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O livro de Romualdo Dias. Imagens de ordem, colocard o leitor em con-
tato com um mundo riquissmo de informactes a respeito da historia da
nossa pétria. Nele, aparece o Brasil-gente. marcado pela influéncia do cris-
tianismo catdlico; o Brasl-indtituicdo: Estado e Igreja, empenhados na cons-
trucdo de uma identidade nacional. Essas ingtituicbes confrontam-se.
Concordam-se. as vezes, num jogo complicado de interesses, de influéncias,
em suma, de poder. Aparece também o Brasil-intelectualidade, esforcando-
se por construir um imaginario nacional, no qual moderno (progresso),
pétria e religido sdo fatores codeterminantes.

O livro interessa, pois, a um publico bem mais amplo que agquele que o
titulo poderia sinalizar a primeira vista.

E claro que a findidade que se propds o autor diz respeito sobretudo
agqueles interessados em compreender como o catolicismo presente desde os
primordios da histéria do Brasil-portugués. apos a ruptura do Estado com a
Igrgja, por ocasido da Proclamacdo da Republica, se recompde, até oficial-
mente. como forga hegemdnica, nas décadas de 1920 e 1930.

Romualdo consegue, de maneira feliz, mostrar como todo um lento.
inteligente e perseverante trabalho dajerarquia catélica, em articulacdo com
uma intelectualidade leiga, por ela solidamente preparada, e por meio de gru-
pos intermediarios de acdo de massa, conseguiu redizar a proeza de fazer a
sociedade brasileira, em seus varios segmentos e em suas véarias instancias de
poder, dobrar os joelhos, diante da héstia consagrada, na histérica procisséo
do Santissmo Sacramento, no ano secular de 1922, pelas mas do Rio de
Janeiro. A hostia representava, no momento, o poder da Igrga. Igreja que,
décadas antes, era uma insignificancia institucional, absorvida DO listado por-
tugués. durante o periodo colonia e no Estado brasileiro da épocado Império;
dijada, enfim, na Replblica, para a sacristia e para 0 recesso dos lares.

O questionamento fundamental dessa tese de doutoramento, defendida
na Unicamp - SR em 25 dejunho de 1993, naminha leitura, é o seguinte: a
Igrgja teve, no periodo estudado, pape fundamenta para consolidar tendén-
cia marcante da sociedade brasileira: estilo de vida e, Concomitantemente de
governo, autoritario, impedindo, pois, o deslanche para uma sociedade
democrética, naqua as pessoas encontrem clima para serem adultas e livres,
de tal maneira que. no jogo dos. poderes, que elas constituem, possam con-
tribuir para uma ordem social, em que as diferencas - inclusive as religiosas
- sgjam admitidas, sem medo do caos social.

Como se vé&, o questionamento, ainda hoje, é pertinente. Pertinente para
muitos cristdos que aimentaram a esperancga de ver a Igrgja Catolica trilhar
outros caminhos, a partir do Concilio Vaticano 1l (1962-1965). e, hoje. sen-
tem que esperanca se esvai. Pertinente para todos, mesmo ndo cristéos,
e, até, ndo religiosos, que assistem hoje a um reflorescimento de propostas
religiosas, como solugéo para a crise da sociedade brasileira e do seu Estado.

Extrapolando os limites do livro, mas radicados na problemética por ele
levantada, podemos perguntar: existe conivéncia radical do catolicismo e de
outras vertentes cristés ou mesmo religiosas, com o autoritarismo, ou € viavel
configurar-se como horizonte possivel, vivéncia religiosa convicta e vivén-
cia democrética real?

TIAGO ADAO URA
Universdade Federal de Juiz de Fora- MG
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APRESENTACAO

Assistimos auma crise tremenda da lgrgja Catdlica. Herdeiro do Império ro-
mano, enciclopédiade todas as culturas do Mediterréneo (como diziaNietzche),
0 complexio oppositorum eclesiastico encontrou, até hoje, dentro de s, forgas
pararenovar sua existéncia, penetrando em todos 0s tempos e espagos e namaioria
dos setores sociais e politicos. Espirito coletivo harmonioso, nenhum raio daama
humana escapou de sua atenta solicitude. Direito, ciéncia fisica, e todas as artes,
sobremodo a de governar, difundiam sua mensagem ao mundo. Grega com 0s
gregos, romana com 0s romanos, a lgregja seguiu o ensino de Paulo e tornou-se,
indiscutivelmente, catdlica. O fim daldade M édiatrouxeo primeiro grande abalo
em sua forma universal. Com a Renascenca, quando predominou a reforma do
intelecto humano, ressurgiu 0 pensamento ateu, ou agnostico, nos textos de
Lucrécio, Epicuro e de outros pensadores materidistas. Os adeptos de uma Renas-
cencacristd, como Erasmo, exigiam reformas profundas no modo de ser eclesiéstico.
De outro lado, os fundadores de sditas e igrgas separadas da Sé Apostdlica
mostravam os limites da auto-reproducdo da grande matriz cristéd. Desde entdo, a
Unam Sanctam precisou enfrentar, seriamente, as rupturas dentro de si, e as
quebras entre ela e os poderes concorrentes do Estado e das sociedades leigas.

E conhecido o enredo dramético que definiu os nexos entre catolicismo e
poderes estatais, academias cientificas, povos e culturas inteiras. "Mé&e e Mes-
tra', assim pensavade s mesmaa lgregja Quem sofria nas fogueiras, ndaviaa
madrasta. Enquanto isto, os homens seguiam céleres, para o ideal das Luzes, a
plenamaioridade diante do sagrado, aqual revelou-seinvencivel no século XVIII.
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De centro expansivo e mission&rio, a Igrga foi-se reduzindo a uma praca —
imensa, é verdade - sitiada, onde os planos pastorais definiam-se como reacgéo
ao mundo moderno, sem adiligente buscadia 6gica. Bernard Plongeron mostrou,
com outros historiadores, as tensas relagdes entre os catolicos e a modernidade.
Durante a Revoluc&o Francesa, marco dos direitos humanos e de uma civilidade
esclarecida, o catolicismo oficid esteve preso ao pretérito idealizado, definido
pelo romantismo, recusando, liminarmente, 0s novos tempos. Se recusou o
mundo, tornando-se estranho a €la, a lgrgatambém foi dele afastada. No século
XIX ndo seria muito exagero afirmar sua desimportancia na cultura politica. Nos
paises protestantes ou agnosticos, o catolicismo foi visto como arcaismo, inco-
modo mas com muita possibilidade de ser reduzido a zero. O kulturkampf
evidenciou esta situacéo. As elites econdmicas, cientificas, militares viram no
culto catdlico um meio disciplinar para conter 0 "povo ssimples’. Nada mais.

Pouco a pouco constatamos uma renovagao desse status quo. Aproveitando,
com genid maestria, as licbes apologéticas de seu proprio passado, a Igrga
percebeu as fendas da razéo laica, presentes na politica e na ciéncia, sobretudo
na impiedosa exploragdo dos "simples®, o proletariado. Da inteligéncia ao ato,
fol apenas um passo. A doutrina social crista do bispo Keteller, elevada ao plano
hierdrquico de Ledo Xlll, forneceu as bases para o contra-ataque as formas
burguesas e aristocraticas de mando, incluindo-se a exercida pelas burocracias.
Desde 1870, data simbdlica para a Igreja, o catolicismo empregou todas as
estratégias para voltar a se expandir, tornando-se novamente relevante para o
mundo.

O campo de eleicdo para a sua luta, na velha Europa, foi a massa dos
negativamente privilegiados. Nos continentes de missio, como aAfricaeaAsia,
algreja suavizou 0 mando bruto dos colonizadores, praticando a " caridade” que
desarmou os nativos, em todos os sentidos. Na América, foi-lhe de vital impor-
tancia a politica dos Estados que j& nasceram contra a Revolucdo Francesa e a
revolugdo socidista. Trata-se de regimes, como a Republica brasileira, que se
firmaram sob a égide do positivismo. N&o raro, em pontos vitais de doutrina e
prética, a hierarquia catdlica foi socorrida pelos sectérios positivistas. E 0 caso
do divércio, do estatuto juridico eclesidstico etc. Esta gjuda, entretanto, foi
ambigua. A forma positivistade aniquilar algrejaera paulatina: nada dos atagues
raivosos dos liberais, que seguiam, no Brasil, o voltaireano "écrasez|' infame!"
Os lideres religiosos perceberam muito bem a armadilha positivista, como se
deram conta, em tempo habil, da"gaiola de ouro" regdica

A partir desse ponto, fica o leitor com as paginas densas de Romualdo Dias.
Nelas, se descreve a luta de vida e de morte, assumida pela Igreja, para impor



sua existéncia publica entre nos. Baseado em excelente documentacao tedricae
empirica, o autor mostra os fluxos e refluxos da politica catdlica, especialmente
no campo das massas populares. E notével o seu trabalho, ao evidenciar o peso
da imagem navida catélica. Deste item derivam muitas consequiéncias, as quais
ficariam sem explicag8o, caso 0 estudioso néo tivesse dele consciéncia. A pressao
exercida pela Igrgja sobre 0 povo e governantes, por meio dos congressos
eucaristicos, das grandes procissdes, todas meticulosamente preparadas em
termos imagéticos, orienta a definitiva arrancada do catolicismo como forca
nuclear da sociedade brasileira. Sgamos duros. os totalitarismos do século XX
muito aprenderam com a sabedoria catdlica ha manipulacéo das imagens. Tal
conhecimento tem mais de dois mil anos. E um legado que pode, hoje, ser dirigido
para os mais diversos fins, no controle dos povos. O livro de Romualdo Dias
explora este modo de tanger multiddes e de intimidar dirigentes. Se a Igrgja
perder sua importancia sociol 6gica, outros setores-laicos ou religi 0sos-podem,
a qualquer momento, rearticular semelhante técnica de "pastoreio”. Ainda ndo
se refletiu o bastante sobre o poder da imagem (especiamente quando somado
ao dominio dos sons, com amusicae o discurso emocional) sobre 0 ente humano.
O que ocorreu nos totalitarismos é pélida amostra do que ainda pode acontecer
com 0 nosso género. Trabalhos como os de André Leroi-Gourhan permitem
entrever perigos deste campo.

A meditacdo deste livro pode gudar os intelectuais - catdlicos ou ndo — a
bem entender a mente eclesidstica. Quando as seitas pentecostais, por meio de
movimentos de massa e de muito uso do rédio e das televisdes, ameacam a
hegemonia catdlica entre nés, vale a pena investigar como a Igreja amealhou
poder por meio da propaganda e da manipulagdo das multides e das imagens.
Com o texto presente, € possivel entender a causa da paralisia pastoral catdlica
em nossos dias: os instrumentos coercitivos do espirito — o atague a razéo, a
politica, a propaganda e os milagres, as imensas exibic¢des de poderio -, que hoje
s80 empregados pelos "pastores” televisivos— muitos deles sfo apenas charla-
taes —, foram por ela empregados no pretérito. Os bispos enfrentam o dilema:
voltar no tempo e repetir erros histéricos, ou inventar Novos meios pastorais? E
com semelhante idéia que o leitor de boa fé termina a leitura destas paginas. As
decisbes da Igrejaimportam, e muito, paraa construcdo do Estado e da sociedade
democrética. Inquieta notar, entretanto, que a via da mistica exacerbada e certo
carismatismo que mimetiza as seitas pentecostais, sem muita originalidade,
somam-se a propaganda, encantando pastores e leigos catolicos. Os resultados
serd0 desastrosos, ndo sO para a Igrga, mas para 0 nosso mundo. Este livro
adverte: seguir tal via € caminhar para 0 abismo. Como sempre, ndo culpemos
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Deus por nossas livres opcdes. Ele ndo precisa de nossas mentiras piedosas.
Esperemos que as mentes dos hierarcas se iluminem, dando coragem profética
aos leigos, para evitar diretivas suicidas no campo sagrado.

Roberto Romano



Mullitudinis autem credentium erat cor unum et
anima una, nec quisquam eorum. quae possidebat
aliquid suum esse dicebat. sed erant illis omnia
communia.

Atos dos Apéstolos, 4. 32.



INTRODUCAO

Obsecro itaque vos. fratres, per misericordiam Dei, ul
exhibeatis corpora vestra hostian viventem, sanctam,
Deo placentem. raiionabile obsequium vestrum.

(S. Paulo, Carla aos Romanos, 12,1.)

A aventura humana se reveste de um caréter tragico toda vez que o homem
se dispde a superar a minoridade. A raz8 humana vem experimentando nos
Gltimos séculos uma oportunidade de emancipagdo ao exercitar-se naousadiade
pensar com seus proprios recursos e de abandonar atutela de antigas autoridades.
Em toda esta trgjetéria 0 homem conviveu com um conflito entre a liberdade e
aautoridade (Kant, 1985, p.100).

A busca da mai oridade vem se expressando de mdiltiplas formas. Tomo como
seu modo fundamental todos os esforgos para " combater o mito e o poder apartir
darazdo". Estas tentativas caracterizam o iluminismo, como tendéncia intelec-
tual ampla, isto é, presente em toda a histéria do pensamento, mas que teve uma
excepciona expressdo no século XVIII, na corrente de idéias conhecida como
llustragéo (Rouanet, 1992, p.28-9).

Coragem e medo, ousadia e submissdo convivem no mesmo homem em luta
pela maioridade. Movimentos politicos, instituidos sobre doutrinas que prome-
tiam poupar aos homens a ardua tarefa de decidir sobre seus destinos e de

responder por suas vidas, querendo fazer diviar adurezado existir, despontaram,
em confronto com a llustragéo.
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Entretanto, qualquer promessa de aivio teria sérias dificuldades para se
cumprir num tempo em que 0 homem passava a assumir a propria existénciaem
suas maos. Desencadeado o movimento das Luzes, homem e sociedade, na
expressdo de Marcel Gauchet, experimentaram uma "inexpidvel contradicao":
"A partir de agora estamos fadados a viver anu e naangustia aquilo que nos foi
mais ou menos poupado desde o comego da aventura humana pela graga dos
deuses' (Valadier, 1991, p. 106).

A Revolucdo Francesa contribuiu para a consolidagcdo de uma mentalidade
a partir da qual o homem passava a rejeitar qualquer tutela sobre sua vida, sga
a imposta pela tradicdo, sga aquela exercida pela autoridade. O "Antigo Regi-
me", que tinha na autoridade um de seus fundamentos, entrou em decadéncia, e
0 movimento pela liberdade obteve progressivas vitorias.

Mas, do século XIX, ouvimos um desesperado grito, sind de pavor diante do
vasto horizonte que se abria para a emancipagéo individua e socia. Na Franca
se pronunciou o "profetado passado” enquanto assistia a Revolucéo e contestava
seus resultados. Era Joseph De Maistre que estabelecia para os catélicos a tarefa
necess&ria no &mbito das mudangas sociais. todos deveriam fazer o contrério da
Revolugéo (De Maistre, 1980, p.102).

Outros catdlicos, no mesmo contexto revolucionario, acreditaram na possi-
bilidade de conciliar revolucdo e religido, como foi o caso do Pe. Gregoire
(Plongeron, 1989, p.31 -43). Seus esforgos esbarraram, contudo, No gesto resistente
dePio VI (Menozzi, 1989, p.79), que sdlou aincompatibilidade entre o catolicismo
e 0 movimento de 1789. A proposta de De Maistre, portanto, apenas aplicava ao
movimento politico um corpo doutrinério ja definido pelo Magistério (p.79).

Nao h& como discutir as implicagdes de uma sociedade moderna para o
catolicismo sem fazer referéncias a0 significado da Revolugdo Francesa. Pois,
recordando Michel Vovelle, "a importancia da mudanca revolucionéria valeria
muito mais pelo seu futuro do que pelo que ela prépria concretiza, dando partida
aumavisdo de mundo renovada’ (1991, p.404). Percebendo o risco das mudan-
cas, 0 magistério eclesiastico reagiu, assumindo propostas elaboradas por filé-
sofos tradicionalistas do seculo XI1X. Era mesmo insuficiente para ele restaurar
aaliancaentre o trono e o atar. Seu anseio eramais ousado: erao reordenamento
social segundo o modelo da cristandade medieva (Menozzi, 1989, p.85).

Considerando a Iuta pela autonomia da razéo finita e pelas liberdades
individuais, passamos da busca da maioridade pelo homem a referéncia ao
movimento das L uzes e a Revolugéo Francesa. Paralelamente ao desenvolvimen-
to destes processos, a Igreja Catdlica empenhou-se na defesa de sua soberania.
Estes temas confrontam-se no percurso tedrico deste texto, ja que a conquista da
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maioridade implica permanente tensdo entre os principios da liberdade e os da
autoridade.

Assim, este trabalho se increve no debate entre catolicismo e modernidade.
As reflexdes agui tecidas se somam a muitas outras sobre o papel da Igrga
Catolica na sociedade atual. Insistira o catolicismo nas vias de fortalecimento de
sua unidade visivel e da formalidade de sua estrutura? Caso isto se confirme, a
adverténcia sobre o "culto racional" feita por Sdo Paulo aos Romanos continua
pertinente.*

O debate atual sobre a possibilidade de relagBes entre modernidade e
catolicismo congtitui o estimulo deste trabalho. As inquietaces de De Maistre e
Gregoire nos inspiram para formular outra pergunta no contexto de nossa
sociedade: um catdlico esta apto ao desempenho da cidadania? Mais especifica
mente, quem abdica da liberdade de consciéncia pode ser cidado?

Neste amplo debate, ha quem faga alusbes a campanhas por uma centraliza-
¢a0 do poder hierrquico e uma absolutizacdo da sua unidade visivel. Ja se faou
em uma "volta a grande disciplina’ (Libanio, 1984). Sdo aguns sinais que
expressam o fortalecimento do poder institucional e a reestruturaco forma do
organismo eclesiastico. A estes se somam outros sinais indicativos de crescente
conservadorismo nos campos politico e econdbmico atuais. Os movimentos
entusiasmados com a pds-modernidade proclamam-se como a superacdo de um
fracasso. Movimentos politicos e religiosos atuais, reivindicando o principio da
autoridade como orientagcdo fundamenta para restaurar a ordem social, exercem
influéncias na dificil relagdo entre Igreja Catdlica e culturamoderna. No ambito
interno do catolicismo, ha que notar, nesse sentido, alinha pastoral do Papa Jo&o
Paulo |1 e as orientagOes estabelecidas pelo Cardeal Ratzinger como prefeito da
Congregacdo para a Doutrina da Fé, desde fevereiro de 19823 As reacdes a0

1 Observamosanotasobre o versiculo 1 do capitulo 12, da Cartade S. Paulo aos Romanos, eaborada
pela Tradugo Ecuménica da Biblia O texto francés diz "culte spirituel' e comenta sobre a
possibilidade de traducdo para culto "l6gico” ou culto "raciona”. A notalembra os diversos usosdo
termo para"marcar bem adiferenca entre o culto formd e exterior e o culto verdadeiro que envolve
0 homem inteiro. Este é o culto que os profetas solicitavam a Israd”. Cf.: Nota "J', Traducdo
Ecuménicada Biblia, Paris: Du Caf, Edition Intégrae, 1973, p.480.

2 Lembramos agui dois modos diferenciados de responder a esta pergunta expressando linhas paliticas
no periodo pds-revoluciondrio: em Fichte, estd declarada uma total impossibilidade, e para Dupan-
loup, catolicismo e cidadania se conciliam. Cf.: Fichte, 1974; e Dupanloup, 1984.

3 Cf. Ricci, 1992, p.41-6. Ver também: Potterie, 1992, p.46-7; Paci, 1992, p.48-9, p.52-5. Roberto
Romano ja gpontava a retomada do poder decisorio por Jodo Paulo Il em contrgposicéo a "euforia
do governo colegiado na Igreid’ experimentada apds o Concilio Vaticano 11 (1979, p.104, nota 7).



Concilio Vaticano Il contrérias as propostas de uma convivéncia razoavel com
a sociedade moderna ganham expressdes mais fortes e mais conseqiientes em
grupos organizados. Retomando Georges Gusdorf (Romano, 1990, p.35), pode-
se dizer que a passagem ocorrida na compreensdo do termo aggiornamento
(atuaizagdo) por ajournement (adiamento) recebe atualmente sua traducdo em
fatos. Portanto, a convivéncia com a sociedade moderna continua problemética
para os membros da Igreja, e o debate sobre esta temética, iniciado no Concilio
Vaticano |1, mostra sinais de enfraquecimento. Antigas forgas conservadoras que
permaneceram refluidas por ocasido deste Concilio comegaram a dar sinais de
revigoramento no aparelho eclesiastico central, a partir de meados dos anos 70.
Nesta rearticulacéo de forgas pode-se identificar uma estratégia de normatizacéo
detodaalgreja, ou de uma neo-romanizaco.

Algumas iniciativas confirmam esta tendéncia no continente latino-ameri-
cano. O catolicismo habilita-se para enfrentar a cultura moderna cumprindo o
seguinte programa: reforma do clero, com pretensdo de constituir um exército
obediente e bem estruturado; pressdo sobre as conferéncias episcopais nacionais
e fortalecimento das articulagbes entre cada bispo e o papa; reforco da fungéo
dos nuincios; nomeacdo de bispos leais e defensores das posi¢des conservadoras,
pressdo sobre as conferéncias dos religiosos, nacionais ou internacionais; con-
trole sobre os semindrios; critica e controle sobre os tedlogos e as produgdes
filiadas a Teologiada Libertago; perseguicao aos tedlogos e bispos identificados
com as causas populares; paroquiadizacdo das comunidades eclesiais de base,
transformando-as em mais um movimento religioso (Boff, 1989, p.737-6).

O enfrentamento da modernidade recebeu impulsos vigorosos a partir da
década de 1970, com a propagacdo de um discurso propondo a reorganizacéo
socia fundamentada no sagrado, e reafirmando que a sociedade moderna esta
em permanente crise porque se encontra afastada de Deus. Surgiram oS novos
movimentos religiosos entre os cristdos, os judeus e os mugulmanos (Kepel,
1991, p.12).

Além disso, sdo significativos os sinais indicadores do embate entre Igreja
e sociedade moderna que apareceram no CELAM, no periodo preparatério para
aConferénciade Santo Domingo. Um enunciado como "o secularismo e as seitas
S30 0smais graves problemas daAmérica L atina' poderia ser tomado por alguma
consigna de um D. Adauto Aurélio de Miranda Henriques, em suas cartas
pastorais do final do século passado ou inicio deste, na luta ferrenha contra a
modernidade, ou ent&o de algumacartade D. Jodo Becker, empenhado no mesmo
combate. Mas €la consta no Documento de Consulta do CELAM, intitulado



"Nova Evangelizacgo, Promocdo Humana e Cultura Cristd", que propde refletir
sobre a atividade pastoral da Igrgja a partir dos referidos "problemas’.

A ditude adotada pelo CHLAM neste documento nos lembra uma tentativa
dereedicdo do"Instaurareomniain Christo", de Pio X. EstAnovamente em cena
0 debate sobre o pretenso envolvimento datotalidade socia pelarecristianizacdo
do mundo.

Assiste-se assim aos novos esforcos da Igreja para recuperar sua influéncia
e direcio sobre a cultura emergente da modernidade. Ela se declaraem combate
a0 secularismo e as seitas. Mais uma vez opta pela mobilizacdo das massas.

Todo este debate suscitado pelas propostas de interagdo entre catolicismo e
sociedade moderna faz lembrar uma experiéncia semelhante ja vivida em nosso
pais. Este trabalho pretende retomar tal debate, estabel ecendo como base paraas
reflexdes a agdo da Igreja Catdlica no Brasil, no periodo de 1922 a 1935. Nesses
anos, a hierarquia catdlica empreendeu imenso esforgo para definir o papel do
catolicismo na sociedade brasileira. Esse periodo € significativo tanto pela
doutrina nele presente, proposta pela hierarquia e acatada pelosfiéis, quanto pela
intensa mobilizagdo das massas. Em relacdo a doutrina, a hierarquia, auxiliada
por setores da intelectualidade, utilizou e divulgou argumentos e principios
elaborados pelo poder eclesiastico central e pelo pensamento catélico contra-
revolucionério europeu do século XIX.

Nesse periodo s&o visivels 0s signos de éxito dos programas coordenados
por D. Leme, arcebispo e cardeal no Rio de Janeiro. Por meio deles, algrga se
estabeleceu como ingtituicdo, com forga e autonomia suficientes para interferir
Nnos processos sociais, muito embora ndo se deva esguecer que tal éxito foi
alcancado também gracas aos esforcos empreendidos pelos bispos anteriores.”

A acdo pastoral e 0 zelo doutrinario catélicos desse periodo se desenvolve-
ram com base nos principios da autoridade, da ordem e da disciplina. Nisto se
identifica como caracteristica principa do catolicismo, nesse periodo, o firme
proposito de combate & modernidade em nosso pais. E importante ressaltar que
iso sedavajustamente no momento em que algrgjasefirmavainstitucionalmente.

4 Durante a pesquisa que antecipou a redacgo deste texto, fiz um levantamento de todas as Cartas
Pastorais, publicadas pel os bispos do Brasil, no periodo queva de 1890 a 1943. Nas cartas publicadas
na Ultima década do século passado e na primeira metade deste j& gpareciam os temas discutidos por
D. Leme na sua carta de 1916. N&b podemos esquecer que nos sermdes do Pe. Jlio Mariae em suas
viagens missiondrias pelo territdrio naciona, também estéo presentes as propostas de mudangas no
ambito do catolicismo no Brasil. Edas contribuigbes do Pe. Jilio Maria podem ser encontradas
principdmente nos seuslivros Al greja e o povo e nas Confer éncias da Assungao.



Para notar a diferenca de poder de influéncia da Igreja sobre a sociedade
brasileira durante a Coldnia e o Império, em relacdo ao periodo acima mencio-
nado, vale apena percorrermos sua historia, numabreve retrospectiva, observan-
do o seu comportamento institucional .

Sob o regime do padroado, vigente no periodo da Colénia e do Império, a
Igrgja Catdlica existia no Brasil praticamente como um departamento do Estado.
Este se interpunha entre a jurisdicéo papal e a episcopal (Oliveira, 1985, p. 143).
O Estado, encarregado de arrecadar o dizimo, proviade formainsuficiente aque
o clero se organizasse (p. 147). O sustento econdémico visava garantir ao aparelho
eclesiéstico apenas 0 necess&rio para 0 exercicio de sua fungdo socid como
guardido da unidade religiosa e moral (p. 149-50).

O Império brasileiro foi marcado por relacfes tensas entre 0 governo e a
Santa Sé (p. 154). A "Questdo Religiosa’, em 1874, envolvendo D. Vital e D.
Macedo Costa, foi um exemplo da intransigéncia do governo diante da Santa Sé,
para manter o controle do aparelho eclesiéstico, "unico aparelho de hegemonia
efetivamente apto aacancar toda a populagéo brasileira” (p. 154-5). A influéncia
da Igrgja era téo indgnificante na sociedade brasileira que ndo houve reacdo
alguma por parte dos catdlicos (Bruneau, 1974, p.62-3). Na época imperial, um
movimento dereforma do clero foi implementado por bispos ultramontanos, com
limitado apoio do governo. A reforma deu-se em trés areas. "a formagéo
intelectual e espiritual do clero—que éfeitaem seminarios reformados, rigoristas,
disciplinadores e fechados aos que ndo fossem candidatos ao sacerddcio —, a
intensificagdo da pastora junto as massas de fiéis - com énfase na catequese e
na difusdo de novas devogdes — e o rigor na disciplina eclesiastica— com o
combate a concubinagem do clero, & Smonia e ao exercicio de atividades
profanas’ (Oliveira, 1985, p. 157). As irmandades, as confrarias e as ordens-
terceiras tiveram seu poder enfraguecido com o surgimento das novas associa-
¢Oes religiosas fomentadas por novas devogdes, como resultado de uma estraté-
gia do processo romanizador. Desta forma, 0 clero passou a exercer maior
controle sobre os leigos e todas as atividades religiosas tornaram-se paroquiais
(p.286-7).°

5 Detectamos agui uma estratégia de substituicéo de simbolos no imaginario popular com a perspectiva
de dcancar mudangas nas préticas religiosas destes catdlicos. Eda subdituicdo de simbolos foi
utilizado como forma de enfraquecimento do poder das confrarias e irmandades. Eda mesma
estratégia fo adotada pelo fascismo e pelo nazismo com o escopo de fortaecimento do Estado,
mantendo acultura e a arte sob forte controle. Conferir os traba hos de Mavano, 1988, e de Richard,
1988.



A Proclamacdo da Republica trouxe novos desafios para a Igreja. Admitida
como uma especie de revolucdo, conforme um intérprete catélico, ela teria
subvertido a base social da nacionalidade ao proclamar aliberdade de culto eo
principio federativo, que trouxe "paraum povo unido e consciente dessa unidade,
0 seccionamento politico e territorial”. Ao implantar a Republica, os militares
teriam trazido a desagregacdo nacional. Por serem inaptos a0 manejo das idéias
como armas de uma outra luta, teriam se deixado manipular pelos politicos
liberais, pelos adeptos da Religido da Humanidade e pela magonaria e, como
consequiéncia, teriam legitimado uma Constituicdo contraria as tradi¢des catoli-
cas (Moura, 1978, p.31-5).

Deschand, observador catdlico da época, comentando a situagdo do pais
apds 20 anos de Republica, afirmava que a vida da populagdo ndo melhorara,
apesar do progresso material, industrial e comercia da nagdo, e que também
ndo se notava progresso na religido. A Replblica, ele dizia, havia dado a
liberdade paraalgrga, ejunto, muitos males (1910, p.2-3). Em sua perspectiva,
0 povo estaria esguecendo 0s principios morais e religiosos, deixando-se con-
taminar, em sua ignorancia, pelas idéias "sobre as pretendidas liberdades
modernas'. Com o espirito corrompido seria mais dificil reconduzi-lo averdade.
"E urgente portanto, é necessario", dizia, "antes de tudo denunciar esses falsos
principios, combater essas perigosas idéias que véo pervertendo o povo brasilei-
ro" (p.4-5).

A Igrga orientava suas relagbes com a sociedade por doutrinas fundamen-
tadas numa concepcdo religiosa da vida, de modo a considerar mais os valores
dos protagoni stas europeus do gque 0s processos sociais do pais. Essa concepcéo
religiosa da vida, conforme Montenegro, "abstrai os movimentos da realidade
imanente, a constelacdo dos eventos, apesquisados fatos sociais, o contexto das
estruturas humanas, para se concentrar unicamente num principio transcendente
que tudo explica, tudo criae tudo transforma’ (Montenegro, 1972, p.164).

Sobre esse principio, diz o autor,

se ergue 0 moralismo, como sistema finalista que situa mui simplificadamente as a¢des
humanas na dependéncia de uma forga exterior, para atingir seus objetivos mesmo
mundanos. Se ndo viola a liberdade da pessoa, deixa-a na obscuridade, ndo orientando
a sua criatividade dentro da organizagdo socia e incide no legalismo, no culto da norma
dotada de uma imanéncia prépria e auto-suficiente. (p.156)°

6 Nao podemos esquecer que por detrés deste mordismo ha, sm, uma doutrina mord, que teve
formulagdo mais rigorosa na obra de Santo Tomés de Aquino.
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A hierarquia catdlica empenhava-se, por ocasido da Republica, no restabe-
lecimento institucional da Igreja e proclamava sua obra de recatolizagdo da
sociedade e do Estado. Os documentos episcopais apresentavam um pais em
harmonia, bem diferente do que ocorria de fato. Outros dados apresentam um
processo socia diferente da harmonia exaltada. Montenegro afirma que

amentira éeitoral, a corrupcdo adminigirativa, a politicagem reinante, 0 empreguismo
em marcha acelerada, poderosas oligarquias estaduais, dedigadas das aspiragtes nacio-
nais e concentradas em interesses proprios e egoistas, das quais dependem as grandes
decisdes do governo central, resumem, pelos idos de 1922, o estado da organizagéo
republicana, a debilidade da redidade socid subjacente. (p.164)

Essas sdo algumas contradicfes gerais. Descendo a um campo particular,
referente avioléncia fisica e a repressdo politica, encontra-se documentos diver-
SOS que apresentam a repressdo do Estado contra os revoltosos, os dissidentes
politicos que mantinham vinculos com a classe operéria, contra os "desclassifi-
cados" da cidade, como "mendigos validos, vagabundos ou vadios, capoeiras e
menoresviciososeprostitutas” (Ibidem). A existénciade campos de internamen-
te e a execucdo dos diversos desterros foram noticiados na grande imprensa,
como registrao Correio da Manh, no Rio de Janeiro.” O siléncio dalgrgadiante
de fatos como esses pode ser associado a uma caracteristica mais ampla do
"antimodernismo" catélico: este, "em vez de se pOr contra 0s tragos modernos
de dominacdo, volta-se sobretudo contra o laicismo no dominio da coisa publica
e no pensamento” (Romano, 1979, p. 103).

O reordenamento sociad nos anos 30 fez-se inspirado no corporativismo.
Nesse projeto, Estado e Igregja prestavam-se mituo auxilio. Mesmo num periodo
em que o Estado passava por processos de laicizaco, ele langou méo de recursos
religiosos, sacrdizou o politico, em buscade sualegitimidade. Segundo Lenharo,

a sacrdizacdo da palitica visava dotar 0 Estado de uma legitimidade escorada cm
pressupostos mais nobres que os tirados da ordem politica, funcionando como escudo
religioso contra as opos ¢des ndo debeladas. Da mesma forma, 0s canai's convencionais,
aimentados pela religiosidade, podiam ser utilizados como condutores mais eficientes
dos novos digpositivos de dominagéo que o poder engendrava. (1986, p. 18)

7 Paulo Sérgio Pinheiro (1991, p.87-104) gpresenta-nos diversos documentas confirmando avioléncia,
represszo e 0 regime de excedo que atravessaram toda a Primeira Repuiblica. Vae ressdtar que em
toda a documentag&o recolhida em nossa pesquisa, produzida pela hierarquia da |grgia neste periodo,
n&o hanenhumamengao aestas moddidades de violéncia. Em 1910, o Pe. Desidério Deschand (1910,
p.9-10 e 251-2) afirmava que no Bradil @indanéo havia aluta de classes.



Diversos estudos ja caracterizaram o Estado brasileiro, neste periodo que
envolve os anos 30, pela sua hipertrofia. Ele assumiu o papel de condutor do
projeto de desenvolvimento capitalista num contexto socia definido pelaimpos-
sibilidade da classe dominante obter hegemonia narelacdo com as outras (p.80).

Os acontecimentos politicos desse periodo estéo fartos de exemplos compro-
vadores de um amplo processo de dominagdo. A Igreja ndo estava alheia a este
processo. Ao divulgar um idedrio organico e ampliar sua atuagdo no campo
socia, paratentar restauré-lo em virtude dos valores do catolicismo, defendendo
0s principios da autoridade e da ordem, e reivindicando um poder disciplinador
das paixdes e costumes, ela ofereceu preciosas armas legitimadoras ao modelo
de dominacdo.®

Muitas cartas pastorais e diversos discursos ressaltavam possiveis vanta
gens, para a Igreja e para o Estado, de uma sociedade que se organizasse em
bases religiosas. Nelas se afirmava que a nagéo catolica merecia um governo
catdlico e que avolta do Estado para"as tradi¢cdes do povo brasileiro” benefi-
ciaria a todos.

As reflexBes de Max Weber sobre a colaboracdo entre poder secular e
religioso na domesticagdo das massas pode esclarecer sobre essa experiéncia a
gue estamos nos referindo.

Na domesticacdo das massas, poder secular e religioso se refletem. O tempord pde
a disposicao do espiritua 0s meios externos de coagdo, para conservar 0 sau poderio.
Como recompensa, 0 poder transcendente costuma oferecer a0 secular a legitimidade,
controlando os suditos por meios religiosos. Troca essencidmente hipécrita entre as
burocracias. "o que caracteriza a burocracia € um profundo desprezo por todareligios-
dade raciond, unido a idéia de que pode utiliz&la enquanto meio de domesticagao”.
(Romano, 1990, p. 19-20)

A Igrga Catdlica viveu o inicio da Republica empreendendo muiltiplas
tentativas para se organizar ingtitucionalmente. O mesmo Pe. Deschand, que
denunciou as péssimas condic¢des de vida da populagdo no inicio da Republica,
apontava ai uma encruzilhada: "Esta a Igreja entre nés num momento decisivo:
Ou por uma agdo enérgica organizara seus fiéis para dar combate aos males da
época, ou dentro de poucas dezenas de anos vera as grandes massas escaparem
aseu dominio e se atirarem avoragem daimpiedade ou do indiferentismo™ (1910,

8 Pedro Ribeiro de Oliveira (1985, p.295-6) estabele uma diferencaentre aintencionalidade dos atores
socias e a raciondidade ndo intencional do Ssema em que eles se inserem. Ele mostra como a
correspondéncia entre estes dois fatores garantiu o &ito da romanizacao.
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p.9). Diversos problemas de organizagdo sGo mencionados nos documentos
produzidos na época.’

O fortalecimento do aparelho eclesiastico encontrou obstéculo num clero
mal formado e inapto para enfrentar as mudancas politicas e sociais (Cf. Episco-
pado..., 1901 e 1904). Os fiés, por seu lado, viviam uma religiosidade distante
da "corretd' doutrina, a formulada pelo movimento ultramontano, com suas
devogdes e organizagOes escapando ao controle do clero. O estabelecimento de
umadisciplinainterna, tanto na compreensdo da doutrina como na aplicacdo em
atividades préticas, deu-se sob as orientactes elaboradas pelo episcopado nas
conferéncias provinciais. As Cartas Pastorais Coletivas atestaram isto. Algumas
preocuparam-se exclusivamente com as orientagdes referentes a prética dos
sacramentos e com agdo catequética que faria os fiéis Ihes atribuirem o devido
vaor. O povo catdlico, dizia Deschand, estava sem vida, sem unido, sem
capacidade de reagcdo contra as ofensas a fé e a Igrgja, sem aspiragdes para a
liberdade religiosa. As energias catdlicas estavam anestesiadas (1910, p. 168-9).

Outras dificuldades se apresentavam no campo politico e socia. Muitos
direitos dos catdlicos foram abolidos com a Carta Constituciona da Republica
O Estado, sob a influéncia de idéias positivistas, se laicizava. O liberdismo se
fortalecia nos meios politicos. A Igregja se via esquecida pelos poderes publicos.
Assigtia as ingtitui¢Bes politicas se afastarem de sua doutrina e 0 ensino leigo
conduzir ao ateismo. O indiferentismo religioso propagava-se, cresciaum "espi-
rito de 6dio sectério e saténico a Igreja e ao Sacerddcio” (Ibidem). Idéas hete-
rodoxas e os principios da Revolugdo eram divulgados. O casamento religioso
comegou a ser rejeitado e a familia a se decompor. As forgas magbnicas organi-
zaram-se e moveram campanhas de difamagéo e de cania contra o catolicismo.

O espirito de concordia e harmonia entre Igreja e Estado estava portanto
ameacado. Entre os muitos problemas, este eravisto como o maior e eratido como
prejudicia aambos os poderes: a lgrea, que, desprestigiada, nivelava-se com as
"religites falsas' e perdia sua influéncia para o "progresso mora e socid”; e a0
Estado, ainda mais, a separacdo é considerada nociva porque, desprestigiada e

9 As Cartas Pastorais Col etivas comunicando ao clero efiéis os resultados das Conferéncias Episcopais
de diversas Provincias Eclesidgticas, entre 1901 e 1920, estdo repletas de orientagbes doutrinais,
ingtrugBes organizacionais e normas disciplinares paratoda a Igreia, abarcando todos os assuntos de
interesse proprio. As Conferéncias cumpriam uma deliberago do Concilio Plend&rio da América
L atina, celebrado em Roma (1899): reuniam o episcopado "paraestudar e pdr em préticaas resolugbes
aprovadas pelo mesmo Concilio, e adotar medidas que fassem oportunas afim de se salvaguardarem
os interesses da Igrgia e o bem espiritua dos fiéis'. Cf Episcopado..., 1915.



desprezada "a grande escola de respeito e obediéncia que é a Igrgd’ (p.32), a
autoridade civil perde grande parte de seu prestigio e perde garantia da paz socia
e da obediéncia a suas leis, que ja ndo seriam tidas como manifestagtes da
vontade divina, mas como obra do capricho e do interesse politico.

Podemos ver entdo que, sob 0 "'Patronato Régio”, algreja suportou excessiva
ingerénciado Estado najurisdicdo eclesiastica e contou com um clero que atuava
mais para garantir a ordem social do que para cuidar de suas tarefas proprias. A
partir da Republica, aingtituicdo catdlica conviveu com constantes pressdes para
0 seu afastamento da vida publica e com a gradativa instaurago da laicidade no
Estado.

Mesmo preocupada em combater o laicismo, contudo, a Igreja tragou estra
tégias de convivéncia com o novo regime e formas de mdtuo apoio que garan-
tissem os interesses das duas ingtitui¢ées (Romano, 1979, p. 133). A hierarquia
catdlicafoi delineando programas de agdo a medida que os problemas iam sendo
percebidos. A doutrinafoi o centro e o ponto convergente de todos os programas:
numa primeira fase, preparou-se 0 seu campo, e com ela foi produzida uma
espécie de escudo para a propria defesa em tempo adverso; numa segunda fase,
iniciou-se o trabalho de aprofundamento e propagacéo (Moura, 1978, p. 17).

Ao apropriar-se da doutrina ultramontana, a hierarquia brasileira manteve
coeréncia com as diretrizes formuladas pela Santa S&, com o objetivo de sava
guardar os principios evangélicos e 0 poder eclesiéstico diante das mudancas
provocadas pela sociedade moderna (p.23). Intelectuais e membros da hierarquia
notadamente o episcopado, empenharam-se em dotar a agdo dos catdlicos brasi-
leiros de um fundamento mais sdlido. Esforgos foram feitos para adequar as
normas préticas e as idéias ao corpo doutrinario elaborado em Roma. Além disso
0s argumentos capazes de enfrentar as adversidades provocadas pelas mudancas
politicas e culturais foram alicercados nos estudos e na divulgacdo das idéas
formuladas também pelo pensamento catdlico europeu do século XIX.

A propaganda doutrinaria deu-se por meio de iniciativas como a criagdo de
insténcias apropriadas ao debate permanente, a exemplo do Centro Dom Vitd e
darevistaA Ordem, e da promocao dos movimentos religiosos de massa, como
0S congressos eucaristicos. Nesse sentido, podemos identificar tanto estratégias
de ac8o para exercer influéncia sobre as elites— a "acdo pelo alto” —, quanto
outras com a finalidade de colocar sob seu controle as massas - a "agédo pda
base" - e transformé-las em forcas a seu favor.

10 Kepel (1991, p.65-121) faz diversos comentérios sobre a capacidade da Igreja de alternar, conforme



A doutrina dos intelectuais catdlicos brasileiros, inspirada no pensamento
contra-revolucionério europeu, contribuiu para produzir um avatar de principios
que lembra o da reforma gregoriana do século XI: primado do papa sobre os
bispos, do espiritual sobre o tempora e dos sacramentos sobre as devocgGes
populares. Também no Brasil ocorreram esforgos para o fortalecimento da
autoridade do papa, do poder dalgrejadiante do Estado e do poder do clero diante
dos leigos. Esta era a formula asseguradora da unidade visivel do catolicismo
(Moura, 1978, p.25; Bruneau, 1974, p.70-1). A formagdo de um clero discipli-
nado, areformados semindrios, apastoral junto s massas, acatequese e adifusio
de novas devogdes j& tinham estado presentes no programa dos bispos reforma-
dores na metade do século XIX (Oliveira, 1985, p. 157).

Os esforgos para o fortalecimento ingtituciona da Igreja no Brasil foram
acompanhados por iniciativas da Santa Sé. Varios eventos podem indicar isto: o
Concilio Plenario da Améria Latina (1899), a nunciatura (1901), o cardinalato
(1905), acriacéo de novas dioceses eavitalizacdo dos seminarios (Miceli, 1985).

O empreendimento restaurador fazia-se com as agles de combate a secula-
rizacdo e abuscado apoio do Estado em defesado monopdlio religioso (Mainwa:
ring, 1989, p.53). Asdoutrinas utilizadas naresisténcia as pressdes da sociedade
modernapropagavam idéias presentesjanosdocumentosdePio IX. A concepgao
religiosa de vida, com acentuados tracos de sobrenaturalismo, moralismo e
legalismo era apregoada. A hierarquia dedicou-se a sua apologia com exclusivi-
dade, colocando-a acima de outras correntes doutrinérias e movimentos sociais
do periodo (Montenegro, 1972, p. 154-5).

Apoiados na "doutrina solida", os catdlicos pretendiam restaurar o Brasil. A
meta condistia em trazer a nacdo de volta ao catolicismo, atingir o governo e as
ingtituigdes, regfirmar sua presenca nas manifestagdes publicas. Alguns definiam
claramente o programa para alcancar estas metas. "a organizacdo das forgas ca-
tolicas no terreno politico; a fundagdo, propagacéo e federacdo da boa imprensa; a
luta contrao ensino leigo ...". N&o poderiam descuidar das questdes sociais provo-
cadas pelaluta entre o capita e o trabalho, pois este terreno era considerado fértil a
divulgac&o de doutrinastidas como subversivas (Deschand, 1910, p.9-10,251-2).

aconjuntura, as estratégias de agdo "pelo alto", junto as ingtituigdes governamentais e as elites, e 0s
movimentos com as massas, atuando "por baixa". Roberto Romano (1979) gpontava estas estratégias
aplicadas a0 Brasil, no "reforgo autoritério do poder curia" durante o ultramontanismo, realizado
em duas diregBes. "No cimo, a aggo dos bispos e dos dtos funcionarios eclesiasticos: em 'baixo’, o
trabalho intenso de propagandistas reconhecidos por massas imensas de catdlicos, procurando
restaurar o poder da Igreja, apelando parao avd legitimador do Povo e da Tradicao".



Como podemos perceber, muitos programas j& estavam bem discutidos e em
fase inicial de implementacdo quando D. Leme langou sua Carta Pastoral em
1916 e, mais tarde, a partir de 1921, liderou os movimentos religiosos na
Arquidiocese do Rio de Janeiro. O poder do clero vinha sendo fortalecido pa-
ralelamente a0 enfraquecimento das irmandades, confrarias e ordens-terceiras.
Um intenso trabalho de propaganda da "correta doutrina" sobre os sacramentos
contribuia para restabel ecer a ordem no catolicismo popular. Os recursos finan-
ceiros para a construcdo das obras necessarias a Igreja vieram da contribuicéo
dos fiéis e principalmente das €lites regionais. A fun¢do socia do catolicismo e
a alianca com a burguesia agréria articularam-se com 0 apoio externo da Santa
Sé e permitiram o desenvolvimento do aparelho eclesiastico (Oliveira, 1985,
p.293-4).

Trazemos assim ao debate, por meio dessa retrospectiva, a obrarestauradora
catdlica no Brasil. Centramos nosso enfoque em alguns personagens e destaca
mos alguns temas de seus discursos. D. Sebastido Leme, lider do episcopado,
teve em seu auxilio os intelectuais do Centro Dom Vital. A revista A Ordem
divulgou as elaboracdes doutrinarias deste grupo, que se propds a recatolicizar
0 Brasil, restabelecendo os principios da ordem e da autoridade. O Centro e a
revista foram os aglutinadores de forgas do laicato catdlico e, ab mesmo tempo,
os reorientadores e os revitalizadores das iniciativas.

Na ocasido em que 0 Rio de Janeiro celebrava, em 1922, o Congresso
Eucaristico em comemoracdo ao Centend&rio da Independéncia, D. Leme fez o
lancamento solene de seu programa politico-pastoral, como teremos a oportuni-
dade de ver adiante. Além dej& ser um evento religioso de massa, 0 Congresso
langou as sementes de outros movimentos que se organizaram na época.

Limitamos o periodo de observagdo ao ano de 1935, data da aprovacéo dos
Estatutos da Acéo Catdlica Brasileira, pois este foi um evento que consolidou
muitos esforgos realizados nas décadas anteriores. Dois outros eventos impor-
tantes nesse sentido, entretanto, demarcaram um fechamento do periodo: primei-
ro, a conquista pel os catélicos de seus direitos na Carta Congtituciona de 1934,
fato em que culmina todo o trabalho da Liga Eleitora Catdlica; e segundo, a
celebracdo do Primeiro Congresso Eucaristico Nacional, em Salvador, no ano de
1933.

Vimos como um projeto de restauracdo da sociedade e do Estado, orientado
pelos principios do catolicismo, foi assumido por uma elite local: o episcopado
e os intelectuais do Centro Dom Vital. Para estes lideres, a sociedade brasileira
estava em crise porque se afastara de Deus. Eles viam nos acontecimentos
politicos os sinais de uma grave revolta contra o poder secular e eclesiastico.



Assim, justificavarse um programa de acdo catdlica que se apresentava como
contrario a qualquer sind de emancipagéo dos individuos e da sociedade, nos
timidos passos do exercicio da liberdade.

O processo de elaboracdo da doutrina sobre a autoridade é abordado neste
texto a partir da consideragdo entre os seguintes elementos. os fundamentos
tedricos e doutrinérios, 0 empenho de articulagdo do episcopado no Brasil, os
intelectuais a servigo daordem, a formacdo de grupos intermedi&rios e a promo-
¢ao de grandes movimentos religiosos de massa. No primeiro capitulo, sinteti-
zamos o referencia tedrico e doutrinério. No segundo, analisamos o discurso do
episcopado. No terceiro, comentamos o pensamento de representantes do Centro
Dom Vital. No quarto, abordamos os grupos organizados e 0s nexos estabel eci-
dos por eles com a doutrina e as liderancgas catdlicas. No quinto, descrevemos
alguns movimentos religiosos de massas e mostramos suas implicagBes no
processo de constituicdo da doutrina sobre a autoridade. Por fim, no sexto
capitulo, tecemos comentarios sobre o significado politico da doutrina catélica
sobre a autoridade no Brasil, percorrendo 0 mesmo processo de constituicéo da
pretensa ordem, porém flagrando sinais da reincidente desordem. Isto é feito,
mais exatamente, a partir da andlise da correspondéncia de um dos membros da
elite intelectua da época, Jackson de Figueiredo, e do relato da procissdo que
encerrou 0 Congresso Eucaristico de 1922.

Estudamos a doutrina catélica sobre a autoridade em sua relagdo com o
movimento religioso de massas, num periodo em que se percebe um meticuloso
labor de uma €dlite orientada por uma doutrina formulada no ambito da Igregja
Universal. Paraisto, faz-se necessario compreender primeiramente os principios
doutrinérios el aborados pelo centro eclesial, o que faremaos no proximo capitul o.



1 AS FONTES IMEDIATAS DA DOUTRINA
SOBRE A AUTORIDADE

Os movimentos religiosos de massas promovidos no Brasil pela Igrga
Catdlica, entre 1922 e 1935, fizeram permanentes referéncias a um conjunto de
temas com sentidos aproximados aos principios da doutrina elaborada por
pensadores contra-revol ucionarios europeus no seculo XIX. Dentre esses princi-
pios, receberam maior énfase os da autoridade e da ordem. Os documentos de
registro desses movimentos nos permitem identificar o empenho, por parte dos
lideres religiosos, em formar entre os fiéis uma mentalidade que ia se consoli-
dando progressivamente, & medida que os eventos se realizavam, e que perma-
necia posteriormente, como um saldo satisfatério para a hierarquia, no que se
refere & legitimidade da chamada obra restauradora.

Retomemos alguns elementos do contexto socia da época, relacionando-0s
a esses principios mencionados acima.

A sociedade brasileira apresentava, em 1922, sinais de um processo de eman-
cipacdo, conforme se percebe na Semana de Arte Moderna, em S&o Paulo, e no
desencadeamento do movimento tenentistaque culminou com aRevolucéo de 1930.
Haquem serefiraaestadata, como notaremos adiante, como o ano dastrés " grandes
revolugdes' do Brasil. A cultura e a politica, acima mencionadas, acrescenta-se a
revolucao espiritua liderada por Jackson de Figueiredo. Esta, realizada com um
sentido contré&rio a emancipacéo do homem na perspectiva da conquista damaiori-
dade, contribuiu paraampliar ainfluéncia da Igreja Cat6lica em nossa sociedade.

Com a chamada obra restauradora, a Igreja afirma-se como institui¢ao,
desenvolvendo um trabalho de autofortalecimento no campo da doutrina, esten-



dendo-se em seus desdobramentos préticos, com visive's interferéncias na orga
nizacdo politica de nosso pais.

Nosso interesse nesta parte do estudo consiste em identificar alguns elemen-
tos da doutrina orientadora de toda essa obra catélicaem nosso meio: tanto aquela
presente na agdo do episcopado e dos intel ectuais como a que aparece nos temas
divulgados em meio aos movimentos religiosos de massas. Com isto, queremos
notar como se engendram 0s Seus principios, originérios, como dissemos, de uma
doutrina elaborada no século passado por pensadores catdlicos dispostos a
combater a Revolucéo Francesa e seus efeitos.

A andlise de qualquer acdo politica ou corrente de pensamento situados no
seculo XIX reguer como referéncia necess&ria a Revolugdo Francesa, ja que ela
"atuou como agente catalisador em relagdo com os diferentes tipos de acdo
politica e com os diferentes estilos de pensamento” (Mannheim, 1963, p.90). O
comentério de um representante da cultura catélica da época ndo deixa davida
quanto a associagdo entre uma mentalidade que estava sendo forjada e o movi-
mento de 1789:

O &dio atodaordem rdigiosae sodd ndo estebdecida pedo homem e sohreaqud
denéo exarca uma soherania absoluta; a Prodameacéo dos direitos do homam em todas
as coisss contra.os diratos de Deus, numa pdavra, agpoteose do homem, essaé como
demondramoas, a revolugZd que atudmente ameeca a Europa e da qud toda sorte de
desordem néd serd SEéo aatuacao. (Menozz, 1989, p.76)

Como este, outros textos do magistério estabeleciam uma distingdo entre o
evento revolucionario e amentalidade que o acompanhava. A hierarquiacatdlica
manifestou total inaceitabilidade em relagdo a0 primeiro e assumiu para s a
missdo de impedir o desenvolvimento da segunda. Percebemos, no enfrentamen-
to ai delineado pela apreciacdo catdlica, uma ameaga subjacente: a chamada
"apoteose do homem" apresentava riscos para a soberania eclesidstica. Nesse
sentido, conforme o intérprete catélico acima citado,

aRevducio Francesafara o tornassol destinedo arevelar um processo que dormentava
hémuito a humanidede: atentativa de secularizar completamente a sodiedade civil, de
arebaar alggaadire;éo dasodedade, de exduir todainfluéndado catolicdsmo sore
s modos e as formas de agregacéo humana (1989, p.77)

No debate estabelecido no meio catdlico vemos a formagdo de uma menta-
lidade que vai da recusa absoluta dos principios revoluciondrios ao julgamento
do mundo moderno como aquele que rejeita aautoridade da Igreja. Em alocugéo
pronunciada em 1793, Pio VI, a0 expressar 0 contraste entre catolicismo e
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Revolugdo, assumia uma perspectiva na qua definia a responsabilidade da
hierarquia diante das mudancas sociais. "apelar para que os homens novamente
se submetam as suas decisdes em matéria politico-social”. Diante dos aconteci-
mentos, a Igrga assumia duas tarefas. primeiro, indicar os "remédios mais
oportunos' e, segundo, "lembrar que as calamidades sfo fruto da desobediéncia’
(p-82). O afastamento de Deus foi apontado como um dos mais graves males da
sociedade moderna. Aspropostasrestauradoras de umaordem social, tendo como
base os valores cristdos, aimentavam o mito do retorno a cristandade medieval.
Daniele Menozzi comenta deste modo o paraelo estabelecido pel os catdlicos do
século XIX entre os acontecimentos revolucionarios e a ldade Média:

as massas populares em revolta reproduziam na idade contemporénea 0 mesmo atague
contraa civilizacdo que haviam desfechado as hordas dos barbaros na Idade Média. A
Unica diferenca consistia no fao de que agora a agresso era desfechada do proprio
interior dacivilizago, e néo do exterior. Essaavaliagdo fal logo retomada por ambientes
catdlicos, acentuando que algrgja—e sobretudo o papado—deviam voltar adesempenhar
na crise contemporénea 0 mesmo papd diretor e civilizador assumido na |dade Média
Dessaformaa concepcado de que 0 mundo moderno se afastara da Igrga gpds a Reforma
conjugavase pefetamente com a ingténcia de uma superacdo dos erros modernos
mediante uma volta & |dade Média. (p.82-3)

O mito da volta a uma cristandade medieval estava presente nas doutrinas
elaboradas por Joseph De Maistre e De Bonald. Para estes pensadores, diz ainda
Menozzi, "reconstrucdo da civilizag8o e restauracdo do controle papa sobre a
sociedade humana, em sua forma teocrética, estdo ligadas por um nexo agora
indissoltvel" (p.84).

A leitura das enciclicas langadas pel os pontifices do século XIX nos permite
observar que "€ o proprio magistério papa quem assume 0 esquema surgido nos
ambientes tradicionaistas e o propde a todos os fiéis' (p.85).

Antes de passarmos aos comentarios sobre documentos produzidos no centro
eclesiastico, fazem-se necessé&rias algumas breves observagdes sobre os princi-
pios doutrindrios definidos por pensadores catélicos contra-revolucionarios da
Europa, nesse periodo.

0 CONTRARIO DA REVOLUGAO

Alguns aspectos da doutrina el aborada nos ambientes tradicionalistas do século
XIX seréo apresentados por meio da descricdo de algumas caracteristicas gerais.
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Mannheim trata de uma diferenca, que é Util considerarmos, entre tradicio-
nalismo e conservadorismo. Em sua perspectiva, o tradicionalismo corresponde
aumatendéncia a adesdo ao passado e a0 medo ainovagdo, 0 que expressa um
sentimento mais amplo. JA o conservadorismo se constitui em virtude de uma
situacdo histérica e socia particular, caracterizando-se como uma agdo cons-
ciente e refletida desde 0 seu principio e que se opde aos movimentos considera-
dosprogressistas (1963, p. 84-184).

A conjuntura politica delineada ap6s a revolucdo de 1789, ele explicita,
forneceu elementos que fizeram que o tradicionalismo se convertesse em con-
servadorismo.

A partir de seu estudo sobre o conservadorismo alem&o, Mannheim resume
algumas caracteristicas da forma conservadora de experiéncia e de pensamento,
tentando identificar nas situagBes que analisa uma intencionaidade bésica. Ele
estuda aspectos como o caréter qualitativo; aimportancia concedidaao concreto
em detrimento do abstrato; a aceitagdo de uma realidade duradoura, em relagcéo
a0 desgo progressista de mudanca; a simultaneidade ilusdria atribuida aos
acontecimentos historicos, por contraste com a concepgdo libera linear do
processo historico; aintencéo de substituir o individuo pela propriedade territo-
rid como base da histéria; e a preferéncia por unidades sociais organicas, e ndo
por unidades aglomerativas como as classes, preferidas por seus adversarios
(p.128).

A liberdade moderna, na perspectiva do conservadorismo, teria como pres-
suposto o principio daigualdade. A liberdade, que deveria ser limitadapela”lei
individual" do desenvolvimento de cada um, se redlizaria no campo privado e
subjetivo da vida, enquanto nas relagdes sociais externas os individuos se
submeteriam ao principio da ordem e da disciplina. Desta relacéo resulta o
problema de como impedir o choque entre aliberdade subjetiva e aordem externa
para 0 qua € prevista uma solugéo baseada na harmonia, preestabelecida por
Deus ou pelas forgas naturais da sociedade e danag&o. O conceito de "nagdo” ou
"espirito naciona" foi elaborado como recurso para evitar que a liberdade
individual se degenerasse em anarquismo. E o principio daautoridade € indicado
como outra solugdo para 0 mesmo problema, conforme a Filosofia do Direito,
elaborada por Stahl, na Alemanha (Marcuse, 1981, p. 127).

Dentre outras reflexdes mais pontuais de pensadores que se dedicaram ao
trabalho de elaboracdo dos principios fundadores de uma posi¢éo politica con-
trariaa Revolucdo Francesa, encontramos, em Edmund Burke, acriticaatrés dos
conceitos da Revolucdo: primeiro, ao discurso sobre a liberdade e sobre os
direitos humanos, que o autor considera algo abstrato; segundo, ao conceito de
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natural, que ndo corresponderia & natureza humana, pois fatavalhe o liame
social. O natural seria, para Burke, o resultado de um longo desenvolvimento
historico, de um habito, 0 que corresponderia & experiéncia historica. Desse
modo, como podemos notar, este pensador consagrava o ja feito, 0ja estabele-
cido. O terceiro conceito criticado por ele foi o darazéo geral ou razéo politica,
gue ndo seria definida por uma vaorizagdo da razdo individual. A razéo gerd
seria apenas fruto de acimulo das experiéncias precedentes (Lara, 1988, p.30-
40). A histéria era compreendida por Burke como a tradi¢éo que se apoiava no
principio da autoridade. Esta, por suavez, sacralizada pelatradicdo, era apresen-
tada como o remédio para a desordem sociopolitica. A autonomia da Razéo,
como nucleo da nova ordem implantada pela Revolugdo Francesa, foi atacada
pel os representantes da antiga ordem. De acordo com o conservadorismo, arazéo
individual ndo é autbnoma, ela esta sujeita a tradi¢do, considerada como Razéo
Socia. O individuo deveria submeter-se as verdades tradicionais que sdo indis-
pensaveis a ordem socio-econdmico-politica.

Em De Bonad, a tradicBo era concebida como garantia da ciéncia, dos
principios do conhecimento e da prépriarazdo. Conforme este pensador, € por
meio dela que se distingue averdade e o erro. Refletindo sobre as conseqiiéncias
sociopoliticas das idéas deste autor, Tiago Lara diz que, nesta concepgao,

aeducacdo socid € o Unico meio para se gprender as verdades de ordem supra-sensivel,
e a autoridade socid € o Unico motivo de assenso para arazéo. O homem é socia, por
natureza. A naturezavem de Deus. Nabase de qualquer sociedade, estd, pois, asociedade
religiosa. Como ardigido catdlica é ardigigo pefeita, o tipo de sociedade pefataéa
antiga sociedade francesa, com governo monarquico. Foi neste tipo de sociedade que a
civilizacdo chegou a0 mais dto nivel. (p.44)

Em suadoutrina, De Bonad defendia, como vemos, a harmoniaentre o trono
eo dtar ealeddade afé catélica

Joseph Marie De Maistre mantém uma visdo medieva universalista a res-
peito das relagdes entre a Igregja catdlica e a sociedade, concebendo-a como
salvadora de toda a humanidade. Para ele, a sociedade se constitui como uma
comunidade que, deixando de ser uma convencao racional, independe davontade
dos homens, uma vez que os individuos ndo podem criar nada na ordem social.
A histéria e a tradicdo definem a melhor ordem socia e politica, pois as
sociedades tém origem histérico-divina, ndo sdo opgdes da razdo humana. A
reestruturagdo sociopolitica da Europa deveria ser obra do papa. Este esta
diretamente ligado ao direito divino; esta protegido de todos os erros de governo
gracas a sua idade avangada, a vida celibatéria e a0 seu cardter sacerdotal. A



autoridade civil recebe de Deus, e ndo do povo, a soberania que |he possibilita
governar. Ele concebe o direito de resisténeia atirania da autoridade, porém um
exercicio que cabera apenas ao papa.

Balmes acusou o protestantismo de ter alterado o curso da histéria e provo-
cado males a sociedade. Ele considerou que Lutero, @ romper com a unidade
européia, derainicio adesintegracdo, com o seu anseio de liberdade para interpre-
tar aBiblia. Antes disso, o catolicismo e aordem medieval tinham se constituido
num todo que garantia a estabilidade social. No entender de Balmes, esta ordem
deveria ser refeita por meio do combate do catolicismo ao protestantismo.

Donoso Cortes definiu a ordem catdlica como a Unica ordem positiva, de
modo que a ordem politica deveria apoiar-se na religiosa, ata ponto que se a
primeira fosse desfeita, automaticamente cairiaa segunda. Disto ele conclui que,
em politica, a obra restauradora deve comegar pela ordem religiosa. Ele se opls
a0 regime parlamentar pelo fato de este excluir a autoridade do rei. O desapare-
cimento da idéa de autoridade divina e humana causaria, no seu entender, um
grande mal a sociedade. O cristianismo civilizou 0 mundo tornando a autoridade
inviolavel, aobediénciasanta e aabnegagdo, o sacrificio eacaridade ago divino.
A Igrela e as milicias sdo as Unicas que conservam as idéias de inviolabilidade
da autoridade, santidade da obediéncia e divindade da caridade.

Cortes considerava semel hantes a missdo sacerdotal e a do soldado: ambos
ndo vivem paras e nem paraas suas familias. A glériadeles estd no sacrificio e
naabnegacdo. O soldado velapelaindependénciadasociedade civil, o padre pela
independéncia da sociedade religiosa. O dever do sacerdote consiste em morrer
por suas ovelhas, o do soldado em dar avida por seus irméos. A asperezadavida
sacerdotal o transforma num soldado, enquanto a santidade do ministério militar
0 converte num sacerdote (1858, p.314).

Marcuse comenta sobre a mudanca de papel da teoria da contra-revolucéo
em seu proprio desenvolvimento, dizendo que

ateoria da contra-revolucéo Iuta, de inicio, a favor dos grupos feudais e dericais contra
aburguesiacomo portadoradarevoluggo. Em sualonga historiadasofre umaimportante
transformacdo em sua fungéo: da é findmente adaptada pelas camadas dominantes da
burguesa. A burguesia passa de objeto asujeito dateoria Ela representa, paraa época,
0 exemplo mais notave de justificagdo e defesa de uma ordem socid amesgada. A
mudanca de fungdo da teoria acompanha a histéria da burguesia a partir da luta de uma
classe em ascensfo contra 0s restos de uma organizagdo socid que se trandformou em
obstaculo até a dominagdo absoluta de dgumas camadas privilegiadas contra o atague
de todas as forgas progressistas; €laacompanhatambém arejeicdo por essaburguesiade
todos os valores que havia proclamado na época de sua ascensdo. (1981, p.116)
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Nessa mesma perspectiva, ressalta-se o fato de a burguesiater-seidentificado
com uma doutrina que fortaleceu suas condigbes de diregdo e convencimento
sobre uma sociedade em processo de mudanga. Esta forma de identificagcdo da
burguesia com o pensamento contra-revolucionério pode ser associada a mesma
apropriacdo feita pelo magistério eclesiéstico, no século XIX, principamente a
partir de Pio IX. S8 modos de utilizar a mesma doutrina a fim de legitimar o
poder burgués e a soberania catélica.

Nateoriada contra-revol ugéo a sociedade € pensada como existindo por obra
do criador, e ndo como resultado de um plangjamento racional ou davontade dos
homens. Explicando o pensamento contra-revolucionério Marcuse sintetiza:

Jamais a constituicdo civil dos povos é "o resultado de uma deliberacao”; ao
contrario, Deus entregou aos homens 0 sau regimento sob duas formas: ou néo o deixa
aninguém "insensivel mente como umaplanta’, ou entdo se serve paraisso "dos homens
raros', "dos verdadeiros eleitos, a quem confia seus poderes’. Os motivos centrais da
teoria contra-revolucionaria da autoridade estdo aqui reunidos. afundamentago (teol&-
gico)-naturalista e persondista da autoridade. (p. 117)

A dominac&o, exercida pelo monarca, tinha sua justificacdo em Deus, como
airradiagdo de um carisma por Ele atribuido a pessoa que governa. "Ai, onde
todos os homens querem necessariamente dominar com vontades iguais e forgas
iguais', diz De Bonald, "é necess&rio que um s6 homem domine ou entdo que
todos os homens se destruam™ (De Bonald, 1864, p.I 51).

A afirmacdo de um poder carismético acaba se desdobrando, conforme o
pensamento conservador, nateoria de um governo absoluto e naimpossibilidade
de qualquer mudanca na ordem socia. A ordem natural das coisas consiste na
submissdo da maioria dos homens ao dominio de alguns dotados de um carisma
especial.

A doutrina da contra-revolucéo concebe, portanto, 0 homem como incapaz,
por sua natureza, de seu proprio governo. Ele é visto como um ser tdo perverso,
que sua capacidade s6 pode expressar-se na desordem total. Para De Maistre, o
homem € muito mau para que sga livre. E melhor para ele que sga dominado.
Se confiar na forga de sua razéo, o homem cairé fatalmente na destruicéo de s
mesmo e de toda a sociedade (1891-1892, v.11, p.339).

O anti-racionalismo é pensado pela teoria da contra-revolugdo como meio
eficaz para exercer o dominio sobre a massa, que se apdia huma doutrina do
significado socia daautoridade. O Estado e a sociedade, ambos desempenhando
a funcdo de autoridade, devem ser colocados acima do homem para impor o
respeito. O homem, incapaz de respeitar o que faz, € visto como destruidor. O



principio de sustentagao do Estado e da sociedade é compreendido como exterior
ao conhecimento humano, como de dominio da crenca. Nesse sentido, qual quer
instituicdo social se mantém pela crenca. Assim afirma De Maistre: "O homem,
para conduzir-se, ndo tem necessidade de problemas, e sim de crengas. Seu berco
deve ser rodeado de dogmas; e, quando sua razéo desperta, € preciso que ele
encontretodas as suas opinides prontas, pelo menos sobre tudo o que diz respeito
a sua conduta” (p.375).

A fusdo entre religido e politicaé Util aos legisladores. De Maistre observava
que os cidad&os crentes podem ser conduzidos da fidelidade a fé e da obediéncia
ao entusiasmo e ao fanatismo (p.361).

Outro elemento fundamental da teoria da contra-revolucdo consiste no
patriotismo. Nele se realiza uma forma de dominacdo das massas por meio da
submissdo da razdo individual ao preconceito universal. Marcuse completa:

A agpologia da rdligido e do patriotismo como base da sociedade se transforma,
m, em apologia da autoridade e da submissio que fogem atoda compreensdo. Depois
de saudar a fé e o patriotismo como os grandes taumaturgos deste mundo, De Maistre
continua: "Eles 6 conhecem duas palavras: submissdo e crenga; com duas
alavancas, eleslevantam o universo; mesmo seus erros sfo sublimes'. (1981, p. 122)

Expondo outros elementos do pensamento de De Maistre, em seu estudo
sobre a soberania, diz Marcuse:

se aordem socia, como ordem divina e natural, € elevada acima da vontade raciond e
do conhecimento planificador dos individuos, se sua autoridade é permanentemente
mantida fora do a cance da compreensio critica pel as davancas psicol dgicas dareligido,
patriotismo, tradicao, preconceito, etc, entdo € preciso que, com isso, a"massado povo"
sgaimpedida de que sua vontade tire as consegliéncias de seu conhecimento e marche
no sentido da destruicdo de uma ordem cuja origem e funcionamento eaja conhece.
(P-122)

As massas devem ser reconduzidas a autoridade. De Bonald tece argumen-
tagOesjustificadoras da submissédo da razao individual a este principio.

Bondd se esforga em demonstrar que alingua, o primeiro meio de sociaizacéo, 0
€ recebida pelo individuo por meio dacomunicagdo autoritaria, 0 mesmo ocorrendo com
alei, aciéncia, a arte, os métodos de trabaho, etc. "Assm, o primeiro meio de todo
conhecimento € a paavrarecebida por fé e sam exame, € 0 primeiro meio de instrucéo
€ a autoridade." E determina de modo conseqliente a relagdo entre autoridade e razdo,
de td maneira que a "autoridade no homem forma a razéo, esclarecendo o espirito por
meio do conhecimento da verdade; a autoridade colocou na sociedade o germe da
civilizaggo ...". De modo especia, 0 "pova", isto &, "aqueles que sBb mantidos por suas
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ocupagles puramente mecanicas e continuas em um estado habitua de infancid’, é
consderado por ele— damesmaformaque as mulheres e as criangas— como aclassede
homens que, por sua "fraqueza’ natural, néo pertence ativamente a sociedade, e Sm
devem ser protegidos pela sociedade. "A razéo do povo deve ser seus sentimentos; €
preciso, portanto, dirigi-los, eformar seu coragdo e ndo sau espirito”; elesdevem também
ser mantidos em seu estado natural de fragueza: ler e ecrever néo faz parte de sua
felicidade mord ou fisca, e nem mesmo corresponde aos seus interesse. (p. 123)

Na teoria da contra-revolucéo é facultado a histéria um poder absoluto, que

submete os homens incondicionamente ao que existe como se tivesse existido sempre,
como permanente.... A histéria é apenas aconsarvagdo etransferénciado quejaocorreu:
"toda ingtitui¢do importante e reslmente congtituciona jamais estabelece ago de novo;
nada mais faz sendo declarar e defender direitos anteriores’. (p. 124)

Nessateoria, a propriedade, a hereditariedade e a familia s concebidas de
modo articulado na doutrina sobre a autoridade. A autoridade se constitui
também na acumulagdo da propriedade:

A sancdo divina e natura do Sstema de dominagdo socid se refere igudmente a
desigualdade nas relagtes de propriedade, e a autoridade € iguamente uma autoridade
da propriedade. (p.124)

A hereditariedade evidencia o nexo entre familia, propriedade e ordem
social:

A idéada hereditariedade € um dos elementos mais ficazes por meio dos quais a
familia é ligada a ordem socid que a protege, e o individuo afamilia; contudo, danéo
€0 Unico motivo pelo qua afamiliasetornainteressevita do Estado. O tradicionaismo
autoritario sabe perfetamente que € na familia que sfo transmitidos, origindmente,
aqueles "dogmas e preconceitos’ que ee proclamou como base da sociedade. (p. 125)

O conservadorismo, como doutrina, se constituiu em permanente combate
a0 idedrio divulgado no movimento revolucioné&rio francés de 1789, isto €,
sempre se contrapondo ao liberalismo. Ele apropriou-se de elementos do tradi-
cionalismo e mobilizou-se motivado pela conjuntura politica, ingtituindo uma
teoria da autoridade conscientemente irracionalista. O processo emancipatorio
do homem e da sociedade foi obstaculizado por essa doutrina. Ela atribuiu a
autoridade a hierarquia eclesidstica, que teria a missdo de salvar a sociedade da
divisdo provocada por quaquer ruptura ocorrida na historia. Esta autoridade,
concebida como um poder carismético, salvaria a humanidade da destruicéo e
submeteria todos os individuos a tradicdo. Enfim, a sociedade emergente do



IMAGENS DE ORDEM 34

processo revoluciondrio e suas tentativas de emancipagdo foi concebida negati-
vamente, como imersa em uma total desordem, carente de ser restaurada, com
fundamento no catolicismo. Trés componentes— unidade, autoridade e massas
— foram articulados na propagacdo do mito de uma soci edade total mente harmo-
niosa ou de uma ordem socia moldada na'cristandade medieval".

0 COMBATE A MODERNIDADE

O pensamento catolico conservador, como vimos, foi se definindo como
reacd0 a0 movimento revolucionario de 1789. O catolicismo, nd poupando
atagues a Revolugdo Francesa, manifestou-se contrario amentalidade e acultura
gue representavam ameagas para sua soberania social. O posicionamento da
Igreja Catdlica diante do advento da sociedade moderna passou por variagdes,
as quais serdo aqui tratadas a medida que vao aparecendo na documentacdo
oficial.

Diversos temas se apresentam na reacdo da Igreja, a partir de documentos
pontificios, principalmente das enciclicas de Gregorio XVI, Pio IX, Ledo XIllI,
Pio X, Bento XV e Pio X|. Dentre os documentos sdlecionados, merecerdo
atencdo especia asenciclicasMirari vos e Quanta cura, esta Ultimaacompanha-
dapelo Syllabus. Estes constituiram-se, no século X1X, como referéncia obriga-
toriano debate sobre arelacéo entre catolicismo e modernidade (Gramsci, 1984,
p.336).

Um freio para o liberalismo

O Sumo Pontifice Gregério XVI condenou o liberalismo religioso e politico
por meio da enciclica Mirari vos, publicada em 15 de agosto de 1832. Foram
radicamente rejeitadas as teses defendidas pelos catélicos liberais franceses,
notadamente pelo grupo do Jornal L 'Avenir. Conforme uma carta do Cardesal
Pacca aos seus redatores (Lamennais, Lacordaire e Montalembert), seus nomes
S0 ndo apareceram na enciclica por um gesto de delicadeza.

O secularismo, denunciado como o pior ma de seu tempo, foi por ele
considerado responsavel pela ruptura da sociedade com os freios da religido,
resultando na desordem e na destrui¢do daautoridade. O indiferentismo, também
identificado por Gregorio XVI como outro grande mal, levou a liberdade de
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consciéncia, causando todo tipo de confusdo, e a liberdade de imprensa, divul-
gando todos os erros. Estes levaram os povos as rebelifes e a desobediéncia as
autoridades estabelecidas. O secularismo e o indiferentismo promoveram a
separacdo entre Igreja e Estado, responsével por grandes prejuizos para as duas
instituicoes.

A modernidade foi compreendida por Gregdrio XVI como um periodo
marcado por heresias, responsaveis pela subversdo. NaMirari vos, diz Menozzi,

atese de que ardigido cadlica conditui 0 Unico "freio” capaz de evitar a destruicéo da
ordem politica e socid ndo O leva a condenacdo papa das liberdades modernas, mas
também se casa com aafirmacéo de que asubversio detaraizes nas heresias; e, embora
sedivisejanos hereges medievais o plano de gol pear os poderes congtituidos, € arevolta
de Lutero que se aribui a origem das magquinagtes e das conspiracies que atormentam

aépoca contemporanea. (1989, p.86)

Em resumo, areligido, concebida como freio para os homens na vida em
sociedade, cabe zelar pelaordem e garantir aobediénciaaautoridade. Asrevoltas
s80 vistas como tendo sua fonte Ultima na heresia. Assim teria acontecido com
Lutero que, afrontando o dogma, caminhou paraaruptura. As liberdades moder-
nas foram responsabilizadas por favorecerem a génese das heresias e, por isso,
mereciam ser combatidas.

Dogmas contra a modernidade

Pio IX combateu a sociedade moderna com uma doutrina solidamente
articulada, pretendendo munir os catélicos com verdades que considerava ina
baldveis. O nome deste pontifice se associa a dogmas que deixaram marcas na
histéria da Igreja, ou que, por desdobramento, vincularam & agéo dos catdlicos
uma "mentalidade dogmética’, isto € uma forma de conceber o mundo e a
organizacao socia apartir de verdades imutéveis. Assm, o dogmadaimaculada
conceicdo de Maria (1854), a lista dos erros modernos condenados pela Igreja,
o Sllabus (1864) e arealizagdo do Concilio Vaticano, com a Proclamagdo do
dogmada infalibilidade papal, s8o marcas da historia eclesi&stica desse periodo.
Ressaltamos o fato de Pio I X aproveitar amesma comissdo de tedlogos ingtituida
para redlizar os estudos preparatérios a Proclamagdo do dogma da imaculada
concei¢do de Maria, assumindo tarefa semelhante na preparacéo dalistados erros
modernos. Estes estudos duraram de 1852 a 1864. (Aurdli, 1944,p.27-8;Martina,
1974, p.203-11).
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No inicio de seu pontificado, Pio IX denunciou a soberania da razéo humana,
emrelacdo afé em Cristo, como um grande mal (enciclica Qui Pluribus, de 1846).

Na enciclica Nostis et nobiscum (1849), conforme nota Menozzi, o papa
repetia que

0 protestantismo, violando as disposi¢les eclesiagticas, havia aberto caminho paratodo
tipo de insubordinaco, de modo que era possivel fazer remontar a€le 0 socidismo eo
comunismo que naguele momento haviam tomado em méos a bandeira da subverséo
revolucionaria. A todas estas desordens contrapunha Pio 1X o pape civilizador desem-
penhado pel o papado apds a quedado Império romano e as invasdes dos barbaros. Dessa
forma atudizava-se a genedogia dos erros modernos — da Reforma chegava-se a0
comunismo — e afirmava-se que o remédio aos desarranjos da sociedade sO podia ser a
restauracdo de uma civilizacdo crigtd, vae dizer, de uma ordem substanciamente
hierocrética. (1989, p.86)

Pio IX condenou o naturalismo e o liberalismo como fontes dos demais erros
de seu tempo, na enciclica Quanta Cura, que acompanhou o lancamento do
Yyllabus. Conforme este pontifice, a sociedade humana passou a ser concebida
e governada com desconhecimento da religido, foi proclamada a liberdade de
consciéncia, a liberdade do individuo, a liberdade de opinar qualquer idéia,
enfim, aliberdade de perdicao {Documentos Pontificios, n.4 e 5). Nesta enciclica,
0 Papa identificou no Estado moderno a impossibilidade de legitimar-se sem
fazer o uso da forca fisica, pois €ele se afastara de Deus e banira a religido da
sociedade civil (Romano, 1979, p.86).

Grande feito do Concilio Vaticano |, a Proclamacdo do dogma da infalibili-
dade papal, expressava a disposi¢do da hierarquia para reconstituir a soberania
e aautoridade catolicas, debilitadas nos novos tempos. Na apreciacéo de Roberto
Romano, esse dogma foi proclamado,

tendo como avo morta a soberania imanente do Estado e sua razéo sobre as amas.
Inicia-se a partir dai, oficialmente, a busca de todos os bispos no sentido de recuperar
sua autoridade nas dioceses, afim de tornar preponderante a Clria Romanaem relacéo
a0 todo da Igrga. A infalibilidade caracteriza-se, portanto, como um snd de partida
publico, neste movimento disciplinador do clero edosfiéis. Trata-se de conseguir, contra
0 Estado liberd e contraos Ultimos resquicios de regalismo em aguns paises, entre eles,
o0 Brasil, aautonomia da Institui¢do como um todo. Ou nalinguagem pastord e solicita
dos hispos, trata-se de conseguir finamente a"liberdade daigrga’. (1979, p.89,278-9)

Os onze bispos brasileiros que participaram do Concilio Vaticano I, conta-
nos L ustosa,
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trouxeram da grande assembl éaa convicgdo de que o cristianismo enfrentava, em todas
as regides do globo, os dessfios de uma sociedade laicizada cujes afirmaches, posicies
e comportamentos com relacdo a problemética religiosa exigiam uma concentragdo de
forgas em torno do Sumo Pontifice. Por isso mesmo quando retornam as suas dioceses,
a0 darem conhecimento aos fiéis dos trabahos, resultados e definigbes do Vaticano |, o
tom e os destaques S50 reservados especid mente a infalibilidade do Papa, anecessidade
de fiddidade aos ensinamentos da Santa Sé, a postura de obediéncia intransigente as
diretivas que perseguiam uma maior centralizacdo afim de arrostar as imensas ondas de
laicizacao liberd que ameagavam tragar a Igrga. (1980, p.276)

A doutrina consolidada por Pio 1 X pode ser sintetizada conforme o seguinte
comentério de Lustosa:

as linhas-mestras da mentalidade romana, dos principios teol 6gicos-juridicos em tomo
de uma concepcdo socigtaria da Igrgja e das fungbes do Romano Pontifice, a supervalo-
rizacao dos quadrosingtitucionais e aconcentragdo de poderes, auniformizacdo pastord,
aintendficacdo da vidainterna da Igrgana expansio das devoges de cunho sentimentd

e no cultivo de uma piedade individualista congtituiréo o lastro comum na convergéncia
de esforgos em que da se empenhara frente as revolugdes e mudangas que 0 século XIX

conheceu com fregiéncia (p.270)

Neste pontificado, a Igrgja adotou como seu patrimoénio elementos funda
mentais da doutrina elaborada pela contra-revolugdo. A ruptura com a unidade,
identificada como obra de L utero, desencadeou uma rebelido contraa autoridade
e abriu caminho para a desordem socid. A ordem politica é pensada como sO
podendo ser restabel ecida na sociedade a partir da restauracéo da ordem religio-
sa. Trata-se de uma doutrina baseada na crenca do mito da harmonia social, que
teria existido no mundo medieval, e no mito da autoridade, capaz de estabel ecer
uma paz definitiva. O combate ao naturaismo e ao liberalismo declarou a
impossibilidade do exercicio da autonomia do homem em seu pensamento e em
sua agdo na sociedade. Em tempos de intempéries, como aguela época era
considerada, o reforgo daautoridade desenvolvia-se simultaneamente a crescente
tutela sobre a razéo.

Da doutrina ao método

Ledo Xl definiu ndo umaverdade, mas 0 método, paraa aplicacdo naordem
prética, conforme Jackson de Figueiredo. "Foi ele", diz, "quem nos mostrou tudo
guanto ‘podemos ser', em meio anovaordem de cousas, esclarecendo os pontos
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em que € legitimo ceder as aspiragfes contemporaneas, e 0 porqué podemos
fazé-lo sem compromissos desmoralizadores da nossa fé' (1983, p. 181-2).
Percebe-se aqui uma mudanca de estratégia da Igreja quando passa da perma-
nente atitude de condenar o mundo moderno a uma posicéo de didogo, exerci-
tando certa toleréncia diante dos temas politicos discutidos pelas correntes de
pensamento que acompanhavam 0s movimentos sociais da época. Tavez isto se
deva ao fato de que nos primeiros anos de seu governo, como assinda Martina,
Ledo X1 viu-se absorvido por problemas fundamenta mente politicos (a Ques-
t&0 Romana, o conflito com a Alemanha, a situagéo francesa) e preocupava-se
em esclarecer a posicdo da Igreja diante da sociedade moderna, como fez nas
enciclicas Diuturnum, em 1881, Inmortale Dei, em 1885, e Libertas, em 1888,
"gue se complementam em sentido positivo, com relacdo as condenagdes de Pio
IX" (1974, p.93).

Ledo XIIlI foi sensivel aos apelos da cultura moderna: & autonomia da
consciéncia, aliberdade de pesquisa, de expresssdo, e de religido. Percebeu que
a atitude de condenagdo ao liberalismo sO levaria os cristdos a um isolamento
cultural, pregjudicial a uma redefinicdo do papel da Igreja diante da sociedade
moderna. No entanto, a este respeito comenta Hulshof:

E certo que Leko XIII propordionaum inegéve divio com aencidicaLibertase
oom sua palitica de condiliagdo. Mas a condiliaco entre algrgae 0 "espirito do tempo”
€ mais umaquestéo de reflexdes pragméticas do que uma senshilidede interior paracom
s idedis de 1789 e 1848. Aliés peo fim do portificado de Lefo XlII, predominam
novamerte asforgasintrandgentes. (1978, p.32)

De fato, 0 mundo era visto por Ledo XIlI como um "triste espetéculo da
subversdo geral das verdades supremas’ e dos espiritos "audaciosos'. Oshomens
desprezaram a autoridade da Igreja; todos os outros males decorreram deste. A
filosofia, a0 esquecer afé e estimular o livre pensamento, permitiu que as davidas
se multiplicassem, conduzindo os homens, aceleradamente, ao erro. Para este
pontifice, o racionalismo tem como principio aautonomiadarazdo humana, pois
ele rgeita a obediéncia a razéo divina e eterna e coloca na inteligéncia finita a
fonte daverdade. E o liberalismo, em seu dizer, coloca a fonte de todo poder na
vontade de cadaum, em umarecusa do poder divino como meio de legitimidade
de qualquer autoridade. Por isso, para ele, ambos mereciam ser combatidos:
afasta "a vontade da observancia dos preceitos divinos, conduz o homem auma
licencailimitada'. Asliberdadesde culto, defalar ede escrever, de ensino, foram
condenadas. A verdadeira liberdade sO era pensada apartir da submisséo a Deus
e dasujeicdo a suavontade.
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A enciclica Rerum novarum, quando lida no seu tempo, foi motivo paraque
0s homens sentissem como se a terra estivesse tremendo sob os préprios pés,
numa expressao de Bernanos, em seu Diario de um padre de aldeia (Martina,
1974, p.95). Nela encontramos afirmacdes sobre temas polémicos, com possibi-
lidade de mdiltiplas interpretacdes, conforme diferentes tendéncias politicas da
época. O documento declara a propriedade privada como um direito natural,
porém recorda que ela também tem uma funcdo social. Aponta a funcéo do
Estado de zelar pela prosperidade publica e privada, estabelecendo seus limites
na relagdo com a sociedade. Lembra aos oper&rios o dever para com 0S Seus
patrbes e, também, o direito ao justo salario, ressaltando o cardter humano do
trabalho, em contraposicdo ao sentido meramente econdémico. Reconhece 0
direito de organizacdo dos préprios operdrios para a defesa de seus interesses
(p.93-4). A este respeito, diz P. Bigo, "a afirmacdo do direito sindical é
provavelmente o aspecto mais visivel da mudanca que acabade serealizar. Pela
distin¢do que introduz entre socialismo e movimento operario, a Rerum Nova-
rum é o sind de uma nova atitude da Igrga em relagdo ao mundo" (1969,
p.93-4).

A organizacdo dos operérios deverealizar-se, conforme aenciclica, com uma
"sabiae prudente disciplina’, deta modo que possibilite a cancar seus objetivos:

maior aumento possivel dos bens do corpo, do espirito e dafortuna. Mas é evidente que
se deve visar antes de tudo o objeto principal, que € o aperfeigoamento mord ereligioso.

E principamente este fim que deve regular toda a economia destas sociedades; doutro
modo, elas degenerariam bem depressa e cairiam, por pouco que fosse, na linha das
sociedades em que ndo tem lugar areligi&o. (Documentos Pontificios, Rerumnovarum,
n.76 e 77)

A genealogia da sociedade moderna tragada por Ledo Xlll assemelha-se a
outras que apontam em Lutero o primeiro responsavel, numa cadeia de causas e
males. O movimento de rupturacom agrande unidade socia garantidapelalgrea
teve inicio com a Reforma e se expandiu com o filosofismo do século XVIII. A
tarefa da Igreja na sociedade moderna, de acordo com a enciclica Etsi prospi-
cientibus (1900), consiste em restaurar os principios solidos da organizagdo
social: a ordem, a disciplina e a obediéncia a autoridade. Vemos outra vez a
insistente associagdo entre heresia e revolta orientando estratégias de acéo no
campo doutrinério e na esfera politica.

Nos documentos|angados por Ledo X1, é deressaltar quatro itens. primeiro,
sua conclusdo de que a partir da recusa da autoridade da Igreja a sociedade
moderna acabou numa subversdo geral; segundo, a visdo de que a soberania
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popular so produz desordem social, ao contrario de uma sociedade que coloca
toda fonte do poder em Deus; terceiro, a condenacéo da liberdade de imprensa
e ensino; quarto, a apologia da unidade. Sua atuacdo vem assim reforcar o
mito de uma sociedade unida, aquelaque foradestruida pelarevolta de L utero.
Este pontifice atribui & Igreja a missdo restauradora da ordem socia pela
autoridade que imp&e suatutela arazéo individual e social. Em seus pronun-
ciamentos encontramos articulados os principios da unidade, da autoridade e da
ordem.

A restauracéo totd

Todas as coisas deverdo ser restauradas em Cristo, para evitar que a huma
nidade continue caminhando para a ruina. Este era o programade Pio X.

Por meio do motu proprio Sacrorum antistitum, de 1910, impds o juramento
antimodernista, obrigatério para diversas categorias profissionais. A leitura de
Seus escritos sugere que parecia ao pontifice aastrar-se por toda parte uma
contaminagdo do modernismo, e ele se colocava numa atitude de permanente
suspeita contra todos.*

O firme posicionamento contrério & modernidade, caracterizador de todo o
texto daenciclica Pascendi Dominici gregis, permite-nosinscrevé-la na sequén-
cia da Mirari vos (de Gregdrio XVI) e da Quanta cura (de Pio IX). Nela, o
modernismo foi apresentado como uma doutrina dotada de um caréter de unidade
e sistematicidade que ndo encontrava correspondéncia nos dados histéricos
(Martina, 1974, v.1V, p.48).

O rigor doutrinario destaenciclicafoi seguido por medidas de ordem prética,
marcadas pela claraintol erénciadiante damodernidade, com o objetivo de "fazer
da Igreja uma sociedade auto-suficiente e bem equipada’ (p.53). S0 algumas
das iniciativas neste campo: vigilancia sobre os professores dos seminérios e
universidades; endurecimento da censura; proibicdo de congressos sacerdotais;
ameaca de excomunhao para quem se opusesse aenciclica; criagdo de comissdes
de vigilancia permanente, em cada diocese, para denunciar possiveis sinais do
aparecimento da doutrina moderna entre o clero e fiéis; apoio aos estudos,

1 Vde lembrar areacdo bem-humorada do historiador F. Lanzoni, ao ser acusado de libera. Eis um
resumo de suaconversacom Pio X: "Declarao Papaque o Carded Mafi éumliberd, queo P. Savio,
conhecido historiador jesuita, € um liberd; por fim, Lanzoni perde a paciéncia e exclana 'Dizem
quetambémV. S. éum libera™. Cf. citagdo de Marting, 1974, v.IV, p.52, nota 24.
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consolidagdo de uma disciplina interna (Direito Candnico de 1917); reforma da
Curia Romana (1908); acentuado controle, por parte da hierarquia, sobre as
iniciativas catolicas (p.52-3).

Conforme a enciclica Pascendi o filsofo modernista tem seu fundamento
na doutrina denominada "agnosticismo”, em que a razdo humana limita-se a
considerar apenas os fendbmenos perceptiveis, ndo podendo, portanto, elevar-se
a Deus. Do agnosticismo, pondera, passa-se ao ateismo cientifico e historico
(n.19). A "mania de inovag&o" dos modernistas era vista como ndo poupando
nadaao catolicismo. O modernismo € considerado a sintese de todas as heresias.
Como causa préxima e imediata do modernismo € apontada a aberragdo do
entendimento, e como causas remotas, 0 amor as novidades e o orgulho (DP,
n.40).

Destacam-se, em suma, 0s seguintestemas no pontificado de Pio X: primeiro,
a sua concepcdo do modernismo, considerado sintese de todas as heresias, e
acusado por ter abandonado Deus e por apresentar uma mania de inovagéo;
segundo, sua intolerancia diante da modernidade e, em sua permanente suspeita,
adelegacéo de um elevado poder de contaminagéo socid ao liberalismo; terceiro,
0 empenho em tornar a Igreja bem-equipada para enfrentar o mundo moderno e
redlizar sua obra restauradora da totalidade social.

A propagacédo da doutrina

Bento XV, em sua enciclica Spiritus Paraclitus, em 1920, elaborou normas
para o estudo da Sagrada Escritura, diretrizes"seguras” e "solidas" paraenfrentar
0 modernismo, resgatando a obrade S&o Jerdnimo. Enumerou como frutos deste
estudo o amor irrestrito a Igreja e o zelo ardente na defesa do papado.

Porém, ndo bastava para ele edificar uma doutrina fundamentada no estudo
da Sagrada Escritura: era necesséario desenvolver o zel o pela sua propagacéo. Por
isto, este pontifice preocupou-se em elaborar as normas para uma "correta’
pregacéo da palavra divina (enciclica Humani Generis Redemptionem). Dirigiu
um apel o aos catdlicos em prol das missdes, pois atribuiagrande valor aelas, por
serem propagadoras da fé entre os povos que ainda permaneciam pagéos (DP,
enciclica Maximum Illud).

Ressalta nos pronunciamentos de Bento XV 0 seu zelo pela doutrina e pela
eficacia da propagagéo.
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Realizador da paz

O empenho restaurador da sociedade moderna por obra da Igreja Catdlica
foi confirmado por Pio XI, o pontifice que dirigia a Santa Sé no periodo
delimitado em nosso estudo. Pio X1 continuou a obrainiciada por seus anteces-
sores Pio X e Bento XV, conforme anunciou na enciclica Ubi arcano.?

O mundo estava em crise, para Pio Xl, porque ndo se orientava pelos
principios do direito e da autoridade. Ele diz que Deus, fundamento de todo
poder, fora excluido da sociedade. Ainda afirma que a restauracdo da paz, da
justa liberdade, da ordem e da concdrdia sO se daria com o reconhecimento de
Crigto por toda a sociedade. O laicismo, denominado como a peste do nosso
tempo, seria combatido pelo culto de Cristo-Rei. O laicismo baniu a Igrgja da
organizagdo social, alimentou ambigBes desenfreadas, destruiu a paz entre os
povos e enfragueceu a familia

A festa de Cristo-Rei foi apresentada como um ato publico de protesto e
reparacdo do laicismo, que gerou a apostasia dos governos e das leis.® Nesta
festa, diz Pio XI, os povos deveriam consagrar-se a0 Sagrado Coragéo de Jesus,
em ato de desagravo por todos os males da sociedade moderna (DP, enciclica
Miserentissimus Redemptor, n.5, 12, 13, 14 e 18). Assinalemos, agui, 0 uso de
uma imagem acompanhando a obra restauradora da Igreja. O pontifice afirma a
importancia de uma festa motivada por uma devogdo orientada pela hierarquia
eclesiastica Sabemos que uma festa é sempre mobilizadora de um grande
nimero de fiéis e populares em gera. Ainda vemos, neste caso especifico, 0
papa associando o combate ao laicismo e aapostasia com aimagem do Sagrado
Coragdo de Jesus. Producéo de imagens e conducdo das massas ja aparecem
articuladas. Refletiremos, adiante, sobre os desdobramentos politicos desta
articulagéo.

Os homens abandonaram Deus, Unico principio e fim de todas as coisas,
passaram a dedicar-se somente as coisas exteriores, esqueceram as verdades
eternas. Os exercicios espirituais, outro remédio indicado por este pontifice,
possibilitariam o cultivo do espirito. Ao comemorar 0 anivers&rio da Rerum

2 Po XI fa eleito em 6 defevereiro de 1922. Em suaenciclicaUbi Arcano ee assumiu acontinuidade
do programade Pio X, que propunha"restaurar tudo em Cristo”, e de Bento XV, com sua preocupacio
pelo restabelecimento da paz. Dal formulou o programa de seu pontificado: redizar a paz de Cristo
no Reino de Cristo. Cf. DP, enciclicaUbi Arcano, n.22.

3 Com Pio XI 0 combate a0 modernismo ganhou uma extensio massiva com adivulgagio de simbolos
e imagens mais proximas do devocionério popular. Cf. DP, enciclicaQuas Primas, n.25.
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novarum, Pio XI exaltou o crescimento das associacOes operédrias catdlicas e
lamentou serem ainda inferiores em nimero aos socialistas e comunistas. Con-
clamou os povos para que voltassem as ingtitui¢oes cristds como meio de curar
a sociedade humana (DP, Enciclica Quadragésimo anno, n.36, 126 e 128).

Enfim, Pio X1 criticou asociedade modernae propés adevocéo ao Cristo-Rei
como uma das formas de combater o laicismo e de recuperar a soberania da
Igreja Catdlica. Ele fez a apologia do principio da autoridade, que, no seu
entender, estava em crise, e reafirmou a ordem religiosa como o fundamento da
restauracdo social.

CONCLUSAO

O magistério eclesiastico e a burguesia trouxeram ao cenério e ementos da
doutrinasobre aautoridade, el aborada pel o conservadorismo, efizeram delesum
frelo a0 processo emancipatorio da razéo individua e da soberania do homem
na ordem socia. A eficicia deste instrumenta foi garantida por meio de alguns
mitos cuidadosamente produzidos: a voltaa cristandade medieval; aautoridade,
carregadade atributos messianicos; o sonho de umatotalidade socia configurada
pela unidade; a esperanca de uma vida em harmonia, paz e estabilidade perma-
nentes.

Vimos assm a atitude assumida pela Igreja diante da Revolugéo Francesa,
investindo contra ela dogmas e doutrinas, ndo pelo evento politico mas pela
mentalidade decorrente dela. Percebeu-se um empenho em demarcar um vigo-
roso combate & Revolugdo, pela constituicdo de uma outra mentalidade, que
deveriaconsolidar-se com arestauragdo dos principios da autoridade e da ordem.
Deste modo, tanto os pensadores catdlicos como 0 magistério eclesiastico
ultrapassaram o combate a0 movimento politico de 1789 e assumiram a atitude
de intoleréncia diante da sociedade e da cultura que foram se configurando no
seculo XIX.

A mentalidade moderna ameacava a unidade visivel daingtituicdo eclesid e
destruia sua soberania & medida que recusava qualquer tutela sobre a razéo e
sobre 0 ordenamento social. Dai a intolerancia diante desta mentalidade e o
rigoroso zelo doutrinai, que resultou numaconcepcdo excessivamente intrumen-
tal dalgreja, com perigosas repercussdes nareligiosidade. Diante dos individuos
gue experimentavam a liberdade, a Igrga se antepunha como um freio e um
instrumento disciplinador. Diante das oscilacbes de um debate que buscava
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estabel ecer novas relagdes entre autoridade e liberdade, ela, zelosa por seu poder,
apresentava o papa como autoridade absoluta.

Os mitos, os dogmas, as doutrinas, todos forjados num espirito de resisténcia
diante do dinamismo que movia a sociedade moderna, apostavam numa recupe-
racdo datutelada Igreja sobre 0 ordenamento socia e sobre as consciéncias dos
individuos. Esta Igreja, que investiu tantas energias no combate a modernidade,
desgastando-se na destrui¢ao de seus inimigos, ndo foi capaz de elaborar propos-
tas que contribuissem para 0 desenvolvimento de relacfes razodveis com a
sociedade emergente. N&o houve nela uma razéo apta a se pronunciar sobre a
irracionalidade de seus programeas.



2 A AUTORIDADE REDENTORA

A hierarquiaeclesiasticabrasileira, coordenadapor D. Leme, assumiu acobra
restauradora e recristianizadora, que consistiaem, capacitando algreja, interferir
nas mudangas pelas quais passava a sociedade, de modo que o reordenamento
social desgjado por da se efetivasse fundamentado em valores cristdos. Nessa
obra, 0 episcopado se estabeleceu como autor e como autoridade. A observacdo
deste prisma merece ser enfatizada, pois o fortalecimento da Auctoritas estava
entre as principais tarefas de uma politica contraria a revolugdo. A missdo
atribuida a s proprio, pelo episcopado brasileiro, como autoridade responsavel
pelo reordenamento social, fez-se com certo grau de consciéncia, conforme
podemos perceber na saudacdo aos bispos, pronunciada pelo Dr. Plécido de
Mello, no Congresso Eucaristico de 1922 (ACE, 1922, p.78).

Neste capitulo, comentaremos alguns documentos el aborados pel os bispos
D. Sebastido Leme, D. Adauto Aurélio de Miranda Henriques, D. Francisco de
Aquino Correa, D. Antonio dos Santos Cabra e D. Jodo Becker. Focalizaremos
as teses que eles explicitavam quanto a sociedade moderna, em geral, e quanto
a sociedade brasileira, especificamente, em relagdo aos "males” dagquele tempo,
3as suas causas e "remédios', como diziam.

Nesta andlise nos preocupamos em relacionar alguns nlcleos tematicos, com
algumas referéncias necessarias. Uma delas diz respeito as relagdes espaciais.
Mesmo que a Arquidiocese do Rio de Janeiro viesse ocupando uma posi¢éo de
destague na historia da Igreja, devemos observar o que ocorre em Minas Gerais
e no Rio Grande do Sul, pelo fato de que, no primeiro, havia uma tradicéo de



catolicismo urbano, que contava com uma experiéncia de superaco do isola
mento da Igrgja diante do Estado, ainda no periodo da Republica Velha e, no
segundo, pela hegemonia da Igreja em relagéo a sociedade civil. Isto justifica
considerarmos também aguns pronunciamentos de D. Cabra e D. Becker,
lideres do episcopado nagueles estados (Beozzo, 1984, p.275-6).

Consideramos ainda depoimentos de D. Adauto, da Paraiba, e de D. Aquino,
do Mato Grosso. O primeiro pelo modo como tece seus argumentos contrarios a
sociedade moderna, e 0 segundo pelo exercicio de lideranca simultanea nos
campos eclesidstico e politico, tendo ocupado temporariamente o cargo de
presidente do estado.

Organizamos nossos comentarios sobre alguns temas presentes nNos pronun-
ciamentos de D. Leme, estabelecendo, com base neles, o nlcleo de nossas
reflexes em torno do processo geral de constituicdo da autoridade e do reorde-
namento social com bases cristds. Dos pronunciamentos dos outros bispos
trazemos alguns aspectos que acrescentam ou reafirmam esse processo.

UM SO CORACAO E UMA SO ALMA

Dom Leme, lider do episcopado, define-se mais como um ativista do que
como um doutrindrio. N& encontramos nele o empenho em escrever longas
cartas, como fez D. Becker, ou documentos com caracteristicas ofensivas, como
aquelas das cartas de D. Adauto. O programateol 6gico-politico de D. Leme' foi
tracado em sua Carta Pastord de 1916. Neste documento, o antistite analisa o
Brasil, identificando o mal que o &fligia. Também reflete sobre a gravidade da
ignoranciareligiosa do povo em gera e indicou 0s meios para superéla

Em seus argumentos, €le retoma as andlises de diversos documentos ponti-
ficios, lembrando que Pio X viraa sociedade definhando por afastar-se de Deus,

1D. Lemefai oterceiro arcebispo do Rio de Janeiro e 0 segundo cardedl brasileiro. Nasceu em Espirito
Santo do Pinhd (SP), no dia 20 de janeiro de 1882, e fdeceu no Rio de Janeiro em 17 de outubro de
1942. Cursou 0 semindrio maior em Roma e se ordenou padre a 28 de outubro de 1904. "D. Sebas-
tido Leme fo sagrado em Roma, no domingo de Pentecogtes, 4 de junho de 1911, peo Carded
Arcoverde. Contava vinte e nove anos de idade. // piu giovane Vescovo delia Chiesa, comentou
sorrindo, ao abengoé|o, o Papa S8o Pio X" (Cf. lsnard, 1967, p.819). Em 1921, D. Lemefai trans-
ferido de Olinda para o Rio de Janeiro, sendo designado como bispo auxiliar com direito a sucesso
do Carded Arcoverde O lemade suas armas episcopais & Cor unum et anima una. Um sb coragéo
eumasbama A Carta Pagtord de Saudagdo a Arquidiocese de Olindafoi lancadano Rio de Janeiro,
a0s 16 dejulho de 1916. D. Leme assumiu a Arquidiocese de Olindaaos 17 de agosto do mesmo ano.
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e tendo-se empenhado em restaurar todas as coisas em Cristo. E que Bento XV
tinha visto como o0 mal de seu tempo o fao de povos e governos se apartarem
das normas da sabedoria cristd. Lembra que as causas desse md se reduzem a
quatro: "afdtade amor entre os homens, o desprezo da autoridade, alutainjusta
entre as diversas classes e a desmedida ambicéo dos bens daterra’ (Leme, 1916,
p. 10-1). A instrucdo religiosa e aagdo catdlica so indicadas por D. Leme como
as atividades principais do ministério catdlico para o seu tempo (p.12).

Olhando o Brasil, D. Leme confirmava sua indole catdlica. Mas a nagéo
catolica se Ihe apresentava governada por homens que ndo professavam a mesma
fé as leis e 0 governo tinham-se afastado dos principios catdlicos. O laicismo
tinha crescido. Os catdlicos, maioria da populacdo, haviam se tornado umaforca
inerte (p. 14, 16-7).

O "grande flagelo do catolicismo no Brasil", paraD. Leme, éainobservancia
dos nossos deveres religiosos e sociais. A desobediéncia a autoridade divina
resulta, a seu ver, na excessiva toleréncia, na fome dos prazeres e na amhicao
sem fim. Distanciando-se do principio solido do catolicismo, das verdades
eternas, 0s homens deixam enfraquecer seus espiritos, entregando-se aos praze-
res e, com ainteligéncia desprovida, enfraquecem a propria vontade (p.21 -2).

O ensino religioso é indicado como a forma de propiciar aos catélicos a
elaboracdo das razbes da propria fé Mas a eficacia da pedagogia religiosa
depende também, paraD. Leme, das pregagdes. Ele sugere favorecer afrequiéncia
dos homens as cel ebragdes litdrgicas, intensificar apropaganda sobre os horérios
das missas e observar o rigor na pontualidade (p.76-7). Para aimprensa, atribui
um papel especia no ministério dainstrugdo religiosa, 0 combate as mas leituras
e a divulgacdo dos assuntos nobres (p.83). Diante do grande md do Brasil,
resumido no desrespeito alei, o remédio esti na doutrina cristd, definida como
freio poderoso para todas as ambicgdes (p.117).

A atividade pastoral de D. Leme sejustifica em razbes por ee tidas como
eternas. Seu lema é o resumo dos principios orientadores de sua agdo: que todos
0s catdlicos passem a pensar, querer e obedecer em semelhanga ao seu arcebispo.
Assm salda seus diocesanos. Devemos lembrar que a divisa de seu brasio
episcopa é a expressdo biblica Cor unum et anima una.

A revista A Ordem comenta a escolha do substituto do Cardea Arcoverde,
elogiando o papa pela seguranca de visdo na escolha dos ocupantes para o Sacro
Colégio, e descrevendo as caracteristicas dos escol hidos: "Homensnovos, cheios
de vida, prontos para a acdo, em plena pujanca de sua seiva de defensores do
Cristo" {A Ordem, junho de 1930, p.265). Em seguida, ancticiarefere-se ao caso
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brasileiro, dizendo que D. Leme fora a escolha certa, por ser o pastor mais
indicado para comandar o combate a gpostasia do mundo moderno (p.267).

Diversos colaboradores de D. Leme viram nele um bispo preocupado com a
promocgdo em massa do "povo de Deus': depositou confianga nos leigos, empe-
nhou-se em conquistar para Cristo as elites do pensamento, promoveu a Péscoa
coletiva para 0os homens, a Pascoa por categorias; enfim, organizou a forca dos
catolicos (Isnard, 1967, p.823-7).

Sob o ponto de vistareligioso, ressalta-se no programapastoral de D. Leme
a smultaneidade de atividades, por um lado, com as dlites, principalmente na
tentativade influénciar os intelectuais e, por outro, com as massas, na promogcao
dos movimentos religi0sos.

Do ponto de vista politico, temos nele um notavel estrategista, criador de
formas de convivénciacom o novo regime e de apoio mUtuo entre Igrejae Estado.
Entre os fatos que apresentam esta caracteristica, podemos enumerar desde o
desfile em carro aberto ao lado do Presidente da Republica, Epitacio Pessoa, e a
intermediacdo junto a0 decadente Presidente Washington Luiz em 1930, até o
acompanhamento e as interferéncias no processo de elaboracdo da Carta Cons-
titucional de 1934.

Em suma, as andlises de D. Leme sobre a sociedade moderna, em geral, e
sobre a situag@o brasileira, em particular, reproduzem temas elaborados pelos
documentos pontificios ou pelos pensadores catélicos da contra-revolucdo, de
modo que, identificando o afastamento de Deus como o principal "mal” da
sociedade, propde a doutrinacdo como "remédio”. Mais do que uma reflexéo
sobre o valor da doutrina, vemos nele uma doutrinagdo em exercicio, fazendo
dos movimentos religiosos de massas um instrumento pedagdgico para o cultivo
dos sentimentos popul ares, e paraadivulgacdo dos principios da autoridade e da
ordem. Chamamos a aten¢do, enfim, paraaconveniénciado titulo aele atribuido,
"0 bispo da Eucaristia’. Um programa pastoral com tamanha énfase sobre este
sacramento, naquele contexto e na abordagem que lhe era dada, articulava dois
pilares da soberania eclesiastica: unidade e autoridade.

A personalidade politica de D. Leme se evidencia pelo papd que ele
representa no processo de articulacdo e coordenacdo do episcopado brasileiro.
Tal fato permite a hierarquia maior poder de interferéncia junto ao Estado e a
sociedade em geral. A mobilizagdo em massa dos cat6licos adquire um sentido
mais amplo se analisada junto com este movimento gque ocorria em meio aos
bispos. Como veremos adiante, D. Cabral, bispo de Belo Horizonte naguele
periodo, explicitava que a uni&o de objetivo e de comando é o componente
fundamental para garantir o éxito da obra restauradora.
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Sua Excellencia Reverendissima o Sr. D. Sebastido Leme da Silva Cintra, Arcebispo titular de Pharsdlia,
Arcebispo Coadjutor do Rio de Janeiro e Presidente effectivo do Congresso. (Fonte: ACE, 1922).



PELA FE E PELA PATRIA!

Entre as diversas cartas pastorais lancadas pelo episcopado brasileiro, no
fina do século passado e no inicio deste, selecionamos aguelas escritas por D.
Adauto,? no Nordeste, por encontrarmos nela uma veemente argumentacio no
combate & modernidade. Os temas por ele abordados contribuem para nossa
andlise, oferecendo elementos el ucidativos do mesmo processo de reconstitui¢éo
da soberania eclesiéstica e de reordenamento da sociedade brasileira de acordo
com os valores cristéos.

Na Carta Pastoral "Tudo pela pétria, nada sem Deus', ele relembra uma
verdade consagrada na doutrinareligiosa: a ordem axiolgica é o fundamento da
ordem socia. A reforma éica e do individuo resulta entdo em civilizagdes de
valor. Os maes que afligem a sociedade originam-se, segundo ele, no indiferen-
tismo, no afastamento de Deus e no esquecimento dos principios eternos, e
apenas podem ser vencidos se o catolicismo fizer a pétria voltar para Deus.
D. Adauto destaca a pregagdo do catolicismo sobre o respeito a autoridade, a
obediénciaeadocilidade do povo. "Pelacrenca’, diz este prelado, "pelareligio,
teremos unificado o pensamento da Nagdo; faremos a Pétria grande e feliz".
"Tudo pela Pétria e nada sem Deus' - tal € 0 nosso lema, anossa grande divisa'
(Henriques, 1917, p.3).

Em outra Carta, intitulada" O segredo de nossafelicidade”, este bispo acusa
aignoranciareligiosa como acausado orgulho entre os homens, que dai passam
a desprezar a autoridade. A finalidade do homem, diz, consiste em glorificar a
Deus: todo o resto existe como meio. E mais: o orgulho detém amarchado bem,
0 mundo perde o status de meio e passa a ser explorado em proveito das paixdes;
0 desgo determina os movimentos de todos os homens; estes querem o bem e
podem ser diferenciados neste campo: ha aqueles que aspiram ao finito e outros
a0 infinito (1922, p.16-8).

A ordem social seria restabelecida com a volta do homem e da sociedade
para Deus, conforme ele mesmo argumenta em sua Carta Pastoral de 1923. Nela,
afirma que o sectarismo, o racionaismo e o naturalismo passaram da teoria a
prética, fizeram os homens esquecer por completo aordem sobrenatural, levaram
adesordem generaizada. Paraele, anacdo viviaum momento de grave risco: ou

2 D. Adauto Aurdlio de Miranda Henriques nasceu em 1855, em Areia, provinciada Paraiba. Estudou
no Semindio S. Sulpicio, em Issi, Franca Depoais foi para a Universidade Gregoriana en Roma,
onde estudou Teologia Dogmética e Direito Canonico. Sagrado bispo no dia 17 de aoril de 1834, to-
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a sociedade voltava para Deus, ou se dissolvia completamente. A sociedade
moderna, fechada para a luz divina, necessitaria da autoridade e dos principios
cristdos para se organizar.

Em "Doutrina contra doutrind’, D. Adauto denunciou a Revolugéo Francesa
como responsavel pela Proclamagdo do principio de independéncia; diz que a
l6gica das paixdes tira dai suas conclusdes naturais. a insurreicdo contra a
autoridade e a negacdo da ordem sobrenatural. A sociedade necessitaria da
hierarquia, o direito de partilha igua anularia todos os elementos da ordem e
conduziria a0 niilismo. O espirito da desordem e a fdta de submissdo as leis
naturais chegaram ao seu mais alto grau na sociedade de seu tempo. Diz que a
fé catdlica, o maior patrimdénio do povo brasileiro, é desrespeitado na Consti-
tuicdo republicana (1928, p.4-5).

Para D. Adauto, 0 uso da forca pelo Estado ndo € suficiente para conter as
paixdes populares; areligido, porém, tem forca pararedizar estatarefa, poisela
€ o freio do dever e da consciéncia. Para ele, as leis divinas ndo existem para
regular apenas a vida particular, elas se estendem também & sociedade e ao
Estado; a harmonia entre a Igreja e o Estado conduz a humanidade a felicidade
(p.18-20).

Em suma, encontramos nos documentos elaborados por D. Adauto um
posicionamento de combate & Revolugdo Francesa, acusando-a de provocadora
de desordem e de todas as formas de independéncia. H4 em seus discursos
intolerancia diante da sociedade moderna. Ele prop0e para esta sociedade, vista
como afastada de Deus, um processo restaurador com base na formacdo do
espirito patridtico e na crencareligiosa. Portanto, patriotismo e fé encontram-se
articulados em sua apol ogia por uma autoridade redentora do social. Percebemos
aqui relactes entre o pensamento deste bispo e o de Joseph De Maistre. Em seu
"Estudo sobre asoberania’, afirmaeste tltimo: "Quanto mais se estudaa histéria
mais se convence a hecessidade indispensavel desta alianca entre a politica e a
religido” (1891, p.366).

mou posse na Diocese da Paraibaem 4 de margo de 1895. D. Adauto "recusou o convite daNunciatura
Apostélica para ocupar o cargo de coadjutor, com direito a sucessdo do Carded Arcoverde. na
Arquidiocese de S50 Sebadtido do Rio de Janeiro” (Cf. Revista do I nstituto Historico e Geografico
Brasileiro, p.206-7, 1954).
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UM SEGUNDO GRITO DE INDEPENDENCIA

D. Francisco de Aquino Corréa(no-
meado arcebispo de Cuiba em 1922)
combate as chamadas liberdades mo-
dernas, defendendo a crenga e o patrio-
tismo, que dizia articulados na Procla-
macdo espiritual daliberdade, orientado
pelo mito da harmonia social. Nesse
sentido, interessa-nos mais analisar os
Seus pronunciamentos feitos durante o
Congresso Eucaristico de 1922 do que

suas Cartas Pastorais.

Ele descreve a "pétria’ como ho-
mogénea, no "relato de viagem de Cuia-
bé para 0 Rio de Janeiro", em discurso
no referido Congresso. Al propoe apé DS i S et e o
triaagradecer ao criador por Iheter pren-  nes (Fonte: ACE, 1922).

dado com tal homogeneidade de raca,
religido e costumes, em harmonia com a sua natureza (ACE, 1922, p.64-8).

Aindanesse discurso, o prelado reflete sobre o papel da Igreja na sociedade.
Paraele, ahumanidade estava sendo corrompidapor trésgrandesmal es: naordem
intelectual, o racionalismo que, em sua definicao, era arevolta darazéo contrao
sobrenatural ; naordem moral, 0 sensualismo, que consistiana" constante ebulicdo
dos sentimentos maisigndbeis da animalidade humana', conforme ele percebe na
moda, nadanga, no cinemae naliteratura; e na ordem social, 0 egoismo.

Nesse Congresso, "a pétria’ é convidada a iniciar um novo seculo de
liberdade espiritual, contra a liberdade do racionalismo e do livre pensamento,
que conduziria a anarquiamental, e contra a liberdade do egoismo, responsavel
pela anarquia social. O grito desta nova independéncia recebeu uma palavra de
ordem: "Cristo ou morte!"

D. Aquino langou uma carta pastoral sobre a Ac¢éo Catdlica, naqua divulga
0 pensamento de Pio XI, que havia proposto um novo apostolado na sociedade
moderna, iniciando com uma atividade com pequenos grupos para, em seguida,
proporcionar o crescimento em massa (Corréa, 1938, p.64).

O fim supremo gera daAcdo Catdlica, 0 mesmo dahierarquia, consistiaem
estender o Reino de Cristo sobre a terrac um objetivo de restauracdo e de
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conquista. Dentre os fins particulares desta acdo, D. Aquino destaca o culto
publico, a cultura cristd, o cuidado dos pobres, as vocagdes eclesiasticas, a
cristianizacdo dafamilia, 0 ensino do catecismo e aboaimprensa (p.69-70). Junto
adefinicdo destes fins, elaborou-se um programa de acdo em que o culto pablico
€ colocado em primeiro lugar. Isto € significativo num contexto politico em que
estava sendo discutida a necesséria separacdo entre o espago publico e o privado,
e em que também estavam sendo incentivados os movimentos de massas. E nesse
contexto que este bispo acusa a sociedade moderna de criar no individuo uma
duplicidade de consciéncia, responsavel pela profissdo do catolicismo apenas na
vida privada e apoio ao laicismo navidapublica. O laicismo, chamado por Pio
XI de "apeste de nossa época’, por excluir algreja e Deus davidaccivil, € posto
como alvo de combate da A¢do Catdlica (p.69-70).

Congtatamos também, dapartede D. Aquino, umaatitude deintolerénciadiante
da sociedade moderna. O racionalismo, o sensualismo e 0 egoismo s&o apontados
por ele como caracteristicas negetivas desta sociedade, que proclama muitos tipos
de liberdade e se transforma em desordem e anarquia. Contra a independéncia
politica, propde os valores cristdos, e contra o laicismo moderno, forja outro,
denominado ortodoxo: a Agéo Catdlica, "o laicismo ortodoxo e santo da Igregja’.
Aqui, novamente, o cultivo do patriotismo e 0 da crenga sdo apresentados como
elementos essenciais ao processo de congtituicdo de uma autoridade redentora

REBANHO SACIADO

D. Cabral® tornou-se uma referéncia obrigatéria na histéria do catolicismo
mineiro, dada sua lideranga sobre o episcopado de Minas Gerais e 0 "reaviva-
mento" eclesial.

A Acdo Catdlica, lembra D. Cabral, € indicada por Pio XI como a grande
obrarestauradora da sociedade moderna, capaz de conquistar os direitos de Deus,
recristianizar o pais, repor Jesus Cristo na familia e na sociedade, restabelecer o
principio da autoridade, abrigar a nagéo das sedicoes e oferecer uma legislacéo
cristd aos povos (ACE, 1933, p.117-31).

3 D. Antonio dos Santos Cabra nasceu em Proprid, Sergipe. Foi sagrado bispo em 14 de abril de 1918
e tomou posse nadiocese de Natd em 30 de maio do mesmo ano. Em sau brasio episcopd ostenta
0 seguinte lema: Per Eucharistiam vivat in nobis Christus. Assumiu a Diocese de Bdo Horizonte
em 30 de auril de 1922. O estudo de Henrique Cristiano José Matos (1990) sobre o catolicismo
militante em Minas nosforneceu umavasta documentago, organizada e comentada, que nos permitiu
uma melhor compreensdo do programa pagtord de D. Cabral.



D. Cabra anuncia, deste modo, "os anseios da amabrasileira’: doutrinacéo
ampla, sistematizada e apostdlica- acdo socid catdlica intensa, disciplinada-,
unido de objetivo e de comando. Em tempos modernos, dizia ele, a atividade
missionariando deveria ser dirigida apenas aos "silvicolas', mas deveria empe-
nhar-se na evangelizacdo dos povos urbanizados, que também sofriam de pro-
funda ignorancia religiosa.

Propunha a Carta Constitucional da pétria formulada conforme "a constitui-
¢do eterna do mundo”, a leé divina. Nesta proposta, D. Cabral expressava o
empenho da hierarquia numa campanha pela conquista dos direitos da Igrgja na
Congtituicéo (Ibidem).

Em sua Carta Pastoral, saudando os diocesanos, afirma:

Nosso coraggo de padtor [€] vivamente dominedo do veemente desgo de firmer e
expandir o reinado de Jesus Crido... Devarfamos.. estudar as nommes de ag2o e a
shedoriadalgrga pdo drgéo augusto dos Portifices, nos traca pera arecrigtianizaceo
dss novas geragies, maxime, impregnando-as da propria vida de Jesus Crigto, pdo
augugissmo e divinissmo sacramento da Eucaridia (goud Matos, 1990, p439)

D. Cabra denuncia, em suma, a ignorancia religiosa do povo brasileiro e
propde sua doutrinacdo. Valoriza a Agéo Catdlica pelo seu papel de recristiani-
zadoradasociedade, por favorecer o restabel ecimento do principio daautoridade,
epor abrigar das revoltas as nagdes. Ao colocar o sacramento da Eucaristiacomo
centro de seu programa pastoral, estabel ece as articulagbes entre o principio da
unidade e o da autoridade. Semelhangas com a agéo pastoral de D. Leme podem
ser notadas, naentusiasmada adeso ao programarestaurador e no lemado brasdo
episcopal, assumindo como eixo de sua agdo pastoral a centralidade do sacra-
mento da Eucaristia

APASCENTANDO SEU REBANHO

Umaintensadoutrinacéo, S ematizadaem muitas e volumosas cartas pastorais,
marca 0 pastoreio de D. Becker,” no Sul do Brasil. Apontamos aguns temas

4 D. Jod0 Becker nasceu em 1870, na Alemanha. Ainda crianca veio para o Brasil. Foi sagrado bigpo
em 1908, assumindo a Diocese de Horiandpalis inicidmente e, em 1912, a Arquidiocese de Porto
Alegre. Faeceu em 1946. Cf. Revistado | nstituto Historico e Geografico Brasileiro, 1954, p.262-3.
A divisade D. Becker foi Pascamin judicio: "gpascentamos 0 nosso rebanho segundo as normas do
direito edajustica’
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abordados por este bispo em cartas e dis-
CUrsos pronunciados Nos congressos euca-
risticos do Rio de Janeiro e de Savador.

D. Jodo Becker indicou o sina da
vitéria, o remédio acurar anagdo do erro
e do neopaganismo: a Eucaristia (ACE,
1922, p.155-62).

D. Becker relacionava a crise da
sociedade e o abalo do principio daauto-
ridade a mentalidade moderna, que ca-
racterizavapela ruptura com as tradicoes
cristas, por uma concepgdo do individuo
autdnomo, origem de todos os direitos,

) _ emancipado de Deus e por isso egoista
D. Jo&o Becker, Arcebispo de Porto Alegre (E. do
Rio Grande do Sul). Orador na missa do Espirito No campo do pensameﬂto observaade-
Santo. (Fonte: ACE, 1922). fesa da emancipacdo do homem e da

natureza em relacdo a Deus (Becker,
1924, p.6). No ordenamento social, afirma ele, constata-se o abandono dos
fundamentos sdlidos do crigtianismo e a subgtituicdo por outros sem firmeza e
estabilidade. Este ideério atingiu o Brasil, pois a Republica, nadpticade D. Becker,
deixou-se dominar pelo agnosticismo oficid, adotando o ensino leigo; Deus fora
expulso da vida publica, o ateismo oficia fora proferido. De tudo isto, o bispo
aponta como conseqiiéncia natural o enfragquecimento do principio da autoridade.

Osfil6sofos modernos, apontaD. Becker, querem separar a éticade qualquer
influéncia da ordem religiosa, € negam Deus como fim ultimo do homem. Mas,
segundo ele, amoral sem Deus éincapaz de disciplinar as massas (p.11). A forma
como a sociedade moderna concebeu a consciéncia do individuo favorece a
indisciplina e aanarquia (p. 12).

D. Becker reforga a concepgdo restauradora da Igreja sobre o ordenamento
socia dentro do Estado moderno. Para ele, o poder e o Estado devem estar
fundados na ordem moral, que se fundamenta nas leis de Deus. Os depositarios
do poder devem orientar-se pelos preceitos divinos e os suditos devem respeitar
e obedecer as autoridades. O Estado moderno, emancipado de qualquer poder
superior, é entendido por ele como uma conseqiiéncia da doutrina da reforma
protestante e do filosofismo do século XVII1, que haviam resultado na Revolugéo
Francesa. Ao Estado moderno fata, a seu ver, uma forga unificadora

Sobre a Republicabrasileira, disseter elase orientado pel o espirito moderno,
elaborado uma filosofia que ndo correspondia a indole e as tradigdes sociais e
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religiosasdo povo. Disse aindaque os brasileiroslamentavam aexclusdo de Deus
das escolas. O bispo via o poder temporal, na conjuntura republicana, numa
profunda crise que sO poderia ser superada com o combate a0 md pelaraiz, isto
é, ao ateismo oficial.

D. Becker apresenta seus argumentos sobre a fonte do poder e as condigbes
de sua legitimidade. Deus € 0 autor da natureza humana e da sociedade civil. Ele
dispds 0 homem a viver em sociedade e esta necessita da autoridade para existir.
O poder civil ou politico, vindo de Deus, independe da vontade humana. O
desconhecimento de que Deus é afonte do poder gera crise no mando temporal.
O poder se fortalece, em primeiro lugar, na consciéncia dos suditos (p.27).

A revolucgdo e a filosofia atéia sdo apontadas como os principais fatores de
destruicdo do poder temporal. A soberania darazéo e a da vontade humanas sfo
vistas como principios de revolugdo, dos quais nascem as sublevagdes, a anar-
quia, as rebeldias. De seu ponto de vista, quando a vontade geral passaa ser o
fundamento do poder, este perde sua estabilidade. O principio darevolucdo teria
sua origem na declaracéo dos direitos humanos (p.33). As massas, tendo con-
quistado a suaindependéncia, rebelam-se; aforcamaterial é precariapara conter
as suas paixdes (p.41). Lemos em D. Becker que enquanto ndo se consegue a
soberania sobre a razéo e a vontade humanas, pelo menos um trono deveria ser
erguido para o "Verdadeiro Rei", que governaria toda a nagdo. A imagem do
Cristo Redentor no ato do Corcovado, zelando pel os designios da pétria, serdo
sinal permanente do convite a obediéncia (p.42-3). D. Becker associou aquela
imagem a obra restauradora da Igreja Catdlica.

Como javimos, ndo é possivel compreender o sentido da A¢do Catdlicasem
uma referéncia ao combate a sociedade moderna. Esta lOgica aparece explicita
mente na Carta Pastoral de D. Becker, em 1929, na qual ele retoma o lema do
pontificado de Pio XI, dizendo que o Sumo Pontifice olhara para 0 mundo,
observando o grande mal: a invasdo dos costumes paganizantes nas diversas
camadas sociais. Contra este mal, Pio X| apresenta a A¢do Catdlica. Aos
operérios ela levaria os principios vivificadores da Igreja® As fasas teorias
filosdficas e as més tendéncias materidistas, presentes no espirito moderno,
seriam combatidas por meio daimprensa, do bom livro e do folheto avulso. Ela
imporia aos fiéis a obediéncia as autoridades e as leis (193 |b).

5 "Por isso, tanto os operarios como os patrdes devem, nas suas relagfes mituas, obedecer as leis
divinas e respeitar os preceitos dajustica e da eqliidade. E admirével, diz Montesguieu no seu livro
'EspiritodasLeis, como ardigido cristd, que pareceter por objetivo Unico afdicidade davidafutura,
também dicerca e estabilizaa prosperidade da vida presente” (p.26).



Em 1931, D. Becker lancou uma Carta em combate ao laicismo, como
convite aos congressistas constituintes a banir da patria os males. O laicismo é
acusado de ma moderno, que tem como ideal aliberdade absolutado individuo,
para, em seguida, proclamar a liberdade de pensamento e alcancar sua metafind
no socialismo (p.22). Também idealiza uma republica democrética fundada na
soberania popular. O bispo identifica a Franca como um exemplo onde estes
ideais se concretizam.

Chamado por Pio X1 de agregado de todas as heresias, o laicismo € identifi-
cado como aguel e que preparaaviaparao comunismo, o qual oferece aoshomens
esperancgas mentirosas ao dizer que estes marcham para a independénciae que a
humani dade estdem permanente progresso. Osfilésofos do laicismo sdo acusados
de n&o refletirem sobre as questdes humanas fundamentais (p.41), de ndo formu-
larem conceitos suficientes para se constituirem em doutrina (p.50-88).

O atague a0 laicismo ocorre sem tréguas nostextos de D. Becker. Ele afirma
gue o laicismo socia deprime os costumes, propicia sedicdes e agitagdes turbu-
lentas. Sem o freio do dever e da consciéncia, resta 0 uso da forga pelas armas
sobreasmassas (p.50-88). O laicismo origina-se daemanci pacdo dahumanidade,
proclamada pela Revolugdo Francesa (p.82). Pretende efetivar a libertacdo em
todos osterrenos. aeconomia, apolitica, aéticae areligido, toda avidahumana
selaiciza. Paraacancgar o seu fim, ele se organizou no Estado. No inicio, ele foi
moderado, radicalizou-se depois, pretendendo destruir a concepcdo cristd do
mundo e a Igreja Catdlica. Os dirigentes da economia, aderindo ao laicismo,
passaram a tratar a multiddo dos oper&rios como meios, como instrumentos
(p-90).

Conforme D. Becker, o laicismo, em seu fim Ultimo, coincide com o
comunismo. Ele diz queja cumpre sua tarefa ao aertar os fiéis sobre os perigos
do comunismo e do laicismo, enquanto o combate a estes males seria tarefa do
governo (p.105-6, 108).

O espirito humano encontra-se em estado de crise, expressavaD. Becker em
outro discurso, sustentando que caberia ahierarquia indicar ao Estado os verda-
deiros fundamentos para a prosperidade da pétria, orientando os fiéis em meio
as confusdes de idéias, j& que o prestigio da autoridade havia sido abalado.
Apontava uma substitui¢cdo do Estado partidério pelo Estado totditarista, o qual
resultaria na estabilidade e na seguranca, se os governantes fossem homensretos,
inspirados pelos principios do direito natura e dos ensinamentos cristdos. O
Brasil poderia organizar-se inspirado na idéia do Estado totalitério, desde que
conseguisse vincular o Estado com aNagdo (ACE, 1932, p.321-36).
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O século XVI é caracterizado por D. Becker como a época da apostasia da
fé da emancipacdo da ciéncia em relagdo as influéncias da Igrgja, do infiltra
mento daincredulidade nos coragtes humanos. | novadores abriram caminho para
a livre interpretacdo da Sagrada Escritura. A liberdade, identificada como erro,
expandirasobretodos os campos davidasocial, aterando aconcepcédo de Estado,
de direito, de homem e de mundo. A Revolugdo Francesa é vista como 0 marco
da expansdo deste erro.

A fdsa ciéncia moderna propaga uma visdo do mundo e da vida oposta ao
conceito cristdo, no entender de D. Becker. Falsas doutrinas sobre o homem, a
sociedade civil, direitos e deveres do cidaddo, afamilia, o Estado e algrejaforam
elaboradas e a desordem socid foi promovida (p.13).

O liberadismo e o0 socialismo que alimentaram fal sas esperancas, prometendo
aordem perfeitae aharmonia social, ndo foram capazes de cumprir seu programa.
Somente a religifo seria capaz de fazer todos conhecerem seus deveres e
obrigacdes e oferecer os motivos eficazes para a obediéncia (p.29-30).

A histéria moderna, por sua vez, é compreendida por D. Becker como uma
empresa de apostasia publica, uma laicizag8o progressiva, pois a sociedade e a
vida passaram a ser organizadas como se Deus néo existisse; 0s homens esque-
ceram que o Estado, a autoridade e alei tém por fim 0 Bem Comum. D. Becker
afirmaque Hegel propagarao Estado como finalidade parasi proprio, um Estado
como Deus, onipresente e independente da lel moral. A autoridade civil havia
perdido seu fundamento solido (p.29-30).

O absolutismo e a demagogia, conforme D. Becker, estavam ameagando o
convivio social. Os regimes democréticos perseguem a Igrga (p.49-50). A
imprensa moderna propaga a insurreicdo como 0 mais sagrado dos deveres.
Diante de tanta desordem, a Igreja deve restabelecer o principio da autoridade e
condenar as teorias que contém a semente da desobediéncia (p.86).

Em D. Becker encontramos a mesma atitude de intolerancia diante da
sociedade moderna, concebida da forma mais negativa possivel, acusada de
favorecer a todas as formas de liberdade, que culminam com a desordem, a
indisciplina, a anarquia, enfim, com a instabilidade social. A origem de toda
decadéncia socia foi apontada na ruptura com a unidade, iniciada por Lutero
e desenvolvida pelo laicismo. No pensamento deste bispo ha uma veemente
apologia do principio da autoridade e uma articulagéo entre cultivo do pa
triotismo e da fé, a fim de alcancar uma ordem socia fundada em valores
cristaos.
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CONCLUSAO

A partir desta exposicdo de vé&rios argumentos, presentes em discursos
elaborados pelos representantes do episcopado brasileiro, percebemos, entre
eles, uma dindmica que os articulaem dois sentidos. primeiro, hd uma evidente
complementariedade entre os bispos das diversas regides do pais. De fato, D.
Leme coordenava seus pares e era correspondido, resultando dai uma articula-
¢o espacial. Segundo, as concepgdes e as atitudes agqui descritas sustentaram
as teméticas que ja vinham sendo debatidas pel os bispos reformadores do século
passado, pelo Pe. Jilio Maria e pelas Conferéncias Episcopais Regionais
durante a Republica Velha. Notamos, assim, que havia uma articulagdo crono-
[6gica

A sociedade, em geral, era concebidacomo passando por um estado de crise,
sendo esta explicada pelo afastamento de Deus, pelo desprezo da autoridade e
pela "mania de inovagdo”. Ao tracarem a genealogia do ma na sociedade
moderna, repetem as argumentacdes ja elaboradas nos documentos pontificios,
ou aquelas presentes no pensamento contra-revolucionario europeu do século
passado. E de ressaltar a acusagdo a L utero por ter rompido a unidade da Igreja,
desencadeando, assim, todo o tipo de desordem.

A sociedade brasileira, em particular, também era concebida como estando
em crise. Dois males foram ressaltados: primeiro, aignoranciareligiosado povo;
segundo, o divércio entre a nagdo e o governo. Nao aceitavam que uma nagéo
"profundamente catélica’ fosse governada por homens identificados como ateus
pela hierarquia. Com base nesta concepcao, fica justificada a obra restauradora,
liderada pel o episcopado e desenvolvidaem dois campos: a"acdo pelabase” que,
no combate a0 primeiro mal, cuidava da formacdo do sentimento popular,
cultivando a crenga e o patriotismo; e a "acdo pelo ato”, responsével pelo
combate ao segundo mal, formando as dlitesintel ectuais e os homens de governo,
aqueles que, pel acapaci dade de compreender algumas doutrinas e assumir alguns
ideais, poderiam dirigir as massas. A articulacdo entre a doutrina e o principio
da autoridade foi de grande utilidade nesta misséo.

A obrarestauradora deve, portanto, ser analisada com base numa referéncia
geral, formulada pela Igreja Universal em conflito com a cultura emergente na
sociedade moderna: trata-se do embate pela soberania. Por meio dos argumentos
dos bispos, conforme acabamos de expor, percebemos que a Igreja se esforcava
paracombater asoberania darazdo e davontade dos individuos e para estabel ecer
acordos diante da soberania do Estado.
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Um dos fundamentos teol 6gicos da obra restauradora foi, como notamos, o
sacramento da Eucaristia. No ambito gera do empreendimento catdlico, a
exdtacdo da eficacia socid da Eucaristia permite outros sentidos anaogos
politicamente significativos. Por meio de seu culto e de sua prética, a hieraquia
poderia resgatar junto ao sentimento popular a submissdo e a obediéncia e, pela
mesa da comunhdo, congregar todos "num sO corpo e numa so ama'. Vemos
nisso a restauragdo do principio da autoridade e da unidade, assumidos numa
conjugacao entre raz&o e vontade, pois a doutrina recebeu o "devido zelo" e os
sentimentos foram mobilizados com o fervor emocional das manifestagtes de
massa. Conforme o animo do episcopado, poder-se-ia exclamar que apds os
eventos religiosos de massa, 0s populares quereriam muito ser brasileiros e ser
catolicos, a0 mesmo tempo.

O episcopado em gerd incentivou a Agéo Catdlica, acentuando a sua tarefa
no combate a apostasia do mundo moderno e ao laicismo, valorizando o seu
caréter disciplinar, pela submissdo dos leigos & hierarquia.

Enfim, o reordenamento social, fundamentado em valores cristdos, depen-
deria da restauracéo do principio da autoridade. A forma como foi concebida a
autoridade, nestaac&o, constituiu-se em mais um mito, com forga suficiente para
barrar a emancipagdo dos individuos, j& que ela pouparia a0 homem todos os
dilemas de suas existéncias. Acrescenta-se a este um outro mito, o da sociedade
perfeita, definida como o reino datotal harmonia, daordem, da estabilidade, de
constante paz entre as classes e, de preferéncia, uma sociedade crista.

A euforia que envolveu este combate pela soberania eclesidstica e pelo
reordenamento socia resulta numa concepcdo religiosa excessivamente instru-
mental, apresentando o catolicismo como o freio das liberdades modernas, das
paixdes e da rebeldia contra a autoridade. Ta empobrecimento da experiéncia
religiosa so dificultaria aindamais o exercicio de um culto razoével. Diante deste
fato, a adverténcia de Sdo Paulo na Carta aos Romanos, como tivemos oportu-
nidade de ver naintroducdo deste trabalho, recuperaria sua atualidade.
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CARTA' PANTORAL

DE

Pom Sebastiio Leme

ARCEBISPO METROPOLITANO DE OLINDA

SAUDANDO A SUA ARCHIDIOCESE

s %% s 1918 = 8 4 »
Typ. ,Vozes de Petropolis*
s %9 PETROPOLIS » » #

Fac-simile- Carla Pastoral, Dom Sebastido Leme.



3 A RAZAO A SERVICO DA ORDEM

O lema de Joseph De Maistre, propondo aos catdlicos fazer o contr&io da
Revolugdo, foi acatado e divulgado no Brasil por meio da obra doutrinéria de
Jackson de Figueiredo, com o apoio do Centro Dom Vital, grupo ao qua se
vinculava. O mesmo que afirmamos com relacdo a0 episcopado, vae para os
pensadores catdlicos. também eles reproduziram a temética elaborada tanto nos
documentos pontificios como na doutrina contra-revol ucionaria do seculo passado.

Neste capitulo, comentaremos aguns temas debatidos pelos intelectuais
colaboradores de D. Leme na obra restauradora catélica, atuantes na revistaA
Ordem e no Centro Dom Vital. Diante do grande nimero de escritos destes
pensadores fizemos algumas selecbes. Como nicleo de nossa andlise escolhemos
textos produzidos pelo lider do grupo, Jackson de Figueiredo, que se destacam
de todos os outros pela constante defesa da autoridade e da ordem. Em seguida,
passamos aos comentarios de alguns escritos e pronunciamentos de Alceu de
Amoroso Lima, numa fase, imediatamente apds a morte de Figueiredo, quando
assumiu a presidénciado Centro Dom Vita e aliderancado laicato. Finalmente,
comentaremos algumas reflexdes de Leond Franca, um intelectua jesuita da
confianca de D. Leme, que cumpria a tarefa de zelar pela ortodoxia e de
representar a hierarquiajunto aos movimentos organizados no periodo.

O edtilo dos escritos e dos pronunciamentos, principalmente a erudicdo dos
argumentos, nos leva a perguntar pelos interlocutores destes que escreviam as
cartas pastorais. Num pais com baixo nivel de escolarizagdo e com ato indice de
analfabetismo, ndo haveria entre os catdlicos uma realidade diferente. Nota-se



que a erudicdo dos discursos excluia como interlocutores a maioria dos fiés.
Para quem falavam os bispos? Certamente, para aqueles que mereciam contra-
argumentacdo como formuladores de uma doutrina do reordenamento social.
Tratava-se, entdo, de um pensamento que ia se congtituindo na dindmica do
confronto. Isto vai ao encontro da afirmacéo de Mannheim, de que

0 pensamento conservador e o liberd burgués ndo sdo "sistemas’ ja feitos nesse sentido;
s80 modos de pensar em congtante processo de desenvolvimento. O conservadorismo
néo queria Smplesmente pensar "adgo diferente’ de seus adversarios liberais, queria
pensé-lo de outro modo, e esse foi 0 impulso que proporcionou o togque complementar
gue o converteu em uma forma nova de pensar. (1963, p.130-1)

Observando alguns aspectos do pensamento que ia se congtituindo entre 0s
intelectuais do Centro Dom Vital, entramos em contato com um verdadeiro
"combate" travado no campo especifico da doutrina, cujo significado politico da
obra restauradora em seu conjunto tratamos anteriormente. Por meio dela,
pretendia-se destruir a semente das revoltas das rupturas, impedindo o apareci-
mento de heresias e zelando pelo fortalecimento do dogma

AMOR A ORDEM E HORROR A REVOLUGAO

Umarigorosadisciplinacaracterizou adinadmicada personalidade de Jackson
de Figuei redo,* conforme obra doutrindria. Seus textos, de rigorosa coeréncia,
mostram o esforgo de elaboracéo de uma doutrina que orientasse seu "trabalho
pela paz, pela segurancado Brasil e pela vitoria da ordem em nossa sociedade”.
Ordem, autoridade e disciplina eram seus principios mais caros.

Em Figueiredo, descobrimos um homem efetivamente em luta pela ordem.
Também encontramos nele um ser atormentado, que se permitia mergulhar em
sua desordem interior. Vamos nos dedicar agui as andlises de suas reflexfes a
respeito dos esforcos necess&rios para o restabelecimento da ordem social.
Veremos sua agdo no ambito publico, colocando-se em permanente combate
contra qual quer desordem, utilizando como recurso o apelo ao sobrenatural.

A luta consigo mesmo, travada em seu foro mais intimo, permitiu-lhe
elaborar umareflexdo sobre o sofrimento humano. Neste Ultimo estaria o sentido

1 Jackson de Figueiredo nasceu em 1891, em Aracgu. Faeceu em 1928, no Rio de Janeiro. HAuma
biografia escrita por sua filha: ver Fernandes, 1989. Sobre sua doutring, ver Iglésias, 1981; e Cordi,
1984.
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daexisténcia, assim como no sofrimento
de Cristo se encontraria o sentido detoda
a histéria humana. O meio de acesso a
personalidade profunda do ser finito se-
riaador. Ela permitia um mergulho na
liberdade tragica, no principio do bem e
do mal. A manifestagéo supremado ho-
mem dava-se no sofrimento, forma de
contato intimo com o Ser, que seria 0
mesmo que a verdade: o Unico conheci-
mento absoluto. Na visdo trdgica do
mundo presente em Jackson o sofrimen-
to é o fato fundamental.

A existéncia é percebida por ele
Dr. Jackson de Figueiredo, escriptor e professor. como um mistério terrivel. Definiu o
Oradlor nas sessbes solennes. (Fonte: ACE, 1922).  homem como "um ser dotado da mais
claraluz e envolvido na mais densa tre-

va um ser pecaminoso, um ser sofredor e ambicioso, capaz de todas as virtudes
e sempre sujeito as baixasinclinagtes, amante daverdade e adorador de s proprio
no altar de cadaum dos seus erros’ (1922, p. 150-1). Estaconcepgdo se aproxima
em muitos aspectos de De Maistre, conforme tivemos oportunidade de ver. O
homem é concebido como um animal tdo perverso que o estado de dependéncia
ainda seria 0 melhor para ele.

A lgrgaé vistapor Figueiredo como ainstituicéo capaz de garantir o equilibrio
naestruturasocia, como refligio do amor e dabondade, como forgae amparo seguro.
Seu ideal encontrava-se em servir algrea, em difundir seu espirito.

Diante do mundo moderno, um catélico deve, para Figueiredo, assumir a
atitude de um reacionario contra a revolucéo. Ele se define catdlico com base
neste aspecto. Ser contra a revolugdo inclui combater o principio gerador da
desordem, mais do que as objetivacBes historicas do odio sanguinério. Nesse
sentido, todo catdlico deve ser necessariamente um contra-revolucionario, um
inimigo declarado da revolugdo, de modo que um verdadeiro catdlico sera uma
ameaca ao mundo moderno.

Figueiredo ndo admitia a fé como repouso e nem procurou a lgreja como
asilo de felicidade, e sm como o "templo de definicdo de deveres', como a
cétedra da verdade.

O doutrinador colocou-se em combate contra o liberalismo, 0 mesmo con-
denado pelo Syllabus. Para ele, o pensamento liberal constitui a maior fonte de
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injustica social, a origem de todas as tiranias politicas presentes no mundo
moderno. Considera-o uma fantasia de doutrina, em virtude de sua incapacidade
de afirmac&o dogmética.? N&o acredita no livre exame, na vontade do povo, no
sufrégio popular e no laicismo. No campo politico, seu empenho consiste em
exigir maior respeito alei, em esclarecer o conceito de ordem e em fortalecer o
principio da autoridade.

A regra que explicava seu modo de viver era: "amo tudo quanto € vivo...".
Ele se esforcava em associar este lema a um estilo de vida, que no seu entender,
seria necessariamente na simplicidade. Figueiredo propde a vida simples como
condi¢do para se constituir como pessoa na sociedade. Argumenta que € neces-
sario estar vivo para aspirar a perfeicdo. Depois, identifica um obstéculo na
realizacdo deste ideal, pois, acivilizagdo moderna, gracas as suas complicactes
e a0 progresso materia e intelectua, tornaria impossivel levar uma vida com
simplicidade; impediria, portanto, que uma pessoa tivesse caréter.

Em sua doutrina hauma diferencaentre "individuo” e "pessoa’. O individuo
esta determinado pela espécie e a pessoa—uma categoria espiritual ereligiosa—
€ a Unica dotada de liberdade e poder de criacéo. Dai seu programa politico se
empenhar em criar as condi¢fes sociais que permitissem o completo floresci-
mento da pessoa, tirando-a da condi¢do de individuo. "O individuo, nessateoria,
estava ordenado a coletividade, e subordinado a sua criacdo; mas acoletividade,
que nd é uma realidade por s, estava ordenada ao bem da pessoa humana'
(Barreto Filho apud Figueiredo, 1983, p.28-9).

A liberdade moderna, diziaFigueiredo, comegou com uma'gangrena’, com
a desordem maior, a revolucéo; a verdadeira liberdade consiste na ordem, na
obediéncia ao governo, no respeito ale e na subordinagdo a autoridade; ndo se
pode separar aliberdade do principio da autoridade e da disciplina

Para ele, a democracia ndo podia proporcionar paz e seguranca socia; ea
esta faida, e o fao da Revolugdo Francesa comprovava esta verdade, ja que a
partir dela a sociedade sO experimentara inquietacdo e luta, embora ela ndo
tivesse tido forca suficiente para destruir o principio da ordem e da autoridade.

A Revolucdo Francesa € compreendida como a causadora de muitos prejuizos
paraa sociedade e para o cristianismo. A partir dela, conforme Figueiredo, aacéo
politica passou a ser orientada pelo imaginario, abandonando a razéo verdadeira.
Ela € considerada obra de umaminoria, redizada de cimaparabaixo. E pensada
como tendo rebaixado arazéo a categoria dos ingtintos: "a Revolucéo”, diz ele,

2 Encontramos este mesmo argumento em D. Becker, 1931b, p.41-2.
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substituiu apersuasgo, alutadoutrindria, as pacificastransformagtes do direito naesfera
socia, e de novo se viu predominar 0 cesarismo em politica e o individuaismo mais
desenfreado, mais caracteristicamente pag&o, em todos os departamentos da vida social.
A revolucdo francesa nada mais fez que universdizar esse horrivel creplsculo da
inteligéncia humana, que, desde entdo, se deixou ficar em segundo plano, no mesmo
cendrio em que imperam, em seu nome, todas as baixas ingtintividades, em luta que néo
cessa, contra todas as conquistas de uma civilizagdo raciond, feita de observac8o,
experiénciae bom senso, no dominio intelectud, de mordidade e sacrificio, no dominio
mora, de atividade informada por tudo isto no dominio prético, propriamente econdmi-
co". (1922, p.12)

A ordem fai o principio fundamental da acdo de Figueiredo. O filosofo tem,
para ele, importantes tarefas: primeiro, desenvolver uma reflexdo mais aprofun-
dada sobre os interesses da ordem; segundo, identificar seu principio gerador;
terceiro, traduzir estes interesses em filosofia politica e em mord prética. "O
filésofo procura’, diz ele, "indicar qual é aorganizacdo socia mais dignade ser
vivida, e ndo, como fazem osracionalistas, buscar a organizacéo socia perfeita’
(Ibidem). De acordo com este lider, a ordem prética fora fundada pela moral
politica decorrente dos principios religiosos e morais da Igreja Catélica. A moral
catolica é tida como vivificadora, organizadora, civilizadora; a que tornou digna
a humildade e a submissdo. Foi a liberdade cristd, diz ele, que conquistou "a
adesdo constante de grandes e pequenos ao sentimento do dever diante da lei, a
consciéncia de que é possivel fazer pacificamente a reforma de todos os abusos,
de todos os atentados a dignidade humana' (1983, p.79-89).

Figueiredo apresentava um principio no qua fundamentar todas as agdes dos
catolicos no campo politico: "n&o € mesmo acontra-revolucéo que setem afazer,
mas 0 CONTRARIO DA REVOLUCAQ". Antes de comegar o0 empenho pela
reforma cristd das leis, erapreciso aceitar este principio.

Numa conjuntura politica marcada por diversas mobilizagOes e conflitos, ele
se colocou hadefesadalegalidade. " A pior daslegalidades ainda seriamais benéfica
a0 Brasil, neste momento, que amelhor revolucéo®, dizia. Uma CartaMagna para
0 pais deveria estabel ecer as garantias do cristianismo, e reconhecer aobraciviliza-
doradalgrga EstaUltimaconheceale do desenvolvimento da sociedade, que esta
na sua disciplina moral, determinadora da autonomia e da liberdade. Paraele, "o

bem consiste em se conservar netalel, 0 ma estdem negéa-la’.

O homem, conforme Figueiredo, necessita da autoridade, pois é hierarquica
a natureza humana. O desprezo deste principio provoca desordem social. Ele
deve ser reforgado, no seu entender, para se alcangar a civilizagdo, para se viver
em sociedade.
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Figueiredo proclama que a obra recristianizadora salvard o Brasil da desor-
dem: da implantara a discipling, reformando as consciéncias com trabaho e
paciéncia, sempre em combate a revolugao.

Analisando a conjuntura politica do pais, vendo nela obstéculos para o
restabelecimento da autoridade, ele relembra seu mestre: "Dizia Joseph De
Maistre que a Contra-Revolugdo, para vencer a Revolugdo, terd que lancar méo
de processos revolucionérios. E esta a fatdidade da humanidade decaida. E o
tributo do suor do seu rosto, o trabalho amargo. E com atos do homem que
chegaremos a atos humanos' (1983, p.79-89).

Mussolini personificaria a melhor forma de restabelecimento do principio
da autoridade numa sociedade desordenada. E o que argumenta Figueiredo:

Um erro, por exemplo, como 0 que encama Mussolini, neste momento, jarestringe
mUito aaggo de outros eros, aindamais nefagtos. A vitdriadde fa o esmegamento de
oam dirmagbes com um siculo ou mas de vida, e que parediam eternas. Pouco a pouco,
Oberania popular, trés poderes, liberdede de imprensa, imprensa confundida. com
opinigo puiblica, estardo reduzidas a dnza. TOdos ESES ETOS @/am € S0 MAS pamniciosos
gue os do pessodismo, ou cesariamo que seva implantando, porque mais indetermina:
dos, com maiores garantias de irresponsebilidedes, mais ingpreensives no plano da
punicgo regular ou violenta. (Ibidem)

O restabelecimento do principio da ordem e da autoridade necessita, a seu
ver, de uma doutrina e de uma elite que orientem a ag&o politica, numa missao
de conduzir a massa. "Porque"”, explica Figueiredo,

aredidade € que asidéias, ou mdhor, osidedis vivem de doismodos: constientes num
peoueno Nimero de homens, como sentimento, como expressfo dogméica namaoria
absolutadosindividuos. No € preciso ser muito darividente, para ssber-se que osideds
revolucionarios gue levaram a Franca de 93 a devadar-se e 20 mundo, eram privilégio
de mea dizia de homens e pura forca sentimentd dos que em maor nimero e
saificaram nequdatragédia (1925, p.50)

Nestes argumentos percebemos certa proximidade de Figueiredo aexaltacdo
do preconceito como virtude, em Edmund Burke, e do dogma, como condicdo
para manter submissas as massas, conforme De Maistre.

A obra dos catélicos, comparada a uma coluna de fogo, assume como ideal
uma atividade ordeira, efetuada com paciéncia, com o trabal ho disciplinado, com
horror aos processos violentos. Ela afirma o credo que salva e engrandece a
nacionalidade: "Sim, meus senhores, repitamos o credo, este, sim, salvador,
engrandecedor da nacionalidade: cremos nos beneficios da Autoridade, cremos
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no espirito da ordem e da disciplina, cremos nas conquistas, lentas mas seguras
daopinido edo direito!” (p.59).

A posicao elitista de Figueiredo transparece no valor que ele atribui as elites
na obra do reordenamento socia. Ele afirma que um pequeno grupo poderd
exercer uma agdo pedagdgica sobre amassa, pois ao compreender o ma causado
pelo individualismo, difundira o sentimento da autoridade. A contra-revolucdo
também € proposta de cima para baixo. Poucos homens definem o valor de uma
nacao; nem a multiddo inquieta, nem a massa inculta fazem a cidadania ativa ou
aopinido publica: "A realidade € que a prépriaopinido pablicaé sempre o reflexo
da acéo de trés ou quatro vontades fortes, determinadas, para o bem ou para o
ma e de todo assenhoreadas da complexissma trama do Estado, na sua vida
propriamente politica" (p.107).

Em seu artigo "A obra de um grande bispo”, Figueiredo (1924) aprecia a
acao politico-pastoral de D. Leme. Paraele, foi com este lider do episcopado que
algreja Catdlica assumiu uma atitude ofensiva implementando a recristianizagdo
da sociedade por meio da reconquista de seus direitos em face do Estado; esta
lutafoi simultaneamente um bem para a sociedade e paraa lgrga. O desconhe-
cimento dos direitos eclesiasticos, conforme Figueiredo, acarretou a desmorali-
zacdo socia. No mesmo artigo, ele remete o programa politico-pastoral de D.
Leme a uma conjuntura eclesiad mais ampla, associando-o a a¢do de Pio IX.
Figueiredo diz que com este pontifice fora definida a verdade integra na ordem
social; e que em seguida, Ledo XIII formulara o método de aplicacdo prética da
verdade, para uma luta, da qual participava D. Leme, tendo em vista "avitéria
definitiva da ordem cristd’.

Percebe-se uma consciéncia de urgéncia em organizar a Igreja internamente
nabuscadavitalidade necessariaaacdo. " Por todaaparte”, diz ele, "aproveitando
as amargas experiéncias do periodo anterior, como que se apurou o sentido da
organizacdo no seio da Igreja, e até grandes partidos, propriamente politicos, j&
atestam, aqui e ali, anossainvencivel vitaidade, em todos os dominios da agdo
social" (1924, p.179-202).

No Brasil, dizia Figueiredo, a consciéncia crista reanimava-se apos o rebate
europeu do bom senso e da fé a Revolugdo. Aqui, este doutrinario revela a
articulagdo, como podemos perceber, entre sua luta politica e o movimento
contra-revolucionério europeu do seculo XIX:

por isto mesmo que o Brasil fora uma das vitimas mais incompreensivel e inconsciente-
mente sacrificadas a0 Huitzelopochtli da Revolugdo, ndo ha que estranhar que, ao rebate
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europeu do bom senso e da fé se Ihe reanimasse também a consciéncia cristd, e s
preparasse quase festivamente para a luta em prol da sua libertacBo epiritud. (p.184)

D. Leme étido por ele como o calmo organizador davitéria, aquele que sabia
estabelecer as devidas distingdes numa prética politica mais adequada para o
momento brasileiro: primeiro, porque definira 0 que ndo deveria ser feito: "ndo
fez politica, nd organizou partido catdlico, ndo pediu eleitores’; segundo,
porque redefinira outras tarefas: "examinou, primeiramente, as condicdes de seu
clero, desféz desinteligéncias, congregou milicias devotas, pediu acidade imen-
sa, acoimada de pagd, carnavalesca, grosseiramente cética, pediu-lhe algumas
consciéncias libertas de respeito humano e uma publica demonstragéo de fé..."
O acerto da estratégia adotada ja foi confirmado com o éxito do Congresso
Eucaristico do Centenério (p.191-2).

A Igreja Catolica seria entdo, para ele, a autora da grande obra recristianiza-
dora da sociedade brasileira, que era preciso empreender, orientada por uma
doutrina e implementada por uma elite. Jackson elabora os principios gerais,
visando constituir tal doutrina. Além disso, traca as diretrizes para seu grupo:
combater o0 erro no campo da discusséo e daandlise, pois, apartir da Revolugdo
Francesa, os problemas sociais passaram a ser resolvidos fora deste campo,
levando a desordem social. A tarefa principa para ele, como se disse, consiste
em fazer o contrério daRevolucdo: ndo rebaixar arazéo a categoriadosinstintos;
persuadir; desenvolver a luta doutrindria; fazer pecificas transformagdes do
direito na esfera socia. Outras tarefas foram indicadas por esse lider do laicato:
fazer o povo domar suas paixdes de momento e se livrar dos instintos revolucio-
nérios,; formar no Brasil o partido da experiéncia com o programa: amor a ordem
e horror arevolucdo; sustentar acivilizagcdo com o ensinamento cristdo; dominar
qualquer revolugdo impondo a ordem e o respeito & autoridade; reforcar o
principio e refazer 0 senso da autoridade; combater os representantes do indivi-
dualismo, que se revoltam contra qualquer espécie de autoridade.

A obra de recristianizagdo tinha para Figueiredo um anico fundamento:

A autoridade acima de tudo!, este € o principio filosdfico, o principio mord e de
direito com que devemos tentar refazer a nossa mentalidade, educar 0 nosso sentimen-
talismo, fazer-nos umaverdadeira Naco, enfim, uma verdadeira Pétria, e ndo esetriste
caos de ingtintos e paixdes subalternos, em que aliberdade é como um listréo de sangue
sobre nuvens de ocaso... (1924, p.194)

Tratava-se de estabelecer com urgéncia, no Brasil, uma rigorosa disciplina
social de modo aimpedir aruina ética e o aniquilamento da unidade do pais.
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A Igregja Catdlica deveria, pois, passar a ofensiva na luta em prol da recris-
tianizac&o da sociedade, pela reconquista dos seus direitos em face do Estado, j&
que a desmoralizagdo socid vivida pelo pais nesse momento resultava do
desconhecimento destes direitos. A Igrga deveria lutar até alcancar "a vitoria
definitiva da ordem crista’.

A meta consistiria em adcangar um Estado cristdo: "se ndo hd mais como
negar o fato do Estado leigo e laicizante”, dizia€ele,

e 0 Estado é como o amago da sociedade, € preciso que, primeramente, dele nos
gproximemos e a nossa agdo se faga sentir nas camadas, nos tecidos gue o cercam e 0
protegem. Cada obra catélicando tem somente o fim aque diretamente se propde. Tem
outro mais elevado, por isto que é catdlica, e é o de refazer essa amosfera benéfica ao
desenvolvimento da Igrga, que SO sera reamente benéfica no dia em que o Estado, isto
€ um instrumento de Deus para 0 bem do homem, sga movido pelo mesmo espirito de
féem Jesus Cristo, que é a seguranca mesma da consciéncia de cada um dos individuos,
gue o compdem. (p.195)

A recrigtianizacdo da sociedade brasileira poderia ser redizada, a seu ver,
cumprindo-se as seguintes etapas: trabahar, polir e modelar a consciéncia
catdlica; fazer que os principios de obediéncia e respeito a autoridade predomi-
nem na acdo sociad do individuo, o que, findmente, se desdobraria numa
atividade coletiva. Assim, a obrarecristianizadoraconclamavatodos os catélicos
aafirmarem o credo salvador do Brasil: adisciplina e areforma das consciéncias
com trabalho e paciéncia. Todos ao combate da Revolugdo (1925, p.45). Para
isso, a lgreja Catolica deveria manter aformagdo da consciéncia dos castrenses;
refazer a consciéncia catélica no Exército; tornar o militar um catdlico, um
anti-revolucionério, um cumpridor do dever indiscutivel de respeito aautoridade
constituida. Para Figueiredo, a ceriménia da béncdo das espadas cumpria bem
estatarefa. Estaapreciacéo, sobre o militar, nos lembra as semel hangas apontadas
entre o soldado e o sacerdote, como vimos antes na obra de Donoso Cortes.

Em tempos de acirrada polémica, os catdlicos deveriam constituir uma
imprensa com forgas suficientes para realizar suas tarefas de reprimir as modas
imorais, de ser um protesto cristéo contra os desmandos de toda a espécie e de
sustentar o culto tradicional (ACE, 1922, p.101-3).

Ressalta-se neste pensador sua capacidade de lideranga do laicato, junto ao
grupo darevistaA Ordem e do Centro Dom Vital, bem como sua submisséo e
obediéncia a D. Leme. Este inimigo da Revolucdo defendeu o principio da
autoridade e da obediéncia, assumindo a polémica como forma de combate e
doutrinando em prol de uma ordem total na sociedade. Para ele, na obra restau-
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radora catélica, o episcopado deveria contar com a contribuicdo de uma €lite,
capaz de entender a doutrina, compreender o ma da sociedade moderna e
difundir entre as massas o principio da autoridade.

PELA ACAO CATOLICA

ApGs amorte de Jackson de Figueiredo, em 1928, Alceu de Amoroso Li ma,’
o Tristdo de Athayde, assumiu a direcdo do Centro Dom Vita e da revista A
Ordem sustentando os principios do programa contra-revolucion&io de seu
antecessor. N&o cabe agui andisar a vasta literatura produzida por esse lider do
laicato. Apenas comentamos manifestagfes de seu pensamento na primeira etapa
de sualideranca, principal mente aquelas que confirmam a defesa do principio da
autoridade e da ordem.

Villagacaracteriza aprimeirafase dalideranca de Lima, apds suaconversao:
"A primeira fase h4 de ser diretista, ou jacksoniana, como se houvesse um
compromisso entre ele e a memdria do amigo morto" (1987, p.116). Também
Antoénio Paim situaumamudancade Limaapartir de 1937, dizendo que até entdo
se define como herdeiro de Figueiredo (1987, p.57-60).

O inicio davidade fé em Lima foi marcado, como ele mesmo afirmou, pela
leitura de Lefeu, de Henri Barbusse, em 1922, Suavisdo de Igreja modificou-se
apartir daleiturade Péguy, Chesterton, Maritain e Bernanos. Para esses autores,
o cristianismo é compreendido como a possibilidade de regeneragdo da humani-
dade.

No inicio de suasbuscas aloucurase colocacomo temapresente: eleindagava
se aruptura com a razdo poderia levar a dguma coisa. Considerava que arazéo
ndo levava a nada e as explicagdes racionais do mundo jando lhe satisfaziam. Ao
converter-se, diz ele, deu um sato para dentro da fé A partir dai, teria a
tranquiilidade para vencer a insuficiéncia da razéo ou o desespero de suafata

O pensamento reacion&rio de Figueiredo o impregnou por agum tempo,
como uma espécie de homenagem e de dever em sua meméria. O servico de
Figueiredo para com a Igrgja de seu tempo tinha consistido em restabelecer os

3 Alceu de Amoroso Lima nasceu em 1893, no Rio de Janeiro. Formou-se em Direito em 1913. Foi
auno de Bergson, em 1913, no Collége de France, em Paris. Iniciando-se nacriticaliteréria, em 1919,
adotou o pseuddnimo de Tristdo de Athayde. Existem inimeros trabalhos sobre sua vasta obra. O
Centro de Documentaco do Pensamento Brasileiro publicou um caderno contendo amplabibliografia
€ estudos criticos sobre este pensador. Ver Pam, 1987a



vinculosentreainteligénciaeafé popular. De Figueiredo herdou Limao conceito
exacerbado de Igrga hierérquica. Ele continuou os trabalhos na lide-ranca da
intelectualidade catdlica seguindo os principios autoritérios até 1938.

Lima confirma sua posi¢do politica neste periodo que sucede Figueiredo:

Durante muitos anos continuei fid aminhatradicdo pessod de grande desinteresse
pela vida piblica. A minha participacdo nos acontecimentos, meu juizo dos aconteci-
mentos estd mais ligado a agdo catdlica do que a agdo politica ou a agdo social. Tudo
aquilo que interessava a0 desenvolvimento da cristianizacdo da sociedade brasileira
passou afigurar como centro de minhas cogitactes. (1979, p.10)

O proprio Lima identifica trés fases em sua vida. A primeira, a das formas,
caracteriza-se pelo predominio da preocupagdo estética. A segunda, a fase das
idéias, marca-se pela conquista da inteligéncia iluminada pela fé cristd. Nessa
fase, Limatemiaperder sualiberdade, conforme depde 50 anos depois: "passel,
entdo, por aguns anos, a tomar, a contragosto, como uma amarga medicina,
pocdes didrias de autoritarismo politico ditista’. Sua mudancga da primeira para
a segunda fase consiste numa passagem "de um liberalismo anterior para uma
posicdo ortodoxamente autoritéria, baseada no sentimento da disciplina e da
ordem. Fui tomado da convicgéo de que o catolicismo erauma posicéo de direita
Esta crenca ficou em mim durante muitos anos". E, por fim, a fase dos aconte-
cimentos, quando passa a descobrir a presenca de Deus nos chamados "sinais
dostempos" (Christo, 1978, p.203-19).

Passemos aos temas abordados por Lima na fase definida por ele mesmo
como "autoritéria’.

O Dr. Trist@o discursou sobre as "Vantagens dogmaéticas dos Congressos
Eucaristicos', em Savador (1933), identificando na sociedade moderna dois
movimentos: o primeiro consistia na insurrei¢do antidogmética e, o segundo, na
passagem para um neodogmatismo. Ele situa a génese do primeiro movimento
no seculo XVI, com a Reforma e com o Renascimento, o qual foi desenvolvido
no século XVII com o naturalismo cristdo e reforgado no século XVIII pelo
racionalismo, veio finalmente alcancar 0 seu &pice no século XIX, com avitéria
socid daburguesia sobre a nobreza e do espirito liberal sobre o espirito cristdo.

O liberalismo fai por ele compreendido como o fruto da revolugdo antidog-
mética dos espiritos; um movimento que confiou na luzes da razdo humana,
excluindo arevelacdo divina, até entdo tida como superior a €la; que confiou na
onipoténcia da vontade individual, abandonando a norma natural, racional e
tradicional, tudo isso culminando no aniquilamento completo dos dogmas na
vida socia e individual, substituindo-os pelo arbitrio da raz&o e da vontade de
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cadaum. A filosofialiberal € apontada como a que conduzirao homem aromper

0s lagos com o sobrenatural, levando-o a ndo acreditar mais em dogmas, a
submeter-se a uma toleréncia tal que tornava sua vida interior aberta, e a vida
exterior pronta a adaptar-se a qualquer circunstancia, resultando em pura mobi-

lidade, em desdém ao permanente, em desprezo ao dogma. O liberalismo trouxera
ainda, conforme Lima, certas consequiéncias para a estrutura socia: em politica,

o repudio a tradicdo; em economia, uma separagdo da moral; em direito, repe-

liu-se alel natural. Em todaa sociedade a estabilidade e a firmeza cederam lugar

para a mobilidade e a variaco.

Lima aponta que, com o surgimento da democracia liberal, os regimes de
tradicgo foram substituidos pelos de opinido; separou-se o Estado da Igreja;
ocorreu o dissidio entre a opinido, representada pelo Estado, e o dogma, repre-
sentado pela Igreja. A democracia liberal conduziu o direito ao positivismo
juridico; passou-se arepulsaao direito natural; suprimiu-se toda arelagdo dalei
temporal com alei eterna; asleis morais, que deixaram de ser certezas absolutas
e se tornaram meras expressdes do momento, se separaram das leis fisicas,
marcadas pelo puro determinismo (ACE, 1933, p.350).

A civilizagdo liberal, diz Lima, atacou os dogmas e, consequentemente,
perdeu toda sua estabilidade:

A dvilizagdo liberd, que pretendeu subdtituir a dvilizagdo cridd a partir da
RevolucZo Inglesa, do stculo X VI e darevolugdo Francesado ssculo XVIII, dirigiu os
SeUs dagues mals carrados contra.os dogmas do arigianiamo e, como conssgiénda desse
aroinicd, fa levadatambém adedruir toda a esabilidade das verdades racionals, tanto
No campo do pensamento como no daacéo. (p.350)

Vimos que o primeiro movimento identificado por Lima na sociedade
moderna consistia na insurreicdo antidogmética, e o segundo movimento foi
visto como a afirmacédo de novos dogmas. Ele se caracteriza por profundas
mudangas:

em palitica dos regimes de opinido da democrada liberd e parlamentar, que s didtin-
guiam pdasuaingabilidade, - sucederam-se os regimes de autoridade, de subordinecéo
daNagdp ao Edado, caracterizados exatamente pda Sua parmanénda e etabilidade....
Em economia, o liberdismo suoadem as regimes de organizag2o de edatiamo ou de
snddizaco, que divergem em suas moddidades, mes coinddem na Sua opodcio &0
individudismo econdmico. ... Em direito ocorre 0 mesmo. Ao evoludionismo juridico
do siculo passado, gue entregava o direito & vontade das maiorias ocad onais, - Suoade
Nos regimes externos de nossos dias, um dirato impago em nome de um Partido, de uma
Classe, de uma RevalucZo, e rigidamente gplicado de acordo com certosfins utilitérios
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a dcancar. E um novo dogmatismo juridico que se impde, em contradicio com a
mobilidade juridica dos regimes democréticos e parlamentares. (p.357)

O autor termina o seu discurso apresentando propostas, definindo o papel do
Congresso e comentando suas implicagbes para a vida individual e social.
Considera que o individuo deve renovar os dogmas na vida interior de modo a
reatar os lagos com Deus; que a sociedade deve voltar aos dogmas para néo cair
na anarquia; que arestauracdo dos dogmas e 0 combate ao antidogmatismo e ao
neodogmatismo devem ser assumidos por todos os cat6licos (p.350-7).

Ha um artigo em que € revelado o posicionamento politico de Lima alguns
anos antes de sua conversio ao catolicismo. E Evaristo de Moraes Filho quem
lembra a ocorréncia de um debate sobre o problema do saneamento como a
savacdo do Brasil: "em fins de 1916, comeco de 1917, diz este autor,

iniciara Belis&rio Pena uma Série de artigos no Correio da Manhé debatendo o tema. Em
1918, 0 mesmo sanitarista da a publicidade o relatério da pesquisa que redizarajun-
tamente com Artur Neiva, sobre as péssmas condigdes de salide da populaggo nacional.
No mesmo ano gparecem "Urupés' e "Problema Naciona”, de Monteiro Laobato,
reunindo este Ultimo os artigos publicados pela Sociedade Eugénicade S2o Paulo e Liga
Pr6-Saneamento do Brasil. (1987, p.51-6)

Lima relacionou em seu artigo de 17 dejunho de 1917 o desenvolvimento
cultural com o saneamento:

Urge, dizia, a concorréncia de todas as forcas sociais para a obra da cultura entre
nés. Higiene e economia eram os caminhos indicados: "Resolvido o problema do
saneamento da gente e daterra, estabilizada a ordem econdmica, sob os atuais ou outros
moldes, a inteligéncia nasce naturalmente como uma flor necessaria e ndo, como hoje,
tempor&". (Ibidem)

O que nos interessa observar agui € que Lima permanece fid ao programa
contra-revol ucionério elaborado por Jackson de Figueiredo no periodo enfocado por
nosso estudo. Emborando sustentasse o carater combativo e apolémicadoutrinéria
com a mesma tonalidade com que atuava Figueiredo, manteve-se a frente do
Centro Dom Vital e darevista A Ordem com o mesmo posicionamento dlitista’ e
obediente as orientagdes de D. Leme na realizag8o da obra recristianizadora.

4 Edte posicionamento ditista era depreendido da defesa que Figueiredo fazia da necessidade da acdo
organizada de um pequeno grupo, dotado de maior entendimento sobre adoutrina catdlica, assumindo
atarefade dirigir as massas. Cf. Figueiredo, 19253, p.50.
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Se arupturacom arazéo nada lhe oferecia, preferiu dar o salto paraafé, da
mesma forma que defendeu a necessidade do dogma, protegendo-se contra a
prépria loucura ou a dos outros, certamente projetada no "caos" da sociedade
moderna. Também ele assentou o programa de reordenamento social em vaores
cristdos, num empreendimento que sO poderia ser "corretamente” conduzido por
meio da autoridade.

0 ZELO PELA ORTODOXIA

A acdo de Leond Franca® esta estreitamente articulada a lideranca de D.
Leme e &s iniciativas do grupo do Centro Dom Vital. Além de oferecer uma
incisiva contribuicéo para a obra doutrinéria, Leonel Franca assumiu o papel de
confianga, como assistente espiritual em todas as organizagdes do laicato incen-
tivadas por D. Leme. O que nos interessa observar particularmente € que, no
periodo que estamos considerando, este jesuita também manteve o posiciona
mento da "elite intelectual" diante da sociedade moderna. Na doutrinae na agéo,
sustentou os principios do programa contra-revolucionério definido por Jackson
de Figueiredo.

Em seu discurso no Primeiro Congresso Eucaristico Nacional, em Salvador,
Franca identificou no Brasil uma crise de crescimento e a oportunidade de
escolha, diante de duas possibilidades. a primeira, orientadora, levaria o pais a
se integrar a tradicdo cristd; a segunda, desorientadora, conduziria as agitagdes
e experiéncias aventureiras. Ali postulava que a organizacdo socia depende da
justica para se desenvolver; que 0 egoismo gerava a injustica, fazendo que
prevalecesse 0 "eu" sobre 0 "nods" e estava causando males nafamiliae anarquia
na sociedade.

Franca indicou um método para a obra de recristianizag&o: primeiro formar
a consciéncia para, em seguida, restaurar as instituicoes:

fora otimismo ingénuo esperar a diminui¢do dos nossos sofrimentos do jogo automético
de novas institui¢cOes, domésticas ou sociais. O problema de boas organizagtes € de
importancia incontestavel; mas a questdo capital € a da formagdo do homem interior,
pela renovagdo continuada das suas disposi¢oes individuais. (1933, p.135-45)

5 Leond Franca nasceu em 1893, em S. Gabriel, Rio Grande do Sul. Entrou para 0 Noviciado da
Companhia de Jesus em 1908, estudou Filoofia e Teologia em Roma e ordenou-se sacerdote em
1923. Suabiografia e lista de artigos e livros podem ser encontrados na obrado Pe. D' Elboux, 1953.



O mundo moderno € visto por este jesuita como em estado de "febre", por
ndo adotar principios eternos. A Igreja deveria assumir a tarefa de orientar os
homens nestes tempos de grande perturbac&o. Sua misséo deveria ser "trabal har
sem desfalecimentos nem intermiténcias contra o poder dissolvente e corruptor
das paix0es que, sempre a renascerem do fundo menos bom da nossa natureza,
ameacam continuamente a grandeza dos individuos e a vitalidade dos povos"
(1954, p.451-60).

Os cristéos, diz Franca, possuem 0s principios eternos que podem ser
resumidos no termo "catélico", em seu cardter de universalidade.

Senso catdlico € senso de totalidade, de compreensio do homem na variedade
multiforme dos seus aspectos, de harmonia integra de todos os seus eementos de
perfeicdo, de conciliacdo profunda, na verdade completa, das gparentes antinomias
superficiais que explicam a existéncia dos nossos contrastes interiores e das nossas lutas
socias. (p453)

Com base nesta perspectiva catdlica Franca explica a crise do mundo
moderno: "o de que mais sofre 0 mundo contemporaneo, na multiplicidade das
crises que o dilaceram e humilham, € precisamente desta ruptura de unidade,
deste desequilibrio funcional, origem de atrofias lamentaveis e de hipertrofias
dolorosas'.

"A fonte primeira deste mal", conforme Franca, "remonta ao avorecer dos
tempos modernos, a era dos grandes cismas e das divisdes dilacerantes. Umavez
lancadas no declive fata, os seculos foram, de geragdo em geracdo, agravando
as cisdes e multiplicando e gprofundando os abismos de separacbes funestas’
(p.453-4). Ha como que uma onda de divisdes, numa dindmica gradativa, assim
enumerada: Lutero rompe primeiro com a unidade da Igrgja; em seguida, o
Estado; e depois, estas desarticulagdes atingem o campo das idéias. A filosofia
desligou-se da teologia, as diferentes disciplinas cientificas foram proclamando
a independéncia.

Este pensador argumentou com veeméncia contra a dispersdo desarticulada
e arupturano campo das ciéncias, que acabavam com qual quer possibilidade de
harmonia no conhecimento, j& que cada ciéncia zelou pela sua independéncia,
rejeitando qualquer hierarquia neste campo e descuidando dos devidos nexos
com uma doutrina que se regesse pelatotalidade.

Unilateraismo todo em detrimento da verdade; principios exatos nas fronteiras de
uma especialidade, correspondente a uma zona limitada do real, foram indevidamente
arvorados a reger e explicar aredidade inteira. Rompeu-se assm a harmonia e com ela
a subordinaco essencia do conhecimento atotalidade de seu objeto. A realidade € um
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todo heterogéneo mas harmonico: o universo é cosmas, Néo é caos, atotalidade daciéncia
gue deve espelhar docilmente atotalidade do real, néo pode ser anarquia, reflexo do caos,
mas jerarquia, expressao do cosmos. Em vez de um império legitimo das ciéncias mais
€levadas, um imperidismoinvasor de cada ciénciaindisciplinadaforados seus dominios.
(p-454-5)

Para Franca, a dispersdo das ciéncias refletiu "desastradamente nas suas

aplicagbes concretas no dominio da vida nas suas diferentes manifestacoes'.
Diante desta realidade, os catdlicos se atribuem tarefas urgentes, buscando o
modo adequado de responder aos desafios da sociedade moderna, que consistiria
em "reinfundir o senso de totalidade humana num mundo torturado por tantas
rupturas funestas. A paz e 0 progresso ndo se poderdo assegurar sendo por este

preco” (p.455).

Numa das aplicacdes desses principios, Franca refere-se a economia politica

como aciénciaque "divorciou-se praticamente dos imperativos éti cos que regem
toda a atividade humana'. Mais a frente, ele critica a pretensa hegemonia da
economia politica sobre as agBes dos homens:

A ciéncia pode abstrair de uma redlidade complexa um dos seus aspectos e
consder&lo isoladamente. Mas uma ciéncia assm condtituida ndo pode pretender o
governo daagdo econdmica. Seaciénciaéabstratae, por isso, andlitica, aacio € concreta
€, portanto, sintética. A agdo ndo € puramente econdmica, mas humana, e por iso regida
ndo sO por leis econdmicas mas ainda pel as normas gue governam necessariamente toda
e quaquer atividade humana. O que governa a agéo do homem né&o é nem pode ser uma
ciéncia experimental, mas umadoutrina do homem, uma sabedoriade vida. As ciéncias
empiricas poderdo, quando muito, oferecer uma premissa menor que se devera subordi-
nar aosfins e aos destinos dos homens. S6 umadoutrinaecondmicapoderaser normativa
da vida econdbmica, e uma doutrina econdmica resulta da sintese entre as ciéncias
experimentais da economia e a sabedoria superior da natureza e dos destinos humanos.

(p-456-7)

Os principios orientadores da atividade politica dos catdlicos subjazem as

tarefas indicadas por Franca:

E para avitdria desta concepgdo integral do homem, desta conciliagio harmoniosa
de todas as suas aspiragdes, deste desenvolvimento sincrénico e equilibrado de todas as
virtudidades, na jerarquia da ordem, que deves trabalhar com dedicaco, o esforgo, a
perseveranca e o entusiasmo de quem se desempenha fielmente de uma missfo divina
Os extremistas mutilam, desagregam, desorganizam, deixam apds S 0s rastos rubros da
violéncia, da ruina e da morte. SO na redlizacdo da ordem e edifica a estabilidade
consoladora dapaz. Trabaha por este ided: nenhum outro mais digno de vaés, digno do
Bradil, digno de Deus. (p.460)



Em suma, vemos em Leonel Franca a critica a sociedade moderna baseada
no argumento da ruptura com a unidade. A restauracdo da ordem socia seria
alcangada com o trabalho da Igrga na formagdo das consciéncias, com a
propagacéo da correta doutrina para, em seguida, empenhar-se na mudanca das
instituigoes.

CONCLUSAO

De um modo geral, estes pensadores véem a sociedade moderna de uma
forma negativa, pois, ao se afastar de Deus, dizem, ela propicia a anarquia e a
desordem social. O inicio detodos os maes é identificado naruptura daunidade,
historicamente situada na Reforma protestante, ampliada com a Revolugdo
Francesa e sua mentalidade correspondente. O reordenamento socia é proposto
e redlizado como obra de uma €elite, capaz de implantar entre as massas 0s
principios da autoridade e da ordem.

Estesintelectuais lideraram o grupo do Centro Dom Vital, 6rgéo aglutinador
e revitalizador dos movimentos e iniciativas do laicato, sgajunto as elites, sgja
junto s massas. Em suaautopercepcao, 0 grupo era capacitado paracompreender
0s males da sociedade moderna, e habilitado para apropriar-se da "correta’
doutrina e expandi-la contra a anarquia dos novos tempos.

A originalidade destes intelectuais fica seriamente comprometida se obser-
vamos 0 modo como eles reproduzem o idedrio contra-revolucionario elaborado
por pensadores europeus no seculo XIX, ou a formacomo se colocam no debate
a respeito dos problemas nacionais. Ao contrério, ressalta muito mais em suas
argumentactes aapaixonada defesa dos direitos da Igreja Catdlica, a propagacdo
dos principios da autoridade e da ordem e, por fim, a continua submisséo a
hierarquia



4 AS ORGANIZACOES INTERMEDIARIAS

Acompanhamos a trgjetéria de uma doutrina se constituindo na defesa da
autoridade e, em seguida, vimos os esforcos para sua divulgacéo no Brasil, por
meio da agcdo do episcopado e de uma elite de intelectuais catdlicos. Veremos,
neste capitulo, como grupos catolicos foram organizados por estas elites, ani-
mando diversos movimentos de massas. Consideraremos, portanto, a mesma
articulacdo dos quatro elementos fundamentais do processo congtitutivo da
doutrina sobre a autoridade, a saber, pela perspectiva dos referidos grupos.

Antes, porém, vamos nos aproximar de alguns sentidos que sustentaram 0s
grupos, doutrinas e movimentos, que no nosso entender foram atualizados e
fortalecidos no programa da Acéo Catdlica’ Esta, embora organizada formal-
mente a partir de 1935, j& estava presente no perfodo aqui analisado, estabele-
cendo os objetivos e as referéncias fundamentais de toda a obra restauradora
catdlica, em seus desdobramentos préticos nas diversas areas de intervencgao.

1 Sobre aAcdo Catdlica conferir: Lima, 1935ae 1946; Dae, 1985. Lima (1958) afirmou que o Centro
Dom Vitd promoveu o amadurecimento de um processo organizativo do laicato que culminou com
aAcdo Catdlica

2 No Brasil, a A¢éo Catdlica ingtituiu-se praticamente com o surgimento da Confederaggo Catdlica
do Rio, em 8 de dezembro de 1922, e com a publicacio do manud de D. Leme"A Acdo Catdlica’
contendo as instrugdes organizativas para os diversos grupos. Porém, o inicio dficid ocorreu com
0s Mandamentos dos arcebispos e bispos do Brasil, promulgando seus estatutos em 9 de junho de
1935.
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Em primeiro lugar, vale observar que a Acéo Catdlica define-se necessaria-
mente em referéncia & forma como a Igrgja se posiciona diante da sociedade
moderna, ja que assumia o combate a principios filosoficos e politicos desta
ultima. Os gestos de intol erancia a elareaparecem nos argumentos que justificam
tal proposta, repetindo aldgica explicativa— que apresentamos exaustivamente
até aqui — de que a sociedade moderna padece de um neopaganismo materialista
por ter excluido Deus dos negdcios publicos e particulares. Neste meio, a lgreja
propbe curar a sociedade do materialismo e restabelecer as consciéncias na
Harmonia e na Paz, numa obra em que os leigos cooperariam, subordinados a
hierarquia, com a evangelizagéo entre os semelhantes.®

Pio X definiuaAcdo Catdlica pautado no combate ao |ai cismo, incentivando
aparticipagdo dosleigosnalgreia, e nareacdo contra o individualismo, propondo
a subordinagdo a hierarquia. Enquanto esta defini¢do apontava os inimigos, uma
outra, formulada por Pio Xl, indicava o resultado amejado: a instauracdo do
catolicismo na vida e na sociedade. Para isso, seria necessario o envolvimento
de "seculares" no apostolado hierérquico, imprescindiveis para "trazer de novo
0s povos descristianizados as suas remotas tradi¢des cristds; para reconquistar o
coracdo dos indiferentes, para combater o laicismo politico-social que separou
dareligido todas as ingtitui¢des publicas do Estado moderno; para enfim recato-
licizar os catdlicos...".

Em suma, os organismos aqui selecionados para andise aplicaram no meio
socia brasileiro os principios da Acdo Catdlica. Analisamos aqui principalmente
o significado do Centro Dom Vital na constitui¢do da doutrina catélica sobre a

3 A definicio da Acdo Catdlicaesta na Encidica Ubi arcano Dei: "A Acéo Catdlica é a participacio
dos leigos organizados no apostolado hierarquico da Igrga, fora e acima dos partidos, para o
estabelecimento do reino universa de Jesus Cristo”. A bidgrafa, airma Santo Rosario, de D. Leme
destaca o carédter de agdo subordinada a hierarquia e associa a escassez do clero com a necessidade
de lancar mé&o das atividades dos leigos. "Os apdstolos leigos sSo assim arregimentados para uma
missdo oficid, em subordinagdo a Hierarquia. Missfo mai's do gue nunca oportuna, dada a escassez
do Clero e 0 'hermetismo' de certos meias, sobretudo dos operarios, num século delutastrabal histas.
Os leigos véo exercer aagdo do 'semelhante sobre 0 semehante’ que os comunistas, tdo hdbeis em
Seus neglcios, Usam como amais segura tética de conquistal’ (1962, p.300-1).

4 Nas pdavras de Pio X, a Agdo Catdlica consiste na "participagéo dos seculares catdlicos no
apostolado hierdrquico, para a defesa dos principios religiosos e morais, para o desenvolvimento de
umasa e benéficaacdo socia, sob aagdo dahierarquiaeclesidstica, forae acimados partidos politicos,
com o fim de instaurar a vida catdlica na vida e na sociedade’ (Carta & Presidente da Unido
Internaciona das Associages Femininas Catdlicas, 30.7.1938, citadaem Lima, 1946, v.3, p.46. Pio
XI, no Discurso as Associages Catdlicas de Roma, 19.4.1931, pronunciou a defini¢do que adquiriu
maior popularidade: "A Acdo Catdlicaéaparticipacdo do laicato no apostolado hierarquico dalgregjd’.
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autoridade no Brasil, entre 1922 e 1935. Os outros organismos, arevistaA Ordem,
a Acdo Universitéria Catdlica, o Ingtituto Catdlico de Estudos Superiores e a
Confederacdo Naciona dos Operérios Catdlicos seréo considerados naqueles
aspectos em que complementam a agdo do Centro Dom Vital e ampliam sua
eficacia

CENTRO DOM VITAL

O Centro Dom Vita foi fundado por Jackson de Figueiredo em 1922, com
0 apoio de D. Leme’® A definicio de seu papel esta diretamente ligada a
conjuntura social brasileira. Cabe relembrar alguns fatos que tiveram implica-
cOes diretas em seu programa de agéo.

O Centro é fundado num ano importante na histéria politica, intelectua e
religiosa: ano do Centendrio da Independénciado Brasil. Um espirito de euforia
e renovagdo emergia no periodo pds-guerra. Instituig¢des politicas comegavam a
entrar em crise. Uma nova geracdo deixava-se dominar pelo espirito realista e
assumia um combate a0 "idealismo" dos mentores da Republica. Esse realismo
passava a ser uma marca comum de diversas correntes, tendo assumido algumas
0 combate a0 "individualismo" e outrasao "burguesismo” (Lima, 1957, p.452-3).

Trésrevolugdestiveram assim no ano de 1922 seu marco inicial: arevolucéo
politica, com o inicio do movimento tenentista que culminou com a " Revolugéo
de 30"; arevolucéo literéria, representada pela Semana de Arte Moderna, no més
de fevereiro, em S&o Paulo; e arevolucdo espiritual, desencadeada pelo Centro

5D. Leme, em sua Carta Pastord de 1916, denunciou afdta de acéo e forga dos catdlicos. Diante disto,
0 grupo de A Ordem propde o Centro Dom Vitd. Diversos nlmeras da revista reproduziram partes
desta Carta. A ingaacéo fo anunciadaem A Ordem, em editorid n.10, mao de 1922. Diretoria:
Jackson de Figueiredo, presidente perpétuo; Dr. Hamilton Nogueira, vice-presidente; Perilo Gomes,
secretaio gerd; José Vicente de Souza, tesoureiro; Durvd de Morais, bibliotecario. O cargo de
bibliotecario fo passado para o Dr. Vilhena de Moraes em 18 de junho (Cf. A Ordem, p.202, julho
de 1922). A obrade Jackson de Figueiredo " Pascd eainquietacdo modernd' abriu a Colegdo Eduardo
Prado. Os Estatutos do Centro foram aprovados na primeira Assembléia Gerd (12.5.1922) e foram
publicados em A Ordem, n.I 1, junho de 1922. O dbum comemorativo do Jubileu de 1925 (Jornal
do Comércio. I°. 11925, Rio de Janeiro, p.218) exdtou o vaioso trabalho do grupo do Centro Dom
Vital, sob "aingpiragéo e dtadirecdo de D. Leme'. A revigaA Ordem goresentou os Estatutos do
Centro Dom Vitd com palavras derecomendacdo de D. Leme, dirigidas"atodos queinteressam pela
restaurac@o espiritual dos nossosintelectuais' (Cf. A Ordem, n. 11, junho de 1922).
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Dom Vita (p.455). Lembremos aindaque neste mesmo ano foi fundado o Partido
Comunista no Brasil.

O grupo vitalista formulou um programa de acdo que pretendia " pugnar pela
primazia do Espirito" e "restaurar os lagos partidos, no Brasil, e sobretudo nas
Ultimas geracOes, entre a Inteligéncia e o Espirito e ainda entre o racionalismo
arreligioso das classes cultas e o sentimentalismo religioso das classes popul ares”
(1935b, p.223-4).

Neste Centro, uma elite - ameacada pela filosofia positivista; a ser libertada
da descrenga, dos sacrilégios, do agnosticismo; a ser disciplinada nos principios
imutéveisdaV erdade, do Bem edo Belo-preparava-se paraevangelizar o préprio
grupo e para enfrentar a apostasia da sociedade brasileira. Era um espago de
sistematizacdo de idéias orientadoras do empenho catdlico na busca de sua
soberania socia. Os intelectuais deveriam ser protegidos dos males da sociedade
moderna, como a descrenga, 0 agnosticismo, 0 materialismo e a vaidade, confor-
me expressa D. Leme numaoragdo por ele redigida (Santo Rosério, 1962, p. 184).

O Centro Dom Vital foi organizado com a finalidade de catolicizar as leis,
lutar pela paz, responder aos apelos formulados por D. Leme em sua Carta
Pastoral de 1916, enfim, para contribuir com o episcopado na obra de recatoli-
Ccizacdo da intelectualidade. O meio prético para implementar seus objetivos
estava ha criagdo de uma biblioteca e de um servigo de informagdes bibliografi-
cas, bem como a publicagéo de livros de apologia e outros titulos coerentes com
0s interesses catdlicos.

Jackson de Figueiredo contribuia para fortalecer o Poder Executivo, um
poder que acentuou gradativamente sua tendéncia ao autoritarismo e a centrali-
zacdo nos Ultimos governos da " Republica Velha'. Ele e seu grupo organizaram-
se em defesadalegalidade, em combate aos movimentos"liberais' de sua época.
Figueiredo, inspirado nas doutrinas de Joseph De Maistre, De Bonad, Donoso
Cortez e Veuiillot, no ano em que se iniciava o movimento tenentista, colocou-se
na defesa da legalidade atuando no Centro e narevista

Foi assim que o Centro Dom Vita nasceu, ao mesmo tempo no plano da doutrinagéo,
n&o gpenas de base intelectua mas religiosa, e ligado a uma intenggo politica de cardter
prético, embora ndo propriamente partidario: o dadefesa do principio da autoridade,
gue lhe parecia 0 mais debilitado, pela deliquescéncia do liberalismo burgués em trinta
anos de Repliblica sem ided politico doutrinario.” (p.453)

O movimento politico integralista, liderado por Plinio Salgado, surgiu e se
expandiu também neste periodo que analisamos. O fato do Centro Dom Vital ter
assumido um papel restrito no combate ao liberalismo contribuiu para gerar um
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mal-entendido entre o vitalismo e o integralismo, no ano de 1932. Figueiredo
entendeu que, no periodo anterior a 1928, a conjuntura politica naciona havia
colocado seu grupo diante de dois caminhos: optar pelo fascismo ou pelo
comunismo, ou ficar com o liberalismo burgués; em decorréncia desta situagéo,
a dianca entre catolicismo e direitismo era vista como inevitavel.

Alceu de Amoroso Lima, continuando o trabalho de Jackson de Figueiredo,
defendia o principio de autoridade, porém sem nenhum envolvimento com
qualquer politica partidaria. Ele assumiu a presidéncia do Centro Dom Vital em
4 de novembro de 1928. Durante todo o periodo analisado, Lima sustentou a
mesma linha iniciada por Figueiredo. O grupo do Centro se reunia na sede da
Livraria Catdlica, a fim de ler as correspondéncias de Figueiredo a Lima e de
estudar os autores prediletos deste grupo. SO mais tarde este grupo foi reorien-
tando o Centro, passando a defender auniversalidade e a liberdade, ao contrério
do nacionaliismo e do autoritarismo que predominavam na época de Figueiredo.

Pelas diversas atividades organizadas no e pelo Centro Dom Vital, podemos
distinguir os grupos atingidos. Ora essas atividades se limitavam aosintelectuais,
ora extrapolavam para outras categorias societarias, chegando as vezes aadquirir
um cardter de massa. Este segundo tipo de atividade permite-nos caracterizar o
Centro Dom Vitad como um nlcleo a0 mesmo tempo aglutinador de forgas,
organizador dos|eigos e mobilizador de um grande nimero de catélicos em favor
da obrarestauradora. Suas atividades se ddo em dois movimentos simulténeos e
com sentidos conjugados: primeiro, o grupo recolhe de um campo mais amplo a
problematica social e os novos adeptos para sua luta; segundo, langa de volta a
sociedade um programa de acdo e seus implementadores, os leigos organizados.

Considerando este movimento duplo, vemos neste grupo caracteristicas que
permitem identificalo, mais que as outras organizagdes abordadas neste capi-
tulo, como os "cristais de massa', conceito elaborado por Elias Canetti, que diz:

Por cristais de massa eu designo pequencs e rigidos grupos de homens, fixadamente
limitados e de grande constncia, que servem para desencadear massas. E importante
que grupos sgam faciimente controldvel's, que possam ser abrangidos de uma 3
vez. Suaunidade € muito maisimportante que seu tamanho. Suafuncéo deve ser famiiliar.
E preciso saber para que existem. Uma divida quanto a sua funcio os privaria de todo
sentido; o melhor é que sempre se mantenham iguais as mesmos. Eles ndo podem s
confundidos. Um uniforme ou um determinado loca de aggo é muito conveniente. (1983,
p.78)

O Centro Dom Vitd assim se identifica, por ser constituido por membros de
umaelite intelectual, sendo um grupo bem limitado, que se mantinhaunido numa
doutrina e gozava da confiancade D. Leme.
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Este cardter de centro unificador e divulgador aparece num relatorio de suas
atividades, no qual sdo listadas as obras: fundacéo do Apostolado da Comunh&o
Frequente: criagdo do prémio Jackson de Figueiredo, destinado as melhores
publicacdes; inicio da organizagdo da Confederagdo Nacional de Operérios
Catdlicos; criagdo do Ingtituto Catdlico de Estudos Superiores; conferéncias
mensais de Leonel Franca; fundacdo dos Centros de Belo Horizonte, S&o Jodo
del Rel, Aracgu, Juiz de Fora; instalacdo da Liga Eleitord Catdlica; fundacdo da
Associagdo de Bibliotecas Catodlicas; esforgos para criar a Confederacdo da
Imprensa Catélica (Lima, 1958, p.52).

A organizacao desses eventos pelo Centro Dom Vita manifesta o seu papel
de nucleo recrutador e reorientador das forgas catdlicas, tanto que, em aguns
momentos, até se confundia com outros organismos, como ocorreu durante a
campanha da LEC, como veremos mais a frente.

Em suma, o Centro Dom Vital cumpriu o papel de aglutinadorde forgas que
eram organizadas para em seguida serem redistribuidas de volta ao social, como
ressalta a relagdo do Centro com 0s movimentos religiosos de massas e com 0s
demais organismos, como ainda veremos neste capitulo. O Centro foi também o
reelaborador das doutrinas orientadoras das atividades catélicas, conforme os
programas desenvolvidos para atingir diretamente os intelectuais. Submetido as
orientac6es do episcopado, ele contribuiu decisivamente para a obra restauradora
catolica no Brasil.

Este centro consistiu humaorganizacdo nuclear namediacéo daelite catdl ica,
a hierarquia e os intelectuais, com os fiéis em geral. A dindmica de atividades
deste grupo se caracteriza pelo duplo movimento: o de, num primeiro momento,
recolher no meio social ostemas para o debate com aculturamoderna, e osleigos
para o0 exercicio do apostolado no mundo em mudanga para, em seguida,
organizé-los e habilita-los para 0 combate as heresias e as divisdes.

REVISTA A ORDEM

A revisa A Ordem era um 6rgdo semi-oficial do Cardeal Leme, conforme
Paulo Jose Krischke. Este autor gponta as influéncias das correntes européias
catdlicas de direita sobre a lideranga do Centro Dom Vita e sobre a sua revista.
Para ele, Jackson de Figueiredo, diretor de ambas as organizacOes, "era um led
representante no Brasil das tendéncias catdlicas pro-fascistas européias’ (1979,
p. 136-7). Vemos entdo envolvidos na revista A Ordem agueles el ementos que
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sustentam o processo de constituico da doutrina catélica sobre a autoridade:
ortodoxia, hierarquia, os intelectuais, os grupos organizados e 0 movimento de
massas.

Por meio da implementaco desta revista podemos notar o significado que a
Igrgjaatribuiaa imprensa nesse periodo. No empenho em formar as consciéncias
e divulgar a doutrina, ela sempre se referiu a modernidade como um processo
cultural e social adverso, pelo qual se via permanentemente desafiada. Hga vista
amanifestagdo de pessimismo de Jackson de Figueiredo em relagco a imprensa,
no Congresso Eucaristico do Centenario. Para ele, ndo havianadaaexaltar nela,
em geral. Também a imprensa catdlica, em particular, mostrava-se para ele
insuficiente para cumprir o seu papel neste mundo. Dai a hierarquia loca
incentivar a militancia catélica neste campo pleiteando uma imprensa vinculada
adalgrga

A imprensa catolica deveria contribuir na restauracdo social por meio das
seguintes tarefas: divulgar a doutrina social da Igreja, informar sobre as ativida-
des dos inimigos e sobre 0s meios de combate ja experimentados nas diversas
regides, propor sugestdes e aertar contra os comunistas (Pio X1, 1937). Emum
Congresso da Imprensa Catdlica, D. Cabra apelava paraum esforgo urgente no
enfrentar dos desafios apresentados a este tipo de imprensa nos tempos de entdo
(Cabral, 1932,p.392).

Em sau editorial, arevistaA Ordem (agosto de 1921) apresentavaumacitacéo
de L. Veuillot, assumindo uma prética de combate ao evolucionismo naturalista,
fundamentada numa concepcao finalista do homem e de seu mundo. Esta concep-
¢80 sugere a impossibilidade de uma constituicgo laica das ingtituicdes sociais.
Ao repetir a "questéo de sempre”, estes intelectuais se enggjavam num tipo de
movimento definido por um tradicionalismo filosdfico e politico, assumindo uma
atitude de reacdo contréria a ciéncia, que se dispde a0 trabalho de desvendar os
enigmas inerentes aos processos de "fermentactes do lodo daterra’.

A revista se apresentava como catdlica, declarando-se participante da obra
restauradora da Igreja. Doutrinar e combater era a tarefa assumida por ela. O
combate tinhacomo alvo os inimigos externos a lgreja e os internos, os proprios
catolicos que se haviam deixado impregnar pelo "espirito acomodaticio”. Para
enfrent&los, muniram-se da doutrina catdlica, juravam permanecer fiéis a auto-
ridade ao mesmo tempo que postulavam autonomia nessa luta{A Ordem, n.4 e
5, 1922).

O Centro Dom Vital plangjava organizar uma Confederagdo da Imprensa
Catdlica, com o objetivo de articul&la nacional mente e manter aunidade de agdo
ededoutrina (A Ordem, n.33, 1932).
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Trés caracteristicas podem ser atribuidas arevistaA Ordem: a autonomia, 0
nacionalismo e a intencdo de "ser porta-voz de uma organizac8o politica em
derredor deumaidéareligiosa' (Cordi, 1984, p. 101 -6). A vontade de autonomia
dos catdlicos reunidos nesta revista se manifestava na recusa do imprimatur. O
grupo ndo desgjava representar oficialmente a hierarquia. Desgjava uma autono-
miamais ampla, aautonomiada acdo leiga catdlica (Ibidem). O nacionalismo se
explicitava na campanha por um clero brasileiro, pois este, no dizer do grupo,
teria melhores condigbes de atuar em harmonia com a cultura de seu povo
(Ibidem).

A organizacéo politica deste grupo de intelectuais identificados pela cons-
ciéncia catdlica pretendia travar um combate €eficaz a ideologia positivista e a
magonaria. O grupo tinha como fonte de inspiracéo a experiéncia dos catolicos
no Partido Popular Italiano (p. 108-9). Com base nestainspiragdo, eram apresen-
tadas as seguintes propostas. uma organizagdo adaptada a realidade brasileira,
melhor articulagdo para atuar de forma auténoma ante a hierarquia, fomentar o
didlogo entre catolicismo e cultura brasileira, ser capaz de mobilizar as dlites
(Ibidem). Desse modo, estes intelectuais se apropriaram dos elementos do
pensamento tradicionaista europeu com o empenho de aplica-los a reaidade
brasileira (p. 118). Marcas da radicalidade de um movimento contra-revolucio-
nario e gestos agressivos contraa modernidade no Brasil se encontram em todos
os editoriais. Ha semelhanca visivel entre os argumentos e as idéias ai contidas
e as obras de Jackson de Figueiredo. Este lider do laicato da a marca de
radicalidade aos catdlicos de A Ordem (p.124). O termo "catdlico" ai dava o
espirito de uma luta permanente. "Ora, a Igrgja Catdlica ndo foi instituida para
meladiziade individuos. E preciso levar a0 seu seio todaa humanidade. Mas se
este programa parece inexequivel, @ menos cumpre que, levemos para dentro
delatodos os catdlicos, ou ainda 0 maior nimero de catdlicos' {A Ordem, p.83,
nov./dez. 1922).

O catdlico brasileiro devia revigorar-se para assumir a missdo que compete
a lgrgja no mundo moderno.

Suafé as energias do seu epirito se dissolvem nesse ambiente de frouxidéo e de
inércia que caracteriza os nossos meios catdlicos. De concessio em concessao o catdlico
entre nds conquistou atriste gloriade encarnar otipo do "liberal", isto é, damediocridade,
das meias idéias, do comodismo, etc. O catdlico no Brasl € um individuo que fez as
maiores e as mais absurdas restrigdes a sua fé, e que chegou a sua perfeicao de ignorar
osrudimentos da sua doutrina. Socid mente ét&o idiotague as vezes pode ser confundido
com um teosofista. (A Ordem, n.4 e 5, p.83, 1922)



O grupo de A Ordem viano Brasil, no ano de 1931, uma conjuntura de re-
definicdo de rumos para 0 ma ou para o bem. Na perspectiva destes intelectuais,
o individualismo, vitorioso nos dois sécul os anteriores, ja se mostraraincapaz de
solucionar a crise profunda pela qual passava a humanidade. A forma burguesa
de civilizagdo estava em faéncia, assim como a sua filosofia com os seus
postulados (v.IV).

A amplitude dos referenciais do combate travado pela revista pode ser
percebida na forma como ela explica 0 desenvolvimento da filosofia burguesa
de vida: no século XIX, o prolet&io se sucede a0 burgués. O liberalismo
econbmico e o socialismo utdpico se confrontam, da mesma forma que o
capitalismo e o comunismo, mas estes sistemas se originaram ambos do racio-
nalismo do século XVIII (Ibidem). Assim, tanto na filosofia burguesa como na
filosofia proletéria, viam 0s mesmos postulados ameagadores para a concepgao
cristéd davida e do mundo. Os postulados comum as duas correntes sdo apresen-
tados: supressdo do mundo sobrenatural, soberania absoluta do homem sobre a
natureza, predominio absoluto dos vaores econbmicos, progresso socia indefi-
nido (Ibidem).

Por mais que os doutrindrios ou os demagogos do comunismo riam, - ha um
idealismo capitalista moderno: Rotary, Ford etc. Esseidedlismo capitdista étéo capaz
de organizar a sociedade pragmaticamente quanto o materialismo comunista. Ambos
guerem amesma coisa: felicidade e bem estar socid paratodos oshomens. Ambos créem
que isso SO € possivel numa sociedade intensamente industrializada. Ambos abandona
ram como perniciosaaidéado lucro individud e substituem-na pela de servigo socidl.
Ambos pretendem chegar 14 por smples meios econdmicos. Senosso ided fosse apenas
pragmético, Ndo veo como condenar um ou Outro ...

Caberia, pois, a Igrja Cadlica sdvar o mundo, evitar a ruptura entre as classes,
oferecendo sua filosofia mord e religiosa baseada narazéo e nafé esclarecida. A guerra
a0 raciondismo, ao pragmatismo, a toda forma de materialismo deveria ser feita com a
Igrgaepelalgrea pois sauided eraoutro, indo, nas suas palavras, muito mais longe,
muito mais fundo e muito mais dto. E julgada indtil di toda a reforma socid que n&o
acance araiz dos fendmenos. Da rgetarem o materialismo proletario e o idedismo
burgués modernos, como filosofias da vida. Ambos |hes gpareciam minados pelos
mesmos vicios. Julgam imprescindivel trabahar por aquees postulados que estabelece
mos e que S0 podem ser defendidos por uma ingtituicdo que os possui entranhados em
todaasuadmaeasuahistéria: algrga Catdlica. (A Ordem, v.IV, 1931)

A revidta alterou significativamente sua orientagdo a partir da lideranca de
Alceude Amoroso Lima, passando ainteressar-se pel as correntes do neotomismo
dispostas ao didogo com amodernidade (Ibidem). Krischke observaa abstencéo
de um posicionamento mais definido da revista diante da Revolucdo de 1930,
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embora ela tivesse participado do debate que antecedia e acompanhava tal
movimento. A revista se opunha as solugdes violentas para o enfrentamento das
dificuldades do pais (1979, p.137-8) postulando que toda solugdo para a crise
politica brasileira deveria ser orientada pelos valores morais sob 0s principios
catolicos (1979, p.137-41).

Essa alteragdo da linha editorial da revista pode ser percebida também na
nova epigrafe: "L 'ordre est la loi du monde naturel et du monde surnaturel”.
Alceu de Amoroso Lima explica o sentido desta mudanca:

Queriamos com isso significar que o nome darevistado Centro ndo sgnificavamais
um propasito de uma ordem politica, — como Maurras julgava ser a lgrgja gpenas uma
"église del'ordre", fazendo da Ordem um verdadeiro mito social, t&o perigoso como os
demais mitos do nosso tempo—e sm ale propriadavida em suatotalidade, tanto natural
como sobrenatural. A palavra ordem comecava entéo a ser utilizada, pelos totditarios,
tanto comunistas como fascistas, como um vaor supremo. Ora, 0 que pretendiamos
significar com aadoggo, paraepigrafe, da sentenca de Hello, € que a Ordem parands b
tinhaum vaor demeio e ndo defim. Eraumale, umarelagdo, um caminho, um método
de ac80, e ndo um objetivo a acancar, uma finaidade Ultima a atingir. (1958, p.65-6)

Por meio desta revista, os intelectuais catdlicos coordenaram enfim uma
batalha num campo em que aliberdade de divulgacdo de idéias e de exercicio do
debate deveria primar. Eles pretendiam um confronto com as idéias modernas
também por meio de um 6rgdo de imprensa que desempenhasse a tarefa de
divulgar a doutrina catdlica, apontar os inimigos da Igrgja e orientar sobre 0s
meios de enfrenté&-|os. Esta revista estava munida dos argumentos recol hidos nas
obras do pensamento contra-revolucionério e nos documentos oficiais do cato-
licismo mais recente, que davam coeréncia a pretensdo de reordenamento social
em basesreligiosas.

LIGA ELEITORAL CATOLICA

Numa conjuntura em que o pais se preparava para elaborar uma nova Carta
Constitucional, os catdlicos foram mobilizados pela hierarquia num movimento
de reivindicagdo de seus direitos, implementado por meio da Liga Eleitoral
Catdlica, a LEC. Também neste empreendimento encontramos articulados um
corpo doutrinario, a hierarquia, os intelectuais, grupos organizados e o caréter
massivo do movimento.



A LEC foi mais uma campanha exemplar da Igreja Catélica para identificar-
mos aspectos da mobilizagdo das massas, no periodo aqui estudado: temos a
figura carismé&ticade D. Leme em evidéncia, umainiciativapréticaaimplemen-
tar 0 programa mais amplo da Acdo Catdlica, o vinculo com manifestacdes
publicas de religiosidade popular, a abrangéncia naciona alcancada pela cam-
panha em tomo do voto, o papel organizador e articulador do Centro Dom Vital
(SilvaCosta, 1932, p.334).

Lima confirma o envolvimento do Centro Dom Vital neste programa. Ele
dissequealEC

era 0 Centro. Fundonava onde de fundonava e seus dirigentes eram os mesmos A

campanha civica que empreendemos, epeddmente em favor do dever do voto e
espedidmente do voto feminino, a campenha em favor do endno rdigioso facultaivo
nes escolas pablicas, tudo aguilo que na Condtituicio de 1934 ficou condgrnado como
sendo uma nova fase nas rdagbes da lgrga.com o Edtado, umafase de colaboracéo e
Néo mais de sgparacéo absoluta, como em 1891, —iudb iso fai fato naPraca 15 e aom
amesmagente gue congtituia o Centro Dam Vitd. (1958, p.50)

A "obrade consciéncias' define a atividade fundamenta e o campo de agdo
eclesidstica ao enfrentar a modernidade. No quadro global da obra restauradora,
acampanhada L EC ocupaapenas o lugar daacao civica, davalorizagdo espiritual
dasleis, como abase paratodo o trabaho sobre as consciéncias (Santo Rosério,
1962,p.320-2).

A LEC, criadapor D. Leme e Alceu de Amoroso Limaem 1932, no Rio de
Janeiro, visava "mobilizar o eleitorado catélico para que este apoiasse os candi-
datos comprometidos com a doutrina socia da Igreja nas eleicdes de 1933, para
a Assembléia Nacional Congtituinte, e de 1934, para a Camara Federd e as
assembl éias congtituintes estaduais’ (Beloch & Abreu, 1984). Elafoi organizada
em quatro juntas. anacional, que "atuava como grupo decisorio em assuntos de
politica nacional, de publicidade e de direcionamento dos esforgos e atividades
da organizagdo"; as estaduais, cuja "funcdo era tornar publicas as decisdes da
instancia superior no tocante aos partidos e candidatos aprovados pela LEC"; as
regionais, para informar sobre as decisdes das juntas estaduais e resolver os
conflitos regionais; e as juntas locais, que arregimentavam " os votos dos catoli-
cos, com o auxilio dos padres’, facilitavam o registro dos €eleitores na LEC,
divulgavam e explicavam o programa(Santo Rosario, 1962, p.315). A LEC, como
dissemos, manteve estreitas relagdes com o Centro Dom Vital (1962, p.309-22).

A adesdo ao programa da LEC implicava o apoio as seguintes medidas:



a promulgacéo da Condtituicdo em nome de Deus; o reconhecimento congtitucional da
indissolubilidade do matriménio e da vaidade civil do casamento religioso; a adogéo
dainstrucao religiosa obrigatoria nas escolas plblicas de nivel primario e secundario, e
aconcessio de asssténciardigiosaoficia &s forgas armadas, as pristes e aos hospitais.®

D. Leme recusou as propostas de organizagdo de um partido catélico e
recomendou um envolvimento discreto do clero com aLiga Ele mesmo assumiu
a campanha da LEC com notéavel empenho, como se pode perceber nos relatos
de sua bidgrafa, a irma Maria Regina Santo Ros&rio, que ressaltam o carédter de
homem de ag&o, sobrepondo-se a0 homem de reflexdo (p.313-8).

Conforme as liderangas da LEC, a vitoria do laicismo na vida puablica
brasileira esta registrada na Congtituicdo de 1891; nela se aboliu qualquer
referéncia a0 sobrenatural e se afastou 0 povo da influéncia da religido. A
Congtituicéo de 1926 consistia noutra derrota do catolicismo diante do laicismo.
A biografade D. Leme termina suaretrospectiva sobre as leis da patria exaltando
a figura do lider responsavel por esta batalha vitoriosa. Um julgamento das
vitérias catolicas aparece associado a certo espirito naciondista

Apds um t&o longo periodo de inaceitaco, a verdade de Cristo podia enfim marcar
com seu cunho a comunhé&o nacional, levando-a a reencontrar a "fisonomia de brasili-
dade" que estava perdendo. Humanamente, devia-se tamanha conquistaavisio criadora
deD. Lameeadistplinade um povo catdlico bem formedo. (p.321)

Outrainiciativa que confirmou o papel propulsor do Centro Dom Vital foi a
Sociedade Juridica Santo Ivo, fundada em 1932 para acompanhar os trabalhos
de elaborac&o da nova Carta Constituciona (A Ordem, nov. 1932).

Enfim, pela mobilizacdo do laicato na batalha eleitoral a Igrgja superou a
ruptura com o Estado, estabelecida com a Republica de 1889. Além de exerci-
tar-se em novas formas de relacionamento com o governo, elagarantiu o respaldo
no campo das leis, para a obra sobre as conciéncias dos cidaddos. A LEC foi
eficaz, ja que os catdlicos tiveram seus direitos reconhecidos na Carta Congtitu-
cional promulgada em 1934. Contudo, o que importa ressaltar neste trabalho n&o

6 "Os demais itens do programa condistiam em: lutar pela pluralidade e liberdade de sindicalizac8o,
de modo que os sindicatos catdlicos tivessem as mesmas garantias dos sindicatos neutros; obter a
isencdo do servigo militar para os clérigos; construir uma legidaggo trabalhista inspirada na justi-
¢a socid e nos principios da ordem cristd; defender o direito da propriedade privada; preservar a
ordem socid contra qualquer atividade subversiva e suprimir qualquer legidagdo que, implicita ou
explicitamente, se opusesse aos principios fundamentais da doutrina catdlica" (Santo Rosario,
1962,p.309-22.
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S30 apenas os resultados deste tipo de movimento, mas a légica mais ampla que
0 seu éxito porta: a obediéncia a autoridade so seria garantida por meio de uma
legislacdo que se orientasse pelos mesmos principios sustentadores da ordem.
Dai todo o empenho da obra restauradora catélica também no &mbito dalei.

AGCAO UNIVERSITARIA CATOLICA

Os estudantes catdlicos se organizaram para entrar na luta contra a indife-
renca intelectual, a dissipacdo moral, o pragmatismo utilitario e imediatista
(Lima, 1935h, p.229-32). A Acdo UniversitériaCatolica-AUC—visavaoferecer
a educagdo religiosa, preparar catdlicos militantes na vida particular e publica,
coordenar ajuventude paraatuar narestauracdo da ordem socia crista (A Ordem,
junho de 1930). Seus socios deveriam colocar-se subordinados a ortodoxia da
Igreja Catdlica e submissos a autoridade diocesana, aderir as determinages da
Santa Sé e se comprometer com uma disciplina associativa (Ibidem).

Uma breve experiéncia anterior de organizagéo estudantil catélica, a"Uni&o
Catdlica’', com a sua Revista Social, tinha existido no inicio deste século sob a
direcdo do Pe. Jilio Maria, no Rio de Janeiro. Maistarde, um grupo de estudantes
se manifestara contra as perseguicdes de Elias Calles no México, para a qua
buscaram o apoio de Jackson de Figueiredo. Em abril de 1929, foi fundada a
Acdo Universitaria Catélica, com o objetivo de levar a A¢do Catdlica ao meio
universitario (Lima, 1935b, p.220-32).

A AUC expressava em seu principio de organizag&o as novas orientagdes em
andamento no Centro Dom Vital. Assm relata Lima:

Fundaram eles a sua propriarevista, cujo nome "Vida', indica bem o novo sentido
do movimento vitalista, ndo mais preso aum ided de ordem e de reagéo, mas a uma
expansdo devitalidade, que 0 nome do Centro gudavaamarcar como sendo asuapropria
razéo de ser. N&o era excluido, ssm dlvida, 0 espirito polémico, que eu pretendera
arrancar do movimento, tal como Jackson por seu temperamento o imprimira de inicio.
Se posso encontrar um terceiro ponto em que divergiam radicalmente as nossas orienta-
¢Oes, é nessa outra encruzilhada que o fixaremos. Jackson acentuara a Autoridade, a
Nacionalidade e aPolémica, como pontos capitais do seu movimento. "Umametraha
doraem cimade um muro de principios', assm definira, certavez, em um dos primeiros
ndmeros de "A Ordem”, a sua orientagdo. Os novaos rumos que tentavamos imprimir
eram indicados, a0 contrério, pelaLiberdade, pelaUniversalidade e pdaPaz. Até hoje
creio que S0 0S pontos capitais que desgo manter como guias, entre outros, da



nossarota, nabase dafil osofia tomista, daacgéo catdlica e do movimentolitdrgico. (1958,
p.65-6)

Os objetivos da AUC seriam alcangados por meio da piedade, do estudo e da
acdo (A Ordem, junho de 1930). A piedade seria desenvolvida com a vida
eucaristica, preces em comum em suasreunides, o cultivo daliturgia, retiro anual
fechado (individual ou coletivo) (Ibidem). A vidade estudo deveriacomplemen-
tar avida de piedade, com os debates sobre doutrina, cursos de religiéo e estudo
individual de problemas religiosos. A acdo se subdividiriaem interna e externa.
A interna, realizada entre os socios, visava formar 0 senso de solidariedade e
fraternidade entre os universitérios, amparar os estudantes necessitados, colaborar
nos atos de piedade e nos estudos. A agéo externaseredlizariano campo religioso,
dando énfase ao cardter publico da manifestacdo da Fé; no intelectual, pelo
empenho em propagar a doutrina catdlica; e no social, pelo interesse dos proble-
mas da vida publica, principamente a indiferenca para com o catolicismo e as
relagBes com o operariado. Entre as atribuices do Assistente Eclesiastico estava
o0 zelo pelaortodoxiae pelafinaidade espiritual do movimento eatarefadeindicar
as pessoas encarregadas do curso de apol ogética. Os cursosregulares destamatéria
deveriam ser 0 nlcleo dos estudos da A ssociagdo. Ao terminar os estudos, 0 sicio
da AUC poderia filiar-se automaticamente ao Centro Dom Vital. Eram estreitos
0s relacionamentos entre os dois organismos (A Ordem, junho de 1930).

As comissdes de piedade, estudos, acdo e redacéo eram formadas com cinco
membros no méaximo, cada uma. O exercicio da apologética era enfatizado nas
normas para as reunides. Nas sessdes ordinérias, no ano de 1931, eram feitos
estudos sobre a Summa contra gentilii. O jornal da AUC, no nimero correspon-
dente a0 més dejunho, trouxe o manifesto dos estudantes dirigido ao Ministro
da Educacdo sobre o decreto em favor do ensino religioso nas escolas publicas.
Neste mesmo nimero, o artigo de Almir Castro sobre 0 cinema puro no Brasil
mostra de que modo € possivel discutir os problemas do homem moderno nos
limites da ortodoxia catélica. 1sto €, alguns aspectos da modernidade sdo captu-
rados nos marcos da ordem proposta pela obra de restauracdo catélica. Aceita-se
0 cinema, desde que sgja " puro”.

Em suma, a A¢do Universitéria Catdlica pretendia organizar um setor da
juventude que estaria mais suscetivel de ser dfetada pelas "idéias perniciosas’
divulgadas no meio universitéario. Ela preparava os estudantes para o combate a
indiferenca intelectual, a dissipagdo moral, a0 pragmatismo utilitario e imediatista;
e, também, para assumirem cargos importantes navida particular e navidapublica.
Eratambém uma forma de preparar novos membros para o Centro Dom Vital.



INSTITUTO CATOLICO DE ESTUDOS SUPERIORES

O Ingtituto Catdlico de Estudos Superiores - ICES— (inaugurado em 24 de
maio de 1932) surgiu com 0 apoio e a contribuicdo do grupo de intelectuais do
Centro Dom Vital, tendo em vista a criacéo da primeira universidade catélica no
Brasil.

O papel atribuido a este Ingtituto se soma aos principios gerais orientadores
das mobilizagbes de massa sob a lideranga do episcopado, que tinham um
desenvolvimento garantido gragas a um corpo de doutrinas divulgado e conhe-
cido de forma disciplinada, para em seguida se desdobrar em muiltiplas ativida-
des. E significativo o apoio recebido das trés ordens religiosas que a0 longo da
histériada Igreja se notificaram justamente pelo trabal ho intel ectual, pelo estudo
e divulgagio da ortodoxia.”

A0s 24 demaio de 1932, em sessdo solene, inaugurava-se o Ingtituto, e Alceu
de Amoroso Lima definia em discurso o significado deste novo empreendimento
do Centro Dom Vital. Paraele, o pensamento cristdo encontrava-se desprevenido
diante das rgpidas mudancas provocadas pelo desenvolvimento intelectua da
modernidade (Lima, 1932, p.415).

O pensamento cristdo era desafiado, segundo Lima, por um lado, pelo fato
da Europa ter perdido sua unidade religiosa com os cismas da ortodoxia e do
protestantismo, e, por outro, pelo "movimento crescente da autonomia da raz&o
individual e dasciéncias experimentais'. Osdois grupos cisméticos responderam
de forma diferente a esse desafio: o cristianismo ortodoxo separou 0 sentimento
religioso do pensamento filosdfico. Paraexemplificar este tipo de resposta, Lima
toma o caso do povo russo, tece seus argumentos e conclui: a cisdo mencionada
levou ao materialismo (Ibidem).

Os protestantes, noutro extremo, apontava Lima, deixaram-se encantar pela
ciéncia. A maneirapelaqual ortodoxos e protestantes reagiram resultou, entre 0s

7 "Colocado sob o patrocinio de Santo Alberto Magno, o grande santo canonizado de ha poucos meses,
contando com o apoaio cultural de trés grandes ordens religiosas, 0s jesuitas pelo noso assistente, P.
Leond Franca, S. J, os dominicanos pelo nosso professor de filosofia, Fr. Pierre Secondi, O. P, e
0s beneditinos pelo nosso mestre de Teologia P. Thomaz Bdler, O. S. B., e dos demais professores
Drs. Hamilton Nogueira(Biologia), Sobrd Pinto (Direito), e Souza Vianna, hoje substituido pelo Dr.
Alberto Nunes Serréo (Matemética), dém dade Sociol ogia, gpoiado aindanaassiduidade e nacultura
de um escol hido corpo de alunos e muito particularmente de a unas— contamos 0 Nos I ngtituto, até
hoje, entre as obras coroadas de mais éxito das que tem o Centro D. Vitd empreendido.” (Cf. A
Ordem, ano XII -Nova Série-n.33, p.329-30, novembro de 1932)



povos que aderiram a estes grupos, em decadénciareligiosa e em indiferentismo
damaioria.

Para exemplificar a Situagdo de sombras em que se encontrava o pensamento
catélico nos fins do século XVIII e no inicio do século X1X, Lima citaumacarta
de Newman, em que este conclui: "em Roma ndo se estuda Aristételes e nem
Tomés de Aquino, ndo se estuda filosofia nenhuma B

Lima via no mundo um movimento de reagdo, de busca do equilibrio entre
as duas ordens de conhecimento, valorizadas e hierarquizadas de acordo com a
natureza de cada uma. O Brasil, distante desse movimento, encontrava-se para
ele no "mais fragoroso descalabro pedagogico”. "Somos filhos da anarquia
pedagdgica, do empirismo cientifico, dainculturageneraizadaem que vivemos"
(Idem,p.420-1).

O Ingtituto Catdlico de Estudos Superiores vinha entéo integrar-se "nesse
grande movimento de restaurac@o intelectua catdlica positiva, que é a grande,
que é aunica esperancaque temos de ver de novo aunidade e aplenitude, nesses
campos do pensamento humano, onde hojereinam adissociagéo e o sectarismo'”.
(Ibidem).

Limadefiniu o papel do Instituto no debate filosofico mais amplo.

Um dos problemas cgpitais do nosso tempo, e epecidmente para nés catdlicos,
empenhados sempre em mogirar que a vida sobrenatura se baseia na inteligéncia e néo
no sentimento, na objetividade extramental e substancia das coisas e ndo no imanen-
tismo idealista em que tudo se dissolve em tendéncias interiores ao "divino" — um dos
problemas capitais do nosso tempo, é restaurar a harmonia e a integralidade, onde o
naturaismo moderno espalhou as ruinas da metafisca e a tirania de cada ciéncia
particular libertada de sua subordinacdo ao todo. Deu-se com o positivismo e 0 monismo
cientifico o mesmo que com o individualismo socia. O bem préprio superou 0 bem
comum. Ao mesmo tempo que, nessafase dacivilizagdo, cadaindividuo procuravaasua
méaxima sem medida e sem se preocupar com a sua posicao no complexo dos conheci-
mentos humanos ... Contra inverséo e dispersio de valores é que temos de
reagir. E este Ingtituto que tomou como patrono Santo Alberto Magno, por ser justamente
0"doctor universalis', visaaser, no Brasil, uma pedra pegqueninae humilde nessagrande

8 Diante desta percepcao, 0 magistério eclesidstico se gpressou em tomar iniciativas que revertessem
esse quadro, como confirmaanotaaseguir: "Néo tardou, porém, aque asituagio comegasse amudar
radicamente. Ndo é agui o lugar, nem tenho tempo, de vos relatar esse movimento de renascimento
filosdfico catdlico, que comegou com Liberatore (1851) e Taparelli (1854), para ser conduzido por
Lefo XllI, em 1879, ao caminho firme da filosofia perene, longe das ilusdes do ontologismo, e por
onde Mercier e a escola de Louvan o encaminharam seguramente para a posicio de franco
florescimento em que hoje se encontra por todo o orbe catdlico e especiamente nos seus grandes
centros deestudo” (Lima, 1932).



restauracéo do sentido da integraidade cientifica, que hoje domina os circulos mais
elevados do pensamento catdlico. (Ibidem)

O Ingtituto se propunha a um esforgo de restauracéo filosofica e teoldgica.
O primeiro esforgo que se refere a filosofia, consiste, como diz Lima, na

restauracao das relaghes cortadas entre as ciéncias naturais e a filosofia e harmonia do
primado geral desta com a autonomia particular daguelas, — eis os objetivos gerais que
Nos guiam nesta nossa iniciaiva de modrar, neste deserto filosofico que é o Brasil, que
os estudos filosdficos longe de serem uma superfetacdo, numa nacionalidade em forma:
¢80 empirica como a nossa, s2o de necessdade fundamentd, para dar 20 pensamento
formador da nacionalidade uma orientacdo segura e uma disciplina congtrutora. (p.424)

O segundo esforgo se refere a restauracéo teol égica, conforme a explicagdo
dada por Lima:

0 estudo dateologia, portanto, longe de ser um anacronismo, é ademonstraggo do Nosso
realismo integral, que vé no homem néo apenas uma méguina de conceitos, mas uma
criagtura existente em dadas circungténcias de fato, com certas finaidades essenciais que
transcendem a suarazao e vé em Deus ndo gpenas uma categoria do espirito, masamais
viva das Redidades e das Persondidades ... A restauracdo das ciéncias da ordem
sobrenatural no corpo gerd das ciéncias completa portanto o sentido da integraidade
gue queremos restaurar no pensamento brasileiro. (p.425)

O curso do Ingtituto oferecia trés cadeiras obrigatérias. a sociologia, para
mostrar que queriam partir da realidade sensivel, darealidade social, da posicéo
do homem na sociedade de seu tempo e de todos os tempos, naqual se processa
a sua vida de relacdo; a filosofia, para mostrar que os estudos metafisicos so
fundamentais para o equilibrio e a solidez do pensamento, em qualquer ordem
de conhecimento; e ateologia, enfim, paraacompreencdo de que o0 pensamento
ndo desemboca no vécuo e que, ao contrério, parte sempre de uma realidade
sensivel para chegar auma realidade substancial. Esse era o sentido do realismo
integral da posicéo do Ingtituto (p.425).

Outrasdisciplinas facultativas. introdugdo ao direito, mateméticae biologia,
eram ali oferecidas para dar a oportunidade aos estudantes de direito, engenharia
e de medicina, deterem "contato com as grandes realidades que governam e déo
sentido aos seus estudos particularizados'. Limatermina o seu discurso explici-
tando o objetivo desta iniciativa: que o Ingtituto fosse a semente da primeira
Universidade Catdlica no Brasil (Lenharo, 1986, p. 15).

Enfim, o ICES cumpriu a sua tarefa de consolidar as bases da obra restaura-
dora divulgando a "correta’ doutrina. Esta, sendo assimilada pelos catdlicos,



desempenharia no interior das consciéncias 0 mesmo papd da autoridade no
ordenamento social. Os Documentos Pontificios e as Cartas Pastorais denuncia-
ram as heresias como a semente das revoltas e das rupturas. Restaurando-se a
soberania da doutrina cat6licanas consciéncias, o principio daautoridade estaria
fortalecido.

CONFEDERACAO NACIONAL DOS OPERARIOS CATOLICOS

O operario era motivo de preocupacdo para 0 Estado e para a Igrgja nas
décadas de 1920 e 1930. Por parte do Estado, houve empenho em criar um novo
tipo de trabalhador e um novo conceito de trabalho. Nas coldnias agricolas
nacionais assistia-se ao aparecimento de um trabal hador despolitizado, discipli-
nado e produtivo, em contrapartida ao que vinha ocorrendo no setor urbano-
industrial (Ibidem). Do lado dalgreja, 0 meio operéario eravisto como umterreno
fértil para 0 desenvolvimento das idéas consideradas subversivas e campo de
disputa com os comunistas.

O debate sobre a organizagdo do operariado estava presente nos estudos
realizados durante o Primeiro Congresso Eucaristico Nacional, de 1922. Os
documentos deste Congresso evidenciaram a articulacdo entre a necessidade de
organizar o operariado e o projeto da restauragdo catélica. Ai ocorreu o langa-
mento de um programa proprio para 0 meio operario.

Segundo Corréade Brito, em conferénciano Congresso Eucaristico de 1922,
a vida profissonal no mundo inteiro padecia da maior desordem. Somente as
verdades nascidas da Eucaristia poderiam curar mais este mal da sociedade
(1922, p.250-4). A voz de Ledo XIIl ecoou neste Congresso, lembrando o valor
do fruto socid do Sacramento (Ibidem). A doutrina catdlica formulada nas
enciclicas orientaria a busca de solugfes para 0s problemas sociais, melhor que
0s ensinamentos da sociologia (p.254). O mesmo conferencista dizia que entre
0s membros e a cabega daigreja havia ocorrido uma ruptura e que as associ agoes
de ordem socia poderiam contribuir parareatar os lagos, ja que estavam vivendo
num regime social baseado em associagles. Porém, deveriam se manter sempre
em atitude de oposic¢do as formas propostas pelo sistema: "contrapondo escolas
a escolas, imprensa a imprensa, associagies a associagdes'. O arduo problema
econdmico da sociedade seriaresolvido pelo estabel ecimento do equilibrio entre
patrdes e operarios. A Igreja deveria organizar estas classes e trazé-las de volta
entre seus membros (p.225-337).



Os catdlicos deveriam intensificar o trabalho de organizagdo dos operarios
com urgéncia no Brasil. Assm conclama uma voz no Congresso de 1922. Em
1931, um artigo da revista A Ordem repete 0s mesmos argumentos: € hora de
conquistar paraa lgreja os operérios por meio de suas organizagles, isto €, pelas
associagdes sugeridas pelo mundo moderno (v.1V, p.60-1).

Contra o Estado-Individualista organizado areveliada lgrga, o Centro Dom
Vital tomaainiciativade organizar o operariado catlico em sindicatos profissio-
nais (A Ordem, p.325-39, novembro de 1932). Este grupo propunha aorganizagdo
de um Estado Etico-Corporativo, "baseado no direito grupai muito mais natural-
mente cristdo que o direito individual do Estado Burgués'. Trabalhavaparaevitar
que uma Republica dos Sindicatos se instalasse no Brasil sem as influéncias da
Igreja, como ocorreu com a Republica dos Politicos em 1889 (1bidem).

A organizagdo dos operédrios se desenvolveu orientada pela doutrina catélica,
de carédter anticomunista, corporativista e assistencialista, com o objetivo de
combater 0 materialismo e a apostasia na sociedade, e de integrar o operariado
avida civil ereligiosa. A atuacdo da Igregja entre o operariado realizava uma
estratégia de ocupar espagos vagos, onde a presenca do Estado ainda néo era
suficientemente forte. A influéncia catélica no movimento oper&rio ndo se deu
apenas na divulgacdo de uma literatura de enfrentamento com o laicismo e a
apostasia, deu-se sobretudo por meio da organizacdo de base (Diehl, 1991, p.57).

Organizar os Circulos Operérios consistia em tentativas de restabel ecimento
da ordem justamente num setor suscetivel de grandes conflitos na sociedade
moderna. O meio oper&rio, compreendido como o campo de desenvolvimento
da semente de rebeldia contra a autoridade, poderia ser curado de todas as
divisdes por meio da Eucaristia, 0 sacramento da unidade.

CONCLUSAO

Andisando os objetivos formulados por estas organizagcOes percebemos
como elas desempenhavam fungdes imprescindiveis na obra de restauracéo dos
principios da autoridade e da ordem. O processo de congtitui¢do da doutrina
catolica sobre a autoridade no Brasil desenvolveu-se com base na articulagéo de
alguns elementos importantes. havia uma doutrina que fornecia as orientagtes
para as relaces entre a Igrga e 0 mundo; uma hierarquia que estava sendo
organizada e coordenada pelas iniciativas de D. Leme, tornando-se apta a
representar a imagem da autoridade capaz de ordenar a sociedade; uma elite de



intelectuais, um grupo de confianca da hierarquia; e, por fim, umamassade fiéis
dispersa e distante dos principios fundamentais da doutrina catélica. Entre a
hierarquiae umadlite do laicato, de um lado, e, do outro, as massas, surgiram os
organismos que coordenavam os contatos da elite com os fiéis, e que possibili-
tavam o fomento dos movimentos religiosos de massas com algumas garantias
de controle sobre estes Ultimos.

Todos os organismos foram coordenados pelo Centro Dom Vita, que
conformava as agBes de acordo com a perspectiva da Agdo Catolica: sempre em
luta com a cultura moderna. Em todos eles percebemos a permanente preocupa-
¢do em fortalecer as bases da obra restauradora

O Centro Dom Vital destaca-se pelo fato de coordenar todas as iniciativas
dos catdlicos e por incrementar um debate sobre os desafios que 0 mundo
moderno apresentava para a Igreja. Os resultados deste debate eram divulgados
na revista A Ordem. A Liga Eleitoral Catélica buscava, no campo das leis, o
respaldo para a obra sobre as consciéncias dos cidadaos; e, assim, revestindo as
leisde valores cristéos, poderia moldar uma autoridade, parao setor publico, que
fosse confidvel. A Ac¢do Universitaria Catdlica atuava no meio académico
orientando os estudantes no embate de doutrinas contra doutrinas; este organis-
mo também fornecia novos membros para 0 Centro Dom Vital. O Instituto
Catdlico de Estudos Superiores pretendia restaurar a harmonia e a integralidade
no dominio do saber que, no entender de seus promotores, encontrava-se frag-
mentado pelaacdo do naturalismo moderno, e submetido atiraniade cadaciéncia
particular. A Confederagdo Naciona dos Operérios Catdlicos foi formada como
uma estratégia para a Igrga inserir-se no melo operdrio e trazer para suas
organizagbes o0s setores que iam se constituindo ao longo do processo de
industrializac&o no Brasil.

Estes grupos se destacam da massa e permanecem paral el 0s aos seus movi-
mentos. Gragas ao desempenho confidvel de suas fungdes, a hierarquia catdlica
pOde organizar movimentos religiosos de massas, que contrapds as outras formas
de manifestacbes massivas do meio urbano.



5 OS MOVIMENTOS RELIGIOSOS
DE MASSAS

As massas precisam ser conduzidas, proclamavam os filésofos contra
revolucionarios. O seu surgimento na sociedade moderna causa preocupagdes
para a hierarquia eclesidstica, ja que a elas se refere sempre, associando-as com
asrevoltas e as heresias. Diante delas, concluia-se: as massas inspiram temor. O
seu movimento préprio desafiava qualquer autoridade que quisesse afirmar-se
comotal. Eranecessério, portanto, conduzi-las. Mas, como dirigi-las? A resposta
era acessivel a hierarquia: pelos seus sentimentos, cercando-as com crencas,
conservando-as como criangas, mantendo-as em seu "estado naturd de fraqueza’.

Osmovimentos religiosos de massas do periodo em questdo estéo associados
aum esforgo mais amplo do catolicismo mundial, desencadeado com a expanséo
ultramontana. Por meio deles, a Igreja se volta ao povo, articulando areligiosi-
dade com um apelo sentimental, divulgando principios antiliberais e exortando
os fiés a fidelidade e & obediéncia a autoridade.

Ja aludimos ao empenho da hierarquia narestauracdo ingtitucional dalgreja,
por meio da conquista de sua soberania, que deveria consolidar-se também com
a"conguista da consciéncia dos sujeitos’ (Romano, 1979, p.104). Paraisto, €la
mobilizava seus fiéis de modo a participarem de grandes movimentos. Assim,
esperavado Estado o reconhecimento de que ela é capaz de exercer certo dominio
no campo espiritual e de reunir multiddes sob o comando de sua autoridade
(p.109).

Quando o governo desprezou as massas, consideradas aheias ao processo
de desenvolvimento, a Igreja recorreu a elas, exercendo ampla doutrinagéo, a



qual serviria de base para recuperar sua influénciajunto a sociedade como um
todo, e junto ao proprio Estado. A retomada das massas desempenhou, portanto,
um movimento simulténeo a conquistadas elites, dos intelectuais ou dos homens
do governo (Ibidem).

Neste capitulo, contemplamos esses movimentos religiosos de massas pro-
movidos pela Igreja Catolica no Brasil, entre os anos de 1922 e 1935. Também
desta vez, tomamos como nlcleo de nossa reflexd um evento merecedor de
maior atengdo: 0 Congresso Eucaristico, celebrado em setembro de 1922, na
capital da Republica. Em um segundo grau de importancia, comentamos o
Congresso Eucaristico de 1933, celebrado em Salvador.

Outros movimentos de massas estiveram repletos de gestos e sentidos na
consolidagdo de uma doutrina catdlica sobre a autoridade. Dai estendermos
Nossos comentarios a outros dois eventos. a campanha para a construgdo do

monumento ao Cristo Redentor e a consagragdo do Brasil a Nossa Senhora
Aparecida.

CONGRESSOS EUCARISTICOS

Os Congressos Eucarigticos difundiram a devogdo a Jesus Sacramentado,
com ampla catequese doutrinéria sobre o valor e a necessidade da Eucaristia e
com incentivo a prética da comunh&o. Como vimos na Introducéo deste livro, o
zelo do episcopado pela ortodoxia tentava implantar a disciplina sobre o catoli-
cismo popular vigente em nosso pais no século passado. Pela prética deste
sacramento os bispos pretendiam divulgar a ortodoxiaentre os fiéis, por meio de
uma catequese que recuperasse 0 mistério da redencéo, centro da Fé catdlica,
sobrepondo-o a uma galeria de santos presentes no devocionério popular. Desta
forma, estaria reforgando a nogdo de hierarquia, uma vez que o ministério da
consagracdo € exclusivo do clero. Os padres passariam a ter a oportunidade de
manter os fiéis unidos e submissos, por um culto que tem garantida legitimidade
no sagrado. Portanto, além de possuirem um valor catequético, os Congressos
sobressaem, entre 0s eventos de massas, por seus significados politicos, umavez
gue se apresentam como meios de fortal ecimento da unidade e de legitimagdo da
hierarquia.

Nestes Congressos vemos 0 cultivo de dois principios fundamentais na
congtituicdo de uma doutrina sobre a autoridade: a crenca e o patriotismo. Os
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simbolos religiosos e politicos entrecruzavam-se com grande fregliéncia nestes
eventos. Istojustifica nossa escolha de fazer deles o nlcleo de nossas andlises.

Os comentérios sobre os dois Congressos Eucaristicos estéo organizados do
seguinte modo: em primeiro lugar, apresentamos os temas identificados nos
registros da fase preparatdria; em segundo, os temas debatidos nas conferéncias,
e em terceiro, comentamos a respeito da procissdo, o evento de maior expressao
em massa

Congresso Eucaridico de 1922

A lgreja manifestou grande desconforto ao perceber uma progressiva limi-
tacdo de suas atividades ao espaco privado. Esta percepcdo deu-se tanto diante
daimplantacdo da Republicano Brasil, como diante da emergéncia da sociedade
moderna. As manifestagdes religiosas de massas se constituiram em um modo
de recuperar 0 espaco publico e reagir contra as forgas que a acuavam para o
campo privado. Estes rituais também foram manifestagBes destinadas a consoli-
dar a fé nos fiéis (Oliveira, 1985, p.307). O que seria, também, um recurso
disciplinar para adequar a religiosidade dos populares a ortodoxia.

O Congresso Eucaristico pode ser caracterizado como um evento aglutinador
de forcgas e desencadeador de multiplas atividades envolvidas pela obra restaura
dora catdlica. Os elementos que assim 0 caracterizam s80 0S seguintes. Em
primeiro lugar, é de destacar o temado Congresso: "A restauragéo crista do Brasil
pela vida eucaristica, principamente na familia, na infancia e mocidade" (ACE,
1922, p.15). Estavam bem indicados nele o objetivo, 0 meio paraacangélo e os
setores sociais aserem atingidos. Em segundo, identificam-se ostemas de estudo
e seus expositores. Ostemas mais polémicos surgidos narelacéo entre Estado e
Igreja estavam presentes nos debates; deles participaram os mais importantes
lideres da hierarquia catdlica e do laicato. Em terceiro, vemos D. Leme fazendo
o lancamento solene de sua plataforma politico-pastoral, definindo-se como o
coordenador da obra restauradorado Brasil para o catolicismo e sendo aclamado
como o bispo da Eucaristia." Por fim, as propostas de ac80 e outros movimentos

1Dr. Augusto Paulino de Souza, professor da Faculdade de Medicinado Rio de Janeiro, em seu discurso
de saudacdo a0 Carded Arcoverde, declarou a principa virtude dos stditas para com a autoridade
maior, di presente, usando uma citago biblica: "obedecer com um Unico coracdo e uma b dma-
cor unum et anima una". Observamos que esta citacZo faz parte do brasio de D. Leme (Cf. ACE,
1922, p.74). No discurso de saudacéo aimprensa, Jackson de Figueiredo retomou a Carta Pastord



de massa foram langados neste evento, como as reivindicagdes dos direitos dos
catolicos para a congtituicdo republicana e a campanha pela construgdo de um
monumento em homenagem ao Cristo Redentor, no morro do Corcovado (ACE,
1922, p.110-1).

Os documentos registram a consciéncia das implicagdes politicas desta ma-
nifestacdo religiosa congregando catdlicos em massa. No dizer de Pio Otoni, o
Congresso fai "o primeiro esforgo gigantesco para o batismo naciona da demo-
cracia brasileira’. A esposa do presidente da Republica foi nomeada para a
presidéncia de honra da Comissdo de Comunh&o das Criangas (Idem, p.32). O
distintivo do Congresso, um laco de fitas com as cores nacionais e 0 emblemado
Coragéo Eucaristico de Jesus, manifestava com aforcado simbolo a unidade entre
0 cardter patridtico e religioso, umamescla de significado politico e religioso.

Asjustificativas para arealizagdo deste evento foram formuladas do seguinte
modo. Em primeiro lugar, destaca-se a gratiddo e o reconhecimento que o0 povo
deveria manifestar pela obra civilizadora da Igreja, em meio as festividades, no
Centenério da Independéncia, porque varios beneficios o Brasil devia a Igrga
Catdlica: a consolidacdo da unidade nacional, "o espirito de fraternidade e paz
que nos tem permitido realizar as mais graves transformagdes sociais e politicas
sem derramar uma gota de sangue irmao”. A gratiddo deveria expressar-se no
nuimero de fiéis a serem envolvidos neste evento. D. Leme acreditava na adesdo
das massas e dizia que o povo brasileiro estava disposto a proclamar a inde-
pendéncia "dos freios tiranizantes do respeito humano e do agnosticismo". Os
organizadores, quererendo transformar o Congresso na maior manifestagdo pU-
blica da histéria do Brasil, investiram em uma grandiosa propaganda e em uma
batalha contra os pessimistas. Toda a cidade era esperada na procisséo. D. Leme
fez apelo para que todo o Brasil se unisse a0 Rio de Janeiro e saisse as ruas, no

de D. Leme, lancada no ano de 1916. Era como se 0 Congresso retomasse toda a plataforma
politico-pastoral de D. Leme por meio de um outro lider influente no meio do laicato. A citacéo de
Figueiredo lembrou aos catdlicos aluta por seus direitos na Constituicdo. O povo é catdlico, porém,
suas leis, seu governo, suas escolas, as forgcas amadas ndo se orientavam pelos principios do
catolicismo. "... na engrenagem do Brasil oficid, ndo vemas uma SO manifestagdo de vida catdlica,
€ 0 mesmo se pode dizer de todos 0s ramos da vida piblica” Sfo paavras de D. Leme, langadas
outra vez por um jornalista catélico. Figueiredo propde a D. Leme uma correcéo nos termos
empregados. "E o Brasl Estado e ndo o Brasil-Naggo o que é indiferente ou mesmo infenso a
Religido." (Ibidem, p.102). O Congresso Eucaristico estava associado ao notavel desempenho de D.
Leme em sua chegada na Arquidiocese do Rio de Janeiro. Promoveu um ato, que pela aparénciase
limitaria a um smples culto, porém foi "a fonte de toda a expansio religiosa e principio vitd da
sociedade” (Cf. Seve, 1925).
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mesmo horario, conduzindo Jesus Sacramentado. A presenca na procissio era
solicitadacomo um compromisso de cadafiel, e o nimero de pessoas a participar
e a assigtir deveria ser informado com antecedéncia, & comissdo organizadora
que indicaria 0 lugar mais adequado até para os da assisténcia, de modo que a
ocupacdo de todo o espaco fosse previamente organizada. O apelo era para que
ninguém ficasse em casa, que todos estivessem gjoel hados para assistir a0 defile,
que o Brasil inteiro se goelhasse diante do Santissmo Sacramento, que iria
percorrer e abengoar as ruas. Baseando-nos em Canetti, poderiamos dizer agui
gue a nacdo, transformada em personagem, ao se gjoelhar, estaria resignando-se
diante da obra restauradora e conferindo a hierarquia cat6lica um poder maior.
O gesto de ajoelhar-se deve ser interpretado, conforme este autor, como suplica
deumagraga. "A graca de quem recebe a sliplica deve igualar-se a impoténcia,
a inofensividade do gjoelhado” (1983, p.439).

Previa-se que todas as organizacOes religiosas compareceriam a procissao
com seus estandartes, com suaroupa apropriada, com seusdistintivos. A imagem
da massa ia sendo elaborada com cuidado, de modo que, posta, de fato, narua,
ficava impossibilitada de rebelar-se.

As liderangas catélicas viam neste evento a oportunidade para aglutinar
todas as forgas espirituais, as Unicas capazes de conter a "ansia desmedida de
gozar, enriquecer e mandar”, a causa de todos os maes que afetavam o
organismo social. Elas acreditavam que assim seriam produzidos efeitos em
toda a nagdo: o fato de o evento redlizar-se na capital da Republica, num
momento importante de sua histéria, despertaria em todo o Brasil sentimentos
de patriotismo e fé. Pretendiarecuperar o &nimo do povo, que diziam néo confiar
mais na Republica, fazé-lo acreditar que a obra restauradora da Igregja seriaum
grande beneficio para a sociedade brasileira, uma obra, portanto, de patriotismo
(ACE, 1922, p.11-6).

O episcopado procurava convencer os fiéis quanto a necessidade de fazer a
reparacéo do Brasil e implorar pelo pais, pelo advento do reinado do Sagrado
Coracdo na sociedade, e pela sua soberania nas consciéncias e nos povos. Eraa
oportunidade para mostrar que a péatria poderia encontrar no ideal catdlico a
garantia de sua riqueza e voltar a participar da mesa da comunh&o. No préprio
evento, os fiéis deveriam reconhecer a verdadeira autoridade, apta a conduzir a
obra de recristianizac8o da pétria. Estava pressuposto que todosj& conheciam a
autoridade dos bispos: "eles exercem nas suas dioceses, a mais absoluta das
autoridades, a autoridade da fé a mais violenta das tiranias, atirania do amor".
Assim, todos concluiriam que a restauracao da pétria seria uma obra do episco-
pado nacional (ACE, p.75-8).



Junto ao vasto elenco de justificativas havia também ameagas: caso o Brasil
abandonasse "0 regaco materno da Igrga de Jesus Cristo", mergulharia "nas
trevas da dispersdo, datiraniae do fratricidio" (ACE, p.462-7).

As conferéncias realizadas na forma de sessdes de estudo abordavam os
temas religiosos sempre relacionado-os a conjuntura social e politica, isto €, a
influénciada Eucaristianavidapublica, navidaprivada, nafamilia, namocidade,
na formacdo da infancia, na paz socid e nas classes operd&rias, nas classes
armadas, nas prisdes e hospitais, na conservacdo da unidade nacional, na arregi-
mentacdo socid das forgas catdlicas (p.19).

Chegado o grande dia, a cerimbnia de abertura do Congresso foi marcada
por um gesto simbdlico, emborainforma. A esposa do presidente da Republica
levantou-se em publico e bateu palmas para saudar os bispos que entravam na
igreja. Seu gesto foi acompanhado por toda a assisténcia. Em seguida, o povo foi
convidado a recitar o hino da Fé, o Credo, e a entoar 0 hino da pétria, 0 Hino
Nacional. D. Leme fez a abertura oficial (p.59-61).

O Congresso definiazse como um protesto coletivo contra a apostasia dos
governantes. Diante disto, os catdlicos apresentavam o triunfo de Jesus Cristo
por meio da profissdo publicado culto e do reconhecimento de sua soberania. Por
meio dele pretendia-se lembrar ao governo e ao povo que aordem, 0 progresso,
acivilizacéo e aliberdade s seriam a cangados pelo reconhecimento daredeza
de Cristo. O Congresso proclamava uma nova independéncia dos freios tirani-
zantes do agnosticismo, "de uma politica que cuida apenas das riquezas mate-
riais' (p.75-8).

Todos os conferencistas procuravam identificar "os males do nosso tempo"
eindicar os meios préticos de combaté-los. ParaD. Aquino, aquele evento seria
0 meio para barrar o racionalismo, 0 sensuadismo e 0 egoismo, que eram 0s
grandes males da humanidade. Ele propds um outro "grito do Ipiranga’, que
marcasse a nova independéncia da pétria, comemorada naquele Centendrio:
"Cristo ou morte". Este grito sintonizava-se satisfatoriamente com a obra res-
tauradora dirigida pela hierarquia (p.64-8).

O Conde Carlos de Laet proferiu a conferéncia "A Eucaristia e as classes
militares’. Referia-se discretamente a fatos ocorridos em julho, na revolta do
Forte de Copacabana. Propds o restabel ecimento do servico religioso no Exército
como uma maneira de acabar com as agitagdes militares (p.114-5).

D. Becker, em sua oragdo apos a Missa do Espirito Santo, referiu-se aos
ideais de liberdade, igualdade e fraternidade, e solicitou que aliberdade ndo fose
confundida"com arevolucdo e nem aigual dade com a aboli¢éo das classes, nem



a fraternidade com o édio atodos que a natureza ou o trabalho elevou acima dos
demais" (p.160).

A conferéncia do Dr. Francisco de Paula Lacerda de Almeida, intitulada
"Influéncia da Eucaristia na conservacao da unidade nacional”, destacou-se das
demais pelatonalidade candente de suas palavras, pela sua rigorosa argumenta-
¢do, baseada em fildsofos catdlicos europeus do século X1X, e pelo espirito de
intolerncia com que se referia aos "inimigos’ da Igrgja. Denominava "supers-
ticolegidativa' pretender sanar osmales sociaispor meio dasreformaspoliticas
e legidativas. Apoiou-se em Bonald para sugerir a manutencao das instituicoes
e areforma dos homens, e em De Maistre para mostrar a grandeza da religido
catdlica, acreditada pelos sébios, embora fosse pregada pelos peque-ninos
(p.265-72).

N&o é certo freqlentar simultaneamente a mundaneidade das diversdes
modernas e 0 banquete divino, alertava, em suaconferéncia, o Frei Vicente Maria
Moreira. Mostrava que 0 modernismo estava ultrapassando o0 campo tedrico e
se dastrando sobre avida prética, transformando o ma grave em virtude social
(p.330). Para ele, a forca da religido catdlica asseguraria "os ritmos da vida
conservadora nas sociedades modernas, impedindo o seu desequilibrio pelo
excesso dissolvente da frivolidade mundana e combatendo mesmo a intoxicagéo
corrosivado sectarismo delirante de certos doutrinamentos sociai s que conduzem
0s povos a indisciplina, a anarquia e a decomposicao” (p.477).

O povo presente no congresso representava uma parcela qualificada entre
todos os brasileiros: o bom povo, o que no se deixava embriagar pela anarquia
do século, ndo se contaminava pel o virus das paixfes ruins, ndo se deixava abater
pelo ceticismo; 0 povo patriota, catdlico e conservador, que se submetia aos
poderes constituidos (p.59).

Dentre os "males do nosso tempo”, o Congresso denunciava a ago missio-
né&riados metodistas no Brasil. A unidade naciona estava ameagada pelapropa
gandados pastores metodistas americanos. Assim acusava o Dr. Mé&rio Alcantara
Vilhena, em sua conferéncia intitulada "Influéncia da Eucaristia na conservacdo
da unidade naciona": os metodistas eram uma ameaga para a unidade nacional,
e deviam ser combatidos numa campanha politico-religiosa, por meio de uma
luta pela liberdade da nagéo; eram americanos que aqui aportaram com biblias e
ddlares, que difamavam algrgjae o clero; intrometiam-se na politicae no ensino;
esfacelavam a unidade. Eram inimigos que promoviam um atentado & conscién-
cianacional e a unidade naciondl.

Os remédios para os males foram sendo indicados em meio aos debates: o
culto a0 Santissmo Sacramento seria oportuno, j& que se vivia uma "época em
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que, pelapropagacdo do erro e pela avidez das coisas terrenas, va arrefecendo
a caridade de muitos" (Pio XI, 1922); o novo tempo deviaassistir ao reinado de
Cristo Redentor, no apenas nas alturas do Corcovado, mas "na elevacéo moral
da consciéncia catlica de cada brasileiro".

A assembl éia estava atenta a0 momento nacional e aos"males” que afligiam
apatria. As liderangas diziam que o evento estava se realizando no momento
certo parabarrar as doutrinas que visavam atacar averdadeirareligido. O cardeal
acreditava encarnar o sentir e as aspiragoes dos brasileiros. Aos fiéis competia
"obedecer com um Unico coragdo e umasd dma—cor unumet animauna” (ACE,
1922, p.74).

As liderangas catdlicas diziam que o Congresso era o grande incéndio
purificador da pétria. A sua unidade resultaria da fidelidade dos brasileiros a
religido divina. Nos perigos da hora presente, a Igrgja era a dma da pétria. No
futuro teriamos as hostes catdlicas conscientes, aguerridas e disciplinadas como
fruto da luta que entdo estava sendo travada: a luta pelo reconhecimento dos
direitos numa Constituico cristd. As geracOes futuras seriam gratas por este ato
de fé e patriotismo (ACE, p.115-6).

De acordo com o Monsenhor Pereira Alves, ndo bastava compreender o
catolicismo se queriam arrastar os incrédulos, €le precisa ser servido e vivido na
hostia, aguelaque salvariao Brasil. A cidade do Rio de Janeiro, "que erguerana
alturaaimagem de Cristo Redentor, levantardtambém a héstiabranca e repetira
o grito da novaindependéncia. Cristo ou morte!” (ACE, p.235-41).

Uma palestra sobre a "Influéncia da Eucaristia ha paz social e nas classes
operérias' fol apresentadapelo Dr. Corréa de Brito, naqua foram feitas diversas
referéncias a enciclica Rerum novarum. Neste documento, dizia o palestristaque
a sociedade moderna fora definida como "agitada e dividida entre os erros do
individualismo egoista e os desafios do socialismo revoluciondrio”. A maior
desordem profissional, dizia o Dr. Brito, reinava no mundo inteiro. O remédio
paraesses males seria 0 ideal cristéo, "que proclamaao mesmo tempo o respeito
do trabalho e da propriedade legitima, da autoridade como da justica, tnico que
pode pdr um freio as paixdes do egoismo, fazendo da lei do amor, ndo um
conselho, mas um mandamento paratodos os homens'. O conferencistalembrou
que Ledo XllI, apbs doutrinar sobre os direitos e deveres de patrdes e traba ha-
dores, e incentivar as organizagtes dos trabal hadores, mostrou aimportancia do
"fruto socia do sacramento, indicando como se expandiria na vida do trabalho
estacomunh&o que associa patrdes e operarios namesmamesadivina; como esta
fraternidade acalmaria em uns aavidez do ganho sem limites e nos outros a febre
dainvega..." (ACE, p.253-4).
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Também aos militares 0 Congresso indicavaum meio para o estabel ecimento
da ordem e da submissdo a autoridade: eles deveriam voltar a Cristo HOstia,
desprezar as ambigdes, ser puros no proceder e obedientes a autoridade legitima,
para realizarem a missdo de assegurar a paz e 0 progresso da pétria (p.294).

A solugdo do conflito entre operérios e patrdes era indicada como fundamen-
tal paratrazer de voltaao seio dalgreja seus filhos transviados, e o meio prético
para isto consistiria em organizar essas classes. A proposta de organizagdo dos
operarios foi apresentada e defendida pelo Conego Florentino Barbosa, em sua
palestra, "Um meio prético de conseguir que os catdlicos pratiquem areligido e
conhecam a felicidade da vida Eucaristica" (p.335-7).

A Igrgjacatdlicaatribuiaa s o dever de normalizar, aperfeicoar e santificar
avidado individuo, da familia e também da sociedade. O Congresso propiciou
doutrinamento, guiou multiddes paraaverdade, fez a substitui¢do das convul sdes
extremistas e das agitacOes sem ided pela plenitude de vida. Reuniu uma
multiddo que ndo protestava, ndo resistia e ndo desrespeitava. O esplendor da
procissdo teria convencido atodos de que o catolicismo € a verdadeira religido
(Séve, 1925,p.218).

No discurso de encerramento, D. Leme conclamava a todos para a grande
procissdo, "o maior plebiscito j& conhecido em nossa histéria, para o triunfo de
Cristo". A procissdo fora anunciada como um ato de fé e de nacionalidade, um
momento para os fiéis entoarem o hino da liberdade religiosa, vencendo o
cansago do hiperlaicismo da vida publica, e passagem da independéncia politica
paraaindependénciareligiosa, que seriaproclamadapelamultidéo dos catdlicos.
Era a oportunidade da emancipacdo publica da consciéncia brasileira, com a
multid&o aclamando o triunfo de Cristo (p.| 17-8).

Umacomissio de senhoras visitou todas as casas das ruas por onde passaria
a procissdo, com a finaidade de obter o compromisso das familias em langar
flores a0 Santissimo. Quando havia recusa, solicitavam as familias que autori-
zassem a presencga de uma delas em suas janel as, para que o fizessem (p.33).

A populagdo aguardava com ansiedade o espetéculo, a majestosa proci sséo,
que produziriadelirio e estado de excitagdo, misturando blusas, fardas e casacas.
Produziria inumeréveis conversdes e arrastaria as massas para a fé, conforme
rezam os anais (Santo Rosério, 1962, p.324).

Comentando sobre o poder aglutinador da procisséo e seu ritmo, Canetti diz
gue as procissoes

devem s vistas pelo maior ndmero de pessoas; seus movimentos 2o orientados neste
sentido— daflui lentamente. As procissdes relinem os crentes, passando ao longo deles



para incorporé-os paulatinamente, ssm provocar grandes movimentos a néo ser car de
joelhos e entrar na sequiéneia prevista no find do cortejo, sem que os crentes tenham a
idéia ou mesmo o menor desgjo de subir de posicéo dentro da seqiiéncia estabelecida
(1983,p.172)

O cortgjofoi noticiado como imponente e ordeiro: " Notava-selogo ndo haver
nele a preocupacdo de primazia a classes privilegiadas. Todos se igualavam na
adoragcdo a Jesus Sacramentado. Todos se davam as maos nesta grandiosa
solenidade. No préstito iam representantes de todas as classes, mas absol utamen-
te de todas" (ACE, 1922, p.205). A procissdo aparece como um exemplo de
organizacdo e discipling, as Filhas de Maria inundando as ruas de branco. Sob a
direcdo do clero, a inocéncia e a pureza podiam desfilar diante de uma cidade
inundada de paixdes e instintos. "Como os soldados, os juristas, os cientistas, 0s
professores, 0s oper&rios, também elas tinham ai o seu papel, também lhes
assistia o direito de formarem a frente de Jesus Hostia, numa parada de fé
verdadeiramente encantadora’ (p.207-8).

Umaoutraimagem de autoridade foi registrada nos Anais do Congresso: era
o0 presidente da Republica que assistia de joelhos & procisséo que passava diante
do Palécio do Catete. Pelo documento, nota-se que a hierarquia esperava um
reconhecimento do poder da Igreja por parte daguela autoridade ai presente.

Quando a procissdo passou diante do Teatro Naciona os fiéis presenciaram
cenajamaisvista: "No Teatro Municipal, interrompeu-se 0 espetéacul o, e tanto a
platéia como os figurantes vieram para as janelas atirar flores ao carro do
Santissmo sacramento”. O cortegjo prosseguiu e deparou-se com outro quadro
diante da Biblioteca, onde funcionava provisoriamente a Camara dos Deputados:
ali, "achavam-se 0 vice-presidente da Republica, ministros, embaixadores, sena
dores e deputados em grande nimero, muitos deles de joelhos, em atitude
verdadeiramente edificante" (p.208-9).

Os registros desta procissdo vao montando uma espécie de sequéncia de
cenas desencadeadoras de gestos de conversao:

Cavaheiros de dtaposi¢o, goelhados na capota dos seus automéve's, rezavam e
choravam. Um deles, nessa posi¢8o, pedia béncgéos para o fllhinho doente, que Iheficara
em casa. Reproduziram-se tocantes cenas do Evangel ho: cegos que viam (espirituamen-
te), antes despidos de fé, assstiram ao desfile da procissdo com ares de indiferenga,
tornavam-se dai apouco mais graves... recolhiam-se, e no fim choravam... (p.210)

Retomando Canetti, podemos dizer que
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€ exatamenteisto, e ndo outra coisa, ameta da procissio: procura-se a cancar avener agao
conjunta dos fiéls. Uma maior atividade comunitéria nem é desgada, pois poderia
conduzir a agles e estal0s passionais que ja ndo poderiam ser controlados. A prépria
veneraggo também é graduada; ascendendo no decorrer da procissao, de degrau em
degrau, degraus conhecidos e esperados, estéticos, fica neutraizado o espinho da acéo
brusca. A veneragdo aumenta de forma lenta e impertubével como a maré; da acanca
seu nivel mais elevado, e depois, lentamente, voltaacair. (1983, p.173)

O Congresso corresponderia auma parada da fé, semelhante a parada militar
das fedtividades do Centenario. Os comemorativos do Centendrio encerrar-se-
iam com um "coroamento fulgurante a grande e deslumbrante Parada da Fé, na
grandiosa Procissdo Eucaristica do Centenario” (ACE, p.58).

Asforgas nacionais foram passadas em revista: amilitar, anaval, otrabalho,
ainteligéncia. O Congresso passou em revista as forgas espirituais. "E o Brasil
catélico que marcha com o garbo de suas forgas, com as suas enormes reservas
espirituais e morais, desfraldando o estandarte do ideal cristdo” (p.70).

A procissdo foi uma tremenda demonstracdo de poder, que colocou em
evidéncia a vitdidade da Igrga para o combate as confissdes aastrantes e
ameacadoras a expansdo do catolicismo. Pelo seu "secular patriménio de crenca
consoladora e virtudes nobilitantes a resguardar, a Igreja ndo poderia admitir a
usurpacao por outras crengas'.

No dia 3 de outubro de 1922, ojornal O Pais noticiava sobre 0 Congresso
Eucaristico, salientando que a coesdo espiritua da Igreja Catdlica possibilitava
a resisténcia ao infiltramento invasor de outros credos e a situagdo em que se
encontravaaRepublica; problemas que haviam sido causados, conformeojornal,
pelo espirito liberal que penetrara na Congtituicdo e pela tolerancia dos gover-
nantes. Observava gque algreja estava credenciada para esta mobilizago nacional
por sua obra civilizadora e pelo fato de ter se constituido em religido damaioria
dosbrasileiros (p.477).

Congresso Eucaristico de 1933

O Primeiro Congresso Eucaristico Nacional foi celebrado entre os dias 3 e
10 de setembro de 1933, em Savador, na Bahia. O Cardeal Leme, legado
pontificio deste evento, 14 foi recebido pelo interventor federal, o capitéo Juracy
Magalh&es, com toda a solenidade, jda indicar o inicio de outro grande espet&
culo do catolicismo.
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Primeiro Congresso Eucharistico - Igrga Abbacial de S&o Bento, Bahia, 1933.



Em orag&o, o Monsenhor Apio Silvasaudou D. Leme, recordando o lemade
seu brasdo: "Cor unum et anima una'. Afirmou que este deveria ser o idedl de
todos aqueles que exercem qualquer tipo de governo na sociedade, isto €, que
assumem afinalidade de unir e reunir. A participacéo de D. Leme na Revolucdo
de 30 foi elogiada como 0 gesto que evitou o0 derramamento de sangue. "A
Republicade 1889 foi proclamada sem derramar uma gota de sangue, €, gracas
a0 anjo do Brasil, o mesmo se deu em 1930." Paraeste conferencista, o Congres-
SO eravisto como 0 momento em que algreja, a"unicareliquiaaguardar as ba-
ses eternas da futura regeneracdo social”, edtaria refundindo aguelas normas
politico-sociais queimadas pela Revolugdo Francesa. Referiu-se ao liberalismo
moderno como um sistema que pretendia destruir o reinado socid de Jesus
Cristo, causador de crises, de anarquia social e de desequilibrios nos governos
(1933,p.105).

O apelo a memodria naquele momento especifico que vivia a sociedade
brasileira contribuiu de forma particular para definir o sentido do Congresso.
Com este recurso, 0 Arcebispo Primaz projetou na mente dos fiéis a cena da
primeiramissacelebradano Brasil. O apel o as imagens como recurso articulador
entre a fé robusta e atdo frégil pétria infante é feito com tal riqueza que o texto
merece ser retomado integralmente:

Nas vésperas ergueram um atar "o mais suntuoso que era possivel”; junto a uma
grande cruz de madeira, celebra o santo sacrificio o religioso capuchinho, Frei Henrique
de Soares Coimbra; foi missa cantada com sermé&o e comunh&o... Cerca de uma centena
de indigenas que assistiam atentos e curiosos as grandes liturgias catdlicas, imitavam
em gestos e as posigies dos catdlicos lusitanos. Se estes se goehavam, godhavam
todos; se estendiam as méos, em juramento de fé na hora da elevagdo, todos o fazian
iguamente. N&o ficou ssm reparo aguele indio de meio século de existéncia, que iae
vinha, da clareira paraa mata, e da mata para aclareiraonde se erguia o atar, trazendo
consgo os companheiros das sdvas, e num gesto expressivo e porgque ndo repetir
profético? gpontando a grande cruz como atraduzir assm a fé da gente portuguesa que
queria fosse também a fé de sua gente! Finda a missa, assentarse @ opé da cruz o
missionario do evangelho, e alusitanos e a indigenas da para beijar a cruz de estanho
que trazia consigo. Senhores! Tantas e t&o assinadadas mostras de piedade e de fé no
Deus da Eucaristia ndo estavam dizendo do destino eucaristico da Terra de Santa Cruz?
Sim, senhores, 0 que o bergo da, somentea covatira. (p.112-3)

Estamos diante de uma evidente encenagdo. Mais do que a questdo da
fidelidade dos dados sobre os e ementos constitutivos deste cendrio, interessa-
nos ressaltar sua eficacia em termos de imaginério. Ele é de grande valia para
imprimir na meméria dos fiéis uma mensagem com a maior segurancga possivel.
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A partir desta apresentacdo o conferencista argumenta que o Congresso seria
um reinicio da obra evangelizadora, e que teria 0 mesmo éxito descrito na cena.
Como os indigenas béarbaros souberam imitar os gestos verdadeiros, esperava-se
dos brasileiros a imitagdo dos novos testemunhos produzidos pela hierarquia
catolica

D. Cabra também apel ou paraa memdriahistoricaao anunciar o significado
do Congresso, a fim de comprovar o papel da Igrga Catdlica na formagéo do
espirito nacional. Este zelo se repete no momento em que a nagdo estava para
redigir uma nova Carta Constitucional. O regime laicista havia, segundo ele,
fracassado: era um governo de ndo catdlicos, que contrariava a indole histérica
do povo brasileiro. O Congresso deveria acordar a consciéncia dos governantes
para que se convencessem da necessidade de restaurar a patria sem abandonar a
Deus. Este sempre deraalei, "acongtituicdo eterna do mundo”, que deveria ser
o fundamento de qualquer Constituicdo. Sem este fundamento a nacdo assistiria
apenas a desordem (p.120-1).

A obra restauradora, denominada por ele como a "implantagdo do reinado
social de Jesus Cristo", dar-se-ia pel o influxo da Eucaristia (p.122), por uma dou-
trinagdo ampla, pela acdo socid catdlica intensa e disciplinada e pela unido de
objetivo e de comando (p. 124), em resumo, pelaAcdo Catdlica(p.126). D. Cabra
explicou de forma mais detalhada este programa, que consistiria em

repor Jesus Cristo nafamiliae nasociedade. Mehorar asingtituigles plblicas e asescolas
paraamocidade. Restabel ecer 0 principio daautoridade humana, como representante da
autoridade de Deus. Colocar a nago ao abrigo das sedigBes pela unido da autoridade
publica e da liberdade, sob uma legidagdo cristd Tomar a peito generosamente, 0s
interesses do povo, especiadmente da classe operéria e agricola, ndo 0 inculcando-lhe
os principios religiosos, mas ainda esforcando-nos para enxugar-lhes as lagrimas,
suavizar-lhe os sacrificios, e melhorar-lhe as condiges dos operérios. A realizacdo de
tals operagOes esta necessariamente condicionada a uma absol uta fidelidade e onimoda
submissio avoz de comando que, unificando a agéo, apressa avitdria. (p.130-1)

Aoterminar suaconferéncia, proclamou o lemade seu brasfo episcopal: " Per
Eucharistiam vivai in nobis Christus'. Talvez o calor da emogcdo momentéanea
justifique estapropagandade s préprio. Mesmo assim, trata-se de umalideranca
do episcopado que vinha coordenando a ac&o pastoral em Minas Gerais, apre-
sentando resultados significativos na obra restauradora. Aqui, o lemado braséo
soa como uma palavra de ordem de seu projeto politico-eclesiéstico.

A mesma énfase sobre a necessidade de reconstituir as instituicbes sociais
foi dadapelo Pe. Leonel Francano Congresso. Contudo, paraele, como javimos



no capitulo 3 deste livro, a formagdo interior do homem deveria antecipar-se a
reforma das instituicoes.

D. Jodo Becker relacionou o Congresso a situagdo socid em seu tempo,
dizendo:

Com acerto, diz 0 Sumo Pontifice Pio XI: Cacam-se os sagrados principios que
regulavam todo o convivio socia; subvertem-se os sdlidos fundamentos do direito e da
fidelidade, sobre os quais se devia basear o Estado; S0 violadas e estancadas as fontes
daquelas antigas tradicBes que viam a base mais segura do verdadeiro progresso dos
povos nafé em Deus e no respeito de suale. E é por isto que osinimigos de toda ordem
sociad se entregam, audaciosamente, a tarefa igndbil de romper todos os freios, de
despedacar todos os vinculos dale divina e dale humana (p.155-7)

O Estado encontra-se com sua estrutura desarticulada, diz D. Becker; a
autoridade ndo tem prestigio; a consciéncia civica esta anarquizada; a lgrgjatem
como seu dever apoiar o Estado, orientando os cidadéos. Paraisto o episcopado
indicaria o fundamento, ndo podendo deixar submergir a civilizagdo brasileira

O Congresso Eucaristico também foi definido como um espetéculo de fé"em
meio as sombras de uma civilizagdo militarista® pelo Dr. Nilo Pereira. Entre as
referidas "sombras’, foram citados o pensamento liberal e o naturalismo. Este
conferencista acusou Lutero por seu grito de rebeldia, e Descartes como o
responsavel pelarupturadainteligénciamodernacom o passado (p.265). Acusou
as idéias liberais por fragmentarem a ordem divina e humana e por levarem a
destruicdo da familia. Dizia que por meio da Eucaristia a Igreja poderia salvar a
familia, consolidar a autoridade paterna e restabelecer a missdo doméstica da
mulher. Propunha redlizar o estado integra, jurisdicionado a Igreja, tendo a
familia como célula mater. Citando De Bonald, o conferencista alertou sobre a
vinganca do lar contra 0 Estado, resultando num abalo cismico do universo. O
desequilibrio dafamilia provocou a desordem no mundo contemporéaneo (p.279).

Em outra conferéncia, o arcebispo do Rio Grande do Sul disse novamente
gue os tempos atuais estavam marcados pela fdta de paz. N&o havia a tranqiili-
dade da ordem, a autoridade encontrava-se com seu prestigio abalado e o direito
havia perdido seu resplendor. Ele defendeu o Estado totalitério, unipartidario,
"que acaba com as rivalidades facciosas, expurga a sociedade de elementos
deletérios e firma, desta sorte, a estabilidade e seguranca do Estado”, contra o
Estado partidério, "com seus processos antiquados e lutas estéreis'. Afirmou que
no Brasil existiam tendéncias favoravels a este Ultimo tipo de Estado, e mostrou
sua simpatia para com o Estado totalitério, fazendo uma ressalva: que de se
organizasse de uma maneira tal que ndo fosse hogtil a religido e nem as leis
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morais. Lembrou aos catdlicos o dever de interferirem na elaboragdo da nova
Carta Congtitucional com a firme orientacdo estabelecida pela Igrga, nestes
termos. "A nossa organizacdo estatal deve arraigar-se nas tradicoes histéricas,
na indole socia e religiosa do nosso povo, sga qua for o regime politico que a
assembléia constitucional sancione. E esta uma condico essencial, sem a qual
o Estado brasileiro nunca estard organicamente vinculado com a nagéo” (Idem,
p.321-36).

Ao saudar a imprensa, o Dr. Barretto Campello definiu-a como o quarto
poder, o poder da opinido, em que poucos pensam por muitos. A funcio nobre
da imprensa elevada e culta consistiria em cumprir o registro, fornecer a infor-
magdo e fazer os estudos solicitados pela sociedade moderna. A verdadeira
liberdade de imprensa consistiria na afirmacdo social do catolicismo (p.344).

Tristdo de Athayde defendeu a necessidade dos dogmas, apontando nelesum
recurso para os catolicos enfrentarem a sociedade moderna. Como ja vimos no
capitulo 3 deste livro, este lider do laicato condenou ainsurrei¢do antidogmética
e 0 neodogmatismo materialista.

O congresso foi encerrado com uma procissdo solene. Opallium sob o qual
0 Santissimo desfilou pelas ruas de Savador foi sustentado pelas autoridades do
governo (p.437).

Os Anais registraram um cortgjo de cinco horas, percorrendo as ruas de
Salvador, com "organizagdo, ordem, respeito e fervor”. A chamada "parada de
fé" eracomo "um rio humano de 100 mil pessoas que dedlizavapor umas margens
também humanas de outras 100 mil pessoas’. Os sentimentos experimentados
durante a marcha religiosa foram assim descritos:

Cantamoas, rezamos e choramos também as lagrimes damais puradegria; e poso
garantir que os curiosos, que néo faram como nds fomos para ovadionar 0 Sdvedor da
humanidade, Jeus no SS. Sacramento, também des cantaram, e rezaram, também des
choraram, porgue eram brasileiras, porgue @am aris@os. O mais que conseguiram foi
esconder egtes lindos santimentos do corag2o. (p.459)

O Congresso Eucaristico de Salvador aprovou a organizagdo da Acéo Cato-
lica, da Comissdo Permanente dos Congressos Eucaristicos e da Comisséo de fé
ecostumes. D. Leme preocupou-se em articular o episcopado e fortalecer oslagos
de unidade moral, aproveitando esta assembléa para preparar com todos o0s
bispos a oficidizagdo da Acdo Catdlica (Santo Rosério, 1962, p.329).

Conforme as palavras de Lima,
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esse Congresso Eucaristico velo, pais, reforcar no Brasl aunidade naciona. Mas o que
acima de tudo representou, no plano espiritud, fo demonstrar a evidéncia que O a
unidade religiosa defende os alicerces de um povo e que os brasileiros querem unir-se
religiosamente e precisam cada vez mais fazé-lo para defenderem-se contra os dissocia-
dores de sua dma coletiva e tradiciona e crigtd. (p.253)

Em suma, nesse Congresso foram defendidos os principios da unidade, da
autoridade, da ordem socia fundada nos valores cristéos. ele repetiu a apologia
da Doutrina Catdlica, como ocorreu no Congresso de 1922. Em Salvador, porém,
todas as energias catdlicas dirigiam-se para 0 processo de elaboracdo da Carta
Constitucional do pais. Esta diferenca fica evidenciada nos temas das conferén-
cias, e mesmo nos registros, como podemos notar nos Anais. No primeiro, a
procissdo recebeu maior énfase, pois parecia que todo o Congresso culminava
ali. J4 no segundo, destacaram-se 0s debates sobre a doutrina, de modo que as
conferéncias referiram-se permanentemente ao processo de elaboracéo da nova
Carta Constitucional, e quase nenhuma informacdo sobre a procisséo foi apre-
sentada. Eram os sinais da conjuntura interferindo na realizac8o destes eventos.

MONUMENTO AO CRISTO REDENTOR

Durante muito tempo a multiddo ouviu fdar dos "Direitos dos Homens', ja
era hora de proclamar os "Direitos de Deus'. Estas eram as palavras do Papa
Ledo Xl que propunham aos catélicos sairem em combate contra a apostasiada
sociedade. Na sua enciclica Etsi Prospicientibus encontra-se argumentos que
estabel ecem articulagdes entre a obra restauradora catélica e aimagem do Cristo
Redentor.

No Brasil, estaimagem foi transformada em monumento, implantado no ato
da capital da Republica, justamente no periodo em que D. Leme coordenava a
obra do episcopado pelo reordenamento social, tendo como base os valores
cristdos. A campanha pela sua construcéo foi lancada solenemente no Congresso
Eucaristico de 1922, e sua pedra fundamental, colocada no dia4 de outubro do
mesmo ano. Do alto do Corcovado, o Cristo sustentaria o grito da nova inde-
pendéncia, lancado naquele evento. Seria o0 sinal do reinado de Cristo "na
elevacdo moral da consciéncia de cada brasileiro”. Diziam n&o haver loca
melhor, posicdo mais indicada, porque, de 14, Cristo despertariatodo o Brasil e
0 protegeria.
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Lancamento da primeira pedra do monumento a Christo Redemptor, no alto do Corcovado. (Fonte: ACE, 1922).

O é&xito do empreendimento a que a Igreja se propunha dependeria de dois
fatores: um momento adequado e uma grande forca O momento, ndo havia
melhor que aguele, em que a nagd comemorava 0 Centen&rio de sua inde-
pendénciapolitica. E afor¢ajulgava-se vir de um novo bispo: D. Leme, auxiliado
por uma comissdo competente.

D. Leme organizou entdo a Semana do Monumento, realizada entre os dias
2 e 9 de setembro de 1923, com afinalidade de angariar recursos, o que constitui
uma demonstragdo de suas habilidades de lider: o método, a capacidade de
trabalho e a visdo segura. Comenta-se que era "um dos seus segredos de chefe
arrancar as almas ao particularismo das 'obraspessoais' paraatiré-las as grandes
empresas coletivas, fruto e fonte de unidade" (Santo Rosario, 1962, p.247).

A dimensdo do monumento seria marca da dimensdo da obra restauradora
da Igreja Catdlica no Brasil. Os atributos da redenc@o deveriam estar repre-
sentados na imagem, na sua forma. Os bragos abertos representariam a acolhida
de toda a humanidade sofredora. Uma imagem poderia sustentar uma pratica



permanente: os fiéis estariam sendo convidados, a cada vez que olhassem para
aguela imagem, a se manterem devotos a0 Sagrado Coragdo de Jesus, uma
devocdo que seria fortalecida com o culto sempre celebrado nas primeiras
sexta-feiras de cada més.

Orientados pelo principio de que o estudo dos monumentos possibilita ao
homem conhecer as culturas dos povos que os construiram, os idealizadores
argumentavam que as geragdes futuras haveriam de testemunhar a forca da
crenca por meio deste monumento. Perguntando-se pelos autores dessa ordem
estabel ecidaem nossa pétria, teria-se no monumento aresposta: algreja Catdlica

Outros eventos massivos estiveram associados ab monumento: como teste-
munha Santo Rosario, "precederam a inauguragdo duas semanas de verdadeira
'formacéo espiritual’, com as classi cas sessdes de estudos, assembl éias vibrantes
da multidéo catdlica e solenes pontificais' (p.253).

Em cerimonia solene, aos 12 de outubro de 1931, foi inaugurado o monu-
mento, na presenca do presidente da Republica e seu ministério, e de 45 bispos,
representando os catdlicos de todo o pais. D. Leme proclamou a oragdo de
Consagracéo do Brasil ao Coracdo de Jesus.

Esta seria a espetacular oportunidade para o lancamento da outra grande
campanha de massa, coordenada pela Liga Eleitora Catdlica: a da busca da
vitoria dos direitos dos catdlicos na Congtituicdo de 1934. Conforme Santo
Ros&rio, D. Sebastido consideravaaidéia " de uma eloquénciaincomparavel”. E
ele nd0 se enganava, pois nas palavras dessa bidgrafa de D. Leme, "essa
afirmacao pléstica da fé naciona terd um poder de sugestéo sem-par" (p.247).

Ja com a obra adiantada, em 1929, D. Leme solicitou que fosse esculpido
um coragdo no peito do Cristo, como marca registrada da Igreja Catdlica: uma
forma de imunizar o monumento contra a a0 de seus inimigos, para evitar a
apropriagdo por outras crengas no futuro.

Considerava-se que 0 Brasil passava por uma crise, estando diante de um
perigo e de uma oportunidade. O perigo estava has idéias dos novos ocupantes
do poder, consideradas extremistas. A Igrgjaorganizou, entdo, no mesmo ano de
1931, dois grandes movimentos, mostrando sua forga espiritual: a aclamacdo de
Nossa Senhora Aparecida, como padroeira do Brasil em maio e, em outubro, a
inauguracéo da estétua do Cristo Redentor.

Esses empreendimentos surtiam seus efeitos. Conforme Isnard, Osvaldo
Aranha, membro do governo de Getulio Vargas, chegou a confessar: "Quando
chegamos do Sul, nds pendiamos para a esquerda. Mas depois que vimos 0s
movimentos religiosos populares, em honra de Nossa Senhora Aparecida e do
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Cristo Redentor, percebemos que ndo podiamos ir contrao sentimento do povo"
(1967,p.826-7).

O Cristo Monumento € uma estétua, um bloco de concreto, estético, repre-
sentando bem a absoluta ordem aparente; nada muda. Sua imagem, porém,
operando sobre a multiplicidade das cabecas, desdobra-se em movimentos
intensos. Mesmo sendo um bloco de concreto, é aterado pela corrosdo fisica
sofrida ao longo do tempo. Presenciamos nGs mesmos, por meio de outras vias
de imagens, a mesma estétua passando por uma restauracdo, em 1991. E de
ressaltar que entre as empresas ai envolvidas estava a Fundacao Roberto Mari-
nho, proprietéria de uma eficiente indlstria de imagens, prestando-se ao servico
de restaurar aguela imagem de alcance global.

O monumento pode assumir a funcdo de um distintivo pregado no peito da
pétria, da mesma forma que os participantes do Congresso Eucaristico de 1922
portavam os seus. Este distintivo, posto ao final do Congresso, produzia o efeito
de que a pétriainteira permanecia em constante congresso eucaristico—imagem
adequada a sustentacdo da grande missdo restauradora da Igreja

Como foi visto, 0 monumento constituiu-se num simbolo capaz de articular
0s movimentos de massas promovidos no periodo: o Congresso Eucaristico, a
consagracdo do Brasil ao Sagrado Coragdo de Jesus, uma devogdo como lago
permanente entre os catélicos e a lgrga. Ele esteve explicitamente vinculado a
campanha coordenada pela Liga Eleitora Catdlica.

CONSAGRACAO DO BRASIL A NOSSA SENHORA APARECIDA

A obra de recristianizagdo da pétria consolidou-se em mais um movimento
de massaem maio de 1931: a consagracdo do Brasil a Nossa Senhora Aparecida
Este se deu em cerimdnia publica, junto a uma multiddo que manifestava
publicamente sua fé catdlica diante dos representantes do poder civil. O governo
assistiu a este espetéculo, comparado em forca a um verdadeiro plebiscito, e
reconheceu no Brasil um povo crente. Lembramos que no ano anterior, no dia
16 dejulho, o papaPio XI havia proclamado Nossa Senhora Aparecida padroeira
oficial do Brasil.

Este evento foi mais um grande espetéculo.

Dir-szia que 0 Rio de Jandiro todo enchia as cacadas das avenidas cantrais e
aumulavare na grande egplanada da Consagrag@o. Com sau soito imponente -



militares, prelados, Carded — precedido por brancas coortes, a estatuazinha sngea
passou, por entre flores, stplica e um enorme clamor de veneracéo. (p.826-7)

Na revista A Ordem encontramos o registro deste evento nos seguintes
termos:

O espetaculo de fé e coesdo, que ofereceu a nossa formosa cidade, por ocasido da
Procissfo Triunfa com que foram encerradas as comemoragdes, vaeu por uma hora de
gléria e de beleza, que nunca se apagara da memodria dos que tiveram a fortuna de o
contemplar. VVaeu aindacomo vibrante afirmacdo de que 0 Brasil, nas suasforgas morais,
estd ainda vivo, esté de pé e autoriza a confianca que temos em seu destino. Bem razéo
tinha, pois, 0 nosso Eminentissmo Carded, quando, em sua calorosa Carta Circular,
assegurava que manifestagfes avultariam como um grito de confianca irredutivel
no futuro da nacionalidade. (Ano X, v.IV-Nova Série- 1931, p.382)

Esse evento consistiu principalmente na procissdo, momento em que mais
umavez se acangou a"veneracdo conjuntados fiéis'. Também aqui um caréter
politico se associava ao sentido religioso. Afind, a Igrga repetia um gesto de
demonstracdo de forca diante de um Estado que passava por significativas
mudangas politicas.

CONCLUSAO

Os movimentos descritos alcangaram grande envolvimento da populagéo e
expressaram a capacidade mobilizadora da elite catélica. Neste mesmo periodo,
dois outros movimentos também se desenvolveram e reforgaram 0s mesmos
principios que propagavam uma ordem e reforgavam a autoridade. Um deles foi
0 das missdes, organizadas com a capacidade de atingir a populacdo em geral,
principalmente aguel es setores da sociedade que comegavam a se dedocar, com
a migragdo, pelo territério naciona. Por meio das missdes a Igreja pretendia
alargar suas fronteiras e propagar sua doutrina.? O outro refere-se a0 Movimento
Litdrgico que atingiu um grupo mais restrito de catdlicos que estavam mais
préximos ao Centro Dom Vital. A organizacdo dos catolicos para uma partici-
pacdo ativae consciente do culto recebeu énfase no Movimento Litdrgico.® Entre

2 Umavasta argumentaco sobre a necess dade das missdes em tempos modernos pode ser encontrada
nas seguintes enciclicas: Sancta Dei Civitas, Sapientiae Christianae, Christi Nomem, Humani
Generis Redemptionem, Maximum|Illud e RerumEcclesiae.

3 Ver também o estudo de José Ariovaldo da Silva (1983) sobre o Movimento Litdrgico, no qua
gpresenta uma vasta documentacéo.



suas principais atividades estavam: avidalitirgica, o estudo e publicactes sobre
liturgia, a organizacdo de uma técnica de participacdo ativa na liturgia. Como o
nosso seculo carecia de um revigoramento do espirito religioso, o Movimento
Litdrgico, que teve um sentido defensivo e polémico, se propds a combater o
laicismo e abarrar a corrosio revolucionéria.*

A autoridade e a doutrina da ordem tiveram maior possibilidade de instalacéo
no imaginério popular brasileiro por meio dasimagens mol dadas e divul gadas nesses
movimentos que acabamos de descrever. O movimento de massa, em 9, teria sua
eficacia, ndo pela oportunidade da divulgacdo de uma doutrina e do reconheci-
mento de uma autoridade, mas seu valor maior estaria na possibilidade do fiel
experimentar a sua pequenez, em contraposicao a grandeza do evento. A massa
se prestariaa umaexpressao do sublime. Este poderia ser experimentado por meio
dos movimentos de massa, uma vez que estavam sendo moldados com o intuito
de representar a plenitude; bem como, por meio da imagens discursivas, como
podemos notar no uso de superlativas em grande escala. Por meio destesrecursos a
experiéncia do sublime facilmente transforma-se em terror e pode funcionar como
fundamento de legitimacdo da autoridade e do principio daordem. A pequenez do
fiel sendo experimentada como uma imensa desproporcgéo diante da magnitude
do sublime produziria gestos de humildade, em cada individuo, e gestos de
submissdo, da multiddo de fiéis, diante da autoridade religiosa ou politica.

O cuidado do catolicismo com relacdo as massas ja foi objeto de reflexéo
por parte de Elias Canetti. Como ele notou,

n&o é sampre que a lgreja pode se permitir sua elegante reserva, Sua aversao em relagéo
amassa aberta, aproibicdo que impds a formagéo destamassa. Existem épocas em que
€laé ameacada por inimigos externos; épocas em gue a gpostasia se propaga com tanta
rapidez que somente € possivel combaté-la com os meios da prépria epidemia. Nesta
épocaalgrgase vé obrigadaaopor massas propriasasmassasinimigas. (1983, p. 173-4)

4 Cf. Roussea, 1951, p.92-3. Este movimento chegou aé nés, por intermédio dos mosteiros benedi-
tinos. No Brasi|, inicou-se com aobrade D. Gaspar Lefevre, no periodo de 1906 a 1915, nos mosteiros
do Rio edaParaiba. Interessa-nos observar o envolvimento do Centro Dom Vitd nestaobra. O Curso
de Liturgia, ministrado por D. Martinho Michler no ICES, em 1933, marcou o inicio deste movimento
com fortes repercussies entre os intelectuais, entre os membros da Agdo Universitéria Catdlicae os
alunos do Ingtituto Catélico. Este movimento seguiu @ mesma |égica restauradora de toda a Igreja.
A polémica e as agitagOes provocadas por ele foram amainadas por Pio XII, por meio da enciclica
Mystici Corporis Cristi. Entre os temas desta polémica, interessa-nos recolher o conflito entre o
caréter subjetivo e objetivo do culto, mai's precisamente o desdobramento da prética na exaltacio da
comunidade como o epaco da vivéncia religiosa Outra temética se refere a exdtacio da Igrga
primitiva e um desprezo para com as experiéncias que |he sucederam.



Isto nos lembra o argumento utilizado por Jackson de Figueiredo, de que os
catdlicos, para fazerem o contrério darevolugdo, deveriam usar 0s instrumentos
utilizados por seus inimigos.

Diversos documentos comprovam a nossa percepcdo de que essa era uma
época dificil para o catolicismo. Toda a obra de restauragdo fundamenta-se no
combate aos tempos modernos, as diversas formas de emancipacdo dos indivi-
duos e de divisdo dos grupos, fomentadas pela cultura entéo emergente. Vemos
divulgados nestes movimentos de massas val oresimprescindivei saconsolidagdo
da autoridade: a ordem, a submissdo e a disciplina. Confirmamos, enfim, como
a obra de restauracdo catélica produziu uma doutrina sobre a autoridade, na
articulagdo entre a divulgagdo do principio da ordem, a coordenagdo pela
hierarquia, alutano interior das consciéncias, a agdo dos grupos intermediérios
e amobilizagdo das massas.

Trata-se de uma estratégia cuja eficicia foi subtraida da din@mica dessas
articulagbes, produzindo um fendbmeno complexo que, certamente, torna mais
arduo o empenho pela democratizagdo da sociedade brasileira. O conservadoris-
mo catdlico apropriou-se de elementos da cultura moderna para sua agéo, de
modo a estabel ecer limites a expansdo dos individuos e da sociedade.



6 FLAGRANTES DA DESORDEM

Autoridade e ordem foram se condtituindo em um reforgo mdtuo a medida
que v&ios dementos se articulavam: uma doutrina de referéncia, um processo
dearticulacéo entre o episcopado brasileiro, aformacdo de umaditeintelectud,
aorganizacéo de grupos intermediando as relagles entre hierarquia e fiéis e a
promocdo de grandes movimentos religiosos massvos. Todaaobrade restaura:
¢éo catdlica orientava-se por uma imagem determineda de sociedade: idediza
vase um ordenamento socid cuja autoria era sempre atribuida a Deus. Toda
argumentacdo sobre a ordem culminava invariavelmente, como vimos, napro-
postada autoridade, natentativa de convencer osinterlocutores quanto a neces-
Sdade e e vaor da existéncia de dguém, dotado de amplos poderes, parazdar
pela propria ordem.

Neste capitulo, trazemos uma andise de outra forma de apelo a autoridade,
desta vez dribuindo a €la poder de ordenamento do caos experimentado pelo
individuo e que permanece no campo da intimidade. Estamos nos referindo
aguel e outro aspecto, antes gpenas mencionado, davida de Jackson de Figueire-
do, obsarvado na correspondéncia com sau amigo Alceu de Amoroso Lima Al
encontramos o relato de varias batahas pessoais. Figueiredo, contudo, deposi-
tava sua esperanca na acéo da autoridade, oscilando entre a que se goresentava
na forma de doutrina e a outra, por e dribuida aos dirigentes da Igrga e do
Estado, de modo absol uto.

Desse modo, eta parte da reflex&o incide sobre o confronto entre a ordem
pretendida e a desordem flagrada nas vidas dos individuos e na sociedade.



Observando os movimentos de massas promovidos neste periodo, também neles
podemos perceber 0 mesmo confronto. A Procissdo do Santissimo Sacramento,
por exemplo, que encerrou 0 Congresso Eucaristico de 1922, mostra-nos um
grande esforco da autoridade eclesiéstica para apresentar, em imagens vivas, a
ordem amejada, movimentando-se pelas ruas. Trata-se de uma ordem ideal,
posta & prova no cotidiano, lugar da dispersdo por exceléncia.

A TIRANIA DA CONSCIENCIA

Figueiredo relata em suas cartas aquilo que chamava "batalha pessoal”. Na
leitura destes textos podemos entender os conflitos que esse lider catdlico dizia
experimentar em seu interior. Apresentamos, a seguir, de modo sintético, os
elementos utilizados por ele para descrever a luta consigo mesmo.

De acordo com Figueiredo, a experiéncia da liberdade provoca umarevolu-
¢d0 e um sentimento anarquico no interior das consciéncias e dos coragoes,
levando os homens a se rebelarem contra a hierarquia colocada por Deus no
ordenamento do mundo. Esta &, para ele, a primeira revolta; a que esta na base
da revolucdo socid e politica. A liberdade, um favor de Deus para os homens,
busca a perfei¢cdo com seus proprios recursos.

O homem esta sempre ameagado pelo nada, o qua pode invadi-lo, causan-
do-lhe horror e desencadeando uma progressiva degradacéo de suavida (Figuei-
redo, 1945, p.I14-5). Hano homem, diz ele, "um érgéo especia de ndo ver, de
ndo ouvir, de ndo sentir", empurrando-o para o confronto com o nada. 1sto € mais
poderoso do que ele. Vivendo sob a sua permanente ameaga, 0 ente humano,
sempre fragil, terminaria fatalmente na loucura (p.122-3). A experiéncia da
liberdade e a ameaga do nada d&o a vida humana um caréter de luta permanente,
vivida nos confrontos com as proprias fragmentacoes.

Figueiredo relatata descobertacom umaaguda percepcao, acompanhadade
sofrimento. Em seus relatos, encontramos um sujeito que pouco a pouco vai
percebendo as suas divisdes internas. Na vida publica, ele era definido como
aquele de " chapéu preto, que andapelasruas, vai aslivrarias e freqlentaos cafés’
(p-47). Nota-se pelas cartas que neste meio ele sentia-se governado pelarazéo e
pel os compromissos de carédter. Sua vida exterior ou "visivel", como ele mesmo
denominava, era caracterizada por uma consciéncia de ferro, objetiva, segurada
verdade e tranqliila. Era este o Figueiredo que saia a campo em luta por uma
doutrina.
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E outro, contudo, o Figueiredo que aparece nos momentos em que se encontra
sO; é alguém que sente pena de sua vida publica, e da vida de todos os homens
divididos, e aindaassim vaidosos de suas divisdes, "'amantes do préprio orgulho"
(p.47). O Figueiredo diante de s mesmo é alguém que, "entre o langor, adavida,
e 0 sabor lirico, e até o sorriso simplesmente enigmético, se agitacontinuamente,
de voo em vdo, de conciliagdo em conciliacgo, de desesperanca em desesperan-
ca' (p.62-70). Seu mundo interior esta repleto de coisas que devem, para ele,
permanecer ocultas e sepultadas. E como se ele estivesse possuido pelo horror.
Ele se vé& como uma "soma de forcas primitivas, ingtintivas e violentas'. E um
homem constituido pelas relacfes de sensibilidade, de temperamento, de vida
lirica, de vida cismética, de imaginacdo e intuicdo. Ai encontra-se com suas
mol éstias, com suas falhas. E sofre: tudo se resumiano sofrimento. Este constitui
0 seu "odioso eu”.

Ao atribuir diversos caracteres a seu proprio temperamento, Figueiredo vai
tecendo precérias explicagdes, em permanente esforgo paraaliviar suas divisoes.
Apresenta-se como possuidor de um temperamento infeliz, inimigo de seu
caréter, e de umaama marcada pel os estragos de uma péssima educagéo (p.50).
Repete constantemente estar em |uta contra 0 seu temperamento.

Suavidadivide-se, assim, entre a consciéncia, que impde os vaores dafé, e
a sensibilidade, "cansada ou demasiado trepidante”; a mesma responsavel por
impedir a0 homem o conforto que se tem na experiéncia de encontrar averdade.
A luta entre a consciéncia e o temperamento faz acontecer em seu intimo um
"espetéculo aterrorizante”, em que tudo parece "fundido numa so explosdo de
selvageria ou numa sO desesperanca de salvacao” (p.153).

Todo o relato de uma vida em fragmentos traz as marcas da consciéncia
horrorizada com aviolénciadaprépriadivisdo, num individuo que se diz sempre
em luta. Mas, contra quem luta, entdo, este doutrinario? Contra a experiéncia do
vazio, diz ele, sentidatodas as vezes que olhapara o seu interior. Este vazio é0
nadaprovocado pel osatos maus. E o contrério doinfinito davida, possivel apenas
para aqueles que praticam atos bons.

O vazio é experimentado também na dificuldade em compreender avida e, por
iSO mesmo, nos momentos em que vidumbra alguma proximidade com aloucura

H4, portanto, em Figueiredo, uma espécie de valorizagdo do racional justa-
mente pelo medo de viver sob 0 dominio de seu contrério, como se a qual quer
momento avida o pudesse desapropriar de suas capacidades mentais. Teme viver
no que ele consideraa mais grave desrazo.

A paixdo e a sensibilidade s 0s seus outros inimigos. Luta contra tudo
aquilo que nele parece "amavel, delicado, nuangado, propriamente lirico"



(p. 144-5). Sualutainterior desenvolve-se, nasuamente, deformaparaelaasoutras
batalhas em seu meio, e isto parece concorrer para aumentar seu desespero, uma
vez que ele se senteincapacitado paracompreender tudo o quevéasuavolta "As
vezes s0 tantos os meus horrores”', diz ele, " 0s meus espantos, 0S meusvexames,
0S meus erros, 0s meus desvios interiores, e, vgjo de um lado e outro tantas
mi sérias, tantas desgracas, tantas provocagdes anovos erros, que tenho asensacéo
que vou enlouquecer, sobretudo porque ndo compreendo arazdo de tudo isto".
Diante de seus "horrores*, Figueiredo diz que sb pode passar adiante, "gemendo
e chorando", abandonando aidéiade ser feliz. Desgarealizar a suatarefa sempre
com o empenho em compreendé-la naguilo que lhe € possivel (p.171-2).

A desordem geral também apresenta-se no tempo vivido por ele. No seu
entender, a desorientacdo de seu tempo é semelhante a uma inundagdo que
aplainatoda a paisagem e confunde tudo: "limpidos rios de doutrina" misturam-
se com 0s "corregos da infamid'; "amazonas de hipocrisias e sofismas, cauda-
losos rios daduvida" confundem-se com 0s "puros mananciais da verdade'.

Onde estaria a solugdo para toda esta sua batalha, para o alivio da dor da
experiéncia de suas divisdes, para a conciliagdo da"desordem" interna? Entre o
pessimismo e o sofrimento, Figueiredo delineia algumas saidas. Uma delas
encontra-se no rigor. Ele elogia 0 amigo Alceu de Amoroso Lima por seus
pecados de rigor, considerando-os uma obra de saneamento. Os pecados de rigor
sdo preferidos por ele aos de condescendéncia excessiva (p.47). Outra solucdo
estaria na prépria natureza humana, que atribuiu a esta caracteristica de "ser
dividido" uma dindmica propria. Ele diz nd haver motivos para temer este
"odioso eu", poisele se move, isto &, "ndo tem em s mesmo o fim da suapropria
atividade" (p.62). O suicidio ou aloucura seriam as duas saidas para Figueiredo
ndo sucumbir a0 seu préprio peso. Mas afirma ndo ter vocagdo para o suicidio,
e nem espera chegar a loucura.

Numa de suas cartas, Figueiredo enfatiza a violéncia de suas batalhas. Diz
que um lado de sua vida caracteriza-se pelo equilibrio externo, no qual experi-
menta algumas conciliagdes e caminha por terrenos aplainados. De modo dife-
rente ocorre com suavidainterior. Sobre estaele diz: "tinhaque referver emmim
e expandir-se, fosse como fosse, mesmo de encontro & dureza das rochas'.
Imagens do mar apareceram com fregliéncia associadas a dor deste homem que
teve sua vidatragada pelas ondas.

1 O mar éum simbolo de massa. Como portador desta propriedade, pode ser utilizado como expressio
do sublime. Tavez o fao de deixar-se envolver por esta massa oferega 0 consolo para o individuo



Toda essa desordem pode ainda, para Figueiredo, ser combatida com a
doutring, pois é ela que tem a forca de unidade. E elaum ato de fé narazéo do
mundo, na ordem que |he é inerente. Mesmo assim, quando passa avidaprética,
ela confronta-se com uma deficiéncia interna, presente no momento em que cada
homem deve assumir em seu interior 0 compromisso com a ordem externa. Essa
deficiéncia consiste na dificuldade de todos em se conformar a ordem, "em
compreender todo o interesse que haveriaem ser bom".

Umatal deficiéncia, percebida como constitutiva de certa "natureza huma-
na', tem como exemplo 0 Seu proprio caso; 0 seu temperamento, sempre Visto
por ele como inimigo de seu cardter, j& que ele sempre se percebe caminhando
parao siléncio ou paraaagao ingtintivaque o tornariaigual aos animais. Prefere
o siléncio (p.82-8).

A filosofia também é indicada como uma solucéo para a desordem. Figuei-
redo percebe-se vivendo em um momento em que aparecem os resultados da
sublevaco das forgas negativas. A consciénciaperturba-se diante dos atos bons,
gue conduzem ao infinito davida, e os maus, que resultam no nada. Esta agonia
do espirito Ihe parecia possivel de ser enfrentada fazendo-se uso da filosofia. E
impossivel, porém, livrar-se dos sentimentos e temores que a acompanham.

Uma outra possibilidade seria, ainda, 0 homem acomodar-se a propria dor.
Figueiredo aconselha Alceu de Amoroso Lima a se contentar com sua dor, a
aceitéd-la como uma nova prova de sua vitalidade (p.89-96).

A dor, entdo, jamais diminui. Algum aivio é possivel apenas quando a
consciéncia conforma-se "as intempéries, as misérias davida'. Este conformar-
se da consciéncia com elas consiste ha busca da compreensdo, realizada quando
o individuo apreende o nexo das coisas com o0 seu fim. Ao compreender a
finalidade dador, o individuo torna-se "senhor e dono absoluto"” de suastristezas.

Figueiredo considera o mundo inteligivel, apesar de toda a incompreensibi-
lidade da vida. No seu parecer, o préprio processo de conhecimento explicita
uma ordem da natureza. A busca do conhecimento consiste na constante inte-
riorizagdo, por meio da qual a inteligénciabuscaem si mesma o critério de sua
atividade. Esta ordem, ja dada como processo de conhecimento, ndo poderia
resultar no nada ou na desordem, sO poderia conduzir auma ordem externa, que
se completaem finalidade moral (p.110-1). Paraele, haveriano homem umavida
moral, definida como uma "tendéncia para a ordem, para a harmonia, para o

agoniado em suas divisdes. Sobre o tema do mar como um simbolo de massa, ver Canetti, 1983,
p.80-98.



reconhecimento de uma hierarquiade valores psicol 6gicos'. Reconhecendo esta
ordem como jddadadentro danatureza, "o individuo ndo tem o direito dearruinar
0 que se apresenta apostadamente desordenado, desnudamente em luta com
aquelatendéncia’. Figueiredo se reconhece como vitimade aberractes e diz que
€ preciso "ter a coragem de renunciar-se em publico, pelo menos, ao que haem
nos de evidente fragueza'.

Eledefine seu caso comoirremediavel . A unidadedes mesmo encontrava-se
naféem Deus, ou "no que quer que sgaque melevasempre aachar que o melhor,
0 mais certo esté paraalém de mim e até do mundo em que movo". Aqui notamos
gue Figueiredo langamé&o do sobrenatural para conter seu desespero. A unidade,
sentida como dificil ou até impossivel, realizar-se-ia fora de seu alcance, na fé,
Ou noutro tempo e noutro espago. O seu tempo, este era experimentado como um
instante de total esfacelamento.

Dentre 0s recursos que ele aponta na esfera do sobrenaturd situa-se a fé,
definida como o amparo de sua consciéncia, como agquela que zela pela sua
inteligéncia. Se ficasse sozinha, a inteligéncia acabaria desgovernada, apos
deparar-se com a escuriddo davida, ja que esta "€ um perpétuo convite aloucu-
ra'. A razéo ndo é suficiente paradar afelicidade ao homem, poisvive sufocada
por forgasterriveis que estéo acimaou abaixo dela. Figueiredo sente umaespécie
de divisio entre aama e a agéo dela mesma (p. 188-9).

Todas as diferencas sociais, sgjam de fortuna ou de qual quer tipo, sfo aceitas
por ele como parte do drama da vida, que tem "o epilogo nas méos de Deus"
(p.130). Em relagdo a0 seu proprio caso psicolégico - "pobre, estragado por
tantas perversidades do mundo"—esperaa solugdo do sobrenatural. Em s mesmo
n&o haveria nenhuma possibilidade (p.144-5). Ainda assim, ele diz estar numa
permanente busca de autoconhecimento.

A autoridade da Igrejatambém foi apontada como recurso para o enfrenta-
mento das divisdes. Elendo buscaalgrgacomo "asilo dafelicidade”, e sm como
"templo de definicBes e deveres', como aguela que dita a verdade. Ela é vista
como a autoridade que se faz presente no momento em que falha a compreenséo
sobre as coisas da vida. Seria necess&rio, assim, ter uma obrigacdo moral para
com algrga (p.171-2).

Desse modo, conhecemos avidade Figueiredo dominadapel o terror do nada,
experimentado como permanente dispersao e conflito com os mdiltipl os aspectos
de sua existéncia. Em seu desespero e sofrimento, ele so espera a solucéo do
sobrenatural, por meio da fé, aguela que zela pela inteligéncia, e por meio da
autoridade, aquela que |he possibilita precérios contatos com o sublime.



Em sua correspondéncia, Figueiredo vai montando uma figura com os
elementos da propriavida, e por ela apresentaum testemunho do que € o homem,
coerentemente com a concepgdo dos pensadores contra-revolucionarios: "um
anima perverso, covarde, grosseiro, semi-cego, que, entregue a S mesmo, sO
produz sujeira e desordem, e que, no fundo, so quer ser dominado e conduzido,
e parao qua atota dependéncia, afinal de contas, ainda é o melhor" (Idem). E
como se estivesse confirmando que 0 homem "é muito mau paraque sgalivre”.
Vemos, assm, um homem necessitado permanentemente da tutela da autoridade
para manter a ordem social, e datirania da consciéncia para solucionar apropria
desordem.

As expressies do seu "eu interior", aguelas tecidas na intimidade, vindas a
publico postumamente por meio de suas cartas, ressaltam ainferioridade humana.
O homem, vivendo sempre como vitima da desordem, seria elevado ao reino da
ordem pela autoridade, presente no mundo sob as formas da doutrina e da
hierarquia. Esta Gltima, constituida de homens, torna-se visivel por meio deles.
Ela, porém, vai dém do humano, revestindo-se de um caréter sublime, ungida
de poder em rituais sagrados, nos quais se invoca a presenca divina.

A ORDEM EM ESPETACULO

A multid@o e o espetaculo sdo ambos organizados um para o outro. Neste
vinculo cooperativo, alguns temas, caros a doutrina catolica daquela época, sGo
colocados em evidéncia: aordem, adisciplinaeaautoridade (ACE, 1922, p.42-4
e 198-228).

Os panfletos, langados antes do Congresso, fornecem as orientagBes para
todos; tanto para os que desfilam na procissdo como para os que ficam nas ruas
assistindo. Ha, portanto, uma preocupacdo em organizar 0 espago, eaformacomo
0s corpos devem ocupé-lo: os Ultimos formam aas e deixam livre o terreno para
o desfile. O mais profundo respeito, como € solicitado, expressa um ordenamento
das consciéncias individuais. Deste modo, a ordem se estende ao "espago” das
consciéncias.

Todo o visua montado no desfile aproxima facilmente, no mesmo tempo e
espaco, aimagem e o imaginério. O respeito para com Jesus manifestado diante de
sua imagem na Eucaristia pode ser estendido a ingtituicdo catdlica. Este respeito
seria apreendido no imaginério popular em clima de excitacéo e delirio. Podemos
notar, entdo, neste evento, uma autoridade afirmando-se pela forca das imagens.



O catolicismo popular tinhasido umadas preocupagdes em todo o Congresso
Eucaristico. As suas orientagBes haviam declarado que Jesus esta "real e verda
deiramente presente” naquele sacramento. O evento poderia entéo ser instrutivo
para as massas que vivem sua religiosidade distante da ortodoxia doutrinaria e
da catequese catdlica.

O registro apresentado pel os Anais do Congresso ndo poupatermos grandio-
S0S para caracterizar o evento, desde "imponente cortejo” até "amaior procissao
religiosa que jamais se levou a cabo em terras da América'. Nele, tudo se
amplifica. E poisum verdadeiro desfile o que ai encontramos descrito, a0 modo
das paradas militares, apresentando as forgas catdlicas organizadas e o amplo
alcance destaingtituicdo em toda a sociedade brasileira, pretendendo demonstrar
grande adesio das massas a €la. E nesta "parada da fé€' que o Santissmo
Sacramento percorre as ruas da capital para abengoar o Brasil.

O povo presente, comparado a uma crianca em sua fragilidade, € descrito
como se portando sempre em delirio, sempre chorando. Dai concluir-se que o
povo cré, que ele quer Jesus Cristo "na consciéncia nacional”.

A ordem desfila toda a procissdo € uma demonstragdo de ordem e de
disciplina, "tal como as oscilagdes de uma péndula de rel 6gio”. Ela se encontra
expressa na fraternidade absoluta entre as classes: "blusas de trabalhadores,
fardas de militares, casacas de altas autoridades.”

As classes representadas sdo descritas como personagens hecess&rias a
cena "oficiais do Exército liam resolutamente nos seus livros de oragfes. Juizes
rezavam pelos seus tercos. Oficiais da Armada entoavam desassombradamente
canticos sacros. Médicos, advogados e ministros do Supremo Tribunal, empu-
nhavam com alegria tochas de cera..." (Idem). Ora, uma descricdo como esta
esmaece 0s limites entre o imaginério e 0 evento em si. As atitudes descritas
sd0 como aguel as esperadas de um sujeito ided que, apds a participagdo neste
"fato", permanecera eternamente com 0 mesmo respeito e a mesma adesdo ao
catolicismo.

Representantes das classes sociais mais elevadas ai se encontram no posto
de guarda de honra do Santissimo, ocupando 0 espago considerado como o de
maior importancia, o0 de maior proximidade ao sagrado. O modo de inser¢céo
socia dalgrejaficaaindamaisevidenciado; eateriaconquistado adesdo detodas
as camadas. As irmandades, numerosas, representam um "exemplo de edificante
organizacdo e disciplina’. As Filhas de Maria, vestidas de branco, reproduzem
a imagem da "inocéncia e da pureza"' para combater naguelas ruas as imagens
das paixdes e dos instintos urbanos.

Em espetacul o, as imagens desfilavam todas as suas facetas:



0s esandartes de todas as Irmandades, umes centenas, bordados caprichosamernte por
maos gentis, trazendo estampadas imeagens de padroeiro, degorias piedosas, Smbolas
cristéos, todos com uma acantueda expressto artidica, dternavam-se garbosos numa
dogliente afirmac2o das tantas devoghes de Noso povo. (Idem)

Nos registros, permitem-se sucessdes de uma imagem & outra, ndo impor-
tando setinham se passado pel asruas ou no imaginario das autoridades catélicas.
O clero é descrito como 0 setor eclesid mais apto para conquistar a adeséo das
massas: "... ministros de Deus naterra, que para ai trouxeram as criancas das
escolas, os operé&rios das fébricas e oficinas, os funcionarios das reparticoes
publicas, os médicos dos consultérios, os advogados dos escritorios, os profes-
sores das céatedras, as senhorasdo lar” (Idem). Certamente, o clero desfilarapelas
ruas. Mas os cendrios, desde as escolas e fébricas até o lar, oferecem a eficacia
das imagens para o registro.

Os hispos aparecem como 0s que estéo "vergados ao peso de tantas respon-
sabilidades nos destinos do Brasil”, e que por isso so saudados "com respeito e
carinho" pelos populares.

O presidente da Republica assiste dejoelhos ao cortejo que passa diante do
Palécio do Catete. O documento sublinha o que se esperaria de um presidente
diante daquele evento:

negudes poucos minutos, ha de S Exc. ter reparado como a Igrga Catdlica soube
redmente conquigtar 0 Bradl e fazer dos saus membros em nossa Pétria uma forca
disdplineda, coesa e ordeira; ha de s ter maravilhado com as maravilhes da fé e
convenddo de que nenhuma outrainglitui 2o concorre mais para. que tormem redidade
as pdavras do lemaingrito nas dobras da benddra naciond. (Idem)

Outros tantos homens publicos g oelham-se quando o cortejo passa defronte
a Biblioteca Nacional, sede do Congresso Nacional naguela época. E um mo-
mento em que se encontram frente a frente duas autoridades: ada Igrejae ado
Estado.

Todas essas imagens, em suas variedades, proporcionam a eficacia do
espetaculo organizado para a massa, congtituido por ela. Por este jogo de
imagens, € esperado que a populagdo compreenda e se convenca do vaor da Fé
Catdlica

Jackson de Figueiredo vé na manifestacdo em pauta a Fé fortalecida e um
elevado espirito nacional, capazes de proteger o pais de toda a desordem. Ele
percebe, neste evento, que "umaunidade se impunha a consciénciado ceticismo
mais rebelde’. A procissdo significa para ele a vitéria sobre a desordem:
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O dtar e a guarda infantil - V&-se em cima do tablado a exma. esposado Presidente da Republica. (Fonte:
ACE, 1922).
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Aos pés do mesmo Deus, unidos namesma crenca, abeleza e amocidade, assm como
a feddade e a velhice, todas as cores da salide, assm como todos 0s sinais da miséria
fisca, todas as vaidades da fortuna, como todas as mostras da pobreza, afé robusta; a
supersticao; e agracanatural; e mesmo a sensudidade, que se ndo doming, e afirma, sem
0 saber, amaior vitdriasobre s mesma, tudo di se movianamesmaordem de sentimento,
no mesmo dominio de afirmagdes em prol dabrasilidade ... (1925, p.269-76)

Podemos perceber nesta procissio o desfilar deimagens, em que se sobressal
uma autoridade administrando a ordem. Como catequese em movimento, ela
transmite o efeito de harmonia social, assumindo a ordem como mito apto a
conduzir areestruturagcdo da sociedade. A eficécia desta catequese, considerando
0s objetivos a que a instituicdo eclesial se propunha, dependeria de sua insercéo
no cotidiano, no meio em que ela seria absorvida pelas massas, até o ponto de se
desdobrar em acOes préticas favoravels ao projeto catolico global.

Mas esta mensagem ndo se sustentaria no confronto com arotina. Pois, de
um lado, estaria 0 sonho da unidade e da harmonia social, veiculado por esta
mensagem e, de outro, adispersdo e o conflito, componentes do cotidiano. Esse
confronto entre a mensagem nova e o trivia era, entretanto, neutralizado pelo
jogo das imagens. A necessaria elaboracdo da mensagem pelas massas efetivar-
se-iasem o recurso do arduo trabalho do entendimento, por meio de umarelagéo
com o cotidiano — o desfile pel as ruas, desconhecendo aviolénciareal. Por meio
do poderoso recurso a imagem, no espetéculo, a autoridade eclesiéstica apela
paraapercepcdo visivel e parao estimulo emotivo. Sem divida, este eraum meio
&gil paraalcancar apropria legitimidade e forjar 0 consenso social.

0 TERROR DO SUBLIME

Temos acompanhado ao longo deste livro 0 modo como o Brasil foi cenario
da realizagdo de uma obra restauradora pelos catolicos, desenvolvida com base
numa dindmica produzida na articulagdo entre a doutrina, a hierarquia, 0s
intelectuais, os grupos intermedi&rios e os movimentos religiosos de massas. A
énfase dada aqui aos principios da ordem e da submissdo permitiu que identifi-
céssemos, no discurso religioso, aproducdo de umadoutrina sobre a autoridade.
Os multiplos exercicios para forjar a referida doutrina ndo desconsideraram os
processos politicos pelos quais passava nosso pais. O louvor a submisséo e a
ordem, tuteladas pelos valores sagrados, fornecia elementos legitimadores para
formas de dominacdo administradas pelo Estado ou aquelas vigentes, ha muito
tempo, no @mbito desta sociedade.



Os cultores do tad modelo de autoridade focalizam o principio da unidade
como o paradigma fundamenta para diagnosticar o mal, isto é, para explicar
desobediéncias e revoltas e, também, para indicar o remédio, no reordenamento
dos grupos sociais e no cultivo da submissio individual. Percebemos ainda como
0 apelo aunidade se faz também pelo recurso aimagens. E como se atribuissem
aestas as caracteristicas hecessarias paraum instrumento de controle das massas.
Porém, o fortalecimento das bases para 0 exercicio seguro de uma autoridade
dependeriade umaagao doutrindriaampla. Ai, o recurso principal seriao conceito.

A imagem integraa essénciado catolicismo, e foi utilizada no decorrer de sua
histériacom aplicacéo em trés campos: o teol gico, 0 estético e o politico. Notemos
algumas implicactes destas formas de funcionamento das imagens na lgreja.

Nareflexao teol6gica, € por meio daimagem que o infinito encontra-se com
o finito. O verbo retoma a forma do visivel "fazendo-se carne e habitando entre
nos". Na ldade Moderna, o protestantismo rompe esse vinculo entre o finito e o
infinito por melo da recusa da imagem. Em contrapartida, nas vérias igrejas
protestantes, enfatiza-se de outra forma essa recusa da imagem, e isto de certo
modo vaorizaalgrgainvisivel mais do que avisivel, adoutrinade Lutero mais
do que a proeminéncia da autoridade civil sobre areligiosa?

No século X1X, os romanticos, sobretudo Novalis (Gusdorf, 1982, p.181),
valorizam a Igregja da |dade Média como uma maneira de fortalecer um projeto
de recuperacdo da religiosidade estética. Em Novalis encontramos o povo defi-
nido como uma eterna crianga, que precisava ser dirigida sempre pela imagem.

O esmero naproducdo das imagens e o seu uso naconsolidac&o de doutrinas
e préticas religiosas, por s sO, mostram-se como elementos insuficientes para
classificar o catolicismo como autoritario. Toda vez que, na Igregja Catolica, se
questiona o valor da imagem ou do imaginario, est&se na iminéncia de uma
heresia sobre um elemento essencia dalgreja, ou de umaruptura com ela, como
aconteceu com Lutero. O processo de dessacralizagdo ou desestetizagdo do culto,
ocorrido ap6s o Concilio Vaticano |, deparou-se também com esta problemética.
N&o € por acaso que 0s maiores concorrentes do catolicismo buscam apropriar-se
dos meios de comunicagdo ou das grandiosas manifestagbes de massas, como
vemos acontecer varias vezes pelatelevisdo, pelo radio, nos estédios de futebol
e em tantos outros lugares.

A Igreja participa de todo um processo de cultura no qua aternam-se a
imagem e o intelecto, em umatentativa de sintese. 1sso aconteceu de uma forma

2 Cf. Mairet, 1981, p.218-30; Touchard, 1959, p.214-7; Bihimeyer & Tuechle, 1965, p.21-88.
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evidente durante a Contra-Reforma, quando ela utilizou aimagem parapropagar
afé Outras tentativas de sintese sdo encontradas na obra de arte, no ensino e no
aprimoramento da memoria, realizados pela Igreja e/ou por pensadores laicos,
do Renascimento até o século XVIII (Spence, 1986).

A imagem € uma via para a transmissdo do pensamento. N&o se pode dizer
gue 0 mero uso da imagem sgia um elemento caracteristico de autoritarismo, e
nem que ocorra um processo de reflexdo em nivel menor. De fato, para se
observar a tensdo na relacdo entre o conceito e a imagem, seria necessario
remontarmos a toda a historia da filosofia

O uso politico da imagem, como é feito pelo catolicismo no século XX,
constitui um tema nuclear aque chegou o nosso trabalho. As faas erigidas sobre
termos excessivamente grandiosos rompem as regras de um discurso decoroso,
que sabe articular imagem, conceito e realidade. Neste tipo de discurso hduma
profusdo de adjetivos tendendo para o ilimitado. Esse rompimento com o decoro
congtitui a0 mesmo tempo uma ruptura com a ordem. Este fendmeno ocorre
também no nazismo e no fascismo, com importante repercussao no pensamento
catdlico (Richard, 1988).

O germe comum desse trabalho conjunto, dessa possibilidade de emergéncia
de um discurso sem decoro, pode ser identificado no pensamento da contra-
revolucdo.® As doutrinas que rompem com o decoro no século XX ampliam
desmesuradamente a forca da autoridade e das massas, a0 mesmo tempo que
anulam o individuo. Este transforma-se em nada diante daguela. O volume de
massa colocado de forma ordenada nas ruas € um modo de demonstragcdo de
poder, numa tentativa de ostentar a onipoténcia divina no evento. O recurso ao
sublime, real cado na categoria daquantidade, estd muito distante do catolicismo.
Vemos nisto a acdo de grupos em consonancia com 0 pensamento contra-
revolucionario, acentuando o terror daonipoténciadivina. Estaviade reforco da
autoridade e de utilizagdo das massas, paraela aos movimentos totalitarios,
gudou e, de certa forma, pregjudicou a lgreja. Hoje ela € uma ingtituicdo forte e,
paradoxa mente, a que mais vem se enfraquecendo.

3 Cf. Romano, 1979, capitulo intitulado "A astlicia do Positivismo" no qual o autor demonstra a
percepcdo que a Igreja tem sobre sua colaboracdo com o positivismo, cujos resultados beneficiam
maisao Estado, do que as propria. Ver, também, Romano, 1990, p.39-62.



CONCLUSAO

Autoridade e ordem: foram estes os dois principios elaborados e divulgados
no Brasil pelalgrejaCatdlica, por meio daobrade restauracdo. NOs relacionamos
esta obra as fontes imediatas de uma doutrina mais ampla, em que se definiam
as relagbes que a I greja estabel eceria com a sociedade moderna e com o Estado.
Os documentos pontificios e as idéias produzidas pel os pensadores contra-revo-
lucion&rios forneceram elementos tedricos sustentadores do empreendimento
gue pretendia estabel ecer, com base numa perspectiva eclesiocéntrica, o ordena
mento social, o disciplinamento do catolicismo popular e umamaior aproxima:
¢a0 das atividades eclesisticas com a ortodoxia produzida em Roma.

A doutrina da autoridade foi associada a0 papel da hierarquia. A obra
restauradora, elaborada numa dimensdo sem medidas, sO poderia ser coordenada
por uma autoridade onipresente no territério nacional. Um individuo ndo seria
suficiente pararepresenta-la. O episcopado, porém, supera 0s homens, nas suas
particularidades, e oferece um corpo capaz de se estender em todo o territorio
nacional, com poder suficiente parareconduzir o pais aos val ores do catolicismo.

Neste plano global, os intel ectuais catdlicos receberam como atribui¢do uma
batalha no campo das consciéncias, na qua reelaboraram e divulgaram as
doutrinas autorizadas. Neste terreno pretendiam arrancar as raizes das heresias e
das revoltas.

Os grupos organizados por iniciativa da hierarquia e dos intelectuais, com a

funcdo mediadora entre estas elites e as massas, representavam a unidade e
mostravam-se conhecedores da doutrina
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Movimentos religiosos de massas foram organizados no combate aos sinais
de mudanca apresentados pela sociedade da época. Pelas massas apresentava-se
0 espetaculo da ordem e da submissdo, que deveria conduzir ao reconhecimento
da autoridade. Elas também possibilitavam veicular uma expressdo do sublime,
contrapondo-se a insignificancia dos individuos.

A vontade de combater amodernidade foi se explicitando em todo o processo
de elaboracdo da doutrina sobre a autoridade. O desenvolvimento da obra
restauradora foi como que definindo dois p6los em permanente enfrentamento:
uma autoridade e uma cultura emergentes. A autoridade, onipotente e onipresen-
te, outorgavaa s propriaa missdo de ordenar todo o conjunto social.

Tendo observado o desenvolvimento desse empreendimento catolico, é
chegado o momento de retomarmos aquestéo apresentadano inicio deste estudo:
gue implicacfes tem para a democratizagdo da sociedade brasileira umaobraque
resultou na exacerbacio da autoridade e da ordem?

Considerando a obra restauradora no contexto da época, vemos nas cartas
pastorais os interlocutores constituidos como inimigos em potencial do catoli-
cismo. O discurso religioso estabelecia uma polémica doutrinai com leitores
eruditos, fossem eles os positivistas localizados no governo republicano, fossem
os intel ectuai s comunistas rondando 0s movimentos operarios €/ou os sindicatos.

N&o estaria a Igreja orientando um poderoso armamento para um avo téo
frégil? N&o estaria ela também utilizando-se de "estratégias da ilusdo"? Obser-
vando a sociedade brasileira hoje, podemos identificar sinais que confirmam o
exercicio de poder por parte dos comunistas ou dos positivistas? Sabemos que
estes personagens ndo tiveram, no reordenamento social brasileiro, poder de
determinacéo semelhante a0 que os coronéis tiveram para impedir mudangas e
garantir a cristalizagdo de antigas formas de mando.

No debate sobre os signos de autoritarismo no interior da Igreja, tal como
identificados nos movimentos religiosos de massas, ndo podemos esquecer 0s
caracteres especificos de uma determinada conjuntura social. No momento em
gue a lgrgja vivia um processo de congtituicdo de uma doutrina sobre a autori-
dade, assistimos a tentativas do Estado de instaurar sua autoridade sobre a
sociedade brasileira, fortemente marcada pelo autoritarismo do fazendeiro, do
senhor local, do sistemadefavor etc. Tanto algrejacomo o Estado estavam sendo
desafiados a se firmarem diante do autoritarismo da sociedade local, procurando
introduzir o minimo de regularidade no trato cotidiano (Franco, 1974). Assim,
guando a Igreja demonstra sua forga, por meio dos movimentos religiosos,
proporcionando o desfile das massas pel asruas, elango enfrentaapenas o Estado;
ela entra em confronto com outros poderes em ac&o no cotidiano da sociedade
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brasileira; ela participa das tentativas de estabel ecer um minimo de governabili-
dade numa sociedade que vivia sob o arbitrio de poucos ricos.

A formagéo de tendéncias autoritarias no interior da Igreja Catélica possibi-
litou certa convivéncia da hierarquia com uma concepcéo de poder, de uso das
massas e de combate aliberdade individual. Estatendéncia favoreceu, certamen-
te, o fortalecimento do arbitrio da sociedade e o exacerbou. A Igrejaimpds uma
norma civilizacional, com uma no¢do de civilizagdo eclesiocéntrica. A aianca
com o povo, conforme pregavao Pe. JUlio Maria, e apromogédo dos movimentos
de massas, no sentido atribuido pelo programa pastoral de D. Leme, embora
tivessem diferencas entre s, foram realizados com essa mesma perspectiva. Nao
foi o que ocorreu, por exemplo, apartir do Concilio Vaticano I, quando algrea
tentou impor uma norma partindo das bases, da sociedade civil, e ndo do Estado.

A presenca de uma sociedade autoritéria, constituida sob o arbitrio do poder
de poucos, colocavaum complexo desafio paraalgrgae parao Estado. O periodo
que foi objeto deste estudo indica sinais de uma tendéncia, por parte da Igreja,
em ceder a tentaco do poder, em se exibir poderosa para impor-se diante do
Estado e da sociedade.

Hatambém o Estado exacerbando seu poder napréticade umaviolénciaque
visava atingir os "perigosos’, sem se dar conta datirania socia interna. Caberia
perguntarmos entéo se Igreja e Estado tinham aguma percepcéo dos obstéculos
internos para o reordenamento da sociedade. Estas institui¢des percebiam aforca
dos poucos ricos e dos coronéis que impunham atirania sobre o socid? A Igrgja
elaborou uma doutrina que deveria ser capaz de enfrentar o laicismo e, assim,
combater agueles que ela identificava como positivistas ou comunistas. Detec-
tamos, da parte do Estado, preocupacfes com o saneamento social, varrendo os
mendigos das cidades e atacando os "subversivos'.

A hierarquia eclesiastica atribuiu a autoridade a missdo de redimir o socia
do caos provocado pelas mudangas seculares afirmando que os individuos, ao se
sentirem abalados pelas desordens do mundo, s6 estariam salvos se fossem
mantidos submissos e disciplinados.

Tal autoridade se configurou, nesse processo, no modo como sintetizamos a
seguir.

A autoridade, constituida de acordo com a concepgdo da Igreja, encontraria
diversas ameagas no convivio com a cultura moderna, umavez que €la é vista
como provocadorade rupturas e estimuladora da emancipagdo dos individuos e
da sociedade. Aindaestaria ameacada pelo fato de estacultura conferir suprema:
cia a razdo humana em detrimento da fé Sentia-se ameagada também pelo
naturalismo e pelo liberalismo.



Sendo a "sintese de todas as heresias’, 0 modernismo era considerado uma
reuni&o de todas as ameacas: a aberragdo do entendimento, o amor as novidades
e o orgulho. Nele também estava o laicismo, considerado "a peste do nosso
tempo”. Ainda se apresentavam nele os males da ignorancia religiosa, da deso-
bediéncia a autoridade divina, daexcessivatolerancia, dafome dos prazeres e da
ambicdo sem fim.

As ameagas eram distinguidas as vezes pel os setores em que se localizavam:
naordem intelectual, o racionalismo; naordem moral, o sensualismo; e naordem
social, o egoismo. No racionalismo condenava-se a revolta da razéo contra o
sobrenatural, e acusava-se 0 sensualismo por levar a uma "constante ebulicdo
dos sentimentos mais ignébeis da animalidade humana'. Outravezes, a ameaca
era vista na ruptura com a unidade; e ainda outras vezes, estava na liberdade
moderna que comegou com a revolucdo ou com a experiéncia do nada, passivel
de conduzir a loucura.

A autoridade definida pela doutrina catélica ndo suportaria a emancipacao
individual ou social. Ela ndo poderia se estabelecer sem a nogdo de tutela sobre
os cidadados. A liberdade, conforme os principios da obra restauradora catdlica,
consiste naordem, na obediéncia ao governo, no respeito ale e na subordinacéo
a autoridade.

Entre os valores do credo nacional estaria a submissdo a autoridade. Dizia
Figueiredo: "Sim, meus senhores, repitamos o credo, este, sim, salvador, engran-
decedor da nacionalidade: cremos nos beneficios da Autoridade, cremos no
espirito da ordem e da disciplina, cremos nas conquistas, lentas mas seguras da
opinido e do direito!" (19223, p.280)

Que missdo esta autoridade assumia? Pretendia "restaurar a harmonia e a
integralidade, onde o naturalismo moderno espahou as ruinas da metafisicae a
tirania de cada ciéncia particular libertada de sua subordinagdo ao todo"; "res-
taurar as relacfes cortadas entre as ciéncias naturais e a filosofia e harmonia do
primado geral desta com a autonomia particular dagquela’.

A autoridade deveria implantar o reino do Sagrado Corac&o na sociedade e
garantir a sua soberania nas consciéncias e nos povos. O sagrado estaria forne-
cendo as bases de sua legitimidade, por meio da instauracdo do sublime como
terror no imaginario popular. A ordem hierocrética estabel ecida por Deus, autor
Unico da sociedade, exige a autoridade. A centralizacdo do poder, evidenciada
com o dogma da infalibilidade papal, expressava a concepcéo de Pio 1X, que
indicava como remédio para os desarranjos sociais a restauracéo de uma civili-
zagdo cristd, isto €, de uma ordem substancialmente hierocrética.



A base dalegitimidade — a autoridade — construir-se-ia na consciéncia dos
suditos, como afirmava D. Becker, ou na crenca das massas. O uso das imagens
na mobilizagdo das massas constituiriaarazéo socia, capaz de produzir acrenca
necessé&ria para sustentar a autoridade e a ordem. Quando a crenga alcangasse a
obediéncia e o fanatismo, a autoridade teria sua legitimidade consolidada. Por
meio do sacramento da Eucaristia, a autoridade apelava para o sagrado em favor
de sua estabilidade.

O combate a sociedade moderna dar-se-ia pela aplicacdo das seguintes
propostas: reforgo da autoridade papal, cultivo e divulgacao da " corretd" doutri-
na, combate ao laicismo, instrucdo religiosa das massas, organizagdo da acdo
catolica, reforma ética do individuo, uni&o de objetivo e de comando, formagdo
do homem interior pela renovagdo continuada das suas disposicoes individuais,
realizacdo da ordem socia e avalorizagdo espiritual dasleis.

Descrevemos uma das faces da Igreja catdlicanum momento em que ocorreu
um certo descontrole — de nivel mais profundo - do dogma e uma supervalori-
zagdo daguilo que é derivado; ndo foi uma ruptura com o essencid. A Igrga
sempre foi mestraem administrar as diferencas por meio do manejo dos desen-
contros de diversos movimentos surgidos em seu interior. A Santa Sé via com
desconfianca a supervalorizacéo da autoridade do papa, tal como formulada no
pensamento de De Maistre.

Enfim, notamos, nesta doutrina sobre a autoridade, uma unido entre o mito
e 0 poder, em combate a expansdo do homem e da sociedade. O terror do sublime,
gue se apresenta no uso de imagens em toda a obra restauradora, e que era
experimentado na contraposi¢éo entre individuos e massas, expressa concreta-
mente uma tutela eficaz. Uma biégrafa de D. Leme disse que um dos seus
segredos de chefe consistia em "arrancar as almas ao particularismo das ‘obras
pessoais para atirélas as grandes empresas coletivas, fruto e fonte de unidade”
(1962, p.102). Portanto, a grandeza seria a fonte de unidade. O sublime promo-
veriaaunidade por meio do aniquilamento da multiplicidade.

A unidade foi transformada, por essa doutrina, em um referencia absoluto.
A Igregja percebia que os movimentos de emancipagdo ou expansao do individuo
e da sociedade, emergentes na cultura moderna, provocariam fragmentactes. E
ela, lamentando o final daunidade, faz dasrupturas algo negativo e aterrorizador,
causador de morte, ndo vendo nela a oportunidade para a experiéncia de novos
sentidos para o percurso social.

A conquista da maioridade pelo homem implica permanente tensdo entre os
principios daliberdade e da autoridade. A vivénciadestatensdo fica prejudicada
em uma consciéncia apavorada com a divulgagdo de uma ordem absoluta,
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apresentada como perfeita, € com a propagacdo desenfreada de que a desordem
€ 0 caos, € negatividade, € prejudicia avida

A indefinicdo, no ser humano, ndo é negatividade, € co-essencia, parte de
suamaterialidade. A aprendizagem de umavivéncia saudavel desta tenséo € um
elemento fundamental paracriar as bases de uma consciéncia aptaao permanente
debate nos processos democréticos. A Igreja atuou pedagogicamente no adestra-
mento operado no campo em que se dava a passagem de uma consciéncia
individual parauma consciéncia cidadd, adestrando atensdo do individuo entre
aliberdade e aautoridade. Dai a sua necessidade de valorizar tanto aimagem e
o imaginério. A acdo pedagdgicadalgrejajunto as massas trouxe, portanto, um
obstaculo ao processo de democratizagdo da sociedade brasileira.

A modernidade apresenta um desafio para a sociedade que pretenda um
ordenamento numa perspectivademocratica: o desenvolvimento, nosindividuos,
de aptidbes para o permanente debate; de umaaberturaparaas propostas do outro;
da admissdo de multiplas possibilidades no direcionamento dos processos so-
ciais, arelativizacdo dos esquemas e doutrinas e a aposta no trabalho coletivo
parao estabelecimento do convivio grupai. A intoleranciaconstitui obstéculo aos
processos democréticos. Consciéncias tuteladas pelo terror do sublime sdo de
inicio impedidas de desenvolver disposi¢oes para a convivéncia com as incerte-
zas, inerentes aos processos continuos de debate sobre as normas sociais.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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