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“O que S&0 esses mortos que vivem? E extremamiitiég d
para ndo dizer impossivel, deles fazermos uma idéia
satisfatoria. As representacfes variam de uma dzmbée
para outra, conforme sua estrutura e seu grau de
desenvolvimento. Além disso, quase em todo lugar, o
recém-falecido passa, mais ou menos depressa, mar u
série de estados transitorios, antes de alcancarcandicdo
relativamente definitiva, de onde saira, seja pana nova
morte, seja para um retorno ao mundo dos Vvivos.
Frequentemente, essas representacfes serédo ir@isil
entre si: sabemos que elas sao fortemente emaosjane a
mentalidade primitiva se preocupa muito pouco com a
coeréncia logica, e que, finalmente, ndo encontsasra
nenhuma sociedade um conjunto de representacbes que
sejam do mesmo tempo e que constitua um sistentn Tu
leva a pensar, ao contrario, que existem as extnemiz
antigas, e a esse primeiro fundo outras vieranursir, no
decorrer de séculos, pois eram mais ou menos corajzat
com as primeiras. O que constatamos hoje € umaiesgpe
amalgama, um magma, tao dificil de analisar pasacomo

a estratificacdo de um terreno do qual conhecepesas a
superficie” (LEVY-BRUHL, 2008, p. 69-70).



RESUMO

Neste trabalho analiso a situacdo dos Ramkokankekmala que migram com a
finalidade de estudar fora da aldeia. Para tantiizaime de uma andlise da sua
organizacdo social e de seus processos histoftosuro mapear parte das politicas de
“educacao escolar indigenista”, entendidas comioumgento oficial de “uniformizacao” de
diferencas, e o tipo de relacédo destas com a ndigralgleia-cidade. Proponho uma leitura
da migracdo de estudantes indigenas para cenbvasas a partir da organizagéo social da
sociedade em questdo, assim como de suas narrativepresentacbes. Esbogo uma
interpretacdo desse processo como decorrente tamaéimamica interna da sociedade
indigena pesquisada e ndo s6 como resultado de egfEnas. A pesquisa centra-se em
casos experimentados pelos Ramkokamekra-Kanela sgirelo de sua aldeia (Aldeia
Escalvado), deslocam-se para estudar em centr@magp principalmente em Barra do
Corda — MA.

Palavras — Chave Ramkokamekri-Kanela, migracdo aldeia indigenaesd educacéo
escolar indigenista e representagoes.
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ABSTRACT

In this work | analyse the Ramkokamekra-Kanelaasitun that migrate with the
purpose to study out of the village. For this, & @ analysis of their social organization
and their historic process. | intend to map out pédrthe “indigenist school education”
policies, understand like an “uniformization” oféit instrument of differences, and the
kind of this relationship with the migration villageity. |1 propose a students migration
reading to the urban centers from the social omgdion of the society in focus, as their
narratives and representation. | draft an integbi@d of this process like ensued also the
indigenist society researched internal dynamic aotl only like resulted of external
actions. The research focus in experimented cagethd Ramkokamekra-Kanela that,
coming out their village (Escalvado Village), des theirselves to study in urban centers,

mairly in Barra do Corda — MA.

Keywords: Ramkokamekra-Kanela, Indigenist village-city ratgon, indigenist school

education and representations.
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1 - INTRODUCAO

Minha iniciagdo nas discussdes sobre as sociedadégenas teve como ponto
chave a disciplina “Questdo Indigena’ que fiz dtgaminha graduacdo em Ciéncias
Sociais na Universidade Federal do Maranh&do. Miewesse pelas questfes que envolvem
“indios” e “ndo-indios” também pode ser percebidmo decorrente da minha vivencia
antes da graduacédo na cidade de Barra do Cordagjaou nativo deste lugar. Esta cidade
€ conhecida por ser o palco de intensos contatos populagbes indigenas, mas
precisamente com os Tenetehara-Guajajara, Apariémala e Ramkokamekra-Kankla

sendo estes Ultimos o campo empirico dessa dig8erta

Desde a graduacgdo, minhas preocupacfes dizemteegpgaida de “indios” para
estudar fora da aldeia, o que pode ter sido desfmeripelas situacbes escolares em que
dividia salas de aula com “indios” ainda em Bawadrda — MA.

As pesquisas que desenvolvi antes do mestrado o&sibpitaram um maior
aprofundamento, provavelmente por néo ter congirbieimn o “objeto”. Na graduacao
tentei compreender as rela¢des interétnicas nasassem Barra do Corda, abordando as
diferentes sociedades indigenas que por la tramsftadavia, foram importantes por terem
possibilitado a construcdo de um panorama geraltdacdo de migracdo e a consequente
definicdo do interesse de pesquisa. Neste trabaliocuro compreender como o0s
Ramkokamekra-Kanela significam suas experiénciagdagcidade. A aproximagdo com
esta populacdo indigena se intensificou em 200&)dpi fiz minha primeira viagem a sua
aldeia, Aldeia Escalvado. Neste momento acompanbavautro pesquisador (Jonathon
da Silva Junior) que desenvolvia sobre as relagdige estes “indios” e os sertanejos da
regiao.

Desde entdo, meu interesse esteve mais voltadoppasar os “indios” diante da

situacao de contato. Logo é importante tentar eletetanto o contexto interétnico como as

! Faco uso dessa grafia por entender que estazaglegentos que tornam menos confusa a identificdgs
sujeitos que me refiro. Na grafia tentou-se reapeitnorma culta da “Convencao para a Grafia dasdso
Tribais”, estabelecida pela Associacdo BrasilegaAdtropologia (ABA) em 14 de novembro de 1953, que
por considerar, conforme Ricardo (2001, p. 67)gbé o “c” letras complicadas, devido a sua soraut@]
sugere que sejam evitadas.
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representaces da comunidade sobre os eventgsaffiradessa l6gica que tento abordar a

problematica do presente trabalho.

O contexto que experimentei em meus primeiros tomtézeram meu interesse se
agucar para as questdes referentes a educacaaresod “indios”, tomando como foco a
migracdo dos Ramkokamekra-Kanela para estudar deleide Barra do Corda. Esse
trabalho trata disso, de tentar perceber que nydtesexistem para a saida da aldeia e que
implicacdes isso tras para os individuos que vileendal experiéncia ou para aqueles que

mantém contato com os que migram.

Tento assim explicar como a migracdo aldeia ingigedade € atravessada pelo
processo de escolarizagdo, ao qual as sociedadigenas foram e sdo submetidas, mas
também pela filtragem que essas experiéncias sdmnetidas pelas crencas e

representacdes advindas de suas herancas cudumai®ricas.

Sendo assim. o presente trabalho pretende fazedistiassdo sobre a situacao de
migracdo experimentada pelos “indios” em dire¢c&amtros urbanos. Objetiva entender
esse processo no que se refere aos estudantesa@ueda aldeia para estudar. Neste
sentido, procuro compreender a situacao dos Ramialka-Kanela que se deslocam para
Barra do Corda, tomando como referéncia a dinamicgrna da sociedade
Ramkokamekra-Kanela, percebida pela andlise dergamizacdo social e de suas crencas
e como processam a construcdo da idéia de “neadsSida educacgéo escolar perpassada
pelas politicas publicas (de educacédo escolarimase®mo pelas experiéncias que

vivenciam na instituicdo escolar.

Para tanto faz-se necesséario entender como se dem se dando a relagdo entre
“indios” e “ndo-indios”, principalmente no que dizspeito a atuacdo estatal. Considero
que desde o inicio da colonizacdo do Brasil, histarente situada no século XVI, a
relacdo entre os “ndo-indios” e as populacdes jaquiesentes, as quais foram nomeadas
genericamente de “indios”, tem sido marcada posdes e impasses. Estas tensdes, por
parte do Estado, caracterizam-se pela alternanciee d@entativas integracionistas e
homogeneizantes (via imposicéo fisica ou imposggaolica) com a retdrica do respeito
a diversidade étnica. Por parte dos “indios”, gsasses alternam iniciativas de resisténcia

a imposicao e o desejo de usufruir de bens advidéssa imposi¢cao/ assimilacao.
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E importante perceber que esta relacdo pode sactedrada a partir do que

Balandier (1976, p.150) chamou de situacdo colpqisd diz respeito a o “relacionamento

de duas entidades sociais por meio da qual seneaineduas civilizagbes”, que inseridas
em um mesmo contexto territorial, podem ser entlsdcomo amplamente distanciadas
no que diz respeito as formas de atuacédo e pewem@undo. Essa distancia pode ser
observada em discursos indigenas como o de umspaf@enatehara-Guajajara descrito
por Coelho (2006, p. 7): “(...) para mim, tudo énglia portuguesa tem que vir entre aspas
porque tudo é estrangeiro”.

A grande variedade de documentos referentes asdsalds indigenas elaborados
pelo Estado da um pouco a dimensdo do que denomqo de _tentativas de
homogeneizacddrém-se assim o Diret6rio de Pombal (Colénia -5)76 Regimento das

Missdes (Império - 1845), o Estatuto do indio (Rejwa - 1973) e, mais recentemente, a
Constituicdo Federal Brasileira de 1988CFB/1988, que sdo documentos oficiais que
fornecem diretrizes sobre a maneira como os “ifidiesem ser “assistidos” no Brasil.
Dentre estes, priorizo, nesta andlise, aqueledrgtaan mais especificamente da educacéo
escolar para “indios”, por constituirem um dosrunsentos mais eficazes de coercao
simbdlica, ao sugerir que incitam o distanciameto“indios” de suas aldeias, ja que
criam um certo “fetiche” acerca da escrita alfai#@tique é relacionada a “melhorar de
vida” e assim poderia ser potencializada na citlade

As tensbes no interior dos debates que antecedarkegitimacdo no Brasil dos
direitos especificos e diferenciados intensificasemna medida que alguns setores da
sociedade civil, passaram, principalmente aposiamecratizacdo do Brasil, a advogar a
favor da “causa indigena”. Isso ajudou na elabaragdds 1988, de politicas especificas de
educacao escolar voltadas para os “indios”. Togdavesmo diante desse contexto, a
tensdo no discurso oficial permanece. A vinculagaoeducacédo escolar indigenista ao
Sistema Nacional de Educacéo, estabelecida em(BFASIL, 1991), deixa explicito que

o0 respeito a diferenca tem limites impostos pefppo Estado, limites estes que propiciam

2 Esta constituicdo, mesmo afirmando o respeitorganizaces préprias dos povos indigenas, insere a
educacéo indigenista no Sistema Nacional de Edacaca

® Trata-se apenas de prioridade, j4 que reconhecenabguns discursos de nossos interlocutores afirma
isso, que ndo é sb por causa da educacdo esceldraqu deslocamento aldeia indigena-cidade. Pa@#ém,
nossas conversas em campo, essa justificativaithaifa e mais constantemente acionada.
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o embate entre o discurso oficial e outras posigiesadvogam maior flexibilidade na
implementacdo da educacgéo escolar para as socseidadgenas.

Esse panorama da educacdo escolar tem importagggsicios em relacdo a
problematica desse trabalho, pois tem também imfiaéna constante saida de “indios”

para estudar fora das aldeias.

1.1-Localizando a problematica

“s6 se conhece o que se tem interesse de conleetende-se apenas o0 que se
precisa entender, a necessidade cria o conhecimedtcsse tem interesse
intelectual por um objeto social com a condicagjale esse interesse seja levado
por outros interesses, com a condicdo de que evcamieresses de outra
espécie” (SAYAD, 1998, p. 16).

Mediante o problema que tem me intrigado desde rpeowiros contatos com a
tematica indigena, referente & séide sujeitos de suas aldeias para estudar em sigade
como essa situacao é equacionada pelos agentdelguazem parte, considero importante
tentar apreendé-la por seus aspectos internoseenegf ja que atuam simultaneamente.
Sendo assim, a compreensdo dessa dinamica pasea dpshfio de observa-la
simultaneamente através da atuacdo de forcas @essulh sociedade indigena em questéo,
assim como do contato interétnico pelo qual esta passando.

Um estudo mais aprofundado da dinamica interna rda sociedade indigena
requer, como a etnologia indigena em geral ja detrmun uma estada em campo de longa
duracdo, o que nédo foi possivel operar duranterto ¢empo do mestrado. Diante dessa
dificuldade e por considerar ser imprescindivesta eroblema entender a dindmica interna
dos “indios” que pesquiso, empreendi uma revisabtetatura referente ao seu contexto
etnografico, o que permitiu também contextualizatonicamente as relagcdes de contato
interétnico que se estabeleceram no Maranhdo, eab, geno centro desse estado, em
particular, &rea da sociedade indigena em questEamlissertacao.

* E notdrio que a saida de indigenas de suas aldeiatirecdo a cidades ocorre por diferentes mdiasg
Por exemplo: receber o pagamento do salério, recelsposentadoria, ser atendido em hospitais, fazer
compras, entre outras. Segundo Fazito (S/d), esg®os seriam classificados como “deslocamenfmss,

ndo ha necessidade de uma longa auséncia do keigaigeém. A questao dos estudantes indigenas, degun
mesma logica, parece-nos caracteriza-se como “géigfaja que implica (e é representado) em umaasaid
uma estada (liminar) e um retorno (fisico ou n&m). suma, a “migracéo” esta sendo representada aomo
“rito de passagem”, sendo assim ela atualiza eul#d® coletivamente ao ato do migrante.
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Ao longo dessa leitura percebi que os estudos palpgdes indigenas no Brasil
estiveram, geralmente, divididos entre o que se phdmar de “estudos de aculturagao” e
de “etnologia indigena”, sendo o primeiro mais adt as questdes do contato colonial com
0s “ndo-indios” e suas consequéncias, as quais amrien das vezes indicavam
diagndsticos fatalistas em relacéo aos indigesasl €lestino, e a outra mais interessada em
entender como 0s indigenas, por meio de suas srengarspectivas, procuram atualizar e
significar as situagfes de interacdo, nas quaisiaéessariamente envolvem “néo-indios”,
ja que trata-se de contato com a alteridade, a pp@d ser manifestada frente a outras
diversidades de grupos humanos e ndo-humanos.

O empreendimento de tentar da um outro caminhcesnglos sobre “sociedades
indigenas” (RAMOS, 1986) no Brasil, o qual ndo pelyiaria apenas 0s aspectos
econdbmicos e a perspectiva da sociedade nacionamliciado, como afirma DaMatta
(1987), em 1964 por Roberto Cardoso de Oliveira) odrabalho “O indio e o0 Mundo dos

Brancos”. DaMatta (1987, p. 202) assim se refere:

N&o tenho duvidas de que a revisdo mais criticatelasas de contato — ou

teorias da aculturacdo — elaboradas no Brasil & dete, foi aquela produzida

por Roberto Cardoso de Oliveira no seu livio O dndio Mundo do Brancos

(1964). Ela ndo sera repetida aqui, exceto pargandomo vejo sua tbnica

inovadora em relacdo ao que dominava a etnologisilBira nesta época. Quero
me referir ao fato de que, até entdo, a dinamiceodtato era percebida através
da dimensdo econbmica, e somente pelo lado dadsoleienacional brasileira,

vista como desmembrada em frentes de expanséo.

A interpretacdo que DaMatta (1987) da a obra esprea citacdo acima contribui
para realcar minha argumentacdo, na medida em rfead® ser necessario perceber a
situacdo de contato/interacdo entre “indios” e “mitos” como sendo potencialmente
reorganizada pela “ordem tribal” (OLIVEIRA, 1996} @ela organizacédo social nativa.
Neste sentido, o contato dos indigenas com elemerivos ou da sociedade nacional,
como mercadorias industrializadas ou a propriaitiagio escolar, ndo poderia ser
equacionado apenas pela logica fatalista da aaglior sob a qual os indigenas seriam

transfigurados ou deixariam de ser “indfosE necessario atentar que a ldgica

® A utilizacdo que faco da categoria “indios” ndsatmsidera sua construcdo histérica. Estou ciarge‘a
trauma provocado no europeu (ibérico) pelo encatgrama forma tdo radicalmente distinta de humaleida
se consolidou na construcéo de uma categoriandm’i— evidente e auto explicativa, inteiramemtfensa a
histéria: expresséo completa de simplicidade, dsado e da primitividade. E essa categoria ‘pletnnda

22



organizacional nativa é aqui entendida como o aiongrimeiro de significacdo, ou seja, é
a partir dela que a prépria situagéo de interacgigréficada.

Com relacdo ao contato dos Tukuna com uma outraafate producgédo, Oliveira
(1996, p. 111, grifo meu) alerta:

Com a integragéo dos Tikina na economia regiandd, la expansao da ou das
sociedades nacionais (brasileira, peruana e, maentemente, colombiana), a
producéo indigena comecou a ser comercializadajr@utp com isso uma nova
dimensdo. A mandioca e 0 peixe deixaram de serupiols na quantidade
suficiente para o consumo doméstico (ou mesmoal)ripassando essa producdo
a ser incrementada, estimulada pela perspectiviaoda pelas mercadorias do
homem branco. Transformava-se, assim, em mercad@&iretanto, 0 processo
de producdo envolvido nesses produtos jamais chegoumodificar
substancialmente a organizacéo tradicional do ltnabmdigena. Deu-se nao
uma modificacdo na natureza do trabalho, mas semant aumento da
quantidade desse mesmo trab&lho

Parte dos apontamentos do autor citado acima, gsgarece indicar elementos
que dao forma e forca a eficacia da organizacaivanadigena frente as investidas
“nacionalistas”, sdo evidenciados em outras paltesua obra. Destaco a passagem onde o

autor ilustra essa perspectiva. Lé-se em Olivdi®86, p. 111) que:

Por mais que o sistema mercantil haja penetradecoaomia Tikuna deve-se
acentuar, ndo obstante, que a sociedade indigege kbe se “mercantilizar”,
reteve, ao contrario, seu carater tribal.

Esta breve contextualizacdo serve de alerta nadsedé considerar pertinente a
necessidade de, ao pesquisar situacdes que envebaedades indigenas em contato com
“ndo-indios”, atentar sobremaneira para os asped@osrganizacdo social nativa, pois
assim podem emergir elementos que, ao se distantiagflexivamente da légica da
sociedade nacional, contribuem para compreenderocastes sujeitos, doravante
considerados passivos frente aos “processos ddcagé intercultural” (LARAIA e
DAMATTA, 1978, p. 202), estdo processando/signiftb@a suas experiéncias.

E a partir dessa conjuntura tedrica que considapmitante perceber a situagédo de

migracao experimentada pelos estudantes RamkokarHlegrela.

e lisa’, saturada de culpas e seduc¢des, que 0 sensam repete e consagra incessantemente” (OLIVEIRA
1999, p. 07).

® Sempre que achar necessario chamar atencdo parasatoisa utilizarei a opcéo “sublinhado”. Outras
formas de destaque provavelmente serdo as dogsuapoe citaremos.
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1.2— Do campo e da metodologia

Neste momento tenho a intencao de relativizaria i “campo?, entendida como
aquele lugar distante e diferenciado, onde o psadar iria |4 apenas para “colher” ou
“constatar” informacdes que a priori 0 estariameespdo. Como assinala Gupta e
Ferguson (1997, p. 01):

The pratice of fieldwork, together with its assoeth genre, etnhography, has
perhaps never been as central to the both inteleprinciples and professional
practices.

Buscarei, a partir do percurso de pesquisa quaei®e tracar um panorama geral
dos impasses e surpresas que trazem considerénwebuao a investigacao.

Neste sentido utilizarei termos como “locais” pardicar que néo se trata de uma
pesquisa em apenas um lugar, o qual seria fechadsd mesmo e estatico, mas trata-se de
entender, como sugere Hannerz (2003, p. 210), gpesquisador se depara com um
cenario mais complexo, de deslocamentos e flux@s, @n que precisa-se identificar os
centros de irradiagao.

Como a problemética desse trabalho refere-se @sardd situacdo de estudantes
Ramkokamekra-Kanela que se deslocam de suas afsei@m®studar em centros urbanos,
buscando compreender o significado que esse pmadssiire em diversos contextos, faz-
se necessario atentar para algumas questdes: poeggéisar essa situacdo? Porqué essa
sociedade indigena? Porqué buscar compreendarasstele Barra do Corda?

Minha idéia inicial de investigacdo ndo era esdgjetivava fazer uma pesquisa
"classica” em relacdo aos Apanjékra-Kanela. Esstepsao era decorrente de dois motivos
principais: a falta de estudos especificos sobe grsipd e o encantamento que nutri por
alguns textos especificos em etnologia indigeNado deu certo fazer tal pesquisa. Por qué?
Os motivos sao varios, mas o fundamental foi justamo que se refere a operacionalidade
dessa pesquisa no Maranhéo, ja que fazer pesgessa tibo com estes grupos implica

dispor de recursos a mim néo disponiveis.

" A ndo problematizacdo dessa da idéia de “campa! &eu ser constantemente interrogado, quando digo
que “vou a campo”, se fui a aldeia, ja que fac@pss junto a povos indigenas.

® No 6° periodo de graduacdo em Ciéncias Sociaisnfia pesquisa sobre este grupo, a qual foi apestent
como trabalho de conclusdo do curso “Questdo Indigeministrado pela Profd. Dr2.; Elisabeth Maria
Beserra Coelho, na Universidade Federal do Maranhéo

° Ver Vidal (1977) e Melatti (1978).
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Diante da impossibilidade de levar a diante essgefar inicial, chamou-me a
atencdo a situagdo dos “indios” fora das aldeiasaEsituacdo a meu ver coadunaria
“interesse” e “possibilidade”, visto eu ser natil@®Barra do Corda

A situacdo mais viavel para eu pesquisar perecear diespeito ao caso dos
estudantes indigenas na cidade, ja que tive codiatm com alguns desses alunos ainda
enquanto estudante de nivel fundamental e médidBama do Corda, além de alguns
parentes que atuavam em escolas da cidade. Nedtdosea tradicional relacdo entre
pesquisador (envolvendo povos indigenas) e FUNAh@EGEo Nacional do indio), no que
diz respeito ao pedido de autorizacéo, néo foiss@anais imediato, ja que achava nao ser
necessario por se tratar de “indios” em cidadesa Efificuldade ou falta quase que
completa de comunicagcdo com o 0Orgdo acima citaoiaxér alguns inconvenientes na
pesquisa (no periodo da graduacéo), impossibilitamé@preensdo de dados quantitativos
importantes para nossa pesquisa, ja que minhadanmtiealdeia, em certas circunstancias,
foi negada.

Essas circunstancias passaram a inquietar-me sobre se daria minha entrada
nas aldeias. A entrada no PPGAS/UFRN exigiu a @iinda sociedade indigena que seria
a base de minha investigacdo. Neste sentido, nocasn, teve relevante importancia o
inicio das atividades do “Projeto Wokfd” o qual atuaria junto aos Ramkokamekra-
Kanela. Esse projeto foi inicialmente coordenado o cientista social que fez parte do
grupo de pesquisa “Estado Multicultural e Politiamlicas” da UFMA, grupo que faco
parte e que estava como um dos consultores dot@rdjeste sentido, a decisdo pelos
Ramkokamekra-Kanela foi circunstancial/logistica, que em meu caso adiantou 0s
tramites e burocracias da FUNAI para autorizar tada de pesquisadores em “terras
indigenas”.

As discrepancias entre as pretensdes e os linmipssitos pelo tempo também
fazem parte da pesquisa. O tempo de fazer pesguismo fazer é uma discussdo que néo
se encerra, ja que cada situagdo investigada reqeeanismos especificos para tal fim.

1% Um estudo mais geral sobre indios e ndo-indiosBama do Corda resultou na monografia de minha
autoria, intitulada “Ser ou ndo ser”: esta é a fwssEstudo das relacdes interétnicas entre inaégemao-
indigenas em centro urbanos (SA, 2006).

1O Inter-American Fundation — IAF foi a instituicgae financiou esse projeto.
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Estes mecanismos sao variaveis, porém € imporsatientar que em antropologia dois
elementos parecem ser essenciais: o tempo de pasjaique pesquisar.

Embora ndo seja possivel prever que tempo sertea para se fazer uma boa
pesquisa, faz-se necessario estabelecer algunediszéis para nortear um trabalho, o qual
ndo pode ficar, como entendemos sugerir Ellen (198dnplesmente a mercé das
circunstancias encontradas, as quais podem famerjoe as informagdes importantes para
a problematica investigada sejam perdidas. No neso especifico de pesquisa 0s
checklists elaborados bem gerais, ndo condiziam goestionarios ou roteiros escritos,
mais os didlogos com os interlocutores foram pastgmbr temas que geralmente eram
iniciados por mim. O exemplo maior disso foi quardoser chamado para ministrar uma
capacitacdo na Aldeia Escalvado em julho de 2008etdre as tematicas a disposicao,
enfatizado questdes que envolvem migracdo, edueag@dar e representacoes.

No que se refere ao tempo, ndo ha como afirmaraqueaior quantidade deste
implica maior qualidade de informacdes para cetijpss de pesquisa, ja que eventos
draméaticos podem simplesmente ocorrer em um outmmento. Isso néo significa que
quando “nada acontece” (BECKER, 2007), nada deveeggstrado, pois sempre algo esta

acontecendo. Lé-se em Becker (2007, p. 130) que:

Contaminado pelo estado de espirito deles, cormplgi nada acontecia e,
portanto, nada havia a fotografar.

Um dia dei-me conta de que n&o podia ser verdade riada estivesse

acontecendo. Alguma coisa sempre esta acontecapdnas ndo parece digna
de nota. (...). Desse modo, propus a mim mesmaefatde fotografar o que

estava acontecendo quando nada estivesse acoriec€ndho ndo € de

surpreender, muita coisa ocorria quando nada eatargecendo.

De toda maneira € pertinente perceber que estao rrempo junto a centro de
irradiacdo de sua pesquisa pode levar o pesquisaderaproximar de tal maneira destes
que naturaliza eventos essenciais & compreensao.

A necessidade da longa duracdo da permanéncia dquipador em um
determinado local, onde definiu como “seu campuigenciou-se nos anos de legitimacéo
da antropologia como ciéncia, que seria seu elarazfinidor e diferenciador. Lé-se em
“Guia Pratico de Antropologia (1978, p. 50)" que utos elementos da pesquisa

antropoldgica seria a “longa permanéncia [do pesgiar] numa comunidade”. No entanto,
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este elemento ndo é definidor da densidade dososdaessa atencdo € explicitada em
Evans-Pritchard (2005, p. 250):

O fato de o missionario ter estado com o povo peitartempo nada prova: o
gue conta é a maneira e 0 modo da residéncia;césspriambém saber se Deus
Ihe deu, entre outras béncédos, o dom da inteligénci

As experiéncias etnograficas por mim vivenciadasnenito se assemelham aos
dilemas acima mencionados. Como se percebera dugéio dos dados” (ELLEN, 1984)
que deram origem a este trabalho ndo ocorreu enaspen lugar. Transit€ipor diversos
espacos e tracei didlogos com diversos agéntBesses momentos o que se tira de
ensinamento € a necessidade de registrar o maxissivel de informacgées. Como assinala
Becker (2007, p. 130), se ndo é possivel ao pestprigrestar atencdo “a todas as coisas
gue acontecem nas situacdes que estudam”, que fgarcicio de mapear o maximo das
coisas que percebe.

A densidade de dados por mim produzidos em julh@0f8 na Aldeia Escalvado,
circunscrito ao periodo do mestraljesé se compara a experiéncia que tive em S&oeluis
Barra do Corda no primeiro semestre de 2008, a opembce uma reflexdo particular,
principalmente por ter se caracterizado por diflades que abriram outros espacos para a
“producéo dos dados”.

Neste momento mantive contatos com funcionariosdmgios publicos e com
indigenas, assim como executamos “observacdeasiid situacdo pesquisada.

Em Sao Luis — MA destaco alguns eventos. A redizagn abril da “Semana dos
Povos Indigenas no Maranh&o/2808oi importante, ja que ndo se comentou nada sabre
tematica especifica que pesquiso, a ndo ser quamdovi. ldentificando-me como
“estudante de mestrado em Antropologia Social naddsidade Federal do Rio Grande do
Norte”, eu interrogar os componentes da mesa solieiacado dos “indios” que estudam
fora da aldeia. Os discursos, em geral, apontasamasituacdo de pendria que vivenciam,
ou seja, para a situagao logistica. O discursoild& Krikati foi a Unico que ponderou

12 FUNAI, Secretarias de Educacdo, Casas de estsj@agas particulares, aldeia e cidades.

3 indios, ndo-indios, liderancas, professores, auimoigenistas, antropélogos etc.

14 A referencia ao periodo do mestrado indica queosutados foram produzidos em outros periodos seano
vivéncia académica.

!°> Realizada no Auditério Jodo do Vale (S&o Luis )MA
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elementos acerca da representacao desses proassusndo “ser necessario que alguns
‘indios’ passem por isso para poder defender soucmlade”.

Em Barra do Corda o primeiro passo tomado foi tergtomar o contato com o
NALK (Nucleo de Apoio Local Kanela), no intuito dermalizar minhas intervencdes
frente aos Ramkokamekra-Kanela. A visita ao cungprum ritual de formalizacéo
(informal) de minha presenca em Barra do Corda #gado uma pesquisa frente a
“indios” jurisdicionados por este 6rgaoformalizacdo da estada entre os indigenas frente
ao “oOrgao tutelar oficial” é algo de importanciadiamental, mas que resolve simplesmente
questbes burocraticas, pois a formalizacao frente “andios” se da, efetivamente, nas
relacdes face-a-face nutridas ou saturadas noiamdidia pesquisa. No nucleo da FUNAI
em questdo nao foi possivel adquirir “dados” fosn@uantitativos) sobre os indigenas
fora da aldeia. Essas informac¢des ndo estavamrdigds, assim como nao existem na
FUNAI de Sao Luis-MA. Comecava ai a parte néo téaild porem bem trabalhosa; o
mapeamento dessa situacao.

Nesse periodo, os contatos com nossos interlosusereleram logo no NALK. Foi
com Ari Korampey Canela, lotado no momento comofgssor indigena” pela SEEDUC,
mas que atua como “fiscal” dos indigenas da Al&siealvado que estudam fora da aldeia,
que estabeleci um dialogo mais intenso. Este agguéeja conhecia de outros evenhtps
gue se referia a mim como “da universidade”, comwithe para participar de uma reuniao
que aconteceria na “Casa do Estudante” em Bar@odwda no dia 28/05/2008.

Aceitei o convite por parecer uma boa oportunidddereentrada na “Casa do
Estudante”, j& que fazia um bom tempo que n&oitavis Fisicamente, a estrutura da casa
se conservava, porém ocorreram mudancas nos seadares se comparados a ultima vez
que la estivemos. Essa mudanca se coloca como nstaote desafio, pois precisaria ser
“aceito” novamente pelos moradores da casa. A tamédade” (TONKIN, 1984, p. 219) é
tema importante na literatura antropoldgica, jA ga€faz ou se torna necessaria para o
empreendimento investigativo. Porém, geralmenteeraepcdo desta € que ela deve ser
permeada por “boas relagdes”. Alguns acontecimehtsgsam a relevancia da analise da

maneira como as relacdes se dao.

® Em um outro momento que tive contato com Ary Kgray | médulo da capacitacdo do Projeto Wokro, o
mesmo reclamou excessivamente sobre pesquisaddiresando que “sé pesquisavam, saiam para ganhar
dinheiro e ndo retornavam nada para a aldeia” n\sséria pertinente ter cautela.
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Na reunido que ocorreu na “Casa do Estudahfef discutido questdes de ordem
logistica da casa (limpeza, alcoolismo, assistéet@@, porém quando a mesma estava pra
acabar um dos lideres da casa de entdo interrogoudmnte de varios estudantes
Ramkokamekra-Kanela que 14 estavam, se eu ja tiista Roberto Thurfé preocupado
com a Casa do Estudante? Percebia que uma respugiale momento implicaria em
assumir uma posi¢cao em uma “briga” que desconherEa,que naquele momento serviria
como elemento de legitimagao. Esquivei-me e ngwre nem sim, nem nao.

Apos a reunido fui interrogado pelo mesmo agente,agora estava acompanhado
pelo representante da Casa do Estudante, porquesy@mndi. Tentei justificar, mas parece
gue nao consegui, ja que falaram: “tu tA com mesldathr do Roberto, ele ndo é nada
nao?” Minha auséncia de resposta logo foi percebatao “ndo estar do lado deles”,
percebi entdo que fiqguei marcado, de certa forraks, esposta que néo dei. Este estigma
ficou evidenciado na proibicdo em utilizar gravatoou maquinas fotograficas enquanto
estivesse na casa. A maneira distanciada queatadw por alguns sujeitos (liderancas da
casa) projetou uma imagem sobre mim que s6 foilgmdb com o tempo. Como coloca
Goffman (1999, p. 16):

Em todo caso, na medida em que os outros agem senooindividuo tivesse
transmitido uma determinada impresséo, podemasntarperspectiva funcional
ou pragmatica, e considerar que o individuo prajegdetivamente’ uma certa
definicdo da situacéo e ‘efetivamente promoveu rapreenséo obtida por um
certo estado de coisas.

A situacgao vivenciada expressa que as negociagfastd a pesquisa se dao nas
relacdes face-a-face e sdo mediadas por “manipegagé mao-dupla”, ja que diferentes
agentes da interacdo tentam manipula-la. Dianteadesituacdes seria adequado expressar-
se apropriadamente? Mas 0 que seria apropriado?p8squisador age como um ator, nos
termos de Goffman (1999, p. 191), ele deveria “egin expressiva responsabilidade, visto
que muitas ac¢les insignificantes e inadvertidasepo@s vezes transmitir impressées
inapropriados ao momento”.

No entanto, se percebido de maneira inapropriadaupocerto publico ndo quer

dizer que outros considerariam da mesma forma. \[2ote ficou comprometida minha

" Nessa reunido fui apresentado como “da universiganas acrescentei que sou nativo de Barra doaCord
acreditando que os indigenas ficariam mais a veraadconversar comigo.
'8 ndio Ramkokamekra-Kanela que antes de Ary Koranape o “fiscal” dos alunos na cidade.
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pesquisa na Casa do estudante, mas néo impoasidilRPassei a ir a “Casa do Estudante” e
sentar no terreiro e ficar observando. Um certoutinde seus moradores veio até mim
fazer perguntas sobre “cotas para indios na Undagts”. Essa situacdo aproximou-me do
que denomino “periferia da casa”, jA que o “ceriuwocratico” se tornou inacessivel.
Geralmente, quando os representantes da casa ahage conversas informais eram
encerradds.

Os incidentes ocorridos nesse momento também ajmdarchamar nossa para o
caso dos Ramkokamkera-Kanela que estudam foraldmaimas que ndo moram na “Casa
do Estudante”. Aqueles que residem em casas alsigq@ denomino “casas particulares”.
Dessas foi possivel contabilizar cinco, onde marg\geralmente, moram de 4 e 7 pessoas.

Destaco ainda que nesse momento havia um clima temse pesquisadores e
“indios” Ramkokamekra-Kanela devido a algumas cgii@ecias do Projeto Wokrd. Como
cologuei no inicio deste trabalho a decisdo pelasmkkamekra-Kanela foi também pela
possibilidade operacional que minha relacdo comPoojeto Wokrd” possibilitaria.
Decorrente do que os “indios” chamaram de “ma gedtéprojeto”, por parte do entédo
coordenador, houve repercussodes frente a atuacéotis pesquisadores, principalmente
aqueles relacionados ao grupo de estudo “estadbichltural e Politicas Publicas”. Neste
sentido, emergia-se uma outra identificacdo parpesquisador, no caso eu, e que
certamente tem consequéncias na maneira comodanaro.

Esse tipo de repercussao, por fazerem parte do diccpesquisador, é ilustrada em

outros trabalhos. Para citar apenas um tem-se ®al§itd77, p. 71, grifo meu) que diz:

I chose Sidi lahcen Lyussi. Making the choice was difficult, but gaining
entry posed some strategic problems. Although Ensucceeded in getting all
of the details, from what | have been able to piegether there was a group in
the village who opposed my entry. They had two nmddjections, both linked to
my association with Ali. First, anything Ali advded, it turned out, was certain
to generate a counterreaction of equal and oppfasite. His activities in Sefrou
were well know and considered shameful. Secondyittegers moralized about
this saint's descendant who was neglecting his,veifeyaged with prostitutes,
and tied in with the Aissawa brotherhood. In sunti Was gquite definitely
persona non grata in Sidi Lahceis he himself was quick to point out, there
was a great deal of sheer jealousy, resentmenthacikitabbing in these attacks
on him, true as they might be, Indeed, | later alisced that many of the men in
the village were envious of the high life which Aéemed to be leading.

% Em julho de 2008 um desses representantes preoweona Aldeia Escalvado para dizer pedir desculpas
pelo clima tenso que ficou na cidade meses antes.
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Nas “casas particulares” tive uma acolhida menoblpmatica, principalmente na
casa onde residem meu ixd (pai) e minha ixé (maemoniais da aldeia. Destes, o
primeiro estuda na cidade. Pude entéo iniciar aneracdo dos “indios” que estudam fora
da aldeia, a qual foi sendo completada nas idasséslas e através de conversas com
outros Ramkokamekra-Kanela. Acredito que, nesseantondistanciar-me relativamente
daqueles que seriam os “legitimos informantes” ileagdo dos Ramkokamekra-Kanela
que estudam fora da aldeia foi positivo, ja qued@wtiou-me outros espacos para a
pesquisa.

As interagBes com sujeitos ndo-indigenas nessedwoeeim Barra do Corda ocorrei
mais precisamente com alguns funcionarios das a$tola cidade. Nesta outra situacéo
optei por identificar-me como “pesquisador do PPGARN"?!, j&4 que isto daria um
maior grau de formalizacdo. Apenas nestas instarficianecessario demonstrar a carta de
apresentacao disponibilizada por minha instituigg@oensino. Os “dados” documentais
oriundos desse momento serviram para complementarapeamento quantitativo da
situacao pesquisada.

Além da necessidade, estes e outros eventos, conetomo generalizado dos
Ramkokamekra-Kanela para a Aldeia em junho de 2@fi8enciaram na minha decisédo
de desenvolver parte da pesquisa na prépria Alestalvado. Esse momento da pesquisa,
julho de 2008, foi marcado por circunstancias pakdires, como expressarei. Mas ressalto
que os dados produzidos nesse momento tiveram tiémoia decisiva na definicdo de
nosso foco de pesquisa, 0 qual procurou dar impogétanto ao que é dito sobre a

migracao aldeia indigena-cidade, como aquilo diegt@
1.2.1 - Outros aspectos da producéo e selecéoados d
O percurso que trilhei na pesquisa teve algumaslipadades que influenciaram

sobremaneira na forma como as informacfes forardugrdas. Primeiramente merece

destaque o fato de nédo ter definido um grupo esdr®amkokamekra-Kanela para atuar

% As escolas foram: Nossa Senhora de Fatima, Dontédiao de Mildo, Maria Emidia, Maria Safira e
Colégio Edson Lobao.
2L A forma como me identifico altera a maneira desmportar do meu interlocutor.

31



como nossos informantes, jA que o tema da “saidaldia para estudar na cidade”
abrange, mesmo que de forma diferenciada, o imagida todo o corpo social da Aldeia
Escalvado. Neste sentido, achei por bem mantecipaimente o foco na tematica que
pesquiso e contextualizar os sujeitos e seus @ssura medida em que fossem relatados.
Procuramos nao diferenciar, aprioristicamente,een8 Ramkokamekra-Kanela, aqueles
que seriam os informantes legitiffoem detrimento de outros que n&o seriam “dignos de
fé” para falar sobre um tema especifico. Essarta @alternativa aqui utilizada, a qual foi
influenciada pelas limitacGes de recursos (finansgidesse projeto. Além do mais, essa
abordagem poderia deixar nossos interlocutores anaiitade, ja que nao havia a imagem
explicita da troca da informacgéo por algum bemarfceiro ou ndo. Sempre deixei claro
para eles que minha dissertacdo de mestrado refedatematica da “saida da aldeia para
estudar na cidade”, porém a maneira como geralngenédordava o assunto parecia fazer
com que esquecessem a formalidade do dialogo, ltfapassava os limites de um jogo de
perguntas e respostas a uma conversa informahdakeas informacgdes se produziam muito
naturalmente, sem que a contrapartida fosse adsodadando ocorria, geralmente, se
tratava de “contradons” viaveis, como informacdexre “cotas para indios em
Universidades”.

Portanto, ndo definir um grupo especifico entre Remkokamekra-Kanela
(professores, estudantes da aldeia e da cidagearichs, agentes de saude, ex-migrantes,
etc) para travar os dialogos legitimava minha @adgente a uma diversidade de sujeitos.
Enquanto tinha “liberdade” para falar com diversogitos, estava “liberado” de eventuais
cobrancgas, que poderiam ser abusivas, pela exidadesdo fornecimento da informacéao.

Esta relativa fluidez da abordagem na “producéodan®s” possibilitou uma maior
abrangéncia do “campo”, pois os dados tinham alipgiciade de poderem ser obtidos em
diversos lugares e momentos: na cidade, na alel@iaonversas agendadas, em encontros
fortuitos, etc. E importante ressaltar que evidese uma relativizagdo da idéia de
“campo”, como ja expressei, que deixa de ser wistno um lugar geografico, expandindo-
se para todos os territorios possiveis, onde at@ugmssa ser objeto de observacéo e

investigacdo. Assumo, entdao, uma idéia relativizBdaampo”.

2 Nesta categoria estariam os representantes dokdRamekra-Kanela na cidade, algumas liderancas ex-
migrantes etc.
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Asseverando algumas informacdes ja sucintamentestaq ressalto que, na Aldeia
Escalvado, a producao do material da dissertacanedtrado, se deu em dois momentos:
agosto e setembro de 2007 e julho de 2008. Estamfpossibilitados por um convénio
entre o Grupo de Pesquisa “Estado Multicultural aditifas Publicas”, da UFMA, e
instituicbes internacion&® Decorrente disso, eu tive financiamento que pdieil
minha estada na aldeia. Os dois momentos foramrtanges, mas destaco o segundo, pois
como instrutor pude discutir em sala de aula gesstfue posteriormente se tornaram
essenciais para este trabalho.

Minha permanéncia na Aldeia Escalvado (julho de82(0i marcada por uma
situagcdo peculiar e de significativa importanciaapasta pesquisa, pois se tratava de um
momento singular, no qual todos os indigenas Raarkekra-Kanela que estudavam em
Barra do Corda estavam na Aldeia Escalvado. O mqtara este acontecimento, segundo
as informacdes de “indios” e “ndo-indios” tantoatdeia como na cidade, foi uma briga
generalizada entre parte dos Ramkokamekra-Kanetaagegangue, de “ndo-indios”, local
do bairro onde moravam. Esse evento teve como saltamicidio de um n&o-indio e o
espancamento de um Ramkokamekra-Kanela ja idoso.

Segundo um dos Ramkokamekra-Kanela (2008), qudasitem Barra do Corda e
gue participou desse evento, mas que pediu queasea ficasse em sigilo, , a culpa teria
sido “do gangue”. Ele contou a sua versao, segangoal um parente mais velho estava
voltando pro Rancté e “o gangue” havia comecado a bater nele por egitado
acompanha-los e financiar a sua entrada num espetde circ3. Um outro indio, mais
novo, que o0 acompanhava teria corrido até a Cagsstlmlante - da qual falaremos adiante
- e alertado os demais do ocorrido. O resgate deasgkokamekra-Kanela idoso gerou
mal-estar, o qual se sustenta até hoje, e inteasifima situacao de conflito ja existente.
Os estudantes Ramkokamekra-Kanela ja haviam afoneswl outros momentos que as
casas onde se instalavam em Barra do Corda j4 fatapredadas e saqueadas

anteriormente.

230 Smithsonian Institute e o Inter-American Funoiati

4 Local onde os Ramkokamekra-Kanela ficam os hosjmsd@m Barra do Corda quando vem resolver
assuntos de curto prazo.

% Sabe-se em Barra do Corda que a maioria dos iidibs®s se dirigem a esta cidade para receber os
beneficios estatais (aposentadoria, bolsa-esdo)aestando mais propensos, sob o efeito de belddalica

a financiar os gastos da diversdo de quem estiéeimpo deles, indios ou nao.
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A briga generalizada teria se dado no momento postao resgate, quando “o
gangue” foi até a Casa do Estudante “tirar sai&faglo ocorrido. A tensdo crescente
obrigou todos os Ramkokamekra-Kanela, pelo menegrimeiros meses, a retornar para
a aldeia. O retorno foi motivado tanto por “protegissoal” como pela preocupacédo dos
familiares na aldeia, assim como da comunidadeesal.g

O desfecho desta situagédo-limite foi a sua traéefea dos estudantes
Ramkokamekra-Kanela para a escola da aldeia ou gsmmelas de Fernando Falt®o
Atualmente, apenas Raimar Thaure (indio da Alds@akado) ainda estuda em Barra do
Corda, mas sabe-se que sua familia h4 muito teetpocasa propria nesta cidateEle
estuda fora da aldeia ha aproximadamente 10 ancsne também me informou, “tem
boas relacdes no bairro principalmente porque pega futebol em um time local”. Raimar
Thaure, em 29 de julho de 2088forneceu-me o depoimerifoque segue sobre sua

experiéncia citadina.

A minha vida em Barra do Corda € muito importamte pim que eu conhecem
muita coisa importante. Quando eu fico na Barra aeho muito legal
aprendendo com o Kupén as coisas deles.

A minha vida estuda aprender as coisa na cidadgtrasocoisas a minha vida
tem que ter todas as coisas pra mim na cidade da Ba Corda tem que ter
dinheiro, roupa e tudo mas que a gente precisaB&ma do Corda eu tem que
conhecer os amigos em Barra do Corda. E em outta pa minha vida na
cidade eu fico s6 pensamento em minha familia é imgsrtante estuda. E
pratica esporte todas os final de semana e cuntegadas nas balada. A minha
vida é assim em anos de 2006 eu fui o selec@otd&8&am Barra do Corda.
Quando eu fico na casa de meu irmdo as gata figcolgpor mim e eu s6
agarrando.

Percebe-se que diversos elementos sédo acionadgequeno texto acima. No
entanto, destacam-se a necessidade de aprendeoisas“do nado-indio”, a pretenséo de
conseguir bens, a saudade da familia da aldeiaamemto do exilio, as “liberdades” no

% Aos alunos Ramkokamekra-Kanela que passaram daestm Fernando Falcdo foi disponibilizado um
carro para fazer o transporte diariamente. A dista@entre a aldeia e esse municipio propicia essacéo, ja
gue é impossivel realiza-la cotidianamente. Toddwaia um recurso da Secretaria de Educacéo @daldst
para prover o transporte desses estudantes, pad@setvia para desloca-los em momentos que pracsav
se deslocar para jogar futebol ou para levar eeitras professores nao-indios” (Edjane — julho/2008)
Segundo Edjane, somente estudariam em FernandaoFadpieles que estivesse nas séries que ndo fossem
contempladas na aldeia.

" Inclusive, quando eu estudava na escola NossaoBemie Fatima (por volta de 1995-1999) também
estudava nessa escola seu irméo, Roberto Thuia¢ Citefe de Posto da Aldeia Escalvado.

8 Eu ministrava um curso de capacitacéo na AldetaliZado.

2 Os relatos dos Ramkokamekra-Kanela, assim comouttes interlocutores, que exporei obedecerdo a
grafia ou a oralidade original.
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exilio (participacdo em festas e relacionamento o@®xo oposto) e a utilizacdo do futebol
como meio de interacdo na cidade. Em um jogo gsistasm Barra do Corda, do qual
Raimar participava, pareceu que as suas referémaciadiacritico indigena se diluiam
relativamente. Nesse caso especifico, como ele wevebom desempenho ndo houve
comentarios sobre sua identidade étnica. Porémp cafinmou em outros momentos,
“quando ndo joga ou outros reclamam e dizem quedup sou indio”.

Diversas foram as discussdes que tive com difeserdgentes sobre os
desdobramentos do evento de junho (a briga) enraBarCorda. Destaco as afirmacdes de
estudantes Ramkokamekra-Kanela que advogavam em davdesejo de ndo estudar na
aldeia, mesmo havendo seu nivel eséblak situacdo pela qual passavam foi percebida
como provisoria. Arlene Kroitxene, que estudavalRamra do Corda até junho de 2008,
afirmou um més depois que seria necessario apeiaasii tempo para a poeira baixar”.
Outros discursos coadunam-se com o de Poliana Ké&yque também estudava em Barra
do Corda até junho de 2008, pois disse “preferirrenca estudar na aldeia”. A conversa
gue tive com Arlene Kroitxene em julho indicou agla néo tinha pretenséao de estabelecer
alianca matrimonial até terminar os estudos, poséobe em janeiro de 2009, por uma
professora ndo-india da Aldeia Escalvado chamadeadi@nha”, que ela havia se casado
pouco tempo depois de minha estada na aldeia.

Certamente este evento (a briga) mereceria umarnaencédo, no entanto
considero que a descricdo acima fornece algunsdobgpara compreender como a saida
da aldeia para estudar na cidade é significadaeneiada pelos Ramkokamekra-Kanela.
Ou ao menos para pontuar que no segundo momentpemastive na Aldeia Escalvado
(julho de 2008) todos os sujeitos falavam sobriguagio que pesquisei no mestrado.

Armando Prefet Kapelikd6 Canela (professor indio Aldeia Escalado e ex-
estudante de Barra do Corda) em 31 de julho de 286681 se expressou ao falar sobre o

acontecido de junho:

Tem, tem |4 na aldeia, quando faz alguma coisaleraaFUNAI, a FUNAI vai

ver se vai resolver, a FUNAI vai resolver, issorqtiger 14 na Barra. E eu vou
dizer também que a gente bebia junto, nunca gigarbcom a gente, hoje em
dia ta aumentando populacdo, tem muito estudanteeduzado que as vezes,

%0 Como lé-se em Maranh&o (2008, p. 05), “em 2006sine de 52 a 82 série foi implantado” na escola da
Aldeia Escalvado.

35



agora que isso aconteceu em vez de separar, @adepnao, (...) iam matar o
velho. Ai daqui, o povo, os novo ficou com penavetho por isso que (...) ele,

mas um dia eu vou falar com meus amigos, eu vau fah ndo pensar que nés
somos o na¢do maldoso, somos filho de Deus tamb@ente pensa, por causa
de um, dois pessoas quando faz alguma coisa eassilm, ndo vai mais deixar
qgue levare ndo, quando tu fazer alguma coisa ruincé que fez coisa ruim,

porque se talvez aquela pessoa fez uma coisa wiestudante né, ai outro
estudante vai e perde a vida. Isso que a gentejtenparar por que violéncia

ndo, paz sim, eu acredito que precisa é so isso.

A oportunidade de estar na Aldeia Escalvado enojald 2008 foi, como disse,
importante para a pesquisa, pois a conversa coithpde por todos era referente ao
ocorrido e suas consequeéncias.

Ressalto ainda que a minha condicdo de nativo d@ Ba Corda merece ainda que
se diga que, rompendo o silencio inicial, s6 defeiseiteradas explicagdes e justificacdes
de minha parte, as conversas se tornaram posgeesles perceberam meu interesse néao
apenas pelo evento em si, mas envolvendo també&uaasexperiéncias na cidade. O fato
de eu estar na aldeia naquele momento e ter tidocoamvivio amistoso com eles,
participando de suas atividades cotidianos quanbmsa tempo (jogar futebol com eles,
compartilhar a alimentacéo com eles, tdpi fundamental para a abertura que tive para
tratar desse assunto e de outros também delicados.

A coleta de dados na cidade de Barra do Cordayipaite encontros informais ou
agendados com indigenas e nao-indigenas desde @0d,outras fontes, como o email
gue Willian Crocker enviou-me em 9 de dezembro@@/Zobre a pesquisa que fez acerca
dos Ramkokamekra-Kanela presentes em Barra do Cemda2003, assim como as
conversas com Eunice Cariry na Casa do indio nod@idaneiro em dezembro de 2008
sobre Sat(i Canefa por enquanto, encerram nossas apreciacbes sansafime alguns
aspectos de minha trajetoria de pesquisa e “proddgd dados”. Tal contexto parece
assemelhar minha “experiéncia etnografica” daqujlee Marcus (1995) denominou
“Etnografia Multi-Situada”, entendendo esta nao mesmente como “sitios espaciais”

distintos, mas como locag6es politicas diferenciaam relacdo um tema comum.

3L A minha atitude na aldeia foi observada como pacpior uma das professoras néo-indias (Socorrinha)
Segundo ela, geralmente os pesquisadores naoigamialas atividades cotidianas dos indigenas e essa
disponibilidades seria do agrado deles.

%2 Ja estudou no Rio de Janeiro e atualmente mohddeéa Escalvado.
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1.3 — Da divisdo do trabalho

A dissertacdo estrutura-se em seis partes. Nadingém limito-me a situar a
problematica que sera discutida, apontando patnsilgeferenciais teoricos, a definir o
campo empirico da pesquisa e esho¢co uma discuské® @s processos de “producdo” de
alguns dos dados que aparecem no texto final. [goidae que pode até parecer deslocado,
mas que € importante para compreender oS campo&nseos que estdo em jogo
influenciando-me, procuro localizar e discutir algulilemas e possibilidades que possam
retratar os limites das escolhas do “fazer antdgob” e que foram necessarias serem
feitas para a concretizacao do trabalho. Na peggefaco uso de um expressivo material
bibliografico e alguns dados de campo para comperemspectos do contexto interétnico
dos Ramkokamekra-Kanela e de sua organizacdo ,satetando para 0s aspectos que
possam ajudar a compreender a migracdo desse®syjara estudar fora da aldeia. A
quarta parte € voltada para uma discussdo dossitisps legais sobre educacdo escolar
indigenista e suas alteracfes, assim como de afgarpeeriéncias escolares e citadinas da
sociedade indigena pesquisada. Na quinta parteunorogituar o campo de tensdes
interétnicas observadas em Barra do Corda — MAgrdexcte da presenca de “indios” nessa
cidade, assim como as interpretacdes e represestalg® Ramkokamekrd-Kanela sobre
Seus processos e experiéncias migratérias. Finaltzabalho com uma conclusdo que néo
tem a intencdo de concluir, mas estabelecer alginpégeses que me vem inquietando,
como a possivel relacdo entre a migracao aldeigand-cidade e as narrativas-miticas dos

Ramkokamekra-Kanela.
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2 — LOCALIZANDO O AUTOR: No limite da “autoridade” e da “consagracao
discursiva”

“La filosofia critica kantiana ya ha sefialado edljema de las relaciones entre
los objetos de observacion y el sujeito del sa8lJLLIVAN y RABINOW,
1982, p. 108).

“A sociologia deveria reafiar o seu gume de vangaara medida que o
neoliberalismo desaparece na ampliddo, juntamemteacsocialismo ortodoxo.
Algumas perguntas para as quais novas respostasnd#aram-se necessarias
sdo perenes, enquanto outras sdo surpreendentereertdes. A busca por
respostas as indagacdes de ambas as vertentegntal em outros tempos,
requer uma boa dose do que C. Wright Mills chaneinthginacdo sociolégica
expressdo que ganhou fama. Socidlogos, ndo sepeeses Vocés ainda tém
um mundo inteiro a conquistar ou, ao menos, apnégar” (GIDDENS, 2001, p.
20, grifos nossos).

Destaco estas duas citacdes por indicarem doisypestos da proposicdo desta
parte do trabalho: 1) perceber que a discusséderuliefa ndo é tdo recente nas ciéncias
humanas e 2) que a antropologia, enquanto disaiptientificamente reconhecida,
fundamenta-se bem mais pela forma de observar elpe&jo que observa.

Desenvolver uma reflexdo que inquira sobre o cdnf@do oriundo da relacdo
entre “sujeitos que observam” e “sujeitos que ddservados® e a “autoridade” latente
levanta elementos que podem contribuir ao exeraoi@ntropdlogo, principalmente no
que diz respeito as sujeicdes e escolhas da viavéactropologicd. Reconhecer a
legitimidade da autocritica dessa vivéncia (perdal@pistemologicamente) parece ser uma
dos maiores desafios da antropologia atualmente.

Se, por um lado, parece importante, do ponto da dis sua didatica, segmentar a
antropologia em escolas e fases distintas (as vepessentadas de modo quase
incomunicaveis); por outro (mais pertinente parenjnpode-se considera-la no interior de
um circulo hermenéutico, que envolve “estratégias alitoridade” para consagrar
determinados campos discursivos como mais legitaquesoutros.

Neste sentido, 0 que estd em jogo € a pretensatfobdpde cientifica”. Em

“Sistemas Politicos da Alta Birmania” (LEACH, 1996) ha indicativos sobre essa

% A designacdo “sujeitos que observam” e “sujeitae gdo observados” busca relativizar a comumente
dicotomia ente o “eu” (ativo) e o “outro” (passiygorém ndo pretende fazer apologia a uma pretensa
simetria no fazer antropoldgico.

% Trata-se, entre outros elementos, da construcdintdresse de estudo, da iniciacdo do pesquisador,
operacionalidade do intento e dos limites e recdestextualizacao final.
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discussdo. O autor reconhece que Malinowski noioind® século XX ja assinalava
preocupagdes quanto as inferéncias subjetivasauufar da pesquisa.

O momento histérico depois da descolonizacdo testeen o deslocamento dos
“objetos de pesquisa”. Isso decorre da mudancacin dos pesquisadores, o que resulta
em trabalhos sobre realidades mais “proximas” @ssjyisadores. Sem sombra de davidas,
0s “sujeitos” legitimados a “serem observados” pelopologia passaram por mudancas.

A discussdo que segue implica, até certa medidsgnhecer que os pares
“objetividade”/“subjetividade” e “distanciamentopfoximidade” sdo elementos
constitutivos da cientificidade do “fazer antropgptd” e de seu produto final, o texto.

Em meio a essas polaridades, cabe ao pesquisdbiir isobre a construcdo do
saber em antropologia. A contextualizacdo desse“seunsivel lugar” figura-se como
enriquecedora para entender desde a constmga&eus interessésaté suas inferéncias

sobre os dados coletados

Diante dessa discussao, que envolve “autoridadedder”’ na relacido pesquisador-
pesquisado, refletirei sobre o “fazer antropolégi€spero, a partir de minhas experiéncias
e angustias, ter condi¢des de contribuir a disa@pli

Neste sentido ndo me limitarei a apenas autoresntieados “contemporaneos”,
mesmo considerando que apds a segunda metade o ¥&c “antropdlogos e nativos
passaram a refletir as mudancas ocorridas nasdeslggoliticas e econbémicas entre os
paises dos quais tradicionalmente provinham unsiteos§ (SILVA, 2000, p. 116¥.

Assim, Geertz (2002, p. 172) chama a atencao paspecificidade desse contexto:

O fim do colonialismo alterou radicalmente a natarda relacdo social entre os
gue perguntam e observam e 0s que sao perguntatisemados. O declinio da
confianga em fatos brutos, procedimentos preesteidels e conhecimento
descontextualizado no campo das ciéncias humanaz egor, do saber
especializado em geral, alteraram ndo menos eaf@ecite a concepgdo que
tém os indagadores e observadores daquilo quetesii@ndo fazer.

% Se esses interesses séo construidos, depreeqde-séo trazidos a existéncia. Quem traz? Utilizaosl
termos de Bourdieu (1989) pode-se afirmar que, ptimeiro momento, na relacdo pesquisador-pesquisado
temos uma relacdo de “poder”, na qual a “autoritiatbe observador “produz a existéncia daquilo que
enuncia”’ (p. 114), ou seja, produz “umadlidadeé que, sendo em primeiro lugaepresentacdpodepende

tdo profundamente do conhecimento e do reconhetithgmn 108) por e para quem é representado.

% saliento que é fundamental situar esse tipo detaario em um momento histérico de “descolonizacdo”
fato que é fundamental para entender o pensamecitd do periodo.
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Esse periodo € marcado também pela alteracdo éspapque os denominados
“nativos” passaram também a serem reconhecidos goesguisadores. Desde entdo
percebemos uma busca constante para diluir a digténtre o “nds” (sujeitos que
pesquisam) e o0 “eles” (sujeitos pesquisados), em puotesso que chamo aqui de
“qualificacdo de subjetividades”, no qual destazaasdo pesquisador (por ser o seu
elemento) e que, utilizando os termos de Geert@22f. 170) teria uma “vida dividida”,
uma “situacédo de migrante” (BOURDIEU, 1998) queeparbem pertinente para qualificar
0 seu lugar (in)classificado na execucdo da suplédtarefa” (DAMATTA, 1978):
transformar simultaneamente o exotico em familiarf@amiliar em exotico.

A “vida dividida®, a “situacdo de migranté e o exercicio de familiarizar-se e
distanciar-se possibilita qualificar liminarmentelumar do pesquisador. Expressar, de
forma clara, no texto final esses imponderaveiggame possibilitar a apreensao, pelo
leitor, de um elemento nem sempre evidenciado: escupsos vivenciados bio e
academicamente pelo autor.

Se um dos elementos da pesquisa em antropologsaréafetado”, como coloca
Favret-Saada (2005, p. 155), “ndo pude fazer adlissa a ndo ser aceitar deixar-me afetar
pela feiticaria”, faz-se necessario discutir a @mfogia também, segundo alerta Geertz
(2002, p. 171), “em termos morais, politicos e gpéstemoldgicos” e “ndo apenas em
termos de técnica de pesquisa’. Mesmo questions@deria possivel qualificar pesquisas
recentes com essas preocupacdes em detrimentotides consideradas mais classicas,
creio ser este mais um elemento que contribui a@f\liminar”’ das diferentes fidelidades
do pesquisador, podendo ser esta considerada urimando “fazer antropoldgico”.

Ao considerar o pressuposto de que as ciénciasnvie mudancgas (e nao de

“crises™ a serem resolvidas simplesmente pela mgé® de uma coisa por outra), na

antropologia ndo € diferente. A maneira de pertabé- “faze-la” vem sofrendo

%7 percebido como “incémodo em todo lugar, e doravéamto em sua sociedade de origem quanto em sua
sociedade receptora, ele obriga a repensar commgata a questdo dos fundamentos legitimos da cidada

da relacéo entre o Estado e a Nacdo ou a naciadelitPresenca ausente, ele nos obriga a questidmaso

as reacfes de rejeicdo, que, ao considerar o Estadm uma expressédo da Nacao, justificam-se pretelad
fundar a cidadania na comunidade de lingua e dwirraufquando ndo de ‘raca”), como também a
“generosidade” assimilacionista, que, confianteqem® o Estado, armado com a educacao, sabera praduzi
Nacéo, poderia dissimular um chauvinismo do unale8OURDIEU, 1998, p. 11).
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questionamentos, evidenciados principalmente apEedos do século XX periodo que,
para Geertz (2002, p. 173), “um dos pressupostosj@ense alicercavam 0s escritos
antropolégicos, (...) — o de que seus objetos tiedese seu publico eram ndo apenas
separaveis, mas estavam também moralmente desadosille de que os primeiros deviam
ser descritos, mas nao convidados a se manifestarltimos deviam ser informados, mas
nao implicados -, praticamente se desfez”.

Assim, acredito ser pertinente reconhecer a imgligados pesquisadores em suas
pesquisas como um importante elemento a ser dds&loocontribuindo - como afirma
Giddens (2001) sobre a Sociologia - para percebssan disciplina de modo menos
demarcado, definido ou circunscrito em seu “objetoas sim numa maneira particular de
ver a realidade. Oliveira (2000, p. 19, grifos ms3sexemplifica essa perspectiva
salientando que “seja qual for esse objeto, eleesé@apa de ser apreendido [também] pelo
esquema conceitual da disciplina formadora de nosmaeira de ver a realidade”. Sem
pretender “superar o mestre” mas buscando atraedsedexercicio reverenciar suas
reflexdes, modestamente proporia 0 acréscimo dmoteftambém” a citagdo, por
considerar, como tentarei demonstrar no decorrertraoalho, que outros elementos
também sao relevantes, ndo apenas o “esquematc@hcka disciplina formadora”, mas a

7

maneira como esse “esquema conceitual” &€ apreeediperacionalizado.

2.1 — "Pintando objetos” e reconhecendo dividas: a®scolhas” e “sujei¢cdes”
nos “campos de consagracao”

“0 socidlogo neste percurso [de construcdo do tolge estudo’] poderia tornar
sua a formula de Flaubert: ‘pintar bem o mediocfBOURDIEU, 1989, p. 20).

Disponibilizar ao leitor referenciais que contelzeam o pesquisador e sua
pesquisa sao essenciais. Procurarei de maneiéticanéxpor meu atual interesse de estudo
para desenvolver em outro item alguns elementosigsienfluenciaram as escolhas dele e

de mim para “ele”.

% Segundo Marcus (1994, pag. 09) “as criticas aticfias disciplinares (especialmente na sua teragnci
ap0s a Segunda guerra Mundial, de privilegiar ¢atereproduzir as realizacdes das ciéncias najujdis
estavam a caminho antes que o espectro do pés-nigmersurgisse em ambito generalizado no inicio dos
anos 80”.
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E importante atentar que, mesmo parecendo ébvioteoesse de estudo estd em
constantes alteracbes, que implicam em desafieeeanssuperados. Acerca desse processo,
Bourdieu (1989, p. 26-27) afirma:

A construcdo do objeto — pelo menos na minha e&peia de investigador —

ndo é uma coisa que se produza de uma assentadampoespécie de acto

tedrico inaugural, e o programa de observag6esandlises por meio do qual

a operacdo se efectua ndo é um plano que se deasetdmpadamente, a

maneira de um engenheiro: é um trabalho de grdided, que se realiza pouco
a pouco, por retoques sucessivos, por toda uma dércorrecdes, de emendas,
sugeridos por o que se chama o oficio, quer des=e conjunto de principios

praticos que orientam as op¢cfes ao mesmo tempesauilaé e decisivas.

Percebe-se que a primeira dificuldade é a promestcucdo do “objeto”. Refletir
sobre o lugar do pesquisador pode denunciar uma dlimensao ndo tdo evidente: a
importancia da subjetividade no “fazer antropologiSilva (2000, p. 29) ndo me deixa a
deriva nessas preocupacfes, afirmando que a exgeari@do pesquisador é duplamente
influenciada, principalmente quando este perteaceuhiverso do terreiro e da academia”.
Esta reflexdo € pertinente para caracterizar mgifo@acdo enquanto académico nativo de
Barra do Corda e que desenvolve pesquisas referaritedios” que migram da aldeia para
esta cidade.

Essas referéncias nos fazem entender que “localipasquisador” é fundamental
para entender a sua construcéo particular, auldiides e os resultados da investigacao.
Ter consciéncia de quem, de onde, 0 porqué, conmo(n), e para quem ele fala pode
servir para ajudar a destrinchar armadilhas queaente ou inconscientemente ele relega.
Peirano (1995, p. 137), sem desconsiderar o estaerttifico da antropologia, atenta para
a importancia da dimensao biografica no “fazer gtafico”, visto que, a trajetdria do

pesquisador, suas opcoes tedricas e o contextoribissocioldégico da pesquisEm

influéncia sobre escolhas, encaminhamentos, diSessg conclusbes acerca do que
observa:
Hoje sabemos que a pesquisa depende, entre oulisess,cda biografia do
pesquisador, das opcdes tedricas presentes nalidiscido contexto socio-

histérico mais amplo e, ndo menos das imprevisivgigacdes que se
configuram entre pesquisador e pesquisado no dia @ pesquisa.

A dissertacdo consiste na analise da situacdo dadaedes indigenas

Ramkokamekra-Kanela que migram para estudar ena BarCorda - MA) e o significado
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desse processo. Tais modalidades de investigagémgafélego na medida em que as
pretensGes antropoldgicas passam a ser deslocadasradiicionais circunscricbes das
aldeias distantes para campos mais proximos aaisaspr.

A sociedade indigena que pesquiso € classificadéamdia Timbira e habita
atualmente os cerrados do centro maranhense. @tcat@sses indigenas com a populacéao
ndo-indigena da cidade remonta a 1835. Tém-se assiwontexto de contato interétnico
de mais de 150 anos, o qual mesmo contendo todgotessado assimilacionista pode ser
caracterizado, atualmente, como de constanteé&gsiatdessa sociedade indigena.

A literatura etnografica referente aos “Ranmkoka@ddanela” € extensa. Nela
encontram-se trabalhos de Ninmuendaju (s/d), AzdaB&84), Crocker (1990), Ribeiro
(2002), Folhes (2004), Silva Junior (2006), Macé2@07), entre outrd& Interessa que
nenhum destes trabalhos contemple, especificamenme&racao indigena para a cidade e a
forma como estes indigenas significam esse procé&asmlmente aparecem de forma
residual. Essas questfes de ordem etnolégicagdeitas serdo retomadas posteriormente.

Para guiar a analise neste momento destacaria afgguestdes: sendo eu de Barra
do Corda, que implicacdes tal vivéncia teria emhaipesquisa, em minhas escolhas e em
minhas constru¢ées? No processo de pesquisa queiputaae quem é manipulado? E
pertinente considerar o0 jogo relacional do contexl® pesquisa em termos tao
dicotomizados? Que desafios sédo estabelecidolagdes pesquisador-pesquisado?

Como suporte é importante, como sugere Maipsgl Bourdieu (2001, grifo meu),
perceber que nas relacbes pesquisador-pesquisadtenexarbitrariedades, que sao

manifestadas de diversas formas. Assim se expressa:

(...) tem na verdade um atributo essencial: sejasimibolo, uma palavra, um
instrumento, uma instituicdo; seja mesmo uma linguaté a ciéncia mais bem
feita; seja ele o instrumento mais bem adaptadaredisores e mais numerosos
fins, seja ele 0 mais racional possivel, 0 maisdnonele é ainda arbitrario

Refletir sobre essa “arbitrariedade”, que tem @madireta com a “autoridade”

presente no “fazer antropologico”, é fundamentahraPtanto, partirei da seguinte

% Dentre os citados destacamos o antrop6logo Crpgkerpesquisa os Ramkokamekra-Kanela desde 1957,
Curt Ninmuendaju que atuou como etnélogo na redé&se povo na primeira metade do século XX e Paula
Ribeiro, que colheu, por volta de 1878 informac@xbre os que hoje sdo reconhecidos como
“Ramkokamekra-Kanela”.

43



interrogacado: porqué diante de varias possibilidatecampo das ciéncias sociais, minha
“escolha” foi desenvolver pesquisas com sociedautigenas, em Barra do Corda e na
area da educacéao escolar?

Reconheco que iniciar uma argumentacdo com umairgria expectativas que
posso ndo satisfazer a contento. No entanto, fazeod as palavras de Evans-Pritchard
(2005, p. 243), “na ciéncia, como na vida, s6 smacque se procura”. Depreende-se dai
gue “interesses de estudo” ndo “caem no colo” auisgostos “guela abaixo”, mas séo
construidos por sujeitos que, consciente ou ingent@nente, procuram, através destes,
responder determinadas questdes, considerandoacimpelidade de sua empreitada.

Levando em conta que o autor ndo domina absolutanedas as etapas de suas
pesquisas (CLIFFORD, 2002), mas que também naonénddo absolutamente por fatores
exdgenos em seu fazer e em suas escolhas, ténmespeqguntar como a investigacao
adquire sentido para 0s sujeitos envolvidos, imatus pesquisador? Além disso, inquire-
se: como trazer para o texto final, de forma clagmprocessos que contribuem para dar
sentido, para si e para 0s outros, a determinaddeesse de investigacdo? Sem pretender
dar respostas definitivas, vejo que a manifestat@id'estratégias de autoridade” é o
elemento singular desse processo de consagracd®, squ consolida através da
pertinéncia/relevancia do trabalho.

Acredito que os interesses de estudo se enquadramat de escolhas conscientes
a partir de pré-determinacfes que ultrapassameaciainalidade e o controle pessoal. A
consciéncia das escolhas nao significa um domibsmlato dos atos e das inumeraveis
varidveis que a pesquisa de campo acrescenta asngsg-no¢cdes”. Minha experiéncia
indica que ao pesquisador cabe, no entanto, ddmteertas possibilidades, limitagbes e
interesses académicos, pessoais e logisticosph@sobre o que pesquisar.

Ao tratar de “redes de significados”, Silva (20@@z alguns exemplos sobre a
relacdo entre pesquisadores (de niveis graduassedtts), a qual pde limites e abre
possibilidades de pesquisa. Tal reflexdo parecetwmo por assemelhar-se a meu processo
de aproximacéo da questdo da educacédo escoldlipdizs”. Enquanto Silva (2000, p. 28)
comenta como certos intelectuais contribuiram pasapesquisa, lembro-me das conversas
que tive com minha orientadora, ainda na graduagd@me certamente tiveram influéncia

em minhas escolhas.
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No topico que segue buscarei expor algumas sitgagdie incentivaram minha
intencdo em refletir sobre o meu “fazer antropadgi meus limites, minhas
possibilidades, minhas duvidas, minhas dividashasrninfluéncias, minhas angustias e as

solucbes que a interpretacao antropolégica me @eopi

2.2 — “Pesquisando em casa” e refletindo em tododar: situacdo liminar, pré-
nocoes e autoridade

Tendo em vista 0 objetivo deste momento, um episgde aconteceu em 2007 (31
de outubro), durante a aula de Metodologia do Bn$Suaperior (Programa de Pés-
Graduacdo em Educacdo — UFRN) parece clarificar daiscussd8. Em meio a uma
discusséo acerca da politica universitaria deiblisgdo de recursos, assumi uma postura
que gerou um certo mal-estar, principalmente emoocblega que afirmou: “tu s6 se
posiciona assim porque tem dinheiro pra fazer peaguisas”.

Mas porque citar tal acontecimento? N&o pretendcutlr aqui a politica de
distribuicdo de recursos na Universidade, procunplesmente apontar que essa situacao
me conduziu a uma reflexdo sobre minhas escollgsmEig@es e dilemas no processo de
“iniciacdo” ao “fazer antropologico”.

Um dos aspectos que considero fundamental nashascde pesquisa é a sua
operacionalizacdo, pois mesmo que um “objeto deyies’ seja [considerado] bem
intencionado, este podera se deparar com limitesaie para sua execugdo. Nos termos de
Gupta e Ferguson (1997, p. 11) |é-se:

Field sites thus end up being defined by the crts$led intersection of visa and
cleareance procedures, the interests of fundingcgg and intellectual debates
within the discipline and its subfields.

As escolhas do pesquisador ultrapassam a sua gaetarionomia intencional.
Logisticamente pode ser mais viavel pesquisar em tetra natal, mas também por
interesses pessoais, e pelas preocupacdes legemmmeconhecidas (e aceitas) pelas

universidades e 6rgaos de fomento.

40 J4 era aluno do mestrado do Programa de Pés-Gémlean Antropologia Social da Universidade Federal
do Rio Grande do Norte — PPGAS/UFRN.
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Um primeiro esclarecimento (e reconhecimento) destr € que residi em Barra do
Corda - MA e mantive contatos diretos e constacoes “indios” durante meus primeiros
dezoito anos de vida. Na regido de Barra do Corumrgram-se sujeitos indigenas
classificados, na cidade, como “Guajajara” e “Katfé] os quais mantém contatos diretos
e diferenciados com os regionais ndo-indigenassapae haver um histérico diferenciado
de contato, as sociedades indigéhadessa regido, geralmente, sdo tratados de sob a
categoria genérica “indios”, o que contribui pardato de, mesmo sem tanta relacao
citadina com “ndo-indios”, os “Ramkokamekra-Kangkssim como os Apanjekra-Kanela,
serem representados de maneira pejorativa. Esssdavaos “indios” é sentida logo ao
chegar nesta cidade, principalmente quando conwesaom individuos “nédo-indios”.

Ao ingressar na Universidade Federal do MaranHaBMA, em 2002, sem muita
certeza do que era “antropologia”, “sociologia” “aiéncia politica”, interessei-me (quase
de imediato e n&o por acaso) pela disciplina “Gieestdigena™, oferecida como eletiva
no periodo 2002.2. Minha participacdo obedecia aa utentativa de confirmar
cientificamente minhas pré-nocddslfitus cordind a época, de que os “indios” ou sao
preguicosos e selvagens, ou “sabidos”, vivendodsdg tudo do governo”. Como pode-se
imaginar, nao foi bem isso que ocorreu.

As discussfes da disciplina voltavam-se para at@oieR diversidade e respeito a
diferenca e a relagdo entre sociedades indigema&®ado, ou seja, tratava-se de uma
reflexdo sobre essa interacdo. Este foi 0 momenmtqual comecei a experimentar aquilo
que Bourdieu (1989) denomina de “converséao do alhar

Entre “relativizar” e eleger um interesse de estbdauma significativa distancia.
Como isso se deu? Como iniciei a arguicéo utilipameh acontecimento que traz a tona a
questao de recursos para pesquisas, € impresditdixer ao conhecimento trés etapas de
pesquisa que desenvolvi com bolsista CNPQ/PIBI@p&s e objetivos que foram também
influenciados pelas discussdes do grupo de pesauida pude definir melhor as questdes
gue congregavam meu “interesse pessoal’” e aquakem@m “socialmente relevantes”,

“dignas de bolsas de estudo” ou de “fé académica”.

“1 Os termoGuajajara e Kanelaao utilizados pelos regionais para designar, otispenente, os Tenetehara
e os Apanjekra e Ramkokamekra. Coelho (2002, p) af2na que “tem sido um habito dos brasileiros de
designar os indios com 0s quais entram em contateedia de suas autodenominacdes”.

20 contato dos Tenetehara/Guajajara com os ndosimeinete a cerca de 400 anos (COELHO, 2002).

43 Ministrada pela Profé. Dr2.: Elisabeth Maria Bese&@oelho.
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Na primeira etapa, sem muita experiéncia de pesquesolvi (ou resolvemos?)
fazer uma investigacdo das relacbes do Estado soso@edades indigenas desde os
primeiros tempos deontato, tendo por base a questdo da educacaaestelmodo a
favorecer a compreensdo da forma como essas relagdfio no Estado do Maranhéo. Ja
na segunda etapa o objetivo parecia mais modesi®,epa compreender essas relacoes,
mas simplesmente através da atuacao do 6rgdo dagédude Barra do Corda. No terceiro
ano é que minha atuacdo ganhou mais “sentido” (p@mg, pois iniciava ali a pesquisa
sobre estudantes indigenas em Barra do Corda.

Como pode-se perceber, alguns termos ainda me ex@orentes desde entdo:
“indios”, educacao escolar, deslocamento aldeiadgdBarra do Corda.. A motivacédo para
as questbes da educacdo escolar voltada as sasettatigenas é singular. Ter a mae
professora e envolvida constantemente com a quedifmacional em Barra do Corda em
geral, certamente contribuiu para tal direcionamevisto que poderia também pesquisar,
entre outras coisas, questdes relacionadas a $aride e assisténcia social. Apreende-se
aqui que no processo de escolhas e sujeic0esa@pi@squisador certa liberdade em tentar
facilitar (tornar operacionalizavel) seu traballm,que nem sempre se efetiva como
desejado.

Certas escolhas foram entdo bastante “intencignpgss foram influenciadas por
uma avalia¢do positiva do contexto logistico: maramn Barra do Corda e tenho familiares
diretamente relacionados a educacao escolar nielstdec Mas por outro lado néo tinha
proximidade com os profissionais dos Nucleos da AlUdlie atuavam (e atuam) no campo
do indigenismo nesta cidade, o que as vezes ddicuhinha entrada nas aldeias. Esta
situacdo é exemplificada em uma ocasido em quetedide fofocas e brigas “inter-
institucionais”, foi a mim negada a permissao para Aldeia Escalvado. Nesta viagem
intencionava “produzir’ os ultimos dados para orei#o de conclusdo de curso da
graduacdo. Tal situacdo so foi resolvida em umtacanento “ao acaso” trés anos depois,
no qual figuei sabendo das historias que circulagayue nao tinha conhecimento.

Porém, no processo de investigacdo percebi que & apnsiderava uma
“facilitacdo” a pesquisa, em muitos momentos ctuistise em obstaculo. O fato da
pesquisa ser realizada no local onde vivi muitassatificultou, em parte, a obtencdo de

algumas informacdes junto aos gestores devido didanede com que era tratado. Neste
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caso, um dos elementos que se colocam (ou devesgarmolocados) em meu “fazer
antropolégico” € uma constante tentativa de diséanento. Além do mais, até mesmo a
proximidade manifesta seus limites.

Essa discussao leva-me a momentos anteriores enaigda enquanto aluno nao-
indio que estudava em Barra do Corda e dividisssiaaula com “indios”, os preconceitos
e discriminagfes frente aos sujeitos indigenagdigum-se como “normais” e “naturais”.
Ao tentar fazer emergir probleméticas dessa naduceegio, através de uma apreensao
cognitiva alterada (um novo olhar diferenciado}rinw texto com elementos nem sempre
confessaveis, mas que servem para facilitar o dmbemto dos porqués de certas tomadas
de posi¢éo e ndo de outras.

Acredito ndo ser exagero considerar que a problem@ue venho abordando
atualmente, as vezes pode confundir-se com mind@riprvida, enquanto pesquisador e
nativo ndo-indigena de Barra do Corda. Mas ha wndulsignificativo a ser considerado:
sou “legitimamente reconhecido” como alguém que révansitario/académico em
Antropologia e que, pelo menos em teoria, devestarealicercado nos principios
relativistas da disciplina.

Tem-se assim, a meu ver, um cenario propicio peftatir sobre essa atuacéo
singular de pesquisador, onde se deparam fidekdadealdades contrastantes, mas nao
excludentes, que adentram relacdes, discursos @ugiies textuais, caracterizando a
“liminaridade” vivenciada pelo antropoélogo. Situa¢éninar esta entendida positivamente,
pois como afirma DaMatta (2000, p. 14, grifos meus)

..., €M muitos sistemas relacionais [0 fazer aotdgpco, por exemplo], ficar s6
€ estar disponivel para dialogar com fantasmas @stus. Isolar-se é
obrigatério e legitimo somente para buscar o contaim seres poderosos e
letais — (...) —, ou passar por ordalios, sofrarftkica, ter as orelhas ou labios
furados, ser circuncidado, jejuar, ficar acordadiecorar textosetc., situacdes
nas quais a sociedade [e os valores dela] penewgo dos novicos, marcando

e como se dissolvendo suas pessoas, seus Orgéitsisgeabeca cabelos,
bracos, labios e orelhas.

Seria diante dessa situacdo que se apresentasi@a@lg, um novo interpretar, um
“potencial criador” resultado desse viver liminantee nem |4, nem ca, isolado e

dialogando com fantasmas muitas vezes construidibsneiados por nés mesmos.

48



Ao entender que “quem escreve, sobre 0 qué, e quagen, S0 0S principais
elementos de uma etnografia que considere os aspesiveis e invisiveis do trabalho
antropolégico e seu papel de critica cultural” (&, 2000, p. 183), faz-se necessério
evidenciar situacfes que podem ser entendidas commplares para a reflexdo da
liminaridade inerente ao pesquisador. Atento que liminaridade refere-se ao
reconhecimento de estar imerso a, no minimo, disdddes; no meu caso, ser académico
em antropologia e nativo de Barra do Corda, o qudeaciaria, utilizando os termos
Herzfeld (2001)apud Goldman (2003, p. 468), uma das caracteristicaanttapologia, a
“investigacdo daquilo que € marginal”.

Para uma melhor compreensdo da discussao optaneocionar trés situacdes
importantes: 01) os debates informais com cidadi®®Barra do Corda, 02) a troca
(in)consciente ocorrida na monografia e 03) o &ssple sofri na BR 228

Eu, em conversas informais com cidadédos de Barr@atda durante a graduacao
em Ciéncias Sociais na cidade de Sdo Luis — MAupngiss constantemente um
posicionamento de defesa (extrema) dos “indiostpwestar, no momento, vivenciando um
processo de encantamento com questdes referemesidsmo, diversidade, cultura etc, o
que resultava em interrogacoes do tipo: “tu ndcaé& me Barra do Corda?” ou “esqueceu
que os indios ficam fechando a BR 226 sem motivds§tas situacdes, naquele momento,
ndo eram entendidas com dilemas epistemoldgicos.

Todavia, ao terminar o texto da monografia e aptesesuas primeiras versoes a
orientadora deparei-me como algumas designacfesattas”, nas quais substitui o
“indigenas” de “linguas” e de “sociedades” por fgrhs”, ficando “linguas indignas” e
“sociedades indignas”.

O dilema de ser pesquisador “nativo de Barra dod&ore trabalhar com
populacdes indigenas foi posto em causa (e de famaa instigante) no acontecimento
qgue consistiu em um assalto sofrido por mim, eremdw sociedades indigenas como
algozes e contribuiu para uma reflexdo (ou queptiEse “risco” dessa situagcao liminar.

Considero importante reproduzir na integra as nsiphineiras impressé€alesse evento.

4 Estrada Federal que perpassa o Maranhao. O tdechcontecimento refere-se a parte do percursdicue
proximo da Area Indigena Cana Brava Guajajara.

% parte dessa discussdo foi apresentada durantelizacdo da X ABANNE, que ocorreu em Aracajl-
Sergipe, no GT 14 que teve como proposta discuitisco” inerente ao “fazer antropoldgico”.
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No dia 10 de junho de 2006 (por volta de 20:00n&),viagem que fiz de
Carolina para Barra do Corda, aproveitei para falgumas anotacdes sobre o
gue observava no trecho do percurso em que o Orphasou pela Terra
Indigena Cana Brava. Observei que uma das fandiidsdios estava reunida ao
redor de uma fogueira, do lado de fora da casajanq assistiam TV, a qual
estava dentro da casa, colocada de modo a suarmpgder ser vista pela
janela. Além de ver em outra casa redes postaglfma@asas (de alvenaria). Ao
sair da é&rea indigena (em Santa Maria), enquardo Relativizando
(DAMATTA, 1987) fui surpreendido com o anlncio dssalto. Estava sendo
vitima, assim como as demais pessoas do 6nibusdessalto. Este foi efetuado
por, provavelmente, trés indigenas que pediramdpaaa Onibus ainda quando
este estava no interior da area indigena. O adealedetuado logo que saimos
(o 6nibus) da area indigena (préximo de Santa Maripovoado — estava
ocorrendo uma festa). Pareciam ladr6es inexpes€nt®o mandaram acender as
luzes, utilizacdo de apenas armas rusticas: duasngaas e um facédo). O que
originou os seguintes comentarios, por parte denalglos passageiros, apos a
descida dos assaltantes: ‘a sorte € que eram ihdgias, mas foi bom, agora
sabem do que esse povo é capaz’; ‘todo dinheiroéaguado, porque eles nao
vao trabalhar?’; eles ndo gostam de trabalhars, tels uma fala feia’; ‘ndo pode
parar pra levar indio’; ‘vai ver que tem um outnglid (pessoa) esperando eles
com nosso dinheiro’; ‘temos que viajar armadodgsdqos assaltantes) pareciam
até gente, estavam vestidos do jeito de bf&nco

No momento compartilhei dos comentérios preconosds, afinal tratava-se de
uma situacdo extrema. Mas porque considerar essgeaimento como relevanté?
Acredito que ter armas apontadas para sua cab&ygEaam causa a atuacao de qualquer
pesquisador, por mais relativista que possa seagilmmos entdo se esse pesquisador foi
ensinado que “indios ndo prestam, sao vagabunagios, ;ndignos, s6 dao problema, e que
todos devem ser extintos (fisicamente)”.

O que se apreende disso e que contribui para naffexdo? O cenario
interpretativo que venho apresentando indica qulkonaontes perceptivos distintos, mas
em relacdo (harmoniosa ou nao): o “eu” antropdélego“eu” nativo. Esta situacéo nutre a
discussédo, pois ao reconhecer que existem limiis&loulos e ao pd-los em causa, 0s
deslocamos da categoria de “meros dados naturals”“aroblemas epistemologicamente
relevantes”. Considero que, enquanto elemento itaingd da producdo cientifica em

Antropologia (independente da proximidade do “aifjet demonstrar situacdes que

“® Trata-se de, seguindo os termos de Sperber (sddsiderar a descricido em termos de “generalizaces
interpretativas”, no sentido de reconhecer queestgo é “que representacdo fazemos das coisasa®m&o
as coisas sao”.
47 ~ £ . . . .

O assalto em questdo, para além do perigo evidemge o pesquisador (eu) ficou exposto, levanta a
questao da objetividade e riscos da producéo dmmes
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evidenciam a dimensdo subjetiva do pesquisadorndafoentdf. Tal atitude merece
ponderacao, visto ndo pretendermos tampouco exacarfubjetividade em detrimento da
“objetivacdo™®. Creio, ao contrario, que a subjetividade do pssgier enquanto elemento
de reflexdo (auto-reflexdo) pode contribuir paraddrilizar (ou ao menos explicar)
argumentos sobre o fendbmeno estudado. Faco mishpalavras de Sullivan e Rabinow
(1982, p. 109) que dizem:

De ninguna manera se trata aqui de exaltar unaiecmig “subjetiva” en

detrimento de una objetividad cientifica presuntatmendiferente, a la manera

romantica del siglo XIX. No, el acercamiento intetptivo impugna y supera a
oposicion casi de rigor entre la subjetividad ebgetividad.

A tomada de consciéncia dessa influéncia levou-nedletir sobre o que considerei
um “duplo risco” em meu “fazer antropolégico”, pose ja existe a dificuldade de
comunicacéo efetivi entre pesquisadores (“ndo-indios”) e pesquisatiogi¢s”), devido
haver em cena campos semanticos diferentes, tarhbémfato de que, enquanto sujeito
gue viveu em Barra do Corda, poderia tender a assum posicionamento X em
detrimento de um Y. Vejo que aqui a questdo nde éadsumir posi¢cdo”, mas sim de
tornar legiveis os varios elementos que compdemaapsoducdo. Tornar “legiveis” e
“objetivos” esses elementos é possivel? Dificilreeid que nossa subjetividade, mesmo
diante de toda vigilancia, é constante e sem algpnderiamos viver. Como afirma Wolf
citado por Oliveira (2001, p. 250), “somos todosaig sob a pele, € a mensagem do
humanista; [...] Mas o perigo de dissolver lealdgaEroquiais é que sem elas o homem né&o
pode viver”.

E licito indicar que diante de todo cuidado e adg@lancia/policiamento
epistemolégica, ao elaborar o “texto etnograficesimm como nas demais etapas da

“8 Evans-Pritchard (2005, p. 244) afirma que “..d@se dizer que, desde que nosso objeto de esioduss
seres humanos, tal estudo envolve toda a nossanpéidade — cabeca e coragdo; e que, assim, tudip aq
gue moldou essa personalidade esta envolvido, @& fermacdo académica: sexo, idade, classe social,
nacionalidade, familia, escola, igreja, amizadasstm por diante. Sublinho com isso que o queagedie um
estudo de campo depende muito daquilo que se leax@uiele. Essa pelo menos foi minha experiénait ta
no que diz respeito as minhas préprias pesquisastg do que pude concluir das de meus colegas”.

9 Sobre “objetivacéo” Bourdieu (2006, p. 193) afirmze “garante a permanéncia e a cumulatividade das
aquisicdes, tanto materiais como simbdlicas, guiepoassim subsistir nas instituicdes sem que astegye
precisem recria-las, de forma continua e integ@,uma acéo expressa (...).

Y Ver Oliveira (2001, p. 245 — 252).
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pesquisa) o antropologo ndo se despe totalmentdeweproprios valores e subjetividades.
Lé-se em SILVA (2000, p. 183, grifos meus) que:

“O texto etnografico, como representacdo do campaserelacdes que nele se
dao, pode ser, portanto, menos o resultado “fidalUma pesquisa, € mais um
meio para a melhor compreensdo dos valores do,adrnsiderando o fato de
gue_estes valores sdo interpretados por alguértagu®m néo se despe de seus
préprios valores e subjetividadesfala para terceiros, desconhecidos, de modo
generalizante, ainda que “cuidadosamente”.

Os momentos angustiantes vivenciados na pesquisapalbgica podem ser
apreendidos sob os termos de Evans-Pritchard (PO@3,6) ao entender que o pesquisador
“se torna, a0 menos temporariamente [ou permanent&?], uma espécie de individuo
duplamente marginal, alienado de dois mundos”.

Diante do exposto, observa-se certa énfase a &duagQgustiante, tida como
elemento fundamental da reflexividade antropolggmiaenciada pelo pesquisador no
processo de construgdo, investigacao e textuatzdgdpesquisa. No entanto, € necessario
atentar gue por mais angustiante que possa stazer‘antropoldgico” (como um processo
de pesquisa cujo produto final € geralmente umotescrito) tem se mostrado viavel
devido principalmente as classificacdes, etnoc&driou ndo tdo etnocéntricas, que faz.
Com afirma Malighetti (2007, p. 26), o etnocentmsm® “condi¢cdo ineliminavel e
constitutiva” do saber em antropologia.

Um a priori fundamental a construcéo desse saber é a imperidata a etnografia
(diarios de campo), que nos termos de Malinows8¥8] p. 18) pode ser entendida como
“ciéncia em que o relato honesto de todos os dédak/ez ainda mais necessario que em
outras ciéncias”. Neste caso a honestidade n&oefegera fidelidade obsoleta ou
reproducdo, por isso o situar-se do autor na ilgaEsto, como recurso metodologico, nao
diminui a importancia da etnografia, ja que o peallh ndo estaria necessariamente no ato
de fazé-la (descreve-la), mas sim na maneira coewdar expressa ou ndo no texto as suas
“condicOes de criacdo” (GEERTZ, 1978).

Mesmo abrangendo dimensdes que envolvem “subjaties’ e “historicidades”,
as proprias “condi¢cdes de criacdo” da etnografia(e@ podem ser) evidenciadas através

desta. Este “pbr em evidéncia” das diversas dimensgue envolvem a relacao
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pesquisador-pesquisado no texto final pode segoarado, utilizando os termos de Geertz
(1978), de “descricdo densa”

As discussfes que trazem as “subjetividades” dhiasoticidades” como elemento
de investigacdo ndo sdo recentes. Mesmo num conté&t institucionalizacdo da
antropologia como ciéncia, no qual exigia-se quéa ese portasse “neutra” e
objetivament®, ja& haviam apontamentos da inerente subjetividad&ibulagdes do
cientista. Lé-se em Malinowski (1978, p. 18, gri@mssos):

Na etnografia, o autor €, a0 mesmo tempo, o sepriproronista e historiador;
suas fontes de informagdo s&o, indubitavelmentstabi acessiveis, mas
também extremamente enganosas e complexas; ndo estdrporadas a
documentos materiais fixos, mas sim ao comportamenimemoria de seres
humanos. Na etnografia, é freqlientemente imensaistndia entre a
apresentacao final dos resultados da pesquisaaayiah bruto das informacdes
coletadas pelo pesquisador através de suas prasesvacdes, das assercdes
dos nativos, do caleidoscopio da vida tribal. Gbgtafo tem que percorrer esta
distancia longa dos anos laboriosos que transcodesde o momento em que
pela primeira vez pisa numa praia nativa e fazrisgiras tentativas no sentido
de comunicar-se com os habitantes da regido, féeadfinal dos seus estudos,
guando redige a versdo definitiva dos resultadosidah Uma breve
apresentacdo acerca das tribulacdes de um etnégesfanesmas por que passei
— pode trazer mais luz a questdo do gue gqualggenmentacdo muito longa e
abstrata

Silva (2000, p. 115) coloca que “comparando os Aagtas com o Diart,
percebe-se como a relacdo de campo ndo esta dentanflito, relacdes de poder e
dominacdo ndo totalmente reveladas pelo texto gdfiog’. Ora, a revelacdo dessas
dimensdes no texto escrito varia em grau (ja qualgons momentos sdo mais manifestas
gque em outros), porém nao em natureza, pois héessagamente, hierarquias a
“autoridades” em busca de legitimag&o constante.

Mesmo tendo consideravel apreco ao rigor metododdgpretendido pela
denominada “Antropologia Classica”, é forcoso rémmer as mudancas que essas questdes
vém propiciando a disciplina. N&o se trataria dganeou fazer apologia aos “métodos
classicos” que se pensava pautar a pesquisa eopa@lpgia no seu inicio, mas sim de

tentar demonstrar que existem além das herangass caterfaces entre autores classicos e

L A nocdo é tomada por ele de Gilbert Ryle (GEERI¥8, p. 15).
2 \Ver Gupta e Ferguson (1997).
3 Em “Um Diario no Sentido Estrito do Termo” (MALIN@SKI, 1997), obra p6stuma, Malinowski chama

seus “informantes” muitas vezes de “insolentedigtados”, “brutos”, “estipidos” e “selvagens né¢iobs”.
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contemporaneos. E que aquela que €, por vezesidemda como uma “mudanca
paradigmatica” constitui-se, segundo entendo, comdcontinuo hermenéutico”.

A citacdo de Silva (2000, p. 117) demonstra quesmeeque alguns elementos
tenham sido levados, recentemente ao extremo, j@sfe=liam ser percebidos em obras

classificadas como pertencentes a fase classiaatagpologia.

As dificuldades de aproximacdo, a construcdo datdm pesquisa durante o
trabalho de campo, as implicacdes dos sentimentda eondicdo de classe,
género e etnia no tipo de didlogo que se travou osnfinformantes”, o
envolvimento de mdltiplos planos que a intimidaden@ cotidiano das pessoas
acarreta, enfim, as varias encruzilhadas pelassquassam os antropdlogos e
seus interlocutores no campo, continuam sendo,edeidinowski até nossos
dias, elementos imprescindiveis para a compreetis&®o de representacdes
etnogréaficas que os antropdlogos constroem a pdetisuas experiéncias de
pesquisa [e também experiéncias anteriores a @agqui

Constata-se que o mito do “pesquisador fantasmeSpido de seus afetos e
desafetos, ndo € condizente com a situacdo reahw#stigacdo. A subjetividade do
pesquisador € inerente a qualquer pesquisa anbgipa] em qualquer época, e o simples
(que ndo é tado simples) (auto)reconhecimento déstaonsiderado, por mim, de
fundamental importancia.

Ao elaborar o texto final, ao “estar aqui” nos tese Geertz (2002), associam-se
“estratégias de autoridade” conduzidas por “jogadirguagem”, nem sempre conscientes,
mas que buscam imprimir sentido ao conteudo. Ne$sgss” € importante evidenciar
alguns elementos constitutivos daquele que faledd3a de Oliveira (2000, p. 66) afirma
que se “as condi¢des do trabalho de gabinete’qgoed si probleméticas por envolver a
“dinamica dos jogos de linguagem, proprios de naBseiplina e das congéneres”, ndo
podemos furtar-nos de uma “atitude critica, ou wrelautocritica”. Nesse sentido, atraves
da contextualizacao reflexiva sobre o interessestiedo, poderiamos evidenciar, no campo
do “jogos”, as “estratégias de autoridade” em slifesentes formas de manifestacgéo.

Clifford (2002), ao discutir sobre a “autoridadenagrafica” do pesquisador,
problematiza a influéncia que o0s “sujeitos que gSdlmservados” tem sobre o
pesquisador/autor e 0 ndo controle total desteesodr(seus) dados. Nao discordo que tal
influéncia possa proceder, porém € importante ategtie quem faz a selecdo desse
“outro”, potencialmente influente, € o proprio paisqador, mediante relac6es construidas

(com) e dos (re)conhecimentos dos “sujeitos que ad@&ervados”, alguns dos quais
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£ 1

considerados “dignos de fé”. Assim, o autor meseras influenciado, conserva/mantém
ou tenta conservar/manter certo “controle” e “adtde” sobre o dito, pois, diferentemente
da autoridade potencialmente exercida por seusrliutores”, é ele que, na textualizacao
final, fara a selecdo que imprimira um sentidoipaldr ao texto e sua inteligibilidade.

Parece entdo impossivel negar (ou ao menos deagjalpgicidade, a polifonia, as
textualizacdes difusas e outros elementos no “fam&opoldgico”, que sdo evidenciados
mais explicitamente pela denominada “Antropologirpretativa”. Clifford (2002, p. 54)
diz inclusive que “se a etnografia é parte do qag Wagner (1980) chama de ‘a invencéo
da cultura’, sua atividade é plural e além do adatde qualquer individuo”. Cabe enfatizar
gue o autor em questdo problematiza um pretensiwot®rabsoluto (“autoritarismo”) do
pesquisador sobre o “fazer antropolégico” e ndaia “autoridade”, visto que sem certa
dose dessa “autoridade” dificilmente seria posstlesl sentido a elementos que para
determinados publicos, inclusive para o propri@ggao por vezes ilegiveis. Como afirma
Maligheti (2007, p. 27 — 28):

O etnégrafo ndo pode renunciar a propria autoridgde inexoravelmente se
manifesta e |he funda a funcdo de autor. Por maés mrocure substituir o
mondélogo pelo dialogo, seu discurso permanece assim. (...). No plano do
discurso antropoldgico, a relacédo etnografo-natiueevitavelmente hierarquica.
(...). Produzir uma etnografia requer deciséesesobque dizer e como dize-lo,
as quais séo influenciadas pelos interlocutoresieangnos dirigimos. (...). A
etnografia se funda necessariamente sobre umaduaaliscursiva e sobre a
dominagdo “epistemoldgica” e escritural do Outroor Asso, é sempre
desequilibrada e assimétrica.

7

Diante desses elementos, é pertinente refletir esador natureza da relagcéo
pesquisador-pesquisado, a qual é alicercada nowgemetodologicos da denominada
“Antropologia Classica (Moderna)”. Ao consideraequa natureza da relacdo pesquisador-
pesquisado (entrevistador-entrevistado) esta o rpddeprimeiro sobre o segundo é
importante atentar para a citacdo de Oliveira (2p0@3), a qual situa bem a posicéo do

pesquisador na relacao:

Penso que esse questionamento comeg¢a com a pesgbntaqual a natureza da
relacdo entre entrevistador e entrevistado. No)ato de ouvir o ‘informante’, o
etnélogo exerce um poder extraordinario sobre ommesinda que pretenda
posicionar-se como observador o mais neutro pdsso@mno pretenda o
objetivismo mais radical.
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Ao perceber néo ser possivel a “neutralidade” esrédacoes, visto considerar que
ao propor como recurso metodoldgico a “observagiticpante” os chamados classicos
(Malinowski, por exemplo), mesmo “sem consciéncidd fato, j& assinalavam a
“subjetividade” do pesquisador como elemento ctutsid da pesquisa, acho pertinente
afirmar que assimetria, hierarquia e “autoridad®j sonstantes e ineliminaveis no “fazer
antropolégico”, desde os denominados classicopausadores mais contemporaneos.

Algumas situacdes de pesquisa sinalizam este gataipalmente se observarmos
os discursos dos “sujeitos que sdo observados’eecqguroboram com esse ineliminavel
contexto assimétrico. Essas facetas de “autoridad&irgadas ao autor se expressam em
varios momentos da pesquisa, sendo o texto firalnsaior expressdo. A “autoridade”
legitimada do autor no ato da escrita e outorgadagueles que seriam os “interpretadores
de primeira ordem” (GEERTZ, 1997) é visualizavel &falighetti (2007, p. 75), que

transcreve o seguinte depoimento:

Roberto, vocé é que tem que dizer isso. [...] Cenagp como ndo era [...]. Estas
vendo essa roupa? Eu tenho de lava-la e voltacgsa [...] Vocé é que deve
escrever o livro.

Por vezes essa legitimidade reconhecida pelositssijgue sdo observados” pelo
“pesquisador” advém também de sua performance edsusonstracdo de interesse.
Considero que quanto maior o aprofundamento fedtbres determinado tema, mais
possibilidades sédo abertas para seu entendimento.

Inquietar-se aqui implica em pesquisar, pensaregesc e agir liminarmente (ou ao
menos tentar). Nao se trata de simplesmente, potado) defender a “autoridade” do
pesquisador em seu fazer etnografico ou, por optopor desconstruir essa “autoridade”,
visto que esta se manifesta em diferentes momentesb diferentes formas durante a
pesquisa, mas de tentar qualificar os ponderawei$ader antropoldgico” (quem fala, de
onde fala, sobre o que fala, pra quem fala, pofajae etc).

Diante dessas consideracdes, h4 as “representgude®iras do autor como um
importante material a ser analisado (sobre os ‘Slatk campo”, os “informantes”, as
“praias desertas”, em fim, o “fazer antropolégica’)que significa dizer que ha influéncias

dessas “representacfes” sobre o0 que se observaceosodados sédo produzidos.
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Mesmo sendo um dos autores que problematizam amadas “Antropologias
Tradicionais” (Inglaterra, Franca e EUA), Geertammo aponta Ericksen e Nielsen (2007,
p. 178), jA se preocupava com as pretensdes deagépeparadigmatica, criticando

principalmente o que denominou “geracao mais jovem”

O proprio Geertz achava que a geracdo mais jovesa lido longe demais, e
cunhou o termo “hipocondria epistemolégica” paracdever a autocritica

excessiva que impedia as pessoas de realizar untrbbatho etnografico

Coaduno com essa leitura de Geertz em partes,cpasdero essa “hipocondria
epistemoldgica” um elemento relevante a construg@o saber em Antropologia.
Reconhecer a importancia da subjetividade do psadar como um elemento constitutivo
da investigacao e da construcéo do saber e estaiingen implica confinar a antropologia a
experiéncia pessoal do pesquisador, nem a repafautoridade etnografica” com seus
informantes, nem negar a disciplina seu especéfitatuto de ciéncia, mas alimenta-la com
um elemento pouco reconhecido, a “autoridade” merdesse saber.

Atentar que a experiéncia do pesquisador € um dattwpolégico ndo implica
necessariamente pretender tornar simétrica a celpedquisador-pesquisado. Percebo,
entretanto, que ha demandas e contextos nos qug&rese “hierarquia”’ e “autoridade”
para possibilitar inteligibilidade.

A citacdo que segue pode dar alguns indicativogsaandiscussao, pois sintetiza a
tentativa deste trabalho em problematizar a quedtddautoridade” que se coloca na
relacdo pesquisador-pesquisado. Esta ndo preciseeseonsiderada, reconhecé-la ja seria
relevante. Lé-se em Bourdieu (1989, p. 111) que:

... 0 objeto da ciéncia, a saber a concorrénciampehopdlio da divisdo legitima
também pertence ao dominio da ciéncia, isto é tasthém no campo cientifico
e em cada um dos que nele se acham envolvidosnd&tamplica de forma
alguma — antes pelo contrario — que este factgaestaramente presente na
consciéncia dos investigadores. Ora, a ciénciakagie é obrigada a classificar
para conhecer, s6 tem alguma probabilidade, néte jéesolver, mas de, pelo
menos, por correctamente o problema das classiésagociais e de conhecer
tudo o que, no seu objeto, é produto de actosadsificacao se fizer entrar na
sua pesquisa da verdade das classificagbes o ¢ommto da verdade dos seus
proprios actos de classificacao.
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A guisa de conclusdo acrescentaria que a reflesbie sa pratica do pesquisador
tem em si mesma seu potencial criador, numa disaijue pode nem sempre levar a
resultados que assegurem certezas, mas podenransteguietacoes construtivas.

O incentivo a tal exercicio reflexivo, para além d@alquer “momento
antropolégico”, “escola” ou “paradigma”, esta nada&mpirica relativa a disciplina. Esta
base (o “trabalho de campo” em antropologia, odfdst’ segundo denomina Geertz, 2002,
o “olhar diferenciado”) a distingue de outras ci@acna medida em que o pesquisador nao
executa uma coleta de dados pura e simples, masci@uma experiéncia que certamente
o afetard. Como indica Andrade (2003, p. 04):

A amplitude ou profundidade de tal experiéncia d&rabalho de campo um

significado especial, uma vez que o principal imsinto da pesquisa € o
préprio pesquisador na consciéncia de si mesmo.

Portanto, a discussao que tracei nesta etapa meo®rd existéncia de limites e
desafios na pesquisa e na “razdo cientifica”, eralge na “cientificidade” da disciplina
antropoldgica, em particular, principalmente no glie respeito ao “tornar evidente” a
subjetividade do autor e percebé-la epistemologecdien No entanto, € pertinente ressaltar
gue, parafraseando Oliveira (2000, p. 65), “comtinareditando na razao e, para fazer eco
as palavras de Habermas, diria que a modernidada aéo se esgotou para comecgarmos a
levar muito a sério essa pés-modernidade”. Essspeetiva pode servir de indicios para

entender a maneira como procurei estruturar esseidacédo de mestrado.
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3 - COMPREENDENDO OS RAMKOKAMEKRA-KANELA: entre
classificacdes e (re)conhecimentos

“

.. 0 objecto da ciéncia, a saber a concorrénei® pnonopolio da divisao
legitima também pertence ao dominio da ciéncia,éstesta também no campo
cientifico e em cada um dos que nele se acham\edwesl Isto ndo implica de
forma alguma — antes pelo contrario — que estesfstigja claramente presente na
consciéncia dos investigadores. Ora, a ciénciakagie € obrigada a classificar
para conhecer, s6 tem uma probabilidade, ndo jées@ver, mas de, pelo
menos, por correctamente o problema das classiésagociais e de conhecer
tudo o que, no seu objecto, é produto de actosadsificacdo se fizer entrar na
sua pesquisa da verdade das classificacdes o ¢ommte da verdade dos seus

proprios actos de classificacdo” (BOURDIEU, 19891 1)

Os Ramkokamekr&Kanela sdo formados por uma diversidade de pegugmpos
ou sub-grupos que guardam entre si certas semalhaacque pode explicar o fato de
atualmente habitarem um mesmo territorio. Mél niotre € um termo que significa “0s
que sempre estiveram aqui” e, segundo Silva JUR2i006), € a maneira pela qual os
Ramkokamekra-Kanela se autodenominam. Segundoaesse Mél mol-tim-re teria o
mesmo sentido dBam-kbé-kam meé-krdam minha experiéncia de pesquisa nao presenciei
0S sujeitos pesquisados fazendo uso do primeimotediferente do segundo, que € bem
mais comum. Os outros grupos que provavelmente ndemigem aos atuais
Ramkokamekra-Kanela foram os “Mateiros”, que tamlb@éram chamados de Irom-catéjé
(mato-povos), os Xoo-kam-mé-kra (filhos da Rapo&aré-kam-meé-kra (filho do barro
vermelho), Apaniekra (Filhos da Piranha), e Cré&d&m me-hkra (flhos do Porco
queixado).

Por habitarem atualmente o mesmo territério esiesrsbs grupos tém suas
relacbes com os “ndo-indios” pautadas na dicotdRamkokamekra-Kanela/nao-indios.
Esta designacao sera utilizada, o que nao implieadgsconsidero as facc¢des internas desta
sociedade indigena. Trata-se de tentar tornar meoofisa nossa explicacdo sobre o
processo migratorio que pesquiso.

Esta sociedade indigena faz parte daqueless quelasgificados na “Familia
Timbira” e no “Tronco Lingiistico Macro-Jé”. Atuaémte ocupam uma faixa territorial no

cerrado sul maranhense. Das 11 Areas Culturaigdnds/ACT°, que foram classificadas

>* Esse termo, segundo Crocker e Crocker (1994priieiramente utilizado por uma ONG alema.
> ACI Norte-Amazonas, ACI Jurua-Purus, ACl Guapoh&l Tapajés-Madeira, ACI Alto-Xingl, ACI
Tocantins-Xingu, ACI Pindaré-Gurupi, ACI ParaguaG| Parana, ACI Tieté-Uruguai e ACI Nordeste.
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por Eduardo Galvdo e que exponho aqui através teirBRi (1982, p. 453-461), os
Ramkokamekra-Kanela estdo situados na ACI TocaMiimg(®®, regido esta que fica
localizada entre o litoral nordestino, regido deéoméorca das frentes de expanséo, e 0
interior do Brasil, onde os indigenas conseguiramnpais tempo ndo tdo serem atingidos
pelos colonos. Esta localizacdo ndo pode ser mezrssya, pois em cada regido o contato
se da de maneira diferenciada e com consequérsgiasificas. A regido de minha pesquisa
foi, por Ribeiro (1982, p. 57), caracterizada danfa que segue:

Entre as caatingas aridas do Nordeste e as flerastdadas da Amazbnia

estende-se uma regido que combina caracteristecasntias. Sdo as campinas
do sul do Maranhdo banhadas por rios permanenteggpos por florestas

ciliares e entremeados de tufos da mata e de palfBate era o territério de

algumas tribos relativamente populosas e altamespecializadas a regido.
Eram os Timbira, que constituiam originalmente geirtribos, das quais

somente quatro alcangaram o século XX.

A localizacao entre as regides acima citadas pudiear algumas hipoteses quanto
as especificidades das sociedades indigenas dessgpancipalmente no que se refere a
suas constantes rela¢cdes com os “ndo-indios” ensnatencao cultural, a qual pode estar
fundamentada tanto em suas organizagfes sociaigmlifadas como nas maneiras préprias
que dao sentido as suas interagoes.

Regionalmente, os Ramkokamekra-Kanela sdo tambérhecwmlos, juntamente
com os Apanjékra-Kanela pela designacdo “Canela”. Compartilhar um etnépode
estar relacionado as semelhancas de suas orgaszsgdais e seus diacriticos corporais.
As similitudes ndo significam que estes “indiosd s$guais, pois cada sociedade guarda
suas peculiaridades, principalmente no que tarmgéagdo com os “ndo-indios” da regido.
O etnémio “Canela”, como apontam Ribé&f2002, p. 175) e Crocker & Crocker (1994),

% Além dos Ramkokamekra-Kanela, como coloca Ribgi@82, p. 459), foram ainda classificados nesta
ACI os Krahé, Apinayé, Gavido, Krem-yé, Krikati, réate, Xavante, Gorotire, Kubén-Kran-Kegn, Ubén-
Kragnotire, Mentuktire e Txukahaméi, Diore, Xikrkreen-Akarore, Arara, Asurini, Parakanan, Mudgstir
Tapirapé, Karaja e Boro6ro.

°" Estes indigenas habitam terras proximas as doskéd@mekra-Kanela, mas ndo tem relacionamentos
muito amistosos. Porém, s&o jurisdicionados pelsnmoepolo da Fundago Nacional do indio.

*8 E importante ressaltar que neste livro/documentometram-se as memorias de Francisco de Paular®ibei
que, conforme Ié-se em Ribeiro (2002, p. 7), “fmi onilitar que galgou quase todos os postos cotistsida
hierarquia vigente em seu tempo, em decorréncipai®sos e relevantes servicos prestados a causa
portuguesa no Ultimo quartel do periodo colonialM&ranhdo”. Este militar em muito contribuiu para a
compreenséo do que hoje identificamos como o cemzatanhense e suas populacdes indigenas ou nao. Cf

Ribeiro (2002, p. 7-27).
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pode ser devido ao tipo fisico desses indigenais, $® comparados aos Tenetehara-
Guajajard’ e aos regionais “ndo-indios” possuem as caffetaais finas. Pelo fato de o
termo “canela” ser corriqueiramente utilizado pét&o-indios” da regido, entendemos ser
pertinente designarmos 0s sujeitos indigenas dmamesquisa por Ramkokamekra-Kanela,
pois assim os diferenciamos dos “ndo-indios” eiddigenas Apanjékra.

Aos Ramkokamekra-Kanela, como percebe-se, divetaasificacdes séo aferidas,
as quais trazem por conseqtiéncia seu reconhecintento no nivel mais empirico ou das
relacdes cotidianas, como mais tedrico ou das geatabrizacdes antropoldgicas.

A relevancia das classificacbes, como Bourdieug188115) ja alertou, se da pelo
poder que elas tem de produzir a existéncia daguiéoenunciam. Sendo assim, algumas
classificagBes sdo fundamentais para compreenderdmica social do Ramkokamekra-
Kanela e de seus processos migratérios. Nado dedeamsque as classificacbes séo
construcdes exdgenas e arbitrarias, o que nadisggastarem incorretas, ja que as mesmas
também dependem de conteudo empirico/etnografiemoCsabemos, “todo antropdélogo,
em principio, deve comecar sua carreira escrevenu etnografia” (GOMES, 2008, p.
63). O autor entende a etnografia como “o documleasico, de cunho empirico, pelo qual
a Antropologia se legitima como disciplina acad@&hie a partir da qual séo possiveis as
mais variadas analises, desde a descrigdo de umtoeaspecifico até a formulagdo de uma

teoria mais ampla por via comparafia

3.1 — O Tronco Linguistico Macro-Jé

Buscar entender uma situacédo envolvendo os Ramhk@karKanela implica tentar

compreender uma vasta producdo etnogréfica, apguphssa os estudos sobre os “indios

de lingua J& no Brasil. No que se refere a essa producéo apeesnpor Gordon Junior

% E uma sociedade indigena classificada na “Fafil” e habita também as terras do estado do Manh
Ver Coelho (2002) e Zanonni (1998).

%0 Conforme Ferreira (2004), “canela” é “a parte danp entre o joelho e o pé”. Sendo esta a defirig&o
gueremos da nesse contexto.

®1 Gomes (2008, p. 65) afirma que “o exercicio de mamagéo entre culturas ou entre costumes de csiltura
diferentes foi praticamente banido (da Antropolpgiamo método”. Mas em seguida o autor alerta gs® i
se deu apenas em tese, “porque na pratica ninqaréaig deixou de fazer comparacdes em seus radscini
algo realmente inato na légica da ciéncia” (GOMEH)8, p. 65).

%2 Gordon Junior (1996, p. 2) coloca que o termopaéa classificar determinados grupos em uma familia

linguistica, é batizado por Martius (com SPIX, 1&43} e advém do sufixo coletivo “-y&”. Esse sufixo
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(1996) que existem trés momentos fundamentaisdessricdes de Curt Nimuend3jvas
teorizacbes dos pesquisadores do Havard Centratil Braojecf* (coordenado por
Maybury-Lewis) e a retomaffados grupos domésticos, com seus sistemas de al&anc
descendéncia, como meio para entender os prooegsesmentados por estas sociedades.

Quando falo em Jé ou sociedades classificadas ard r_ingiistico Macro Jé no
Brasil me refiro as populagdes indigenas localigaw por¢cdo subandina da América do
Sul. As terras brasileiras estdo por completo npstado. A grande dimenséo territorial
dessa area pode indicar elementos que propicieemat os diferentes relacionamentos
que essas populacdes tiveram (e mantém) com @lteaislades. Certamente que nao estou
considerando que os aspectos geograficos determaimolutamente as performances
culturais, pois como ja disse Boaz (2004, p. 62 telagbes espaciais ddo apenas a
oportunidade para o contato; os processos sacaisleindao podem ser reduzidos a termos
geograficos”. Porém, € importante também considgrara localizacdo geografica de uma
dada sociedade, indigena ou néo, propicia a dst@wulies “oportunidades para o contato”,
0 que pode repercutir na sua maneira de experimeméacao com a alteridade.

Os Jé, mesmo compartilhando diversas semelhancaardagn diferencas

linglisticas, econdmicas e culturais, as quais Ipo@star relacionadas aos aspectos

também é explicado por Azanha (1984), que o refacaéogrupos especificos que compartilham de element
comuns, mas que sendo diferenciados compartilhastpedes ritualisticas e de parentesco.

5 Em Laraia (1988, p. 01 — 08), que traz um poucdidgrafia deste personagem, lé-se que “em 1903,
procedendo da Alemanha chegou ao Brasil o jovent Qukel, nascido em Jenna, em 1883. O seu Unico
objetivo era o de conhecer os indios brasileiraan @feito, de 1905 a 1945, somente ndo esteve esitre
indios em 1943 e 1944”. Entrou em contato com d@o$“Guarani, Kaigang, Ofaié, Oti, Terena, Tembé,
Urubu-Kaapor, Aparai, Yuruna, Xipaya, Arara, Kayaparintintin, Mura, Piraha, Tora, Matanawi, Mawé,
Palikur, Baniwa, Wanana, Tariana, Tukano, Maku,napé, Canela, Krikarti, Krempunkateyé, Pukobie,
Guajajara, Tukuna, Xerente, Krahd, Funid, Xucurataxd, Kamakad e Maxacali”. “Em 1906, os indios
Apapukuva-Guarani, localizados em S&o Paulo, déneme nome de Nimuendaju. (...), em 1922,
naturalizou-se brasileiro adotando o nome de Curtudndaji. Morreu entre os Tukuna, no Alto Solimdes
em dezembro de 1945". As causas e responsaveisida de Nimuendaju ainda sdo misteriosas (ver aarai
1988). “O seu auto-didatismo [de Nimuendaju] foimpensado quando tornou-se correspondente do
antropélogo americano Robert Lowie”. “Nimuendajittombém um pioneiro no estudo do parentesco entre
os indios do Brasil”, além de sempre ter recusaglodm contato mais direto com o mundo académieara
outras informac6es ver Crocker (1990, p. 7).

%4 O Havard Central Brazil Project foi um programa pesquisa coordenado, envolvendo pesquisadores do
Museu Nacional e de Havard, entre 1962 e 1967. djetor tinha por meta um estudo comparativo das
sociedades Jé, baseado em uma série de pesquibasluais, cobrindo uma parte representativa dos
subgrupos. (...). Além de Maybury-Lewis, os prirtgppesquisadores associados ao HCBP foram Terence
Turner e Joan Bamberger Turner (que realizaramupsss) entre os Kayapo), Roberto DaMatta (Apinayé),
Julio César Melatti (Krah6), Jean Carter Lave (Htik e Christopher Crocker (Bororo)” (GORDON
JUNIOR, 1996, p. 52-53). Note-se que paralelame@teHCBP ocorreram producdes sobre os atuais
Ramkokamekra-Kanela, as quais forma operacionagpdr William Crocker, da Smithsonian Institution.

® Os estudos de Maria Elisa Ladeira, durante a @édad0, sdo deste momento.
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geograficos de suas localizacbes. Os aspectos ugidicariam certas diferencas sao
inlmeros e ndo cabe aqui tentar hierarquizar-loslaVia, parece que foi a questdo da
localizacdo geogréfica que deu base para a classid dos Jé em trés subgrupos
principais: os Jé Setentrionais, os Jé CentrasgsJe dMeridionais. Gordon Junior (1996, 1X)

assim enumera:

Os Jé Setentrionaisocupam uma larga faixa que se estende desde esterd
brasileiro (sul do Maranhdo) e sudeste do Parayeédrde Tocantins e Goiais,
até o limite norte do Parque Indigena do Xingu. rdete para sul, temos os
grupos Timbira Orientais (Canela-Ramkokamekra, Aglaa, Gavides —

Parakateyé e Pukobiyé -, Krikati e Krahd); Apinggfie sdo normalmente
classificados como Timbira Ocidentais, mas que anu#e aproxima

linguisticamente dos Kayapd6); Kayapd SetentriomaisMebengokre (Xikrin o

Gorotire); Suya e Krenakardre ou Panara (estemastidois grupos foram
deslocados para o Parque do Xingu. Os Panara sda abnsiderados como
descendentes dos Kayap6 Meridionais). J@sCentrais dividem-se no povos
Xavante (ocupando majoritariamente os estados de Keosso e Goias, nas
regides dos formadores dos rios Xingu e Aragu¥iajente (habitando o estado
do Tocantins, altura do médio rio Tocantins); e @A (que habitam o
nordeste do estado de Minas Gerais).J®%$eridionais dividem-se nos povos
Kaingang e Xokleng que espalham-se em pequenasgndntadas areas
indigenas nos estados da regido sul.

Estas populacbes doravante foram compreendidas ¢soviedades fechadas a
exterioridade”, muito devido ao “esquematismo sihtoéespacial da aldeia” (GORDON
JUNIOR, 1996, XIl). Todavia, parece que essa petsfetem diminuido, o que abre
espaco para a construcdo de modelos mais tedrigdm niveis simbolicos apontem
elementos para o entendimento de suas rela¢céesaateridade. Gordon Junior (1996,
XIl), ao citar Viveiros de Castro (1986) e Kaplafg4), afirma que:

Parece haver atualmente a inclinacdo por parteedgsgpo de americanistas
para a hipétese de que a compreensdo das sociealagemdias requer uma
investigacao sobre os modelos pelos quais sdotgsitias e conceitualizadas
em diversos niveis simbdlicos as relacdes cafteaidade.

O trabalho de Gordon Junior (1996) é importantea passa discussao, pois
apresenta a parte da trajetoria dos estudos Jépessibilidade de uma investigacao
comparativa acerca do lugar e da funcao da altFidassas sociedades. Ao entender que a

relacdo com a alteridade se manifesta em diveigessnna familia, na aldeia, entre aldeias
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e com o sobrenatural, certamente pode-se esterirdaa compreensao da experiéncia
frente aos “ndo-indios”.

Outros apontamentos sobre os Jé também colabonana deméatica especifica em
discusséo, principalmente no que se refere aosngst de alianca, que dinamizam tais
relacdes e reproduzem a logica do contato coneradstle.

A escolha deste caminho para situar a analise exigxtualizar 0 momento em
que essas populacdes, classificadas de Jé, séuwoast como “problema” antropoldgico.
Trata-se dos anos 40 e 50, que com as producdadindeendaju possibilitaram a
sistematizacdo dos diversos relatos de cronistasajante§® que antecederam este
“etndlogo autodidata”. Nimuendaju passa a ser esderdesde entdo, para os futuros
trabalhos os Jé, principalmente. Citando CarneaoCdnha (1993: 82), Gordon Junior
(1996, p. 2) corrobora a afirmacdo da autora asiderar que “com Nimuendaju, os Jé

tornam-se parte integrante do universo antropobdgioas ressalta que...

(...) isto se deveu, em grande parte, ao compromeatp de Lowie, que
enxergou nos dados de Nimuendaju elementos de tamwi central para o
desenvolvimento da antropologia tipolégico-compasatde base empirica, que
praticava.

Este outro contexto demarcaria 0 “ressurgimento ptascupagdes com macro-
sinteses das formas sociais” (GORDON JUNIOR, 199@l). Tal projeto teérico ganha
forma, respectivamente nos anos 1932 e 1939, cadarmalbook of South American
Indiang” e Smithsonian Instituti6f os quais buscavam explicar a estrutura socialades
populacdes, seu dualismo, os sistemas de parergegatiscrepancia entre sua complexa
organizacao social e o seu, nos termos de GorduarJid996), “baixo” desenvolvimento

econdmico e material.

% “No século XIX, as descricdes mais conhecidas exatte Francisco de Paula Ribeiro (1841, 1870) que
esteve entre os Timbira de 1800 a 1823; Martium(&pix, 1823-31), que batiza a familia linguistica,
utilizando pela primeira vez o termo Jé, a partrgtfixo coletivo ‘-yé’; Pohl (1832) sobre os Kagap
mencdes aos Jé Centrais; Castelnau, que encorgruabd em 1844, tomando-os por um grupo Apinayé
(1850-59); Couto de Magalhaes, que visitou os ‘@of&ayapd); Coudreau (1897), que esteve entre 0s
Timbira e Kayap0; e Von den Steinen (1894), quecide® sua célebre viajem, de 1887 a 88, entre os
‘aborigenes do Brasil Central” (GORDON JUNIOR, $99. 1-2, grifo meu).

®" Para os impasses entre a previsdo tedrica da@mje que a pratica demonstrou, ver Gordon JhR96,

p. 4 — 6). E importante atentar que a propria cemighde das organizacgdes sociais dos diversos gdéa
despeito da previsdo tedrica de alguns autoresmiodrtante para inseri-los no cenario da etnogr&fil-
americana.

% ver www.si.edu/Museumsu http://pt.wikipedia.org/org/wiki/Smithsoniam shitution.
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Se estes eixos de pesquisa ajudam a significa& fierlte a antropologia, essa nova
visualizacdo torna possiveis e pertinentes novagugdes sobre outras tematicas, as quais
recairdo principalmente sobre questdes de aliatgscendéncia, identidade e alteridade

Esses eixos sdo relevantes na medida em que immpriergativas de explicacdes de como
essas populacdes podem tentar equacionar/signdicas relacbes com sujeitos que, a
principio, sdo afins e que podem ser consangliogzadi com aqueles que podem, no
decorrer do tempo, se afinizar ou serem afinizal@egunda situacdo parece se aproximar

da situacdo dos Ramkokamekra-Kanela que experimgmacessos migratorios.

3.2 — A Familia “Timbira”

Mesmo que reduzida, nossa estada na aldeia dgenadi com os quais desenvolvi
esta pesquisa tem demonstrado a reproducéo desadtpmentos ja observados no inicio
do século XX por Nimuendaju, os quais serdo oparhante evidenciados, sobretudo
quando consideramos que grande parte do materidNideendaju foi obtida entre os
atuais Ramkokamekra-Kanela. Antes, porém expomiings informacfes que dizem
respeito aos “Timbira Orientafs” grupo no qual os Ramkokamekra-Kanela s&o
classificados.

O termo “Timbira” foi utilizado por Nimuendaju pawiferenciar as sociedades
indigenas que, entre os Jé, foram submetidos acéis analogas de contato interétnico
com os “nao-indios”.

Citando NIMUENDAJU (s/d, p. 08), Liborio (s/d, p6Bafirma que “o termo
Timbira refere-se, (...), as ligas que estes usaaaarradas nas canelas, nos bragos, no
pescoco e na testa, que etmologicamente seria mstmpo verbo ti = amarrar + 0 passivo
pira cujo p- inicial regularmente depois de um hasatransforma em mb-. Timbira
significaria entdo ‘os amarrados™. A citacdo candom parte de minhas observacdes mais
recentes na Aldeia Escalvado, sendo que hoje essesnentos sao utilizados pelos

Ramkokamekra-Kanela principalmente em festividade=unide¥.

%9 Os Apinayé s&o classificados como “Timbira Ocidsit
0 E importante frisar que estas ligas feitas degédham os primeiros presentes que nos foram aterec
€m nosso primeiro contato com essa aldeia.
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Foto 1 - “Ramkokamekra-Kanela dancando em abril de2007” (OLIVEIRA, 2008).

Em seguida temos 0s mesmos ornamentos utilizadesremomento de reunido no

pétio da aldeia.

Foto 2 - Reunido no pétio da aldeia Escalvado em@® (MACENA, 2007).

Diferente do que tende-se a supor, o termo “Timibiu&@o foi estabelecido, nem
inaugurado por Nimuendaju, pois ha indicios dermqueeriodo colonial do estado do Piaui
esta denominacdo ja era utilizada para designarmalg populagbes indigenas. Em
Carvalho (2008, p. 97, 99 e 102, respectivameétsg|

“Que morram os Timbira e se salvem as fazendasideVBjestade!!!” Esta era
a ordem dos ouvidores que atuaram no Piaui nodedolonial no momento
em que se fazia a conquista dos sert6es tomadasdigenas pelos vaqueiros e
fazendeiros procedentes do litoral na pista do gado

22 Testemunha: Zacarias Garcia Paz: - Este é moradofazenda das
“Caraibas”, da Ribeira do Gurguéia, e acusa o®#ibimbira e os na nacao
Gueguéde terem invadido uma fazendo chamada “Gameleiad"terem matado
muito gado e queimado a casa dos vaqueiros.
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A documentacédo datada dos anos de 1734, 1737,611388 relativa aos indios
Timbira, com o acréscimo dos autos das testemuchgss depoimentos acabo
de resumir, constitui, no conjunto, processo juridico justificativo da
condenacdo do3imbira. Guegué, Acoroa-Mirim e Acoroa-A¢uescravidao
pelo sistema da chamada “guerra justa”, com respadei de 1655.

Mesmo diante dessa “guerra justa”, que segundoaler\(2008, p. 99) estaria
embasada por uma Lei de 3 de abril de 1655, dodimmnegulador da guerra entre brancos
e “indios” em todo o Estado do Maranhdo e Grao-Raduindo-se o Piaui), segundo
Azanha (1984, p. 6), os “Timbira” chegaram aténalfido século XIX compondo-se de 15
grupos, os quais ocupavam toda a porcdo dos cerranloatual estado do Maranhéo
(central e meridional) e parte norte do Goias, lallerantins. Este imenso territério é
limitado, ao norte, pelos cursos do rio Gurupi,j@ra Mearim; a leste, o alto Itapecuru e
formadores; o rio das Balsas ao sul e o Tocantiosste, desde a desembocadura do rio

Manuel Alves grande até bem abaixo da desembocddutaaguaia.
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Mapa 1 - “The Timbira and their neighbors, past andpresent” (CROCKER e CROCKER, 1994, p.14).

O mapa acima demonstra as sociedades indigenas, st@® respectivas
localizagbes, que formavam aquilo que Nimuendaf#44) chamou de “Pais Timbira”, o
qual seria composto pelas seguintes sociedadegemal: Timbira de Araparytiua
(Gurupi), Kreyé de Bacabal, Kukéekamekra, Kreyé @ajuapara, Kre/pumkateye,
Puképye, Krikateye, Gavides da Mata, Apanjékra, Rakamekra, Kenkateye, Krahd,
Cakamekra, Porekamekra e Apinayé. Estes, afirmaudlioiaju (2001, p. 151), sdo assim

classificados por serem “um povo fisica, lingl#stcculturalmente caracterizado como da

familia J&, que disperso, habitava o interior doavihdo e partes limitrofes dos Estados do

Para, Goias e Piaui”.
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As inumeras semelhancas entre esses “indios”, ¢oorte de cabelo especifico
(notadamente o desbastamento de uma linha na rég&gtémporas, ou ‘hair furrow’, nas
palavras autor), batoques auriculares, corridaide e por habitarem aldeias circulares,
cujas casas dispdem-se em circulo na periferidd#saa ligadas por ruas radiaisrikara)
ao patio centralk@ — um circulo com cerca de 50 metros de diamet(GORDON
JUNIOR, 1996, p. 6), levaram a serem entendidosocfinmando uma “unidade étnica”
(NIMUENDAJU, 1944). Citando Nimuendaji (1946), Ga{2007, p. 18) diz que:

The Timbira know that they are several tribes afaor ethnic unit, which they
define above of all — apart from the greater osdedinguistic homogeneity — by
the presence of the hair furrow, earplugs, circfiteam of settlement, and log
racing.

Acerca dessa questéo, ndo se deve deixar de emarsglie as semelhancas, como
expbe Gomes (2007, p. 18), ndo sucumbem as dise@lvez por isso Nimuendaju
(1946) insistiu que cada grupo que pesquisou Snilagoropria “individualidade étnicd”

Coaduno com essas inferéncias e acrescentamagandid os termos de Azanha
(1984) ao se referir a “Forma Timbira”, que esta&smo possibilitando visualizar uma
“grande unidade” é vivenciada de maneira peculiar g&da uma dessas sociedades,
encerrando em si esta forma e reproduzindo-se. Gdiima AZANHA (1984, p. 15), “a
totalidade implicita na unidade Timbira seria magsn definida pela idéia de ‘totalidade
expressiva’ (Althusser e Balibar, 1975, p. 105)eowdda parte encerra em si prépria a
totalidade e que s6 se reproduz através da autandas suas partes”. A autonomia das
partes, dos grupos especificos, seria 0 que evaten® préprio conjunto do todo ou o

todo se inter-relacionando e se reproduzindo aut@n® coletivamente.

™ Ao trazer o elemento “individualidade étnica”, Niemdaju contribui aos estudos dos “Timbira”. Porém,
necessario salientar que a identificacdo dess@g®gmomo “unidade”, mais ou menos similares, éramtao
etndlogo alemdo. Como afirma Azanha (1984, p. Mjajor Francisco de Paula Ribeiro, comandante da
guarnicdo de Pastos Bons no Maranhdo no final dole&X VIl e inicio do XIX, coloca que “A nacao
Gamella... ndo forma contudo mais do que trés catrgupovoacdes; porém a nacdo Timbira, super
abundantemente numerosa, tem absorvido com inugisradeias quase todo o ambito central desses
terrenos da capitania do Maranh&o, que ainda pstaads desabitados”.
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3.3- Aspectos organizacionais de uma sociedade indigen

Para tentar compreender a dinamica dos RamkokarKekrdla frente ao contexto
que o cerca se faz necessaria evidenciar algurstaspque classificam essa populacao
indigena de maneira especifica. Neste caso, apaesenima série de elementos.

Geralmente, um dos primeiros elementos com queepard o pesquisador ao
chegar em uma aldeia “Timbira”, como ocorreu comégo agosto de 2003 é o seu
formato. Os diversos trabalhos produzidos sobf@iogbira”, dos quais ressalta-se aqueles
produzidos sobre os Ramkokamekra-Kanela, demonsjugnsuas aldeias tém um formato
circular. Gordon Junior (1996, p. 7) traca um estuela aldeia “Timbira”, o qual é

expressado pelo gréafico que segue:

Periferia
de casas :

Caminhos radiais

(Prikara)

Krikap#®

Gréfico 1 - Esquema geral de uma aldeia “Timbira” GORDON JUNIOR, 1996).

A Aldeia habitada pelos atuais Ramkokamekra-Kaobkdece esse padrao, o qual
ndo tem sofrido alteracdes significativas no desomos anos, pois mantém essa

circularidade caracteristica.

2 Caracterizo este primeiro contato como uma “passagliteralmente, jA que ndo fiquei na Aldeia
Escalvado nem 24 horas, pois a pesquisa que acbhany@@no momento era do atual Cientista Social danat
Junior, formado pela UFMA, o qual estava mais ggsada em colher informac8es sobre a relacdo entre
indios e sertanejos, mas a partir da perspectisaeigundos.
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Foto 3 - Aldeia Escalvado em 1970 (CROCKER E CROCKE, 1994, p. 2)

Em janeiro de 2009, ao explicar-me sobre como s& @ passagem de uma
categoria de idade para outra, Cornélio Pijapie gaquele momento era o cacique da
Aldeia Escalvado, se utilizou de um desenho feto gle, no qual a figura da aldeia é
semelhante as acima expostas, ou seja, 0 desento ssuassemelhou ao gréfico de
Gordon Junior (1996) e a fotografia de Crocker ecker (1994). Além disso, constatei
esse formato nas viagens a Aldeia Escalvado. Qucelgborado por Nelma Rolandés
ilustra tal modelo.

-v™

-
- e .
Moradia dos >
missionarios -
| -
-

Campo de futebol

Gréfico 2 - Croqui da Aldeia Escalvado (OLIVEIRA, 2008).

8 Graduada em Artes pela Universidade Federal daMidio e integrante do Grupo de Estudos “Estado
Multicultural e Politicas Publicas” (DEPSAN/UFMA).

71



A circularidade peculiar dessas aldeias é consitadladmediato, porém séo poucas
as tentativas de explica-la. Em Melatti (1974) et uma reflexdo acerca dessa forma
redonda, embora reconheca que essa questdo é térnionja que ela é naturalizada pelos
proprios “indios”.

Diante da pergunta “Por que a aldeia é redonda®g & Mellati (1974, p. 1) por
um jornalista da Gazeta Esportiva numa aldeia Keahd.3 de janeiro de 1965, ele diz:

A pergunta era dificil de responder e nem eu e ogrimdios ensaiamos de lhe
dar uma resposta satisfatéria. Perguntar a um icrdid porque faz sua aldeia
redonda seria 0 mesmo que perguntar a queima @uwpa civilizado por que,
entre nds, os homens usam calgas.

As hipGteses mais elucidativas que o autor chefgrera-se ao respeito aos
costumes e a solidariedade da comunidade. Primeitamna pergunta “Por que a aldeia é
redonda?”, Melatti (1974) sugere que a respostd associada aos costumes e sua
continuidade temporal, logo os “indios” afirmardporque os antigos também faziam
assim”. Porém, esta resposta parece ndo satisfapéis apenas retruca a pergunta. Sendo
assim, a partir de informacdes de um lider indigéradnd, o autor propde que esta pode
estar relacionada as relacdes de solidariedpde estes sujeitos devem nutrir entre si.

Melatti (1974, p. 1) entédo coloca que...

(...), uma vez um lider indigena repreendia os deh@bitantes da aldeia porque
ndo estavam, todos eles dando ajuda coletiva natiplalas rocas de cada

familia. Ele lhes perguntava mais ou menos assior ue as casas estdo em
circulo? Por que nos reunimos no patio?” Suas psamostram que o lider

associava a forma da aldeia & solidariedade quendewanter entre si 0s

habitantes da mesma.

Como decorréncia destas explicagcdes, que colocaheranga ancestral e a
solidariedade como “definidores” do formato da Eldemergem-se categorias que nos
ajudam a pensar 0 n0sso objeto. Se por um ladprasséo heranca ancestral pode remeter
a idéia de_defesda comunidade indigena como um todo em relacdadadsra dessa
comunidade, por outro, ao serem exigidas que am;des sejam solidarias intra-
comunidade percebe-se que existem divergénciagnaste as quais podem ser

equacionadas pelo estabelecimento de aliancas
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Uma aldeia circular para essas populacdes pardiceltdir possiveis incursdes
ofensivas de inimigos, além de prover relacdeseegtupos doméstichs que sejam
econdmica e culturalmente significativas. Mela®74, p. 3, grifo nosso) considera que a
forma circular da aldeia seria a mais econdmica papresentar, simbolicamente, as
diversas oposicfes inerentes aos “Timbira”, ja @geacionaria comportamentos nas

relagdes entre as diversas sub-unidades.

O congregar-se numa aldeia juntamente com outrgsogrdomésticos devia de
ser essencial para a defesa. Além disso, as pessgaglas no seio de um
mesmo grupo doméstico ou de um segmento resider@mapodem casar ou ter
relagBes sexuais entre si, 0 que as obriga a @mosaus amantes ou cénjuges
fora de seu segmento residencial. Tais contactt@rsem mais faceis se varios
segmentos residenciais se reunirem na mesma dlitisia.proibicdo de relactes
sexuais entre pessoas nascidas no mesmo segméntexplicado pelos crads,
mas visivel através de recenseamento, constitui on@aeira de obrigar os
membros de um segmento a fazerem alianca com osbmenge outro,
estreitando assim a solidariedade entre. élesim, o casamento entre nucleos
domésticos de diferentes segmentos residenciaisaereunidao numa aldeia
atenderia as necessidades de defesa.

O caso especifico em questdo nos ajuda em nosstdfio na medida em que a
partir dele é possivel entender que se a aldeissté gomo um compdsito de grupos
internamente diferenciados que se relacionam, possegras de relacionamento e se
solidarizam, é possivel inferir que a ida para @adé de alguns indigenas pode ser
significada também como um desdobramento de redag@® a alteridade ja presentes em
outros momentos. O estabelecimento de aliancasgaes a chave para compreender tanto
situagdes intertribais como interétniCas

Apoés essa breve apresentacao sobre a disposiciuatsfe uma aldeia “Timbira”,
passo a especificar as diversas unidades que abeompressalto que grande parte das
informacBes aqui apresentadas foram obtidas ensreRamkokamekra-Kanela, em

momentos e por autores variados, e talvez essdbesieejam exclusivas.

" Sobre essas divisbes entre os “Timbira” (famitémentar, grupo domestico e segmento residencial)
falaremos adiante.

5 Utilizo o termo “intertribal” para fazer referéacas relacdes entre indigenas, ja o termo “inteddtré
utilizado em relacdo a interacao entre indigena@oeindigenas.
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Os apontamentos feitos por Nimuendaju (1944) revela complexidade da
organizacdo social e ritual dos “Timbird”,0s quais teriam um elaborado sistema de
metades, compreendendo “tanto metades ex6gamadifragds) quanto ndo-exdégamas, de
funcdo cerimonial, definidas por outros critériag qao a descendéncia” (NIMUENDAJU
& LOWIE, 1937APUD GORDON JUNIOR, 1996, p. 7)

A leitura de Nimuendaju (2001) e Gordon Junior @98ponta também para outro
aspecto: como outros “Timbira” (com exce¢do dosnapé), os Ramkokamekra-Kanela
sdo divididos em metades exogamicas matrilinegrels, descendéncia, e uxorilo¢dis
pela residéncia. As metades mais evidenciadassséo aeste, denominada Hardkateye, e
as do leste, chamada Koikateye. Do lado leste érarorse os subgrupos Kupé (tribo
estrangeira), Kétre (papagaio ando) e Aucét (tata)lado oeste tem-se os Codn (Urubu),
Cepré (morcego) e Haka (jibofd) Como afirma Gordon Junior (1996, p. 8), outras

“unidades sociais” agrupam os individuos Ramkokaa&lanela;

Sao elas: (a) a familia individual; (b) a familitensa matrilinear; (c) metades
exdgamas matrilineares; (d) metades “da estacdwoshl (ainy-season
moietied, ndo-exdgamas; (e) os grupos do pgtiaza groupy (f) as metades
do pétio plaza moieties (g) as classes de idade; (h) as metades deesldss
idade (enfeixam as classes de idade); e finalmghje seis sociedades
masculinas.

A existéncia dessas diversas unidades diferenciadade indicar que
constantemente esses grupos estdo acionando giagafgara se relacionar com a
alteridade.

A familia individual, regulada pela regra de resitl@ uxorilocal, compdem-se de
um homem, uma mulher e seus filhos. O conjuntoateilias individuais, que podem
ocupar uma mesma residéncia, forma o que Nimuencl@inmou de “familia extensa
matrilinear”. As familias extensiscabem as tarefas de cooperacdo, principalmente pel

ajuda prestada pelo homem que ingressa na fanailesplosa pelo casamento. A situacao

" para compreender mais detalhadamente os aspecimgjahizacéo social dos Ramkokamekra-Kanela é
relevante o exemplar trabalho de Nimuendaju (20@itklado “A corrida de toras dos Timbira”.

" A “descendéncia”, juntamente com a “alianca”, se@nsiderados relevantes para compreender a diadmi
dos grupos “Timbira” principalmente na segunda ae@do século XX.

8 Nimuendaju (2001) chamava de “matrilocal”.

" Ver Nimuendaju (2001, p. 158).

8 S&0 também chamados de “grupos domésticos”.
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de “ajudante dos sogros” permanece até o nascindersegundo ou terceiro filho, quando
uma casa é construida pelo esposo, a qual fickrgaree do lado ou atras da casa dos pais
da esposa.

Ao considerar que a familia individual é a unidédsica das aldeias “Timbira”,
apreende-se que as relacbes fora desta seriamtecaatas como relagbes com a
alteridade. A dindmica das altamente complexasdadgs sociais” dos Jé (incluindo ai os
“Timbira” e por consequéncia os Ramkokamekri-Kgnaldicam a necessidade de manter
relacionamentos com outras unidades que ndo faaepmincipio, parte do meu grupo
especifico, o que se evidencia em diversas ingbiési desses indigenas, como a nominacao

e a_ amizade formal

A “nominacgdo” tem regras especificas entre os Réakekra-Kanela, pois se da
pela linha materna para os filhos e pela linharpatés filha%. Esta caracteristica é
sensivelmente diferente entre os Krahd, a quatdsumida por Melatti (2007, p. 6) da

maneira que segue:

Quanto as regras para a transmissdo do nome pessdadividuo do sexo
masculino recebe nome daqueles parentes consaagidngue aplica o termo
keti, o qual engloba, entre outras categorias denpasco, o irmdo da méae, o pai
da mée, o pai do pai e seus primos paralelos. iddividuo do sexo feminino
recebe o nome pessoal das parentas consanglingas aplica o termo de
parentesco téi, que abrange, entre outras catsgigigparentesco, as de irma do
pai, filha da irmé do pai, mée do pai, mae da msigas primas paralelas.
Colocando o nominado em relagcdo com uma unidadéidarfdo nominador) que
ndao € a sua familia individual, tal especificidacbracteriza a busca por estabelecer
aliancas, a qual pode ser visualizada pelos prosafs consanguinizacao e afinizacdo dos
agentes. Se nessa situacdo o0 nominado se distaglaivamente de sua familia
progenitora, se afinizando, ele também passa aonmdempo por um processo de
incorporagao, consanguinizagdo, em outras unidad@ares (a do irm&o da mée ou irma
do pai, por exemplo) e localiza¢6es sociais.
Nesse processo, a “necessidade de reciprocidaddéVMUBENDAJU, 1944)

vigoraria, pois dar o nome ao filho da irma impliessta ficar comprometida a nomear ou

81 Esta caracteristica é obedecida quando ocorréda@ma@ chamado “batismo de branco”, que é quamdo u
nao-indio recebe na aldeia um nome, juntamentewnafamilia, e suas atribuicdes. Observei que allesc
do nominador respeita a hierarquia etéria.
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nominar a filha do nominador. Lé-se no trabalhoGiwadon Junior (1996, p. 17) que
“Nimuendaju ressaltava que os nhomes eram transipdrlinha materna no caso de um
menino dinha paterna no caso de uma menina”.

Segundo Melatti (1976), ao serem nominados os iddds sdo inseridos em duas
grandes metad&s(Wakmenye ou Katamye, entre os Krahd), sendo gteeaassificacdo
ndo os imobiliza socialmente, ja que outras unisladéstem e obedecem outros critérios
de insercdo, os quais para serem identificados dEmaesquisas especificas sobre seus
mecanismos. Acredito que € suficiente, neste mamexgenas indicar que a leitura de
Nimuendaju (2001, p. 150-160) sugere que entre askikamekra-Kanela as duas
grandes metades seriam Kamakra, relacionada adatkge, e Atikmakra, vinculada aos
Harakateye, assim caracterizadas

KAMAKRA ATUKMAKRA
Leste Oeste
Sol Lua
Dia Noite
Estiagem Chuvas
Fogo Lenha
Terra Agua
Tinta vermelha Tinta preta

Quadro 1 — Designagédo das metades entre os Ramkokekra-Kanela

O evento denominado “corrida de toffistleixa claro que a classificacdo em
determinadas metades ndo sao tado imobilizadoresapdocalizacdo dos sujeitos durante a
corrida vai depender da festividade. Logo, se ujaitsuera meu “adversario” em uma
corrida, em outra pode ser meu “companheiro”. Estanénia ndo é entendida como uma
competicdo, pois serviria para evitar conflitosrergrupos divergentes. Todavia, aquele

que “vence” recebe grande reconhecimento na aklegeralmente, a ele é atribuida a

8 Como lé-se em Nimuendaju (2001, p. 157), “a qaadédde membro é transmitida juntamente com o nome,
de tio materno para sobrinho”. E acrescenta quéa‘dadividuo, independente do sexo, possui um cbmju

de nomes, variando de dois a oito, geralmente idgemo nascimento” (NIMUENDAJU, 1946: Apud
Gordon Janior, 1996, p. 17).

8 Nimuendaju (2001, p. 155) coloca que essas metagmizam as classes de idade no patio apés o
encerramento dos ciclos de iniciacdo. Sobre egtles de iniciacdo ver Oliveira (2008, p. 38-61).

8 Trata-se de uma ceriménia em que os rapazes matigeada um na metade que lhe é devida, correm com
toras de buriti nos ombros. Geralmente ocorria iaisnte. Mas, atualmente este evento, entre o0s
Ramkokamekra-Kanela, concorre com a pratica ddoflit&Ssendo que nos rituais ele é elemento fundaahent

e sempre presente.
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qualificacdo de “o corredor”. Nimuendaju (2001,182) sugere que a “corrida de toras”,

menos que uma competicdo, € um exercicio corperablidariedade fisica e moral.

Os Timbira fazem parte dos indios que, em comisatempenham ao maximo
para ndo deixar nenhum companheiro ferido ou m@asomaos do inimigo. Até
os cadaveres dos tombados, na medida do possiael, rdo apenas retirados
em seguranga, mas levados para casa a fim de se arra-los de acordo
com o cerimonial dominante. A corrida de toras pi@dder nascido da
necessidade de exercitar-se para semelhantessté&ooias. Entre os Kaingang
do rio Ivahy, vi como os garotos treinavam escalada seguinte maneira:
“Como vocés procedem se o0 jaguar vier?”, perguntaudepois do que, todos,
ao desafio, escalaram as arvores. “E como vocé&egem se um companheiro
chamar por socorro?” Imediatamente todos tornarasieszer e saltar com a
maior rapidez. Assim que um Timbira fazia a perguaaloga: “Como vocés
procedem se seu companheiro tomba em combate?hvenatada a corrida de
toras. Talvez o costume, acima mencionado, de tegizar torinhasPara-re
como seres humanos, seja uma recordacdo daqugie fenimordial, quando
ainda se sabia que as toras de corrida represemtaghretudo, homens.

Na citacdo pode estar uma explicacdo do porquée degsnto, sobre o qual,
segundo Nimuendaju (2001, p. 182), ndo se encqustdicativa em suas mitologias e
crencas. O cerimonial da corrida parece cumprir fumgdo pragmatica e objetiva.

Algumas especulacdes sobre o carater da “corridards” consideraram-na como
prova de casamento, esporte, jogo, competicdo,adgmova de forca, ginastica e rito.

Melatti (1976, p. 11, grifos nossos) nos ajuda eeliema classificatorio ao concluir:

Sem duavida a corrida de toras diverte aqueles quwaticam e também
desenvolve certas potencialidades do corpo huntoip.esse ponto de vista €
um esporte. Mas parece que lhe falta o aspecto etitmp do esporte, ou seja,
do esporte como jogo.
Lévi-Strauss (1970, pp. 52-55) tenta fazer umairgid@d entre rito e jogo.
Segundo ele, o jogo disjuntiva parte de uma situacdo de igualdade de
condicdes entre os rivais e termina pela maniféstalg uma desigualdade. Por
exemplo, o jogo de futebol: os dois times tém ommwesimero de jogadores e
devem seguir as mesmas regras, mas normalmentdidagarmina com um
vencedor e um derrotado. O rito, por outro ladaasmnjuntivo parte de uma
dissociagdo e termina numa unido, pois todos oficipantes "ganham"”.
Ora, ndo se pode dizer que as corridas de toragammem igualdade de
condigdes. E certo que as toras, na medida dovehs&im o mesmo peso; mas
0 numero de participantes de cada metade ndo ésamnente 0 mesmo. H&
corridas que comecam com a vantagem inicial dedasanetades, que parte na
frente. H4 outras em que as metades trocam, ducamercurso, em locais
previamente estabelecidos, suas toras, desfazeralqugr vantagem que uma
delas tenha conseguido até o momento da troca. Al&so, quando um
corredor, com a tora ao ombro, percebe que o e, estd com a outra tora, é
seuh@pin (um amigo ritual), ndo pode correr muito, para fér seu "amigo”
se cansar. Assim, ha uma diferenca inicial, mavémmha uma diferenca final,

77



pois quase sempre uma das metades chega na fkésdesua vitéria ndo é
festejada. Maybury-Lewis (1965, pp. 85-88) notowsaedalta de espirito
competitivo dos crabs e contrastou-a com o compamtdo oposto dos Xerénte,
gue seria resultado da influéncia dos civilizad@snvém notar, entretanto, que
os crads, quando nado correm, sdo atentos obseegaderseus companheiros e
conhecem a capacidade de resisténcia e velocidagle cada um.
Se nos_detivermos nos aspectos simbélicos, veefitas que as metades
também sdo diferentes nesse nivel, pois normalmengeparece representar a
sociedade e a outra, a natureza. Mas, apesar jpatalismmbas na verdade se
unem para levar algo para dentro da aldeia. SabmEs®0 de vista, o resultado
da corrida é uma conjuncao.
Portanto, as corridas de toras tém ao mesmo tenagpexto de jogo como o de
rito.

Este cerimonial acontece entre os Ramkokamekralaperém é notoério que a
sua freqiiéncia vem diminuinfona medida que instituicbes exégenas exigem outra
organizacdo do tempo pelos indigenas: o calengargdo pela escola é exemplar dessa
assertiva, pois causam alteracdes de ordem div@tsatata, de participantes, de horario,
etc). Porém, mesmo com alteragfes, as “corridapm@as” persistem e podem ser hoje
presenciadas na Aldeia Escalvado. Nestas os coeed®e dividlem em dois grupos
variaveis segundo o ritual que elas estejam initiasu finalizand®.

Como se percebe na citacdo anterior, a categopi B@nifica “amigo ritual” ou
“‘compadre”. Estas categorias tém relacdo direta conma instituicdo nativa que foi
denominada “amizade formal’, a qual tem a funcéorelgular o comportamento dos
sujeitos e seus relacionamentos com aqueles qusanada familia nuclear.

Além da nominacd®, que ja tem influéncia nas determinacdes dessuingo,
outros mecanismos também s&o utilizados para suatergdo. A amizade formal ha a
possibilidade de escolha pessoal, a qual pode evcdurante os rituais de iniciacao.
Conforme Gordon Juanior (1996, p. 19);

% Esta hipbtese refere-se aos comentarios de pastepmbfessores nao-indios da Aldeia Escalvado, que
trabalham ha bastante tempo nesta aldeia. Afirmagnog mais novos ndo querem mais participar dareuylt
querem apenas jogar futebol.

8 Maiores informagées sobre a “corrida de toras’Rémkokamekra-Kanela e Kraho, respectivamente, sdo
conseguidas em Nimuendaju (2001) e Melatti (1976).

8" A relac&o entre nominagdo e amizade formal fidatacem uma situagéo que me foi relatada de maneira
inesperada durante um jogo de futebol, do quakgticfpava como jogador na Aldeia Escalvado emgulb
2008. Em determinado momento do jogo, com os “reeavfior da pele”, eu comecei a reclamar com um dos
jogadores indigenas de minha equipe. Sem causar@saionstrangimentos, um outro indigena chamoe-me
disse que eu n&o poderia falar daquela forma, gmisceber o nome “Amcré” em meu batismo na aldeia,
tinha que respeitar seus potenciais “amigos forimais
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Uma segunda maneira de adquirir amigos formaisiaéés da escolha pessoal,
entre iniciandos da mesma classe de idade, duaanterimdnias do Pepyé. Se
dois iniciados desejam estabelecer o laco, elesapapor um pequeno rito que
consiste em mergulhar no riacho, de costas um @anaro, nadar em direcédo
oposta e ao emergirem, encararem-se mutuamente.

Nota-se que nessa relacao dois critérios sdo esigm respeito e a solidariedade.
Ambos serdo a base do relacionamento entre ogcsjfd que estes ndo poderdo “tirar
brincadeiras” um com o outro, mas sempre manterd@ewver de proteger seu “amigo
formal”, ao qual deve-se todo resp&ito

Acredito que outro elemento pertinente para conmulere as aliancas desses
indigenas diz respeito a presenca da instituicd® epnstituiu o denominado “chefe
honorério”, ja que este também sai de seu grupam ranoutrd®. Sobre esta forma de

estabelecer aliancas Melatti (1978, p. 350) desoyee;

Havia homens que se casavam em outras aldeiaslé tinkam filhos, gerando

uma ligacdo entre os dois grupos locais. Podiarhavabém ocasides em que
duas aldeias se sentissem ameacadas por umaagrcejue as levava a uma
aproximacdo. Essa aproximagdo por casamentos ewvesses comuns era,
provavelmente, selada com a aclamacao de chefesdnms.

O individuo, ao sair de sua aldeia, portanto, ptelias destinos mais diversos:
encontrar a morte nas méos de inimigos, consegafieto de uma mulher numa
aldeia estranha e |4 passar a morar, constituind@ yponte para o

estabelecimento de relagfes amistosas entre asathigias; e podia, mesmo
dependendo dos motivos que o haviam levado a aaitdeia de origem, voltar-

se contra esta; podia também, voltando a sua atiteiarigem, tornar-se um
defensor da outra entre os seus, um homem aptespamnar chefe honorario
da aldeia que o havia abrigado.

Melatti (1978) ainda coloca que os chefes honosdpiederiam ser tanto do sexo
masculino como do feminino/ ser um adulto ou umtima O que se coloca como
fundamental é a aclamadfadlo sujeito pela aldeia que o recebe. Neste sergid@ ponte

potencial deve ser significada no contato.

% presenciei uma situagdo dessa entre Apanjékréal&ameagosto de 2002.

8 Essa situagéo e densamente trabalhada por AzZE984) (e Melatti (1978).

% Melatti (1978, p. 335) coloca que “o individuo qeeebe a chefia honoréria é nela investido meeliant

rito. Em primeiro lugar é conduzido ao ribeirdoadideia, onde aqueles que o estdo fazendo chefo(osns

ou as mulheres ou homens e mulheres) lhe dao uhob&epois o conduzem a praca da aldeia sem que
toque os pés no chao: é levado aos ombros e adduds que o carregam vao se revezando, até qgeehe
ao centro da aldeia. Ai é posto de pé sobre uneirasTem seus cabelos aparados, passam-lhe @sina
almécega sobre o corpo e Ihe colam penas. O salsoalcabeleira é pintado com urucu. Com urucuéamb
sdo pintados os antebracos e as pernas, que n&olsftos de penas. Em seguida o individuo é ladant
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Considerando haver similaridades entre o que éndieiaolo “chefe honorario” e a
saida da aldeia operacionalizada atualmente pdio§hque buscam a cidade para estudar,
pode-se inferir que, guardadas as proporcdes adeiaclamacdl as funcdes outorgadas
aos sujeitos sdo condizentes umas em relacaoras.out

O que nos é demonstrado nas representacdes ddss“iniiadinas® (e que
desenvolveremos posteriormente) é que o Ramkokarkakmela que estuda fora da aldeia
€ visto como aquele que possibilitara a “ponteteemundos diferenciados. Sendo assim,
parece ocorrer uma significacdo desse sujeito como “embaixador” da sociedade
indigena. Todavia, se é importante a representgaaldeia” que o receb® ndo podemos
perder de vista que a aclamacao do “chefe honorégi@a pelo seu grupo de origem o
investe de certos deveres, 0s quais ndo sédo etsnalds demais. Logo a execucéo desta
funcdo ndo se daria sem prescricdes ou a revédisoodrre obedecendo a interesses da

aldeia materna como um todo. Assim afirma Mela®i7@, p. 334, grifo nosso):

O chefe honoréario é selecionado dentre os moradieesutra aldeia que ja
tenham algum interesse na aldeia que os escolhe. Assim, 0 individuo
escolhido tem sempre alguma relacdo prévia comeizatjue o escolh®uando
se trata de um adulto, a homenagem geralmenteeldsmesmo; quando é uma
crianga, a homenagem se refere ao pai.

Como coloca Melatti (1978, p. 334), “mesmo que adiviiduo seja feito chefe s6
pelas mulheres ou s6 pelos homens de uma aldeiaemde sua investidura visa
satisfazer a interesses politicos de toda a ald@&sim, independente da “unidade social”,
interna ao grupo ao qual este “escolhido” pertersga funcdo no exterior terd como
prerrogativa defender toda a aldeia.

A instituicdo da “chefia honoraria” pode parecestaite das questdes que
envolvem 0s processos migratérios que pesquis@&npoao se tratar de relagbes com
alteridades, os contextos se aproximam. Assim, S&hefe honorario € alguém de fora

incorporado a aldeia” (MELATTI, 1978, p. 338), peskedizer que hd uma aproximacao de

novamente e se da uma volta em torno da aldeicomiisos de seus habitantes, que se revezam, sendo
novamente conduzido ao patio. Presentes lhe sdo eferecidos”.

%L Ver Melatti (1978, p. 333-338).

92 Esta categoria provém de Oliveira (1968). Provaeekte a utilizaremos também para classificar os
indigenas que tiveram ou tém experiéncias de niégratdeia-cidade.

% Na cidade de Barra do Corda-MA parte das repraséas sobre os indigenas que la estudam é que eles
podem servir de entreposto entre a civilizacao iadiss da aldeia.
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um sujeito a um agrupamento do qual antes néo fexia. Todavia, considero pertinente
expandir a interpretacéo dessa instituicao e temi@ndé-la pelo seu inverso. Se um sujeito
€ aproximado de um grupo, logo este se distanctatte: parece ser este um outro lado do
processo vivenciado pelos “indios” que estudam daraldeia, pois ao serem aproximados
do “mundo do brancos” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1996340 automatica e
relativamente distanciados de sua sociedade inaigsgampreender essa dinamica entre 0s
Ramkokamekra-Kanela faz parte das preocupacdesederye trabalho.

3.4 — As narrativas miticas

As caracteristicas até aqui apontadas sdo encastrach diversas sociedades
“Timbira”, o que ndo menospreza as especificidadiestas, mas pode dar bases para

estudos comparativos e generalizaveis teoricarffe@emo aponta Melatti (1978, p. 22);

Uma vez que as linguas incluidas na mesma faméia amilias incluidas no

mesmo tronco tém uma origem comum, € muito provgwela sociedade Kraho
seja derivada de uma outra sociedade, no passadaley origem também as
demais populacdes indigenas citadas; se ndo tenorigean comum, deve ter

havido pelo menos contactos entre essas populagdgsa historia passada. De
qualguer modo, tenham elas origem numa socieddda dn em sociedades que
mantiveram contacto entre si, suas afinidades eéierd ser apenas lingliisticas,
mas podem envolver também outros aspectos daaultur

Além dos aspectos culturais semelhantes ja citaddiso outros referentes as suas
narrativas miticas, que parecem indicar paramepasm a analise dos processos
migratorios.

As narrativas aqui destacadas podem ser diferarxiagin trés ordefd
mutuamente relacionadas: sobre Put e Putwré (estrabcial “Timbira”), Aldeia Grande
(expansao e diferenciacédo intertribal) e Awké (atmtom alteridades interétnicas).

Inicio por aquela que, segundo Nimuendaju (198320-124) apud Panet (2005, p.

9-10) se refere a “criagcdo do homem, a criacaorideepa aldeia, as desavencas entre Lua

% Segundo Gomes (2008, p. 66) “a relativizagdo develimitada, porque a comparacgéo é imprescindivel
para se chegar a compreensao de que ha semellatgasoisas aparentemente diversas e diferentes”.

% A primeira diz respeito ao estabelecimento da rardecial, ou seja o dualismo (Mito de Sol e Lua), a
segunda se refere ao processo de expansdo dos dipbira” (Mito da aldeia grande) e a terceiragisn
evidenciada no cotidiano e na literatura “Timbiregfrata elementos do relacionamento com a algida
(Mito de Awké).
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e Sol e as diferencas entre os homens criadoslgsl @ qual para a autora constitui a

“base da religido e da ordem social dos Timbiras.&Enarrativa:

Sol (Put) e Lua (Putwre) decidem um dia desceresabterra. Sol desce em
primeiro. Lua engana-se de lugar e reencontra oaseigo apenas no dia
seguinte. Sol ja havia construido uma casa quéealiem duas partes para viver
com Lua. No centro da casa deixa um espaco pamgadadm dia, apdés um
incéndio na floresta, os dois amigos decidem recotis animais mortos no
incéndio. Depois de abrirem a barriga dos animags ¢ Sol descobrem que eles
sdo muito gordos e, por conseguinte muito bons pamger. Mas quando Lua
abre os seus animais Sol grita: "magros, magross animais de Lua ficam
muito magros. Lua vai queixar-se de Sol que seaabgl decide entdo ferir ser
amigo. Ele pega um pouco de gordura quente e jogeiraa da barriga de Lua.
A gordura quente queima Lua que comeca a choraeraw ao mesmo tempo
em direcdo do brejo. Chegando ao brejo Sol grig&ca, seca!" e a agua do
brejo desaparece imediatamente. Lua pega um poeicarada ainda Umida e
coloca sobre sua queimadura. Pouco mais tarde & wana tartaruga. Sol grita:
"agua volta!" e imediatamente a agimbrejo volta. Lua permanece no mesmo
lugar e é mordida pela tartaruga. Lua reclama ddada do seu amigo Sol que
se desculpa dizendo que néo € sua culpa e queengodpositadamente . Dias
depois e passadas outras aventuras, Sol e Luansggua trabalhar na roca . Sol
sai na frente e Lua vai atrds. Na rogca comecatardgn cabacas, (ou troncos de
palmeira) [Mauritia flexuosa sp.]. No dia seguipgda manha Sol sai novamente
na frente. Lua, que dorme ainda, acorda atrasamtmre ao encontro de Sol.
Ambos com suas cabacas (ou troncos de palmeira)aeajogam-nas na agua,
de duas a duas. Estes pares de cabaca, ao encostagrficie, transformam-se
em pessoas, homens e mulheres. Os que saem daségtan-se a beira do
brejo. Sol s6 faz pessoas bonitas enquanto quefdaigpessoas muito feias,
doentes, cegas, ou pessoas com malformacbes. Dépdisrem feito muita
gente, Sol e Lua decidem criar uma aldeia parafibos. Escolhem um lugar
elevado para fundar a aldeia. Fazem um circuldSqlielivide em duas partes no
sentido leste-oeste. Apos ter feito isto, diz: f@eus filhos vao viver ao norte".
"Os meus vao viver ao Sul", diz Lua. Estas duatepalevem casar-se entre si.
E por isso que a sociedade e o espago da aldsteuéueado em duas metades.

Nao ha informacbes sobre o local e o grupo indigenaque Nimuendaju colheu
esta narrativa, que consideramos importante paraié detalhes. Sabe-se ao menos que foi
entre os “Timbira”. Esta afirmacéo € baseada ngpapatdo com versdes colhidas entre os
Apinayé e Ramkokamekf& Como pode-se observar, a narrativa, a sua maesiséica a
fundacéo de um local a ser habitado, além do modwaeveriam se dar as relagdes dos
habitantes e que seria caracterizada essencialpelotés) dualismo(s).

Entre outras, essa narrativa teria assim um caaatwstral e historico, para o qual
sdo remetidos o0s principios organizacionais daialdeque sugere uma “continuidade

organica que se manifesta entre mitologia, a téadlendéaria e o que é preciso chamar

% Ver Panet (2008, p. 10-11).
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politica” (LEVI-STRAUSS, 1993, p. 274). Poderia iassser considerada de tipo
“retrospectivo” e “prospectivo”. Lé-se em Lévi-Siss (1993, p. 274, sic) que;

(...) um mito que se transforma passando de trilmotbo, finalmente se
extenua, sem por isso desaparecer. Duas vias lhmapecem abertas: a
elaboracdo romanesca e a da reutilizacao paradinsgitimacdo histérica. Por
sua vez, essa histdria pode ser de dois tiposspsctiva, para fundar uma
ordem tradicional sobre um passado longinquo; ospactiva, para fazer desse
passado um inicio de um futuro que comeca a desseha

A narrativa Put e Putwré ao indicar elementos qeequem a atual organizacéo
social dos grupos “Timbira”, aponta também pararalécao do que é denominado “Aldeia
Grande”, sobre a qual ja foram feitas algumas pnétacdes. As principais dizem respeito
ao seu processo de expansdo e consequente diég@mncidos “Timbira”. Uma
singularidade a ser mencionada refere-se ao fatqudecada grupo, individualmente,
chama para si a responsabilidade acerca da origerMAldeia Grande”, sendo esta
geralmente reivindicada pela sociedade que comarmativa, sendo que aos demais se
atribui a dispersdo. Essa leitura coaduna-se calm @orrea (s/d), a qual afirma que os
“Timbira” “tém a consciéncia de terem constituidora tempo atras um povo s0, habitando
uma grande aldeia até que houve a dispersao, sssdogrande grupo dividido em outros
subgrupos com nomes e dialetos especificos”. Asdesrque seguem sinalizam para esse

contexto, o qual é ilustrado por narrativas colhidatre os Krikati e os Ramkokamekra-
Kanela.

Sobre a dos Krikati Barros (199@pudCorrea (s/d) coloca:

Antigamente nés viviamos todos numa aldeia graln@enorava o povo Canela,
0 povo Apinayé, o povo Gavido, o povo Krahd, o pXarente, etc. Nessa
aldeia tinha muitas criancas, era uma aldeia alég&riancas brincavam o dia
todo e até a noite. Mas tinha um velho que viviardiedo e por isso nao gostava
do barulho das criancas. Um dia ele perdeu a paei@nralhou com elas. As
criancas ouviram tudo caladas, ndo responderampadao velho. Reuniram-se
no patio para decidirem o que fazer. Iriam embera,0 melhor a fazer. Ficaram
de acordo de que ninguém devia ficar sabendo, nesmim os pais. Depois da
reunido foram todas para o mato cortar a Tora, egednderam para que
ninguém desconfiasse de nada. Reuniram-se mais wBmano patio e
combinaram que sairiam de madrugada. Na hora nmrcada qual pegou a sua
Tora e sairam todos: meninos, meninas, mogas eaap@uando chegaram a
uma certa altura da chapada, decidiram que deviandigdir em grupos.
Pegaram um pedaco de madeira de Catolé, queimaa@-com 0 carvao,
pintaram o corpo, os bracos e as pernas, desenltam@s listras horizontais.
Entdo atravessaram aquele pedaco de Catolé no doe@aminho. L4 era o
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limite. Caso alguém tentasse segui-lo e ultrapagsele limite, deveria morrer,
mesmo que fossem alguns de seus pais. Despediranss®s outros, adotaram
para si 0 nome de um animal e foram embora. Quand@ amanheceu no
Krikati, tudo estava quieto, silencioso. Cadé aancas? N&o tinha nenhuma,
tava tudo triste. Isso € coisa do ‘véi' alguém tal®Revoltados, os adultos
também decidiram ir embora. Assim, antes de safta @rupo cortava uma tora,
corria ao redor do patio e jogava a tora na paataasa do velho, e ai se dirigia
aos que ficassem e falava assim: quando vocésrguigee visitar diz: hoje eu
vou la para a aldeia do Krahd. O outro grupo fazrmesma coisa, até que ficou
s6 nés. Por isso é que ainda hoje o povo chamssga de Krikati..

Antes de explicitar a versdo colhida entre os R&akekra-Kanela, a qual é citada
por Azanha (1984, p. 57), temos que recordar quapga fizemos referéncia, estes seriam

0s Mél mol-tim-re (ou Me Mortum re). Segue a versao

Sim, antes 0s nossos primeiros eram valentes e awamdna aldeia. SO os
guerreiros € que mandavam e governavam a aldesenipre que as outras
tribos valentes atacavam a aldeia, um guerreiropgematava o0s atacantes.
Logo, ele sozinho comegou a governar a aldeia.fé&ea aldeia grande e la
ficaram. E os pequenos faziam arapuca, mas 0s sowirtham primeiro e
pegavam o _ahtorque estava preso e ja estavam se dirigindo palauvias, e
aqueles que pegaram o0 ahtoee arapuca, comecaram a brigar com o0s outros e
comecaram a atirar flechas, com o arco pequenogaam a se flechar. E um
indio chamado Capréére foi flechado Caprddre caitado e eles o flecharam
no cotovelo, bem no meio do coracaozinho, bem garlonde da choque foi
flechado. A flecha tinha sido feita com Talo de &lejla mesmo onde caiu, ele
morreu. Quando chegaram o0s outros, eles o desaobriAi seus pais
comecaram a discutir e a se flecharem e a gritarenpara os outros, e logo que
acabaram de atirar flechas todos ficaram inimigottaram logo seus proprios
nomes e assim gue tiraram iam andando.

Estes sdo os Kréég@saiam.

Outros ség Py Kopjéé saiam.

E também outros chamados Crahtambém sairam.

E também outros puseram Hakahpthvante) e sairam e entraram no Cocal.
E outros chamaram Apanyéledicaram bem perto.

E outros chamaram Xaaké&sficaram no Mucura.

Mas o_Md&rtum reficou aqui nesse lugar. E eles eram muito poucasdavam
aqui. E as outras tribos ficaram longe e voltarama putar com os daqui. E eles
mesmos se matavam e sempre ficavam inimigos e sesegnatavam e sempre,
sempre se dividindo e assim ficaram até quandovergo soube tudo e parou
com tudo. E o governo os separou e ele os segias.ainda hoje quando
alguém sai sozinho e la chega, eles o matam. Maisnag matamos ninguém,
ninguém de outra tribo.

E, na aldeia do Me mértum réio se mata ninguém de outra tribo.

Aqui se tem pena dos outros.

As narrativas colhidas entre os Krikati e Ramkokarakkanela sugerem que cada
sociedade “Timbira” remete para sua aldeia a qad#dde ter sido no passado a “aldeia

grande”, de onde partiram os indigenas que gerasagemais. Ha indicacdes intricadas
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dos processos de dispersao e expansao entre obifdimAzanha (1984, p. 19) tenta

explicar esse complexo processo ao afirmar qu@ans@o dos “Timbira”:

(...) aparece como resultado do processo de aig@opor sua vez nao é nada
mais que um processo de diferenciacdo em que upo gl distingue de outro
(na dupla acepcao deste termo: se separa e seaest@o singularidade no
separar-se) para reproduzir, a sua maneira, a Fdfhmbira”, como as
designagcdes mutuas entre os grupos parece indiEste processo de
diferenciacéo teria como resultado ainda, o estabeénto de uma rivalidade
crescente entre 0os grupos que disputariam nédo reslloa proteinas, mas, por
assim dizer, a “raz80” da Forma “Timbira”. Poisfanaa¢do da autonomia de
cada grupo passa pela afirmacao de uma certa ‘tlediacada um em relacdo a
esta Forma”.

Atento que o processo de diferenciagcéo progressd Timbira” sugere que cada
um vivencia a “Forma Timbira” a sua maneira, o gaemite inferir que seria a partir desta
que as relacbes com a alteridade seriam equacgmnhdgo dizer que essa cisdo gera
rivalidades indica afirmar que provocam e promoerelacdo com o “outro”, com aquele
que ndo faz parte do meu grupo. Mas que principiasam as diretrizes para o
relacionamento com a alteridade, independente ulgrsei?

Parece-me importante considerar que para entendentato com o “outro” (néo-
indio) ndo se pode considerar apenas as relacégsaggam a ocorrer depois desse tipo de
contato, pois € importante atentar que antes dodgneminamos “contato interétnico”
(entre “indios” e “ndo-indios”), os “indios” inteelacionavam, o que provoca a
necessidade de atribuir a certos sujeitos a fumgidmediadores”. A “instituicdo da
mediacdo” se da em varios niveis, porém é necesgag ela seja significativa para os
grupos que a vivenciam. Se, enquanto estudante débaldeia), o indigena é representado
com um potencial mediador, é necessario entenaao é¢sso se torna significativo para a
sociedade.

Talvez um dos mecanismos que sédo acionados paa tsignificativa para essas
populacdes a relacdo com a alteridade seja a “makdade”, pois explica potenciais
distanciamentos (afinizagdo) e aproximagfes (c@isaizacdo) de sujeitos. Entre os
“Timbira” a narrativa mitica sobre AwReé considerado como “heréi cultural” (CROCKER
& CROCKER, 1994), parece exemplar dessa situagia Sunior (2006, grifos nossos)

"Ver Azanha (1984), Crocker e Crocker (1994) e&Silunior (2006).
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traz uma narrativa sobre Awké, a qual foi relatadaAldeia Escalvado, no dia 22 de
outubro de 2002, por José Pires Canela (Z¢é Pi@@sESta verséo, se comparada a outras ,

tem algumas variagdes, as quais ndo comprometenessel

Awkhéestava no ventre de sua mée, quando comegou &dagmara
ir tomar banho. Sua mée entdo |Ihe levou para ® lpaja tomar banho, ele
entdo saia de seu ventre como peixe, transformaearspeixe, tomava banho,
andava a vontade até enjoar, depois disso chamevande para ir embora.
Chega entdo o tempo dewvkhé nascer, ele nasce sem dor. Sua mae estava
deitada durante a noite, quando percebeu ele ja hagcido. O menino depois
que nasceu se transformou em uma grande cobray@ado acordou, quando
ela percebeu se assustou, ela ficou com medo e jygkhélonge, ela estava
muito espantada, ele entdo cai e chora. Sua mae patgunta para ele porque
ele havia nascido daquela maneira, se perguntamdue seu filho ndo nasceu
normal. Ela entdo o pega novamente, lavando-lhe @gua, amamentou e foi
criando 0 menino. Quanddwkhéestava na idade de 10 a 12 anos, ele comeca a
“fazer mal” com seus amigos. Chamava sua mée parartbanho, mandando
ela chamar seus parentes e seus amigos para irbrejaoForam entéo para o
brejo chamado poAwkhé “Vamos brincar no brejo!”. Seus irmdos e parentes
iam a frente para esconterem-se dele, ele entdim ¢ frente e achava seus
irmaos. Mas ninguém o achava, 0 menino se escqudi&ras dos matos e se
transformava em oncga, seus irmaos, parentes e srpigcuravam por ele e
guando achavam era a onga, ele entdo “rosnavajs teel assustavam, sua mae
entdo reclamava com ele dizendo pra ele ndo faaeyr aquilo com seus amigos
e irmaos, falava que eles tinham medo, ele entdtragsformava em indio
novamentéepois disso, voltavam a tomar banho, brincavams, ootros
meninos entdo comecavam as brincadeiras do “sinirwim pulando na perna
do outro. Awkhé entdo falava para os outros: “VYou me transformar e
Sucurulho para pegar vocés!”, ele entdo se tramsfiea mesmo e pegava na
perna dos outros meninos e todos ficavam com mu#do, corriam para o
seco. Sua mae entdo lhe falou: “Meu filho por qoeévfaz isso com teus
irmaos?!”.Awkhéentao se transformava em gente novamente, e toitagsam
para casaAwkhéentdo cresceu mais um pouco, tinha entre 15 end8 &eus
tios deAwkhécombinaram com seu avos, para matarem ele, tarhrarh certo
de queAwkhé deveria morrer, porque se eles deixassem que rekeesse
daquela maneira, poderia fazer coisas ruins conpeea, chamaram ele para
uma cagada, seu avoO foi na casa da mée dele: “Miobénha vou levar teu
filho pra uma cagada, a turfl@ombinou-se no meio do Pétio, para ele trazer
pelo menos um pedaco de carne pra voéélkhéfoi com toda a turma para
cagada. Quando chegaram debaixo de um Morro miidgcseu avé lhe levou
para cima deste morro, subiram os dois, chegandle langanoéwkhé “Vem
meu neto vem vé um negdcio la em baixo!”. Quandolftar do que se tratava,
foi empurrado, caiu, mais antes de chegar no cl&ereostou-se a uma folha
de Sambaiba, e se transformou em uma folha seda glsita caindo bem
devagar, ali mesmo se transformou em gente novamefoi embora para casa
de sua mae. Neste momento, fez com que surgisseespi@ie de cerca de
pedra, cercando tudo que estava ao redor de ssugu ainda permaneciam la
em cima. Nao havia buraco para seus parentes spamrmvoltarem para casa.
De sua casa ele observava todos de sede e fonmjrgando um buraco pra

% “Turma” aqui se refere a partido o qéabkhépertencia.
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puderem sair, tudo estava cercado de pedra, atégudeu umas 14h0Omin
hora, todos ainda estavam presos com sede e famedg a mée dele pergunta:
“Filho, cadé teus parente?”, ele falou: “Ndo ssdicaram la, cacando!”. Ele
ndo contou para sua mae sobre o ocorrido. De dedsstava olhou seus tios, e
entdo pensou em fazer um buraco para eles saivéemdo que eles morressem
de sede e fome. Derrubou uma pedra para baixontéé seus tios acharam o
buraco e puderam sair. Chegando a tarde combinamafamente em matar
Awkhé s6 que desta vez era queimaflwkhéja havia escutado a combinacéo,
ja sabia o que iria acontecer, contou entdo pamansie que seus tios agora
iriam lhe matar realmente, que eles iriam lhe qaeilinguém havia contado
para ele, mas mesmo assim ele ja sabia, falou @at@sua mae nao chorar,
que ele iria voltar a viver quando seus tios o ss#m, mandou que sua mae
fosse até o local de suas cinzas e juntasse tuaiodd algodéo para fazer o fio
do algodéao, colocou em cima, para ele tornar arvigle entdo pegou urucu
passou no corpo, ficou todo vermelho para poderatamele, sua mae chorou
passando urucu em seu filho. Acabaram de pintardev ele, jA& haviam feito
fogo por tras da Aldeia, muito fogo, chegaram too®s$ndios, todos esperando
ele. QuanddAwkhéchegou levaram ele para frente onde haviam feitdago
para todos: “Vai encosta-se ao fogo para si esguegydra matar caca mais
rapido!”, enganou ele. Todos se juntaram e empamaro para cima do fogo,
quando ele caiu dentro do fogo, fizeram mais “a@iVgara poder queimar
bem. Eles entdo se mudaram para outro local cono mhelé, s6 sua mée ficou
na aldeia. Ela entdo foi onde estava a cinzAwlkhépara junta-la com fio de
algoddo. Quando ela terminou de fazer o Au&khéhavia dito, ela saiu atras
dos outros que haviam se mudado. Passaram-seampaia ela retornar até o
lugar da morte de seu filho. Quando ela retorniaa ama casa muito bonita, ele
havia voltado a viver novament&wkhéficou na porta esperando sua mae, mais
ela ficou com medo dele, ela entdo comecou a cleoede pediu para ela parar
de chorar. Deu comida para sua mae, neste monfeat@ “espingarda” e o
arco. Fez a catana, o facdo. Fez o arco e outresiaia dos indios. A mée dele
ficou sentada numa sombra, ele pegou o arco pmea atla, testa-lo se era
mais rapido do que a espingarda. Ele entdo arramedecha, mas antes da
fecha chegar até sua mae, ele a pega. Carregaua&stpingarda e mirou para
sua mée, atirando logo depois, o tiro acertou eudeu sua mée, ele entdo
disse: “Esse € ligeiro!”, fez sua mée reviver nd®s.outros indios que haviam
se mudado vieram por que a maeAdekhénéo havia voltado, mandaram entéo
um rapaz para tentar acha-la e explicar o que &steantecendo. Ja tinha muito
gado ao redor da casa Awkhé todos para dar para os indios criarem. O rapaz
veio viu o gado ficou com medo e volto para conte ¢jnha visto bichos.
Mandaram outro rapaz, este entaoAwkhévivo, sua mée sorrindo, viu o gado.
Voltou imediatamente e contou o que viu, cugkhéhavia tornado a viver.
Todos concordaram vieram onde ele. Quando chegaxamersaram com
Awkhé neste momento chegaram também os “civilizadashat chegado os
“brancos”. Awkhécolocou a espingarda e arco um do lado do outbogtie
Vvocés vao querer, essa ou essa (espingarda oW d@&gpgrimentaram o arco
bonito bem feito, “era calado”. Pegaram na espitgaescutaram estralo e
disseram que aquilo matava gente. Os homens pargumtpara as mulheres
qual elas queria e elas responderam que queriaspiagardaAwkhépegou e
carrego a espingarda e atiro: “POU!" (barulho dairegarda), todo mundo caio
no chdo rolando, com medo, espantou todos elesouPegarco e jogo:
“CHUA!"(barulho do arco), caio la calado, longe,t@do mundo ndo sentiu
nada, e gostaram do ardmwkhédisse que tinha oferecido o melhor para eles,
mais 0s mesmos ndo queriam nada: “vocés viverdotedpo do mesmo jeito,
sem nada, em vez de vocés ficarem com a espingartando vai levar vocés
pra frente, agora espingarda vai levar, vocés terdis rendas, agora véao ficar
desse jeito sem recursos nenhum!” Assim ficamosnuw dessa maneira!!
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O percurso do “herdi cultural”, de indigena que goessivamente foi se
distanciando e sendo distanciado de seu grupo, matationa-se diretamente ao nosso
tema de pesquisa e perspectiva analitica sobria@gao e distanciamento de sujeitos
indigenas que estudam fora da aldeia, enfatizandoag relacbes se ddo em termos do
estabelecimento de aliancas (seja pela rivalidaele, casamento ou pelo estabelecimento
de um “agente mediador”) entre unidades que ndasatesmas.

Awké, como |é-se na narrativa, tinha a peculiarddd transformar-se em diversos
animais, o que fez com que seus parentes passastnmedo dele. Sendo condenado a
morte, foi diversas vezes morto, porém sempre segava e retornava para seu grupo. No
final da narrativa ha o distanciamento geografiecAwké de seu grupo, ja que o0 mesmo
estaria proximo do que poderiamos chamar de “madwida do branco”. Esse modo
deveria ser adotado pelo grupo, como este se necéswké se colocou na posicao de
defensor de seu grupo frente a outros, o que padendendido como uma aproximacao
moral. O distanciamento, a aproximacgéo, a mortegtorno e a significacdo de Awké
fazem eco a nossa epigrafe e a investigacdo geeddgo, pois se tratar de tentativas de
classificar sujeitos que passam por processosstendiamento.

Existe uma relacdo direta entre o que os Ramkokai&knela representam sobre
a narrativa sobre Awké e seu cotidiano. Essa rmaarad utilizada para justificar
determinadas atitudes no contato com a alteridzamhep o “ato de pedir’. Ressalto que essa
“mendicancia” ndo se da apenas em relacdo aositwiims”, pois como constatou Crocker
(1990) ela se da também frente aqueles “indios” pr@stam servigos as instituicdes
indigenistas ou que recebem algum beneficio dodéstdal situagdo € geralmente
percebida como uma situacdo de “desigualdade” (REPC & CROCKER, 1994 e
SILVA JUNIOR, 2006). Conceitualizar simplesmentenco“desigual” poderia limitar a
compreensao e explicacdo das relagfes e aliangtsspon pratica por esses “indios”, pois
poderia se perder a dinamicidade do processo, illhdb-o0 por um comodismo entre
“pedintes” e “doadores”. A busca por constituireeagente mediador seria essencial dessa

discussao.
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3.5 — Algumas formas de estabelecer “aliancas”

A “alianca” parece ser um elemento que abarcadodda dos “Timbira”, os quais
podem ser compreendidos por essa via. Se diveiso®®os sdo importantes para a
organizacdo social dessas populacdes (exogamiaetides, por exemplo), € importante
atentar que considerando a organizacdo como dodépéndente do critério e das
alteracOes, a “alianca” estara sempre posta em relgpendente de seu nivel.

Essa questdo remete a uma producdo etnologicgdadsemetade do século XX, a
gual procura recuperar algumas dimensdes que feemnmdarizadas pelos pesquisadores
do HCBP. Essas dimensdes dizem respeito a enfatipalio que se convencionou chamar
de “periferia” da aldeia e suas funcdes quantassdicacao de sujeitos e grupos. Gordon
Junior (1996, p. 131), ao analisar a producdo de¥ssa Lea sobre os Kayap6-Mebengokre
e Maria Elisa Ladeifd sobre os Apaniekr4a e Ramkokamekra-Kanela, prifmigate,

expOe parte de pesquisas recentes que procurafiaten@etar a organizacao social Jé:

S&o trabalhos que discutem, alguns, a possibilidedge pensar os “segmentos
residenciais” da periferia das aldeias J&, compagule descendéncia ou grupos
incorporados, ou “pessoas morais (juridicas)”, rdéfis pela propriedade de
bens simbdlicos que se transmitem unilinearmente.

Como expus em outro lugar, a “nominacao” situajeitunominado em “unidades
sociais” da aldeia. Ora, “a ‘periferia’ atua na @msicdo de lagcos entre 0s grupos
domésticos, articulando-se com os dominios esteidele no ‘pétio’ (ou centro)”
(GORDON JUNIOR, 1996, p. 152). Ladeira (1982), coexpde Gordon Junior (1996),
também percebe que as aliancas se dao atravéseatpaentos residenciais” da “periferia”
da aldeia, constatacdo que ja se verifica ao cersida_aliancee seu estabelecimento
unicamente pela via do matrimdHd Para mim, entretanto, a alianca é estabelecida
também a partir da “nominacdo”, na medida em quecwa diferentes “familias

individuais ou nucleares”. Observa-se assim qu®sse€bnjuges sao tracados entre 0s

% Nossas apreciacdes serdo baseadas nessa aumsuduoximidade com os Ramkokamekra-Kanela.

1% Como afirma a Ubbiali e Ekos (2004, p. 34), noyge® livro “Os indios dos Maranh&o. O Maranh&o dos
indios”, sobre os Ramkokamekra-Kanela, “filhosmedos de uma mulher casam-se fora de sua prépsa ‘ca
comprida’ [‘segmento residencial”] e fora daquedacshde vieram seus pais, 0s pais de suas magsésae
seus pais, de modo a evitarem o incesto”.
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“segmentos residenciais”, os nomes sao trocados #amilias individuais”, as quais sao
inseridas em “segmentos residenciais” diferentesmds entdo demonstrado que “a
nominacdo € uma relacdo que ndo se esgota entoadorde o recebedor de nomes”
(GORDON JUNIOR, 1996, p. 157), o que implica recar¥r que as consequéncias dessa
peculiaridade perpassam a esfera cerimonial (do)péendo fundamental no dominio “das
aliancas entre os grupos domeésticos e segmentaeneiris” (LADEIRA, 1982, p. 42
APUD GORDON JUNIOR, 1996, p. 157).

Algumas “regras” da troca de nomes para 0 estabweto de aliancas sdo

sumariadas por Ladeira (1982, p. 13) apud Gordoiod(1996, p. 153) em trés principais:

1. ndo é bom fazeituaré [trocar nomes] com irmao préprio mesmo [irmao
real];

2. nédo é bom casar com parente perto [que indica wmmaanexogamica entre
0S segmentos residenciais, ja notada nas outragrefias Jé].

3. ndo é bom misturar com uma raga s6 [0 que, a pidcindica uma
tentativa de impedir repeticées de aliancas erstreegmentos residenciais].
Veremos, no entanto, que essa norma parece stsajeiclos muito curtos
(duas geracdes), numa estrutura de troca de fiédepatrilateral.

As prescricbes de “nominacdo” sao advindas, conende Ladeira (1982), do
contexto politico das aliancas. A rigidez imaginada instituicoes nos grupos “Timbira”
sdo na verdade relaxadas em parte devido a rektbesmomia das “familias individuais”.
Outra caracteristica, que apreende-se em Crockeoeker (1994), é que os “segmentos
residenciais” podem cindir ou mesmo deixar de #Xistno lugar dos quais podem surgir
Nnovos segmentos propensos a estabelecer aliancas.

Como a “nominacado” faz parte do dominio das aliangando fundamentalmente
um mecanismo de troca, deve-se entendé-la primcgrde pela possibilidade de
estabelecer lacos com outros “segmentos residehciassa interpretacdo nos ajuda a
entender seus mecanismos ao perceber, como colmcerGJunior (1996, p. 164, grifo
meu), que “0s nomes masculinos permanecem, dexdasegmento residencial de origem,

como uma forma de compensar a mobilidade masc@maasso que 0os nomes femininos

101 a-se: “Crocker (1994: 75) afirma que mesmo: léfioamente, os segmentos residenciais (‘langhduses’
pode acabar, bastando para isso que a Ultima gesagdialmente ativa tenha somente filhos homems. El

também nota a regra de exogamia como constituivanddlade do segmento: se um casamento ocorr@dentr
da mesma unidade, entre parentes distantes, éaefstmaticamente quebrada, dando lugar a doissnovo
segmentos unidos pelo casamento” (GORDON JUNIOB$,19. 156).
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precisariam circular para compor a teia de relagdesaliancaentre os segmentos
residenciais”.

A relagdo que se estabelece entre “nomes” e “mamims” giram em torno da
“alianca”, pois relacionam “nomes” de natureza idiat que interferem na esfera do
parentesco, tanto pelo estabelecimento do matromnéomo da “amizade formalizada”.

Gordon Junior (1996, p. 170) se expressa nos teguwseguem:

(...) os nomes masculinos e femininos tém uma eadudistinta, mas isso nao
significa supor que esses Ultimos ndo cumprem meahfuncdo dentro da
organizacdo social Timbira. Os dados Timbira paregsdicar que 0s nomes
ndo tém seu funcionamento restrito a esfera cerahdviuito ao contrario, eles
interferem de forma crucial nas rela¢des de paseafeno sistema de atitudes e
principalmente servem como guia das relag8es dagimatrimonial.

Como sugere Gordon Junior (1996), um dos méritdsadeira (1982), ao recuperar

0 papel das aliancas conprincipio estruturadodas sociedades “Timbira”, € dar ou
(re)acionar elementos que possibilitam compreendéras situacbes de contato com a
alteridade, as quais podem ultrapassar os limags@pria aldeia.

Para aproximar nosso problema de pesquisa as qeedfacionadas a aliangas,
identidade e relacdo com a alteridade € necedsaeo mais algumas consideracdes sobre
a “amizade formal”, principalmente a partir de Azar(1984) e Gordon Junior (1996), ja
que observamos que esta também institui uma refa@diar entre consanguineos a afins,

em um processo constante de aproximacdistanciamento

A “amizade formal” faz parte das instituicdes gée sompartilhadas pelos grupos
“Timbira” como pdde nos demonstrar a revisdo daslycdes de Vidal (1977), Crocker e
Crocker (1994), Azanha (1984), entre outros. A tieegque se coloca é sobre a natureza da
relacédo de “amizade formal”.

Em sua pesquisa sobre os Xikrin do Catete (Kayapén®ional, grupo linglistico
Jé, localizados no Estado do Para, municipio deab&gr Vidal (1977, p. 98) afirma que

“os amigos formais fazem parte de uma categorr@@deparentes”, e continua:

Quando se pede a um indio que defina essa categoriportugués, ele tem
dificuldade. Disse um informanteKfobdjuo ndo é parente porque ndo se
conversa com ele, ha muifiyaam (vergonha). Ao que parece, o informante
utilizou-se da palavra “parente” no sentido restde “parente consangiiineo”.
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Outro indio observou: “Sdémbikwa (parentes) diferentes”. Mas todos sao
unanimes em afirmarKrobdjuo é pessoa que ajuda”.

As explicacOes expostas por Vidal (1977) indicacomplexidade e funcionalidade
dessa categoria de sujeitos. Se considerado comdném parente” ou um “parente
diferente”, o qual transcende, pelo menos a nivab@&lico, a oposi¢cdo consanguineo/afim,
o “amigo formal” pode estar diretamente ligado #&ralade, com a qual uma “unidade
social” ou um grupo especifico mantém contato etronaliancas.

A “amizade formal” foi ainda entendida como umastéincia que toma a forma
extrema de oposi¢cdo” (CARNEIRO DA CUNHA, 1978 ApG@ORDON JUNIOR, 1996).
Sobre essa instituicdo Gordon Junior (1996, p. 4i83diz:

O que estamos tentando mostrar é, justamente, tplag@o de amizade formal
ndo pode ser vista nem como uma relacdo de afimjdedn como uma relacéo
de consangiinidade (...), mas que, estruturalm@uenivel de um modelo
possivel de alianca) talvez seja interessante @atggos formais como “irméos”
(um “ajuda” o outro na obtencédo de cdnjuges), udma que a amizade formal
nao implica numa alteridade radical.

Essa percepcao parece bem ilustrativa ja que oelaconsanguinidade e afinidade
de um modo bem peculiar, pois relativiza explicacowriito rigidas/estaticas sobre essas
categorias. Utilizando os temos de Melatti (1975-456), Gordon Junior (1996, p. 191)

expoe:

E bem provavel que a “amizade formalizada”, que séobemos interpretar
totalmente, se fundamenta nesse principio [a tddeed¢a entre dois elementos
em oposicdo corresponde uma igualdade entre os eseslamentos]: € um
parentesco de afinidade que ndo permite relacGrsaise nem agressao;
entretanto, seu carater de afinidade € mantido pelaeira como os “amigos
formais” fazem prestacdo de bens e servicos enfimas ndo de mulheres];
[enfim] seria unparente afim tratado como consangiiineo

Se a explicacéo sobre “amizade formalizada” de €@rrda Cunha (1978) parece
um tanto rigida quanto a relacao entre o “eu” ewtrd”, Melatti (1970) e Azanha (1984)
revelam como pode ser equacionada englobando deinaasignificativa individuos ou
funcdes que possuem caracteristicas ambiguas.-Seaapecificamente do que Azanha
(1984) chamou de “sintese dos contrarios”, ondehuman dos termos contrapostos

(consanguineo/afim) seria suprimido, mas sim ergglob e significado em sua
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ambiguidade. A categorieahkrit, com coloca Azanha (1984, p. 19), pode ser exampla

para compreender esse contexto.

E designado cahkrit “aquele que vem de outro setgmesidencial”; “aquele
gue nao é parente”: o “afim”; o “aliado”; o “hahita de outra aldeia Timbira” e,
finalmente, o “inimigo”. Este termo estabelece um@deia conotativa que
percorre o sistema de relagbes Timbira em toda &siensaajo nivel local as
relacdes interaldeias

Mesmo nao tendo sido percebida uma categoria disjpeggara designar os sujeitos
que saem da aldeia para estudar na cidade, € angomotar que a qualificacdo de sua
funcdo, geralmente, perpassa pela condicdo dediidade entre defender o grupo (ser
aliado) e perder a cultura. Se distanciar e sexapey seria aquilo que conectaria 0s
Ramkokamekra-Kanela migrantes as categorias quewamalisando.

A funcédo e qualificacdo aferida ao composto /cakrd/ parece pertinente a
tematica da migracao, pois tentam equacionar el@s/snjeitos/posicdes que a principio
seriam opostos. Porém, na pratica, demonstram é&idbips em sujeitos que
compartilham proximidade e distanciamento. Comoesga Azanha (1984, p. 19):

Analisando o termo cahkrit, vemos que o compostdcdé - que deve ter a
mesma func¢édo do /ca/ em camekra (algo como um”“gk®érico, se se pode
dizer assim), e do sufixd&rit/, sufixo este presente numa variedade de palavras,
de nomes de animais a termos do parentesco formal.

Percebe-se que o /ca/ indica certo distanciameantdiferenciacdo, o que coloca o
termo /krit/ como assumindo uma especificagcdo dexapacdo. Como diz Melatti em
Azanha (1984, p. 19):

(...), “o elementdkrit parece indicar associacamntigliidadé (m.s: 256). De
fato, o sufixo krit/ parece pbr em relacdo coisas distintas que nantnt
guardam uma proximidade fisica ou que estdo nutaga® de contigliidade: o
tepkrit € um passaro que se alimenta de peixe (tep) eacagieixe; o pokrit é
um passaro que de certo modo “convive” com o vépdj o revela e o espanta;
auxétkrité um marimbondo que é comdatu-peba. O que parece ser relevante
para a semantica dkrit/ é o fato de remeter a algo que é distinto dotanhiso

que ele proprio modifica, mas que guarda com edistantivo uma relacéo da
contiguidade ou similaridade.
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O termo /krit/, por assim dizer, significaria “algastinto, do qual ndo se faz parte,
mas com que se compartilha semelhancas”. Estergjualaevelar a propria identidade do
sujeito, pois serviria como ponto de comparacao rguelaria quem sou, a mim e aos

outros. Ainda segundo Azanha (1984, p. 21):

O sufixo /krit/ possuiria, portanto, um sentido shnau menos determinado que
pode auxiliar na compreensdo do por qué designé&adkrit” ao “afim”, “ao
habitante de outra aldeia”, ao “inimigo”. De fatos que estdo do meu lado”,
“os da minha parte” (meikwya, “meus parentes”) a§oeles que me apdiam em
quaisquer circunstancias mas dos quais ndo maglisti enquanto “parte de
mim” me absorve completamente, ndo me permitindzersguem sou. Os
mecakrit [me=plural], ao contrario, sdo aqueles, gsemelhantes” a mim (pois
um nédo-Timbira € cupen, vimos) sdo no entanto ndégi de mim, ndo se
confundem comigo — guardam uma autonomia em relagdim; sdo aqueles
gue me distinguem (me destacam como ser singutés) fro outro lado” me

enfrentam e afirmam: me define (revela-me).

Mesmo acentuando as diferencgas, os processos admpcado do “outro” buscam
evidenciar particularidades e estabelecer relagéeseciprocidade e troca. Assim, como
demonstra as instituicdes de “amizade formal” eefieghhonoraria”, ha um processo que
pode ser chamado de “consanguinizacao do afimidigade”, que parece ter sido a forma
como boa parte da literatura etnologica procuraupreender as “aliancas” dos “Timbira”.
Se estiver correto na afirmacéo, poderia considarabém pertinente seu inverso: “a

afinizacdo do consangliineo”

A necessidade de um “mediador” para estabelecacdelcom a alteridade impde
aos Ramkokamekra-Kanela que distanciem sujeit@scguaseqiientemente se aproximarao
de uma outra realidade ou “unidade social”.

O deslocamento dos Ramkokamekra-Kanela, entre olifiimbira”, para estudar
fora da aldeia parece também caracteristico dessgssidade de estabelecer a mediacao,
de estabelecer aliangcas. No entanto, parece quejodao entendimento unilinear da
instituicdo “escola” como aparelho colonial, estiadtica vem sendo apreendida a partir de
um unico foco que, mesmo importante, ndo da a ngertia devida as categorias
explicativas e significativas internas das sociedathdigenas. Considero relevante as
relacdes interétnicas e seu histérico para entgatée das situacdes que cercam 0S grupos
indigenas no Brasil, tanto que faremos referénoiaseguida aquela vivenciada pelos

Ramkokamkekra-Kanela. Nos parece, porém, que pmesyea énfase em demasia nesse
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foco pode comprometer a compreensdo de uma sitesgEzifica. Se a saida da aldeia
natal é intensificada pelo contato com os “ndodsitlindo significa dizer que esta saida
inexistia antes, como ja tentamos demonstrar. Tiadaxs aspectos historicos desses

relacionamentos ndo podem ser desconsiderados.

3.6- O contexto interétnico

“(...) uma compreenséo das sociedades e cultulégeinas ndo pode passar sem
uma reflexdo e recuperagdo criticas de sua dimehnisédrica” (OLIVEIRA,
1999, p. 8).

Refletir sobre o contexto interétnico dos Ramkokadéanela implica tomar
conhecimento de uma sociedade indigena que, lo@itoente, tem mantido contato com

outros indigenas, principalmente aqueles que hojpam o territorio maranhense. Sao

eles:

SOCIEDADE INDIGENA TRONCO LINGUISTICO LOCALIZACAO

Tenetehara-Guajajara Tupi-Guarani Centro do Mamar(négides dos
rios Pindaré, Grajad, Mearim |e
Zutiwa)

Awa-Guaja Tupi-Guarani Noroeste do Maranhéo

Urubu-Kaapor ou Ka'aporté Tupi-Guarani Norte do Mdrdo

Ramkokamekra-Kanela Macro Jé Sul-sudeste do Maranhaé

Apaniekra-Kanela Macro Jé Sul-sudeste do Maranéo

Krikati Macro Jé Sul-sudoeste do Maranh&o

Pukobyé Macro Jé Sul-sudoeste do Maranhéo

Quadro 2 — Sociedades Indigenas do Maranhao

A partir de estimativas de Ubbiali (2004) em 200fuadro das Terras Indigenas no
Maranh&o poderia ser expresso da maneira que segue:
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MAPA DAS TERRAS INDIGENAS
NO MARANHAO

AREAS -
‘ Ne INDIGENAS POVOS IND. | SUPERFICIE SITUAGAO JURIDICA POPUL.!
| Ka"apor, Guaja

1 Timbira | _530.525 Ha. DH 880002-28.12.82 950
Guajajara-Guaja |  413.288 Ha. DH 98852.22.01.90 |  5.150

Guajajara | 82.432 Ha. DH 88600- 09.08.83 2.120

B a Guajajara | _137.329 Ha. DH 246-29 10.91 4.750
5 - ru| Guajajara - Guaja | 172.667 Ha. DH 87843- 22.11.82 295 |
’T Geralda/T. Preto|  Krépum Kateyé | 18.506 Ha. DH s/n de 16.05.94 CRI 165 |
7 Governador | _Gaviao Pukobyé | - 41.644 Ha. _DH 88001- 28.12.82 830

| 8 | Canela-B. Velho 125.212 Ha. (DH 87960 - de 21.12.82) 2.058
9 | Lagoa Comprida Guajajara 13.198 Ha. DH 313 de 29.10.91 305
10 Morro Branco Guajajara 49 Ha. DH 88610 - de 09.08.83 130 |
[ 11 [ Porquinhos _ Apaniekrd | 79.520 Ha. ¢/DH 88599 _de 09.08.83 ) 790
12|  RioPindaré | Guajajara, Guarani 15.003 Ha. DM 67846 - de 22.11.62 680
[13] Rodeador Guajajara 2.319 Ha. DH 88813 - de 04.10.83 115
14 Urucu-Jurua Guajsjara | 12.697 Ha. DH 382, de 24.12.91 560
15 Awa Awé-Guajé | 118.000 Ha. Demarcada. Sem hom. | 310
16 Krikati | _Krikati-Guajajara | _ 146.000 Ha. | Demarcada. Sem hom 810
TOTAIS 1.908.389 Ha. 20,018

i ! Estimativa 2003

!
CONVENGCOES

Areas indigenas
nao homologadas

- Areas invadidas - Ferrovia

Areas indigenas

Mapa 2 - Terras Indigenas do Maranhao em 2003” (UBB\LI, 2004).

Como j& sugeri que os Ramkokamkera-Kanela comipamtil elementos de sua

organizacdo social e de suas crencas com outréedades indigenas, notadamente os

“Timbira”, ha também similitudes quanto ao contatterétnico com os “ndo-indios”, as

guais sdo marcadas por intensas investidas ofensiv@escaracterizadoras e pelas suas

resisténcias. Liborio (s/d, p 57) diz:

A relagcdo de contato dos Ramkokamekra, que se destelesde 1815,
estabeleceu-se sob condicfes conflituosas, nas gsi@ povo esteve sempre em
condicdes desfavoraveis, que ocasionaram perdagriva® significativas em
relacdo a sua populacdo, causadas por epidemiasxecucdes sumarias,
chegando quase a extin¢cdo deste povo.

O percurso pelo material bibliografico sobre estaiesiade e informacdes colhidas

durante a pesquisa de campo demonstraram certgslasidades histéricas, as quais

apresentarei na sequéncia do trabalho. Estas ameasr considerados para uma melhor

compreensao de sua atual configuragéo.
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De acordo com os dados produzidos em julho de 208 meio de nossa
interlocucdo com um agente indigena de salde tXIS)a Aldeia Escalvado, os
Ramkokamekra-Kanela contabilizariam um quantitateol647 individuos. Este dado foi
possivel pelo controle que as enfermeiras naosmthaaldeia elaboraram, principalmente
aquela que é chamada de “Rosa”, por via do regestraim caderno do nome de todos o0s
“indios”, sendo que a organizacdo deste se detiagecasa. Ou seja, foram classificados
como da mesma casa apenas 0s individuos que lahitaiama mesma estrutura
predial/fisica. Assim sendo, foram contabilizadh2 residéncias.

A tabela que segue, a qual confeccionamos a plerfiontes variadas, mostra uma

estimativa da variagdo populacional dos Ramkoka#Kknela entre 1919 e 2008.

ANO ALDEIAS FONTE POPULAQAO
1919 Pontd’" Censo 226

1933 Ponto Nimuendaju 298

1957 Ponto Crocker 380 (230 + 150)
1960 Ponto Crocker 412

1966 Sardinhg" Crocker 396

1969 Escalvado FUNAI 400

1976 Escalvado Crocker 500

1979 Escalvado Crocker (?) 600

1983 Escalvado Coelho 718

1986 Escalvado FUNAI 791

1988 Escalvado Mehinger 836

1989 Escalvado FUNAI 903

1990 Escalvado FUNAI 992

1998 Escalvado FUNAI 1290

2003 Escalvado ACIW 1445

2004 Escalvado CIMI 1698

2005 Escalvado Crocker e Jonathon Junipr 1340 8ud 13
2006 Escalvado FUNAI (MACENA, 2007) 1630

2008 Escalvado Sa 1647

Quadro 3 — Estimativa populacional dos Ramkokamekr&anela entre 1919-2008

192 Esse AIS chama-se Eduardo Karapé Canela.

103 «Aldeia do Ponto” e “Aldeia Escalvado” sdo denoagifies ainda hoje utilizadas para se referir asarea
habitadas pelos Ramkokamekra-Kanela.

194 Aldeia que habitaram quando foram deslocados deakieia natal devida ao clima de animosidade que
havia entre os sertanejos da regido apds o chamwsacre de 1963". A peculiaridade desse momeaméo s
trabalhada mais adiante.

97



Até inicio do século XIX (por volta de 1820) os Ramkamekra-Kanela eram
conhecidos, juntamente com os Apanjékra-Kanela ekerskateyé, por Kapiekratfs
(RIBEIRO, 2002, p. 175). Nos anos 1817 os referid@piekrans, devido a guerras
intertribais e variof2° passaram por processos de déficit populacionélljenciados
também pelas incursdes de milicias e bandeiragacauia populacdo. Estas estariam
agindo com o intuito de tomar posse das terrasddds pelas populagdes nativas. Essas
situagbes de contatos provocaram deslocamentoscujognaram com a chegada dos
sobreviventes aos territorios que posteriormerniarseseus de direito.

Pelo mapa que segue pode-se visualizar a locabzatual dos Ramkokamekra-

Kanela e sua situacao geografica com relacdo aoptpulacdes que existem na regiao.
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Mapa 3 - Tl Canela e regiéo circunvizinha

195 Ribeiro (2002) grafou o0 nome deles com “C” (Capxis).
% provavelmente resultado do contato com n&o-indigetecorrente de terem sido contatados por forcas
militares no fim do século XVII.
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Mais detidamente temos no mapa seguinte a regliitatla pelos Ramkokamekra-

Kanela e seus vizinhos mais proximos:

NORTH

&
Reserva
Indigena
Guajajara

Baixao
dos Peixes o

FOX PECPLE

Sardinha e

— 8
Forquinhos =3 ghe
i)

PIRANHA j,t? Ponto e
PEOPL Sitlo dos Bacabal »
g Jenipapo
SERRA ;
; P48 A pppcaTas

e V3o da &

Aldeia &
Ay 4
(=) Ry

Nas Pedras

Mapa 4 - “The Canela region” (CROCKER E CROCKER, 194, p. 20).

Os Ramkokamekra-Kanela habitam, na atualidade, deidlEscalvado, que é
conhecida regionalmente também como Aldeia do Pdtdta € cercada pelos povoados
Buriti, Leandro, Sitio dos Arrudas, Bacabal dos Mhcentre outros. A Terra Indigena
Canela (125.212 hectares), onde se encontra adeefaideia e que foi demarcada entre
1971 e 198%” localiza-se a, aproximadamente, 75 km a sul-$edés Barra do Corda
(MA), municipio que até 2002, antes da elevacdopdwoado Fernando Falcio a
categoria de municipio, tinha sob sua jurisdicZ&agderras. A localizacdo atual da Terra
Indigena Canela corresponde a uma regido de Cermvadoe faz jus as observacdes de

Paula Ribeiro sobre o local habitado pelos Kaprekrao século XIX (2002, p. 175). Estas

97 Que compreende o tempo de reconhecimento, derdardagmologacéo e registro.

198 | ocaliza-se a sudeste de Campo Largo.
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semelhancas autorizam a concordar com Nimuend@f6(Ip. 28)apud Liborio (s/d,) ao
sugerir que Kapiekrans e Ramkokamekra sdo dois salistintos para caracterizar a
mesma sociedade “Timbira”.

Os contatos entre os “ndo-indios” e os RamkokarA€réeela sdo marcados por
casos de desconfianca e conflitos. Isso pode safasgnfiatores de sua atual localizacéo, na
medida em que foram submetidos a frentes de expgasdoril desde os primeiros anos do
século XX. Ribeiro (1982, p. 63-64) diz:

Nos primeiros anos do século XX o cerco e a opoedsé criadores era tal que
0s grupos Timbira se viram compelidos a mudancastantes. Onde quer que
se estabelecessem, porém, eram alcancados peddsres; renovavam-se 0s
atritos, as acusacdes de roubo de gado e de [astaas rocas e, por fim, o
choque, 0 massacre. O mais violento deles ocofrem]j1913 e custou a vida a
mais de uma centena de indios. Um criador estahelse com seu rebanho na
Chapada das Alpercatas, proximo da aldeia Chir@lgado, vivendo solto,
espalhou-se pelos campos vizinhos onde os indinsl&acontinuavam a cagcar.
Ora, é sabido que o pastoreio e o proprio gadceatagam a caca, assim ela foi
escasseando e os indios esfaimados tiveram deariackarne do boi em sua
dieta. Estouravam os conflitos com os fazendeiros.

Citando Froes (1931: 226), Ribeiro (1983, p. 64jticma:

O indio comia um boi, o fazendeiro matava um in@erto dia os tais Arrudas
reuniram para mais de cem Canelas em sua fazemdaqgmaarem parte numa
festa onde havia muita cachaga; depois de embigag&airam sobre eles, sem
deixar um so vivo.

Além desses, outros eventos sdo relatados e dasmaréiciparam os “indios” que
atualmente sao classificados como Ramkokamekrat&a@emo coloca Ribeiro (2002) e
Libério (s/d), um ocorreu em 1817 e foi decorredéefome que assolou os Kapiekrans
depois que ficaram sob a tutela do Governo. Tenqaado o governo na luta contra os
Sakamekras (Mateiros), em 1814, esta sociedadepassiver mais proxima dos “néo-
indios” de maneira relativamente pacifica, ja gsteaveam protegidos pelo Governo, o que
os levou a “abandonar” parte de suas atividadesidsisténcia. A escassez de alimentos é
apontada como o motivo que os fez saquear fazeladeegido, o que parece ter culminado
com o genocidio por contaminacao, proposital, delza Nesse contexto, a iniciativa seria

deliberada de aniquilar fisicamente os indigenas.
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A utilizacdo desses “indios” em combates com outapsbém foi uma manobra
recorrente. Como ocorreu em 1901, segundo afirmeme ple nossos interlocutot®s no
evento denominado “O Massacre de Alto Alegre”, asnRokamekra-Kanela teriam sido
utilizados pelo governo, ja que conheciam as madtasregido, para lutar contra os
Tenetehara-Guajajara.

Este evento é bem préximo de minha realidade edprrcussdes sobre parte dessa
discusséo, ja que se vivencia até hoje em Bar@adda seus desdobramentos, pois apesar
de ter ocorrido ha mais de um século (em 1901) andecmaneira significativa a forma
como os ‘“indios” da regido, genericamente, sdoesgmtados. Estes sdo lembrados
correntemente como preguigosos e assassinos “gaeamacs “padres e as freiras que so
tinham a intencdo de ajuda-los”.

O “Tempo de Alto Alegre*'® remetido a 13 de marco de 1881foi decorrente da
reacao indigena (dos Tenetehara-Guajajara) a idasstla Igreja catolica na regido
(iniciada em 1895). Esta, sob a justificativa dest@nizar os selvagens” retirava do seio
materno as criangas indigenas recém-nascidasmmacanvento da missdo (localizado em
Alto Alegre-MA), serem educadas a partir dos dogaestituicdo religiosa. Nos parece
que a investida indigena deveu-se bem mais as qgiodrseias diretas dessa iniciativa
(desaparecimento de criangas, maes indias comepnabldecorrentes do excesso de leite
nos seios e suas conseglentes mortes), porém namlseconsiderar que a retirada das
criancas do convivio familiar e uma potencial desésacdo étnica nao tenha trazido
elementos potencializadores da rebelido.

Como outras sociedades indigenas, os Tenetehajaj@aatem seus ritos de
iniciacdo para formar o que consideram “homem \agmla’, 0os quais certamente foram
alterados com a presenca da missao entre eles. @suttado desses conflito teve-se
diversos Obitos em ambos os lados, porém o quéngsnte € divulgado e que é reforcado
pelas figuras de padres e freiras na fachada dgalgentral de Barra do Corda (Igreja
Matriz) € o carater selvagem e barbaro dos “indesd benevoléncia e martirio dos

199 Essa questdo é sempre levantada por Ary Korampegl&, como que cobrando a Barra do Corda que
prestaram.

110 Essa foi a expressdo utilizada por um indigen@fBdara-Guajajara em uma producéo cinematogrédica d
dirigida por Murilo Santos (2006).

111 ver Brandes (1994, p. 225-238), Merlatti (20019etbo (2002, p. 114-117), Banco do Nordeste doiBras
(1985) e Cruz (1982).
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capuchinhos. Por essa explanacdo, pareceria gioel-s@ de um evento que envolveu
apenas “ndo-indios” e Tenetehara-Guajajara da aegilorém a atuacdo dos
Ramkokamekra-Kanela foi, como afirmou Ary Korampe€gnela em agosto de 2009,
“decisiva para resolver a briga de vocés [ndo-mdid enetehara-Guajajara]’. E continuou
dizendo que “os guajajara até hoje ndo gosta dosl€a o que reforca a necessidade de
relativizar a categoria genérica “indios” e a histgue é “contada” sobre o evento.

Caberia assim entender qual a parte da atuacée geg® “Timbira” no evento e
destaca-la, jA que esses sujeitos reivindicam restenhecimento e conseqientemente
alguma “compensacao”. As criticas por falta de mbegimento na literatura parecem nao
se justificar, pois ha referéncias da atuacdo daskekamekra-Kanela em Banco do
Nordeste do Brasil (1985, p. 47, grifo nossos) aBes (1994, p. 234, grifos nossos) que,

respectivamente, expdem:

Segundo o antropdlogo Willian Croker e outros p&sglores, os Canelas
tomaram parte da famosa revolta da Balaiada em/1889, e, sob o comando
do Cel. Pedro José Pinto, lutaram contra a tribaagara, no ano de 1901, em
Alto Alegre, também no Maranh&o

Além das autoridades ja enumeradas, algumas fantillaram participacéo
notavel na arregimentacéo da tropa e na organizbc&ombate.

De Grajau, o célebre capitdo Raimundo Angelo Gaiabe talvez aquele que
mais trucidamente haja promovido sobre os advessaRaimundo Leonildo
Maranhdo — o Mundinho Maranh&o, que posteriormasgemira a Delegacia de
Policia, ja nos anos 40 e fora atingido por estiisae chumbos dos ataques dos
ataques dos indios nos primeiros combates com ssasidropas; de Picos
(Colinas), o Alferes e o célebre Ten. coronel Pédis® Pinto; remanescentes da
Balaiada, comandando diretamente mais de 70 homenados; do Sul do
Municipio, os indios da Tribo Canela — descendetbegrupo Jé (vide Capitulo
[), com mais de 40 indios.

A atuacdo dos atuais Ramkokamekra-Kanela parecesithy significativa,
justamente pelo fato destes conhecerem as matagida. Essa peculiaridade, porém, néo
foi suficientemente forte para evitar que fossemcados por “ndo-indios”, como veremos a
seguir. Todavia, como coloca Ribeiro (1982), hoomenentos em que a situagcédo na regido
era de relativa paz, o qual corresponde ao inigisétulo XX, momento em que € fundada
em Barra do Corda a Ajudancia do Servico de Protagd indios.

Este contexto favoreceu bastante a atuacédo de Ndajiena regido habitada pelos

Ramkokamekra-Kanela e de outros agentes que adwogautro tipo de posicionamento
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frente aos “indios”, como Castelo Branco (em 1388)impio Cruz (em 1940), que teriam
inaugurado na regido a pratica de, como funciordwiorgao indigenista, viver do lado da
aldeia “para aprender mais sobre a vida dos CAn€&l&OCKER, 1990, p. 34).

Neste periodo, os Ramkokamekra-Kanela vivencianara relativa paz na relacao
de contato com os “ndo-indios”, devido a “protecpcsstada pelo 6rgao indigenista de
entdo, O SPI — Servigco de Protecido aos indios. E@aida de Nimuendaju (em 1936),
quem assumiu a funcdo de representante do 6rgacl988, frente a sociedade que
pesquiso foi Castelo Brantt& Como aponta Crocker (1990, p. 35), “sua tareda(dstelo
Branco] consistia em tentar dissolver os enclauvesas sertanejos tinham feito a partir de
1830. Ele [Castelo Branco] avisou aos criadores @gado que entrasse nas terras dos
“indios” seria morto a tiros e comido como os angmselvagens que o gado estava
substituindo”. Por esta atitude, alguns pesquisstumam sugerir que “Castelo Branco
queria ajudar os indios”, porém, além disso, € mapte ressaltar que a politica de defesa
dessas populacbes fazia parte dos objetivos dm dngiigenista e de suas preocupacdes
com a dinamica territorial nacional.

Liborio (s/d, p. 56), ao analisar a interacao emiréicas tradicionais de cura e
praticas biomédicas, deixa entender que as ingi#si estatais (tutelares) seriam
representadas como exemplo de uma suposta “protgqo@oAwké, o herdi cultural dos
“Timbira”, havia incumbido aos “ndo-indios”.

A narrativa mitica sobre Awké nos parece indicdranieitura, na medida em que
afirma que ser a aldeia o l6cus de origem dest®i‘loaltural”. Neste sentido, 0 sujeito que
se dispde a proteger os indigenas é aquele que tasdido indio passou por processos de
distanciamento de seu lugar natal e de aproximagimutro lugar/grupo. Portanto,
considerar simplesmente as instituicdes estataisoa@presentando uma atualizacédo de
Awkeé seria inferir que o herdi cultural dessa stade teria tido sua origem em outro lugar,
gue nao aquele de seus protegidos. Sendo assimspaaerceber que o desenrolar dessa
narrativa indica o desejo por parte de Awké de spie grupo se transforme, assim como
ele, porém seu grupo recusa essa alternativa. Mdsrando triste, ele parece se

conformar, aceita e respeita a decisao e se congpecgnprotegé-los. Como consequéncia,

112«Ele construiu uma casa para sua familia nas dlaesas [aldeia do brejo da Raposo e area proxomiod
Santo Estevao]. Pela primeira vez, uma familiaileiess estava vivendo bem ao lado da aldeia dosl@ah
(CROCKER, 1990, p. 35).
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tem-se a aceitacdo e o reconhecimento por parpmianidade dessa protecdo. Nesse
sentido, mesmo nédo aceitando as altera¢cdes danmmaoeno foram propostas pelo “herdi
cultural”, a sociedade legitimaria a performance diterminados sujeitos (a priori,
ambiguos) para atuarem como “mediadores” no carapaadacdes interétnicas.

Foi no periodo do SPI, ja sob a administracéo de@d Cruz, a partir de 1940,
que atividades escolares/educaciohiaise intensificaram entre os Ramkokamekra-Kanela,
0 que imprimiu outros significados sobre o mundofatla da aldeia. Diversos foram os
eventos que, nas palavras de Crocker (1990, p.ilddizariam “fatores deculturativos”.
Porém, parece tratar de elementos que mesmo sepngos” sdo significados através das

l6gicas nativas. Em Sistemas Politicos da Alta Binia, Leach (1995, p. 328) diz:

Somente o observador externo tende a supor queudangas na cultura e na
organizacdo estrutural de um grupo devem ter umifsigdo desagregador. E
um preconceito do antrop6logo etnocéntrico superajmudanca é “destruidora
da lei, da légica e da convencgao”.

A introducdo da instituicdo escolar, entre outragituicbes, como veremos mais
detidamente no segundo capitulo deste trabalhogcpetter trazido consequéncias
pertinentes para entender certos aspectos envaweh&®amkokamekri-Kanela. Destaco,
para uma breve explanacdo, o conhecido “movimergssianico de 1963” que ocorreu
entre o0os Ramkokamekra-KanBfa Cabe ressaltar que este evento abalou
consideravelmente a relativa paz com os “ndo-idesas representacdes sobre os
indigenas da Aldeia Escalvado.

Este evento € sempre associado regionalmente awkoRamekra-Kanela. Tratou-
se de um momento especifico na historia dessa aggmyl no qual, afirmando esta levando
na barriga Awké, uma india chamada Maria Castele-k¢esi> proclamou que estaria
chegando a hora de inversdo dos papeis de “indio%ido-indios”. Essa sociedade

indigena, como coloca Oliveira (2002), trabalhowsdge muito cedo com o ja citado

113 Analisaremos mais detidamente esse processo édn@kbico segundo capitulo deste trabalho.

114 Negréo (2001, p. 119pud Silva Junior (2006) coloca que movimento messiimiorresponderia “a
atuacdo coletiva (por parte de um povo em suaidati# ou segmento de porte varidvel de uma soaedad
qualquer) no sentido de concretizar a nova ordesiada, sob a conducdo de um lider de virtudes
carismaticas”.

115 Sjlva Janior (2006) estima sua data de nascimentee os anos de 1924 e 1925, na antiga Aldeia do
Ponto. Outra informacdo a ser considerada é quekWée viveu alguns anos na capital do Estado do
Maranhdo.
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representante do SPI, Oriculo Castelo Branco, Gob spfreu enorme influéndi?. Essa
influéncia pode indicar, juntamente com as reptesées das narrativas miticas dos
Ramkokamekra-Kanela, subsidios para compreendtr garsuas performances durante o
fendbmeno de 1963.

s

Como enunciei, Castelo Branco tinha a politica peteger” os “indios”. Parte

dessa “protecédo” se manifestava em sua permissdesdmatarem os gados dos sertanejos
que invadissem seu territorio. Essa entdo foitadditomada e divulgada por Kee-kwéi e
divulgada pelos seus potenciais seguiddfes politica do movimento de saquear o gado
dos regionais se fez presente. Esta equacionavdosrmproblemas da aldeia, que era a falta
de suprimentos. Quanto a esse ponto ndo ha regddroriticas ao fendmeno por parte dos
indigenas. O que ndo se pode dizer em relacdoedsagude regras tradicionais, impostas
por Kee-kweéi, principalmente aquelas referentesekegdes de parentesco. Crocker (1967,

p. 4-5, sic) assim se expressa:

Nas segundas, tercas, quartas e quintas feird@amalas dangavam no patio as
dancas tradicionais. A diferenca principal era @gera tinha de dancar e
continuar dangando por muito tempo, ou entdo erastigados. Deviam,
também, cantar bem alto ou enfrentar as consegigrdma das puni¢cfes era
amarrar o réu e manté-lo sentado, durante horampoode um tronco de buiriti
levantado, e cheio de pedras fragosas. Outra eex faassar uma fila de
mulheres diante dos réus masculinos amarrados, cada das quais |hes
arrancava alguns tufos de pélo pubico. Numa ocgséo® menos, 0s piores
cantores masculinos foram deitados de costas, @aglm dlo patio, para uso
sexual exaustivo das boas cantoras, ao passo quénsdado do patio ocorria o
inverso. (...). Nao ha duvida de que a maioria@aselas, ou por convicgao ou
por medo, foram levados a cooperar intensamentelnjesvos e nas atividades
do movimento de culto.

As sextas-feiras, aos sabados e domingos, os Gat@tgavam a maneira dos
civilizados, aos pares, ao som da misica de acoslg@reendentemente boa do
jovem Kaahi (de uns 20 anos). As vezes, as casadasdiam dancar com seu
par e os solteiros eram segregados, ao passo qoatms ocasifes a danca era
misturada. Entretanto, a disciplina nos fins deassarera mais rigorosa do que
nos outros quatro dias. Os transgressores erarmdds\y@ara um recinto vizinho
ao local da danca e amarrados sem roupa. Por vezes, obrigados a ficar
sexualmente a disposicdo de quantos ali chegadgsamgrande parte, eram
seguidores masculinos que aplicavam “puni¢cdes™@ns” do sexo feminino.

18 silva Janior (2006) sugere que Castelo Branco e-kegi tiveram um relacionamento extraconjugal.
Além disso, como ficara mais claro no capitulo &eigy era politica dos representantes do 6rgagémikta
ensinar aos indigenas, principalmente aos maismo®x nocdes basicas de “leitura e matematicatdado
aquelas que se aprende nas escolas de fora da. aldei

117 Crocker (1990, p. 37) coloca que um de seus reisdeguidores foi um indigena chamado Kaapétiuk,
qual ja tinha tido experiéncia de estudar foraldeia.
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A descricdo acima coaduna com as informacdes gixeeam julho/2008 por Gildo
Kryt'*® nascido em 03/08/1922, o qual se diz envergonliagopraticas de entéo, pois
eram “contra as regras da cultura”. Afirmou ele tpieobrigado a ter relacdo sexual com
pessoas de sua familia elementar, mais precisaroeme sua irma. Exceto a premissa de
que os gados dos sertanejos poderiam ser saqueaokies e consumidos também pelos
“indios”, Gildo Kryt mostrou-se em desacordo comtrasl praticas tomadas pelo
movimento.

E unanime por Crocker (1967) e Silva Junior (208@hterpretacdo de que este
movimento legitimou-se simplesmente pela pretedséioverter a ordem posta entre “nao-
indios” (dominadores) e “indios” (dominados). Dedb exposto, acrescentaria que outras
leituras podem ser feitas. Parece que este fenOm&mae justificaria simplesmente pela
narrativa mitica sobre Awké, posto que esta diz bears respeito ao estabelecimento de
aliancas, via a legitimacéo de um representantegfaesentantes) para atuar fora do grupo
de origem, do que a total transformacéo/inversatiurai deste. Ao considerar
simplesmente essa discussdo em termos de invéesder-se-4 a perder o foco central da
narrativa mitica: o estabelecimento de aliancaavésr de “agentes mediadores” que
tenham condicdo de proteger o grupo das investigg®rnas, respeitando sua
reprodugcao/manutencgao cultural.

Neste sentido, este evento poderia ser entenditio clizendo muito mais do que
uma pretensa “inversao de ordem ou imposicao deawtna ordem”. A falta de condicdes
objetivas'® para a realizagéo de “rituais diferenciadot®spode ser considerada como
uma causa mais direta do fendbmeno de 1963. Assamtelpe-se que n&o se tratava,
simplesmente, de inversdo cultural, mas também afseguir executar certos rituais
tradicionais, os quais, devido ao processo higidde contato, careciam de suprimentos.
Portanto, a afinidade desse fendmeno com a naratitica sobre Awké estaria mais nas
guestdes relacionadas ao “saque legitimado” do gadosertanejos, 0 que denota que a
lider messianica estaria ajudando a populacdomélaicom alimentos. A interpretacédo de

118 Gildo Kryt ndo fala portugués. As informagées goe passou foram traduzidas por Cornélio Piapigicen
cacique da aldeia.

119 Aqui me refiro & falta de carne de gado. Mas paxeratualmente, considerar outros suprimentos. Por
exemplo, a laranja para a realizacdo da “Festaadania”,

120 Entendo estes como eventos considerados “da auidigena” e que expressdo sua “indianidade”.
Oliveira (2004, p. 27, sic) coloca que “dentre omponentes principais dessa indianidade (Olived@8)1
cabe destacar a estrutura politica e os rituagseatitiadores”.
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“inversdo cultural” dado a esse fendbmeno se distdacda narrativa mitica sobre Awké,
pois ndo h& essa proposi¢cdo pelo “herdi culturab wersdes conhecidas. A proposicao
seria para se adequar, significando, situacOesr@etes da situacdo de contato e ndo se
tornar “branco”.

O desfecho geral da profecia foi a ndo concretzagisuposta inversdo da entao
ordem do mundo. As informagdes sobre o destino ek Kiwéi sdo incertas, mas Crocker
(1967, p. 8) sustenta que “ela foi parcialmentdugda da vida comunitéria, porém nao
sofreu ofensa fisica”.

Objetivamente, uma das consequiéncias desse evprazaracteriza um tipo de
migracdao, foi o exilio dessa populacdo em Sardfalieia Tenetehara-Guajajara), de 1963
a 1968, decorrente da situacdo de animostdadevolvendo “indios” e “ndo-indios” e que
assolou a regido. Crocker (1990, p. 38) diz queidegue chegaram a aldeia Sardinha
(localizada a 50 km a noroeste de sua antiga altisafamilias se haviam colocado em
posicdes e ordem tradicionais em torno do circeio, relacdo ao sol”. Esse contexto €
ilustrativo para atentarmos que diante de vicidssuhistoricas, a sociedade indigena da
qual estou me referindo tem formas proprias eefetde atuacdo e significacdo. Como
expOe Oliveira (1999, p. 23):

O que efetivamente importa — e que constitui orfdtndmico — é o processo
complexo de construcdo de sentido por um agentogara sempre com um
caodigo cultural e uma légica especifica, mas qualigente registra, especula e
traduz para os seus proprios termos a existénciauttes agentes e de outras
culturas.

Da Sardinha, o retorno a Chapada iniciou-se em.186& ker (1990) coloca que
isso foi possivel devido & atuacdo da FundacdcoNakilo indio — FUNAY?, entdo 6rgdo
indigenista, que sob as diretrizes do regime milgeocurou garantir a propriedade
territorial das localidades situadas na Chapadar@emaranhense. Foi neste momento que

se deu o inicio dos trabalhos, inconclusos, de dmagéo das Terras Indigenas, em geral, e

121 Crocker (1990, p. 37) assim se expressa: “Logazendeiros do sertdo se deram conta de que atmes
acontecendo na tribo e que cerca de 40 cabegasldehgviam desaparecido em quatro meses. Isscod@ p
ser tolerado e serviu de desculpa para que tomasseta das terras dos Canelas, que cobicavam hé mui
tempo. Contrataram bandoleiros em Tuntum e se @A para punir os canelas, que chamavam de %icho
do mato”.

122 Criada em substituicdo ao SPI em 1967, atravéseda® 5.371 de 05/12/1967 (MAGALHAES, 2003,
p.85).
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da Tl Canela, em particular. Sendo este ultimo leidc em 1983, mas que atualmente se
encontra em processo de reconfiguragao.

Certamente ndo s6 esses foram os eventos relao®aadcontexto interétnico dos
Ramkokamekra-Kanela. Também merece destaque adatwa@c Instituto Linglistico de
Verdo e da propria presenca do pesquisador estmhsa Willian Crocker, entre outros,
gue tiveram papel importante no reconhecimentoreateessa sociedade indigena e na
alfabetizacao de parte de seus sujeitos, que comsEsmente se tornavam seus “assistentes
de pesquisa’ ou “diaristas” (FOLHES, 2004). A oaza de diarista passou a ser
significada como de prestigio, o que é reconhepimloCrocker (1990, p. 45) ao afirmar
que “esse programa deu um certo prestigio ao famigliém saber ler e escrevét”

Tém-se assim, entre os Ramkokamekra-Kanela, celsmsentos peculiares que,
associados ao processo educacional imposto peladdsBrasileiro as populacdes
indigenas, vem a colocando diante de contextogxjgem sua atua¢cao como protagonista,
mas que também a insere em um processo que vembaordo para a consolidacdo de
uma situagao que, nos termos de Oliveira (1977)dApaladino (2006, p. 50), denominaria
de “processo de urbanizacdo”, a qual indica umteotes contato com elementos novos,
estranhos a aldeia, mas que podem passar a sevgroente significados. Este pode ser o
caso da escola atualmente.

No capitulo que segue abordarei esta questdo, namdo analisar a “historia
social” da educacao escolar para sociedades iragemmo um processo dinamico, que
mesmo possuindo diretrizes proprias e sendo, ai,pexterior e estranhos aos processos
ensino-aprendizagem dos “indios”, passam por siggides peculiares nas sociedades
indigenas.

123 Em Folhes (2004, p. 70) I&-se que “durante os 8Aasste programa foi suspenso gracas a atuagam de
administrador da FUNAI e antropologos brasileirostrarios a presenca de estrangeiros em terraeindig
Apb6s 11 anos de paralisacdo desta atividade, Qracketoma em 1991, aumentando paulatinamente o
namero de participantes desde entédo”.
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4 — “PISANDO EM ESPINHOS”: uma *“histéria social” da educacéo
escolar indigenista

A funcéo primaria da comunicacédo escrita foi féaila servidao
Claude Lévi-Strauss (1955)

A discussdo que proponho, referente ao deslocangentindios” que buscam os
centros urbanos para estudar e as implicagOes ditgagao no contexto da aldeia e da
cidade, requer uma retomada histérica do processcodstrucdo dessa configuracédo
social. Neste sentido, nesta parte do trabalhdetiref sobre a “histéria socidf* da
educacao escolar voltada para as sociedades iagdigenBrasil, com base nas politicas
publicas relacionadas a esta tematica, e as sflaénicias sobre os agentes envolvidos.
Esse movimento vem se construindo ao longo dasagiies historicas entre “indios” e
“ndo-indios”, mas adquire um significado peculiaragdo se percebe criticamente o0s
diversos discursos presentes neste campo. Numcestxpositivo, evidenciarei um
panorama geral acerca da educacdo escolar panasintb Brasil. Em certa parte da
explanacdo deterei a analise a situacdo escolarimgntada pelos Ramkokamekra-
Kanela.

Como os demais Estados que se afirmam nacioodtstado brasileiro inspira-se
no discurso universalista, fundamentando-se nwiithdd como medida de todas as coisas.
Assim, com as sociedades indigenas, com costunweeneas diferenciadas, ele adota
praticas universais, inclusive nos campos da ediwcacda saude. Sobre a atuacdo do
Estado brasileiro frente a diferenca Coelho (2@0&), em “Cidadania violenta: expressao

de um paradoxo”, assevera:

124 A utilizacdo desta categoria esta baseada na facémwide Bourdieu (1989, p. 37), que afirma see¢jso
fazer a historia social damergénciadesses problemas, da sua constituicdo progresgina, dizer, do
trabalho colectivo — freqlientemente realizado nacanéncia e na luta — o qual foi necessario paraad
conhecer e fazer reconhecer estes problemas pashtemas legitimgsconfessaveis, publicaveis, publicos,
oficiais: podemos pensar nos problemas da famidliadivorcio, da delinqiiéncia, da droga, do trabalho
feminino, etc. Em todos os casos, descobrir-seeaa@problema, aceite como evidente pelo positivismo
vulgar (que € a primeira tendéncia de qualquersinyador), foisocialmente produzidonum trabalho
colectivo de construcdo da realidade social e peiprdesse trabalho: e foi preciso que houvessadesin
comissdes, associacdes, ligas de defesa, movimentosfestacdes, peticdes, requerimentos, delibesg
votos, tomadas de posi¢do, projectos, programasjugbes, etc. para que aquilo que era e poderia te
continuado a ser uproblema privadpparticular, singular, se tornasse nproblema sociglnum problema
publico, de que se pode falamblicamente- pense-se no aborto, ou na homossexualidadanesmo num
problema oficial, objecto de tomadas de posicazias, e até mesmo de leis e decretos”.
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Construido de formalegitima, o estado brasileiro foi marcado pelos ideais
liberais e pela ideologia da igualdade da cultucditipa ocidental. Nesse
sentido, adiferenca tem sido percebida como unwmmeacaa identidade
nacional. As instituicbes politicas brasileiras néstdo em condicSes de
respeitar a diferenca. Ao contrario, a solucdo etmada tem sido diluir a nogao
de diferenca na nocédo de igualdade civil, atrav@gidcurso da cidadania,
buscando confinar as diferencas a esfera do privado

Na mesma linha de raciocinio |é-se em Ferreiral2p013) que “o surgimento do
estado-nacdo pressupfe a homogeneizacdo de diferpavos, com distintas linguas,
crencas e tradicbes, em um pais com fronteiraciespdelimitadas e a constituicdo de um
poder central criado a revelia do reconheciments cancepcbes internas dos povos
formadores do tal estado-nacéao”. A forca coercitigdais estados pode ser exemplificada,
no caso do Brasil, através das deliberacbes estajae, mesmo considerando suas
transformacdes historicas o trato com as sociedadégenas, sdo apoiadas em premissas
que buscam diluir as diferencas (indigenas ou adiayés dos discursos de cidad&iia

A existéncia de uma “unidade nacional” pode setgpem questao quando sujeitos
afirmam pertencer também a “nacionalidades” dissirdaquela oficialmente reconhecida
pelo Estado. Esta situagdo caracteriza a situagQ&tindios” no Brasil. Durante minha
atuacdo como “estagiarig® do Centro de Trabalho Indigenista (CTI), tive ampnidade
de dialogar com sujeitos de diferentes sociedantgenas do Maranhdo (Ramkokamekra-
Kanela, Apanjékra-Kanela, Krahd, Apinayé, Krikdikobyé, entre outros). Chamou-me
atencdo a resposta de Ivam Polgaté Cirejaando interrogado sobre seu pertencimento.
Afirmou ser “Ramkokamekrd” e “brasileiro”, respeetnente. Esta afirmagcédo € exemplar
na medida que reflete a tens&o identitaria vivelacior esse sujeito. E importante apontar
gue mesmo sendo conscientes de pertencer a unmpaig a maioria dos “indios” nao
abrem mao de seu “desejo” e legitimo “direito” déergnciacdo e organizacdo social

prépria. No campo oficial pode-se ler em Brasilg8.%art. 231):

125 Considero que mesmo sendo campos distintos, ssesede cidadania e interesses indigenas, ha
negociagfes constantes, as quais dependem desgdgsdos agentes. .

126 N&o havendo designacéo oficial pela instituicics@wico que prestava, assumo aqui a definicdo dada
pelos indigenas.

127 £ importante atentar para a especificidade destesacial, visto 0 mesmo ter vivido muito tempeafala
aldeia. Isto nos traz a interpretacdo de haverantirsento de pertencer ao povo do qual faz pataenbém

esta ciente das atribuicdes do fato de ter nasmidderritorio brasileiro - Sobre a definicdo ded%iteiros
natos” ver Brasil (1988, art. 12, inciso |, let)a a
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Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo soosames, linguas, crencas
e tradicbes, e os direitos originarios sobre asagseque tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcéa-las, protedaeer respeitar todos os
seus bens.

Tal reconhecimento ndo deixa entretanto de sofri¢icas, jA que o mesmo é
fundamentado, segundo Coelho (2006), em princigios ndo fazem referéncia a
pluralidade étnica, mas sim a soberania, a digeidadpessoa humana, aos valores sociais
do trabalho e ao pluralismo politico. Sendo asgiana as sociedades indigenas o que se
coloca na prética é a negociacao de certos poderesuacao que eles podem conservar
para si.

No entanto, constata-se no Estado brasileiro alguestratégias apontando para
principios politicos de assimilagcéo e integracé®‘dindios” a sociedade majoritaria, diante
das quais observam-se também resisténcias, ashigtaiscamente tém levado os “indios”

a (re)criarem e atualizarem (na pratica) mecanisensgnificacées, que a partir de suas
visbes de mundo, possam fragilizar o empreendimeronial. No caso dos
Ramkokamekra-Kanela venho observando incentivoa pae alguns sujeitos estudem
fora da aldeia (na cidade), pois potencializaria atuacdo no contato interétnico e na
defesa da comunidade. Esta iniciativa parece sex atmalizacdo, frente a educacgao
escolar, de uma pratica j& manifestada na relagéo autras sociedades indigenas, a
construcdo de um “mediador”.

Se por um lado o Brasil é marcado pela diversidadteiral, por outro € marcado
por tentativas de dilui-la. Essa situacdo vem tasdb numa constante tensdo historica
gue envolve Estado e “indios” e caracteriza-sepwoditicas assimilacionistas, resisténcia
indigena e praticas de significacao.

4.1 - Coercéao Fisica e Simbdlica: Estratégias delonizacdo e educacgao escolar
indigenista

No Brasil, o periodo colonial (1500 a 1808) foi oato pelo projeto de
colonizacdo empreendido por Portugal, que tinhaocameta a exploracdo das riquezas
encontradas neste territorio. Nesse contexto, oslid$” foram considerados, pela
metrépole como um empecilho para tal fim, ja quessnham outras formas de conceber,

por exemplo, a “exploracdo da terra”. A metropaaido, depara-se com a tarefa de
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transformar a forca indigena, que de varias forreasstia, em forca docil a servico da
Coroa portuguesa. As “guerras justas”, “desciméntbaldeamentos”, “entradas e
bandeiras” sdo exemplos de estratégias utilizadaa papturar, cristianizar, civilizar,
colonizar os “indios” e tomar-lhes a posse dasserr

Para entender esse momento é fundamental atendaa ptuacao dos missionarios,
gue a historiografia aponta como os primeiros a&drudistanciar as sociedades indigenas
de suas praticas ancestrais.. Macena (2007, grid& meus) citando Madureira (1986, p.

58) constata que:

O ensino nas escolas e missBes possuia como objet@or, como ja foi
colocado, uma maior humanizacdo do homem, tornandmiversal. Tal
universalidade seria obtida através dos ensinamedts dogmas cristaos
catélicos, dos estudos humanistas e da instrugacpois o alunodestina-se
a entrar e viver na sociedade, ndo como um egaistderente, mas como
membro ativo e interessado na vida nacional, ofjoeslucando nédo receberia
no colégio formacdo completa se ndo lhe fossemnadgs o0s principios
tedricos e préaticos da educacdo cividdos jovens de hoje, que serdo o0s
homens de amanhd, fundam-se as esperancas daafideide. A educagéo
intelectual, religiosa e moral associam-se a edicagvica. Civismo € termo
que melhor designa o conjunto de qualidade que @essuir um perfeito
cidad&o”.

Entre “guerras justas”, empreendidas pelo Estadoni, e educacdo escolar,
levada a cabo pelos missionaffdsha diferencas apenas nos métodos, pois em aréibas n
se observava o interesse em respeitar as mandestaglturais especificas dos “indios”.

A busca constante de impor aos “indios” valoredé&as externos, inferiorizando
suas crencas, linguas e culturas expressa-se pordedorca fisica (“guerras justas”) e
forca simbdlica (educacao escolar, catequese, etc).

No primeiro momento (séc. XVI), para “civilizar’ o%ndios”, os jesuitas
utilizavam como estratégia a “traducéo” como fordea“conquista”, técnica difundida
entre os “indios” através de missfes, as quaisdinge atuam em determinadas aldeias no
Brasil. Como coloca Macena (2007, p. 38), “uma irtgtde singularidade das escolas
jesuitas no Brasil seria 0 estudo do Tupi, e nagrdgo ou hebreu. Desta forma as linguas
nessas escolas eram o latim, que representavagaidlido saber e do sagrado” e o Tupi
gue era “o instrumento apto e préximo para a catguas almas”. Dessa forma, percebe-

128 Os primeiros jesuitas, chefiados por Manoel dardlgdy chegam as terras do novo mundo em 1549, com
a missao de conseguir submeter os indigenas &wvesaés coloniais.

112



se haver certa predisposicdo por parte dos misgienam primeiro aprender (a lingua
nativa) para depois ensinar (os dogmas cristadgjzdndo os termos do Padre Antonio
Vieira, Macena (2007, p. 39, grifos nossos) ilustefirmacéao precedente.

Por vezes me aconteceu estar com o ouvido appliaabloca do barbaro, e
ainda do interprete, sem poder distinguir as sgaBem perceber as vogaes, ou
consoantes, de que se formavam, equivocando-seraarettra com duas a trés
semelhantes, ou compondo-se (0 que € mais cemo)nustura de todas elas;
umas tao delgadas e subtis, outras tdo duras kresas; outras tao interiores e
escuras, e mais afogadas na garganta que pronasaiedlingua; outras téo
curtas e subidas, outras tdo extendidas e mulidis, que ndo percebem os
ouvidos mais que a confusdo... Se é trabalho ouwia lingua que néo
entendeis, quanto maior sera haver de entendeigaaligue ndo se ouvis? O
primeiro trabalho é ouvi-la; 0 segundo percebedaterceiro reduzi-la a
grammatica e preceitos; 0 quarto estuda-la; o gqu{pt ndo menor, e que
obrigou S. Jer6nymo a limar os dentes) o pronuiaciB-depois de todos estes
trabalhos, ainda ndo comegaste a trabalhar, pséudisposicdes somente para
o trabalho.

Estes procedimentos tiveram por consequéncia aoralgdo no Brasil da
denominada “lingua geraf®, que teve o objetivo de disseminar-se e unifisalirguas e
as culturas indigenas. A utilizacdo da “lingua emmo afirma Ferreira (2001, p. 20),
encerra-se no séc. XVIll, com a divulgacdo da Réwide 12 de outubro de 1727, que
proibiu 0 uso da chamada lingua geral e determm@msino da lingua portuguesa nos
“aldeamentos”. Para além da traducdo, a linguaugoesa falada e a escrita foram
gradativamente percebidas como uUnicos valoresibtigds viaveis a serem interiorizados
pelos indigenas. Esta situagdo vem se alterandalltiods anos, onde a demanda pela
lingua materna faz parte das exigéncias dos “ihdios

A influéncia dos jesuitas e de parte de suas tésnieducacionais nos
“aldeamentos” sofreu outro revés na segunda metadeculo XVIII, com o decreto de 7
de junho de 1755, que pb6s fim, legalmente, a pagagesuitica entre as sociedades
indigenas. Conhecido como Diretério dos intfidou Diretério de Pombal, esta lei
caracteriza-se pela expulséo dos jesuitas dosdaleietos” e pela regulamentacdo acerca

das escolas em seu objetivo de otimizar o domiolion@l. Por tal Diretério almejava-se

129 5egundo Macena (2007, p. 40, sic) a lingua geomisistiu na tentativa de se criar uma lingua congure
facilitasse o entendimento entre os as diversadesaindigenas e missionarios”. Tal lingua deveeia s
adotada pelos “indios”, aldeados ou nao.

130 Composto por 95 artigos que teve como principgktolo retirar a administracdo das aldeias dos
religiosos.

113



transformar os “indios” em servos do soberano oa-d&obra barata, com centralidade

para a obrigacdo da utilizagdo da lingua portuguesiao se Ié no artigo 6:

Serd um dos principais cuidados dos Diretores elgtedr nas suas respectivas
povoacdes o uso da Lingua Portuguesa, ndo condgemntor modo algum, que,
0S meninos e meninas, que pertencerem as escdladp®aqueles indios que
forem capazes de instrugcdo nesta matéria, usemirdpd. prépria das suas
nacée$®, ou da chamada geral, mas unicamente da portuguesa

O que esta em jogo nesse momento € a utilizacpoatleas disciplinares, por parte
do Estado, para a formacéo de um tipo de “cidadigpiele que lhe convém. Mesmo que o
“poder disciplinar” presente nas escolas das adematribua para alteragdes na maneira
dos “indios” significam suas formas de ensino-agiado, tal influencia ndo pode ser
percebido de modo unilinear. Formas proprias deinefaprendizado atuam
simultaneamente as formas escolares nas aldeias. UP@a caracterizacdo do modo

indigena de ensino-aprendizagem, destaco Ramos, (1988) que coloca:

A infancia é uma fase de aprendizado social, er@®hgas sao totalmente
integradas na vida comunitaria. Ndo ha lugar nentexto onde uma crianca
indigena ndo possa ser admitida, nem ha recintosassuntos ‘impréprios para
menores’. Os brinquedos sdo miniaturas dos insmtoredos adultos e
raramente criacdes especiais como bonecas ou jegasnar. Poderiamos dizer
mesmo que as criangas sao adultos em miniatura em&egmento incapaz e
segregado da sociedade. Impressiona a um estramtulalade e competéncia
com que criancgas indias de quatro, cinco anos mlkamipfacas, tercados, fazem

fogueiras, sem incorrerem em acidentes infantimjoceortes ou fraturas, to
conhecidos entre nos.

Nas aldeias a “instituicdo escola” causou alteragignificativas na maneira como
os “indios” concebem instituicbes de mundos soaifisrenciados. Houve também a
imputacdo de valores que contribuem para outrama®rde significagcdo de elementos
alienigenas, alegando-se a convivéncia interculltura

Mesmo assim, a “escola”, enquanto “instituicdo o@adora”, continuou atuando
apos a Proclamacdo da Independéncia do Brasil, @&22,1como instituicao
homogeneizadora. Neste outro momento da historiaBaisil ainda se sentiram as
prerrogativas do Diretério dos indios, mesmo estald sido revogado, como coloca
Macena (2007, p. 44), em 1798.

31 Em documentos posteriores as populacdes indigesaam a ndo ser mais classificados como “nacées”.
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As mudancas ocorridas ap0s a independéncia dd,Brasjue diz respeito a forma
de atuacdo frente as sociedades indigenas dizepeiteest maneira como se passou a
tentativa de efetivar o ideal integracionista. Haaufragilizagcéo, legal, dos meios que
legitimavam coercéo fisica.

O Decreto n° 426 de 1845, denominado RegimentdMissdes, foi 0 documento
gue fixou neste momento as diretrizes para o trato os “indios”. Definida como politica
de catequese e civilizacdo, este se diferenciayaepoteoria, ndo permitir violéncia fisica
contra os “indios™% A educacdo escolar para as sociedades indiget@va a ficar
também a cargo de missionarios, que seriam respeisg#elas aldeias. Como prerrogativa

legal, 1é-se no artigo 6° do Regimento das Missdaegssagem que segue:

Art. 6°, § 1. Instruir aos indios nas maximas digigé® catblica, e ensinar-lhes a
doutrina crista.

§ 6. Ensinar a ler, escrever e contar aos meniaisda aos adultos, que ja sem
violéncia se dispuserem a adquirir essa instrucao.

A possibilidade legal, que legitimava o “indio” scelher, é marcada pelo intenso
processo historico de imposicdo, o qual ainda tesjeseus vestigios visiveis.

No momento imperial o ideal de uma “civilizacéo inaal” permaneceu tolhendo
outras formas de manifestacbes, que ndo aquel@alofente reconhecida. De uma
obrigacéo punida fisicamente, a “civilidade” ten@eser disseminada como “necessaria”.
Nesse sentido a estratégia utilizada parecia nfigeze pois sendo mais simbdlica n~¢ao
seria reconhecida pelo coletivo alvo. Esse irreeoimhento da producdo termina por
legitimar o produto, ou seja, a “necessidade” dacadio escolar. Bourdieu (2006, p. 28)

afirma que:

Em matéria de magia, como Mauss ja havia observadojusteza, a questao
ndo é tanto saber quais sdo as propriedades eéspead mago, nem sequer
operacdes e representacdes magicas, mas deteosifiamdamentos da crenca
coletiva ou, ainda melhor, dadrreconhecimento coletiyo coletivamente
produzido e mantido, que se encontra na origemadiempdo qual o mago se
apropria: se é ‘impossivel compreender a magiacgmipo magico’ € porque
o poder do mago, cuja assinatura ou grife miraeulndo é sendo uma
manifestacdo exemplar, € unmrapostura bem fundamentadam abuso de
poder legitimo, coletivamente irreconhecido, pddareconhecido.

132 Devido, provavelmente, & influéncia da Igreja Geddpercebe-se neste momento uma certa preocupacéo
oficial com a vida dos “indios”, mas apenas enquanjeitos individuais, ndo como coletividadesidias.
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Sob o aspecto de se legitimar pelo desconhecintErganecanismos de producéo,
encontra-se também a educacao escolar que, nestertstaura, dissimula e reproduz um

certo tipo de dominacédo. Bourdieu (2006, p. 20@pgmeus) assim continua:

O efeito de legitimacdo da ordem estabelecida méunibe somente, conforme
se vé, aos mecanismos tradicionalmente considerado® pertencentes a
ordem da ideologia, como o direito. O sistema aelpgdo dos bens simbélicos
ou o sistema de producdo dos produtores desempetdralém — isto €, pela
I6gica mesma de seu funcionamento — funcdes ideal$gelo fato de que se
mantém escondidos 0s mecanismos pelos quais elegsibobem para a
reproducdo da ordem social e para a permanéncieetigdes de dominacao
N&do é tanto através das ideologias produzidas cuicadas pelo sistema de
ensino (como poderiam fazer-nos crer aqueles qlemfade “aparelhos
ideoldgicos”) que tal sistema contribui para foereé classe dominante um
“teodicéia de seu prdéprio prestigio”, como dissexMéber, mas €&, sobretudo,
através da justificacdo pratica da ordem estaluizlegue tal sistema instaura
guando dissimulasob a relacdo patente, garantida por ele, enplerdas e
cargos, a relacdo que ele registra sub-repticiaanestb a aparéncia de
igualdade formal, entre os diplomas obtidos e dgtalgultural herdado, ou seja,
através da legitimacdo que fornece assim a trap@migesta forma de heranca.
Os efeitos ideolégicos mais 6bvios sdo aqueles paks se exercerem, ndo
precisam de palavras, mas do siléncio cimplzenesmo €é dizer de passagem,
gue toda andlise das ideologias, no sentido mestatdiscurso de legitimacéo,
gue ndo comporte uma andlise dos mecanismos @istifiis correspondentes,
se expbe a ser apenas uma contribuicdo suplemeatara eficicia de tais
ideologias: € o caso de todas as andlises intéseasioldgicas) das ideologias
politicas, escolares, religiosas ou artisticas eggriecem que a funcéo politica
dessas ideologias pode reduzir-se, em certos cas@seito de deslocamento e
desvio, de dissimulacdo e legitimacdo, produzida pais andlises ao
reproduzirem, por falta ou omissdo, em seus si@nct voluntaria ou
involuntariamente, camplices -, os efeitos dos miscaos objetivos,

A saida de alguns “indios” de suas aldeias patalasna cidade pode ser reflexo
das relagfes interétnicas, mas ndo so. O entenirdessa perspectiva ndo indica que € a
Gnica, outros elementos também precisam ser coadioe

Ressalto ainda que no Império a busca por “civilzacatequizar’ os indigenas
tomou outro formato na medida que, como afirma Mad@007, p. 46), estes sujeitos sédo
considerados como “parente[s] indesejadols]”, “gée podia[m] ser ignorado[s]” e que
deveriam ser aconselhados a se comportar de madgruada. Neste sentido, torna-se
pertinente relativizar os meios “brandos” e “sinitx@s” desse periodo, pois sendo menos

reconhecidos tenderiam a ser mais eficazes.
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4.2 — O SPI e a FUNAI: alteracGes em torno da “assilacéo natural” explicita

E no contexto em que a coercao fisica para conind$o’s” sofre certa fragilizagéo
gue emergem duas instituicbes que precisam seandidées e contextualizadas. O Servico
de Protecédo aos Indios (SPI) e a Fundagdo Nadienkidio (FUNALI), as quais ainda s&o
presentes no imaginario dos Ramkokamekra-Kanelac&@mersa na Aldeia Escalvado,
em julho de 2008, com Raimundo Roberto Kaapéltakbiea informacao que teria sido no
tempo do SPI e da Nazaré que ele havia comecastadae.

A revisdo da literatura indicou que com o declide Monarquia e inicio do
periodo Republicano (1889) ocorreram algumas nuadifies na atuagdo estatal frente aos
indios”, 0 que nao significou o distanciamento gigativo de uma politica educacional
voltada para a catequizacgao, evangelizacéo ezeigdo das populacdes indigenas.

No periodo ora em questdo, sob a égide do “desemaito econbémico”, o
governo brasileiro acirrou a elaboracdo e execuwgqrojetos de desbravamento do
interior do pais. A intencdo era demarcar e garastfronteiras nacionais. Este projeto de
interiorizacdo deparou-se com resisténcias de dades indigenas que intencionavam
proteger seus territérios e suas culturas, num mtorgrie se caracterizou poélo exterminio
sistematico dessas sociedades.

A preocupacao quanto ao destino dos “indios”, emgueoletividades especificas,
ndo estava entre as prioridades do governo cerdesido esta o “desenvolvimento
econdbmico”. O problema dos conflitos gerados pelafrontacdo dos “indios” com
segmentos das “frentes de expansao” era discupdonas a partir de trés perspectivas:
exterminio das “tribos hostis”, “civilidade” e “pexdo oficial’. A valorizacdo do
“progresso” e do “desenvolvimento” das regides pl@radas era uma meta, que para ser
efetivada precisava buscar solu¢des aos conffitesatnicos de entéo.

Das trés perspectivas acima citadas, a protecé@alofoi a que vigorou, ja que
abarca, implicitamente, as demais. Retiraria-sed$r hostis “ do caminho, j& que estas
seriam transformadas em “ddceis”, sendo que talgssm se daria pela “civilizacdo” e
“catequese” e num local formalmente reconhecidmepido, as terras indigenas.

A protecéo oficial aos “indios” neste momento cetizou-se formalmente com a

criagdo, no dia 20/06/1910, do Servico de Protegés indios e Localizacdo de
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Trabalhadores Nacionais - SPILTN, que posteriorm¢h®28), através do decreto 8.072,
passa a ser denominado de Servico de ProtecAmdios - SPI. Este 6rgéo foi chefiado
primeiramente por Marechal Candido Mariano da Siemdor®® constituem dois tipos

diferenciados e de atuacdo concomitante de agémdigenista: os postos de atracao,
vigilancia e pacificacdo e os postos de assistémaeaionalizacdo e educacédo (Coelho,
2002). A atuacdo dessas instancias manteve o\abpli integrar os “indios” a sociedade
nacional, mas agora os protegendo de exterminiazeia (2007, p. 47) expde uma

passagem que indica a perspectiva do SPI em sedents sociedades indigenas:

O discurso do SPI, contido no Decreto 8.072, reeetantativa de tornar os
indigenas e os aldeamentos onde vivem locais damagao de politicas de
civilizacdo. O discurso de respeito as culturasgedas do SPI amalgamavam-
se com propostas de aldeamento de indigenas némadies como
“promiscuos” por nao estabelecerem contato com @edade nacional,
juntamente com a insercéo de instituicdes cultw@iso a escola e a agricultura
nesses aldeamentos.

As prerrogativas do SPI, com énfase no ensino dtugeés nas aldeias, como
coloca Cunha (1990), da margem para esta integii@teéEsta instituicdo a justificava
afirmando, como |é-se em Macena (2007, p. 48), iVarsidade de linguas e culturas
demandaria um grande esforgo para a elaboracamdgande numero de cartilhas, bem
como a preparacdo de varios profissionais, panadatea cada realidade linguistica”.
Sendo assim, o ensino bilinglie ndo era percebidm adavel pelo SPI. Cunha (1990, p.
82) diz que apenas com a FUNAI, na década de ¥d@Qe o ensino bilinglie comecou a
ser oficialmente autorizado e recomendado nas asdgirincipalmente através dos
convénios entre o 6rgdo indigenista e 0 Summeitutesof Linguistic (SIL}3

A educacao estatal para as sociedades indigeneis)roénte, manteve a retérica
do voluntariado dos “indios”. A educacdo escolas radeias ganhou paulatina
conformidade entre os “indios”, que passam a pér@emao como uma imposicao
autoritaria, mas como uma “necessidade”. Esse xint®i caracterizado por Cunha
(1990, p. 15) ao analisar a obra “Educacéo e SadedTribais” (SANTOS, 1975, p. 82)

da maneira que segue:

133 para mais informacdes ver Freitas (2001).
134 para mais informacdes ver Cunha (1990, p. 85-87).
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Quanto as escolas que visitou, reconhece-se gee fuscionamento é idéntico
ao das escolas da populacdo rural local, com mwofes precariamente
qualificados ndo s6 para lidar com questdes edutais como também para
trabalhar com a realidade dos grupos indigenas tosl resultados concretos
apresentados (...) sdo nulos”, cumprindo a esguganto “(...) apenas uma
funcdo burocréatica” ou mais concretamente, estinddaapenas “a submisséo
do indio”.

No entanto, é importante atentar que este cenaamutorga somente uma relacéo
de unilateralidade, pois se deve perceber quefisigtid a educacédo escolar indigenista
adquire no decorrer de sua historia, assim comeapasser representada pelos agentes
envolvidos. Nesse contexto ha tentativas implicitasxplicitas de criacdo e recriacao de

valores e demandas.

O SPI conseguiu, até certo ponto, assegurar awwoeéneia fisica das populacdes
indigenas, mesmo havendo relatos de abusos per gearseus funcionarios. Sua atuacao
garantiu efetivamente a sobrevivéncia dos “indio¥fprporando-os a sociedade nacional
(principalmente na forma de mao-de-obra dependdmtestado). Nesse contexto o direito
a diferenca € perverso e precario, mas garantisgenacia fisica de parte consideravel das
populacdes indigenas. Cunha (1990) entendendo sfas atitudes sdo decorrentes da

presséo da opiniao publica, tanto nacional conerniacional, afirma:

A atuacdo do SPI, a despeito das suas contradifdeglecisiva para a
sobrevivéncia de varios grupos indigenas. Tambéimfiortante a consciéncia
indigenista que se comecou a ser criada no Bragiadir do trabalho
desenvolvido pela Instituicdo, quando dirigida @@ndido Mariano Rondon.
(p. 09).

Neste sentido, a educacéo para o indio “de canéiteal” é caracterizada pelo
“desrespeito” aos povos indigenas, “mascaranddraeés de um paternalismo
autoritario” que, apesar de aparentemente protegererdade domina e destroi
(GRIZZI & SILVA, 1981: 17). Assim, a educacao “darater oficial” (“estatal”
ou missionaria”, conforme os textos em analiséphiamente tem servida para
a sujeicéo e destruicdo das populacgdes tribaisnde se pode concluir, pois,
gue este tipo de educacédo s6 aceita a diversiddtigat provisoriamente. (p.
88).

As escolas nas aldeias nesse periodo assemelhavamescolas rurais. Chamo
atencao para a tentativa do SPI, como 6rgao inddigeoficial, de discutir suas a¢fes, para
gue as mesmas tivessem os efeitos educacionaigdizseComo Ié-se em SPI (1953, p.
10-12) apud Cunha (1990, p. 89-92, grifos meus).
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(...), a Seccao de Estudos esta elaborando umapnagde reestruturacdo das
escolas tendo como objetivo adapta-las melhor adiglies e necessidade de
cada grupo indigena. O conceito geral que oriesta forma é o de que,
ensinar é preparar a crianca para assumir aquafesspque sua sociedade a
chamara a exercer.

Algumas medidas preliminares ja& foram tomadas nestetido como a
transparéncia de escolas que funcionam junto aogrppuco aculturados, para
outros onde possam ser mais Uteis e instalacdoodes rescolas dotadas de
oficinas para ensino artesanal. Um novo tipo delasdevera ser inaugurada
brevemente para os grupos indigenas menos acuiturAll sera evitado até o
nome de escola para fugir as conotac6es negatiaesia designacdo tem para
0s indios, como de um lugar onde se confina as@gmdurante longas horas de
cada dia, submetendo-as a uma disciplina forca@aneprejuizo de outras
atividades que Ihes parecem mais Uteis. Nem potdiawutra atitude para com
as escolas que conhecera, das quais nenhum benHfés veio, mas ao
contrario, somente 0s prejudicou por privar crigngle longas horas de
aprendizado informal das técnicas que lhes sergaimente Uteis, como a
preparacao dos artefatos tribais, as técnicas ¢k pasca, coleta e outrds
primeira delas esta sendo instalada na ilha do i@dmeara os indios Caraja. A
nova escola serd chamada Casa do indio e devecirian como um clube
onde homens, mulheres e criangas possam sentiveatade, como em sua
propria aldei&™.

Para isto modificou-se a planta das escolas quegezal sdo uma extenséo da
casa do professor e s6 podem ser procuradas [etgadurante certas horas
do dia. A nova instituicdo sera organizada numiprpddprio sem porta e sem
janelas, construido com a mesma disposicdo damsal@araja, isto é, voltada
para o Rio Araguaia, onde se desenvolve grande pag atividades daqueles
indios. Sera composta de um amplo alpendre e daixigs saldes; 0 primeiro
com 80 metros quadrados, cercado por paredes dmetmo de altura, sera
dotado de maquinas de costura, rodas de oleirerranientas de carpintaria e
outras, e estara sempre a disposicdo dos adultos @m lugar de trabalho e de
conversa: 0 outro, com 60 metros quadrados e aercach paredes de um
metro e 60, serd mobiliado com pequenas mesasgas@ara funcionar como
sala de aula, onde as criancas, a vista de sesisspaieunirdo com o professor
para aprenderem portugués e para serem instruédasilizacdo de todas as
maguinas e ferramentas da escola e do posto, ivelaolaria, o trator, 0 motor
elétrico, etc... Esperamos que este novo tipo del@sié melhores resultados
gue as comuns, as quais, nos varios anos de famemo entre os Caraja,
conseguiram apenas alfabetizar algumas criancapaue depois esqueceram
tudo por ndo terem oportunidades e necessidade tifiearem destes
conhecimentos inteiramente supérfluos, no casodalesjindios.

A S. E. [Secdo de Estudos] tem dedicado considegteacdo, também, ao
problema da alfabetizagdo na lingua indigena,resadtados atuais dos estudos
a respeito, desaconselham sua adog¢&o no BrasileOnglhor caracteriza os
nossos grupos indigenas € a sua diversidade deafing culturas, sdo muito
poucos 0S grupos que contam com mais de um milbgpedsoas, a grande
maioria deles conta por poucas centenas e a afap&b bilinglie exigira
preparo de uma infinidade de gramaticas para aasvéinguas e alfabetos
falados pelos indios e a preparacdo de outrosstgrmfessores capazes de
aplica-los, o que foge inteiramente as nossashitidades.

Além disto a alfabetizacdo sé oferece vantagens @@a 0S grupos mais
assimilados que geralmente séo bilinglies, exigdu@rofessor, apenas mais

135 Esta definicdo da nova escola, a Casa do indigersw deslocamento de indigenas de suas aldéias at
local reservado para o seu funcionamento.
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atencdo no ensino do portugués as criancas, noeipoinano de atividade
escolar.

Em vista destas condicfes a casa dos indios s@rprécensinar as criancas a
falarem portugués e as escolas comuns estdo seighbadas no sentido de
utilizarem o primeiro ano escolar exclusivamenteapeste fim, s6 tratando a
alfabetizac@o nos anos sequintes.

Estamos preparando, também, uma cartilha espexialgs indios, redigida em
portugués, mas utilizando temas que lhes sejamsi@eés e que possam
despertar seu interesse.

A maior dificuldade com que nos defrontamos noetesreducacional é a do
recrutamento de professores capazes. Devido bameb de salarios pagos pelo
S. P. I. e as condi¢Bes de trabalho extremamefiteidi que oferece, ndo tem
sido possivel selecionar mestres melhores quespsmiiveis nas regides em que
estéo localizados os Postos Indigenas; 0s quadeviagra, ndo possuem outra
instrucdo que a primaria. O S. P. |. tem procuradperar esta dificuldade
entregando as escolas as esposas dos agentes stos poe geralmente
apresentam melhores qualificacdes profission&isvidente, contudo, que o
problema persiste ainda mais porque a tarefa deaeglvens de uma corrente
cultural diversa da nossa, exige preparo pedag@special que nenhuma delas
apresenta. Qualquer solucdo para este problemaadpagir de uma melhoria
de salarios que permita atrair pessoas com pregagaguado e infelizmente, ndo
vemos perspectivas de resolver proximamente esbégona.

A extensa citacdo precedente, datando de 1953imexmm contexto que sugere
uma reflexdo por parte do 6rgéo indigenista, qused®dyor adequacdes nos métodos e na
estrutura logistica das escolas nas aldeias visarabmstrucdo de um local que fosse, ou
parecesse, aos “indios”, “agradavel”.

Nos anos 1960 e 1970, acusado de corrupcdo, abysddicas etnocidas e com a
imagem abalada no exterior, o governo brasileirsfadeo SPf® e em seu lugar cria a
Fundac&do Nacional do indif — FUNAI. A funcdo da FUNAI era, além de representa
juridicamente os “indios”, de “estabelecer as dzet e garantir o cumprimento da
politica indigenista”. Os principios dessa instifid sdo definidos pela Lei 5.371 (art. 1°,
inciso 1) que é explicitada em MAGALHAES (2003,85):

a) respeito a pessoa do indio e as instituicéesneigidades tribais;

b) garantia a posse permanente das terras queaumabito usufruto exclusivo

dos recursos naturais e de todas as unidadesaxittentes;

c) preservacao do equilibrio biolégico e culturaliddio, no seu contato com a
sociedade nacional;

d) resguardo a aculturacdo espontédnea do indidordea que sua evolugéo
sOcio-econdmica se processe a salvo de mudanggsabru

13 Decreto n° 58.824, de 14.07.1966 (ver CUNHA, 190@4).
137 Através da Lei n° 5.371 de 05 de dezembro de 1967.
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O ideal integracionista mantinha-se através daaidéi uma “aculturacéo lenta e
gradual” no contexto de um discurso oficial quelitm advogava, teoricamente, em favor
do respeito as instituicdes indigelfisTem-se assim um discurso oficial imergido em
ambiguiidades. Por um lado a FUNAI herda o discdestassimilacdo naturd® do SPI,
por outro de tratou de prestar assisténcia asdambés indigenas. A quais interesses essa
assisténcia atende € a questdo que ainda se coloca.

Sob a tutela do entdo 6rgao indigenista oficidUNRI, os “indios” sdo expostos a
uma educacédo escolar que cada vez mais se formmadizavistas também a “beneficiar’ a
conquista dos lugares inexplorados do interior dés,pja que instituiria um elemento
diretamente relacionado ao sedentarismo: a esColasidera-se entdo que a questao da
conquista territorial pelo Estado e a educacaolaseos “indios” andam conjuntamente,
pois seria através da sua domesticacdo que “damarde constituir um empecilho ao
“progresso” e seriam direcionados a sociedade @adaora. Cunha (1990, p.21) sugere
gue “as duas agéncias historicamente tem usadoolam o objetivo de ‘civilizar’, ou
seja, de impor aos indios a ideologia da sociedaldmizadora”.

De qualquer maneira, devido as especificidadeslifia®ntes realidades indigenas,
é dificil pensar que a educacado escolar ndo seefi# maneira diferenciada daquela que
ocorre em outros locais, como as cidades. Nest@eaeh importante atentar para a certa
flexibilidade que a legislagéo do funcionamentoooga a estas instituicbes. Cunha (1990,
p. 59) entende que a “legislacdo sobre o funciontodo sistema de ensino — das escolas
mantidas pela FUNAI, através de convénios ou parasunstituicoes — é relativamente
flexivel quanto & elaboracdo de calendérios e progs, escolha de conteudos, adogéo de
material e processo de avaliacdo de aprendizag&eSas caracteristicas parecem
presentes atualmente na escola da Aldeia Escalmadoedida em que parte das decisdes

sobre o funcionamento da escola é “levado ao gatiatomo afirmou em julho de 2008

138) ej n° 5.371, art. 1°, inciso &pudMagalhaes, 2003, p. 86.

139 Macena (2007, p. 50) coloca que “as modificacepgstas pelo SPI, na educacdo escolar para 0s
indigenas, apontavam para a criagdo de agro-escof@svez que € visivel a preocupacdo em ensif@o®f
agricolas para os indigenas. Ao mesmo tempo endefeade uma “assimilacao natural”, ou seja, a griaelu
branda insercéo dos indigenas nas instituic6esraigtocidentais, o SPI fornece ferramentas paeatgu
processo seja acelerado”.

1900 “patio’ é o lugar de tomada de decisdo sobrdilesnas que afligem as aldeias “Timbira”, assim oom
onde ocorrem seus cerimoniais.
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Edjane Soares (professor ndo-indio da Aldeia Edalvaral caracteristica da escola na

Aldeia Escalvado foi resumida por Macena (20072,02) nos termos que seguem:

De acordo com ele [professor nado-indio], em priméirgar, tudo o que é
trabalhado na sala de aula é “levado ao patio”.dtler dizer com isso, que
somente o0 que é aprovado pelo conselho das lidesangrante as reunides
deliberativas no patio central da aldeia, é apbaaal escola.

Estas consideracdes levam ao periodo em que sarsgon Lei 6001 de 19 de
dezembro de 1973 (BRASIL, 1973), a qual insere @eoddo nacional o denominado
Estatuto do indio. Esta lei, especifica para osgemhs, manteve a perspectiva de

“protecao” e “assimilacédo”. Lé-se em Brasil (19@8, 1°, p. 5):

Esta lei regula a situacdo juridica dos indios ituicelas e das comunidades
indigenas, com o proposito de preservar a suaraudfintegra-los, progressiva
e harmoniosamente, & comunh&o nacional.

7

Neste documento é mencionada a “possibilidade” defazer respeitar as
especificidades indigenas, porém aquelas “recodaggela lei”. O paragrafo unico (p. 5,
grifo meu) coloca que “aos indios e as comunidaudigenas se estende a protecédo das

leis do Pais, nos mesmos termos em que se aplasaeaais brasileiros, resguardados os

usos, costumes e tradi¢cdes indigebasn como as condi¢cdes peculiares reconhecidas pel

Lei”. Constata-se uma ambiguidade nesse “direddexenca”, pois na medida em que diz
“resguardar” as praticas indigenas, incorpora (dad&)nsuas terrd$ e “estende
obrigatoriamente” a estes os “direitos nacionaicidadania” (educacéo, saude, etc) da

mesma maneira que os demais brasileiros. No artitéld V [é-se (BRASIL, 1973, p. 14):

A educacdo do indio sera orientada para a integragdcomunhdo nacional
mediante processo de gradativa compreensdo dokemaxb gerais e valores da
sociedade nacional, bem como o aproveitamentoudessaptiddes individuais.

Esse “momento democratico”, presente no discursyjidenciado na “liberacéo”
oficial do uso, também, das linguas indigenas sesl@&s das aldeias (BRASIL, art. 49, p.
14), preceito do estatuto encontrado em outrasqagiilies da FUNAI. Lé-se em FUNAI
(1972a: 12-13apudCunha (1990, p. 95-97, grifos meus) que:

141 poderiamos dizer que os indigenas passam de ssrd®suas terras (proprietarios) a posseiros @@Un
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Conferindo-se ao Posto Indigena a responsabilidad®r e primaria no
processo educativo, a escola, por consequénciardaleer entendida como um
simples local de reunibes, que ofereca um condicmto ambiental minimo
para o aprendizado formal de conhecimentos e #smae exijam esforco e
concentracao especiais.

Instituicdo estranha ao sistema trjlmlele deve adaptar-se de todos os modos,
cuidando que os novos valores a serem propostogpraomsua fungéo;
satisfazer necessidade& sempre que esses elementos ndo satisfacam
necessidade alguma, devem ter o bom senso ddaalij@éomo negativos e
prejudiciais. Devera constituir-se, ainda, pelobdatho da parcela da
comunidade que Ihe esteja mais intimamente liggafessores e alunos), num
exemplo vivo das proposi¢cées do Posto.

Assim, como demonstracdo inicial de respeito adsres tribais, deveri
ministrar 0 ensino, nas suas primeiras etapavéstida propria lingua indigena.
Cocomitantemente, ensinard o portugués, e s6 apfmminio completo do
idioma nacional, passara a transmitir os conhediosamesta lingua.

Tal atitude, pois, exige a participacdo do elemémiégena, e, nesse processo,
deve-se buscar a progressiva capacitacdo do inmhoa gue assuma,
integralmente, as funcfes educativas na sua coadmid

Aos grupos que perderam o dominio da lingua trileslsa capacitacéo,
evidentemente, serd mais facil, e, portanto, detgrorgéncia que reclama.

Por outro lado, como apoio basico do Posto Indigemeestudo e solugao
concreta dos problemas vitais da sociedade trib&lscola devera oferecer o
ensino do maior nimero de técnicas possiveis bdecaotar o individuo
indigena dos meios necessarios a sua sobrevivéiacto seu grupo.

Destarte, ndo pode se restringir ao ensino dardeguescrita, mas oferecer
outros conhecimentos fundamentais (higiene, san#amestudos sociais,
aritmética, etc), além do ensinamento pratico deit¢és agricolas, mercenaria,
mecanica, costura, em suma, todos 0s meios queaweghar mao-de-obra
capacitada de sorte a eliminar, nessas comunidades, tanssiv@, as
dependéncias do mundo branco.

Recomenda, ainda, o DGAs, que o0s beneficios a séméwduzidos na
comunidade, desde a Escola e por meio dela, semspream com o esforco e
participacdo indigena, de modo gue o indio venba aentir a vontade como
usuario e responséavel como dono e senhor

Precisa-se ressaltar ainda que, mesmo sendo utitai¢gd® do Estado, a FUNAI,
em maior ou menor grau, tem atuado ou é assimsemEda pelas sociedades indigenas

como defensora de seus direitos. Cunha (1990,9).cbiclui como a seguinte alerta:

A relagdo do Estado com os indios, entretanto,au@ore de forma mecénica,
determinista. Assim, ainda que esteja em andamentprojeto de integracao
do indio a sociedade nacional, onde o objetivol féha assimilacdo dessas
populag6es, a FUNAI, a quem cabe o papel de coraratsse projeto, também
funciona de forma a proteger e defender algunsdsses dos indigenas.

A atuacdo do Estado se da, portanto, de forma exapt os interesses dos
segmentos dominantes da sociedade nem sempre quewval Nesse sentido,
tem sido possivel garantir certos direitos e ateoedos interesses dos indios.

Dessa maneira, a assisténcia escolar, segundd @@83, p. 14, art. 51), deveria,
guando possivel, ser feita nas aldeias, sem afastastudantes indigenas de seu convivio
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familiar, de suas aldeias. Porém, parece-me queest@p principal ndo reside apenas no
local onde a educacgéo escolar se operacionalimapEscola na aldeia ou na cidade tende
a expressar uma situacao de “colonialismo interff@LIVEIRA, 1996). No entanto,
considero, como foi dito em campo, que a escolaidizde tende a desrespeitar mais as
especificidades dos “indios” que as “da aldeia’taEpreocupacdo esta expressa no
Referencial Curricular Nacional para as Escolasgemas — RCNEI (BRASIL, 1998, p.
14), como veremos adiante. Esta referéncia naalguarginalidade. Como afirma Cunha
(1990, p.62-62), a Portaria n® 788 (incisos 1° @r3°4, 1982), faz mencao a introducéo de

“indios” no sistema de ensino oficial.

§ 1° Educacéo Bilinglie visard um entrosamento o&midh o sistema oficial de
1° grau, possibilitando ao aluno indio, com doigréas anos de escolaridade no
sistema especial, a assegurar sem problemas nadsegu terceira série do
sistema oficial.

§ 3° Devera, sempre que possivel, utilizar o mesisi@ma de ensino para
introduzir de modo explicito os indigenas na calla Sociedade nacional.

Desde os seus primeiros momentos a educacdo epemtos “indios” também
tem atuad¥'® no processo de saida de alguns “indios” de sda$aal o que se confirma
pela percepcdo feita deste por professores “indeoshao-indios”, assim como pelos
préprios alunos indigenas e seus familiares. Nsstédo, ir para a cidade estudar parece
ser produto da politica indigenista de educacaciabfique se sustenta pelo

desconhecimento de seus mecanismos, estratégisesses de producéo.

142 Esse cenério pode ser sintetizado pela seguitstedoi de Cunha (1990, p. 66-67): “Uma leitura apena
superficial da legislacdo sobre o funcionamentoeta®las indigenas, seguramente reforca essa imdgem
autonomia, uma leitura critica desta legislacatretéanto, nos leva a refletir sobre os verdadetpstivos da
escola entre os indios. Basta verificar que, dg fatla a énfase dada a adaptacao dos curricodggamas e
conteudos tem sido, por exemplo, ao contrario d® spicostuma afirmar, uma forma de melhor levar os
indios ao mundo do ‘civilizado’, e ndo de asseglires a condi¢céo de etnias diferenciadas. Ndo égeso
gue o ensino bilinglie costuma ser visto como unoat§. Resta ver qual € o verdadeiro sentido desta
‘ponte’. Ela pode corresponder por um lado, a uoc@sso pelo qual os indios acederiam ao mundo do
‘branco’ a fim de optar pelo tipo de participacam® anelhor lhes converia no conjunto da sociedadss, lgor
outro lado, pode também significar o caminho gosecorrido pelo indio para a sua integracao noseetps
mais desfavorecidos da sociedade. Ao analisar @dnamento das escolas indigenas mantidas pela FUNA
verificamos que se trata, efetivamente, desta alperspectiva”.
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4.2.1 — Educagéo Escolar entre os Ramkokamekrak&ane

As atividades escolares formais na Aldeia Escalviideram inicio, como diz
Crocker (1990) e Macena (2007), no contexto do &Rla FUNAI. No entanto, &
importante ressaltar que antes dessas instituiefipms “indios” da regido habitada
atualmente pelos Ramkokamekra-Kanela eram encadoshpara estudar na capital do
Estado do Maranhdo (fundada em 1612). Em texto Gdelel maio de 1819, o Major

Graduado Francisco de Paula Rib¥ffgoloca:

Projetou-se primeiro fazer descer os Capiecrabaadb Maranhdo, ou ainda a
capital; pensamento que nao era fora de propgsitgue havia aqui muito com
guem reparti-los para os educar e sustentar lorgseds lares, e debaixo das
condi¢Bes ordenadas no 1° e 2° artigos do 8§ 2%da régia expedida para
Minas Gerais em 2 de dezembro de 1808, sobre assiBebtocudos e outros;

(..

Esta foi a Unica referéncia de publicacdo antemiperiodo da atuacdo do SPI
sobre a educacdo escolar dos sujeitos que hojem@tecidos como Ramkokamekra-
Kanela que tive acesso. Devido a escassez de ataehire educacéo escolar anterior a
esse periodo entre os Ramkokamekra-Kanela deseneobs consideracdes a partir deste
momento, sobre o qual disponho, além de matetitibigrafico, também relatos de sujeitos
gue vivenciaram experiéncias escolares na Aldeial#sdo tanto no periodo do SPI como
no da FUNAI.

Nos anos de 1970 e 1971, ja com a presenca do FdalAldeia Escalvado, foram
construidas por essa instituicdo algumas estrupetiais, das quais uma serviria como
escola. Crocker (1990, p. 42) diz que:

O quarto fator que contribuiu para levantar o maid Canelas foi 0 aumento
da presenca da FUNAI. Em 1970 e 1971, a FUNAI consho Escalvado um
posto grande, com oito salas, telhado de cerampgaredes caiadas. Também
construiu uma escola e varios prédios auxiliarebateo, caiados e reforcados
com estacas e telhado de palha. Havia também aloaagente, o poco e a casa
de forca e uma casa onde os sertanejos podiamnaersdias redes e deixar suas
coisas enquanto visitavam os Canelas ou viajavdaregido.

143 Ver Ribeiro (2002, p. 181-182).
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Como se percebe a dindmica dos prédios obedeejasagdo entre posto indigena
e escola, obedecendo o discurso oficial da FUNAEpaca. Porém, as atividades de
educacao escolar, como relatou Raimundo Robederfinca Ramkokamekra-Kanela), em
julho de 2008, iniciaram bem antes, durante a get&dSPI, 6rgdo que comecou a atuar na
regido habitada atualmente pelos Ramkokamekra-Kamel1920. Como Ié-se em Crocker
(1990, p. 34):

A Ajudancia do Servico de Protecéo aos indios naaBdo Corda foi fundada
em 1920. O primeiro agente, Marcelino César de mdiaa facilitou bastante a
pesquisa de Nimuendaju. Ele aceitou que Nimuenda@se se transformasse
num nativo e apoiasse as atitudes dos Canelasacositsertanejos. Logo apos
sua chegada, Nimuendaju foi adotado por uma fanSiégundo o Kaapéltuk
mais velho, Nimuendaji observava e participavaaodést mas fazia poucas
perguntas aos Canelas.

Raimundo Roberto, em julho de 2008, relatou quesada escola ativa nos dias
hoje as aulas eram ministradas “num barracdo ghe t telhado de cavdéd onde hoje é
o curral” de uma residéncia. A atual escola foistarida pela FUNAI e depois teve suas
dependéncias aumentadas pela Companhia Vale dodk®- CVRD e mais recentemente
pelo Governo do Estado do Marant&o

Deste periodo, em que as atividades escolaresiamona “escola de cavaca”, um
nome se destaca na fala de Raimundo Roberto, mda Nazaré. A atuacao dessa “nao-
india” ganha relevancia por ser mencionado no primemomento em que a educacao
escolar formal foi levada de forma mais sistematiocs. Ramkokamekra-Kanela. Além de
Raimundo Roberto, outros “indios” foram alunos am® Nazaré, entre eles Francisquinho
Tep-Hot, que tendo aprendido a escrever em porsugadsou nos anos 1970 a ser

“assistente de pesquisa®de Willian Crocker.

144 «Cavaco significa lasca de madeira” (FERREIRA, 280p. 141). “Cavaca”’, como explicou Raimundo
Roberto, sdo pedacos quadrados de madeira sologpost aos outros e que serviriam para cobrir psédi
195Ver Maranhao (2008, p. 5).

146 Sobre a discussdo dessa categoria ver Folhes)(2BOportante atentar para essa funcdo na aldeia,
implantada por Willian Crocker, pois pode dar iadivos da busca pela educacao escolar formal.
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Dona Nazaré, como os Ramkokamekra-Kanela a chartaegou a atual Aldeia
Escalvado em 194% para assumir a funcdo de professora. Ela era @end\ntonio
Ferreira do Naciment®® que era funcionario do SPI. Segundo as informmcésta
professora aprendeu a lingua dos Ramkokamekra-&anelhor que Nimuendaju, o que
pode ter favorecido o processo de alfabetizacédengtireendido por ela. Crocker (1990, p.

35) retrata a atuagdo de Dona Nazaré da seguimeiraa

Em 1944, chegou uma jovem professora do SPI, qu€awlas chamam

simplesmente de Nazaré, irma de Antdnio Ferreirdldscimento. Ela ensinou

varios meninos a ler e escrever para que eles gellesnviar mensagens pelo
interior. Seis desses meninos ainda escreviam guandcheguei em 1957: o
Kaapéltuk mais jovem, o Puto mais jovem, HawpuT,ep-hot mais jovem e

Yamté. E, 1964, pedi aos trés primeiros que essseve um diario e depois pedi
ao Tep-hot mais jovem que fizesse o0 mesmo. Nenhagvsdis professores que
vieram depois de Dona Nazaré conseguiu ensinaaoslas a escrever, com
excecdo de Dona Risalva em 1979. Os assistentgestpiisa disseram que
Nazaré conseguiu porque ela aprendeu a ensinaeeiaC

Como coloca Macena (2007, p. 52), o aprendizaddndaa indigena por parte de
alguns funcionarios do SPI fez com que os Ramkokedri€anela mudassem sua
percepcdo sobre os “ndo-indios”, na medida em gtes gpassavam a ser vistos como
“bons estranhos”, pois demonstravam interesse lar&wativa. Percebi no entanto, em
julho de 2008, que essa percepcao vem mudando.uRdonmRoberto e Ary Korampey
Canela, em julho de 2008, afirmaram que os “na®@&idso querem tomar o lugar dos
“indios” nas escolas das aldeias e no posto deesado se preocupam e sé querem ganhar
dinheiro. Estes sujeitos tem ressaltado sistenmaénge a importancia da formacéo de
liderancas indigenas para atuar, efetivamentespace interétnico, sem que haja para tal

necessidade da mediacdo do “nao-intfo”

147 Neste periodo o encarregado do 6rgéo indigerast@lfmpio Martins Cruz.

148 Que inicialmente foi enfermeiro da aldeia e depais 1948, emergiu a agente do SPI. Era politic&Rlo
contratar para ser professor de aldeia sujeitos-fndios” que fossem parentes de outros que jaltiabam
neste 6rgdo (esposas, irmas, etc), pois acreds@waima melhor adequacéo a realidade das aldeias.

199 Em janeiro de 2009 um funcionéario do Nicleo de iddmcal Kanela afirmou que os Ramkokamekréa-
Kanela estavam querendo substituir o administranfo-indio” de entdo, para que em seu lugar assuma
“indio”. O chefe de Posto Indigena da Aldeia Esadtvé um indigena Ramkokamekra-Kanela, assim como o
responsavel pelo Posto de Salde. Ressaltamos dpos astudaram fora da aldeia.
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Uma outra consequéncia do momento das atividad&Pdlcalém da possibilidade
de assumir a funcdo de “assistente de pesquisa’,ofaleslocamento de alguns
Ramkokamekra-Kanela para estudar em Sao Luis rasla® de 1960 e 1970. Lé-se em
Crocker (1990, p. 35) que:

Em 1949, dois jovens a quem Dona Nazaré ensin@amf@nviados a Sao Luis
para viver com funcionarios do SPIl. O Kaapéltuk sngivem e Ha-kha
passaram quase um ano e meio aprendendo os costloséesabitantes da
cidade, indo a escola e trabalhando em fazendasugaeam irrigacao e
fertilizantes. Assim, Kaapél (o mais jovem dos Jigiassou a ser o que mais
sabia sobre o mundo exterior e o que melhor fgdavaugués durante os anos 50
e 60. Suas habilidades também fizeram dele o melbsistente de pesquisa
tanto para mim quanto para o missionario Jack Bame anos 60 e 70.

Neste sentido, o aprendizado sobre 0 mundo extdana um certo prestigio na

comunidade, além de potencializar a ocupa¢cfesrgesam emergéncia.

Percebe-se que, de alguma maneira, a educacaareseelacionada desde os anos
1950 a execucdo de funcdes novas até entdo indditamldeias, tais como professor,
agente de saude, chefe de posto e assistente gi@sgesEmbora Macena (2007, p. 52)
tenha afirmado que desde o SPI (1920) os Ramkokankanela foram contratados para
atuar nos orgaos indigenistas, ndo encontrei mefexréque justifique essa afirmacédo no
caso da educacgdo escolar, visto que os primeimfegsores Ramkokamekra-Kanela da
Aldeia Escalvado iniciaram suas atividades doceapesias no periodo da FUNAI, o que
se configurava desde sua fundacdo como um de gebst@s.jA que esta era uma

prerrogativa deste 6rgéo e nao do outro. Crocka9Q1p. 44, grifos meus) coloca:

Em 1979, Sebastido sé queria deixar os Canelasisdgpe tivesse treinado
alguns para substitui-lo e a outros funcionariogpdsto. Esse objetivo parecia
viavel. Em 1979, ele ja havia treinado um jovem élarenfermeiro (Krokro)
para assumir a responsabilidade de cuidar dos egeambora houvesse uma
enfermeira a tempo integral, Luzanira Vieira dedjoa Dois Canelas com um
pouco de treinamento podiam ensinar_portugués naleefKaprééprék e o
Kaapéltuk mais jovem, embora no posto houvesse éamima professora a
tempo integral, Risalva Freire de S4. Dona Risahaindia (Tucha), mas foi
criada na cidade de Rodelas (Bahia) numa tribaweada que ndo mais falava
sua lingua. Assim tinha simpatia pelos alunos Gandllunca vi tantos jovens
entusiasmados fazendo dever a noite como em 19#8dq ela comecou a
ensinar.
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Além do que Ié-se em Maranhdo (2008), os depoirsatitado de julho de 2008,
confirmam que Raimundo Roberto foi a primeiro pssfd Ramkokamekra-Kanela a atuar
na Aldeia Escalvado. Suas fungfes se estenderapemam escola construida pela FUNAL.
Ainda nesse periodo, entre os anos de 1978-198# Ramkokamekra-Kanela, chamado
Satu Canela, assumiu a funcdo de assistente despood Risalva. Crocker (1990, p. 56-

57) faz a seguinte consideracao:

E interessante assinalar que os funcionarios daAflge trabalhavam no posto
em 1978-1979 ainda se encontravam |4 em 1988: mtea@ebastido Ferreira, a
enfermeira Luzanira Gieira de Araojo e a profesf®isalva Freire de S&; além
de um novo funcionario: Tsaatu, que havia said@delinha em 1964 para
viver com uma familia no Rio de Janeiro. Ele fregda uma escola da FAB,
mas saiu quando lIhe disseram que ndo podia se&o gilpassou a trabalhar na
loja da familia fazendo molduras para quadros @sfdfoltou para a tribo entre
1979 e 1984. Por conhecer aritmética e saber dsceever, foi empregado pela
FUNAI como assistente da professora (Risalva). Epsamanéncia de
funcionarios dedicados no posto do Escalvado (atrédo do que acontecia
antes da chegada do Sr. Sebastido em 1970) daamda€ um sentido de
seguranca e confianca no futuro. Pela primeira @emvo Pré-khamnt& tem
uma base razoavel para planejar o futuro.

O retorno de “indios” que saem para estudar oualinab fora da aldeia é
caracteristico da Aldeia Escalvado e percebideppdae de alguns jovens como negativa.
Entretanto, a negatividade néo se trata de estan@o na aldeia, mas a dificuldade daquele
retorno ajudar a comunidade. Logo deve-se reféetarca da nocdo de “retorno” para 0s

Ramkokamekra-Kanela.

Neste sentido, deve-se atentar para saber queos Sjeitos que geralmente saem,
estudam fora e passam a ocupar certas funcdesifegsema aldeia, ou seja, que
condicionamentos sdo acionados pela comunidadeqo@r@apenas certos “indios”, e ndo
todos, cheguem a certos cargos, ocupando certedefsine ndo outros? Existe um controle

coletivo da saida e do retorno? Que dindmica eneriessa conjuntura?

Sendo aos poucos superada o receio dos RamkokaKekeda frente a educacéo

escolar, principalmente pelos meios amenos queagdamindo lugar fundamental para

%0 Classe de idade mais velha e mais respeitadadeiaMEscalvado.
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entender a dindmica da relacdo entre Estado edsalgs indigenas, cabe mencionar outras

instituicdes que também tiveram influéncia entr®amkokamkera-Kanela.

Além do SPI e da FUNAI, outras instituicbes atuarantem atuado entre os
Ramkokamkera-Kanela no que se refere a educag@aesDestacamos o Summer
Instituto of Linguistics (SIL) e o Centro de Trahalindigenista (CTI*,

O SIL é no Brasil também conhecido como Institutogliistico de Verédo que,
fundado em 1934, tem o “objetivo de estudar asiiegagrafas e as culturas dos povos que
as falam, tem como meta a traducdo da Biblia nisedtes linguas estudadas, e a
conversao ao protestantismo dos povos que as f@aoiNHA, 1990, p. 85). As atividades
desta instituicdo no Brasil tiveram inicio em 195&través de convénio com o Museu
Nacional” (CUNHA, 1990, p. 86). Foi esta instituacdue aplicou a metodologia do ensino
bilinglie, a qual foi adotada nos anos 1970 pelaAUNeve assim um importante papel
no resgate da lingua materna das populacées irdfgeriTodavia essa iniciativa trazia
implicita uma ambiglidade na medida em que guardaelecdo essencial com uma
corrente religiosa, 0 que levou a um desgaste oora@cionamento com instituicoes

académicas.

Assim essa instituicdo teve atuacdo direta entrRamekokamekra-Kanela, pois a
chegada do SIL é apontada como relacionada asdgig#sgias do movimento messianico
de 1963, pois foi o periodo de retorno da aldei&aalinha, onde ficaram refugiados até
que os animos dos fazendeiros fossem controladesteNmomento o missionario Jack
Popjes fortaleceu sua influéncia, principalmente paoticipar das festividades dos

Ramkokamekra-Kanela. Crocker (1990, p. 45, sicjesqa que:

Jack Popjes, um missionario do Instituto Linglcstie Verdo, chegou em 1968
a aldeia da Sardinha. De l4, foi como o grupo dap€#uk mais jovem para a
area do Escalvado na chapada. Construiu uma gcasadede barro com telhado
de palha no circulo da nova aldeia, a segundaaattieiEscalvado no final dos
anos 60. No inicio, dedicou a maior parte de sewptea aprender a lingua,

131 5pbre este dltimo falaremos em um tépico a pRadeenquanto no deteremos no primeiro.

152| a-se em Cunha (1990, p. 86) que “coube ao Sfrjrwipal papel quanto ao resgate das linguasrad® e
ndo documentadas, pela identificacdo dos sistemasods, a elaboracdo de material de alfabetizagdo n
lingua materna e de material de leitura, no trear@mdo pessoal docente, tanto da FUNAI, como dedes
religiosas evangélicas, e na preparacéo de autmtigenas”.
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Também participou de alguns festas, ritos e atilddaradicionais dos Canelas
como a corrida de toras; ele e sua esposa foratadmopor familias Canelas.

Morar entre os Ramkokamekra-Kanela, como indicagural casos ja citados,
parece ter sido uma estratégia mais eficiente ddagaa confianca destes e conseguir
chegar aos objetivos desejados. Mesmo que se enredatos a William Crocker, Popjes
expressasse ndo querer contrariar as tradicoagaisllos Ramkokamekra-Kanela, tinha
consciéncia ou ao menos esperava que com a tradldwvo testamento houvesse
substituicdes dos costumes dos Ramkokamkekra-Kaoelautros baseados na palavra de
Deus. Todavia, 0 missionario preocupava-se que BIEESSO nao ocorresse de modo
abrupto, mas gradualmente, pois poderia levar lblgmeas como alcoolismo, ja que a vida
deles ficaria vazia (CROCKER, 1990, p. 45).

Entende-se assim que a atuagdo do SIL entre os dkamkkra-Kanela girou em
torno de uma perspectiva integracionista, o quede; como afirma Cunha (1990, p. 86),

a ser confundida com o proprio Estado.

A presenca do SIL na Aldeia Escalvado teve inflinmositiva, pois alguns
“indios” em contato direto com Popjes tinham maiossibilidade de aprender a ler e a
escrever na proépria lingua, estes posteriormentdém foram (e sdo) utilizados por
William Crocker como “diaristas”, ou seja, escreveomstantemente para Crocker sobre o
cotidiano da comunidade em troca de pagamentosoGmmpecto negativo desse contato
pode-se considerar que tal atuacdo colocava os d¥amiekra-Kanela em um circuito de
relacdes econdmicas o qual ndo possuiam (e airm@ossuem) condicbes de controlar

totalmente.

O ideal assimilacionista via educacéo escolarrith@ percorrendo outras trilhas, as
quais passavam pela compreensdao da importancigoréadar a lingua nativa, o que
implicava conviver diretamente na aldeia. A vivénde professores “ndo-indios” na Aldeia
Escalvado entre os Ramkokamekra-Kanela, que tée® ioom Dona Nazaré, permanece
na atual gestdo do Centro de Ensino Indigena Gddanaeira de Melo - CEIGBM, o que

poderia facilitar o convivio. Macena (2007, p. 86)oca que:
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O fato de grande parte dos professores morarenueiaano posto indigena, fez

com que muitos deles aprendessem, mesmo que mieint@na lingua indigena

do local aonde residiam, utilizando-a em salas ula, @0 que também tem

influéncia direta sobre a boa percepcédo, por pdogeindigenas, da educacéo
fornecida por eles,

Na Aldeia Escalvado a confeccdo de cartilfiada lingua Canela-Krahd pelo SIL,
por volta dos anos 1980, pode ter sido um elemfadiditador de parte das atividades
escolares das localidades indigenas em questao.

4.2.2 — A escola da Aldeia Escalvado: aspectositese

O Centro de Ensino Indigena General Bandeira de Mgle teve sua construgcéo
iniciada a aproximadamente quarenta anos, fornege hBducacdo escolar para os
Ramkokamkera-Kanela desde a alfabetizacdo atéséri@?do ensino fundamental maior.
Como se 1&é em Maranh®4(2008, p. 5):

133 | &-se na introducdo da 22 edicdo da Cartilha 4édie de cartilhas lancadas pelo SIL em parceria @o
Ministério do Interior, Fundacdo Nacional do indiduseu Nacional que “o objetivo desta série dellcas

€ ensinar a leitura, introduzindo todos os simbottsgraficos basicos da lingua Canela-Krah6. Agyefia
baseia-se em uma analise completa do sistema delesta lingua. Sua aprovacao oficial, para o ostoda
literatura educacional, deu-se durante a Confemésmbre Ortografia Timbira Jé, realizada em Belém,
1974, sob o patrocinio da FUNAI, que resultou neadfia 211/N 29-10-74. O método empregado para se
ensinar os simbolos é o seguinte; o ensino dassléirfeito, na medida do possivel, de acordo com a
freqliéncia com que estas ocorrem na lingua. Assimdcs as duas vogais mais usadag, @omo também as
duas consoantes mais usadas jg séo introduzidas na Primeira Licdo. As letras ssinadas em quase
todas as suas posi¢des de ocorréncia tanto nhssidmanto nas palavras. Através da experiéncrasee
constatado o seguinte fato: se os falantes natieosma determinada lingua aprendem a ler e escrever
primeiro em sua lingua materna, aquela que reanéesignificativa para eles, os mesmos fazem camdgr
habilidade a transicédo de leitura e escrita pdiagaia nacional, na medida de seu conhecimenta diegua.

Esta série de cartinhas deve ser considerada commaio visando um fim, e ndo um fim em si mesmds po
trata-se de um recurso cuja finalidade é tornas rf&il para os falantes nativos da lingua Cane&hi& a
aprendizagem da leitura e escrita. Pelas razdesstg) a presente série de cartinhas tem uma Unica
finalidade, que € a de ajudar os Canela-Krahd tarsarem pessoas alfabetizadas, através da manaisa
rapida e eficiente. Logo, ndo ha um objetivo pdwaiael como difundir conceitos religiosos, econdosiou
politicos, embora tais aspectos também sejam a@viotdresse do aprendiz indigena. Ademais, a ip@osi

de pontos de vista politico ou religioso, como uetp a ser pago pelo aprendiz, seria uma atitusigojida

de ética. Eis o porqué das principais histériastidas nestes volumes referirem-se especialmente aos
acontecimentos da vida cotidiana, por exemplo,sz@ea caca e esportes culturalmente relevantasogar
Canela-Krah®” (SIL, 1982). Ganhei as cartilhas “€larKrah6” durante minha estada na Aldeia Porqunho
(28/07/2005 a 12/08/2005) a servico do CTI de Aden Kograplé Canela, que é Apanjékra-Kanela.

%4 Este documento foi conseguido junto ao Setor dec&gho Indigena da Secretaria de Educacdo do
Maranhdo — SEDUC/MA em 12 de agosto de 2008. Roadn por email.
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O ensino escolar comecou funcionando com turmadiatapas, atendendo
alunos da pré-escola a quarta série. (...). Em 2006sino de 52 e 82 série foi
implantado, Hoje a escola funciona com turmas s&@as € ndo mais
multietapas.

O cenario em que os atores do CEIGBM atuam é opdicas denominadas
multiculturais, instituidas legalmente a partir@BB de 1988 e que fornece as diretrizes

para a educacgéo escolar para indios no Brasil.

Antes de discutir os documentos elaborados apdsBa1@88 considero pertinente
elencar algumas observacdes e consideracdes s@irE=iBM a partir de minha estada na
Aldeia Escalvado em julho de 2008.

Assim, tem-se uma instituicdo escolar que atuantesior de uma aldeia indigena,
onde freqientam apenas alunos indigenas Ramkokasdakela e que conta no rol de seu
corpo docente com professores “indios” e “nao-isiglios quais sdo contratados atraves de
processos seletivos que deveriam ser anuais. Ponsto instavel, ja que geralmente os
prazos de contratacdo de professores ndo sdo clospessa justificativa € alegada por

parte dos Ramkokamekra-Kanela para estudar foaidde.

Em julho de 2008 os professores que participararcagacitacdo e que aparecem
como lotados no CEIGBM foram os “ndo-indits”Aureliano Ribeiro de Assis, Erlane
Ribeiro Freitas, Ivaldeth Ribeiro da Silva, Hildeth Gomes da Silva, Silviamar Pereira
Oliveira, Lilia Rosania Ramos Santos, Maria do Berp Socorro Feitosa da Silva, Pedro
Jorge Barbosa dos Santos, Ediana Maria Leite RoekjgEdson Lima do Nascimento e
Edjane Soares Silva e os “indit¥’Armando Prefete Kapeliké Canela, Jaldo Komopat
Canela, Raimar Ronkrainor Canela, Jaldo Cothy @an&aimundinho Paat-Tset,
Reginaldo Uhoko Canela, Ricardo Kutokré Canela,ianKukran Canela e Cornélio

Piapiti.

135 A diretora Maria do Socorro de Sousa Castro eofepsor José Edilson Rocha dos Santos, mesmo $otado
ndo estavam na aldeia em julho de 2008, sob digatitta de estarem participando de um curso de
especializa¢cdo em Barra do Corda. S&o nativos da Ba Corda — MA Aureliano, Erlane, Hildetanialid,i
Maria do Perpetuo, Edson, Edjane e Maria do Soc@ooFernando Falcdo apenas Silviamar € nativa. De
Sao Luis sado Ivaldeth, Pedro Jorge e Ediana.

136 Ari Korampey, mesmo ja tendo atuado como profe@desde 1991) e ter participado da capacitacéo, nédo
aparece na lista por no periodo esta exercenda furnicdo para a FUNAI, “fiscal dos alunos que estath

fora da aldeia”.
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Os professores “nao-indios” dao aulas desde aedifaigdo até a 82 série, situacao
que ndo acontece com os professores “indios”, as,qoom excecao de Cornélio Piapit,
dao aulas apenas nas classes de alfabetizacaséae22Outra caracteristica que observei
em julho de 2008, aqual Macena (2007, p. 104-1a8)bém refere-se € que além dos
professores contratados pelo Estado, existem oumpestambém ministram aulas no
CEIGBM, sendo mantidos pelo Centro de Trabalhogeuista. Sado eles: Nilton Thuko,
Raimar Roikrainon e Otavio Portoj. A caracteristttamum aos professores “indios” da
Aldeia Escalvado e que examinarei mais detalhademsteriormente é o fato de todos

terem tido experiéncias de estudar fora da aldeia.

Sobre o cotidiano do CEIGBM cabe ressaltar quefwiaiona nos trés turnos,
sendo que pela manhd e a tarde ocorrem as atigiddaelfabetizacdo até a 42 série,
ficando o ensino fundamental maior (5% a 82 sépags) o0 periodo noturno. A principio as
aulas deveriam acontecer nos cinco dias da sersend9 cada aula com duracdo de 40 a
50 minutos. Porém, essa prerrogativa oficial, a @staria relacionada e um calendario
minimo, é fragilizada tanto devido a instabilidadea incapacidade da constituicdo de um
ano regular por parte do Estado, como pelas cdestanspensdes de aulas ou diminuicao
dos horarios devido as “festas indigenas tradicsdrgue ocorrem no decorrer do ano.
Discursos em geral confirmam essa afirmacgéo. Seipolado Cornélio Piapit afirma que
“nao pode ter aula no dia que tem festa tradicigi®a/2008), por outro Edjane Soares diz

que “no dia de festa deles ndo tem como ter al@a,néio vém” (07/2008).

As disciplinas lecionadas, a ndo ser “Lingua Inddge“Cultura Indigena” e “Arte
Indigena”, sdo as mesmas daquelas da escola ddeci®artugués, Artes, Ciéncias,
Matematica, Geografia, Historia, Educacido Fisicayléls, além de Etica e Cidadania
(MACENA, 2007, p. 100). Percebe-se que se exista pradominéancia de disciplinas “do
mundo ndo-indigena”, também ocorre a efetivacadist@plinas que teriam um carater de
“reafirmacgéo e revalorizacdo étnica’. Essa esped#de, entre outras, se ndo elimina a
pressao assimilacionista, pelo menos a fragilistituindo um campo de tenséo.

A fragilizacdo acima citada pode ndo ser tdo r&dipais como afirmou a
professora “ndo-india” Maria do Perpetuo SocornboBa da Silva (07/2008) “é dificil dar

exemplos da aldeia se os alunos ndo querem, elemusaber as coisas da cidade”,
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assertiva que observei diretamente em aulas ddespaves “nao-indios” na aldeia. No
entanto, na aula que assisti do professor “indion€lio Pijapit sobre “Cultura Indigena”
percebi uma maior e mais intensa participacdo diosos Ressalto que mesmo como
minha presenca em sala, toda aula foi ministradangaa indigena nativa, mesmo se o seu
conteudo referia-se a uma parte da Biblia. Nesta @Cornélio Pijapit fez um paralelo
entre a cruz e o formato da Aldeia Escalvado, seu#oas extremidades do feixe vertical
significariam aonde o sol nasce e se pde e asedmdes do feixe horizontal indicariam as
duas metades (dois partidos) da aldeia circulgyrso as quais os Ramkokamekra-Kanela

parecem organizar suas vidas.

No caso da presenca de professores “ndo-indiosdldeia, percebi que estes,
guando efetivado o contrato, passam a maior partenés em terra indigena (22 dias
aproximadamente), onde parte deles habita a estfisica da escola e outra parte o prédio
onde deveria funcionar o Posto Indigena. Segudogrffia da parte da escola destinada

aos professores “ndo-indios” (julho/2008):

*\\\\“‘.7?%7 ‘ } //‘ n

Foto 4 — Centro de Ensino Indigena General Bandeirde Melo - CEIGBM

Com excecao do professor e secretario Edjane Staré® observei por parte dos demais
“ndo-indios” muita predisposicdo quanto ao apreadbzdos saberes da aldeia, como a lingua. O

57 Que consegue tabular algumas conversas na lindigena dos Ramkokamekra-Kanela.
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gue se verifica também pelo escasso deslocamestiesd#a escola ou do posto em direcao ao patio

central da aldeia (a distancia é de aproximadan#fienetros).

Grande parte das reclamacgdes que sdo proferidas agéntes com quem conversei em
julho de 2008, sobre o CEIGBM, referiam-se a quesstdgisticas e estruturais. Como exemplo
tém-se as reclamacgfes devido a higiene e manutelugi@rédios, o fornecimento de material
didatico e de merenda escofar

Segue uma foto do panorama geral do CEIGBM em jdéha008.

Foto 5 — CEIGBM (julho/2008)

Diante dos elementos que presenciei, identificapgse o CEIGBM na pratica
acontece de maneira diferenciada se comparadacala®sla cidade, porém nota-se que
este, como indicam os discursos dos professorefdde, tem influéncia na representacao
gue os alunos criam sobre a cidade, o que podeaingarte das motivacbes destes para
estudar fora da aldeia.

Outra forma formalizada desse incentivo ocorrefeeas Ramkokamekra-Kanela,
pela atuagdo do CTI através da “Escola TimbirataEsm suas especificidades, ja que foi
proposta para limitar a migracdo de “indios” pat@ar na cidade, porém repassa também

%8 No Curso de Formacdo Continuada denominado Maigidtédigena que ocorreu em janeiro de 2009 em
Barra do Corda teve um momento em que os parti@patebateram e fizeram algumas deliberacdes sobre
este dltimo item.
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conteudos que afloram o desejo de experimentadadei Voltarei a uma andlise mais
detalhada dessa modalidade de educacao escolaradastos Ramkokamekra-Kanela no
topico 4.4 deste trabalho. Antes me deterei a d&fu das estratégias multiculturais de

educacao escolar indigenista.

4.3 — A estratégia multicultural e o “respeito a derenca”: alteragbes em torno
da “assimilacdo natural” implicita

Na segunda metade do século XX o Estado braspeissou a adotar novos eixos
para direcionar as politicas indigenistas. Estegs®so se deu, segundo Melia (2000, p. 15),
devido aos movimentos de resisténcia e de reivaigdiz de direitos sobre a terra e contra a
discriminacdo, os quais foram organizados em cémjyor indigenas e setores da
sociedade civil.

Com a CFB de 1988, ocorreram algumas alteracdgaisleem relacdo a atuacdo do
Estado frente as sociedades indigenas, se compardidpositivos oficiais anteriores. A
legislacdo do pais passou, como coloca Coelho J2@0Jpautar-se em principios
multiculturalistas. A utilizagdo do termo multiaulalismo aparece como possibilidade de
jogar com as tensdes entre igualdade e diferergpaodé-se em Santos; Nunes (2003, p.
25)apudPacheco (2005, p. 32):

Multiculturalismo, justica multicultural, direitosoletivos, cidadanias plurais
séo hoje alguns dos termos que procuram jogar saenades entre a diferenca
e a igualdade, entre a exigéncia de reconhecimeatodiferenca e de
redistribuicdo que permita a realizacdo da iguaddtssas tensdes estdo no
centro das lutas de movimentos e iniciativas enpaéiias que, contra as
reducBes eurocéntricas dos termos fundamentaigur@uljustica, direitos,
cidadania), procuram propor noc¢les mais inclusieassimultaneamente,
respeitadoras da diferenca de concepcdes alteanatavdignidade humana.

O (re)direcionamento das politicas séo geradosta pa reconhecimento oficial
de que o Brasil é um pais multicultural, o que tdmbse d& a partir da Constituicdo
Federal de 1988. Segundo o texto constitucionalEstado deverd proteger as
“manifestacdes das culturas populares, indigeraegoebrasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacion®dRASIL, 1988, art. 215, inciso 1°). No
entanto, simultaneamente a esse reconhecimenta,imgercdo dos “indios” e de outras

minorias nas instituicdes nacionais de assistéswigal, de educacdo e de saude. Neste
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periodo ocorre a transferéncia da atencdo a eduesgdlar indigenista para o MEE
orgao oficial ndo especifico das causas indigenas.

A garantia de protecdo as manifestacbes culturalfgyenas, “sua organizacdo
social, costumes, linguas, crencas, e o0s direitoginarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam...” (BRASIL, 1988, art. p3fiarece obedecer principios
multiculturais. Todavia, o respeito formal a diveesle cultural é tolhido na pratica e no
préprio discurso legal, onde héa politicas e leisogdm um tratamento igual a todos os
“brasileiros” (BRASIL, 1988, art. 5°, caput).

A dificuldade no respeito a diferenca pode ser tadada com o entendimento da
maneira como o Estado se coloca frente a questadwaacdo escolar para “indios”, pois
por um lado garante que as manifestacdes cultwsiecificas serdo respeitadas e
protegidas (dentre estas as formas proprias deecaprendizagem de cada sociedade) e
por outro lado define que “seréo fixados conteidosmos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formacéo basica comum e @smstvalores culturais e artisticos,
nacionais e regionais” (BRASIL, 1988, art. 210)niFse ai 0 paradoxo da garantia a
diferenca confrontada com a exigéncia de que tdddam os mesmos direitos. A

cidadania tem assim seus “custos”. Como lé-se ame5d.983, p. 42):

A cidadania necessariamente implicard o gozo de<elireitos e o respeito a
certos deveres. Direitos e deveres iguais parasto8@nificara, pois, que
tornar4 o indio igual em direitos e deveres ao dédabrasileiro. O indio,
portanto, tera de deixar de ser indio para sedéaPois participar plenamente
da sociedade significa também tornar-se suditostiade e obedecer as regras
impostas. Acontece, porém — e este porém é fundamengue as referidas
regras revelam necessariamente a concepcdo de paufatmna de organizagéo
para produzir, 0 modo de ganhar a vida, os valdeesociedade nacional. (...)
pretender a cidadania nesse caso é, e s6 podé&raswformar o indio num
marginal. (...). A histéria, tanto brasileira comh® outros paises, esta repleta de
exemplos que confirmam essa consequiéncia fatal.

Percebe-se, assim que o reconhecimento oficialngaoritancia de se utilizar
elementos indigenas (lingua nativa, por exemploprmeoesso de escolariza¢do indica que

existe a compreensdo de que vivemos num pais tidbé mas os encaminhamentos

139 0 Estado formaliza para o Ministério da Educagéi@vés do Decreto n® 26 de 24 de fevereiro de 1991
(BRASIL, 1991), a competéncia para coordenar agsagéferentes a educacdo escolar para sociedades
indigenas. Segundo Coelho (2001, p. 26), até elaficescolas das aldeias ndo estavam subordinadas a
estrutura burocratica nacional. Um aluno de umalagte aldeia precisava ter seus estudos revakdaai@

ingressar numa escola de branco".
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tomados e os conteddos a serem ministrados continmantendo uma perspectiva
ambigua.

A compreensao, na atualidade, de que o Brasil éais multicultural ndo se
efetiva completamente na atuacdo estatal, a quatac@s linguas indigenas em status
inferior frente a lingua portuguesa. Em Brasil @9&t. 210) vé-se que ha predominancia
do ensino do portugués: “o ensino fundamental ergskra ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenbgéntamn utilizacdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagemtar@bém” do texto oficial indica a
maior relevancia/importancia da primeira em detntoeda segunda. Vé-se que o
reconhecimento legitimo da diversidade étnica @st&rso a retrocessos explicitos, de
modo especial quando se refere as sociedades madigé&ortanto o paradigma da
“pluralidade” defronta-se com o paradigma do Estaalgéo.

A formalizacdo dos principios que guiardo a pdaiteducacional indigenista, a
partir dos anos 1990, ocorre com a elaboracédo darRolntermisterial n°® 559 de 16 de
abril de 1991 (BRASIL, 1991a), dos Ministérios dstl;a e da Educacdo, que manteve a
retérica da Constituicdo Federal de 1988 de respediferenca, na tentativa de camuflar

sua ambiguidade. Nesta |é-se que constitui um dky&stado:

Art. 1° - garantir as comunidades indigenas umaagiio escolar basica de
gualidade, laica e diferenciada, que respeitetaléga seus costumes, tradi¢oes,
lingua, processos préprios de aprendizagem e reganbuas organizagdes
sociais;

Art. 2° - Garantir ao indio 0 acesso ao conhecimerd dominio dos codigos da

sociedade nacional, assegurando-se as populagligenas a possibilidade de

defesa de seus interesses e a participagdo plevidanaacional em igualdade

de condi¢bes, enquanto etnias culturalmente diféadas.

A mudanca do 6rgdo gestor oficial da educacdo asqara “indios”, revela a
vinculacdo dessa educacéo escolar “especifica’istens nacional de educacdo. Sendo
assim, exige-se conteudos minimos, carga horasgar a&umprida e etc. Ocorre, como
denomina Ferreira (2001, p. 32), uma “abertura imoowhda”, mediante a qual elabora-se
uma série de documentos.

Dos documentos especificos produzidos sobre a e@loigascolar para “indios”,

tém-se as Diretrizes para a Politica Nacional deckgBo Escolar Indigena (BRASIL,
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1993, p. 9), que foi considerada sem precedentesistaria das relacbes entre as
populacdes indigenas e o Estado brasileiro, pdms lsaseada em “regras multiculturais”.

Em Brasil (1993, p. 9) lé-se as bases para a “fiwagio” do respeito a
diversidade étnica e pluralidade dos indigenass ms direitos constitucionalmente
reconhecidos, seriam o “instrumento essencial pdaimiacao de uma politica que garanta,
ao mesmo tempo, o respeito a especificidade daslagies indigenas (frente aos néo-
indigenas) e a sua diversidade interna (linglistadtural, historica)”. Pelo menos
oficialmente, as sociedades indigenas ndo maisvaestasendo percebidos como
transitorios ou em vias de extincao.

Mas as ambiguidades se sustentam. Uma base nactonaim de educacao escolar
pode ser positiva ou negativa para a comunidadgidé, ja que altera valores de um lado,
mas também sugere possibilidades de atuacédo eos @aimpos dentro e fora das aldeias.

Ora o discurso volta-se para a autonomia das pejesaindigenas ora para sua
adequacao a conhecimentos alienigenas. Em Br&@8B(P. 12) |é-se que o objetivo da
escola na aldeia é:

(...) a conquista da autonomia soécio-econdmicaicallt de cada povo,
contextualizada na recuperagdo de sua memoriaibétaa reafirmacao de sua
identidade étnica, no estudo e na valorizacdo dariar lingua e da propria
ciéncia — sintetizada em seus etno-conhecimen®s, tomo no acesso as
informacBes e aos conhecimentos técnicos e cimtifida sociedade
majoritaria, e das demais sociedades, indigenas-éndigenas.

Esse discurso demonstra que as escolas nas aldevasiam significar um
instrumento de auto-determinacéo e reafirmacdeatmas também incentiva o valores
externos que podem fragilizar o primeiro objetilsio configura desafios que perpassam
as escolas em aldeias e que sédo percebidos pogdli&r1999, p. 22) nos termos que

seguem:

E preciso reconhecer que, sendo a escola umauigatitndo indigena, surgida
em contextos de sociedades radicalmente distirdassdciedades indigenas,
criar hoje a “escola indigena” é ainda um des#@ique temos conseguido sdo
escolas mais, ou menos, indianizadas (por vezafigeimizadas do que

indianizadas). Na esmagadora maioria dos caso®sédivas de “traducdo” da

escola para o contexto indigena.

A politica educacional para “indios’, elaboradaagtip de 1993, é formalizada pela
Lei n°® 9.394 de 20 de dezembro de 1996 (BRASILE),99ue destaca em dois artigos (78

141



e 79, grifos meus) as disposicbes sobre a educesg@mar para sociedades indigenas.

Estabelece:

Art. 78 - O sistema de Ensino da Unido, com a aokatfio das agéncias
federais de fomento & cultura e de assisténcia ind®s, desenvolvera
programas intergrados de ensino e pesquisa, peartaafe educacao escolar
bilingle e intercultural aos povos indigenas, ceraaguintes objetivos:

| — Proporcionar aos indios, suas comunidades espawecuperacao de suas
memdrias histdricas; a reafirmacdo de suas idatg&létnicas, a valorizacédo de
suas linguas e ciéncias;

Il — Garantir aos indios suas comunidades e pavagesso as informacoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedademal e demais sociedades
indigenas e nao-indigenas.

Art. 79 - A Unido apoiara técnica e financeiramesgesistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidadéssenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° os programas serao planejados com a audi@gasieomunidades indigenas.
§ 2° os programas, a que se refere este artiginjdos Planos Nacionais de
Educacéo terdo os seguintes objetivos:

| - fortalecer as praticas sécio-culturais e aumgnaterna de cada comunidade
indigena;

II - manter programas de formagdo de pessoal edjzacio, destinado a
educacédo escolar nas comunidades indigenas;

Il - desenvolver curriculos e programas espedficaeles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivasnidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente matedalatico especifico e
diferenciado.

Estes dois artigos colocam, com forca de lei, méocomo a educacao escolar para
os indigenas deveria ser gerenciada, reafirmande ga que € exposto nas Diretrizes para
a Politica Nacional de Educacao Escolar Indigessmacomo alicercando o que viria com
a Resolucéo CNE/CEf n° 03 de 10 de novembro de 1999. Lé-se em BrB9q, art. 2°,
grifos meus) que constituirdo elementos bésicosa par organizacdo, estrutura e

funcionamento das nas aldeias:

| — sua_localizacdo em terras habitadas por coradeslindigenasinda que
se estendam por territérios de diversos Estadosrédipios contiguos;

Il — exclusivo atendimento escolar a comunidaddiggenas

Il — o ensino ministrado nas linguas maternas aasunidades atendidas,
como uma das formas de preservacdo da realidad®|sigiistica de cada
povo;

IV — organizacdo escolar prépria

Paragrafo Unico. A escola indigena sera criada esndanento a
reivindicacao ou por iniciativa de comunidade iessada, ou com a anuéncia
da mesma, respeitadas suas formas de representacao.

180 CNE - Conselho Nacional de Educacéo / CEB — Cadmiducacdo Basica / Ministério da Educacao.
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Os documentos aqui apresentados sdo marcadosaadegrarte, pela retérica do
“direito de escolha” dos “indios” (de decidirem s®la introducdo ou ndo da escola na
aldeia). Analisar essa relacdo, que vem se comstitudesde o século XVI, apenas em
termos de saber se os “indios” querem ou ndo daeseoia desconsiderar a historica
atuacao do Estado brasileiro. Esse contexto telmémtéia na maneira como as sociedades
indigenas atualmente representam os elementosgamga sociedade envolvente, assim
como seu proprio universo. A problematica que deceorefere-se a forma como estas
populacdes passam a ser perceber. Mignolo (20036)p.citando Ribeiro (1968, p. 63)
coloca:

Do mesmo modo que a Europa levou varias técnicavencdes aos povos
presos em sua rede de dominagdo... ela tambémnaBafzou com seu
equipamento de conceitos, preconceitos e idiossias, referentes
simultaneamente a prépria Europa e aos povos eidoni

Os colonizados, privados de sua riqueza e do fdetoseu trabalho sob a
dominacado colonial, sofreram, ademais, a degraddedassumir como sua a
imagem que era um simples reflexo da cosmoviséopéia, que considerava
0s povos coloniais racialmente inferiores porquamenegros, amerindios ou
“mestizos”. Mesmo as camadas mais inteligentes pimgs n&o-europeus
acostumaram-se a enxergar-se e a suas comunidades ama infra-
humanidade, cujo destino era ocupar uma posi¢éalteuta pelo simples fato
de que a sua era inferior a da populagdo européia.

Este trabalho procura perceber a imersédo dos ‘$hdi@ educacéo escolar também
como parte do processo de construcdo de uma suligdigdo, iniciada no século XVI e
que teve a base voltada para a educacgdo escotémpPordo é possivel considerar esse
contexto apenas como produto dessa subalternizagé®s,também como mecanismos
proprios acionados pelos “indios”. Essas duas piigsides de compreensdo atuam
simultaneamente no deslocamento de “indios” paradas fora da aldeia. Nas linhas
seguintes me deterei a analise de alguns dispusitgais dessa situacao.

Antes da Constituicdo de 1988, com o Estatuto doi(1973), a referéncia feita
pelo discurso oficial era no sentido de nao reticw alunos indios de suas
comunidade/familias. Nao havia nenhuma referéngémip ao tratamento a ser destinado
agueles que migravam. Sugere-se que estes sovanndara da aldeia. Nesse periodo,
outro documento sobre esse assunto elaboradoofoip @ colocado por Cunha (1990), a
Portaria n°® 788/N FUNAI, de 11/10/1982.
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Na década de 189 sancionada a Portaria Interministerial n® 559194 explicita
preocupacdes em oferecer a educacao escolar @oss*isem que houvesse a necessidade
destes se afastarem de suas aldeias. Define-seueantigjo 8°:

Determinar que, no processo de reconhecimento deslas destinadas as
comunidades indigenas, sejam consideradas, na swmaftizagdo, as
caracteristicas especificas da educagédo indigegaese refere a:
d)funcionamento de escolas indigenas de ensincafedtal no interior das
areas indigenas, a fim de ndo afastar o aluno iddiconvivio familiar e
comunitério.

Para os casos de migragdo o principio a ser resipedsti no artigo 9° da Portaria
Interministerial (BRASIL, 1997:

Garantir aos alunos indigenas condi¢des para anoatdade da escolarizagdo
nas demais escolas do sistema nacional de ensaraguéo for oferecido o
ensino de 2° grau no interior das aldeias.

O dispositivo refere-se aqueles que migram porhser na aldeia determinado
nivel escolar, mas que tipo de atencdo ha em melagd demais? Essa falta de
consideracao perpassa 0os documentos posterionesasghbestao.

Além da Portaria Interministerial 559/91, o RefeiahCurricular Nacional para as
Escolas Indigenas — RCNEI (1998) e a Lei 10.1729de janeiro de 2001, que aprova a
Plano Nacional de Educacéo, fazem referéncia adso8” que estudam fora das aldeias.

A situacéo dos alunos indigenas que terminam anBrigindamental Menor (até a
42 série) nas aldeias e a insercdo destes em ®stadacidades € colocada pelo RCNEI
como um problema, pois afirma ndo haver possilubdade respeito a diferenca no espaco
urbano, problema que néo é exclusivo das escolaglade, ja que também esta presente
em escolas nas aldeias, ja que nestas encontreambém de forma significativa agentes
ndo indigenas despreparados para lidar com o goiierente e complexo da aldeia. Lé-
se em Brasil (1998, p. 14) que:

Entendeu-se que oferecer subsidios apenas agjfasesrrespondem da 12 a 42
séries representaria um desestimulo para os akuposfessores indigenas. O
ensino fundamental completo j& é uma demanda dasvaldeias, como meio
de evitar que alunos indigenas, ao terminarems#ré, sejam obrigados a se
transferirem para escolas mais préximas, na cidade ndo sdo consideradas
suas necessidades educacionais especificas.
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Mesmo elaborada em um contexto que se afirma basead paradigma
multicultural e de respeito a diferenca, a Lei®212, de 09 de janeiro de 2001 (BRASIL,
2001, grifos meus), simplesmente fragilizou ideabimilacionista, j& que o ideal

universalista ainda permanece.

2. Universalizar imediatamente, a adocao das diretrizes parea lidcao
nacional de educacdo escolar indigena e o0s padsneturriculares
estabelecidos pelo Conselho Nacional de Educacgmele Ministério da
Educacéo

3. Universalizarem dez anos, a oferta as comunidades indigenpsogeamas
educacionais equivalentes as quatro séries docehgmlamental, respeitando
seus modos de vida, suas visGes de mundo e ag@stuadcio-linglisticas
especificas por elas vivenciadas

11. Adaptar programas do Ministério da Educacdo alexilio ao
desenvolvimento da educacdo ja existentes, comuwspoate escolar, livro
didatico, biblioteca escolar, merenda escolar, B¢dia, de forma a contemplar
a especificidade da educacgéo indigena, quer enosedim contingente escolar,
qguer quanto aos seus objetivos e necessidadeguemsdéo o fornecimento
desses beneficios as escolas.

Os termos sublinhados sugerem que os principiogiaultlirais de respeito a
diferenca e as especificidades das sociedadesgeiali sdo pouco considerados na
elaboracdo das diretrizes, ja que disputam comogiofes de “universalizacdo” da
educacao escolar. Constatam-se, ainda, ambiguidedesscurso oficial, que se coloca
como respeitando os modos de vida dos “indios’oemnasmo tempo, busca implantar
programas, materiais e instituicbes que poderiam pgecebidos como estranhas as
realidades desses grupos, sendo colonizadoras.tddoEparece tratar essas sociedades
como mais uma parcela da sociedade brasileirapdgisierando assim a relevancia de
suas autonomias, as quais sao legalmente recoakecid

Quanto aos “indios” que estudam fora das aldeiasj a° 10.172 (BRASIL, 2001,
grifo meu) expbe que € funcdo do Estado favorecmtegracdo destes estudantes em

escolas na cidade.

4. Ampliar, gradativamente, a oferta do ensino 3@ B2 série & populagdo
indigena, quer na propria escola indigena, quexgiahdo os alunos em
classes comuns nas escolas proxjraasmesmo tempo que se lhe ofereca o
atendimento adicional necessario para sua adaptacfion de garantir o
acesso ao ensino fundamental pleno.
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Percebe-se que os documentos citados apontam agwodificacbes quanto a
forma de atuacdo da politica indigenista de edwucagscolar, mas que também
demonstram um discurso imerso a contradi¢Oes egaimbides.

A relacdo destas sociedades com o Estado brasil@oms impede de conservar,
na medida do possivel, linguas e modos especilieasda em suas comunidades, mesmo
se a manutencdo dessas especificidades estejgomalde a elementos de resisténcia
acionados na dindmica da propria aldeia. Ainda s@ecoloque como protetor das
manifestacdes culturais especificas indigenas, tad&snacional vem sistematicamente
investindo, desde os primeiros contatos, paraplisar essas sociedades.

Percebo que a educagdo escolar para os “indios” semndo significada e
atualmente utilizada, por eles, como “mecanismaapao campo politico interétnico,
dialogar e adquiri, na pratica, os espacos e astabr que exigem. Requer, portanto,
reflexbes sobre a forma como esse dialogo, entteedades diferentes, teocorrido.

Enfatizando certamente os contextos diversos @nesse l6gicas que estdo em jogo.

4.3.1 — A estratégia multicultural no Maranhao:easp legal

Como caracteristica do Brasil, viemos assistindqowagzessos de descentralizacédo
que sao entendidos como delegacéo de responsdbilpaa instituicdes mais locais. Na
colonia assistiu-se a delegacao de responsabil@asigesuitas quanto a educacéo escolar
para as sociedades indigenas. Ja no periodo imgerideterminado que cada provincia,

junto com a Assembléia Geral e o Governo, cuiddsssas populactgs

A Constituicdo Federal de 1988, em seu artigo Zdma que “compete
privativamente a Unido legislar sobre as populagdgigienas”, mas no art. 24, alinea IX,
aponta para certa descentralizacdo na atuacaodaudin que “compete a Unido, aos
Estados e ao Distrito Federal legislar concorreatémsobre educacgao, cultura, ensino e
desporto”. Mesmo ndo se referindo especificamest@apulacdes indigenas, o art. 24

aponta para a descentralizacao da educacéo pétmoEs

161 Ato Adicional & Constituicdo do Império, de 12admsto de 1834, artigo 11, paragrafo 5°. (Cf. COBLH
1990).
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A atencdo a educacdo escolar para os ‘“indios”, megue centralizada no
Ministério da Educacdo (BRASIL, 1991), tem suas eacdorevistas para serem
desenvolvidas pelas Secretarias de Educacdo dadoSseé Municipios, sendo que estas
nao podem agir de maneira completamente autbnoss&. lovimento caracteriza o que
chamo de “descentralizacdo centralizadora”, ja gyeolitica educacional desenvolvida
para essas sociedades é marcada por iniciativaerdesdizadas, mas submetidas a

principios nacionais que guiam tais acoes.

A “descentralizacéo-centralizadora” é percebidaoeitnas politicas, leis e portarias
posteriores ao atrelamento da educacédo indigeast®lEC. Como se |é no art. 5° da
Portaria Interministerial MJ e MEC N° 559 de 161391 (BRASIL, 1991a) caberia a

Uniao:

Estimular a criacdo de Nucleos de Educacédo IndigaseéSecretarias Estaduais
de Educagéo, com a finalidade de apoiar e assessoeacolas indigenas.
Paragrafo Unico: Esses nlcleos deverdo contar corpardicipacdo de
representantes das comunidades indigenas locamtesuna educagdo, de
organizagbes e ndo governamentais afetas a educegfigena e de
universidades.

A educacéo escolar para “indios” esta vinculad&iatema Nacional de Educacao
— SNE, mas, também, segundo as Diretrizes Naciogaidescentralizada através dos
Estados e municipios. Isto caracteriza uma cetianamia dos Estados e municipios na

efetivacdo das politicas que sao “nacionais”, né@sna sua elaboracao.

No Maranhdo, em 1997, ocorreu a publicacdo dasetides para a Politica
Estadual de Educacédo Escolar Indigena/MA”, voltgilaa o atendimento das sociedades
indigenas deste Estado. As popula¢des indigenakalpiam o territorio maranhense sao:
Tenetehara-Guajajara, Ramkokamekra-Kanela, Apaay€anela, Gavido-Pukobyé,

Krikati, Awa-Guaja e Urubu-Kaapaor.

O 6rgdo que conduziu a elaboracdo das Diretrizegl&ais para o Maranhéo foi a
Secretaria de Educacdo — SEEDUC, que passou, e&) 4%&r denominada de Geréncia
de Desenvolvimento Humano — GDH. Atualmente (20@%pu a ser chamada SEEDUC.
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Quanto as “Diretrizes para a Politica Estadual dec&cdo Escolar Indigena/MA”
cabe frisar que, sob a égide do especifico e difédo, estabelece como meta a efetivacao
de educacéo escolar no interior das terras indégsean nenhuma referéncia a situacdo dos

estudantes indigenas que se deslocam para estuaaiat aldeias.

O disposto nestas Diretrizes demonstra que, tamimmivel mais localizado, ha
dificuldades operacionais de respeito a diferejicgue estas sao elaboradas sem efetiva
discussdo das logicas coloniais que ainda caraateria relacdo entre “indios” e “néo-
“indios”, o que € agravado pelo preconceito e digsoacado mais evidentes em campos de
interacdo mais proximos. E importante atentar cases dilemas perpassam as acdes de
Geréncias ou Secretarias Regionais, as que atuamtenior do Estado. Em nosso caso, em
Barra do Corda — MA.

4.4 - A “Escola Timbira”: migracdes contidas e incetivadas

Como ja colocado anteriormente, além dos professaémdios” que sdo contratados
pelo Estado, na Aldeia Escalvado atuam também sujte, sob a auto-definicdo de
“estagiarios”, sdo mantidos pela organizacdo naem@amental Centro de Trabalho
Indigenista — CTI. O CTI é uma instituicdo que fimndada no final dos anos 1970. Uma
extensa citacdo de uma de suas fundadoras pernsutdizar esse processo. O depoimento
gue segue foi decorrente de uma entrevista realibaddia 24 de agosto de 2002 por

Danielle Ferrarf? com Maria Elisa Ladeira.

Entdo o CTI, ai n6s saimos de 14, em 76 corridmsidos pela FUNAI, em 76 a
FUNAI ndo suportava mais essa grande revolugdofojueolocar... inverter
todas as ordens, todos os papeis, todas as oatirs ds papeis e... entdo, né?
Nos saimos corridos, saimos corridos e iriamog fazpié? Né?... fazer o que?
Chegamos de volta, em casa, ndo tinha nada o gee fau ndo ia mais pra
Franca, ndo tinha mais, ndo queria mais fazermitar o meu mestrado, eu
queria continuar aquele trabalho que a gente tiebado. E nesse tempo néo
tinha Ongs, ndo existiam... no come¢o nao eram n@agdes nao-
governamentais, a gente falava sociedade civil fa@snlucrativos, ndo existia
isso no Brasil, pelo menos ndo era uma coisa, assimel, mas em 79... 76, 77
eu e Gilberto fomos fazer milhdes de coisas... ®nfazer um filme,
conseguimos um recurso, ja num projeto extremamamgado, pra época

182 E integrante do Grupo de Estudos “Estado Multizalte Politicas Publicas” e Mestre em Ciéncias&®c
pelo Programa de PoOs-Graduacdo em Ciéncias SodmisUniversidade Federal do Maranhdo -
PPGCSo/UFMA.
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também, que chamava-se: “Video na aldeias”. — Biddpi um projeto que o
CTl incorporou — antes de existir o CTl, que eraprojeto pra fazer videos nas
aldeias ensinar os indios, inclusive, a filmar paike comentar tudo, pra ser
passado, pra motivar essa discussao dos aspetttomisyuné? Mas nao tinham
videos no Brasil ainda, ndo era como os videosteuehoje, ndo tinha, no
Brasil tava comec¢ando a surgir.

E nés viemos tentar vender a idéia aqui, em GaigmmaCIMI (nome initel®®
chamou, gostou do discurso e chamou; nunca esqaegmte veio pra Goiania
e... 0s hispos receberam a gente, sem dinheirqpg@gar passagem, éramos
quatro. Eles escutaram, primeiro perguntaram: “gelnosso interesse? Se nos
éramos vendedores de videos? (initel) um poucoislepwitos anos depois,
como ndo conseguimos emplacar esse projeto, fizemofime que chama-se:
“Conversas no Maranhdo”, que documenta a demarcalgioarea dos
Porquinhos, dos Canela, e a interrupcdo dessa dagdar, nds saimos em 77.
Em 79 eu conheci um Alemao, conheci... aquelasasoaisilagrosas, né? Eu
tinha acabado de parir, tinha acabado de descamsamo no hospital, meu
filho ndo tinha nem 15 dias, apareceu um homem fer@a@endo dinheiro, néo
era bem assim, mas era assim: tinha uma pessoménti@ria que tinha ficado
encantado com meu trabalho de educacéo, das cpisasu tinha contado, ela
tinha contato na Alemanha, refugiada politica ckilee... falou e de repente la
(entrou) na minha casa, e me pegou de surpresaatd®m o que apresentar, se
ndo nem faria de educacéo, porqué eu também achevéinha outras coisas
muito mais importantes pra resolver do que a quoedtiescola, mas ela me
pegou ali de surpresa num sei 0 que, eu falela..disse “olha eu vou da x de
dinheiro pra vocés” ndo me lembro quanto era, ebte que era 30, 30 num sei
0 que, ndo me lembro mais o dinheiro da épocameito dinheiro pra nés, eu
me lembro que era muito dinheiro, nés... Oba! Oba!

“Mas néo ta ai o dinheiro, vem através de uma artelade que vais repassar
pra vocés e tal”. Ai nés nos juntamos, os Antrogék) era um grupo de
Antropélogos, que tinham participado dessas expeia8 e projetos em
desenvolvimento que ndo tinham dado muito certo.

Entdo...bom mais 79 entdo, com esse farto recutsb apnseguimos nos
juntamos, entdo éramos um grupo de 5 pessoas, anasrgade a ata assinada
por umas 10 pessoas e... era uma das primeiradages indigenistas, né?
Inclusive 0 nome a gente ndo sabia que nome daniradCele Trabalho
Indigenista, por que a gente ndo queria se confuian a pesquisa, né? Nesse
tempo ja tinha desistido de fazer o mestrado etaggémha aquela coisa do
trabalho, mesmo do compromisso com as aldeias @unuais a gente tinha
criado vinculo, também nado era com o indio genédastamente nessa época
comeca a surgir as comissdes pré indio.

Percebe-se que se por um lado havia a demandénpaciament®* por outro a
educacdo escolar para indios ndo era o alvo coadiml® problema mais importante. E
importante perceber que no contexto em que sur@dloas prioridades referiam-se a
questdo da demarcacdo das terras indigenas nd. Bisssim, no inicio ndo se enfatizava a
educacao escolar, perspectiva que foi sendo maddiguntamente com as alteracdes

legais no trato das sociedades indigenas.

163 Refere-se a interrupcdes na gravacdo ou partesméndidas.
%4 Em 1993 o CTI recebeu apoio financeiro da Norweginforest Fundation — NRF.
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Neste sentido, a construcédo de uma escola difexdegielo CTI, a Escola Timbira,
enquadra-se no em um momento posterior a propria. QNim momento pds-constituinte
em que é assumido, oficialmente, pelo Estado ucudie de respeito a especificidade e
diferenciacéo das sociedades indigenas.

O inicio das atividades da Escola Timbira se deuacdecorréncia dos resultados
da Reunido de Planejamento de 14 a 17 de marco0d@, 2ealizada no Centro de
Formacé&o Timbira Pinxwyj Himpejx&, em Carolina - MAa qual resultaram as diretrizes
dessa “escola especifica” para “indios” Timbiram¥&e entédo por publico alvo os Timbira
do Maranh&o e do Tocantifi3

Dois pontos s&o importantes para entender o patguexplorar a atuagcéo do CTI
quanto a educacao escolar e o tema dessa dissertaca

1° - Tendo com publico alvo também os “Timbira”Maranh&o, esta ONG estaria
atuando diretamente frente aos Ramkokamkera-K&fela

2° - Visando formar os alunos também nas sérieS2de 82, a Escola Timbira
projetou diminuir a quantidade de estudantes imdigegue se deslocavam para estudar
fora das aldeias.

Para sua escolha por determinadas sociedadesnadigen detrimento de outros, a
ONG parecia usar como justificativa a constatag@bdlichuendaju (1944), o qual designou
que estas populacdes constituiriam o que denonifPais Timbira”, pois compartilhavam

varias caracteristicas. Nimuendaju (1946) APUD (20DO, s/p) coloca que:

os Timbira tém consciéncia de que séo tribos degmarade unidade étnica, cuja
caracteristicas mais importantes sdo, segundo alés) da lingua mais ou
menos igual, sobretudo o sulco horizontal no caleorodelas auriculares, a
aldeia circular e a corrida de toras.

Porém nao se desconsiderava a autonomia de caddassaciedades envolvidas.

Lé-se ainda em CTI (2000, s/p) que:

Uma aldeia (krin) Timbira € um grupo local autdnonsto é, age politicamente
e se apresenta frente as outras aldeias como eni@adada por um processo de

185 MA — Apanjékra-Kanela, Ramkokamekra-Kanela, KiikBtkobyé. TO — Apinayé e Krahb.

188 Sobre os contatos entre Maria Elisa Ladeira ee@itbAzanha com os Ramkokamekra, ver Crocker (1990,
p. 46): “Gilberto Azanha e Maria Elisa Ladeira tasam 0s canelas em 1974 e em 1985, quando eeuwvisi
também os Apaniecras. Azanha estava estudando engas estrutura com Lux Vidal do Departamento de
Antropologia da Universidade de S&o Paulo em SagdoPa Ladeira estava estudando parentesco e
transmisséo de nomes”.

150



cisdo que leva algumas familias a se desligarenaldi@ia-mae, por razdes
diversas (em geral, por acusacfes de feiticariparufuxico das mulheres, a
nova aldeia s6 alcanca sua completa autonomia qu&na condicfes reais de
realizar, sem concurso das demais, os rituais mmsrtantes do ciclo anual.
Essa unidade do grupo local se manifesta aindahefiac(o pa’hi, “chefe”,
possui delegacdo dos grupos domésticos para decittinomamente sobre os
interesses da aldeia) e na utilizagdo exclusivarde porcéo do territério para
caca e coleta (o local de instalacdo de uma nalezaé em geral acertado com
0s membros remanescentes da aldeia original, defarndo se sobrepor a seus
territérios de caca, fonte constante de atritoseeas aldeias). Nao existe
nenhum outro poder acima das aldeias e que repeesmtas elas, como um
conselho de chefes ou algo parecido.

Tal diversificagdo pode ser um dos elementos paraliferentes resultados do
ensino-aprendizado entre os estudantes dessa ,epwida percebi que, enquanto o0s
Pukobyé, Kikati e Krahd, em geral, tinham maislidade em aprender durante as aulas, os
demais tinham consideravel dificuldade, salvo rasaecdes. O grau de contato interétnico
com “ndo-indios” e a maneira especifica das infeacpode dar indicios dessa
diferenciacéo, pois as populagdes indigenas citinlas e sdo alvo de intensos contatos
com a sociedade envolvente, os quais sdo datadesrmicitamente no primeiro quartel
do século XIX. Estes contatos e suas consequés@msesumidos em CTI (2000, s/p) da

maneira que segue:

»  “0s que tiveram contato com as fazendas de criagéensiva de gado
(ficaram a margem da atividade pecuaria que nacesséa de muitos
trabalhadores) foram os mais hostilizados por omupaterras necessarias a
expansdo desses estabelecimentos e por transfonmmere alvo o gado que
ocupou suas areas de caca. Mas, por outro ladmssgoe guardaram do modo
de vida tradicional. E o caso dos Krahd, Ramkokaédkukobyé e Krikati;

» aqueles que, habitando a floresta, se viram did@mtema frente extrativa
de um produto de alto valor comercial, ao inserismnesta atividade,
modificaram rapidamente sua cultura. E o caso dosaeyé, que estabeleceram
contato pacifico com os brancos, coletores de maatdo-pard, somente por
volta de 1955. Tém hoje sua cultura indigena muiéis modificada do que os
Timbira que estdo ha quase dois séculos em cartiaias fazendas de gado;

» aqueles que puderam participar da extracdo de wdufr de valor
comercial mediano, garantindo-lhes um suprimentadigos industrializados
ndo muito grande, mas constante, mantiveram bdea garsuas tradicdes, mas
néo tanto como os que estao ao lado da atividazléapa; é o caso dos Apinayé,
gue extraem o coco babacu, embora os Timbira dasheincas do rio Gurupi
gue participam da extracao do 6leo da copaibaaesteyma situacao diferente,
e pouco conhecida”.

Mesmo nédo alcancando todos os resultados almejadescola Timbira constitui-
se como uma instituicdo diferenciada de educagémasindigenista. Seu funcionamento
se dava em uma localidade denominado Centro denccmsiPesquisa Timbira Pinxwy
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Himpeejx'a que fica a aproximadamente 20 km de I@&rqsul do Maranhao). Neste
Centro se hospedavam e estudavam os “indios” idsesistpor um periodo de
aproximadamente quatro semanas initerruptas poestean Os prédios que constituem o
Centro Pinxwyj (cozinha, sala de aula, secretad@renitério) eram dispostos de modo a
forma um circulo. Com isso, buscava-se reproduziiormato das aldeias “Timbira”.
Geralmente os dormitérios eram ocupados obedecempaotencimento a uma aldeia ou a
outra, ou seja, Krahd com Krahd, Krikati com KrikatRamkokamkra com
Ramkokamkekra e assim por diante. A quantidadeludes do sexo feminino era muito
baixa, chegando a proporcdo de uma aluna para danmende 9 alunos. Outra
caracteristica era 0 acompanhamento dos alunosardeate na aldeia, tarefa que
desempenhei na Aldeia Porquinhos (Apanjekra-Kanela)

As aulas aconteciam durante todo o dia, divididasdeis turnos: manha e tarde.
Durante a noite ndo era permitido aos “nao-indamsitinuar no Centro ndo-indigenas, a
nao ser em casos especiais. Os alunos e outroms'ingue la se encontravam eram
servidos com café, almoco e jantar, disponibilizagor meio de fila indiana. O cardapio
tentava supri-los com mantimentos também existeamissaldeias. Uma ocasido especial
precisa ser mencionada. No 7° periodo da Escoldifidnpresenciei uma situacdo que
pareceu uma tentativa de respeitar as especifesdads alunos. Um casal de alunos
Apanjékra-Kanela, chamados Janari e Nelcina, estal@resguardo pelo nascimento de
seu primeiro filho, por isso a refeicdo de ambois diferenciada. Observe-se que o
resguardo teve que ser obedecido, como devergesestivessem na aldeia, tanto pelo pai
como pela mée.

Quanto aos demais alunos da Escola Timbira n&oofsivel precisar com certeza,
porém os Ramkokamekra-Kanela que a cursavam jarnauio algum tipo de experiéncia
com escolas fora da aldeia, em Barra do Corda: IRaigahté, Edvaldo Pixan e Ivonete
Kampré, por exemplo.

Ha, por parte do “indios”, uma demanda cada veompala instituicdo escolar, a
qual passa a assumir um significado cada vez neafmetessidade” para o trato com 0s
“ndo-indios” (SA, 2006). Essa é uma constante obskerentre os Ramkokamekra-Kanela,
principalmente entre aqueles que afirmam ser “sgmtantes da comunidade na cidade”.

Em julho de 2008, Ary Korampey (professor “indi@firmou ser ele o responsavel por
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trazer as informacdes da cidade para a aldeia, eorgquela o quanto a escola esta
relacionada a uma funcao representacional (deafige’’) da comunidade indigena.

Tal significado da escola sugere que muitos estadaimdigenas deixem suas
aldeias, fazendo o deslocamento para cidades agiein busca de uma outra educacao
escolar que qualificam como melhor. No cenario tigoli de entdo, a aquisicdo de
conhecimentos escolares passa a ser parte dosnedsmgue constituem o0s sujeitos
indigenas.

Diante dessa questédo, que envolve demanda porsscepeténcia, evasao e falta
de consideracdo dos aspectos sécio-econdmicoseiraigna cidade, emerge a “Escola
Timbira”, uma iniciativa diferenciada se comparadademais formas de educacédo escolar
destinada aos “Timbira”, tanto nas aldeias coma fttelas. Como se Ié em CTI (s/d, s/p,
grifos meus), os objetivos da “Escola Timbira” aeri

Oferecer aos indios Krah0, Apinajé, Krikati, Pul@bj Apaniekd e
Ramkokamekra, que compfem atualmente a nacdo Hjmigina educacgdo
escolar que possa transmitir conhecimentos quensaj@quados para encarar 0s
desafios que o0s membros desta sociedade estdontanfie em seu
relacionamento com a sociedade naciomple respondam as necessidades

manifestas pelos indios e que contribuam para wase reforcar tradicbes
sécio-culturais destes povos indigenas.

De qualquer forma, mesmo sendo uma proposta degdluescolar diferenciada, a
Escola Timbira ainda precisa obedecer parametrainm$ para sua concretizacao
enquanto instituicdo reconhecida legalmente. LaydEscola Timbira” teria que estar
ligada a instrumentos formais do Estfdopois para ser realizada efetivamente (tendo
legitimidade para emitir certificados aos alunagcfsaria adequar-se a contedos minimos

nacionalmente reconhecidos como legitimos, se afigando em alguns aspectos da

167 «Esta politica do SPI de preparo de liderancasted® outros resultados que o reforco ou a legi#nalo
escolhido como lideranga no trato com o branco. feg@ercutiu no interior da comunidade. O aprendiziel
uma habilidade escrita ficou, e continua em muatdgias, a cargo de missionarios protestanteggeaia
lingua indigena, até que a FUNAI passa a implamtaraldeias um sistema de assisténcia, onde aescol
contemplada. Entretanto os Timbira continuaram fabatos. Os que se destinguem, se alfabetizando, o
fazem individualmente e com o intuito particularad@seguir salario, quer vindo a ser empregadd A,

ou informante dos antropélogos ou monitor dos miggiios” (CTI, 2000).

188 Segundo CTI (s/d, s/p), os 6rgdos parceiros ddr@efe Trabalho Indigenista na realizacdo da Escola
Timbira sdo: Secretaria de Educacdo do Estado dari¥do, Fundacdo Nacional do indio, Ministério da
Educacdo, Comissdo de professores Timbira da AssowiWyty-Caté dos Povos Timbira e o Grupo de
Pesquisa Estado Multicultural e Politicas PublieasPoliticas Indigenistas (UFMA).
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“escola formal”: suas aulas realizam-se em modelésrestrita a apenas alunos indigenas
“Timbira”.

Diante da preocupacéo da saida dos estudantesriiggdigas aldeias para as cidades
(onde o indice de repeténcia e evasdo sdo muikifisigivos®), a “Escola Timbira”
procurou contemplar os jovens indigenas com o erfaimdamental menor (12 a 42 séries) e
o ensino fundamental maior (52 a 8%), através dembelulos, que juntos somam uma carga
horéria de 3200 hords.

No periodo de minha participacdo nas atividadesEsleola Timbira, a Grade
Curricular era assim definida:

1. Estudos da Linguagem

> Linguagem oral
Linguagem escrita
Sistema alfabético e ortografia
Leitura e escrita de textos pontuacao
Andlise linglistica
Matematica
NUmeros e operacdes numericas
Sistemas de medidas
Geometria
Introducéo a estatistica

Estudos da Sociedade e da Natureza

VvV W VvV vV V Vv DNV VvV V V

Cultura e diversidade cultural

> Os seres humanos e o meio ambiente as atividadekitplas e as
relacdes sociais

> As diferentes formas de organizacao social

> Processos historicos de formacao social

189 yerificando-se também ali um indice acentuadoldeodismo, prostituicéo e brigas (Ver SA, 2006).

170 Sobre a experiéncia do Ensino Médio da Escola ifambdo possuimos dados suficientes para um
aprofundamento maior, porém soube, em 2008 por gtoghascimento (ex-funcionario do CTI), que no
primeiro momento ela ndo atendeu a todos os afonogdos, devido a questdes voltadas a recursos.
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Para exemplificar os seus conteudos, parece impert@ssaltar que em muitos
momentos os instrutores faziam referéncia a elementos das grandes cidadge indica,
de certa forma, a construgdo de valores que podes&x conflitantes com o0s objetivos
iniciais da Escola Timbira. Neste sentido a “Escdhabira” ndo se diferenciava de outras
no que se refere as violéncias simbdlicas mandastatravés de parte das suas acles
pedagodgicas. Assim se referem Bourdieu e Passe®02,(p. 21):
A AP (acdo pedagogica) é objetivamente uma vio&gsichbdlica, num primeiro
sentido, enquanto que as relacbes de forca entrgrigms ou as classes
constitutivas de uma formacéo social estdo na Bageoder arbitrario que é a
condicao da instauracdo de uma relacdo de coméwigaedagdgica, isto é, da

imposicao e da inculcacdo de um arbitrario cultsegjlundo um modo arbitrario
de imposicéo e de inculcacéo (educacéo).

Ao considerar os termos de Durkheim (1978, p.46§laapode-se perceber que:

Bem longe de estarem em oposi¢do, ou de podereemasdger-se em sentido
inverso, um do outro — sociedade e individuo s&iagldependentes uma da
outra. Desejando melhorar a sociedade o individesejd melhorar-se a si
proprio. Por sua vez, a agdo exercida pela socedsmpecialmente através da
educacdo, ndo tem por objetivo, ou por efeito, gomp o individuo,
amesquinha-lo, desnatura-lo, mas ao contrario adg#-lo e torna-lo criatura
verdadeiramente humana.

Todavia, que “humanidade” seria essa buscada mseola”™? Se por um lado
individualiza os sujeitos na medida que o diferaerd® seus pares, por outro o coletiviza,
instrumentalizando-o para que ele se torne o reptaste de seus pares em outras

situagOes de diferenciacao e confronto.

"1 Todos com terceiro grau completo.
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5 — MIGRACOES ALDEIA INDIGENA-CIDADE: uma complexa rede
de interpretacdes

Situar os deslocamentos populacionais das socisdautigenas (e seus
segmentgsdentro de uma linha evolutiva é compreender mpdoco da sua
dindmica e da sua historicidade. SO a recuperagdiondltiplos eixos em que se
movem e se concebem as culturas indigenas é qeedppdrmitir_entender os
movimentos migratérios como parte constitutiva agssociedadesGuerras,
deslocamentos sazonais, divisdo de aldeias, medkitigaria, a consecucgéo de
aliangas matrimoniais, a busca por locais de tmoeds favoraveis, etc séo
fatores de ordem cultural que evidenciam justametistoricidade concreta das
sociedades indigenas (OLIVEIRA, 19964, p. 9, gnifess).

A citacao precedente fornece elementos que indec@omplexidade do fen6meno
que proponho analisar neste trabalho. Pois, seosiderado constitutivo das sociedades
indigenas também séo intensificados pela situaga@mitato interétnico com “ndo-indios”.
Neste sentido 0s movimentos migratorios envolversdoiedades indigenas teriam
determinadas caracteristicas que ao serem persebdiaonam critérios analiticos que
ultrapassam as explicacdes superficiais que advegaem estas o resultado simplesmente
da situacdo de contato interétnico. E importangsaiéar que os grifos da citacdo servem
para chamar a atencdo para o fato desses proceggasdrios serem operacionalizados
por grupos ou individuos dentro de um contextoadaunaior, sendo influenciado por ele.
Isso indica que, mesmo sendo importante a amasiraeja, o quantitativo de individuos
que se deslocam, tratamos neste trabalho de condareeeste processo pelas suas
representacdes, ja que estas envolvem tanto osidaods migrantes, como 0s mais
“sedentérios” fisica e culturalmente.

Oliveira (1996a) destaca seis tipos particularesmibwimentos migratérios em
sociedades indigenas: migracdes de trabalho, nAigtagporaria, migracao conduzida por
instancias e autoridades governamentais, migragidsadas pelo tipo de organizacéo
social das culturas indigenas, migracbes decomedée instituicbes e crencas dessas
sociedades e movimentos messianicos. Esses sess ¢ entrelacam, mas pode-se
evidenciar a predominancia de algum deles em péaticdependendo da situacdo empirica
sob analise.

Os apontamentos até entdo sugeridos corroboramacpenspectiva de que nao é
suficiente pensar a migracdo de “indios” para @dadsimplesmente como produto da

situacdo de contato com “ndo-indios”. Certamentse eslemento ndo pode ser
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desconsiderado, uma vez que se observa em campaartaa‘fetichizacdo” da cidade,
pelos “indios”. No entanto, em nosso caso padicdle pesquisa, identifiquei que o
atendimento a demanda indigena por determinadosertes da cidade (energia elétrica,
certo nivel de ensino, saneamento, atendimento (Alesaetc) nao desestabiliza
substancialmente o0 seu processo migratorio, quee-ped caracterizar, segundo a
classificagdo de Oliveira (1996a), como temporémativada por crencas e influenciada
pela organizagéo social do grupo e pela atuacataést

E suficiente atentar que a intensificacdo de algmmeno s6 pode ser percebida
efetivamente se houver algum tipo de mapeameniguaatificacdo deste, para compara-
lo. Mas neste caso, ndo ha como comprovar quesiscdenentos de sociedades indigenas
aumentaram ou diminuiram com a chegada dos colbmiga “ndo-indios”, apenas que
esse contato culminou com uma redistribuicdo gécgrélessas sociedades, provocando

também alteracbes em seus padrdes culturais. @Ili{@EI96a, p. 8) assim se expressa:

Todas as culturas indigenas possuem uma histégaaqtes da chegada dos
brancos ja as colocou em contato umas com as pirtstituindo redes de troca,

com adogdo e criagcao de elementos de cultura. Mmtios migratérios também

ocorreram com intensidade, conduzindo sociedadigdanas para regides com
recursos ambientais muito diferentes dos existamisdocais que anteriormente
ocupavam.

Entendido que constantes deslocamentos sédo elesrantstitutivos das sociedades
indigenas, pode-se inferir que a atuacdo do indigenoficial vem sendo, sob o pretexto
do que Oliveira (1996a) chama de “pax colonialdeaencapsular estas sociedades em
espacos limitados. Essa atuacdo por um lado gaagndsse de determinados territérios a
essas sociedades, porém alimenta a popular idé@el® lugar de indio é na aldeia, em
contraposicao ao lugar do ndo-indio, que seridade.

Nessa perspectiva € que pesquisas procuraram entansituacdo de migracdo
entre estes dois polos distintos (aldeia-cidadejde que elas se dedicaram mais
intensamente as “relacées de trabalho” estabek@dae os “indios” que sem ter mais
condicOes favoraveis para se manter na aldeiags®ahvam em busca de trabalho na
cidade.

Como ja expus, a pesquisa procura refletir solsiiacao dos “indios” que migram
para centros urbanos com a finalidade de estudesteNsentido, se estar diante de um

panorama que envolve questdes que perpassam wmmalagdes internas da sociedade
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pesquisada, como o0 seu relacionamento com asdalies. Porém, no que se refere a
pesquisas sobre estudantes indigenas migrantesrtaacaréncia de trabalhos académicos
gue se distanciam da dicotomia “etnografia da esdal aldeia” ou “da prépria aldeia”

versus "pesquisas que centram o foco na atuac&stddo”. Sobre este contexto que pode-
se chamar de “aflicdo bibliografica”, coaduno coataBino (2006, p. 7) ao expor parte dos

dilemas que passou para construir sua tese:

Na tentativa de encontrar bibliografia que tratatseresenca de indigenas nas
escolas urbanas da rede publica, ou seja, no sistdn-diferenciado de
educacdo, deparei-me com uma lacuna. Desde a dé&mda980, vem
constituindo-se no Brasil um campo de estudos sabrescolarizacdo das
sociedades indigenas, o que abrange antropélogogiistas e cientistas da
educacéo, principalmente. Contudo, observo nessieslas duas abordagens
predominantes. Por um lado, os que centram seun@@buacéo do estado e das
agéncias missionarias, nas ideologias que as anemas metodologias e nas
pedagogias implementadas com os indios, nos canbetds e nas condutas
impostas, geralmente abordando-as como empresadititais de dominacgéo e
desconsiderando a atuacao dos indios, suas ref@edes e contestacdes. Por
outro lado, os estudos etnograficos que se redazam recorte espago-temporal
fechado (uma escola numa éarea indigena determinddedando de lado os
multiplos atores, eventos, espacos e temporalidaaesvidos nas experiéncias
escolares dos indios.

A situacdo de migracdo que pesquiso entre 0s Ramkaika-Kanela tem
demonstrado que esse tipo de polaridade paredetsein e que, ao contrario, elementos
de diversas ordens devem ser considerados se r@ointempreender essa complexa
problematica.

No entanto, € necesséario que algumas ressalvam dejwms, pois as situacdes
etnograficas sdo peculiares e diferentes entre @ile leva a compreensao de que mesmo
sendo possivel esbocar certas comparacdes entsa pesquisa e as constatacoes de
outras, é necessario discernir que trata-se de@sgcio-culturais diferenciados e com
agentes indigenas que lidam de maneira especifioa & situagcdo experimentada na
cidade. Passo entdo a tentar expor algumas pédatias da relagédo interétnica no espaco

etnografico dessa pesquisa.

5.1 — Barra do Corda: historico de tensoes interétoas

Parece ser um dos principais dilemas da Antropalagidesafio de se fazer

“pesquisa em casa”, pois € patente a necessidagbodszar determinados preconceitos, 0
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gque nem sempre é possivel. Essa tarefa, como @loqusegunda parte desse trabalho,
tem toda uma pertinéncia, pois da base para cdedusomparacdes e constatacdes muitas
vezes criadas pelo pesquisador, ou seja, pela fdentdhar do pesquisador. Esses dilemas
perecem ser sempre recorrentes em situacdes daigzesgn geral, porém podem ser
agravados quando o pesquisador sempre fez partsitwkgcdo social que pesquisa,
mantendo relacdes diretas com 0s agentes que gmosdiversos vieram a se tornar seus
“interlocutores”. O reconhecimento da existéncia @@tos preconceitos latentes ao
pesquisador, antes de serem considerados negativatanosos, da outras formas de
compreensao do campo pesquisado. O desenvolvindenton bom trabalho ndo estaria
assim determinado simplesmente pelo estabelecintmntitboas relacées” em campo ou
pela necessidade de se fazer emergir uma falsastiod#o pesquisador para com o
pesquisado, onde o primeiro se furtaria de cerépsgmentos e pré-nocdes em favor de
uma objetividade impossivel.

Uma passagem, se bem compreendida, pode evidéecraa complexidade dessa
situacao. Na introducao feita por Raymond Firticl@gsico “Um diario no sentido estrito
do termo” (MALINOWSKI, 1967, p. 31, grifo meu) l&s

Quando Hortense Powdermaker me repreendeu powvesaeéntroducdo, parte
de minha resposta foi: “Ao ler os Diarios, consgil@rs fascinantes porque
conhecia bem Malinowski. Outras pessoas que ndonbecem tdo bem os
acham agora desconcertantes, tediosos ou uma boigdomwcontra o mito de
Malinowski. O que me chama a atencao é que, quenttioa poeira se assentar
e tivermos partido, os Diarios podem, com o awdle materiais contidos em
resenhas e comentarios, ajudar a elucidar um powais para as futuras
geracbes de antropologos alguns aspectos da pldsolea complexa de
Malinowski. I1sso pode significar mais no futuro glee significa hoje, embora ja
haja uma tendéncia distinta no sentido de tentanpceender o que um
antropélogo produz a partir de sua personalidadie esuas relagdes com as
pessoas que estuda. O gue ainda necessita setaelaliogue o antropélogo néo
precisa — embora em geral o faca — gostar do jsewn para realizar um bom
trabalhd.

Fica patente que toda a discussao travada em senpeetrabalho diz respeito as
sociedades indigenas. Tém-se assim os dilemagaldda pesquisador ser de uma regiao
onde as representacdes sobre os “indios” ndo Is8geRkal, positivas. Certamente que essas
representacdes, além de outras, tem influénciaet@sjdesenvolvidas pelo pesquisador. O

gue se torna necessario € tentar relativiza-las.
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Essa breve apresentacdo, longe de ser um pedidesdelpa antecipado, € uma
maneira de tentar amenizar o possivel peso dapietacdes que virdo a seguir, ao tratar
do contexto interétnico na cidade de Barra do Céa

No atual caso de pesquisa tem nos preocupadoragagyde estudantes indigenas
Ramkokamekra-Kanela para a cidade de Barra do Cawila. Esta cidade, como coloca
Brandes (1994), foi fundada em 03 de maio de 188%4anuel Rodrigues de Melo Uchoa.
Teve por primeiro nome a designacao “Povoado Missfm foi elevado, pela Lei n® 343
de 31/05/1854, a categoria de “Vila de Santa CraiZBdrra do Corda”, culminou, em
28/06/1984 pela lei estadual n° 67, sendo elevaddegoria de cidade recebendo o nome
de Barra do Corda. Atualmente localiza-se a apragdamente 462 km de distancia da
capital do Estado do Maranh&o, que em linha ret@sponde a 350 kit.

/
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Mapa 5 - Barra do Corda no Maranhéo (In: Image:Maranhao MesoMicroMunicip.svg, own work)

172 40 territério do municipio de Barra do Corda, odi® Estado em tamanho, com uma area de 14.058
quildmetros quadrados, esta localizada na Zonadfgiica do Alto Mearim, Microrregido 039, limitamde

com os municipios de Joselandia e Esperantinégolidorte; Mirador ao Sul; Tuntum a Leste e com &raj

a Oeste. A sede esta situada com as coordenadgsifieas entre 4°, 48’ 32" e 6°, 28’ 21" de LatiuBul e
entre 44°, 17' 26" e 45°, 19’ 17" de Longitude W.,Glistando da Capital do Estado 345 quildmetumsar
s.s.° em linha reta. Altitude de 81 metros. O clicagacteriza-se como tropical continental, com Sase
definidas: inverno e verdo. A bacia hidrografid@®nada por pequenas lagoas, riachos e rios, sendmis
importantes o Corda e o Mearim, que cortam 0 mpitit{BANCO DO NORDESTE DO BRASIL, 1985, p.
31).
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Barra do Corda, também conhecida como “PrinceseéSei®do”, tem a maior
extensao territorial dessa Microrregido, chegangossuir uma area de aproximadamente
7.962,428 km? e uma populacdo estimada em 80.0fitah&es’®. Nesta cidade a relacdo
entre indios e ndo-indios € intensa e nem sempstcaa.

No que se refere a pesquisa em particular € petémessaltar um dado que pode
indicar o inicio das relagfes interétnicas e temsdare “ndo-indios” e os Ramkokamekra-
Kanela na area que hoje é Barra do Corda.

Durante o més de janeiro de 2009 foi realizado emraBdo Corda um curso de
magistério para os professores que lecionam nagalthdigenas do Estado do Maranhéo.
Assim se encontravam nesta cidade diversos “indimelusive aqueles que naquele
momento lecionavam na Aldeia Escalvado: Ary Koramm@anela e Cornélio Piapit, os
quais ja haviam experimentado “estudar na cidadef.certo momento do curso, no qual
eu participava como observador, discutia-se solredagdo entre “indios” e “ndo-indios”
em Barra do Corda. Neste momento Ary Korampey pedpalavra e afirmou que “o
pessoal de Barra do Corda ndo sabe agradecer noRgmkokamekra-Kanela]”. Tal
afirmacao causou surpresa naquele momento pelaéatry ndo ter explicado o porqué
de Barra do Corda “dever’” algo aos RamkokamekréelkanAo conversar com ele
particular e informalmente ele me explicou que mdhdor de Barra do Corda sé descobriu
sua localizagéo privilegiada e propicia a fundad@ama vila/povoado por causa deles [0S
Ramkokamekra-Kanela] que conheciam a regido eraamii dizendo que os Tenetehara-
Guajajara s6 ndo tomaram a cidade de Barra do G@msléan&o-indios”, em 1901, porque
estes tiveram a ajuda dos Ramkokamekra-Kanela. éts termos destaco: “se ndo fosse
nés [os Ramkokamekra-Kanela] ninguém tinha achade éugar” e “se ndo fosse nds
vocés [os ndo-indios] tinham perdido a briga coroajajara. E por isso que os Guajajara
nao gosta da gente”. Seu depoimento tinha umadgadenque fosse reconhecido “nos
livros” a atuacdo, segundo ele, decisiva dos Raarkekrd-Kanela nos eventos que
envolvem a cidade de Barra do Corda. Posicionamsatoelhante foi exposto por
Raimundinho Paat-Tset (“Beato” — professor indicAttieia Escalvado) na tarde de 31 de

julho de 2008, enquanto ministrava um curso deatgu#io da Adeia Escalvado.

173 Ver http://pt.wikipedia.org/wiki/Barra_do_Corda.
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(...) o povo da Barra do Corda conhece bem os $ndamela, inclusive os mais
idoso que mora la na década de 1950 pra ca olRdtEteém pessoas ainda, mas
como vocé acabou de colocar, que é por falta deagdo que estas pessoas néao
entendem que os indios participou deste eventoretgioso. Entdo, o religioso
tem todo o direito de colocar no livro didatico maresentar os indios Canela,
gue eles também os indio que lutou a favor da Blr&@orda eu acho que isso;
nem os representantes da Barra do Corda ali, pede prefeito, pode ser o
deputado, o vereador ninguém estuda sobre os inflimo é pra ele mesmo
como eles falam muito s6 dos projeto, néo fala rsadae a cultura indigena que
também atua dentro da Barra do Corda. Eu acho dquguém nédo tinha
experiéncia para trabalhar com isso, seria umaopese fora se fosse um
americano, se fosse uma pessoa que se dedica onmabalho da antropdloga e
pode aprofundar mais um pouco a histéria do povtelaaA histéria da Barra do
Corda. Por que a Barra do Corda hoje tem muito ¢eemmpem vive la sempre
descriminando os indios, sempre, nunca decide, ansec empenha para se
declarar mais ao povo indigena, sempre néo, ésa Ba Corda que lutou contra
Alto Alegre é s6 Barra do Corda, entdo acho queapninguém nao entende. Até
qgue chega ao ponto, chega a ameaca, os préprirdigiros da Barra do Corda
guerem talvez algum dia tomar a nossa terra, nessava talvez um dia pode
acontecer, porque na histéria ndo tem lembrangatet® como lembrar o povo
Canela que ajudou Barra do Corda e fez tranquitizpovo da Barra do Corda
gue eu sei bastante bem que eu vi historia demais,no livro didatico eu nunca
vi histéria dos Canela, nem um guerreiro que ficomtra os parentes. Tem
sempre 0s parentes que ta no livro com a matanceai®a, com a matanca dos
padres, acho que s6 isso ai que até agora ta apdmec

Todavia, se ndo estdo em livros didaticos, podmsalizar referéncias a esses
momentos e suas devidas consideracfes em outossdigoproducédo. Em Ferreira (1959, p.
68) |é-se que;

Imbuido de grande civismo, com todos os sacrifjcioslusive da propria
familia, Melo Uchoa embrenha-se na mata, onde peosapor muito tempo
sem dar noticias a familia, acompanhado do seawser;, mais tarde, por alguns
indios canelas, chamados “mateiros”. Melo Uchosao®nte margeando o rio

Corda até a sua embocadura, veio ter ao local sp@heu para ser fundada a
nova cidade.

Citando Willian H. Crocker, Brandes (1994, p. 38 seu livro intitulado “Barra
do Corda na historia do Maranh&o”, registra queasio denomina, “Canela”:
De fato, participaram nas batalhas da Balaiadah{gteriadores maranhenses
néo registraram os fatos), lutaram contra os Gam@las0) e participaram no

combate aos Guajajaras, que culminou com a prisAchefe Caboré, na
denominada Hecatombe do Alto Alegre.

Percebe-se assim a atuacdo dos entdo RamkokamakedaKna configuracao

social da atual cidade de Barra do Corda, com hwma mantendo intensas relacdes. As
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relacdes se dao em diversos niveis, pelos qugiagsam também aspectos que contribuem
para as representacdes que estes “indios” fazeidalde.

A dindmica da relacdo entre “indios” e “ndo-indiog’cidade de Barra do Corda se
da de maneira constante, intensa e diversa, painognte por ocasido de dois eventos
historicos ainda muito lembrados pelos agentedaifrae dos ja mencionados “Evento de
Alto Alegre” e “Massacre dos indios Canela”, regpmaenente datados no inicio do século
XX (1901) e segunda metade do mesmo século (1P@B).que observei as representacdes
correntes sobre os “indios” da regido variam mugoncipalmente por causa desses
eventos. Ha por parte dos “ndo-indios” uma ten@déacananter durante a primeira metade
do século XX uma relacdo mais amistosa com o0s lKanj&lque estes teriam prestado
servico ao “ndo-indios” em 1901, atuando contrd @setehara-Guajajard. Esta sofreu
mudancas decorrentes dos movimentos ocorridos estk@nela nos anos 1960 e que teve
por conseqiiéncia o seu deslocamento, mesmo quertemop da regidio que ocupavam. E
importante fazer essa contextualizagdo justameata peixar claro que ndo se trata
simplesmente da relagdo entre individuos “indios™néo-indios”, mas também de
sociedades indigenas diferentes, que vém atuanah@deira peculiar no contexto histérico
da regido, o que gera multiplas a construcdo dexdas representacdes e formas de
caracterizar a relacdo de contato interétnico. #ragdo nas representacdes sobre o0s
Kanela feitas pelos “ndo-indios” da regido de BalwaCorda decorrente do “movimento
messianico de 1963” teve implicacbes quanto ascGeta desses “indios’s com o0s
individuos na cidade, o que pode ter tido influémms deslocamentos para estudar fora da
aldeia nesse periodo. Raimundinho Paat-Tset (“Beatqrofessor indio da Aldeia
Escalvado), em julho de 2008, assim se expressou:

(...) na época quando eu entrei la na cidade eei gcle foi uma das pessoas que
primeira vez entrando |4 no mundo co cupé. Porgquépoca todo mundo nao
quer entrar 14 na cidade. Nao importa se vocé #hrida, tem aculcar, café, se
vocé tem tudo |4, mas ele ndo importava sabe, 4 faais alimento basico,
farinha, mandioca, inhame, batata, os que consigh @dentro (da aldeia) né.
Entdo, quando eu parti pra la tentando buscar slgamhecimentos porque
ameaca foi tdo grande, acaba a raca dos povo in&igqui foi tdo horrivel, todo
mundo comenta. Eu ndo sei se tu alcancou a épadeya a revolugdo, vocé
ainda garoto (...), e ai ninguém se interessouigsw, até proprio Aristides e

174 &-se em Carreiro (2000, p. 85) que “a relacéoeemtancos e indios Ramkokamekré (Canela), naquela
cidade, é mais amistosa do que 0s Tenetehara (@maa)a pois os Canela preservam seus ‘habitosnase
mais do que os Guajajara”,
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Raimundo Roberto tinha medo de entra na cidadejupola todo mundo tem
medo do outro, ninguém sabe quem é bom, quem é Rilireu, ja eu como

crianca eu entrei l& no meio, ndo sei se vou escapavou voltar, porque o
mundo la é tdo diferente que a nossa, vocé naocendarcobra, ndo morre de
onca, mas prépria gente mata outro, acaba comaaddacbutro. Entéo, eu fiquei
ali, naquele ponto ali, sempre como amigo de tottaky mundo me conheceu
como estudante, entdo eu sou amigo de todos. Esende os outros fala mal de
mim ali atrds, mas na minha frente eu acho que tadodo conheceu como
Kanela que estuda na Barra do Corda, isso queypassanim.

Desse modo, ha ainda hoje em Barra do Corda pte gas “ndo-indios” a idéia de
que os Kanela, teriam preservado mais sua cultiwseus costumes que os Tenetehara-
Guajajara. Essa visdo geral foi ilustrada por Ferr€l959, p. 75) ao afirmar que “os
canelas ainda conservam alguns dos seus costumesvps, enquanto que 0s guajajara
perderam as suas tradicdes”. Aqui nao se trataleocdar ou ndo com essa constatacao,
mais apenas de demonstrar que esse tipo de rejag@enocorre e que é também
reproduzida pelos proprios “indios”. Tem-se assinauepresentacdo mais geral que pode
ser decorrente da proximidade fisica dessas dissesociedades indigenas com o meio
urbano, o que tem que ser diferenciado da proxumeidgue ambos mantém com o0s
processos de “urbanizacao”. Ao citar Wirth (19793%-94) Paladino (2006, p. 158) atenta
para a diferenciagao entre proximidade com o/umidraebano” e com 0 que denomino
“urbanizacdo”, que poderia ser refletida pela agacs de determinados elementos que a

priori ndo seriam considerados como fazendo partddeia:

A urbanizacdo ja ndo denota meramente o procedsogpal as pessoas sao
atraidas a uma localidade intitulada cidade e pwadas em seu sistema de
vida. Ela se refere também aquela acentuagéo ctivautias caracteristicas que
distinguem o modo de vida associado com o crestamédas cidades e,

finalmente, com as mudancas de sentido dos modegldeeconhecidos como

urbanos que sdo aparentes entre 0s povos, sejamuaes forem que tenham
ficado sob o encantamento das influéncias que adeickxerce por meio do

poder de suas instituicdes e personalidades, atdng&meios de comunicacéo e
transporte.

Neste sentido, a constatacdo de Paladino (2008658). de que “a concepg¢ao da
aldeia como um espaco fechado com nenhum ou esedasmnamento com a cidade néo
se sustenta no caso dos Ticuna” parece proxima udatenho observado entre os
Ramkokamekra-Kanela.

As consideracdes sobre a cidade de Barra do Qoeano esta nao reunindo todas

as caracteristicas das grandes cidades brasils@asmportantes, jA que é marcada pela
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heterogeneidade de sua populacao, principalmentgi@ce refere a presenca significativa

de “indios”.

5.2 — Do atendimento logistico: diversidade cultutae estudantes indigenas
migrantes em Barra do Corda

A educacéo escolar que € oferecida na cidade da BarCorda pode ser apontada
como um dos elementos que, no geral, contribui pa@ida de “indios” de suas aldeias em
direcdo aquela cidade. Assim, a “escola” apareaa esgnificativa influéncia neste
contexto, sendo importante elemento propulsor dgsagbes aldeia-cidade. Entendo que
essa justificativa é apenas a mais diretamenteagd#opelos agentes, pois outras, de outras
ordens, também agem, como veremos adiante.

O processo de deslocamento de estudantes indigareasentros urbanos, também
pode ser relacionado as demandas criadas pelose§sas de urbanizagdo” que ocorrem
nas aldeias e tem sua dinamica significada priimogrie pela atuacdo das sociedades
indigenas envolvidas, as quais a partir de seustgs proprios atuam na situacéo de
contato.

Mesmo assim, tem-se que considerar que na situpgéionvestigo em Barra do
Corda verifica-se a intensa relacdo entre “estndacidade” e “ser alguém na vida”, tanto
por “indios” como por “nao-indios”. Nesse campo, discussfes que passam a ter
relevancia para os agentes envolvidos dizem mapeit® as questbes logisticas e
assistenciais que outras de cunho mais étnico,npelms explicitamente.

Mesmo assim, em Barra do Corda, contrariando detagdes legafd®, as acdes
do Setor de Educacéo Indigéfiala Secretaria de Educacdo Munictpaindo toma como
uma de suas atribuicdes a manutencdo dos “indiog” egtudam nessa cidade. Como

afirmam seus funcionarit® “este setor é responsavel apenas pela educacélaredas

750 Plano Nacional de Educagéo de 2001 coloca giezer do Estado a atencéo aos indigenas que estudam
fora de suas aldeias.

176 Este setor tem a obrigacdo de atender os RamkékarKanela, os Apanjékra-Kanela e os Tenetehara
Guajajara.

7 atualmente localiza-se no bairro “Centro” da cidat Barra do Corda — MA.

178 para algumas informacdes considerei por bem rdo @inome do informante, por questdo de sigilo,
diferentemente de outras situacdes em que tivdaapermissao do informante. Para maiores detatiige &
atuacao destes agentes em Barra do Corda. VeD88a, (2. 47 — 63)
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aldeias”, e acrescentam: “ndo tem como dar conta des escolas da aldeia, imagina se
fossemos se preocupar com esses que vem pra cadaes, nem querem mais ser indios”.
Percebe-se assim um diagnéstico dos funcionarios cpadunam com parte das

representacdes da populacédo local. Mas ndo s& astdém acusam o Governo do Estado
pela falta de pessoal para trabalhar com os “idomss como “sdo muitas as aldeias, ndo

tem como quatro funcionarios dar conta”.

De modo geral, os gestores atuam inspirados ndligana da “igualdade”. Uma
das gestoras afirmou que “os indios tém que talcaque os ndo-indios tém, porque isso é
bom. A forma como vivem é desumana”. A afirmaca®laecompreensao superficial do
“humano” e do “bom”, associados aqui de modo equowans valores e padrdes de vida

dominantes dos “nao-indios”.

Problematizando essa discusséo, Semprini (19988)dembra como o paradigma

da igualdade se mostra perverso, pois:

(...) alimenta a utopia universalista e sua busg#iia as necessidades liberais.
Os defensores da diferenca objetam que a igualdadassim como o
universalismo — nada mais € que um grande equivlatn.ndo engloba o
conjunto dos cidadaos porque exclui varios indigglou grupos, que nao tem
acesso equalizado ao espaco social como os defténis.disso, ela é somente
uma igualdade iluséria, pois mesmo quando estadidiea todo o corpo social,
ela refere-se apenas aos direitos formais, admatiigis, legais do individuo e
néo se aplica as desigualdades econ6micas, caltwaociais.

O respeito a diversidade étnica das sociedadegeind$ envolvidas nos processos
de educacdo escolar ndo pode abster-se dessas ddsmame, mesmo consideradas
exteriores, sd0 necessarias a sua atuacdo naSeelage desenvolvem com a sociedade
envolvente.

Neste sentido, € pertinente atentar para um asppetoidentifiquei entre os
Ramkokamekra-Kanela. Estes, por vezes, também gaumorimportdncia a educacdo
escolar que, se distanciando do respeito a dialsjcensinariam, sobretudo, as estratégias
para que esses sujeitos melhor se expressassemm d@n “ndo-indios”. Para o caso dos

Ticuna, Paladino (2006, p. 126) comenta:

(...), alguns relatos apontam para a valorizac&o ptofessores de “antes” que
eram “exigentes”, que lhes impunham expressar-se é&® portugués, que se
mostravam atentos aos seus erros e 0s corrigisango@r escrevessem bem, e os
opbem aos atuais que ndo “exigem” o bom desempdohportugués. 1sso o
vinculam a um desinteresse dos professores e anomsamodalidade de ensino e
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de compromisso com seu papel que é percebido cenmethor qualidade com
respeito ao passado. De forma diferente, professtae escolas das cidades da
regido que tém alunos ticuna me explicaram suaesmathdéncia em relacdo ao
desempenho daqueles com o portugués, em base daosyareensdo da
dificuldade que representa a aprendizagem de ungudi tdo diferente da
materna. Também responde, segundo me informarammaadiretiva enviada
pela SEDUC para as SEMEDs quanto a forma de awaigroducdes dos alunos
indigenas nas escolas da rede publica, no sengéidyue foram orientados para
considerar o contetido e ndo a forma que escreveatunss indigenas. Devem,
assim, avaliar o que estes tentam ou querem coaruai®mdo como o fazem,
respeitando os erros e ndo corrigindo a gramatisatektos produzidos por eles.
Se essa diretiva foi feita para contemplar a digade dos alunos que
freqientam as escolas urbanas da regido, ndo sdsidexadas as suas
expectativas nem as dos parentes a respeito derefquprender bem o
portugués”.

No “1° Forum Sobre a Educacdo Escolar Indigena I&@anealizado na Aldeia
Escalvado em dezembro de 2004, as preocupacOesavoise para os problemas da falta
de assisténcia econémica na cidade para que aaetts pudessem se manter. Duas falas
sdo ilustrativas: “por causa da falta de pGrépenas um dos estudantes Apanjékra
permaneceu na escola da cidade até o final do (dNalton Apanjékra) e “s6 metade dos
Kanela terminou 0 ano” (José Pires Canela - lidggaamkokamekra-Kanela).

Atento que questdes em torno da “assisténcia paéada cidade aos estudantes
indigenas seréo recorrentes até o final destelli@baorém serdo analisadas sob diferentes
Oticas, ja que se tratam de um elemento entre sy@ariserem considerados. Na relacdo
interétnica que se estabelece no contexto migoatfideia-cidade, além da dificuldade
logistica, a qual expde os estudantes indigenagnaeras situacdes de constrangimento, ha
as diferencas culturais, que acirram os mecanisiaasteracao.

Diante da omissdo da Secretaria de Educacdo MahdgBarra do Corda — MA,
os “indios” que estudam fora das aldeias recorrentras instancias para sua manutencao.

Durante muito tempo em Barra do Corda os “indios”relgido foram assistidos
pelos nicleos da Fundagdo Nacional do indio irdtalana cidade. Essa situacéo sofreu
alteragbes com a retirada de funcionamento, em,2(®parte dessas instituicbes. Antes
dessas alteragcbes, a conjuntura da FUNAI local ppoder desenhada da maneira que

segué®®

179 Termo utilizado para se referir a dinheiro.
180v/er S4 (2006, p. 66-68).
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Em Barra do Corda, localizam-se trés nucleos da AUNNUcleo de Apoio
Local Marddnio Amorim Pompeu - NALMAP”, “Nlcleo dapoio Local da
Funai - NALF” e “Nucleo de Apoio Local de KanelaNALK”. Aos dois
primeiros nlcleos estéo jurisdicionados os TenedeBaiajajara e ao terceiro os
Ramkokamekra-Kanela e os Apanjékra-Kanela.

O “NALK” localiza-se no centro da cidade, proxime &itio Maranata e é
chefiado, atualmente, por um “ndo-indio” chamadar®ado Martins Franco.
Sao jurisdicionados a este nlcleo os povos Ramkek@rKanela e Apanjékra-
Kanela. A Sr2. Maria Lacia Rocha de Araudjo (“nadiéri) é a responsavel pelas
questbes referentes a educagao escolar desses povos

O “NALMAP” localiza-se no Bairro Trezidela e é chmfo por um indigena
Tenetehara-Guajajara chamado Oswaldo Guajajaranisteo responsabiliza-se
pelo atendimento de uma parcela do povo Tenetébaagajara daquela regido,
incluindo os indigenas que estudam na cidade de BarCorda.

O “NALF” localiza-se no centro da cidade e é chidifigpor um Tenetehara-
Guajajara chamado Dilamar Pompeu. Presta atendindeotitra parcela do povo
Tenetehara-Guajajara da mesma regido. A Sr2, BriGomastancio da Cruz (india
Timbira) é a responséavel pelo setor de educacaeesieste nicleo.

Diferente dos Ramkokamekra-Kanela e Apanjékra-kanebs estudantes
Tenetehara-Guajajara ndo possuem “casas de edsitlaah Barra do Corda, mas
contavam com parentes ja instalados na cidades Bssaitalidades, geralmente, sdo zonas
periféricas e marginalizadas pela populacédo deaBkCorda.

O que era comum aos trés Nucleos dizia respeitforamecimento de material
didatico e fardamento escolar, ainda que de fomaedpia. Outra instancia oficial que foi
criada em Barra do Corda e que também poderiatingsises estudantes migrantes foi a
chamada “Secretaria Municipal de Assuntos Indigersagual nunca chegou a funcionar

satisfatoriamente.

5.3 — Estudantes indigenas migrantes: representagde identificacdes

Pra eu estar nesta mesa, eu tenho a consciénacareiacdo de que sou fruto de
todos os processos e somatérios das experiéneiasciadas pelos meus, pelos
nossos avos que se fizeram marchar em prol dessbasvivéncias, em nome da
catequese, da civilizagdo e da propria negacadetdidade étnica. E hoje estou
aqui falando a lingua do colonizador para estabatezs uma interlocugdo entre
nés, os indios e ndo-indios (TAUKANE, 1998, p. 30).

A citacdo precedente configura bem a discussadrgtaei agora, pois refere-
se ao desafio de os “indios” apreenderem os cédigesnao-indios” e ao mesmo tempo
manterem-se como sociedades especificas. Antorim&aCanef4’, em julho de 2008,

181 E indigena Ramkokamekréa-Kanela e chefe do setatete;do & saude desta sociedade. Durante muito
tempo estudou em escolas na cidade de Barra d@CSdvtA.
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sintetizou este dilema ao dizer que “é necess@nender as coisas do branco, mas nao do
jeito que eles querem”.

Na cidade de Barra do Corda pode-se perceber ggeada, mesmo entendida
como uma instituicdo que tem “o poder de fazer (d@OURDIEU, 1989), ndo consegue
impor seus valores de forma hegemoénica e unilatesl‘indios”, pois ha resisténcias por
parte destes.

Ao reivindicar praticas pedagodgicas nos moldes efxdla regular’, os “indios”
também buscam se munir de meios para resistir éeemanas alteridades. Uma de suas
motivacOes para estudar fora da aldeia esta adso@i@usca por condicbes de atuacao no
espacointerétnicourbano, o que se converteria em favor de sua caladei Segundo
Ivam Polgaté Canela, a escola pode ser um veieub “auto-determinacao” dos “indios”,
pois pode abrir possibilidades e estratégias paeacgda sociedade (re)crie a sua maneira
formas de educacéo que mais se coadunem as suasddEmmQuando Ilvam Polgaté afirma
gue “soO depois de aprender a escrita de vocés papse fazer uma escrita diferente, nos
indios somos diferentes”, expressa que ha a “nidleeteS de educacédo escolar, que mesmo
imposta por um Estado-Nacdo, é re(significada) &sgraa ser percebida como uma
alternativa de se afirmar frente a alteridade.

Por parte de “ndo-indios” diretamente ligados astfiee escolar na cidade
(diretores de escolas, por exemplo) é possivel reddssea negacdo da existéncia de
estudantes indigenas na cidade. Em contraparédanihecem a existéncia de sujeitos que
sdo identificados como “diferentes” do restante m@pulacdo, porém nao seriam
reconhecidos como “indios”, j& que estes estariaan aldeias. Essas tensbes nas
representacdes e definicbes ja foram observadéBaera do Corda por Carreiro (2000, p.
81-82):

Os elementos culturais podem entrar no processtefilEicdo, mas eles ndo séao
o determinante. Isso remete-nos a pensar no caswalims grupos indigenas,
gue vivem no Maranhdo, muitos deles no centrosnadigja ha muitos anos
tendo contatos com a dita “cultura branca”. Estpog,exemplo, a situacdo de
Barra do Corda, onde se véem, todos os dias, iediosupermercados, lojas de
roupas, clubes de danca, bares, festas, etc., @@, stivendo como se fossem
partes da dita “sociedade branca”. Para muitasopesgaquela cidade, com as
quais tive oportunidade de conversar, a explicacdoente usada pelos
moradores, é: ‘eles ndo sdo mais indios, ndo pwssw@s a cultura do indio’.

Os estudantes indigenas em Barra do Corda, porsyvégetam camuflar sua

“identidade indigena”, ja que afirmam que na cidddm que obedecer a lei do cupé”. Um
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caso que presenciei € ilustrativo. Cristiano Apargéex-estudante indigena em Barra do
Corda, durante a realizacdo da “Punga” (2006) negoudindio” diante do insulto de um
dos segurancas (“ndo-indigena”) do evento que afirrftachaca é coisa de indio”. Nesse
contexto, Cristiano afirmou: “eu sou branco”. Nosme evento, quando ocorreu um
principio de confus&8’ entre “ndo-indigenas” este disse: “quem briga, sega é de cupé,
cupé resolve”. Percebe-se que a “fronteira” € awdandependendo da situacdo e das
possiveis consequéncias da identificagdo. No exengithdo, seria “negativo” ser
associado a cachaca, ja no momento posterior sa tpositivo” ndo ser associado a
brigas.

O estereotipo local acerca do que seria o “indidadeiro” refere-se aqueles
que mantém-se nas aldeias. Assim, a definicd@ fmt alguns “ndo-indios”, de “indio
verdadeiro” ndo englobaria aqueles se deslocamgsacantros urbanos. Os locais de Barra
do Corda afirmam que os estudantes indigenas séepfados”, o que equivaleria a dizer
que “ndo sdo mais indios”. Porém, ndo sdo consldsrguais aos sujeitos ndo-indigenas.
Neste interim, € importante ressaltar que mesmeraqadrar, inconscientemente, 0s
“indios” nas etapas sugeridas por Ribeiro (1982pmoduzidas no Estatuto do indio
(1973), onde teriamos desde “indios isolados” atdids integrados”, ndo o tiraria a sua
“indianidade” ou sentimento de pertencer a umaesiace especifica. Atente-se que 0
termo “indio” permanece.

Apontamentos da suposta “perda da indianidade™ohmBos migrantes” também
aparecem em discursos de outros funcionarios datass que advogam que estes sujeitos
“ja ndo sdo tado indios, a ndo ser na aparéncia, jpoestdo sem vergonha, igual aos
brancos”. Esta representacdo do “indio” perderidertidade na cidade parece associada a
imagem do “bom selvagem”, sendo que, fora desseedsipo o “indio” deixaria de sé-lo.

Morar na cidade €, geralmente, entendido como wegag@o da “indianidade”, que
€ em parte uma idéia incorporada pelos propriodidsi, que, ndo s nas aldeias, mas
principalmente na cidade, passam por momentosnd@de momentos liminares em que se
busca flexibilizar seu “ethos indigena”. Esta afisapcorre em diversos momentos,

principalmente diante de conflitos abertos.

182 Um “ndo-indio” conhecido de Cristiano estava evidul.
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As interdicdes da BR 226, por parte de alguns Béraeda-Guajajara, sdo episodios
nos quais fica evidente a “fronteira” entre “indies“n&o-indios” em Barra do Corda, é
quando o “conflito” aflora. O resultado € o aumed#&odiscriminacdo negativa em relagéo
aos individuos associados aos “indios”. Quanto estsidantes indigenas migrantes,
geralmente retornam para as aldeias em momentesensios.

A reproducdo na escola da discriminacdo negativas eossiveis represalias,
consequéncia da exacerbacgdo do preconceito satadpsnpelos Ramkokamekra-Kanela,
como uma das causas da desisténcia, evasado en@petgcolar na cidade. Mesmo sem ter
participacdo nos episodios da BR 226, os Ramkokearteknela relatam sofrer retaliagdes,
pois 0s regionais nesses momentos distinguem na@mds os “indios” da regido.

A relagdo entre “indios” e “ndo-indios” € muito qalexa e acirra-se quanto mais
proximos estdo um do outro, como em Barra do Carvdde essa “fronteira” é erguida
também nas mais variadas relacfes do cotidiano.ebla@as, onde ha uma proximidade
mais intensa entre “indios” e “nao-indios”, é odugm que mais se evidencia as clivagem.
A disposicado dos alunos na sala de aula demorsstog pois geralmente os estudantes
indigenas ficam reclusos em um dos cantos da ‘€at.cupé ndo se aproximam dos
indios”, afirmou Hélton Antwéa Canela.

As observacdes que fiz em salas de aula de eseoiaBarra do Corda onde
estudavam os Ramkokamekra-Kanela demonstraram gueoaversacdes também,
geralmente, s6 ocorrem intra-indios, o que prowaaréa indignacdo por parte de alguns
professores que, pressupondo que estdo zombareky dsl“estimulam”, forcosamente, a
falar em portugués. Ora, os “indios” resistem arfaém portugués quando estdo apenas
entre eles, pois mesmo sentindo a necessidade&®dap o portugués, tém consciéncia de
que a lingua materna é o elemento que os caracterias evidencia como diferentes
etnicamente. Falar a lingua materna entre o queafmade “parentes” € prerrogativa dos
Ramkokamekra-Kanela na cidade, foi o que afirmaram.

Outros momentos tornam explicita a segregacaosiodantes indigenas na cidade.
Quando os docentes pedem que os alunos formemesgpgra trabalhos em grupo, os
“indios” precisam se agrupar entre si, pois os “mios”, geralmente, os rechacam.
Segundo Elias Peny Canela, nestes momentos oa#stanto se manifesta de forma mais

evidente, ja que ndo sdo aceitos para formar egj@p® 0s “ndo-indios”. Essa aversao €
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entendida de maneira peculiar: para os Ramkokank&knéla os “nao-indios” ndo aceitam
a presenca dos “indios” nos grupos por precongeifosepresentam a sua “recusa”’ de
interagir e formar grupo apenas com os “parentesiaccforma de “manutencéo cultural”.

E corriqueiro entre os jovens, principalmente, eoigro escolar, por “apelidos”
uns aos outros. Em Barra do Corda, os “indios” aliavelmente, sdo denominados
“cumedor de sapo”, “caboco” ou “cumpadi’. O ato ‘@elidar’ desta maneira nao é
direcionado a um sujeito especifico, mas trataeserd termo que serve para depreciar e
estigmatizar os sujeitos das sociedades indigenas.

Cabe distinguir, nesse caso, as categorias quatsidadas pelos “nao-indios”
para se referirem aos indios em momentos de tréfcaboco” e “cumpadi”,
diferentemente daquela que € utilizada nos mometosonflito aberto: “cumedor de
sapo”. Outras sao utilizadas corriqueiramente garaeferir ao grau de indianidade: aos
Apanjékra-Kanela referem-se como “indios de verdade contraposicdo aos Tenetehera-
Guajajara que ja teriam “perdido a cultura”. Os Rakamekra-Kanela sdo entdo assim
identificados como prestes a perder a cultura, mgas ainda a mantém. Essas

representacdes perpassam o universo indigena dearinfluenciar as suas proprias.

5.4 — Os Ramkokamekra-Kanela e as experiéncias nadcidade: trajetorias e
representacoes

Observei que as experiéncias na(da) cidade enti@aoskokamekra-Kanela
foram intensificadas pela presenca de determinadgéscias estatais, principalmente no
inicio do século XX. Destaco nesse momento a atudgaSPI®® e da educacéo escolar
promovida por este 0rgao, que teve importante papedtual configuracdo das relacdes
dessa sociedade indigenas com os “n&o-indios”.ske geeriodo que datam as primeiras
informacgfes sistematizadas das experiéncias deag@lnc escolar formal para os
Ramkokamekra-Kanela, tanto nas referéncias de @astpes como nas lembrancas dos

uindiosnl84.

18340 Servico de Protecéo aos indios esta represemanBarra do Corda por intermédio de uma Ajudancia

cujo inicio de atividade data, aproximadamentel @20” (FERREIRA, 1959, p. 75).
184\/er Crocker (1990).
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As informacdes que obtive sugerem que foi durari®iacdo das escolas mantidas
pelo SPI que os Ramkokamekri-Kanela intensificasamas relacbes no palco citadino.
Alguns personagens indigenas que vivenciaram essgento merecem ser lembrados, ja
que foram alunos das professoras Nazaré e Ri€atvastabeleceram relacdes diretas com
“ndo-indios” fora da aldeia.

Comecarei fazendo alguns indicativos sobre KaadpéHEste além de ter sido
aluno da professora Nazaré, ainda durante a ededleavaca”, também teve experiéncia
de trabalho fora da aldeia em uma estada numarndazenodelo perto de Sdo Luis em
1949 e 1950” (CROCKER, 1990, p. 59). No entantsae=sxperiéncia de trabalho fora da
aldeia ndo durou muito, se comparado a outras iéxoers de trabalho na aldeia e em
cidades mais préximas, como afirmou Raimundo Rotf&em julho de 2008,.

Como coloca Crocker (1990, p. 51), Kaapéltuk fopromeiro Ramkokamekra-
Kanela a trabalhar para o SPI, em 1938. E dignootie que seu filho, Raimundo Roberto
Kaapéltuk, teria sido o primeiro “indio” da sociddaindigena pesquisada a ser lotado
como professor em escolas na Aldeia Escalvadoénada de 1970 Maranh&o (2008, p.
05).

Esse momento € marcado pelo pagamento de salasd®ankokamekra-Kanela,
0 que teve como conseqliéncia a ida periddica de geles a Barra do Corda para receber
seus pagamentos. Na medida em gque aumentava omdmduncionarios indigenas das
instituicdes estatais, o transito aldeia-cidadebtamse expandia.

No entanto, o aumento progressivo do deslocameari® g cidade ndo deve ser
considerado Unico determinante para 0 que poderiehemado de “processo de mudancga”

dessa sociedade”. Essa observacao é feita por &r(id90, p. 51 e 60):

Considerando o grande contato com Barra do Cordaledel940, é de
surpreender que os Canelas ndo estejam mais acldsur

A posicao do chefe Kaapéltuk me lembra a situagididtr dos Maias, Don
Eustacio Ceme (segundo Robert Redfield, 1941).péltia escolher entre as
influéncias vantajosas e destrutivas da aculturgigia proteger os Maias e
ajuda-los a florescer.

O trabalho desempenhado para as instituicoes isgt@las Ramkokamekra-Kanela

de entdo, fez com que diminuisse a producdo e catfieacdo de artesanatos, atividade

18 Ver a quarta parte deste trabalho.
18 Foj aluno da professora Risalva.
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que posteriormente foi incentivada tanto pelo 8Rlepois pela FUNAI. Crocker (1990, p.

56) assim se refere:

No inicio dos anos 80, a FUNAI abriu uma loja nestpodo Escalvado, onde
trocavam produtos por artesanatos. (...). Nos @8ps Kaapéltuk mais jovem e
Kaprééprék eram concorrentes na venda de artesanato 1979 todo més a
FUNAI comprava uma carga de caminhdo de artesalwstCanelas.

A pesquisa que desenvolvi, outra personalidade Bkamkekra-Kanela merece

mencgdo, Satu Canela. Ele saiu da Aldeia Sardindia pnde esta sociedade havia sido

deslocada em 1963, para morar com uma familia de-americanos no Rio de Janeiro-
RJ. Seu retorno para a Aldeia Escalvado se deve*@879 e 1984” (CROCKER, 1990, p.

57) depois de ter sido dispensado de uma escdtarga Aérea Brasileira - FAB e porque

a familia com que foi morar partiu para sua teataln Em minha estada no Rio de Janeiro

em dezembro de 2008 pude conversar com EuniceyGahiefe da Casa do indio do Rio

de Janeiro — RJ) sobre a experiéncia de Sat cidside. Ela entdo fez o seguinte reffto

(...) o Satu foi o seguinte, o Satu ele veio codootor Noermilson e a equipe
dele, que era da Unidade Sanitaria aéreas (traballvontrole de tuberculose).
Entdo o Satl veio, depois 0 Satd ndo quis voltd@o Muis mesmo, tava
rapazinho, ndo quis voltar. Ai ele foi morar naacde uma senhora americana,
gue trabalhava com quadros, artista plastica, pes®oal da sociedade (...). Mas
ele ndo queria voltar, ai falaram comigo, que &aske ca pra estudar, pode
ficar pra estudar, mas era importante que ele sstanas ele nao queria. Entdo
houve um indio também do Maranhdo, um Guajajara&seueci 0 nome dele
agora no momento, ele foi cabo da aeronautica Ai.gle (Satl) botou que
queria ser da aeronautica também, ai eu falei,apastar, € que ele ja ta mais
aculturado. Nao, mas ele quis. Ai como eu conhexida gente, arrumei pra
ele entrar na aeronautica. Ele entrou, mas naa fimaito tempo ndo. Um dia o
tenente ligou pra mim e disse, “6 Dona Cariri sheea tem que vir aqui”. Ai eu
cheguei 14 e Satu tava com um calgoldo maior doetpiesabe que eles botam
no soldado aquele short azul marinho! Ai eu di$Satl o que que ta havendo,
0 que que houve”. “N&o, é sargento implicante, fiGamandando eu fazer as
coisas. Eu digo vai vocé que fica ai sem fazer nqaer que eu varra, quer que
eu faca, eu ndo vou fazer nada”. Ai eu disse: ‘S#og ndo da. Vamos dar um
jeito de dar uma baixa nele, sem precisar excluimn prejudica-lo”. Eu digo,
“entdo o Satlu tem que sair das Forcas Armadas’™o,"N&s eu ndo quero sair”.
Curupi é o nome do indio que era Cabo. “Curupi BoC&orque que eu nao
posso ser cabo também?”, (...). Eu sei que depoisa@u e apareceu por aqui 0
Doutor Sérgio Pereira, que era a segunda pess@odimr Miranda, segunda
pessoa do Doutor Noel Nutel. “N&o, vocé viaja, pergocé vai se da bem”. Eu
sei que ele foi, se encargou la. Eu vim vé-lo nsuénos, agora tem o que, tem
um ano. Depois que veio aqui um rapaz estudantantt®pologia ou é da
fluminense [Rafael Pessoa). Ai trouxe ele aqui,figuei tdo feliz de ter
encontra-lo, ele também ficou. Dei umas coisasegpeaevar, pra presente da

187 Gravado e transcrito por mim.
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esposa. Dei perfume porque ele sempre foi muitoad® muito caprichoso na,
sempre gostou de andar arrumadinho. Mas o Sag6fiEso, ndo teve. Ele ndo
ficou muito tempo na casa. Foi em 1968, ele fic®y B0. Ele era muito

independente. Ele ndo era, o pessoal usava muiteegdcio de tutelado, coisa
que eu nao gosto, ele ndo era totalmente tutelddpendente da casa,
justamente porque ele tinha esse emprego com agharnamericana. E ele s6
veio pra ca depois que essa mulher foi emborapss e ele ndo quis ir junto

(...). Isso é coisa de quase trinta e poucos aimas.a Casa do indio fez 40

anos agora no dia 22 de novembro. (...). ninguéthanéo que o indio, quando

o indio ndo é ambicioso, para cuidar do préprioid.)'%

Conforme Crocker (1990, p. 57), depois de ter netdo para a aldeia, Satu “por
conhecer aritmética e saber ler e escrever, foregapo pela FUNAI como assistente da
professora Rizalva”. A relevancia das informacd&s dispus baseia-se principalmente em
seu alcance para se compreender que depois detapaafera do que seria o cotidiano da
aldeia (ou na escola mantida pelo SPI ou em un@eaeda FAB) ha uma reintegracdo do
sujeito em uma funcéo que, além de beneficia-loviddalmente, serve para que o agente
ocupe posicdes que passam a ser reconhecidos cegitomas e importantes pela
comunidade.

A experiéncia na(da) cidade e a educacdo escolaressaltam-se como
elementos pertinentes para compreender parte gassemtacfes dos Ramkokamekra-
Kanela sobre os individuos que de alguma maneidissanciam ou sdo distanciados do

convivio cotidiano intra-aldeia.

5.4.1 — Entendendo a migracao aldeia indigena-eidatte os Ramkokamekra-Kanela

Ha diversas tentativas de explicar a saida daaaliekeiigena para a cidade:
educacao escolar, curiosidade em conhecer a cideldgbes comerciais, atendimento
hospitalar de alta complexidade, participar deafeslie branco, trabalho etc. Todavia, entre
os Ramkokamekra-Kanela € evidenciado explicitamegoi a motivacdo principal para
esse processo migratorio refere-se & educacdmesgoé geralmente € associada a falta de
determinado nivel escolar na aldeia. Ricardo K@dRanela, em julho de 2008 (grifos

meus), destacou essa motivacdo, mas sem percebertaexclusiva.

18 Nao foi possivel aprofundar as informacées solsreseguintes personalidades: Doutor Sérgio Pereira,
Miranda e Noel Ndutel.
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Iniciam-se a minha vida escolar na cidade de Bdwr&orda desde 2000 que a
escola ndo tende o Ensino Fundamental. Essa épgase; trabalhava lucrava
meu suor ao sustento para minha familia.

Certo dia descobrir que ainda ndo é tarde paradastua cidade. Sentei e
conversei com a familia que todos diz: Sim. Podeds todos a cidade para
melhorar condi¢es de vidas, E em Barra do Comdaudio que a escola precisa:
documentos e estdrico escola.

Tudo que eu queria seriam tao facil, mas ndo finaspois, comecei a pagar,
alugueis, alimentacdo, uniformes e material escéfsmo com toda minha
vontade de alcancar um sonho de ser “Doutor”, feres e levei 4 anos de
estudo.

Lembro que a educacdo me transformou em ‘cidadécset o professor na
Aldeia. Contribuindo o meu saber para as criangaens felizes ao mundo

futuro'®®,

Esse discurso coaduna algumas informacfes que mathiescolas, em Barra do
Corda, no ano de 2005 e que demonstram que Ri&arahkre havia estudando na escola
Dom Marcelino Milao desta cidade. Estas informagi@sam que aproximadamente cinco
Ramkokamekra-Kanela, em um nivel escolar que tirzhascola da aldeia, ja estudava na
cidade. Mesmo se essa amostra € pequena, ela mwela falta de determinado nivel
escolar na aldeia ndo é o Unico motivo para miggeat estudar fora dela.

Essa justificacdo ndo seria a Unica relacionadgracesso migratorio. Nesse
percurso existem também motivacdes de cunho nralsdficas, que relativizam a idéia de
que “ir para a cidade” tenha exclusiva motivacacih@acao de contato interétnico. Se a
migracao aldeia-cidade, entre os Ramkokamekra-éaégbara prover-se, prover a familia
e prover a comunidade de assisténcia ou benefja@shes faltam e que séo considerados
necessarios para a sociedade como um todo, o slisdas indigenas migrantes de “chegar
a ser gente” merece mais atencdo. Independenterdorpo adotado, “chegar a ser gente”
na deve ser entendida apenas como uma valorizasdmportamentos dos “ndo-indios”,
0 que igualaria “ser gente” a “nao ser indio” (“seilizado”), mas expressa uma estratégia
dos Ramkokamekra-Kanela para ajudar a comunidadsteNsentido, “ser gente” néo
destoaria de “ser indio” (de pertencer a uma sadeaspecifica), pois o que esta em jogo
€ a potencial ajuda que sera prestada. Para comigresua posi¢cdo como “mediador”
traco 0 seguinte paralelo: Se em outros momentageito indigena que ia para a mata

cacar ou guerrear para prover e defender a comidmiee entendido como “guerreiro”,

189 Este depoimento escrito pelo agente indigena esstfio indica outros elementos importantes, como o
retorno e as dificuldades na cidade, os quais deadalhados progressivamente. Optei por ndo racart
enunciacdo dos informantes para ndo descontexdualim excesso parte de seus discursos. Além dissa,
alternativa podera dar ao leitor uma idéia de sagstorias.
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este ndo deixava de ser indio mesmo tendo tido prey@aracéo corporal diferente dos
demais. Tal comparacdo poderia se estender agudigenas que deixam a aldeia para
estudar na cidade, sendo que agora o “provimemafaspor outras vias, 0s agentes e as
“guerras” sao outros. No entanto, o que se deveeper é a idéia de que este sujeito
indigena, mesmo se diferenciando de outros sujeiégosua comunidade, é considerado
como legitimo para atuar em um campo inescapawlrabigenas atualmente: o campo
interétnico. Estes sujeitos passariam a ser induslementos significativos para
compreender a dinamicidade dessas sociedades.

Oliveira (1968, p. 30-31), ao dissertar sobre carsmciedade Teréna significa

0 “herdi guerreiro” ou “xuna-xati”, coloca:

(...), a existéncia do xuna-xati, como mecanismastensao social (através da
ampliacdo do mercado matrimonial ou da integragégrapo tribal dominante),
bem como a elevacéo politica (“Chefe de Guerraiava na antiga sociedade
Teréna uma série de expectativas, partilhadas pdast as camadas da
populacdo. O status de herdi guerreiro passava alreejado igualmente pela
populacdo masculina em seu conjunto, dando ao xathaima funcdo altamente
integradora no grupo local, através da corresparidénajustamento dos papéis
guerreiros e dos direitos sociais adquiridos. Patroolado, estimulando a
eficiéncia e a bravura nos combates, a sociedadmd @reserva-se a si propria.

Certamente que as experiéncias que os Ramkokardekeda tem e tiveram
com a educacdo escolar na aldeia exerce influésaime seus referenciais e suas
demandas, 0 que pode agucar de maneira considesdasl curiosidades sobre o que
denominam “vida dos brancos”. Ricardo Kutokre (002, grifos meus) assim escreveu:

Desde que a nossa professora Risabstave aqui, me falaram que eles falaram
dela também, foi muito bom, foi muito bom pra mité gue ela me esforcou,
até que ela me deu esse camjrpra alcancar esse sonho de ser professor hoje,
eu orgulho muito de educar as criancas principalenea parte da leitura e a
escrever também. E por que eu fui fazer isso? Raiws homens, todos os
humanos tem que sofrer, tem que fazer aquilo, aaredm sim mesmo e
realizar o que é preciso.

Mas ndo ha como considerar que apenas a escokssmpoder. Outras vias de
acesso intercultural também agem, como percebelmétanos professores “nédo-indios” da
Aldeia Escalvado. Em um texto produzido duranteacitacdo que ministrei em julho de
2008, Ediana Maria Leite Rodrigues (nativa de Sdis £ MA, professora de inglés e meio

ambiente) afirmou (grifos meus):
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O gue observo muito durante as aulas, € que moiaatlinos, tem uma certa
curiosidade pela forma de vida dos brancos, inflizelo pela televisdo etc. Por
isso eles procuram ao chegar na cidade mudar sua fle comportamento.

Ao observar a convivéncia entre indios e ndo inden$8arra, € que ha muito
pré-conceito em relacdo a eles em consequéncetakeHistéricos ja passados e
que mancharam a imagem dos mesmos.

Na aldeia procuro passar informacdes que possanorefeer o seu
desenvolvimento, mas sempre buscando formas gem\aspreservacao da sua
cultura, para garantir a sobrevivéncia do seu povo.

A informacdo de Ediana de que a mudanca de conmpent® se daria
principalmente na cidade, é confirmada por outgentes que dizem que na cidade “tem

qgue respeitar a lei do cupé”. Esta idéia é comdtardzeada pelo discurso da professora

»190

Maria do Perpetuo Socorro Feitosa da Silva - “Sadoa™ " - nativa de Barra do Corda

que percebe como “negativa” a experiéncia na(dajade vivenciada pelos

Ramkokamekra-Kanela. Seu texto diz:

No meu ponto de vista

Os indios ndo deveria sair da aldeia para estwaidade. por qué?

Quando um miché — sai da Ari que vai para a cidedendo retorna muitos
deles tem vergonha de ser mehé. Ndo corta o céfoglalam na giria ando

como os kupé e agem como os Kupé.

Na minha opinido como Doente no dia-a-dia na salaaula, ao receber os
estudante que vém da cidade e retorna a sala de @uhluno chegar mais
atrazado nos estudos, ficam tirando os outros alute Sitonia, e ficam se
achando mais inteligente que os de mais, na horautia de arte eles nao
valorizam a arte e a cultura deles; Muitos ficanticendo e dizendo que o
estudo na cidade e melhor, mais como sempre el@sn/anais ndo por vontade
prépria e ssim por passarem necessidade e fomdadec

(histdéria que ouvir outros contarem)

Obs: nunca estudei com canela mais comvivo comogps tempo.

Essa percepcéo é compartilhada por outros professprincipalmente aqueles
que sao nativos de Barra do Corda, como ErlanerBiBeeitas, que afirma n&o ver “como
uma coisa boa essa saida dos indios pra cidade,s@oi muitas dificuldades que eles
enfrentam, como alimentacdo” (julho/2008). A refeié@ a dificuldade logistica dos
Ramkokamekra-Kanela, quando estdo em Barra do Cood#o justificativa para nao ser
de acordo com a migracdo aldeia-cidade pode camelf#anentos latentes de “repulsa” e
preconceito frente as sociedades indigenas. Elag®tos sao partilhados, de maneira

diversa, por parte dos “ndo-indios” desta cidade.

19 Esta professora nao-india d4 aula na Aldeia Eadala bem mais tempo que Ediana Rodrigues.
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Neste caso, 0 nativo de Barra do Corda tem uma@weeati$erenciada dos discursos
dos professores nativos de Séo Luis, em geral,uas gnantiveram um outro tipo de
contato com as sociedades indigenas e que expresgam eles opinides a partir de um
contexto mais distanciado. Ediana Rodrigues, deL8&0) se expressa da seguinte maneira

sobre uma possivel descaracterizacao dos estudiagitgsnas migrantes:

N&o necessariamente deixam de serem indios, n@ss®ntes convivéncias e
interferéncias dos nao-indios vem influenciandenn@anca do comportamento
dos mesmos. Isso se d& em relagdo a aquisicioris bens materiais, nas
mudancgas de comportamento (a maneira como as reslpassam a se vestir,
por exemplo) e também devido a interferéncia gamental na questdo do
assistencialismo.

5.4.2 — De quem sai, de quem fica e de quem \allfamas explicacbes émicas

A saida para estudar na fora da aldeia € perceeida Ramkokamekra-Kanela de
maneira diversa, porém sempre evidenciando trém®ta saida da aldeia, a estada na
cidade e o retorno fisico para a aldeia ou dosemntentos adquiridos. Para iniciar nossa
anélise dessas etapas destacarei o texto de RaitharRhat-Tsét* (julho de 2008):

Ao seguinte:

Os indios Canelas deslocando para estuda na cid@olenodifica, experiéncia,
ampliar o conhecimento através da educacdo. Mastraovo que conheceu
outra cultura, mostrando que os indios condicaapmtender tudo que homem
branco faz a sua propria a mao.

Porque isto significa para os jovens que tem tddiie para aprender.

Os Canela sempre foi o verdadeiro povo que gosis thadicar tranquilo.

Os Canelas teve tanto experiéncia de desenvoludtiaa.

Educacao no mundo é importante para todos os homaetesra.

Por isto o governo ajuda estudante indigena nargymia residéncia.

O retorno para a aldeia é bom para familia pa@aunidade.

Porque a cidade nédo é aldeia. Na aldeia tem tudovpeer.

Sempre indios que sai é para preparar a sua sebmeia, ampliar o
conhecimento, para quando retornar ao povo sengonbrando que 0 povo
precisa de uma pessoa de muita formacao.

A pessoa que aprendeu ler escrever é para ajudkgocapcumunicar, facilitar ao
povo indigena a dificuldade.

Porque tudo hoje depende dec pessoas. Muitos indiges que aprender
matematica. Para conferir a quantidade de riqueZataoro.

Na transcricdo tenta-se demonstrar que é presendprasentacdo de que o
deslocamento age como ampliador da experiénciainmttigiduos, e ndo como fator

191 Estudou em Barra do Corda na década de 1970 & fjessor da Aldeia Escalvado.
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desagregador deles. Sair, conhecer e retornar estédtamente relacionados e atuam de
diferentes maneiras dependendo da trajetéria ewkexto histérico dos sujeitos.

De certa maneira, a condicdo de estudante indigeigagante na cidade
configuraria uma situacdo semelhante as etapa¥au&ennep (1960) conceituou de “rito
de passagem”. Em relacdo ao caso da migracao uldaptds Ticuna, Paladino (2006, p.

243) coloca:

A formacao escolar na cidade encontra paralelismopstracos que Van Gennep
(1960) identifica como etapas, seqiiéncias ou pesidg um ciclo ritual que o
individuo atravessa a fim de mudar statusou sua posicao social: uma fase
inicial de separacdo do setatusanterior ou de um conjunto de condi¢cdes
culturais, através da mediacdo de ritos prepacadrima fase liminar ou de
margem durante a qual esta sujeito a estritas ipt@b e regras e possui
caracteristicas ambiguas (que tém poucos dos tasiblo passado ou do estado
futuro); finalmente, a reintegragdo na comunidadea @gregacao a ela, ja com
seu novastatussocial.

O periodo de estudos na cidade envolvera para «idnd tanto um
distanciamento fisico dos parentes, como um af&stamde atividades
cotidianas e rotineiras que praticava na aldeisimsvivera uma condi¢cédo
transitéria que, (...), possui caracteristicas padpe sdo, em certo sentido,
distintas daquelas que viveu no passado e dasxgeeimentara no futuro. Entre
elas, considero importante destacar o tempo lavtderdade e a autonomia que
goza durante esse periodo na cidade, sendo possivegredir certas regras e
valores, especialmente as que dizem respeito asioehmento com 0 sexo
oposto, o consumo de alcool e a participagéo erases

A liberdade que os Ramkokamekra-Kanela supostameenciariam na
cidade é contra-balanceada pelo que chamam deanisofio” decorrente da situacéo de
migracdo. Semelhante ao que Vladimir Rodiporo afuniter ficado mal e sofrido muito
quando foi estudar na cidade”, Armando Prefet ulle 2008, grifos meus) desenvolve
textualmente uma argumentacdo que sugere havecemsmade da nostalgia durante o

processo migratorio:

Quando eu sair da minha aldeia pra estudar ndeida B. do Corda, eu chorei
de saudade da minha familia saudade da minha alff&alvado Eu mim
interessei esforcei, sempre fiz ensino médio cotopleor uso, que tem meu
histérico dentro da minha aldeia, sobre a eneggilaz iluminando toda rua da
aldeia. eu mim orgulho agora sou o professor irtdapalhando cumprindo meu
deveres com honestidade sinceridade pra meu pommstendo minha
experiéncia para criancas adolescentes, aprenlarex alguma coisa boa que
serve para comunidade. nds professores indigenasstque organizar nosso
trabalho individual, ser profissional; Desenvolaemnpliar escola na aldeia; B. do
Corda, e minha vida, eu gosto amo minha cidade&enamuitos meus amigos
(as) formados profissionais, que falam conversamigo. Sé alcool que destréi
a vida de estudante canela na cidade: professoafdm
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O sofrimento de que falam os Ramkokamekra-Kangj@reutambém uma relacao
entre este e o fortalecimento do corpo, para queddgiduos migrantes possam lidar com
as funcdes que possivelmente ocupardo em um morpesterior, ou seja, quando forem

dar o retorno para sua comunidade. Paladino (2006,9) assim se expressa:

(...) a0 mesmo tempo em quesstudoé apresentado como uma alternativa ao
sofrimento da rog¢gtrabalho representado com pesado, duro e caosafise
exige for¢a e submisséo do corpo a certas adveesgdaomo as climaticas e as
ambientais), ele é também representado comosafrimento e sacrificio
Durante o periodo de estudo na cidade, o indiviehfee pelo fato deassar
fome porndo falar bem o portuguéss por estranhar certos costumes; também
pelo afastamento dos parentes e pela falta de cioltisee amigos para visitar e
com quem passear na cidade, ou seja, pela intéoupe um tipo de
sociabilidade a qual estdo acostumados.

Armando Prefet (julho/2008, grifos meus) ainda swggque o “sofrimento” deve
ser uma exigéncia e um critério obrigatorio — utn de passagem - para conseguir um

emprego na aldeia.

Eu, Cacrosi e 0 Jaldo e 0s outros meus amigos &uestgio de servico,
servidores, né, funciondrio ndés porque sofreneassenti o passado porque a
gente vé a historia que vocés perguntam pra genéepergunta boa que vocés
perguntam pra gente. Eu vejo muito amigo meu gueegou a estudar aqui
primeiro no colégio, eu vejo Beato que nesse tej@@ra assim quase maduro,
eu vejo Beato levando o caderno dele e ficando ieéj@u pensava que eu nao
acompanhava ele ndo, mas acompanhei eles e mdal@aipra mim que a
gente tem que ir na cidade né, trazer alguma co)sd(..)_eu ja lutei, ja sofri
pra consequir ter a forca da minha comunidade gagra Deus 0 povo escolheu
0s professores pra ser assim como agora né e grdyags deu certo pra mim.
Para alguns teve sorte que sempre ganhou a nota ha#s entramo né e tem
muito meus amigo que participo da escola pra sefegsor (...), mas tem a
mulher que ela chorou porque ela ndo pude entzagud € crianga ainda e tem
muito meu parente também que pensando que entravemnser professor né.
Tudo que a gente quer antes tem que se prepararbjptivo. Se passar que
possa entrar.

A descricdo que Raimundinho Paat-Tset (07/2008&sua experiéncia também
da sugestdes sobre esse contexto de “sofriment@® govolve os estudantes

Ramkokamekra-Kanela migrantes.

(...) eu me lembro bastante que, quando eu conestatar e meu estudo
guando terminou aqui ai meu chefe me disse queréwtcondicio de ficar na
cidade ai eu fiquei no comeco, comecei logo pemsague pra ir pra cidade eu
como estudante indio que ainda ndo tem experi@dcidem conhecimento nao
tem a lingua pra falar. Ai comecei pensar, euya sabendo todas as coisas que
a professora escrevia eu lendo e conversando @ralalme ensinando alguma
coisa, entdo comecei entender assim, ai comeaisap nao, eu vou na Barra,
vou estudar na Barra, sozinho. Ai cheguei |4 nadsd o administrador falou
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que tem recurso pras pessoas que querem estudatade ai eu fiquei la. Eu
fiquei na rede no corredor, ndo tinha alojamentéiquiei no escritério, ai passei
uma semana no escritdrio, ai pai chegou la e mapdmuoutro lugar fiquei em
outro lugar fiquei pra estudar. Mesmo que eu saiieeisdo, né tanta coisa que
vem de necessidade, ndo tem dinheiro, ndo tem noayganao tem toalha, ndo
tem escova nada e ai a gente enfrentou a crise @poca foi tdo dificil pra
pessoa que luta pra a educagdo, sempre na épodadmidificil quem
interessava saia, mesmo que vocé interessa, méassefre, eu cheguei nesse
ponto, ai de repente eu aprendi um pouco; eu seiagabou o convénio e o
mais triste que eu ainda encontrei que acabou véoom quem que apoia isso?
ndo tem ninguém que apoia.

O sofrimento se daria tanto por questbes mais dioalsé relacionadas a
distancia da familia e de uma forma de sociabibdadpecifica e também por questbes
mais objetivas, de logistica. A caréncia de meiasa pnanutencdo na cidade expde 0s
estudantes Ramkokamekra-Kanela a situacdes daaogishento, quando ndo dispdem de
determinadas vestimentas para as aulas, e de &biidade, quando na falta de
mantimento sdo obrigados a se “prostituir” paraseguir dinheiro. Esses sédo elementos
que potencializam retornos constantes para a aldaiemar Ronkrainon (julho/2008) sobre

a situacao de precariedade expoe:

(...) eu acho que tudo que Beato falou nos todatsnses porque quem inicia de

estudar na cidade situacdo vem sempre precarigqgqaedo eu comecei estudar
la, eu ndo tive nenhum recurso para eu me manteohaprar roupa, comprar

sapato, pra tudo, materiais, ndés sentimos muitguesmos estudante ficava
sozinho, ndo tem nenhum recurso para a gentetiad®reu senti muito também

estas coisas que aconteceu, mas quando deu quasalepois melhorou um

pouco. Até pra mim concluir sétima série. Acontegguproblema comigo ai eu

vim pra c4, eu torci o tornozelo, saiu do lugartiee eu vir pra ca.

Acerca da vulnerabilidade que ficam expostos rdad®, a questdo da
“prostituicdo” ganha relevo. Esta, juntamente corfalocoolismo”, € apontada como um
dos principais problemas fora da aldeia. Crock€OT2 no email que me enviou, ao falar

sobre os mulheres Ramkokamekra-Kanela na cidad#68) coloca:

(...) uma mulher aprende a dar-se muito cedo,ewad, (...). Mas certamente ha
uma série de mulheres que dao-se quando estddaedercivilizados. Existem
alguns na categoria que amam a faze-lo e, em sgguitiros que sé o fazem
guando eles estdo famintos, dos antigos provavédmsh fazem quando eles
estdo famintos, mas os mais jovens provavelmerzé-léa apenas para a
diversédo e fazer um pouco de dinheiro.

Uma outra justificativa que poderia ser utiliza@aapexplicar a migragéo aldeia
indigena-cidade é a fuga dos trabalhos considerpdssados” executados na aldeia. Entre
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os Ramkokamekra-Kanela esta também é acionadanmané® menor frequéncia. Pode ser
que a realidade com que se defrontam na cidadeendie essa diferenca em relacéo aos
Ticuna, pois em Barra do Corda a maioria dos Ramnkekra-Kanela é admitida como
trabalhador bracal, como para a capina de terr@aogxemplo.

Levar algum beneficio para a comunidade e defemd&lsituacdo de contato
interétnico seriam outras formas de compensacdoigtacdo para a cidade. Ary Korampej
(julho de 2008) se manifestou da forma que segue:

Entdo ndo aqui no campo (...). Entdo pra nds énassisas pessoas que vao pra
cidade, estudar, estudar e estudar, e aprendenatudio que é importante pra
comunidade, essa pessoa ndo vai deixar de, desqleecer o povo, ele tem que
trazer alguma novidade boa pra comunidade. No @asm, comigo, quando eu
estudava aqui, eu nunca tinha pensado que ewianesparte de educacao como
professor. Eu num sabias, ai foi indo, foi indoregente (...) foi uma novidade
muito boa que eu trouxe para a comunidade, conseapér escolas, consegui

trazer os professores ndo-indigenas. Conseguiatantrs professores bilingle,
até é eu que to atuando.

A defesa dos direitos indigenas e a exigéncia deesguecer da comunidade é
ilustrada pelo discurso de Vladimir Rodiporo, que falar de sua trajetdéria chamou a
atencdo para os conselhos de “Seu Riatjue dizia para eles: “ndo podem esquecer a
nossa cultura a prépria cultura nossa”, pois égs® “aprender as coisas pra defender
nossos direitos que a gente precisa”.

E certo que a vida na cidade é percebida comoediferdaquela da aldeia. Os
principais problemas apontados dizem respeito diaequestdes logisticas, seguida por
questbes de preconceito. Nas conversas que martive oS Ramkokamekra-Kanela
durante a pesquisa foram recorrentes as expresgfiesdo eu morava na cidade era
muito dificil, faltava muito dinheiro” (ReginaldoHko) e “a escolha pode ser na cidade ou
na aldeia, (...), 0 que, que vai da dificuldadeapestudante é o recurso para se manter na
cidade” (Raimar Ronkrainon). Esse tipo de depoimehtgeralmente percebido entre
aqueles Ramkokamekra-Kanela que migraram e passeestodar na cidade, tanto na rede
publica como na particular, sendo que entre os Riarkekra-Kanela da Aldeia Escalvado

prevalece a primeira modalidade.

92 |ndigena que mora em Barra do Corda desde os E98® e que é casado com uma india da Aldeia
Escalvado. Muitos estudantes migrantes se alojasuencasa.
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Vanildo Kukran (julho/2009), textualmente, adiciomatro tipo de problema, o da
lingua:

A vida em Barra do Corda era muito bom, mas eusgia falar bem com o
Kupém. quando eu entrei na Escola eu comecei adsttalgumas palavra do
Kupém era muito dificio pra mim eu era crianca Beahos. eu tinha medo de
falar. por que eu tém medo de falar errado.
Em 1994 eu merei a Estuda na Escola particulaemquago era o meu pai.
Nome do Escola e Colégio Nossa Senhora de Fatima.

Quando eu entrei na sala eu fiquei muito adimird&tygue tem muito menina
bonita.

Nas aulas que presenciei na escola Dom Marcelinblid® os Ramkokamekra-
Kanela sO se falavam, entre eles, na lingua matergae é tomado como afronta pelos
professores. Ao ser interrogado, Helton Antwa (2@b$se que se deixar de falar a lingua
perde-se a cultura, por isso “quando tem so irafioque falar na lingua”. Diferentemente
do que percebeu Paladino (2006), em relacdo asemecdo da lingua Ticuna pelos
estudantes na cidade, os Ramkokamekra-Kanela méeiam a sua por “giria”, mas sim
por “lingua”.

Na cidade, além da especificidade do uso da linguas questdes relacionadas ao
diacritico fisico. Como ja expus anteriormenteAfgeia Escalvado é comum os individuos
usarem o cabelo cortado na regido das témporasidilde estes sentem a necessidade de
nao cortar o cabelo dessa forma, pois assim estalésrespeitando o que chamam de “lei
do cupé”. Vladimir Rodiporo (julho/2008, grifo meagsim se expressa:

la na Barra eu deixava o cabelo crescer, deixa@boancelha crescer, até hoje
eu to arrancando ta nascendo eu to arrancandojumaslo eu tava na Barra eu
ndo arrancava ndo, deixo pra crescer, sendo comesnquando eu chego aqui a
mae, fala: oh! Tem que arrancar, vocé corta cabveltg vai se pintar, ndo vai
usar camisa, vOcé vai correr com a tora, obrigadonpm fazer isso, esta é a
cultura.

Acredito que Rodiporo, ao expressar “sendo cupgunis sugerir que na cidade
tenta-se viver como “cupé”, ja que nao se deixaeate“mehin”. Ser e viver sdo termos
diferentes, pois se pode viver como cupé, mas eaoupé. No limite ha a representacéao,
como coloca Lasmar (2005, p. 147), de que “viven@dndio seria viver na comunidade, e
viver como branco, viver na cidade”. Acrescentalai(p. 191) que:

Com a ampliacdo das possibilidades de insercdoogalagdo indigena no
mundo dos brancos, a vida na cidade se abre conw alternativa de
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experiéncia social fora da comunidade. Um toquedna@ecisdo caracteriza,
pois, a identidade dos indios que vivem em S&o i€alitles se percebem
indios, por vinculos genealdgicos que os conectspirigialmente ao mundo
ancestral por intermédio da posse de uma alma/namas, na qualidade de
indios que, em certa medida, vivetomo se fossem brancog..), o ponto
importante € que, mesmo vivendo entre brancosyobranco, mesmo estando
aberto a um devir branco, na se deixa nunca dadie:

Sobre a indianidade entre os Ramkokamekra-Kaneal&gsonrso da professora néo-
india Lilia Rosania Ramos Santos (julho/2008) fefenencia a uma certa irredutibilidade
identitaria: “uma vez indio sempre indio”. Esteipimmamento é reafirmado no discurso do

professor “nédo-indio” Edson Lima do Nascimento (f&elson” - julho/2008):

Aqueles meninos querem se destacar, como diz uerzétiz popular, ‘ele se
acham, ele ta se achando pelo fato de esta naetidezha que ta competindo
na sociedade do outro que é o ndo-indio. Ai elgzina casa dele que é a aldeia
e ele se acha o tal diante daqueles que aqui mastdnp morando. Mais logo
cai a ficha dele, que o indio é sempre indio, mdsos um exemplo muito
recente, o Ari, que acabou de vir aqui, saiu daguando o Ari quer ele forca a
barra, ele forca a barra que a gente sente quedeleé o que ele ta querendo
dizer que é. Querendo se igualar a nés em conhetnbécnicos la fora, 1a de
fora. E quando ele quer também ele se transformadio, ele entrou aqui um
indio puro, um indio idéntico um primitivo e saionto indio hoje daqui.
Acontecia com Ari, entdo eles tentam atéeee ondeoi@seguem mais, mas por
mais elevado que esteja o grau de conhecimentictédeles ndo podemos
esquecer que é sempre indio, ele é sempre indio.

A citacdo alimenta a discussao sobre o retornoR#wmskokamekra-Kanela para a
aldeia nos diversos momentos de sua trajetoriaigente na cidade. Como foi informado
por Cornélio Pijapit (professor indigena da Ald&scalvado), na aldeia também é feita
uma separagao entre os “bons” e os “maus” estusldateidade. Os “bons” seriam aqueles
gque prestam conta no patio de sua experiénciadaa@eie retomam as atividades exigidas
da aldeia, como a corrida de toras e as reunidgstid® Os “maus” alunos seriam os
que mantém maior envolvimento com bebidas alca®kceom brigas. As notas tiradas nas
escolas da cidade ndo s&o o ponto consideradoret@i@nte. A punicdo que os “maus”
alunos teriam seria a proibicdo de retornar panidade, o que se daria diferentemente em
relacdo aos “bons” alunos que continuariam senckniivados.

Durante as minhas experiéncias de pesquisa naaAkitalvado nao foi possivel
presenciar nenhuma dessas reunides de “punicdo”emanto algumas informacoes

sugerem que durante o periodo em que ha o retésioo fpara a aldeia, os estudantes

193 Essas atividades obedecem rigidamente as divigégas e posicao social dos sujeitos, migrantasiou
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Ramkokamekra-Kanela passam por um periodo tempoidi “aversao/repulsa” em
relacdo ao cotidiano da aldeia, o que diminui gsgivamente entre parte deles. O
discurso de Edson Lima do Nascimento (julho/2008)sérativo:

(...) este vai ndo vai, eles vieram agora, nosgirom dias tiveram deles, aqueles
gue se sentem, que se sentiam mais elevados e@amwcomer a comida feita
em casa que a comida feita na aldeia € diferentiiéda que eles comiam la
na cidade, e as vezes iam na casa do vizinho véinisg alguma coisinha
diferente, pra aquele indio, aquele filho, pra &&yarente comer, porque ele
rejeitou aquela comida tipica daqui da aldeia.gtaaanao, vocé pode ficar em
qualquer casa que tenha um indio desses recémsvilddala cidade ja ta
comendo o que aparece até bettbiiito que eles ndo estavam mais comendo
qguando vinham so a passeio. A razdo que eles Itdras mais gostando daqui
da aldeia. Porque a aldeia € um ponto de passeidutismo para eles, pra vir
no final de semana jogar bola periodo de fériasgu@sn uma semana aqui,
voltavam para l4. Mas é sO chegar arrancar a caguisaa gente ver que ele
voltou a ser o indio.

Como coloca Paladino (2005, p. 131) sobre os Ticur@ importa onde more,
que trabalho seja desempenhado ou que acessocdotgammoderna se possua, pois tais
fatores ndo definirdo a identidade das pessoasisi@erando ser pertinente a idéia de que
ao migrar para estudar na cidade ndo se deixardénd®”, € importante refletir sobre a
atuacao potencial deste estudante migrante e essegpacoes que envolvem sua trajetoria.

Acredito que o exposto demonstra haver certa ppaméo quanto a ajuda que
se deve prestar a comunidade, o que sugere queldt@s dos estudantes indigenas que
migrardo. Sendo a escolha influenciada por atitysgvias desses sujeitos, como o
interesse pela escolha, a proximidade com os ‘ndios” da aldeia e a curiosidade por
aprender aquilo que é novo e que possa ajudariedade como um todo. Tal ajuda se da
também pela capacidade de selecionar entre os m@sneovos aqueles que 0s seriam

positivos. Em julho de 2008, Armando Prefet afirma:

Tudo que eu vi |4 na cidade eu ndo posso amositampara 0 meu povo nao,

por que, a gente 14 em vez de a gente 14, em vgerta s6 estudar matematica,
guimica, fisica, biologia e inglés a gente quanderae perde o controle da vida
eu, quando eu era estudante eu pesava eu tragasnmaisas boas do nao
indigena, tecnologia que a gente como, bem aqui.

Neste sentido, pode-se perceber que o retorno éadwmpela expectativa da
“mediacao” a ser exercida pelo individuo que pagssla etapa liminar do rito de passagem

19 Comida tipica dos Ramkokamekréa-Kanela, compostaatsa de mandioca recheado por carne (de caca
ou de gado), que é envolvida por folhas de barameiassada em brasa.
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da migracdo. O principal produto da funcdo de “rmag@” proveniente da situacdo de
migracdo de estudantes Ramkokamekra-Kanela paidadecseria a representacdo da
possibilidade de mediar a relagdo de sua comunictatieos “ndo-indios”.

Essa é a funcdo que os atuais professores “indlas’Aldeia Escalvado
representam como sua. E sabido que em Barra doa@@rdum problema referente aos
cartdes de aposentadoria ou pensdo dos indioeseassez de dados ndo entrarei nessa
guestdo, mas cabe ressaltar que “estudar na cidadgsresentado pelos Ramkokamekra-
Kanela como possibilidade de nédo mais serem enganpdr “ndo-indios” locais nas
transacdes monetarias/comerciais e também poder det‘conhecimentos” aqueles que
permaneceram na aldeia. Parte do depoimento de nélon&refet (julho/2008) é
ilustrativo:

(...) nés que somos professores vamos ajudar @ pos® que, desse jeito assim
ndo vai pra frente ndo (...). Vejo que tem muitdigena que o nao-indigena,
comerciante sempre engana né, no negociacdo. As,veai comprar as coisas
de 50 ai tira as coisa de 40 né, e 10 reais rd0din. ISso que a gente tem pena

do indio que ndo se interessa em aprender matemnatictugués, outras coisas
gue existe dentro da educacéo.

Tem-se assim mais um fato que sugere que a migedgé@ indigena-cidade
nao pode ser compreendida como uma iniciativa iddal. A coletividade tem atuacdo
direta no processo, pois ela precisa concordaraeaida. Na cidade, a assisténcia logistica
dos Ramkokamekra-Kanela, diante da escassa atdagaaostituicdes responsaveis, se da
também pelos beneficios recebidos pelos pais awsopharentes, além dos produtos das
rocas que fazem na aldeia. Em Paladino (2005,8).I&4se:

(...), apesar do deslocamento para a cidade casndénestudo ser em muitos
casos um fendmeno individual, o grupo de parentesttbsempre presente, seja
outorgando um suporte direto (em alimentos e/otheadin), seja um suporte

indireto (integrando-os a vinculos e redes que faedlitardo a moradia na
cidade).

Pode-se ainda acrescentar o grupo de parentespaoarda um espacgo para o
estudante migrante no corpo social da aldeia didogeretornos esporadicos, o que pode
facilitar sua (re)insercdo ao meio. Ao consideragtorno para a aldeia € o momento fisico
que finalizaria o rito de passagem, é necessanceper que existem outras formas de

retorno, mais envolvidos com a funcéo de “mediadmp® lhes é exigida: ser professor na
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aldeia e repassar os conhecimentos adquiridosAgente Indigena de Saude - AIS e
mediar a relacdo dos conhecimentos médicos ocidenteadicionais, ser representante de
alguma organizacao e intermediar a relacdo comcaggemstitucionais do Estado, etc.
Seguindo esse raciocinio, os estudantes indigeaaskdkamekra-Kanela que
se deslocam para estudar fora da aldeia sao pasemeediadores” entre sua comunidade e

Ay

0 que chamam “mundo dos cupé€”, numa funcdo quea sesempenhada também pelos
professores ‘indios” da Aldeia Escalvado. Nestdidenpode-se dizer que a funcdo de
“mediacao” estaria diretamente vinculada a ingt#aiescolar e suas consequiéncias, mas
nao so. Outros sujeitos, como o0 pajeé, também viaencou sao representados, essa
fungéo, pois seriam os “mediadores” entre a conagede outra forma de alteridade, o
sobrenatural. Neste sentido, Paladino (2006, p)., 2&4analisar o trabalho de Collet (2006)

sobre a escola Bakairi, sugere:

Ambos os papéis sao tratados como “mediadores’casm do pajé, como
mediador com o “mundo dos iamyra” (espiritos qubitaa o fundo dos rios
responsaveis pela provisdo das condi¢Bes de afpisig alimento), e no dos
professores, como mediadores entre o “mundo daswar (os brancos) e a
sociedade Bakairi. A finalidade para esta autorall¢f] de ambos os tipos de
formacéo (a do xama e a do professor) é a obtethedartura e a atuacdo em
“defesa do parentesco”.

Nessa pesquisa nao identifiquei nenhum paralelce emtexperiéncia na(da)
cidade e um ritual de iniciacdo especifico dos Ra@minekra-Kaneld>. Todavia, sugiro
que o fato de ambas as situacbes culminarem convidods que atuardo como
“mediadores sociais” e que passaram por um ceittw de passagem” denota sua relagao.
Assim como um ritual de iniciagéo, a experiénciazidade pode adquirir uma significacao
no ciclo de vida da pessoa Ramkokamekri-Kanela &mcdo de nomes ou 0 casamento
propicia no nivel comunitario o estabelecimentaesamento das relacées de aliancas e
barganhas, estudar na cidade é entendido comossapan uma possibilidade de acessar
certos conhecimentos e experiéncias consideradesss@ias e reconhecidas para a
atuacdo no campo interétnico. Ajudar outros inchgea atuar nesse campo sem gque sejam
enganados também é colocado como preocupacaotddames que estudaram (estudam)
fora da aldeia.

19 para conhecer algumas fases dos ciclos de inicidgsl Ramkokamekra-Kanela (Ketuayé, Pepyé e Pep-
kahak) ver Nimuendaju (2001) e Oliveira (2008).
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Durante o tempo em que estudam fora da aldeiaaok&kamekra-Kanela nédo
deixam de participar das festividades da aldeia¢rposua atuacdo se da com menos
intensidade devido ao calendario escolar. Comorrmdcam parte dos funcionarios das
escolas, “n6s nao colocamos falta neles quandopef@ a aldeia participar de algum
ritual”. De qualquer forma, essa instabilidade da presenca nos rituais na aldeia tem
influéncia no aprendizado dos “indios”, pois elasgam a se dedicar a aquisi¢do de outros
conhecimentos que podem fragilizar sua formacawalases da aldeia.

Com o retorno para a aldeia, geralmente os eswsldRamkokamekra-Kanela
migrantes assumem as funcbBes de professor, serganggente indigena de saude na
aldeia. Todavia, estudar na cidade pode gerarsfdrmas de retorno. No caso de Roberto
Tunne, que estudou em Barra do Corda, o retorrdéag®lo servico que ele presta como
Chefe de Posto da FUNAI da Aldeia Escalvado. Nesiso 0 retorno nao seria
simplesmente fisico para a aldeia, ja que o mesassgpa maior parte do tempo em Barra
do Corda ou viajando. Enquanto Chefe de Postoratacd, sua funcao consiste em dirigir
o carro do posto (uma Toyota) no translado aldieiade. Essa fungéo é importante, ja que
ndo ha outro tipo de transporte que mantenha eEgtaaridade nesse percuro

Vimos que a funcéo de professor assumida pelogends da Aldeia Escalvado
é significada também como positiva, pois teria egim de relacionar os conhecimentos da
aldeia com os da cidade. Por outro lado, eles sicados por parte da comunidade por
faltarem muito e apresentar fragilidades de comheios no ensino do portugués.

Diversos foram os apontamentos dos Ramkokamekrélaamdvogando que o
retorno para a aldeia se da principalmente dewsdosiituicoes do matrimonio. Isso se da
guando se casam enquanto ainda estudam na cidadpangdo nascem os filhos,
provocando, nesse caso, um retorno definitivo. @tipo de retorno se da quando sao
“convocados” para ajudar a familia na roca da aldestorno de duracédo mendf) Os
casos se relacionam, pois tratam de uma buscarpem@nto familiar, como disseram

Vanildo Kukran e Eduardo Karapé, em julho de 2008:

1% Os transportes utilizados por pesquisadores & fetwionarios das instituicées que os assistenvstias
alternativas de deslocamento aldeia-cidade utitigagelos Ramkokamekra-Kanela, no entanto a sua
periodicidade é instavel.

197 Os constantes retornos para ajudar a familia ga da aldeia também s&o apontados pelos estudantes
Ramkokamekra-Kanela migrantes como indicativo debséxo rendimento na escola.
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Fia a 22 série 14, a primeira eu fiz no Pio XI. &labetizacdo, 12. A segunda eu
foi 1& pro colégio Nossa Senhora de Fatima. Ternarterceira, a quarta, quinta

série. Quem pagava la era Doutor Willian Crockenemsalidade, cada més ele
paga. Foi como Eduardo falou, teve um krarézirhdjil ai vei pra ca. Estuda de
tarde e trabalha de manha. Vendia o boi na ruailtn

Foi isso, isso ai a gente desistiu por causa deasamento daqui com a india, ai
me transferi novamente pra ca retornei ai desestgtudo meu, mas foi muito

bem |4 na cidade. Eu estudava a tarde e a noitmte gormia procurar jantar

estudar o texto para manha. Hospedava perto de dule chama cadilac

(Eduardo).

No momento seguinte ao depoimento de Vanildo, Aduderefet explicou parte de
uma conversa que tragcaram na lingua materna. Rjgeefalavam que seus retornos
coadunavam com as justificativas expostas. Ou esjabeleceram lagcos matrimoniais ou
tiveram filhos, o que implicou no dever de mantses outros sujeitos e essa nova situacao
social. Ainda seguindo a logica dessa explicacaaedorno vé-se, como afirmam os
estudantes Ramkokamekra-Kanela migrantes, cereulddide em “arrumar mulher na

cidade, o que os faz voltar para a aldeia, poisafdaia € mais facil”.

Em outras situacgdes, o retorno para a aldeia s®mié@ decorréncia de algum ato
cometido na cidade que transforma o indigena migrampersona non grataHélton
Antwa, que estudava em Barra do Corda em 2004 stapee servico como estagiario no
NALK, foi obrigado, como afirmou Ary, a retornarrpaa Aldeia Escalvado em 2006 apés
ter, supostamente sob o efeito de bebida alcodisalrado parte do material permanente
da instituicdo onde estagiava.

O consumo de bebida alcodlica € um dos elementmpidntemente apontados
como um problema na situagcdo migratoria, jA questadantes ficam mais livres para
consumir. Como se sabe, é proibida a comercializdgabebida alcodlica no interior das
aldeiad® mas também ha esse consumo na Aldeia Escalvaste S relacdo de

sociedade indigenas e bebidas alcodlicas, Fe(Bflitaa, p. 93) assinala:

O fendbmeno do uso de bebidas alcodlicas entre ogi@uarani situa-se no

interior de uma cultura do contato (Cardoso dedia/1976) produzida durante
0 processo histérico de contato interétnico. Aoscom de &lcool se agrega um
conjunto de praticas e significados que articulacaacepgfes e o estilo
tradicional do grupo aos elementos da sociedaddentE! incorporados a esse
universo (alimentos, musicas, bebidas alcodlice)s fsfrmando uma “cultura do

beber” especifico.

198 \/er Lei 176237.
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No caso dos Ramkokamekra-Kanela, o consumo dedsehidoodlicas parece estar
mais relacionado aos contatos mais intensos gaesefe mantendo com a cidade. Quando
estdo na cidade, a explicacdo seria a saudadeegtearsda familia e da sociabilidade da

aldeia.

Até julho de 2008, as funcbes ocupadas na Alde@l#sdo por “indios” que
estudaram na cidade eram: merendeiro, auxiliar efeices gerais (zelador), agente

indigena de saude, professor, chefe de posto eosamjacionados as “organizacdes
199

indigenistas™”. O quadro de elaborei organiza parte dessas iafgias:
QUANTIDADE FUNCAO NOME
1 Chefe de Posto Roberto Tunne.
2 Auxiliar de servicos gerajd/ladimir Rodiporo Canela
(zelador) Raul Kupako Canela.
1 Merendeiro Reinaldo Minkrd Canela
6 Agente Indigena de Saiude Beto Kokoro Canela

Eduardo Karapé Canela

Valdemar Cuukjét Canela (“Y&hyd)
Azevedo Kokruko

Silvério Iromkré

José Wo606poc Babao

10 Professor Ari Korampey Canela

Ricardo Kutokre Canela

Jaldo Komopat Canela

Jaldo Cothy Canela (“Canoy”)
Reginaldo Uhoko Canela
Armando Prefet Kapeliké Canela
Raimundinho Paat-Tset (“Beato”)
Raimar Ronkrainon Canela
Vanildo Kukran Canela

Cornélio Pijapit.

Quadro 4 — Atividades desenvolvid&#8’ na Aldeia Escalvado por indigenas que estudaram eBarra do
Corda (julho/2008)

Dos nomes citados no quadro acima, ainda estudawamarra do Corda em 2004
0s seguintes: Vladimir Rodiporo Canela, Reinaldoivh Canela, Beto Kokoro Canela,
Ricardo Kutokre Canela, Reginaldo Uhoko Canela, #rdo Prefet Kapelikdé Canela,
Raimar Ronkrainon Canela e José Wé6poc Babao.

19 Associacdo de professores, por exemplo.
20 Nao da para afirmar que o grau escolar é detent@inaa aquisicdo de certa funcdo, tem influenaiaméb
(para o Estado), mas depende mais do grau de medpbdade com que vivenciou a experiéncia citadina
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Outros estudantes Ramkokamekra-Kanela em 2004 ypasam ou passaram a
ocupar outras atividades. Destaco a funcéo dediésia’ no NALKe de “diarista®. Esta
ultima, como se |é em Crocker (2007), passou axancida também por Angelo Karampej
Canela e Fabiana Tehté Canela, que estudavam emmd@a€Corda tanto em 2003 como em
2004. Lé-se em Crocker (2007), sobre Angelo Kargmigeclaro que ele recebe 100 com
Crocker, ou recebera, porque ele € um de meusstdisrilsso é bastante significativo”.
Sobre Fabiana ele diz: “ela € uma das minhas raigsstas”.

Observei que, com excecédo de trabalhos remunepadstados as instituicbes que
trabalham diretamente com os “indios”, os estugaméecidade de Barra do Corda nédo tem
uma atuacdo muito estavel em outras ocupacgfesnaisad® chamado “bico” é a opcdo que
estes estudantes encontram na cidade, a qual éesefgrionada a tarefas manuais, como
expressa Armando Prefet (julho/2008):

Que la ndo é como daqui ndo, méo pra la mao prsocézes a gente procurava
servicinho pra gente ganhar real pra la no coléggoendar, as vezes pergunta

na rua se alguém queria aceitar nés para trabalkarezes algum branco que
queria ajudar nos arruma um trabalho pra mim aegeeabalhava.

Em 2003 Willian Crocker também identificou essauagfio, a qual envolve

estudantes indigenas, trabalho na cidade e pratmnCeocker (2007) coloca:

Entdo eu perguntei-lhe sobre o que é chamado @& bico, que é “pequena
obra” do lado, s6 pequenos postos de trabalho go@ pode pegar, por isso ele
faz alguns pequenos trabalhos de Iva, um brancare® Incra. Ele limpa seu
estaleiro trés vezes, limpa em agosto, mas nadidrdgmente. (...). H& um
preconceito contra os indios, ndo tanto contra asel@, contra os indios, em
geral, por isso é muito dificil para elas para obtemprego.

A situacao dos Ticuna difere sensivelmente da @doskekamekra-Kanela quanto a

questao do trabalho na cidade. Como coloca Pal480@6, p. 167):

Ndo ha fontes importantes de trabalho, apenaseexistigumas serrarias e
olarias onde alguns Ticuna se empregam, enquairtosomabalham nas rocas
de moradores da cidade que possuem terras na rigerifds cidades

proporcionam principalmente cargos na administrggélolica — os quais séo
muito desejados e disputados pelos Ticuna — emosrgdltados para a
assisténcia indigena, como a Administracéo regidaaFUNAI, o DSEIAS",

21 gyjeitos que recebem pagamentos de Willian Crquéexr manté-lo informado sobre o cotidiano da Aldei
escalvado.

22 DSE| significa Distrito Sanitario Especial IndigefPara uma discussdo mais especializada da atdas&o
DSEI's no Maranhdao sugiro o trabalho de Cruz (2@08,61-194).
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as prefeituras. Também alguns ocupam cargos djteomo o de vereador nas
Camaras Municipais.

Além das atividades descritas anteriormente, qagadas remuneradas, parte dos
Ramkokamekra-Kanela que tem ou tiveram uma expm@émais intensa na cidade
dedicam-se a pequenas atividades comerciais naa.alfistas sdo feitas sem grande
constrangimento por parte da comunidade, ja quenalgrodutos sdo demandados e ndo ha
um comercio formal atuando na aldeia. Por envodvaquisicdo substancial de dinheiro,
segundo nos foi informado tanto por indigenas (Rabie Nonato Koire) como por nao-
indios (Eliane — ex-enfermeira da Aldeia Escalvads) sujeitos que desenvolvem essas
atividades estdo sendo geralmente “escolhidos” pamaover as “festas de indio”, ja que
sempre € necessario comprar muitos mantimentos.

Provavelmente, como resultado da densidade popuokicdos Ramkokamekra-
Kanela e do envolvimento com a educacédo escolaiddde ha também uma certa atuacao
de indigenas no contexto politico mais localizamoseja, no atual municipio de Fernando
Falcad®® no qual um indigena geralmente é eleito para ma€# dos Vereadordd
Ressalto que existe um significativo eleitoradcAfdeia Escalvado, via a posse de “titulo
de eleitor” pelos seus individuos. Esse eleitonaaide justificar a arregimentacéo politica
de alguns Ramkokamekra-Kanela para compor chap#gsrals. Cabe atentar que também
€ prerrogativa certa experiéncia em escolas naeida

Na Aldeia Escalvado as fun¢des de técnico de eafgem e professores das séries
do ensino fundamental maf8t assim como de diretoria e secretariado, sdo dasppor
“ndo-indios”. Dessa forma, as funcbes a serem a@agopor “indios” nas instituicdes de
educacao escolar e de saude na aldeia, entre, mgcEssariamente demandam experiéncia
de vida escolar na cidade, seja para adquirir cymieatos (mérito), seja para a construcao
do corpo passando por sacrificios e sofrimentosque Ihes daria legitimidade e
reconhecimento frente a comunidade. Neste serigddprmar” ndo seria o Unico critério

para ocupar um cargo, pois atribui-se também mimfzortancia ao fato do sujeito ter

203 Eleitorado de aproximadamente 5.000 individuoge Beantitativo ndo é oficial, pois correspondeTau
aproximacdo que fia do numero de votantes da ukileigéo.

204 Na Gltima eleicdo da Aldeia Escalvado foram caaidisl Antonio Kakrose e Severo Ronkor, sendo o
Ultimo eleito. Raimundo Nonato Koire, que tambénu@su em Barra do Corda, ja foi eleito vereador em
uma outra eleigéo.

295 Apenas um indigena d& aula nesse ciclo. Trata€odhélio Pijapit que da aula também para a @.sér
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vivenciado uma experiéncia citadina singular, éifeiando-se dos demais. Sobre 0 caso
dos Ticuna, Paladino (2006, p. 270) diz que a sgmacao feita sobre a relagdo “estudar
na cidade” e “ocupar um cargo” se expressa no egees

(...), os que estudam em um meio ndo-indigena ‘ceereum cargo”, pelas

dificuldades, por causa das lutas e dos sacrifigigs tiveram que enfrentar.
Dessa forma, mais do que as habilidades e os combr@os adquiridos durante
o estudo na cidade, o que conta é o capital sicw@jue acumularam com seu
esforco e sofrimento.

E patente que um dos critérios para ocupar um casgd@rea da salde ou da
educacédo na Aldeia Escalvado € o conhecimentoasparém este ndo € o Unico. Nessa
definicdo também estdo relacionadas questdes dmtpaco, pois esta instituicdo e as
relacdes de poder internas a sociedade indigerguestdo sdo observadas na selecao dos
individuos que, depois da migracdo, ocupardo mharsecargos na aldeia. A selecdo para
professor das aldeias, no contexto maranhenseyh@itece apenas critérios meritocraticos,
pois os individuos tém que ser apoiados/aceitas gahunidade indigena, o que implica
em reconhecer também suas com o0s membros da alBsta. situacdo provoca
constrangimentos ao Setor de Educacéo Indigen&catat8ria de Educacdo do Estado do
Maranhdo, pois fica impossibilitada de lotar ceriodividuos que mesmo tendo sido
aprovados nos seletivos ndo sao aceitos pelassldei

Recentemente, em julho de 2009, néo foi possiveEeator de Educacéo Indigena
da Secretaria de Educacéo do Estado do Maranhdacdsso aos nomes dos professores
gue haviam sido aprovados no ultimo seletivo da aal escola da Aldeia Escalvado. A
justificativa do gestor foi que néo havia aindarado a divulgacéo oficial e por isso nao
podia dispor a informacdo. No entanto, em conversamal em Barra do Corda com
Edjane Soares Silva (professor/secretario ndo-iddid\ldeia Escalvado), fui informado
que o irm&o de Ari Korampey, Angelo Carampej haii selecionado no Ultimo seletivo
(2009). Configura-se assim um cenario para questfesentes a possivel influéncia de
parental no processo. Como disse nosso “interlgtutde [Ari Karampey] tentou até que
conseguiu colocar seu irmao”.

Por ser um dos individuos que tem uma trajetoriaulp@ e uma atuacao
diferenciada na aldeia, e fora dela, principalmérgete as agéncias estatais, Ari, poderia

se utilizar de sua influéncia nessa selecédo panpancargos na aldeia. Nao se trata aqui de
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questionar a legitimidade ou as condicbes de An@doampej assumir o cargo de
professor, mas de refletir sobre os critérios qgigdaeem jogo nesses processos. No censo
que levantei em 206% o nome de Angelo Carampej consta como um dos Reamiekra-
Kanela que estudavam em Barra do Corda, no Comjidexoacional Dom Marcelino (12
Ensino Médio), assim como outros oitos alunos nemuenivel escolar. Em um encontro
gue tive com Evandro Kaprepréc (maio/2009), em@8do Corda, soube que ele também
havia sido selecionado no dltimo seletivo, porémstat®m que o0 mesmo ainda estudava em
Barra do Corda em 2008. Que critérios estariam @go jnessas “escolhas”? Nao foi
possivel investigar profunda e especificamente ssigel relacdo entre parentesco e
ocupacdo de um cargo na ald®ano entanto deve-se considerar a possibilidade de
favorecimentos que relacionariam os Ramkokamekr&l@a“escolhidos” para ocupar
estes cargos com as suas relacdes com as lideranmabdeia, assim como com as agéncias
institucionais do Estado. Esta flexibilidade ouitasliedade seletiva, que outorga também
poder de decisdo a comunidade, € evidente, entresofatores, desde a “escolha”’ dos
Ramkokamekra-Kanela que estudardo fora da aldetguyg héd a necessidade da aprovacéo

do que chamam “Conselho Indigena”.

55 — Até junho de 2008% para uma contextualizacdo mais recente da
presenca de estudantes Ramkokamekra-Kanela em Bardo Corda

Como sugerido em outros momentos do trabalho,l@gia também o discurso de
agentes gue nao sdo Ramkokamekra-Kanela, mas tdisecesolvidos com suas questdes,
principalmente com a tematica da migracdo paradestna cidade. Neste sentido é
importante atentar para o discurso do ex-administralo NALK e que é atualmente
(2009) vice-prefeito de Fernando Falcdo, chamadmiRalo Franco, que em janeiro de

2008, informalmente, disse-me:

2% \/er Anexo 1.

27 Qutras formas de acesso a cargos de professddeim&scalvado, além da experiéncia fora da aldéia

a formacdo nos cursos de “Magistério Indigena” mnados pela Secretaria de Educacdo do Estado do
Maranhdo (COELHO E SOARES, 2008, p. 85-105) e agamentacdo feita pelo Centro de Trabalho
Indigenista — CTI. Pode-se afirmar que essas tpsri&ncias, geralmente, fizeram parte da tragtdas
atuais professores indios da Aldeia Escalvado.

2% O titulo inusitado tenta explicar que a maioria dtmdos a serem expostos sdo referentes um periodo
especifico, o qual antecede o retorno em massastodantes Ramkokamekra-Kanela para a aldeia dro jun
de 2008.
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. 0s estudantes Ramkokamekra se deslocam pamaestm Barra do Corda

devido ao baixo nivel escolar dos professores ge#oram na aldeia, pois

atualmente ha ensino fundamental maior na aldeial&#mid®, mas a migracéo

da aldeia para a cidade continua do mesmo jeito.

Percebi que antes de conversarmos, esse “intestd@gtava em reunido com um
“indio”, pai de um aluno da aldeia, e ele estagacdntente com a “maneira solta” da
escola de la. Neste sentido, o discurso dele, @aeconhecimento de que a FUNAI nao é
mais (oficialmente) responsavel pelas questfes diragdo escolar para sociedades
indigenas, pareceu pauta-se nas reclamacdes imdorgue continua recebendo dos
“assistidos”.

O “baixo nivel dos professores na aldeia” terialiogggdes no desejo de mandar os
filhos estudarem na cidade e aparentemente dedarrexigéncia indigena, legalmente
reconhecida, de ter professores também “indios” seias escolas. A equiparacdo na
quantidade de professores “indios” e “ndo-indias’Atdeia Escalvado (pelo menos no que
se refere aos que lecionam no Ensino Fundamentabtyi@ode explicar as criticas do
“baixo rendimento” dirigida sobretudo aos “indiogipis os pais dos alunos avaliam
comparativamente a atuacdo dos professores “indios” quais, como vimos, sao
selecionados por critérios diferenciados e resporal@ma expectativa muito mais pautada
no “esforco iniciatorio” da experiéncia citadina goee nos seus méritos escolares. Assim,
eles deixariam “a desejar” quanto ao dominio deosaronteddos.

A incerteza sobre as aulas na aldeia também € etercensiderado no contexto do

(154

processo migratério, pois tanto os “indios” comoposfessores nao-indigenas da Aldeia
Escalvado afirmam que é melhor estudar na escoladdale do que ndo estudar. Como
observou Ari Karompey (maio/2008), “eles vem prdade porque ndao querem perder o
ano letivo”.

A instabilidade do processo de selecdo dos prafesspe dardo aula nas aldeias
no Maranh&o promove assim o descrédito dos profEsspe atuam nas aldeias, ja que a
“falta” do contrato é associada ao professor n&reyuda aula. Essa situacdo promove a

escola da cidade em detrimento daquela da aldela:rpenos naquela ha “aula normal”.

299 |mplantado em 2006 (ver MARANHAO, 2008, p. 5).
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Ter “aula normal” significa vivenciar uma rotinacelar'° que tem valor simbélico de um
“rito de iniciagao”, considerado necessario acaledimento do corpo.

Como ja observado, o discurso de Raimundo Fraaoeifp/2008) sugere que a
proporcdo de Ramkokamekra-Kanela estudando foraaldaia n&o varia de forma
consideravel. Esta informacdo pode ser verificadendo comparamos os dados
quantitativos de 2004 e 2008, que alcancam respentinte a quantidade de’53e 67.
Esta variacdo minima corrobora com o posicionamdat&djane Soares (professor “nédo-
indio” - fevereiro/2008):

No que diz respeito aos alunos que migram paraasem Barra do Corda, ndo
ha diminuicdo, nem mesmo com a implantagdo do erdamdamental maior na
aldeia. Eles [os Ramkokamekra-Kanela] ndo confianestola da aldeia, ja que
ninguém sabe quando comega, quando termina ousiade
O quadro abaixo apresenta o levantamento sobRaotkokamekra-Kanela que
estudavam em escolas fora da aldeia, ou sejadadecde Barra do Corda — MA em junho

de 2008

N° | Nome Local de P?* | Nascimento | Filiacdo BC
residéncia 2004

1 Celso Cohham Canela Casa de X 15/09/1983 Severo Ronkore | X
Severg™ Helena Krytkwyj

2 Eduardo Pronuci Kanela Casa de Severo

3 Misael Krotd Kanela Casa de Severo X 13/03/1998evero Ronkor e

Helena Krytkwyj

4 Franci Krekré Kanela Casa de Severo

5 Abrado Kapreprec Casa de 19/03/1982 | José Augusto X
Adriana Karampej e Vitoria
Konykré*'® Korroc

6 Daniel Catdc Casa de 17/02/1990 Antonio Tunicbe |X
Adriana Maria Castela Pijapit

210 Ficar sentado na sala de aula por véarias horaayle todo dia, etc.

Zyver Anexo 1.

22 Como nas instituicdes que trabalham com educas#olar e sociedades indigenas ndo ha uma
sistematizacdo sobre os Ramkokamekra-Kanela queastem Barra do Corda tive que elaborar nosso
proprio quadro. Este foi produto de didlogos cowedios agentes (indios e ndo-indios), em divetsgzsds
(aldeia e cidade) e em diversos periodos da pesdei€ampo. Algumas informac¢des importantes n&m est
no quadro, como em que escolas cada um estudaalessetiva devesse a regularidade das institaiciée
ensino para onde se dirigem na cidade. A auséesisadnformagéo no quadro ndo significa que n&@ser
trabalhados dados sobre o assunto.

213 Alunos cujo se sabe que o pai teve alguma expmeai@scolar fora da Aldeia Escalvado.

2 |ndividuos Ramkokamekra-Kanela que em 2004 esardaam Barra do Corda. Ressalto que a quantidade
de estudantes Ramkokamekra-Kanela em Barra do @ess® periodo era de 51 individuos.

1> Rua Professora Safira, bairro Nossa Senhora dassDo

#1° Rua Fortunato Ribeiro, n° 61, bairro Nossa SentlasaDores.
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Konykré

7 Amarildo Jénhkrin (Powei) | Casa de 25/01/1994 | Ricardo Cuhtakré e
Canela Adriana Arlene Turnkwyi
Konykré
8 Eliene Katoto Canela Antonio Tunic6 e
Maria Castela Pijapit
9 Amaury Parkum Canela Casa de 11/12/1996 | Ricardo Cuhtakré e
Adriana Arlene Turnkwyi
Konykré
10 | Normar Tamim Casa do 09/09/1992 Mirandinho Minkré ¢
Estudante Lindalva Kraxy
11 | Cleide Iromikoi Canela Casa do 02/06/1988 | José Karotio Canela e
Estudant&’ Joana Korene Canela
12 | lvonete Kampré Casa do 24/06/1977 | Getulio Cohtete e
Estudante Luzia Amidipen
13 | Eliene Jahtop Casa do 19/08/1990 | Severo Ronkor e
Estudante Helena Krytkwyj
14 | Fabiana Tehté Casa de José 30/10/1986 Eliza Kaiarij
Ribamaf™®
15 | Silvana Pyhkwyj Canela Casa de José 19/05/1992 Marinho Kpupkin
Ribamar Canela e Zilda
Tegura Canela
16 | Jaceline “Babau”
17 | Arlene Kroitxene Casa alugadd 14/04/1988 | José Gregorio Paltdi e
Kruguie
18 | Poliana Kwympé Casa alugadd 23/04/1990  Joegdsio Paltbi e
Kruguie
19 | Jurema Kuprd Casa alugada 30/07/1995  José&Godealtdi e
Kruguie
20 | Adélia Cupjé Casa propfta 09/07/1991 | Antonio Kacrose e
Aldener Koire
21 | Sara W66kwyj Casa prépria 20/07/199%  Antonaxidse e
Aldener Koire
22 | Ruth Parkrit Casa propria 20/07/1994 Antonackose e
Aldener Koire
23 | Oziel Iromcukre Casa do 06/05/1986 Raimundinho KrootpX
Estudante e Maria de Lourdes
Koro
24 | Evandro Kaprepréc Casa do 01/04/1987 Majo Jepej e X
Estudante Carminha Primkwyj
25 | José Nildo Portyj Canela Casa do 03/05/1992 | José Joao Wobpbe
Estudante Canela e Patricia
Pukine Canela
26 | Jacelina J6kra Canela Casa do 03/06/1998 | José Jodo Woddpbc
Estudante Canela e Patricia
Pukine Canela
27 | Valdo Kni pét Canela 17/04/1993|  Ademir Kro@or
Regiane Krin-ké
Canela
28 | Jodo Batista Abii Canela 04/04/1991 PauladtaCot

21" Rua Jodo Pinto, s/n°, bairro Nossa Senhora dassDor

218 Bairro Nossa senhora das Dores.
219 Bairro Nossa Senhora das Dores.
220 Bairro Altamira Dois.
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Canela e Marizete
Hoblaalac Canela

29 Silas Parkd Canela 09/09/1997 Satll Canela e
Risinete Cuhtoo
Canela
30 | Josely Cumakhéj Canela Casa alugdd 24/04/1991 Manoel Tomas Kut-
Kut Canela e
Claudete Gruguinon
Canela
31 Zezico Krot6i Canela Casa do 03/07/1984 | Antdnio Tunikd e
Estudante Daci Athu-Koi
32 | Jailson Kenpej Casa do 02/09/1990
Estudante
33 | Tafarel Poxy Casa de 18/08/1989
Estudante
34 | Flauklins Ryjipry Casa do 05/08/1988 | Jod&o Cacar e Maria
Estudante Kenekwyj
35 | Ad&o Jit Canela Casa do 08/12/1990 Luis Liu Kroprei
Estudante Canela e Dona
Mariinha Kunikré
Canela
36 Romaro Hamren Casa do 02/08/1980 José Cadete Racrit|e
Estudante Merci Klyhkwyj
37 | Dionaldo Parry Canela Casa do 01/11/1988 | José Rolino Maaxy
Estudante Canela e Lili Krainon
Canela
38 | Jorge lacrat Canela Casa do 20/06/1988 | José Maria lko
Estudante Canela e Nicolete
Pukoi Canela
39 Dermivaldo Casa do
Estudante
40 Jair Rotokoto Canela Casa do 05/10/1985 Acrisio Pokane e
Estudante Rosalina Kukoi
41 | Anacleto Cacr6 Canela Casa do 06/12/1990 | Angelo Korampey
Estudante Canela e Vera Lucia
Roroc Canela
42 | Jaldo Krahkjé Casa do 28/10/1991 Majo Jepej e
Estudante Carminha Primkwyj
43 Norman Casa do 05/05/1992 Mirandinha Minikré
Estudante Canela e Lindalva
Krotoi Canela
44 Jaime Candj Canela Casa do 12/05/1990 | Venusia Prunkoi
Estudante Canela
45 llario Casa do X
Estudante
46 Ronaldo Casa do
Estudante
47 Lénio Casa do
Estudante
48 Valmer Casa do
Estudante
49 | Dario Kaapej Canela Casa do 30/06/1990 | Juvenal Palikré
Estudante Canela e Carmen

221 Rua Alberto Falcao, n° 47, bairro Cohab.




Popikoi canela
50 | Leonel Casa do Hogo Pogahtwy e
Estudante Joana Amidigaron
51 | Josuel Hehtyj Casa do 04/07/1986 X
Estudante
52 | Reginaldo Casa do X
Estudante
53 | Delto Casa do
Estudante
54 | Edimar Ronkwyj Casa do 02/02/1984 X
Estudante
55 | Alfredo Rodipéro Canela Casa do 02/05/1984 | José Viajante WakdiX
Estudante Canela e Delaide
Karapé Canela
56 | Vanaldo Kranre Casa do X 22/08/1983 | Aristides Kaaprépréc
Estudante e Alderina Rakahtyj
57 | Virgilio Jepej Casa do 04/03/1986 | Clementin Pawahtér
Estudante e Lucia Jatkré
58 | Julio César Krahguron Casa do 04/07/1991 | Ant6nio Palutoi
Canela Estudante Canela e Maria Dalva
VBkoi Canela
59 | Junior Ironkré Canela Casa alug@tia X 21/01/1992 | Euclides Gomes da
Silva e Engraca R.
Pukoi Canela
60 | Marcio Pryntap Canela Casa do X 05/12/1991 | Hildo Cleclete Canela
Estudante e Valéria Tigre
Canela
61 | Eduardo Filho Junkrainé X 23/08/1992 Eduardo Kapi Canela
Canela e Ana Maria Kalén-
Koi Canela
62 | Isac Récrow Canela 28/11/199(¢ Adriano Popitela
e Elizabete Krinon
Canela
63 Edson Katud-Ké Canela 02/04/1984 Cristiano@a&n
Eurides lagén Canela
64 | Jailson Kempii Canela X 02/09/1990  Jaldo Kontopa
Canela
65 | Rodrigo Cuhtyy Canela X 22/05/1988 lldo Cle€lanela e
Valéria Tigre Canela
66 | Valmer Ahgukré Canela Casa do 15/11/1991 | Valter Kodetete
Estudante Canela e Claudina
Orop6 Canela
67 | Raimar Thuaré Casa prépria X Aristides Kaa@épr
e Alderina Rakahtyj

Quadro 5 — Estudantes Ramkokamekra-Kanela em Barralo Corda até junho de 2008

3

Percebe-se que a saida para estudar fora da Alde&gvado ocorre tanto entre os
homens como entre as mulheres. No entanto, haed{as. Enquanto os homens sdo

incentivados a estudar fora e se representantendidid e da comunidade, as mulheres néo

22 Rua Haldem Martins Jorge, bairro Altamira.
223 Algumas informacées que completariam o quadrofoion possiveis conseguir.

200



sdo com a mesma intensidade. A logica organizacooe Ramkokamekra-Kanela pode
ajudar a entender essa questao, pois nos matrimgu@sai da casa materna é o marido e
nao a mulher, passando a habitar um lugar diferentasa dos sogros: sao uxorilocais.
Assim, Nesse sentido, haveria uma diferenca deigpapeiais, onde os homens seriam 0s
sujeitos legitimos do transito e do estabeleciméataliancas com um outro grupo. Para
0s homens, se casar implica em deixar a casa raatemue pode ajudar a |é a saida da
aldeia para estudar da seguinte forma: estudaridaalec implica “deixar” a sociedade
materna em busca de novas aliangas.

Um ponto a ser considerado € que entre os RamkdkarKanela, quando nasce
os filhos do casal o esposo passa a morar em usaadd@rente da dos sogros, atras da
deles, o que diminui suas obrigacdes com esta €esanodo analogo, ao estudar na
cidade, os “indios” se adequar a uma série de ativgs diferentes, da escola e da cidade.
Ao adquirir os conhecimentos necessarios ou ao fOsmar”, estas obrigacdes sao
suspensas ou diminuidas, pois ha o retorno. A ‘agddi’ € 0 que estdo em jogo nesses
sistemas de interacdo: matrimonio e migracdo paidaale. Sendo assim, o distanciamento
ou 0 que chamei “afinizacdo do consangiliineo” passar necessario a manutencao das
relacdes entre individuos, familias e sociedades.

As formas de moradia na cidade também revelanpexsiliaridades desse
processo: existem estudantes que ao chegarem aiecse alojam na chamada “Casa do
Estudante” ou “Padari&d®*. Outros vdo para casa de familiares (“particuliyes quais
sdo proprias ou alugadds Segundo os “interlocutores”, essa diferenciagéode do
poder aquisitivo dos parentes: 0s mais abastadakers em “casas particulares”, 0s manos
na “Casa do Estudante”. Ela também depende dagimadbjetiva do estudante migrante
trabalhar ou ndo na cidade. As “casas particularesth excecéo da de Antonio Kakrose e
de Josely Cumakhéj Canela - sdo bem proximas dea‘@a Estudante”.

A “Casa do Estudante” é composta por trés estrfiisacas, ndo conjugadas (foto
6), onde moram misturados tanto homens como mihklie uma televisdo e um aparelho

de dvd de propriedade particular de Edimar Ronkwygs sdo utilizados por todos. A

224 Neste local funcionou anteriormente uma padarimnitiada por Willian Crocker para que os
Ramkokamekra-Kanela na cidade pudessem melhor is&maA iniciativa ndo teve sucesso e passou arserv
como mais um comodo da “Casa do Estudante”.

225 A presenca nessas de parentes que ndo estudam sager o acompanhamento de parte da familia.
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geladeira, a mesa e o fogao de barro (foto 8) tem¥# usufruidos por todos. A existéncia
de um banheiro com ducha (foto 7) fora da casapadieceu incitar os moradores a se
banharem nele: geralmente banham-se a beira dagaiMpsmo com vizinhanca “néo-
india”, alguns estudantes se trajam semelhantdedaalou seja, freqliientemente algumas
mulheres ndo cobrem a parte superior do corpo,dosapenas o que chamam de
“pano™?®, Raramente eles permaneciam diante da casa, ipdefereunir-se no quintal.

Essa situagdo também foi observada nas “casasysarés”.

Foto 7 — Banheiros

No periodo da pesquisa, a organizacdo dessa casaa@or meio da fiscalizacdo
geral de Ari Karompey, lotado oficialmente comofpssor do Centro de Ensino General

228 pedaco de chita que as mulheres usam em voltatdeac
2’ Trata-se de uma foto-montagem minha, j& que réipessivel tirar a foto de todo a fachada. O estiedo
depredacdo lastimavel decorre da briga de juni2D@8 e sucessivos arrombamentos.
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Bandeira de Melo. Na esfera cotidiana, eleito peic@o direta, Oziel Iromcukre assumia

essa atribuicao.

Nessa casa havia um quadro de atividades a

referente a sua limpeza, que reproduzo aqui:

semmpridas pelos moradores,

Segunda Terca Quarta Quinta Sexta Sabado
Tafarel Zezico Evandro Flavio Leonel Oziel
Franklins Jorge Jaldo Ronaldo Josuel Edimar
Adéo Dermivaldo Normar Lenio Reginaldo Alfredo
Romaro Jair Jaime Valmer Jailson Vanaldo
Dionaldo Anacleto Eduardo Filho Dario Delto Virgilio

Quadro 6 — Rela¢éo de Limpeza da “Casa do Estudarite

O quadro de limpeza acima diferencia esta casécdaas particulares”, pois nestas
altimas quem faz o trabalho domeéstico sdo as nmeshque acompanham 0S espoOSsos.
Nessas casas sempre ha alguma mulher, que é régglopslos afazeres domeésticos. Na
“Casa do Estuidante”, como informou Oziel (junh@&)) também ocorre a contratacdo de
servicos de faxina das estudantes mulheres quesidem e que ndo sao inseridas no
quadro de limpeza. Nesta casa as indias ndo teesponsabilidade com a coletividade,
mas apenas com sua familia ou seu esposo, o gquajite concordar antes que ela faca
algum servicé®® remunerado ou ndo, para outrem.

As “casas particulares” podem ser “proprias”, cainm caso das casas de Roberto
Tunne, “Seu Riba”, Antonio Kakrose, Adriana Konile&ervero Roncor, ou “alugadas”,
como as demais. A partir da observacao da “cageydar’ que tive maior insercdo, a de
Adriana Konikré, pode-se fazer as seguinte consgder. estas tém uma dindmica mais
préxima daquela da aldeia, pois geralmente as maghgdo responsaveis por todas as
atividades do lar: limpar, cozinhar, cuidar dasmgas, etc. No inicio do més de junho de
2008, a sogra de Abrado (meu pai cerimonial naiglddisse que Karina (minha mae
cerimonial na aldeia) “ta na cidade é pra cuidacat® e dos parenté$” o que demonstra

a funcao representada para a mulher nessas moradias

228 | avar roupa, por exemplo.
22 Referia-se aos outros Ramkokamekréa-Kanela queasim na cidade e que moravam na casa.
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As “casas particulares” (fotos 9, 10, 11 e 12) edam o0 padrdo do Bairro Nossa

Senhora das Dor&8, sendo compostas de dois a quatro pequenos cémodos

Foto 9 — Casa de Severo Roncor Foto 10 — Rua da casa de Sev&oncor

Foto 11 — Casa de Adriana Konikré Foto 12 — Rua de uma casai@hda’™

Essas moradias também sé&o locais de comercio elaaato, trazido da aldeia ou
confeccionado l& mesmo, o que equilibra a relatersm a situacdo de contato dos
Ramkokamekra-Kanela pelo menos no Bairro, ondedéiwi com os “nao-indios” os

problemas de infra-estrutura local.

230 Souza e Repetto (2007, p. 16), sobre os indigémasdade de Boa Vista (RR), coloca: “Constatanas n
pesquisa que muitos dos indigenas moram nos bagieo&ricos, que surgiram de invasdes e que ndo
dispdem de infra-estruturam e nem de saneamentoobddequados para oferecer as minimas condicdes de
vida. (...), ao chegar a cidade, se alojaram [d&gemas] em casas de parentes e amigos. Geralgss#s
pessoas vivem em dependéncias alugadas, devidficatdddes em adquirir uma casa prépria no cootext
urbano”.

21 A quinta casa da esquerda para a direita.
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Durante a minha estada em Barra do Corda, maisspmeente no dia 28 de maio
de 2008, fui convidadd’ por Ari Karompey para participar de uma reunide ge realizou
na “Casa do Estudante”, e que trataria dos segupaetos: recurso destinado pela FUNAI
aos estudantes da cidade, alcoolismo, transpact#aeshigiene, festas na cidade, brigas,
educacao, esporte e lazer, diferenca cultural eitafdeveres dos estudantes. Destes
apenas foi tocado em trés itens: recurso, bebdleegos. O desfecho da reunido pode ser
sintetizado através do discurso de Ari Karompeyuyé os demais participantes pouco ou
nada falaram: “muitos estudantes vem para a cidadegyensa so na cultura do nao-indio,
mas para reforcar a sua identidade”. Tem-se swgerignportancia da alteridade para o
auto-reconhecimento.

O tema do alcoolismo na cidade é também muito ptese foi discutido naquela
reunido nos seguintes termos: “este problema édis nds”, lembrando aos estudantes da
cidade que eles “ndo estdo de férias, mas vieraenfpaer um bem para a comunidade”
(Ari Karompey, maio/2008). A questdo dos direiteferia-se apenas a aprenderem a fazer
projetos.

As criticas dos Ramkokamekra-Kanela sobre suac§ituaa cidade estiveram
voltadas para a atuacéo (falta de atuacdo) do NARdgundo os participantes daquela
reunido, este 6rgao nao os ajudava, “apenas pagavergia e a conta de agua”. Acusavam
de a FUNAI deixa-los passar fome na cidade, “pdis da comida, s6 o materialzim do
colégio”. Percebe-se que ainda ha a representac&NAI como orgao tutor para todos
0s assuntos referentes aos indigenas, mesmo dlantedas as mudancas politicas ja
ocorridas.

Assim como existem as dificuldades logisticas dastncia, também existem as
dificuldades escolares percebidas nos discursosRémskokamekra-Kanela e também
durante as aulas em salas de escolas em Barrarda.Co

Geralmente os Ramkokamekra-Kanela estudam em Bhrr&orda no Dom
Marcelino de Mildo, Maria Safira, Maria Emidia, BdsLobao, que sédo escolas publicas e
localizam-se no Bairro Altamira, proximas das casas Ramkokamekra-Kanela ja

mencionadas. Raramente estudam em escola partidsl@asos que conheci referem-se ao

22 Haviamos nos encontrado na FUNAI uma semana antes.
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de Roberto Tunne, Vanildo Kukran e Raimar Thuaté&e tveram ou tem experiéncia
escolar no Colégio Nossa senhora de Fafitna

Na escola Dom Marcelino de Mildo, onde presendgiraas aulas juntamente com
os alunos Ramkokamekra-Kanela percebi que ndo maotétatos constantes com os
outros alunos nédo-indios. Nas salas observei qgefiehm restritos a um canto da sala e
guase ndo se manifestam, a ndo ser para respgm@sefite” durante a chamada. Esse
comportamento faz com que 0s mesmos sejam repaessrpelos professores como “bons
alunos”, pois nao “atrapalham a aula”. O incobmode gxiste, e que, como ja vimos, se
estende aos demais ndo-indios em Barra do Coaltaté deles se comunicarem na lingua
materna. A duvida sobre o que falam as vezes peouota repressédo do professor. Isso
ocorreu precisamente numa aula de matematica gseruiei em maio de 2006 (1° ano B
do Ensino Médio - vespertino) onde dois Ramkokaddlanela dialogavam. Sob a
justificativa de que na sala de aula tinha vigtg,eles teriam que falar s6 em portugués.

As diferencas desses alunos sdo percebidas pehosoridrios das escolas na
cidade, porém o tratamento diferenciado de quenfé@ldajudar o indio a se desenvolver”.

”m

Neste sentido, a “diferenca™ € ainda percebida@algo a ser superado, algo transitorio.

Em outras situacbes, que podem ser confirmadas pedtas dos estudantes
indigenas na cidad®, percebe-se haver certa condescendéncia porduargrofessores na
cidade, suposicao confirmada pelo professor Edsora l(julho/2008, grifos meus), que
dava aula na Aldeia Escalvado até julho de 2008eg&deu aulas no Dom Marcelino para

estudantes Ramkokamekra-Kanela.

(...) como vizinhos sdo bons vizinhos e com relag&@scola eu tive alunos na
escola la em Barra do Corda, inclusive no Dom Margena época que eu
trabalhei tive dois alunos indios inclusive daguiive 14 no (? Lazaro) onde eu
trabalhei em 2005 varios daqui também, quanto ticgecao deles na escola é
regular, é regular, é aquela participacéo boa,deas a desejar um pouquinho;
a parte melhor é essa que vocé relatou sobre partamento e a assiduidade,
eles sé@o assiduos, eles freqiientam bacaninha, rambégam ali pro seu

cantinhoe acabou sendo uma pessoa que saiba fazer umaderimeestigacao,

pra fazer com que eles se sintam a vontade, unta estimulacdo. As vezes
houve um falar alguma coisa citar algum exempltg penos de algo préprio

deles, mas caso contrario eles passam o0 ano todiafoela sala de aula e
respondem pra professora ou para o professor serfm@sente”. Acabaram?

233 Raimar Thuaré (maio/2009) informou-me que o pagameas mensalidades dessa escola, assim como no
periodo de seus irméos Roberto Tunne e Vanildo &yl feito pelo pesquisador Willian Crocker.

434 0s Ramkokamekra-Kanela geralmente tem a mesmarmtaesmo numero de faltas, o que gera davidas
quanto a isonomia do tratamento.
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Acabaram de copiar?’ Eles ficam olhando um promeatesperam um néo indio
falar: “acabamos”. Porque ele mesmo nao quer diada. Ai fica a divida que
nado aprende portugués la fora, por qué? Porqueiel@rocura se expressar, ele
ndo entende, ele ndo pergunta, ele tem medo deimarg O portugués pro
indio € sempre assim, da forma que nos vemos quirele tenta o maximo até
que acaba nadando no seco com relacdo ao portugagsvimos também o
exemplo classico que estudou em escola particmarpu a vida praticamente
la fora, o Roberto, mas ele em portugués é regpédo, menos 0 pouco que se
ouve falar é regular e... e assim eles andam, ana@dto deles na escola nao é
dos melhores, ai passam de ano, passam de séyjigepouita coisa hoje conta
se fosse como o estudo da antiguidade, digamosirde ®&nos atras nao
passariam a metade, ndo passariam de série.

Se ele tem frequiéncia, se a freqiéncia dele é vakz@dboa, entdo tem de
passar, porque sendo vem uma forca superior clag@s botar 14 em baixo. E
aquela coisa, entdo leva pra frente la quem pegadiante da um jeito de
empurrar pra frente também é parecido com issodésempenho deles la na
cidade o que diz respeito aos indios.

O quadro 5 também demonstra certa relacdo entestagdantes Ramkokamekra-
Kanela de hoje e o fato de seus pais terem tidoralgpo de experiéncia escolar na cidade.
N&o se trata aqui de considerar que filho de migraara migrante, mas sim de perceber
que ao estudar na cidade o individuo tem maiorilpiidade de conseguir ocupar uma
posicdo cuja remuneracdo possa manter seu fillso, este tenha o interesse de estudar
fora da aldeia.

Como expus, a assisténcia faz parte das questags-da vida indigena na cidade.
Tanto aqueles que habitam a “Casa do Estudanted @sri’casas particulares” recebem
ajuda dos pais, seja pelos produtos da roca o peloeficios estatais. As dificuldades de
manutencdo na cidade contrastam com o ideal deVid@4 que a cidade, assim como é
representada, poderia oferecer. Porém, essa athesndo € percebida como justificativa
para desisténcia. Ao contrario, alguns se interegsa cursar uma universidade e poderem
fazer pesquisas em suas aldeias, como para Evandi@'2008) que perguntou-me sobre a
forma de ingressar numa Universidade.

Os discursos dos Ramkokamekra-Kanela, em geralpbmmam com muitas das
informacfes que mencionei anteriormente. Mas calemtaar o texto de Julio César
(julho/2008), que exemplifica como as preocupac@es estudantes Ramkokamekra-

Kanela migrantes néo se alteram substancialmente:

E minha vida em Barra do Corda.

Eu quero aprender muita coisa com o branco quangese na minha familia
ninguém saber porque eu estuda em barra do cordaera aprender mas as
vez mas tarde eu vou me forma e ajudar familiav@po
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Finalizando esta parte do trabalho para passarsasssas apreciacoes finais,
acredito ser de grande pertinéncia mencionar ofe$ndio” da Aldeia Escalvado que,
além de expressar a complexidade da relacéo inieaétm Barra do Corda, aponta para os
desacordos que atuam no campo intra-étnico, 0ss,quanforme percebo, sao diluidos
guando o contexto social envolve uma agéncia miatargtiada, como um cupé ou a
cidade. Jaldo Cothy (julho/2008) assim se expressbte o0 acontecido de junho em Barra

do Corda e parte de seus desdobramentos:

(...) até eu ja sei o cara la procurando pela nagoa o indio falou pra ele que
ndo tem, num usa, ai o cara jogou um copo de caategara do indio, ai o
indio derrubou ele, ele tava fraco né, e ele tamasada, sem faca, ai sé que deu
certo e nds saimos de la deles. Isso que eu vigelpemdo que o jovem, o
proprio jovem canela vem atras disso, atras deagisa que nao serve pra eles
mesmos. O outro que tava la querendo estudar, mie@render alguma coisa
prejudicou a vida dele 1a. E, em vez de terminae @seio do ano e esse que tava
l& querendo s6 daquele jeito, s6 quer beber cackagguer andar la pra festa,
pronto acabou, atrapalhou todos eles, meu filh@ teem eles la, agora ta
prejudicado nesse ano, agora vai continuar 72 gdérieovo aqui, agora eu nao
deixo mais ele ir, junto com eles, eu ndo sei trdmente um colega dele que
ndo bebe cachaca, que ndo fuma maconha, que n&odiénfumo eu posso
deixar junto com ele, esse é minha intencéo pra ele

Portanto, se entre os Ramkokamekra-Kanela ha delescoquanto aos
desdobramentos coletivos de uma briga individuaicialmente — onde todos sofreram as
consequéncias (retorno em massa para a aldeiase geeda do ano letivo), quando os
mesmos sao colocados diante de “ndo-indios” haueracerta diluicdo dessas diferencas,
pois nesse caso considera-se ndo sO0 0 evento emmasi,também as relacdes de

sociabilidade que o antecedeu.
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6 — PARA CONCLUIR, INQUIETACOES: uma leitura da rel acdo com a
alteridade a partir da narrativa sobre Awké

No presente trabalho, optei por concluir exponda ueitura da migracao aldeia
indigena-cidade a partir da narrativa do “heréiwal” dos Ramkokamekra-Kanela: Awkeé.

Os eventos historicos e as demandas que possivelpustificariam as iniciativas
de sair da aldeia, como entendo, sO explicam eme gste processo, pois as motivacoes
para “buscar a cidade” sugeridas por nossos “ouetbres” indigenas sao relativizadas
pelas suas proprias atuacdes. Viu-se nas pagitasoaes que o0 atendimento a uma certa
demanda, como a instalacdo na aldeia de um dettminivel escolar, ndo € suficiente
para reduzir a saida da aldeia, pois migracbe®gimentos de populacdes indigenas nédo
sdo um fato recente. Sendo assim, se as justificaxplicitas sdo parciais pelo préprio
desfecho que tomam quando do atendimento de suzndas, uma via a se considerar é
enveredar pelos caminhos da analise de narratiiftasasne sua potencial relacdo com a
nossa problematica.

Tratar esse tema envolvendo narrativas dos Ramlek@niKanela requer
confrontar uma diversidade de versdes, as quaisseempre se coadunam completamente.
Em relacdo a migracdo para estudar na cidade, sjabedece a relacdo mais direta dos
Ramkokamekra-Kanela com a alteridade, a narrabbeesAwké pareceu a mais proxima,
pois explicita um contexto em que séo encontradessbs elementos relacionados com o
que discuto nos capitulos precedentes: escolhigace com a alteridade, sofrimentos,
distanciamento, retornos etc.

Dos elementos acima, o distanciamento e o retodw isdispensaveis para
compreender a problematica, jA que para experimémia cidade, como percebe-se entre
os Ramkokamekra-Kanela, € necessario se aproximlar 8lo entanto, ndo se pode
distanciar muito da aldeia ou do campo simbolicatalepois ha constantemente a
expectativa do retorno.

A instabilidade percebida nas versgasobre Awké demonstram certa flexibilidade
nas narrativas, que se transformam mediante sggagbvas que aparecem, porém nao

morrem. Como expde Lévi-Starus (1993, p. 261):

235 Ver Anexo 2 e a narrativa que expus na terceire gesse trabalho.
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Sabemos, com efeito, que 0s mitos se transformatas Eransformagdes, que se
operam de uma variante a outra de um mesmo mitendenito a um outro
mito, de uma sociedade a uma outra sociedade der@meia aos mesmos mitos
ou a mitos diferentes, afetam ora a armadura, @@d@o, ora a mensagem do
mito, mas sem que este deixe de existir como taf eespeitam assim uma
espécie de principio de conservacdo da matérizaniém funcdo do qual de
qualquer mito sempre podera sair outro mito.

A persisténcia dessa narrativa corrobora para eepefio de que ha orientacdes
destas nas performances migratérias dos RamkokarKekrela. A lembranca que deve ser
mantida sobre “Awké” é colocada discursos de J&@ldthy (professor “indio” da Aldeia
Escalvado — julho/2008, grifos meus), o qual éesgntativo das preocupacgdes de outros

indigenas.

O que ele conhecia, o0 que ele viu aquele comunidadevivia com pobreza ou
entéo até com condic¢des de vida que ndo é beméagiguta ele. E, eu acho que
por causa disso que ele depois que eles fizeramanhalcom ele, mas ele néo,
assim, quer vingar por causa disso, mas ele cantisando filho daquele povo
e pra mim, é alguma coisa lembrou desse contimsanlher alguma coisa aqui
pra frente, principalmente ainda aqui por aqui esistéria nds estamos
lembrando, mas o restante do povo Canela nem ligalavra dele o que ele
dizia, s6 ouve a lenda e depois deixa por ai

Aqueles Ramkokamekra-Kanela que nao se interesstannprrativa sobre Awké
sao criticados. Por ser visto pelos “indios” comaede que “ajuda” a comunidade, Awké
seria um modelo para os Ramkokamekra-Kanela queriexgntam processos de
distanciamento da aldeia natal.

Se, como coloca Crocker (1978), € possivel estedrelan paralelo entre mitologia
e outras manifestacdes da vida dos RamkokamekrakiKa@ntdo migrar para estudar na
cidade nao poderia ser considerada apenas poibgaedt organizacéo social e influéncia
externa. Deve-se considerar ainda outras instaadi@siridas nos processos de construcao
da pessoa pela heranca social que compartilhan8edternandes (1976, p. 296):

(...) em todas as sociedades, as geracdes novaseseecebem, na heranca
social, que lhes é transmitida, solugBes paracgfiemsociais que constituiram

problemas no passado, e situagfes sociais paraa#s Igiio foram descobertas
solucdes, e que constituem, por sua vez probleowais a serem enfrentados.

Considerando as narrativas sobre Awké como hersmgial dos Ramkokamekra-

Kanela, cabe assinalar que esta tem influénciaswucao de suas situacdes sociais
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A interpretacdo que esta narrativa recebe de algesguisadores é que Awké
instauraria uma situacdo de dependéncia dos “Ihifimste aos “ndo-indios”. No entanto,
esta interpretacdo parece incompleta, pois a hayado assinalar a mudanga, também
instauraria a propria dinamicidade nas sociedau#igenas que a compartilham. A rigidez
da situacédo de dependéncia é relativizada pelaiasde de mudanca, de transformacéo,
a qual é representada pelo préprio Awké, que terakrido “indio” teria passado por
diversos processos de distanciamento até chegeprasentante de sua sociedade na
relacdo com a alteridade. Assim sendo, tem-se Askéando a viver com(0) o inimigo.

Antes de prosseguir na analise da narrativa, quensentra em diversas versoes
verificaveis no Anexo 2, é importante atentar @aveersao colhida em 1975 e expressa por
Crocker e Crocker (1994, p. 22):

Two by two the Indians and Christians [backlandeilizados] were called to
gather together. And when the Indian saw the shotguhe Devil... - fully
loaded, he thought that the shotgun was hostilglameatening. “It has its mouth
open. It has a mouth. I'm afraid.”

Awkhéé ordered the Christian to pick up the shotguad fire it to show the
Indian. The Christian picked up the shotgun anedfiand the Indian fell to the
ground. He felt is back and the pain spread alt tnebody. The lead balls had
not hit him; it was just the blast from the exptosiwhich hurt him. The magical
powers of the shotgun had penetrated the Indiamdy.bThe stupid Indian had
felt pain without having been shot. The Christiaad Ishot without aiming and
the Indian had fallen to the ground in pain.

When the Indian had recovered from the pain, hd: s&/e don’t need this
shotgun. It is wild; it has powers that we don'ede So Awkhéé ordered the
Christian to pick up the bow and arrow, but theig§ttan did not know how to
shoot the arrow from the bow. Awkhéé ordered thaiaim to pick up the bow
and arrow and shoot it. The Indian did so and sffathe arrow, which traveled
through the air noiselessly. The Indian liked tlmvband arrow and spoke of
receiving them. It was exactly this that Awkhéé diot like, and he became
really angry with the Indian. Right then and théee ordered the Christian to
take the shotgun and the Indian to take the bowaarmiv...

[Awkhéé] spoke in the Indian language. “It is besmwf this that you are going
away and will roam aimlessly through the world. Yiill travel around in the
forests (dry brush) scratching and tearing youridmdand doing little of
significance. You will live any which way, any wayou can, traveling
throughout this world. Leave now! I'm very angrytiviyou....

The great-grandfathers came walking here in thestsr doing pointless things,
just like animals, traveling without direction.déems it was at this time that the
Indians came here, eating rotten wood....

This was the story that the old men always toldehi@ the middle of the
plaza.... | think the story goes like this and | neteard it told differently.
Others told it way | just Finished telling it. Sib,is only like this, the story of
Awkhéé.
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O lugar de origem de Awké pode ser assinalado faétodele ter dado a primeira
possibilidade de escolha aos “indios”, em detrimelds demais, que s6 ficaram com os
elementos considerados sinbnimos de “desenvolvoh@otr que os primeiros recusaram.

Outro ponto importante € que Awké, conforme as ati@as, falava a lingua
indigena, no entanto sua performance o diferencikvaeus pares. Assim, se ha uma
prerrogativa individual para o distanciamento, radec pela diferenciacdo, esta s6 se
efetiva pela condescendéncia da coletividade.

Segue uma recente versao sobre a narrativa de Awkéda em julho de 2008 e

relatada para mim por lvam Polg&fé

(...) aqui os contador de histéria contam. Aqui @deia e nesta aldeia tem uma
casa da mae do Awké... eles moravam nessa aldtdééa dos... e dai a mae de
Awké saia quando ela tava gestante ele saia pharajay pra banhar no brejo, ele
saia da barriga dela para transformar em anima#sgssustar os outros colegas,
ent&o isso que ele veio fazendo desde que eleléanteo da barriga da mée dele e
ai que os av0s e os mais velhos liderangas serapupara fazer alguma coisa
com Awké. Até quando Awké nasceu e ja tava cresgecrgscendo, vieram 0s
mais velhos e outras autoridades combinaram paea é#lguma coisa com Awké,
e 0 que eles fizeram? Eles combinaram fazer unopleles fizeram um plano,
reuniram entre eles mesmos para fazer alguma corsaAwké pra poder parar
de fazer isso, de assustar os proprios parentaiso ue eles queriam fazer, eles
gueriam levar Awké pra este altiplano de uma seuajei um exemplo da serra
de mesma altura. Em cima dessa serra tinha maisan, tinha muito animais,
tinha um mato para eles cacar la. Entéo, elesrerash um plano para levar eles
em cima dessa serra, quando eles chegaram |4, é&lessim mandaram um
cachorro para cacar caca. Dai cada qual... elemrgrag(...), eles queriam achar
uma maneira enganar o Awké para poder matar el&ioEsomo é que eles
fizeram, eles mandaram Awké para ficar proximo elevo da serra e ele foi 14
para ficar no lugar para esperar cachorro, cachdrazer o animal, assim
cachorro vai latindo atras do animal, pra ver secehseguia matar o animal, em
vez de fazer isso ele mandaram pra ficar proximaedevo, dai as liderancas
empurraram ele e virou uma coisa assim vento, ina tm nome nao, ai virou
uma folha seca e foi virando, virando e desceuol&éo e |4 ele se tornou
normal. Ele foi & e chegou |4 na casa dele e cagoateceu? ele sabe que tem
muito poder, ele fez a estrada desaparecer eaaiéssdele ndo conseguiam achar
a estrada (...) e dai eles ficaram com fome e nseithe, eles ndo conseguiram
achar estrada para ir para a aldeia, eles passardtas horas, muitas horas
cacando a estrada, dai ja que ele tinha muito podeie de Awké falou para ele
fazer a estrada de novo pra os avd dele retormargpaldeia. Pra mée do Awké
dar para os avls a comida, pra eles comer e sdefgt, porque eles.. 0 Awké
fez isso com eles e eles gastaram muitas horasiraraio a estrada para vé se
achava a estrada para chegar mais cedo la naegagaimeiro lugar eles fizeram
isso, em segundo lugar eles fizeram um plano de pava levar ele la e levaram
ele pela segunda vez na serra, eles fizeram ug) fog grande fogo e entre os
av0s dele ficaram fumando cigarro, fazendo umaacassim e dai um avo dele
chamou ele e falou para ele: Awké, vai buscar uyo fora mim acender cigarro.

238 Foj contada a lvam pela sua avé Maria Josefa.
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Quando ele foi pegar o fogo, uma brasa de foganasgiando ele foi pegar e dai
um foi atrds e empurrou ele em cima do fogo e dbgoos avbs dele pegaram
uma lenha, um pau pra botar em cima dele pra mmiprar Awké no fogo. E la
Awké tava achando um jeito, mas nao tinha; e elgararam ele com um pau e
todos eles seguraram ele com um pau em cima doeftdgeles botaram em cima
mais a lenha e ele se acabou fogo, fogo acaboufsakd. E antes de acontecer
isso ele ja& comentava com a mae dele, falando gssieele, mde eu ja estou
sabendo o que os avd estéo querendo fazer consige@les fizer isso comigo vai
la onde eles vao fazer o fogo e la vocé vai assainarcinza e esta minha cinza
vocé vai juntar tipo Cruzeiro do Sul. E aquele rmdrg pra fazer o Cruzeiro do
Sul no chéo. E ai quando aconteceu isso com ekeadele foi la e fez do mesmo
jeito que ele mandou fazer. E com alguns temps,did&s por ai, a mae dele foi la
no lugar que eles queimaram Awké e viu que tavaasécinzas que eles
gueimaram Awké mesmo e ai ela pegou as cinzas deéAavseparou num
montinho fazendo tipo um Cruzeiro do Sul. Dai a héle fez isso e ele saiu pra
aldeia de novo, foi pra aldeia e com uma semanaipssim, com cinco dias por
ai assim. E ela retornou para |4, ele foi pra l&oko pra ver o que aconteceria
com (?) do Awké. Quando ela chegou 4 ela viu umtmde gado que, naquela
época eles ndo sabia que tipo de animal que ereleatgmpo e estas cinzas de
Awké se transformou em gado. E assim aconteceudssmdo Awké chegou la
e viu que as cinzas de Awké se transformou em gadoha muito gado e
naquela época ele ndo sabia este nome de gade sigiu primeiro. Dai a mée
de Awké viu que tinha um monte de gado e voltougarsa e 14 na aldeia ela
contou pros outros e 0s outros, outras pessoasegezine no meio do patio, uma
dele falou assim: sera que ela ta falando a vefd&@denos mandar uma pessoa
para chegar onde ta o Awké pra ver o que acontécel.eles mandaram uma
pessoa e uma pessoa foi la e viu que era verdedeiueque tinha um monte de
animal, s6 gado mesmo, de uma altura muito grarede ficou com medo voltou
com medo e ele chegou la na aldeia contando pramidade e eles pensavam
que o gado era uma coisa que vai acabar com ogsjnelies ficaram muito
assustado porque primeira vez que eles viram um,gddcom medo do gado
comunidade sairam para ndo sei que lugar ndo seopde eles sairam e a mae
do Awké foi la, eu sei que com esse problema a dedAwké ja tava sabendo
que tudo isso vem pela evolucdo do Awké. Dai a déidwké chegou la de
novo onde tava um monte de gado e ele tava coresinm andando, andando no
meio do gado, ele tava atravessando o0 gado que tinlh monte de gado
passando no meio dos gados e 0s gados ia se ndfasta afastando para a mae
de Awké chegar 14 onde tava Awké quando a méae dcéAskiegou la e Awkeé ja
se transformou em branco né, e ai a mae de Awdgochla e tinha uma casa de
telha, monte de animais, galinha, porco, bodeosuinimais gado em volta da
casa e ela viu assim, tinha muitas pessoas cozinplatinha uma pessoa sentada
proximo dela e ela aproximou e ela tinha um podeodivida ainda, e ela
perguntou: quem sdo estas pessoas ? e proprio falgképra ela: mde vocé nao
me conhece? sou eu mesmo, eu Sou eu mesmo, euaqup@agora, morando por
aqui. E ai a mae soube disso e l& conversaram. € Aiwou com a mée dele,
com a méae dela para morar com ele, e dai qued@ihiseio comegando, depois
a mae dela(...). (...) eles também provocaram astahte e queriam ficar com
alguns animais, ficar com a casa dele, ficar caiorudo. E o Awké ficou com
medo de acontecer alguma coisa com ele e foi embBoadé hoje em dia ficou
essa histodria de, ele saiu l4 pra ndo sei aondenprar em baixo d’agua, nao sei
onde é ndo. E até hoje a gente ndo vé mais, esasgseque falam que ele mora
ainda, ndo sei se é nos Estados Unidos, mas asapessmpre falam que ele
mora. E assim que é a histéria comegou. E tem méibcsei lembrar.
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E importante ressaltar que lvam Polgathe ja teyeméncia tanto em escolas da
cidade, quando morou e trabalhou em Barra do Caatap na “Escola Timbira”, o que
NAo provocou seu esquecimento total das histéuasogvia. Seu relato pode ser visto
como evidenciador das caracteristicas que judidicaa relacdo que estamos tentando
tracar entre narrativa-mitica e migracdo aldeiagdd Ela agrega a questdo do
distanciamento, tanto social como fisico; do sadnito, representados nos momentos em
gue se tenta matar Awké; da ajuda prestada peldidaando retorno, junto a qual a priori
ele fica deslocado para depois ser reintegradagor tla comunidade.

O sofrimento durante o processo migratorio, conarege em diversos discursos, é
sempre retomado pelos Ramkokamekra-Kanela queagatude estudam fora da aldeia.
Nas narrativas Awké é quem sofre em diversos mamserecorrente de suas
diferenciacdes.

O distanciamento que aconteceria com Awké, ja go@in mata-lo e abandona-lo,
ocorre de maneira bem mais “branda” com os estadaté cidade. Quando estdo na
cidade h4, evidentemente, um distanciamento fisiogual também é sentido em outros
momentos. No interior da Aldeia Escalvado existegtemninadas atividades que
corresponderiam aquelas a serem cumpridas pomudetgtos sujeitos em certa faixa de
idade ou outra classificagdo. Alguns individuos s@aledicam tanto a essas atividades, o
gue os diferencia dos demais, culminando com dative distanciamento. Em julho de

2008 (grifo meu), Armando Prefet coloca:

Em vez de aprender cantigo aqui do antepassadoagfiu me separou assim
porque eu tenho certeza que, que eu aqui na a@desai s6 cantar trés cantiga
do Wtl, que eu posso cantar e o resto, que, emeteger cagador, mas eu falo
a verdade, eu nunca, eu sou indio, mas eu nuna westdo, nem ema, nem
alguma caca que, eu ja matei alguma caca e é eapatduena, mas pra eu ser
cacador profissional disse que eu ja. O pessaakjgeparou porque eu hdo me
interessei ser assim cacador, ser guerreiro, $ér garredor, iSSo me separou
mas eu tem certeza se eu me interessar, eu acoamganhos velho,
perguntando, os velho me ensinar, se eles fazesoritae escrevendo pela nossa
fala né o cantigo, eu acho que eu posso ser canfamas isso € muito dificil
pra mim.

Uma observacdo rapida da versao do “Mito de Awk&atada Silva Junior

(2006Y*" denuncia o seguinte quadro:

237 \er anteriormente a terceira parte desse trabalho.
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Duas tentativas de matar Awké Distanciamento emsefito

Awké ndo é nem civilizado, nem é indio. Deslocaduriaridade
Mé&e se arrepende (de joga-lo fora) e o cria Reiatémp
Parentes (indios) abandonam a aldeia Distanciamento

Awké tenta favorecer os indios no momento da eacdffanutengdo da identidade étnica
(entre espingarda e flecha)
Awké oferece a espingarda e 0 gado aos parentes ind | Preocupacao
A comunidade renuncia a proposta de Awké Medo ddamca
“Awkhé disse que tinha oferecido o melhor para,etesis| Configura-se um situacdo que exige [um
0S mesmos ndo queriam nada: “vocés viverdo todpdeto| “mediador”
mesmo jeito, sem nada, em vez de vocés ficarem a&pm
espingarda. Arco ndo vai levar vocés pra frenteralg
espingarda vai levar, vocés terdo mais rendas,aagdo
ficar desse jeito sem recursos nenhum!”
Assim ficamos morando dessa maneira!!”

Quadro 7 — Uma sintese do percurso de Awké

A rendncia a proposta de Awké, que configurariaesefb da comunidade em
manter suas especificidades, pode ser aproximadauacdo de recusa de parte dos
“préckmam” (liderancas) da Aldeia Escalvado. Com@ocou Hélton Antwa (2005), “os
mais velhos ndo querem se alfabetizar, eles s@wsidd verdade”. E continuou, “por isso &
gue tem que ter os estudantes da cidade, para ajedaunidade”.

Como é relembrado por Raimundinho Paat-Tset (mofe4ndio”, julho/2008),

Awké nao gostou da escolha que os “indios” fizeram.

Antigamente, ninguém no mundo sabia usar as c@pas, era tudo natural.

A natureza entre os indios eram combinado.

Existia tudo para se proteger do mal e do bem;

ApOs o século, séculos apareceu 0 homem heréi dwfakeé.

Awké, queria para os indigenas escolher e pegargzspa.

Mas os Canelas compreende que é tao diferentdaciipegar esta espingarda.
E depois mostrou arco e flecha e eles olharam &gms. O Her6i Awké nao
gostou a idéia de flecha e arco.

Mesmo se algum professor “indio” denuncia a fatambtivacdo para os estudps
dos alunos da aldeia, todos consideram importgmender as coisas da cidade para ndo
deixar “os parentes” serem enganados, que refosaaposicdo de “mediad6t® nos
assuntos externos a aldeia, enquanto escolarizados.

E neste sentido que a saida da aldeia ndo tran@camente um processo de

“perda da cultura”, pois a “cultura” é possiveltamente nessa relacdo com a alteridade,

38 Como j& exposto no terceiro capitulo, a “mediagieXercida também por outros agentes sociaisieéal
diante de outras instituicdes: o sobrenatural osudegmentos residenciais, etc.
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experimentada também na cidade. A distancia entraldaia e a cidade, fisica e
simbolicamente, n&o traria implicagbes substancias representagcbes que 0sS
Ramkokamekra-Kanela fazem sobre o que € “bom” @céasario” para que continuem

sendo uma sociedade diferenciada. Eduardo Karap&aCgulho/2008) assim se expressa:

N&o para deslocar para estudar ndo deixar dediesipara viajar ndo deixar de
ser indios, para fazer consulta medico ndo podedde ser indios, para resolver
algum negocio e ndo pode deixar de ser indio, seefcomo cantar ndo pode
deixar de ser indio, se fosse o indio Prefeitopd@ie deixar de ser indio por que
é lei. Se o indio fosse o Delegado tem que ter sefnplio, para ser doutor, tem
qgue ser sempre indio, para ser dentista tem queesepre indio e falar nossa
idioma e usar nossa pintura, as danc¢as e a ndssaacu

Um ponto estruturante que pode-se adiantar degsasd®es é a “recusapriori de
algo externo”, para em seguida “reconhecé-lo conegessario”. Na narrativa, a
“condenacao” de Awké de que sua sociedade “matenivatia eternamente nas matas e
florestas é seguida pela “doacdo” de Awké como "“mai "mediador’ na relagdo
interétnica de entdo.

Os deslocamentos para estudar em centros urbarss,pgrte de alguns
Ramkokamekra-Kanela, podem ser compreendido comssitpliidade de reeditar a escolha
ancestral, onde a escola atuaria como “lugar dendprado” e formagé&o corporal, atraves
de suas dinamicas de disciplinamento.

A passagem por determinados “ritos” (e a escol@ipader considerada atualmente
como um deles) que envolvem distanciamento, sofriojeretorno e ajuda, presentes
também nas narrativas, € verificada na trajetéos estudantes Ramkokamekra-Kanela.
Sendo, atualmente, a migracdo aldeia indigena-eidath das praticas sociais regulares:
entre os Ramkokamekra-Kanela, pode-se inferir quairha busca constantemente para
significar essa performance.

Neste sentido, a base da manutencdo étnica sepatato com a alteridade, pois
através dessa se viabilizam outras leituras sggmifes das suas especificidades. Em Barra
do Corda, por exemplo, os Ramkokamekra-Kanela afirnmaver muita violéncia, “néo
tem calma do jeito da aldeia”, o que relativizaesajo de experimentar a cidade, porém
nao o desejo de interagir com individuos externesasociedade, vivendo como eles ou

tornando-se eles.
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O retorno para a aldeia é marcado, como se perpeb@iciativas da comunidade
indigena para re-adaptar o estudante (des)locadotatiano da aldeia. Neste contexto, a
categoria “mediador” (SILVERMAN, 1977) parece caphe caracterizar a funcdo desse
individuo, que foi distanciado/afinizado e que meéoao lugar de origem, posteriormente a
experiéncia, tendo condi¢cdes de “mediar’ as relngbterétnicas. Esta seria uma prova
apresentada pelos estudantes Ramkokamekra-Kanetaunidade, tornando-se a partir de
entdo legitimado em um outro status social.

Ao migrar para estudar na cidade, os Ramkokamekréeld passam por um
processo de distanciamento do cotidiano da aldetaie o aproxima da rotina da cidade.
Os dilemas dessas experiéncias sao ilustrados ©o opee lidam com a tensdo entre a
“necessidade de adquirir conhecimentos dos brare@s*medo de perder a cultura”. Na
versdes das narrativas, AWké é um agente interrgrugm indigena que progressivamente
vai se tornando “diferente” dos demais, quandolm&tido a distanciamentos (fisicos e
simbdlicos). Depois, quando ele é “significado” @aguele que vai ajuda-los, ele se torna
“necessario”. A experiéncia dos atuais professtireios” da Aldeia Escalvado, 0s quais
estudaram fora da aldeia em outros momentos,alesta trajetoria.

Acredito que o “fetiche” que ha em relacdo a cidade interfere de maneira
substancial no que os Ramkokamekri-Kanela apremdexanutrem como valores
comunitarios a serem sempre lembrados. As motigagam essa certa irredutibilidade séo
diversas, mas que podem ter suas marcas mais gasflevidenciadas a partir de seus
processos proprios de sociabilidade, que antecederles com interferéncia mais intensa
da educacgao escolar. Neste sentido, a migracaoeptudar fora da aldeia ndo seria tao
desagregadora, pois ja se teria construido no ithdivas bases referenciais que ele
utilizara para ler suas experiéncias. Finalizandseetrabalho, utilizo a frase que deu
origem ao seu titulo, proferida por Ricardo KutoKjelho/2008), que sinaliza para as
guestdes que apresentei até entdo: “Nunca deixdmaer indio, com todo respeito na
sociedade ndo-indigena”.
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NOME DO ALUNO
1 Ricardo Canela
2 Oscar Cogoxé Canela
3 Silvano Kocjo Canela
4 Celso Korrame Canela
5Elson Vopoc Canela

6 Domingos Augusto Contil Canela

7 Daniel Kakoro Canela
8 Otavio Parutoi Canela
9 Edimar Canela

10Ivaldo Canela

11 Flavio Canela

12 Hilario Canela

13 Demir Canela

14 Gilberto Canela

15 Josuel Canela

16 Maciel Canela

17 Marinaldo Koopel Canela

ANEXO 1

ESCOLA SERIE
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 72 e 82
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Municipal Maria Hermidia Brandes Caldas 5% e 62
Complexo Educacional Dom Marcelino

18 Helton Antuw Canela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

19 Jenival Catut Canela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

20 Angelo Karampei Canela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

21 Beto Kakoro Canela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

22 Ricardo Cutakre Canela (Estadual) 20
Complexo Educacional Dom Marcelino

23 Edval Canela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

24 Danilo Porutor Kanela (Estadual) 1°
Complexo Educacional Dom Marcelino

25 Armando Prefete Canela (Estadual) 3°
Complexo Educacional Dom Marcelino

26 Edson Katongo Canela (Estadual) 82
Complexo Educacional Dom Marcelino

27 Vladimir Rodiporo Canela (Estadual) 72
Complexo Educacional Dom Marcelino

28 Abrado Kaprepré Canela (Estadual) 62

29 Oziel Iromicukre Canela Caic (Estadual) 62

30 Fabiana Tehté Canela Caic (Estadual) 62

31 Alcides Ikrin Canela Caic (Estadual) 62

32 Reinaldo Minkré Canela Caic (Estadual) 52

33 Antonio Cacrose Canela Caic (Estadual) 20

34 José Joao Woopoe Canela Caic (Estadual) 20

35José Tatac Carlos Canela Caic (Estadual) 20

36 Raimundo Nonato Koire Canela Caic (Estadual) 20

PUBL/
PART

Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
Pudblica
Pudblica
Puablica
Puablica
Pudblica

Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica
Publica

Publica
Publica
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37 Marcelo Kaaré Canela
38 Luciano Kécxy Canela
39 Edelson Canela

40 Raimar Konkaino Canela
41 Evandro Canela

42 Genival Canela

43 Marcelo Anvu Canela
44 Alfredo Rodiporo Canela
45 Almir Jari Canela

46 Celso Krokro Canela

47 Gilmar Jaré

48 Nicolau Tigopra

49 Rocina Jirot

50 Santiago Krape Canela
51 Reginaldo Uhko Canela
52 Hilton Pinloc Canela

53 Nilton Thukd Canela

Caic (Estadual)

Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva
Municipal Maria Safira da Silva

20

52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
52 e 62
66

7a

7a

83.

Publica
Puablica
Puablica
Publica
Publica
Puablica
Puablica
Publica
Publica
Puablica
Puablica
Publica
Publica
Puablica
Puablica
Puablica
Puablica
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ANEXO 2

Versao da narrativa sobre Awké por Nimuendaju (194%

“Uma rapariga do patio de nome Ancukwéi estava igeavCerta vez quando ela, em
companhia de muitas outras, estava tomando baniviy de repente o grito do prea.
Admirada, ela olhou para todos os lados sem desatgonde o grito partira. Logo depois
ouviu-o novamente. Voltando para casa com as quetasse deitou na cama de varas
(jirau) quando o grito se fez ouvir pela terceiez reconhecendo ela agora que ele partira
do interior do seu préprio corpo. Depois ouviu mrga falar: “Minha Mae, tu ja estas
cansada de me carregar?” “Sim, meu filho-respomiiisaia!” “Bom-disse a crianca-em
tal e tal dia eu sairei”. Quando Amcukwéi comecaematir as dores do parto ela foi s6 para
o mato. Deitando folhas de pati no chao, disse: ft8es menino eu te matarei, se fores
menina eu te criarei”. Entdo nasceu um menino.cBleou um buraco, sepultou-o vivo e
voltou para casa. Sua mae, vendo-a chegar, pergpeta crianca e quando soube o que
Amcukweéi havia feito, ralhou com ela: Que tivesszitlo o menino por que ela, avo, o
criaria; e quando ela foi |a, desenterrou a criaagkepois de lava-lo a trouxe para casa;
Amcukwéi ndo quis dar de mamar, mas a avdO o amawmeMas o pequeno Auké se
levantou e disse para sua méae: “Entdo ndo me qoeae8” Amcukwéi muito assustada
respondeu: “Sim, eu te criarei”. Auké cresceu rapidnte. Ele possuia o dom de
transformar-se em qualquer animal. Quando tomanhdeale se transformava em peixe, e
na roga assustava os seus parentes em forma deEow&a o irmao do Amcukweéi resolveu
mata-lo. Estando o menino sentado no chdo, comieoldode carne, ele o bateu por traz
com o cacete, enterrou-o por tras da casa. Pelharssmguinte, porém, o menino, cheio de
terra, voltou para casa: “Avo-disse ele- por quemagastes?” “Foi teu tio que te matou,
porque andas assustando a gente”. “Nao-prometed, Aw nao fiz mal a ninguém”. Mais
logo depois, brincando com as outras criangassfwmanou-se novamente em onca. Entéo
seu tio resolveu desfazer-se dele de outra marakieanou-o para ir com ele buscar mel.
Eles passaram duas serras. Chegando ao cume eleatezte agarrou 0 menino, atirando-o
do abismo. Mas Auké transformou-se em folha seescall vagarosamente em espirais até
o chdo. Ali ele cuspiu e de repente se ergueramedor do tio dele rochedos ingremes dos

quais esse debalde procurou uma saida. Auké vpHmal casa dizendo que seu tio vinha
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atras dele. Como depois de cinco dias ele ainddivésse voltado, Auké fez desaparecer
outra vez os rochedos e entdo finalmente o tioegpna voltar: ele estava quase morto de
fome.

Logo, porém, concebeu outro plano para matar Agkétando-o numa esteira deu-lhe
comida, mas Auké disse que bem sabia o que ia tawrele. Depois o tio o derrubou
pelas costas com o cacete e lhe queimou o corgmsTabandonaram em seguida a aldeia,
mudando-se para um lugar longe. Amcukwéi estaveaokdo, mas sua mae disse: “Por que
estas chorando agora, Tu mesmo nao o quisestes?fnatigum tempo depois Amcukweéi
pediu aos chefes e conselheiros que mandassenr buscaa de Auké, e estes mandaram
dois homens a aldeia abandonada para ver se airafecantravam. Quando os dois
chegaram ao lugar, descobriram que Auké se timmsformado em homem branco: tinha
feito uma casa grande e criado negros de amago geeterta arvore, cavalos de madeira
do bacuri e bois de piquia. Ele chamou os doisaglog e mostrou-lhes a sua fazenda.

Depois mandou chamar Amcukweéi para que morassestaiim

Versao da narrativa sobre Awké por Harald Schults 1950) apud Azanha (1984):

“Uma mulher andava gravida ha bastante tempo. Masmino Auké passava poucos dias

na barriga da mée. Todo o dia, ele saia da baeriga transformava em paca, prea. E,
guando o dia ia amanhecendo, ele voltava parargéala méae outra vez. Como a barriga
da mulher ja estava muito grande, o Auké dizia paa“Vocé ja tem muitos dias que esta

assim. N&o sei em que més vocé vai parir’. Ao gsaaamae respondia: “E, eu ja estou

assim ha muitos meses, mas deixa estar que algumudvou parir, ai eu fico boa para

caminhar”.

Depois de algum tempo, Auké nasceu. Ele nascewoitiea quando o sol subiu um pouco,

ja estava rindo. Quando o sol subiu mais um bobadija estava engatinhando. E mais um
pouco ele j& estava caminhando e correndo e calbdoais um pouquinho, ja estava

grandinho e, quando o sol ficou mais alto, Aukérgrapaz.

Quando as mulheres da aldeia resolveram ir verke &ypartiram na sua direcéo, trazendo
nos bracos os seus filhos, ele corre e fica nogbrde sua mée, molinho como 0s outros
meninos que vieram para vé-lo. Quando as mulhesa,sele volta a caminhar. Quando de

uma outra casa outra mulher vem visita-lo com uminmeja grandinho, entdo Auké vira
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do tamanho daquele menino. Quando é um homem igade que o vé de longe, o Auké
fica sentado com barba preta, homem grande, egjeemoutro que vem em sua dire¢ao.
Quando vem um velho, usando um bastao para camitarabelo branco, entdo o Auké
fica velho também, esperando.

Com isso, a mée e o pai do Auké ficaram com medouker, entdo, falou para o marido:
“Como é que ndés vamos fazer com este menino? Roelguesta fazendo de todo o jeito,
virando todas as coisas. E eu estou com medo desiao”. “ Quando a gente vé, este
menino vai indo assim e daqui a pouco perde nog€Awderia matar toda a aldeia. Cf.
nota de H. Schultz, p. 87 nota 116 — RM), porgse @senino é muito sabido”. Ai, o pai de
Auké falou para sua mulher: “Nao sei, quem sabeagtodele. Preciso conversar com o
avo dele, porque ainda tem avd”. Veio entdo o pamdlher. O marido dela falou para o
sogro: “Como é que nos vamos fazer com seu netoqU®a méae dele esta com muito
medo. Eu queria saber com 0 meu sogro, por questaovendo que seu neto esta fazendo
de todo o jeito e ninguém sabe? Seria bom que desge um jeito; porque vocé é o avd
dele”. Ao que o avé respondeu: “E, deixa estarequeou fazer alguma coisa com ele”.

A essa altura, toda a aldeia ja sabia que o Awk@taquelas coisas e todos estavam com
medo. Com isso, 0 avb disse: “Deixa estar, n0s gacagar com ele e eu vou mata-lo.
Porque é meu neto, mais ainda vou ver como”.

De manhda, o Auké estava brincando no patio e ooagllamou e disse: “Auké, leva um
ticdozinho para fazer fogo no meio do caminho. Dagpouco, nés saimos todos para
cacar naqueles matos pra ver se matamos algunad.odigke levou o fogo, apos andar um
pouco, colocou o fogo no local indicado. Apds @tofisso, continuou brincando. Quando
os indios chegaram, o avbé conduziu Auké para umra salito alta. Ficando na beira do
abismo, disse para Auké: “La embaixo € limpo, tdida pequeno, € bom olhar para
baixo”. O menino ouviu e pediu para o avb: “Deixa ambém olhar 14 embaixo”.
Enquanto o avd o empurrava, Auké falou: “Oh! Med,avdo faca isso comigo”. Mas o
avol ja o havia atirado.

Entretanto, quando Auké caiu um pedaco, foi viraiottta seca que desceu para o chdo em
espirais, devagarzinho. E, quando chegou no chémy wutra vez menino e foi embora
para a aldeia. O av0, porém, exclamava; “Oh! Perfguassim com meu neto? Estou com

pena, meu neto morreu”. Enquanto o avé dizia ss0,neto ja estava na aldeia, vadiando.
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Quando a mée de Auké o viu no patio da aldeiagdi$deu filho chegou primeiro que o
avo dele. Quando da fé, ndo o mataram ndo, porqué disse que ia dar um jeito nele”.
Logo depois, o avb também chegou e, vendo seu disge: “Ah! 0 meu neto ndo morreu
nao, e eu pensei que ele tivesse morrido, porqug@gyuei em um abismo”.

De noite, enquanto Auké andava fora de casa, danadé onde estava sua filha e contou a
histéria para ela: “Este Auké é muito sabido, eo $& como fiz, pois o atirei do alto em
um abismo”. Ai a mae de Auké falou ao pai: “E, midos sabemos o que aconteceu com
este Auké, mas ninguém vai dar jeito nele. Vocédeaijeito nele”. Ao que respondeu o
avo: “E, deixe estar, amanha vou cacar jeito caoetra vez”.

No dia seguinte de manha, o avé mandou Auké famgr dutra vez. Levou-o em seguida
para 0 mesmo local e atirou-o outra vez no abidvias Auké transformou-se em folha de
chicha e desceu vagarosamente para o chdo. Degtms para a aldeia, onde sua méae ao
vé-lo exclamou: “Oh! O av6 nédo falou que ia cacar jeito com ele? Pois ele veio de
novo”. E quando o avb avistou o menino no meio dtlopcom os outros indios, disse:
“Ora, mas este meu neto € assim, como é que veu ¢am este meu neto? Porque ele é
muito sabido, é dificil de dar um jeito nele”. Aiawd falou para a méae de Auké: “Pode
deixar, agora vou experimentar com o fogo mesma, mandar fazer fogo e vou botar
Auké dentro do fogo e venho logo contar para vocé”.

Quando o dia amanheceu, ele tornou a falar parake&:A’Auké, vocé vai fazer fogo la
onde nds nos reunimos pela primeira vez”. O merdewwu um ticdo e o avb o0
acompanhou. O av6 entdo disse: “Agora vocé fazago bem grande. Bota bastante pau
pra ver se o fogo faz barulho, pra ver se nés naasguma coisa logo”. Auké chegou
primeiro no local e fez o fogo. Os indios todosforatras. Quando o fogo estava bem alto,
pois Auké o fez segundo as instrucdes do avo,reoutdios haviam chegado, o avo disse:
“Yamos embora agora, pois esta chegando meio-Hi&tou bem perto do fogo. Quando
Auké viu seu avd perto do fogo, quis fazer o meskauando ele se aproximou da
fogueira, os indios o pegaram pelo braco e o atiraro fogo. Auké comecou a gritar: “Oh!
Meu avo, vocé nao faz isso comigo. Eu néo fiz reaha vocé”. Mas o avo também ajudou
a colocar o menino dentro do fogo, onde ele grtaorou até morrer. Entdo o avo disse

para os outros indios que eles deviam cacar e slepttar para a aldeia correndo com
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toras. Quando chegaram na aldeia e ndo viram Auk&p disse: “Oh! o meu neto agora
morreu mesmo dentro da fogueira, porque eu fizrassim o meu neto?”.

Depois de trés dias, a mée de Auké falou para seidon “Vamos |4 na cinza do nosso
filho, para ver se ainda ficou alguma cousa pasagqu@imarmos direito”. Sairam para onde
estava a cinza do menino, mas, quando estavamnpéxilo local, comecaram a ouvir
barulho de gado, peru e angolista (galinha da ajhgélararam e ficaram ouvindo. O
marido disse: “Isto é nosso filho”. “Va ver que el@o morreu”. “Vamos voltar daqui,
porque nosso filho esta fazendo barulho”. Chegandtuleia, os pais de Auké contaram a
historia para os outros indios e finalmente elesnfioaté o local e verificaram que a historia
era verdadeira. Voltaram e contaram para todost&resolveu ser o Ultimo a ir. Quando
chegaram, viram no lugar das cinzas uma casa graordetelha. Auké viu o seu avd e
chorou com muita saudade e com pena do povo diaakd®iu a porta da casa e deitou na
rede chorando. Depois de algum tempo, saiu e clawaovo. Ele ndo podia ver o seu avo.
Depois mandou todos entrarem dizendo que ja haaireado sua mulher preparar comida
para todos. Mas o avd ficou com medo de entrarasa.cComo recusasse, Auké mandou
que os indios ficassem no terreiro. E foi falar ades. Disse: “Olhe, meu avé. Eu vou |Ihe
avisar. Quando nos formos comer, quando se puseoisas fora, arco, arma de fogo,
cuité™®, prato, vocé apanha primeiro as armas de fogopeato, que é camarada da
espingarda”. Entdo, a mulher de Auké botou a comit#s os indios recusaram a comer
dentro da casa. Tinham medo de entrar na casa @ f&ckar a porta. Quando os indios
comecaram a comer do lado de fora, Auké entroweahmuito.

Quando terminaram, Auké chamou o avd para passae®um dia. O avd ainda recusou
dizendo que nao podia dormir ali, tinham de domioinado de fora. Foram entdo embora
para a aldeia, e Auké pediu que no dia seguinssgma trazendo o povo todo, inclusive seu
pai e sua mae. Quando os indios sairam, Auké almatau com pena do povo todo.

Depois de trés dias, os indios chegaram outra wesa de Auké. Ele falou com sua mée
dizendo que né&o tinha morrido e mandou preparandaomara o povo todo. Quando a
comida estava pronta, Auké convidou os indios panm@erem dentro de casa, mas os pais e

0 avb de Auké recusaram. Quando acabaram de céuie®,foi buscar o arco, o cuité e o

239 De acordo com Ferreira (2001a) “cuité” é o mesme tguia”, que é um vaso feito do fruto da cuieira
maduro esvaziado do miolo..
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prato. Colocou a espingarda e o prato bem pertalomutro. E 0 arco e o cuité mais
afastados. Chamou todo o povo e disse: “Agora, m@&y vocé apanha estes dois” e
ofereceu a espingarda e o prato. Mas o avd apamtauo e o cuité, porque ficou com
medo de apanhar a espingarda. Auké entdo mandosequevd atirasse com a espingarda.
O avo recusou. Auké insistiu dizendo: “Eu quero goeé figue com este. Pra cristdo nao
quero entregar, porque estou mesmo com pena de tai@s. Por isso ndo posso entregar
a arma para os cristdos. Eu quero que voceés figuisthos como eu”. Mas, mesmo assim,
0 av0 se recusou a atirar. Auké entdo saiu, levanekpingarda e chorando: “Eu bem que
queria que vocés ficassem com a espingarda, eiaquex vocés ficassem como eu, ndo
ficassem nus”. E depois, Auké encostou na parethemu, chorou.

Depois de algum tempo, Auké saiu de casa com o amgerguntou: “E este que VOCEs
querem?”. E os indios ficaram alegres, respondetiionds ficamos com o arco e a
flecha”. Vendo isto, Auké chorou outra vez. Depdé algum tempo, saiu de novo e,
chamando um homem negro, falou para o seu avo:é&Vuer ver, ele atira certo”. E,
guando entregou a espingarda para o negro, etmidtinge e logo disse: “Isto é bom.
Agora vou ficar com arma de fogo”. Quando Auké austo, chorou de novo. “Oh! — disse
— vocés bem que poderiam ter ficado com a armagie u tenho pena de vocés”.

Depois Auké saiu e falou para o povo todo: “Poisesdé. A espingarda o negro ja atirou.
Ele também vai ficar com o prato; vocés que atinacem o arco e flecha, ficam com o
cuité”. Os indios entdo pegaram a cuia, sendorogid o pai de Auké. Em seguida, Auké
levou os indios para a beira do rio dizendo quanda eles morressem, iriam afundar com
uma pedra. A alma néo subiria para o céu. Depogando uma coisa embrulhada em
folhas e que boiava, disse: “Estdo vendo, nossa, aoando morre, faz assim, sobe para o
Céu”. Fez uma Santa e deu para sua mée, recomendaedela ndo mostrasse para
ninguém. E mostrou muita coisa para os indios. Be@izse para seu avl: “Se vocés
tomassem conta de mim, eu virava todas as coiBasi’ainda um caldeirdo para sua mée e
presentes para os outros. E, na despedida, abaagoios chorando muito. Disse: “Eu fico
com muita pena de vocés. Porque o certo € comgteu dizendo para vocés, mas VOCcés
nao querem acompanhar. Agora, eu sou o pai de vodés. Vocés agora me chamam de
pai. Podem me chamar onde vocés quiserem. E, qudgaém quiser vir, vem, porque eu

dou alguma coisa e ndo esqueco de vocés, porgés séo filhos de todos nds”. Os indios
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voltaram para a aldeia. Se os indios tivessem qrEnAuke, hoje seriam iguais aos

cristdos”.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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