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RESUMO

Este trabalho propde uma abordagem etnograficae sobrApaniekra — grupo Jé-
Timbira do Brasil Central - partindo de uma propode entendimento do grupo em
perspectivas de situacdes historicas, analisandoosganizacdo social a partir de
enfoques situacionais. Tomando a etnografia commarfeenta principal de producgéo de
dados, o foco da pesquisa toma dimensédo, quandmno da situacdo etnografica,
eclodem, a partir de certos eventos, “dramas sjciue se ramificam em crises,
conflitos, faccionalismo. Analiso os mecanismo$etados pelo grupo para neutralizar
esses “dramas”, tais como a constituicAo de unbutal tribal’, compostos por
mediadores nativos e mediadores externos, dinanozarocessos rituais e politicos.
Palavras-chave:Apaniekra, Timbira, situacéo social, drama sog@iedcesso ritual

ABSTRACT

This work considers a ethnography boarding on tpé&nfekra — Jé-Timbira group of

Central Brazil - leaving of a proposal of agreemehthe group in perspectives of
historical situations, analyzing its social orgatian from situational approaches.
Taking the ethnography as main tool of productibrdata, the focus of the research
takes dimension, when in the course of the ethpbgraituation, they come out, from

certain events, “social dramas” that if ramify inises, conflicts, faccionalismo. |

analyze the mechanisms elaborated for the grounewdralize these “dramas”, such as
the constitution of a “tribal court”, compositesr foative mediators and external
mediators, dynamics ritual processes and polit&cian

Word-key: Apaniekra, Timbira, social situation, social degmitual process

RESUME

Ce travail propose un abordage etnografica suralwgkra - je groupe Jé-Timbira du
Brésil Central - en partant d'une proposition ddadau groupe dans des perspectives
de situations historiques, en analysant son orghois sociale a partir d'approches
situacionais. En prenant l'ethnographie je mang& @uncipal de production de
données, le foyer de la recherche prend dimengjoand en le cours de la situation
etnogréfica, éclosent, a partir de certains évén&gsné&drames sociaux” qui se ramifient
dans des crises, conflits, faccionalismo. J'andsenécanismes élaborés par le groupe
pour neutraliser ces “drames”, tels comme la ctngin d'un “tribunal tribal”,
composeés de meédiateurs indigenes et médiateunhesten dynamisant des procédures
rituelles et politiques.

Mots clé Apéaniekra, Timbira, situation sociale, drame abgrocessus rituel



CONVENCAO

A grafia “nativa” utilizada no texto dessa disseé@ia segue o0 modelo proposto
pela Comisséo de Professores Timbira — CPT, quenthuguase doze anos de trabalho
discutindo com especialistas, chegaram ao consamsoano de 2003 para
“uniformizacdo de uma grafia padrdo”. Os traballdes “uniformizacdo” da grafia
timbira foram orientados pela coordenacdo do Prograe Educacdo e Referéncia
Cultural - CTI — sob os auspicios da professoratatauMaria Elisa Ladeira, com
assessoria das professoras linguisticas Flavia asraC Alves da Universidade de
Brasilia — UnB - e Rosane Amado S& da Universidd&ao Paulo — USP, ambas as
orientandas de mestrado do professor Waldemarifeda USP, fundador sécio do
CTIl, que as orientou para desenvolver suas pesqyisdos aos grupos timbira
Apaniekra e Gaviao Pykobjé.

Durante o processo de discusséo da proposta demizhcdo da grafia timbira,
que néo foi tdo amistosa, foram realizadas ceraide oficinas, das quais participei de
guatro. Cerca de vinte e dois professores timlaragparam do processo.

Existem nameros significativos de palavras comamtge as “linguas” timbira.
As linguistas converteram seis vogais da juncagmddia dos (Krahd, Apéaniekra e
Ramkokamekra) e seis vogais (Krikati e Pykobjé).

Em termos técnicos linglisticos, o entendimento usega seguintes
“uniformizacgéo”
consoantes(p—t—-x—-c—-k-"-m-n-g-w+—-h)evogais(a-e—-&—1 -y
—-y—y—0-06-0 ), cujos aplicativos correspondentes sao:

Paras as Consoantes:
1)c—qu—k-

N&o vao usaqu

c para final da silabakapac

c —k parainicio de silabaca, kop
2) para a consoante

h para inicio de silabakapac

' para final de silabaPa’nd

3) para as consoantgs-h
escreveh onde no lugardg —caly / cagy , hor / gor
4) Para as consoantes x



Escrevex no final de algumas palavras terminadasletipoj / ejpux

5 p-t—X—-m-n-w-—r

Como em todos os dialetos timbira essas letrast@gv@&m sendo escritas da mesma
forma, elas foram mantidas.

Para as vogais:

1) a-y

ca, pa

calyj, yhy, ny

2) y-y

Alguns povos vao dizerd ou [ x ], onde outros vao dizery ] ou [w ], mas todos vao
escrevery - cry, hy, py, kwr.

Alguns povos vao dizer ] onde outros vao dizery ], mas todos vao escrewer
cokryt, tyc, kry

3) e—é&

Alguns vao dizer E ] e outros vao dizer [ e ], mas todos vao escrevdep, ate
Alguns vao dizer [ e ] e outros vao dizer [ i ],s1tados vao escrevér caapér caté
4) 0-0

Alguns vao dizer [ ] e outros vao dizer [ 0 ], mas todos vao escrevekop, é'to.
Alguns vao dizer [ o ] e outros vao dizer [ u ],atados vao escrevér capré, comxeé
5) é—1i

Alguns vao dizer ] e outros vao dizerd ], mas todos vao escrever cokre, te.
Alguns vao dizer [ ] e outros vao dizer ], mas todos vao escrever pi, n.

6) 0—1

Alguns vao dizer [ ] e outros vao dizer [ 6 ], mas todos vao escrévemd, po.

Alguns vao dizer fi ] e outros vao dizer [ 6 ], mas todos vao escréveénxi, himre

Dessa maneira, as palavras grafadasitalico correspondem as palavras da
lingua Jé-Timbira pautada nessa nova configuragdalavras entre “aspas”
correspondem as categorias nativas, assim comonsalgermos regionalizados.
Categorias tedricas também seguem entre aspasm pseguida do nome dos
respectivos autores e da data da publicacdo dacobrsaultada. Os homes dos pessoais
dos Apdaniekra seguem em itdlico somente o “nativ@ino por exemplo. Patricia

Prwncwyj Canela, pois entre os Apaniekra, todos adotam es¥am quando nos



registro de nascimento e consequientemente nos eoatosnpara exercer a “cidadania”
brasileira.

A maioria das narrativas disseminadas no textotrBmuzida pelo professor
BeneditoHojaca portanto, obedeco a forma como ele grafou. Asvemar de patio
foram traduzidas por José Moraksyty, que em trabalho minucioso, transcreveu e
traduziu no contexto da situacéo dada.

Nos discursos coletados em reunido de patio ounteoiar da casa em que fui
adotado, a origem da maioria dos discursos aqueseptado, sofreram algumas
alteracdo de concordancia, mas sem alterar seificago. Algumas palavras nao
possuem uma traducéo literal e foram convenciongddss meus trés principais
tradutores — professores Benediojacd e PauloThukrdne o estudante de ensino
meédio José MoraePryty. Quando aparecer uma convencado desse tipo éadutliz
chaves para sua identificacao.

Em relagdo as nomenclaturas de parentesco, sigmelmanglo-saxao.



GLOSSARIO

Amijkin — Festa, alegria, estado de harmonia.

Cahajreé - Mulher

Catamejé —Denominacéo de uma associacdo cerimonial (molhado).
Catékwyj - Estrela

Cuhu —-Fogo

Cukr & - Comer

E’kra - Filho

E’krajré — Crianca pequena

Enxe —Mée

Enxi — Pai

E’td - Irm&o

Hacéaprar - Guerreiro

HOomrem — Aquele que organiza a aldeia

Iguatwj — Garotas classificados para representa determiadasiacdo cerimonial
Inkreré — Casa pequena

Inkrecaté —Casa cheia

Ikhuénd — Uma espécie de amigo formal

Incruc - Zangado

Increjmpej — Bom cantor

Inkré — Casa pequena para aprisionar iniciados em rituais
[t6] — Minha irma

Irdncaté —Mata grande, floresta; mata ciliar

Ka — Praca da aldeia, patio

Kaj - Feiticeiro

Kopé — O ndo-indio de forma generalizacdo; branco, cosuiue
Kopéthugré —O néao indio, pessoa de pele negra

Krin - Aldeia

Krincapé — Caminho circular que tangencia as casas da aldeia
Kritohipejxawyj — Governador — funcéo de organizar a aldeia
Mehé - Minha carne, indio

Mekard — Alma, fotografia

Mékrare — Velho



Meéncrecré —Moca solteira, rapariga

Mentwajé —jovem

Padré —Chefe que conhece e organiza os rituais

Paham —Vergonha

Pahé —chefe

Pahé yo pyje -Chefe rituais das mulheres

Papa —Palavra transfigurada para designar Deus no settiistéo

Pinxtwyj — Amiga formal traduzida com comadre, pessoas que\serdspeitar
Pjé - Terra

P6 —Chapada

Porgahok —Ritual de final de luto

Poré —Dinheiro

Proklam — Classe de idade

Prycarda —Caminho radial que inicia frente as casas que |gana o centro da aldeia
Pryty — Gado

Pudiré —Lua

Putjapojtxa — Categoria de posicionamento, nascente, leste

Putkejtxa — Categoria de posicionamento; poete; oeste

Put —Sol

Rothuajé —Sogra

Rop -Onca

Tyjre — Nomeadora do sexo feminino; tia

Wajaca - Curandeiro

Wakemejé —Denominativo de uma associacao politica cerimonial

Wyty — Penséao ritual onde recebe todos com fartura. Namerth associacao indigena

timbira — Wy'ty-Caté — pensao grande.
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INTRODUCAO

Pesquisa antropoldgica o percurso etnografico

Os antropélogos sociais ndo se deviam classificar a
préprios como perseguidores de uma verdade
objetiva; o seu propdsito é ganhar conhecimentos
sobre 0 comportamento das outras pessoas, ou
mesmo, sobre si proprio. (Leach, 1982, p. 50)

No curso desse texto, apresentarei uma breve effeogobre o contexto de
producdo de minha pesquisa, fazendo uma descrig@datida da minha insercdo no
“‘campo”, 0 que me parece importante pela compleagfio das distintas situacoes
encontradas e da propria pesquisa antropolOgiaa,cqustitui parte significante do
processo etnografico em sentido amplo.

Procurando delinear estratégias para melhor anassaituacfes etnograficas e

bY

organizacdo dos dados, apresento um pequeno esefagente a minha principal
ferramenta de pesquisa, a observacdo participbgéela a “multi-sited ethnograpy”,
proposta pela antropologia contemporanea (Marc@85;1Hannerz, 2003), emergente
no inicio da década de 1980 nos Estados Unidoseev@m se firmando como um
caminho metodoldgico nas pesquisas antropologicassa

Portanto, essa introducdo esti organizada em tmiss) constituindo de uma
primeira parte denominada de “a pesquisa antromalggonde faco um pequeno
esboco para situar as principais estratégias miégidas para coleta de dados —
observacao participante, “multi-sited ethonographydssim como procuro evidenciar
onde minha pesquisa tangencia com esse tipo delag®n; seguida por uma parte
mais descritiva referente ao meu trabalho em caepgaas implicagcbes, bem como
apresento as questdes levantadas para subsididnoaagao do texto da minha pesquisa

de dissertagao.

A Pesquisa antropologica
As ciéncias sociais desde final do século XIX vépbalendo no campo

epistemoldgico propostas para legitimar-se como dis@plina académica com carater



deciéncig propondo inicialmente uma metodologia equivalentis ciéncias naturais
(Durkheim, 2001) com a convicgdo de que tambémnaahidade poderia ser estudada
de forma semelhante.

Somente a partir do inicio século XX, uma metod@logntropolégica €
esbocada e a disciplina antropologia comeca asituitionalizar academicamente, com
0 propoésito de estudar os determinantes sociadgortamento humano, tais como
os deveres, leis e costumes que unem e manténssEpeem sociedade.

Nessa perspectiva, a grande maioria das pesquisapa@ogicas comeca a se
configurar alicercadas pelo “funcionalismo malin&i&ago”, que apresentava como
foco primordial de andlise as instituicbes socki®s valores culturais, que para
Malinowski (1978 [1922]) deveriam ser compreendi@osxplicados em termos das
funcdes que desempenham dentro do sistema cutusaicial como um todo.

Malinowski (Idem) defendia que a antropologia devee tornar ciéncia e para
isso era necessario mais rigor cientifico e objgdide, sobretudo, propds trés
principios metodoldgicos basicos: 1) o pesquisatkye ter objetivo genuinamente
cientifico e conhecer os critérios da etnografimderna; 2) assegurar boas condi¢ées
de trabalho - viver entre os nativos, aprendengul nativa — trabalho de campo e 3)
aplicar certos métodos especiais de coleta, magfal e registro de evidéncias.
(Malinowski, 1978 [1922], p. 20).

Como percurso técnico desse arcabouco metodologropds a “observacao

participant&’ como préatica indispensavel para as pesquisasgitigicas.

! Apesar disso, Weber (1944) sustenta que o rigmtifico das ciéncias sociais ndo depende de sarcop
ou adaptar os métodos das ciéncias naturais. BEan tlggformular explicagcdes na forma de ‘leis nadyra

ou de trabalhar de forma estatistica e numéricérista social deveria proceder de modo maistiviu

e subjetivo, e compreender a realidade humana censejdefronta.

2 De acordo com Clifford (2002), Malinowski, como st@m suas notas para a crucial introducacse “
Argonautas’; estava muito preocupado com o problema retére@ahvencer seus leitores de que os
fatos que estava colocado diante deles eram ewrupieiste adquiridos, ndo criacfes subjetivas. Os
Argonautas sdo uma complexa narrativa, simultanet@rsobre a vida trobriandesa e sobre o trabalho
etnografico. Os Argonautas € o “arquetipico” do plodetnografico que com sucesso estabeleceu a
validade cientifica da observacéo participantaff(@dl, 2002, pp. 56-57)

® De acordo com a terminologia cientifica, Malinoivsisa a palavra etnografia para descrever os
resultados empiricos e descritivos da Ciéncia doméfn, e a palavra etnologia para referir-se asagori
especulativas e comparativas.

* E interessante esclarecer que Malinowski propdeabservacdo participante, mas, no entanto nao
inaugura a pesquisa de campo, pois antes de Malkio®elligam e Rivers (expedicdo ao Estreito de
Torres) ja realizavam pesquisa de campo na Mekn&ambém, a tradicdo francesa, acusada de néo ter
tradicdo em pesquisa de campo até entdo, no fmaédulo XIX, o missionario Mauricio Leenhardt
realiza trabalho de campo na Caleddnia e se tamdas mais brilhantes alunos de Marcel Mauss. Além,
€ claro, das primeiras experiéncias da Sociedad®ldervadores do Homem, na virada dos séculos
XVIII para XIX (Copans & Jamin, 1994). Para umatditg da antropologia, ver Kuper (2008).



Portanto, desde as primeiras pesquisas de Malino@@9%8 [1922]) que a
“observacao participante” vem se caracterizandafezemhiciando como ferramenta de
pesquisa fundamental da antropologia. A interagiio os sujeitos de pesquisa é uma
das principais tarefas do antropdlogo na sua agg@dr de estudo e de producdo de
dados para a construcdo dos textos. Esse fato-teeoa utilizar como método de
trabalho a “observacéo participante”, mesmo coro gendimento variado que temos
hoje sobre essa metodologia, como bem ressaltes Jalifferd:

“A autoridade do tedrico pesquisador de campo anadétenha sido estabelecida entre
0s anos de 1920 e 1950. Esse amalgama peculiaxpdeiéncia pessoal intensa e
andlise cientifica (entendida nesse periodo conto tte passagem” quanto como
“laborat6rio”) emergiu como um método: a observagioticipante. Ainda que
entendida de formas variadas, e agora questionadm@tos lugares, esse método
continua representando o principal trago distintilgo antropologia profissional. Sua
complexa subjetividade é rotineiramente reproduzida escrita e na leitura das
etnografias” (Clifford; 1998, p. 33)

Mesmo com todas as controversas sobre o princiggbdu da pesquisa
antropoldgica, a pesquisa de campo, que faz conexdina observacdo participante,
continua sendo eleita pela maioria dos antropologosio o principal recurso de
producdo de dados. E por esse viés que conduzopareurso de pesquisa; todavia,
procuro relativizar a nogdo de “campo”, pois difteenente das monograffagéssicas,
tais como Malinowski, Radcliff-Brown, Evans-Priteta Firth, Leach, somente para
citar algumas, que rigorosamente passaram pelo et passagem” do trabalho de
campo, estabeleceram a nocdo de campo no sentidogodicamente delimitado,
questao que atualmente vem sendo muito questigredaantropologia contemporanea,
que critica a demasia das delimitacbes geograficas.

Com o processo de fluidez (Hannerz, 2003, 1994ineeeacéo global (Bamford,
1997), a distancia entre os grupos e individuosda ovez menor e os sistemas de

® Até a Segunda Guerra Mundial, quase todos os @stadtropolégicos tinham por objeto os ‘povos
primitivos', geralmente das colbnias ou ex-colomapéias, sendo a corrente tedrica mais influerste

o funcionalismo. ApOs a guerra, comegou-se a emgderemais estudos em sociedades européias e
asiaticas de longa tradicao historica escritargirsun novas perspectivas tedricas, como o esaligoro

de Lévi-Strauss. Hoje, os antropologos estudamedades de todos os tipos e nos mais diversos
cenarios, das cidades industriais as florestaschigp Vivendo no interior dos grupos e observaadaa
diaria, elaboram um conhecimento sobre a orgamzac&@ial, 0 sistema de regras de parentesco, a
cultura, as leis, os rituais e mitos das sociedd@fsmeus)

® A maioria das monografias referentes aos grupnbkira, também seguem esse modelo “classico” de
delimitacdo demogréfica, tais como fez Mellati (8P7%ntre os Krahd; Crocker (1976) entre os
Ramkokamekra; Da Matta (1974) entre os Apinajé.



comunicacao cada vez mais veloz, colocando grupudivdduos em situacdes conexas,
assim como a aproximacao dos lugares que possiimtarligagcdes com grupos e redes
diversas, formando sistemas de redes abrangers&as fuestdes nos fazem repensar a
idéia de “campo”, pois qualquer acontecimento qelede seja em qualquer lugar do
mundo — nas ilhas trobriandesas, na cidade de NeWw é&fc. — pode influenciar as redes
sociais, que sdo constituidas por agentes multiplpssquisadores, “nativos”, cujos
campos estao situados em lugares interligadosssaseedes e grupos. Como exemplo,
uma reunido da cooperacao internacional na Eurmperessa e/ou influencia por
sobremaneira, grupos étnicos no Brasil, na Africa, Asia, tendo conotacdo nos
processos sociais e politico de uma grande mailerigrupos que estao conectados a
esse constructo interacional global.

Nesse contexto, antropologos contemporaneos commoBa (1997), Comaroff
& Comaroff (1997), Hannerz (2003), Stoller (2002Warcus (1995) vém discutindo o
papel das pesquisas etnograficas no mundo pdésiahlgiobalizado e fluido, onde
pesquisador e 0s sujeitos de pesquisa estdo dialogan esferas de acesso comum e
os locais estédo cada vez mais interconectadogpaweEndo mais ser considerados como
isolados analiticos, como bem fizeram, alguns peadares da antropologia classica.

Dessa forma, me apoiarei na linha metodolégica apreduz uma discussao
sobre o “re-direcionamento” da etnografrticulando autores que trabalham a idéia de
“multi-sided ethnograplfy, que passam a considerar a importancia das cesexire
os lugares, sugerindo que o trabalho etnograficosedlimite a nocdo de campo como

um espaco geograficamente delimitado. Como benrelesdlarcus (1995):

The global in an emergent dimension of arguing ablwel connection among sites in
a multi-sited ethnography, thus, the multi-sitetinegraphy is content to stipulate
some sort of total world system as long as thegayhany particular macro-construct
of that system are not allowed to stand for thetexinof ethnography work that
becomes opportunistically constituted by the patinagectory it takes in its design of
sites. (Marcus, 1995, p.103)

A “multi-sided ethnography” contempla uma metodaogmergente de uma

tendéncia na pesquisa antropolégica que diz respeadaptacdo do modo fundador da

" Vide Bamford (1997), Hannerz (2004, 2003), Abu-hagd (2000), Ulla (2008), Marcus (1995).

8 Entre as caracteristicas de maior énfase na “siditid ethnography, esta o sujeito de pesquisalméve
ou seja, a mobilidade dos sujeitos de pesquisadazque os pesquisadores acompanhem seus sujeitos
de pesquisa. Com exemplo desse tipo de pesquismbiidade pesquisador e sujeito de pesquisa ver
Stoller (2002)



pratica etnografica - as incursfes a campo -, pa@m uma complexidade maior na
construcdo do objeto de estudo bem como da nocé@auigpo’. A etnografia passou da
convencional localizagcdo Unica, contextualizadamacro-constru¢des de uma grande
ordem social, tais como o0 sistema capitalista naindpara as participacdes e
observacdes multi-situadas que atravessam dicatoonmo o “local” e o “global”,
considerando, como andlise contextual, a “vida rialihé os “sistemas” envoltos no
jogo das interagdes e alcances das redes sociais.

A emergéncia da “multi-sited ethnography” estad lieceda dentro de
contextos que envolvem, além da multi-situaciomalel uma articulacao
interdisciplinar, incluindo estudos de midia, essidem arquivos, estudo do corpo,
novas tecnologia e estudos culturais gerais, asdO€iaos macro-processos sociais,

politicos e econémico.

Ethnography moves from its conventional single-$itealition, contextualized by
macro-constructions of a larger social order, sagtthe capitalist world system, to
multiple sites of observation and participationttbiess-cut dichotomies such as the
“local” and “global”, the “lifeworld” and the syste. (Marcus, 1995, pp. 98-99)

Em sociedades de “pequena escala”, um dos trabattanograficos que
inaugura o projeto de uma “multi-sited ethnograpioy’'oc de Sarat & Kearns (1993) em
“Law in everyday life”, cuja abordagémrecai sobre o relacionamento do
enquadramento das leis entre varios sistemas qoaljtcujos pontos mais abordados
sao: o aborto, as varias concepcoes de corpo eaeomo a AIDS (Martin, 1994) e
como se da sua veiculacdo na midia e nas ruafgmiaidio patoldégico promovido por
certos grupos étnicos e os conflitos entre estwtuiddicos de diferentes abordagens
dentro de um mesmo estado, porém com configuragihésas distintas. Esta ultima
abordagem sera de fundamental importancia paraarpelquisa, quando analiso as
resolucdes de conflito envolvendo o que como cenaidcomo sistemas juridicos
distintos — sistemas juridicos alicercados no pees# ocidental e apaniekra, grupo

este que esta em constante conexao com variosasiliticos, social e cultural.

° A multi-sited ethnography utiliza varios tipos aleordagem em conformidade com a situac&o. Marcus
(1995) descreve os principais tipos de abordaggmrotlow the people; 2) follow the thing; 3) follothie
metaphor; 4) follow the plot, story or allegory; fllow life or biography e 6) follow conflict. Ees
Gltimo tera importancia para minha pesquisa.



A partir das concepcgdes da “multi-sited ethnographgnsiderarei pertinente
apresentar a realizacdo de minha pesquisa etrgmafidiferentes “arendy partindo
da andlise dos diferentes discursos e praticasoss sociais — indios, indigenistas,
pesquisadores - observando o fluxo do discursoatim®s em conformidade com a
disposicdo das arenas. Além da aldeia, acompankgimas incursdes de
“representantes” apaniekra em “arenas” extra-aldergliando o espectma tradicdo
de abordagem etnogréfica de grupos Jé que limgacesmente a nocdo de campo.
Essa abordagem possibilita-me analisar os Apaniekraa perspectiva de conexado com
varios setores intra e extra-aldeia, ndo limitamilthas analises para o contexto de e da
aldeia, desconsiderando as relacdes dos processa@is-interativos.

Recuperando parte da literatura antropoldgica, iarraados trabalhos referentes
aos grupos conhecidos como Timbira deram maiorsénés normas e aos rituais
Melatti (1978), Azanha (1984), Ladeira (1982), Gerc(1976, 1999), em detrimento
aos conflitos e aos mecanismos politicos para es@ugdo, questdo esta, central para
minha pesquisa, mas central também para o grupan@uio processo etnografico
vivido, 0 que me leva a apoiar na abordagem mebgil seguindo a perspectiva da
“multi-sited ethnography”.

O sistema politico apéniekra, assim como a maubwi sistemas politicos dos
grupos timbira, esté ligado a uma “situacéo hisgti definida ndo sé pelas aspiracdes
da populacdo indigenper se mas também por pressbes e demandas da sociedade
global, através de outros atores presentes napaditiaa internacional, regional e local,
tais como os mediadores, agéncias multilateraisjag etc. que exercem relagbes com
atores e campos distintos, influenciando, por sohreira, a vida do grupo, assim
como os Apaniekra influenciam um conjunto de regles estdo assentados em macro

processos politicos.

20 conceito de “arena” empregado aqui estd em ooidade com Oliveira (1977) que, recuperando a
idéia elaborada por Swartz (1968), enfatiza quaresas possibilitam uma distingdo e engquadramento
entre os sujeitos de investigacdo e os fatore®aiireculam a uma unidade social mais abrangental(lo
micro-regido, o Estado etc.), obrigando a um esfang sentido de explicitar o conteldo dessas
determinacgfes e as suas diferentes formas de stagéi®. (Oliveira, 1977, p. 8)

1 Situagao histérica compde-se de um conjunto détedn de atores e forgas sociais, cada um desses
provido de diferentes recursos, padrdo de orgadizagerna, interesses e estratégias. (Oliveiray,1p.

4) A nocdo de situacdo histdrica ndo se confunde aoidéia historicista de “fases” ou “etapas”,
referindo-se essas, a descricdo singularizantardpracesso através de seus momentos no tempo, ou a
uma descricdo generalizada e abstrata empreengidarsos de um esquema evolutivo suposto como
necessario.



Dessa maneira, os dados apresentados para a afe&lsmha pesquisa foram
coletados em “arenas” distintas e em momentos daws, porém interconectados.
Trata-se de locais onde os Apaniekra estdo em amdmstirculagdo, tais como as
reunides da cooperacao internacional, assembléiasogimento indigena, investiduras
no Congresso Nacional, incurséo ao o6rgao indigewistial local e nacional, em outras
aldeias timbira, no entorno do territério indigexten as multiplas redes formadas por
camponeses e trabalhadores rurais e a propricadheguinhos, onde a pesquisa mais
se prolongou. Nessas arenas os Apaniekra negoai@stdgs de naturezas diversas,
desde negociacdes politicas locais as macro-@sjtie negociacbes que envolvem
“barganhas” individuais. Essas arenas também sawsidgradas como espacos
privilegiados para eclosédo de conflitos, ao mesengpb sdo articuladas para resolucéo
dos mesmos, uma vez que 0S mecanisp@ssedo grupo ndo bastam para tratar
fendbmenos que estdo em cruzamento entre diversapa%&, atores e instituicdes.
Assim, procuro distinguir os diversos papéis pmigi que cada ator encena neste
cenario multiplo, procurando evidenciar as estiagégue se articulam entre as arenas,
instituicdes, grupos e individuos dentro de um exitiot macro-processual.

A ida aos “campos”, 0 encontro com as situacOesgedficas de pesquisa e as
conversas com os diversos atores sociais rendenmmvolume de dados que foram
analisados e transformados nas situacfes sociie fgrocesso etnografico apresentou,
principalmente, os dados relativos ao movimentdtipoldos Timbira e os conflitos e
suas resolucoes, foco central da minha pesquisa.

Como subsidios para andlises desses dados e aucénstlo texto foi realizado
uma pesquisa do material etnografica produzidosesob Timbira por antrop6logos
como Crocker (2007; 2002, 1976), Mellati (1967,@,91078), Cunha (1970), Da Matta
(1973), Ladeira (1982, 1999), Azanha (1984, 20@#yueira Junior (2000, 2007),
Oliveira (2004, 2007).

O entendimento sobre a organizagéo politico-saadalgrupos timbira foi central
para subsidiar as analises das minhas hipotesastéelas em campo, na interface com
0S processos sociais de onde eclodiram as defsmd@éconhecimento juridico nativo”

e 0 “conhecimento juridico ocidental”.



O percurso etnografico

Procurando tragar meu percurso de pesquisa, apsas@nconjunto de relacdes
que foram sendo construidas ao longo de mais @easeis convivendo em arenas
multiplas de modo que essas situacfes condicionaraonhecimento etnografico e a
delimitacdo da minha pesquisa.

No ano 2000, recéthgraduado em Ciéncias Sociais, fui contratado pegstar
servicos de assessoria para o Centro de Traballgehista — CTI — organizacdo néo-
governamental fundatfaem 1979 por antropélogos oriundos da Universicdel&ao
Paulo —USP - que desde entdo vem prestando seleigesessoria para Varios grupos
indigenas em quase todo territorio nacional.

Dentre os grupos que me foram dados para prestaerogos de assessoria
estavam os Timbira - Krah®, Apinajé no Estado deahtins e Krikati, Pukobjé,
Ramkokamekra e Apéniekra no Estado do Maranh&o. tvhalho no CTI estava
voltado para as atividades do Programa de Educac&eferéncia Cultural, cujo
objetivo era monitorar as atividades do Programadervito aldeias desses grupos,
onde tive o privilegio de ter como monitores, umpgr seleto de estudantes, que sabiam
ler e escrever precariamente na lingua portuguegaee dessa forma, contribuiram
significativamente para minha melhor compreetfsdo grupo.

No primeiro ano de trabalho intensivo nas aldeids, houve, por minha parte,
uma preocupacdo em delimitar um grupo especifio@ parmular questdes para
elaboragéo de um projeto de mestrado, pois acvadgae em um primeiro momento
seria interessante entender e analisar os Timiviraegl conjunto, ou seja, considera-los
como uma “unidade”, idéia muito compartilhada peosopologos do CTI.

Em conversas pessoais com a professora doutora Hisa Ladeira referente a
“unidade timbira” proposta pelo CTI, ela justificome essa unidade é ficticia (ou ao
menos analitica), porém é de fundamental imporésga sustentacdo, pois possibilita

12 Meu primeiro contato com grupos indigenas ocone@no de 1997, quando fiz estagio curricular no
Conselho Indigenista Missionario — CIMI - drgdoigeeja catolica fundado em 1973, que desempenha o
papel de pastoral indigenista da igreja. Nessa@zasa aluno do curso de Ciéncias Sociais da UFMA.

13 Os fundadores do CTI: professora doutora Silviab@aNovaes, Maria Elisa Ladeira, Virginia Marcos
Valadado, Maria Inés Ladeira, Gilberto Azanha, Walde Ferreira, Dominique Tilkin Gallois entre
outros.

14 As orientacdes e os ensinamentos dos coordenadimi@$| — professora doutora Maria Elisa Ladeira,
professor Gilberto Azanha, Jaime Siqueira Garcidoduentre outros foram de suma importancia para
minha formacéo e compreensao do universo Timbira.



0 encontro desses grupos, fortalecendo-os polidogenfrente ao Estado e outros
segmentos da sociedade nacional.

Durante minhas idas e vindas as aldeias, acompanhédas atividades
desenvolvidas pela Associacidy'ty-Catédas Comunidades Timbira do Maranh&o e
Tocantins, que, fundada em 1996, congrega a malogagrupos timbira e é vista em
seu conjunto pelos antropélogos do CTl como os girde passos da consolidacdo da
“unidade timbira”. Desde a sua fundacgéo, a orggzaem protagonizando estratégias
para um melhor didlogo entre o Estado para cons&gsgos, abrindo novos campos
de “intervencdes”, “interlocucdo” e “intercambidtcwal”.

No seio desse background: Associag&gty-Caté CTI e as aldeias dos grupos
timbira, foram surgindo indagagbes, quando eu cam@g@ compreender com a
maturacao etnografica, o jogo politico que estawaleo. De um lado grupos indigenas,
os Timbira, que etnologicamente sdo apresentado® @mrtadores de uma unidade
cultural comum e que, no plano da acao politica,csfatroversos e divergentes e, do
outro lado, um grupo de antropélogos sustentaridéia da “unidade cultural comum”,
fundamentados nos mitos e na cosmologia desse®gyrgpmo um elemento que
sustentaria uma unidade politica dentro de uma@ssm estatutaria.

Na AssociacadVy'ty-Caté fui assessor da Comissao dos professores Timbira
Maranhdo e Tocantins. Nesse papel, tinha a incuod@&® acompanhar vinte e dois
professores nos processos que diziam respeito |&&gm nacionais e regionais de
educacao, quando nossos principais interlocutaressmf instancias do Ministério da
Educacado, as Secretarias Estaduais de EducacadNAl.FNesse periodo, presenciei
uma série de reunides em arenas distintas, cuj @ikcipal de discussao era a
construcdo de uma “Area Educacional Timbira’, qaeasse em consideracdo 0s
Timbira como um grupo homogéneo do ponto de vigliaual e que o Estado brasileiro
passasse a considerar esses grupos nao pelomgrgéografico de barreira impostas
pelos estados da federacao, dividindo os indioJiembira do Maranh&o e Timbira do
Tocantins.

Como reflexo dessa discussdo, no ano de 2002, as€amndos Professores
Timbira em parceria com o CTI, a Secretaria EstadeaEducacédo do Maranhéo e a
FUNAI firmaram um termo de conduta para por emipaatima idéia piloto sobre a
égide da “Area Educacional Timbira” constituindéEscola Timbira”, que passaria a



funcionar no Centr de Ensino e PesquiginxtwyjHempajxana cidade de Carolina,
Estado do Maranhé&o, regido de fronteira entre adéstio Maranh&o e Tocantins.

Como resultado desse processo, durante o periodwmidede 2002 a dezembro
de 2006, tive encontros sistematicos com 52 altindsra na faixa etaria entre 15 a 30
anos de idade, que participavam da Escola TiffbiEsses encontros aconteciam duas
vezes por ano, quando esses alunos passavam unmimtésrupto estudando com
professores nao-indigenas, dos quais eu fazia $es encontros foram fundamentais
para entender os Timbira em conjunto de interagém@ls quando assisti momentos de
tensdo, conflito, “harmonia” e encenacdes rituds.cada encontro, as aldeias
mandavam um velho para acompanhar os alunos, umpéciesde conselheiro,
observador e curandeiro, que eram pagos pelo @&treaneciam durante todo o curso.
Esses agentes desempenhavam atividades pontuais,cbamar os alunos para assistir
as aulas, curar alunos enfermos quando o casoeesaia competéncia e, nas horas
extraclasses, entoava canticos durante a noitantaveo histérias dos antigos para os
alunos. Foi nesse contexto que coletei a maiorg rdarativas que subsidiardo as
analises da minha pesquisa, assim como os dadowlos dos diarios dos cinglenta e
dois alunos da Escola, que descreviam em seusctegzediarios, notas sobre a vida
diaria na escola e o relacionamento com os naosndi

O trabalho de campo geralmente envolve o desemmeito de uma nova
personalidade social para a situacdo de campo @un@ave auto-imagem e projecdes
sociais. Nessa perspectiva, emergem meus primaiessas pautados na definicdo de
papeis, de representacdo e re-elaboracdo de mopasssdes no sentido goffmaneano.
Representado o papel de assessor do CTI, teriaafijper o discurso da “unidade
timbira”, questdo que no inicio abracei com afinpojs acreditava que a “unidade
timbira” poderia muito bem funcionar para “fora§sam como era pensada por atores
externos e por alguns antropélogos da instituigéogentanto, ao longo do percurso do
trabalho de campo e o constante encontro com essdis Timbira fui observando que a
“unidade timbira” mesmo funcionado para “fora” egmeBtava uma série de

complicadores, entre eles o de como trabalhar werspectiva de unidade para grupos

!5 Esse centro de pesquisa é mantido pelo CTI, antgdna um ponto de cultura timbira. Também nesse
centro que se encontra um acervo de etno-musieolimgira.

16 A Escola Timbira congregava 52 alunos de 18 adeimsando o ensino fundamental. A composicéo
dos alunos era: 27 alunos Krahd, 5 Ramkokamekfpahiekra, 5 Apinajé, 7 Pukobjé, 1 Kempdkateja,
1 Krikati



gque apresentam um auto grau de faccionalismo, @otlicem xeque o deslumbramento
de tal unidade.

Como “outsider” do CTI tive melhores possibilidagesa refinar meu objeto de
pesquisa, desempenhando um novo papel e assunmmapastura etnografica propria,
procurando alicercar uma base tedrica que posagst uma melhor compreensao de
tais questdes.

Durante mais de seis anos trabalhando integralnoemieos Timbira em arenas
interdisciplinares - nas aldeias, nas cidadesasasmbléias da Associag@tyty-Caté
nos cursos de formacao de professores, na Esaolairéi nas assembléias do CTl em
Brasilia —, diante dessa multiplicidade de “arerjentes plurais e locais interligados
que fazem parte do meu percurso etnografico, cersigertinente integra-los no rol
das chamadas “multi-sited ethnography” (Marcus,5)9%rocurando relativizar, entre

outras questdes, a no¢cao de campo e local.

Such interdisciplinary arenas do not share a gldaslinded object of study, distinct
disciplinary perspectives that participate in themd to be challenged. The selection of
space and sites of investigation emerge insepafedy the highly politiced way that
the problem of investigation and then writing igoized. (Marcus, 1995, p. 107)

Minha insercdo em “arenas interdisciplinares” fanportante para o
amadurecimento de algumas questdes, para mapesidadé do discurso indigena e
indigenista, assim como sentir a fluidez e instdédle do discurso indigena. Nesse
contexto, tive o cuidado de conceber as situacdemis conforme suas respectivas
arenas, bem como fazer relacbes de ambivalénci® @st discursos em arenas
consideradas nacionais e arenas consideradas .ldCamo resultado da minha
participacdo em sessdes do “movimento indigenanagado” foi fundamental para o
processo de familiarizacdo com os principais lislef@mbira, assim com seus
respectivos grupos.

Os Timbira, através do rito de “batismo de estranfefizeram-me parente,
dando-me um nomé& quando se celebrou um pacto de compromisso, itespe

reciprocidade, me colocando numa posi¢cdo ambigwaiarm lado, uma das concepcdes

" O Guia Pratico de Antropologia organizado pelo|Restituto de Antropologia da Gra-Bretanha e
Irlandafaz referéncia a questdo de receber nomes: O é@htgipfreqiientemente é “adotado” pela tribo
que esteja visitando, esse gesto cortés da pateadivos € muito vantajoso e deve ser aceito; statas
ao investigador. (1973; p. 50)



do “batismo de estrangeiro” muito comum entre ambiiia € tornar o “exotico em
familiar”, numa perspectiva bilateral, na tentatilaconsolidar alian¢ga com o de “fora”,
tornando-a uma relagdo proxima. Para tanto, o Bxercdo distanciamento,
paradoxalmente, continua sendo a melhor respostaogadilemas pessoais vividos
entanto, o antropologo nessas circunstancias sebkigado a responder demandas
politicas, juridicas e administrativas oriundasgdopo que ndo podem ser ignoradas e
deslocadas do contexto etnografico, sobretudo,duae firmam acordos com o grupo,
seja no campo simbolico ou material. Todavia, @fie® manter-se critico aos limites
impostos pela l6gica desses mesmos campos a aaidispoldgica.

Por outro lado, o “batismo de estrangeiro” é unmeleto que facilita a interacao
social. Segundo Berraman (1980), a interagdo sécaialisada do ponto de vista do
controle das impressdes. “O controle das imprededesportanto, tanto um significado
metodoldgico quanto substancial para o etnégréBetraman, 1980, p. 144)

A pratica antropologica, mais especificamente agrtfia, a partir da década de
1960, vem sofrendo sérios questionamentos emergidoleva do pensamento pos-
moderno na antropologia, cuja pauta recai na nieleetss de revisbes metodologicas e
politicas referentes as praticas do pesquisadoo@ibgo. Conforme propde Bourdieu
(2001), dentro do que ele chama de "sociologiaridgao intelectual”, o intelectual [no
caso, 0 antropélogo] é situado histérica e sociatmeO trabalho se realiza através de
uma infinidade de relacdes sociais particulardscdes entre o editor e o critico, o
autor e o critico, entre autores, entre “pareritab@icos” etc.

Nessa perspectiva, procuro esclarecer tanto ganaeas sujeitds de pesquisa,
guanto para oS meus pares académicos, minha pdgigéla a uma infinidade de
relacdes sociais — assessor, antropologo, profgss@nte etc. — sobretudo, nas dltimas
etapas do trabalho de campo, quando ja havia datimio interesse particular por
determinados temas, foi necessario esclarecer porg® aos meus sujeitos de
pesquisa, expor para 0os Apaniekra o meu real Bgerée pesquisa, que se tornou
problematico porque até a minha Ultima estada diaaleu ainda era visto como um

assessor do CTlI, cujas demandas de assessorianadarp.

8 Quando me refiro a “sujeito de pesquisa’ estouteroplando um contexto maior, podendo ser os
sujeitos nas aldeias, nas cidades, os sujeitosstil® Ongs, igreja etc. Comaroff & Comaroff (1992)
salientam que ndo basta pensar a construcdo daiggeagpenas como uma relacdo entre o "observador" e
0 "outro", correndo o risco de transformar a eXpwaria etnografica em uma “entrevista etnocéntrica”.
(Comaroff & Comaroff, 1992; p. 10)



Durante minhas estadas nas aldeias, procurei exem@emprir na condicdo de
parente simbdlico, as normas e as funcdes socigssgo dadas a um membro do
grupo. Dessa maneira, boa parte da minha videadiaraldeia concentrou-se no seio da
casa da minhénxe(mae), onde ficava hospedado durante toda a tem@odividindo
espaco para dormir, compartilhando das refeictes,afhzeres da casa, dos trabalhos
na roga e todas as intrigas e descontragbes pnitagas pelos membros do meu
segmento residencial.

Foi nesse “background” onde mais apreendi sobredasocial dos Apéniekra,
pois a espontaneidade das conversas era levargadasua grande maioria, por
sujeitos/informantes de dificil acesso quando seatde um pesquisador do sexo
masculino, tais como todas as minkBase ou seja, as irmas da minha mae, minha avoé
e as minhasatdj (irmas) que me forneceram informacfes detalhadBesentes ao
parentesco e as relagbes conflituosas e harméguasos segmentos residenciais
mantém um com 0s outros segmentos residené&amsas informagdes, por exemplos,
raramente um homem sabio do grupo sabe informathdetamente. Foi também no
espaco da casa dos meus entes onde coletei resratimtadas por mulheres referentes
ao encontro colonial e aos confrontos envolvenddméniekra e fazendeiros, assim
como uma cronologia sucessiva dos chefes do grapespondente a cinco décadas,
contada pela minha avd, Angeli@ohta um senhora de aproximadamente oitenta e
cinco anos, surpreendente pela sua lucidez e sadexlsempre de boa vontade para
contar historias. A prépria velh&ohta articulava nos finais de tarde conversas
familiares que se estendiam noite adentro, estoaslanuita das vezes pela minha
presenca. Sentada em sua est@odtaconduzia as conversas familiares, planejava as
tarefas domeésticas, conduzia as “fofocas” do grupee foram fundamentais para
entender as aliancas intra-locais.

Foi dentro da casa dos meus entes que emergiuosnmdus colaboradores
mais brilhantes. Trata-se do méwd (irm&o), José MoraeBryty, que sem oficializar
um contrato, tampouco tracar uma metodologia dealine, seguia meus passos na
aldeia, fazendo traducéo simultanea das reunidss esituacdes sociais presenciadas
por mim. Pryty foi um dos colaboradores do levantamento geneaptiacando com
maestria as relacdes de aliancas que os grupabvédimos mantinham entre si, assim
como sistematizou nominalmente todos os individimgrupo. Foi quem me ensinou

as nocoes basicas da lingua falada pelo grupo.



Na cidade, durante os cursos da Escola TimBingty como aluno dessa escola,
continuou fornecendo-me materiais etnografico,vasalo seu diario da vida cotidiana
escolar, quando descrevia as situa¢gbes do cotidiaremte sua estada na cidade, onde
convivia com individuos e situacdes dispares.

Esse processo de interacdo social entre eu, mearggmapaniekra e o grupo no
geral durante o curso de mais de seis anos de v@&mwa foi fundamental para
equalizar uma série de elementos, que entre odér@itou a quebra de barreiras que
sempre 0 etnografo iniciante encontra, tais conms@guir autorizacdo para entrar em
area indigena e permanecer por longas temporadids eigrupo; conhecer o espacgo
geogréfico da regido habitada pelo grupo; possuicanhecimento preliminar da vida
politica e ritual; compreender noc¢bes basicas mguéi e, sobretudo, compreender as
redes de relacbes a que o grupo esta ligado par@ardeter equivocos que podem
acabar gerando conflitos e desavencas, ocasionsmdaetirada compulsoria da aldeia,
como acontece com frequéncia com pesquisadores trgbalham com grupos
Timbira®.

Minha aproximacdo com meus sujeitos de pesquisasade iniciar o
mestrado, proporcionou-me que chegasse ao campo agumas “pré-nocoes”
elaboradas. Conforme Evans-Pritchard (2005), “seamtsop6logos ndo fossem ao
campo com idéias preconcebidas, ndo saberia o lgsen@ar, nem como fazé-lo”;
Evans-Pritchard ainda afirma que “é inuatil partargp o campo as cegas”. (Evans-
Pritchard, 2005, p. 244), embora eu considere qustilmcdo do campo € que
direcionam a pesquisa, quando se trabalha na p#kspdo trabalho de campo como
processo social pelo qual aprendemos a formulastge® que os membros das culturas
estudadas acham interessantes e apropriadas.

Por outro lado, o fato de conhecer o grupo anteteideretensdes de realizar
pesquisa para uma dissertacdo de mestrado tencaloiglicadores. Por um lado, o
processo de interacdo social com meus interlociteee tornou menos complexa,
porque o controle de impressdes entre pesquisadmje#tos de pesquisa havia se
configurado de um modo e passou a partir de eptitaym processo de redefinicdo de
papeis,

Os Apaniekra construiram no processo das relac@gsréinicas, um
“imediatismo”, onde o que vale e 0 que prevaleae ‘@qui e agora”, voltado para

9Ver o trabalho de Maria Helena Barata (1984), ttr@pologa e as faccdes politicas indigenas”.



atender os segmentos residenciais comuns, portatessitam e cobram um resultado
imediato dos processos que Ihes envolvem.

No momento da minha metamorfose de “assessor’” dop@rk “estudante de
antropologia”, agente interessado em pesquisa mleocexclusivamente antropoldgico,
interessado em levantamento genealdgico, dramaaissdevantamento de narrativas
etc. temas que até entdo ndo eram foco do medhmabaque os indios ndo estavam
acostumados com tais investimentos da minha gaagsei a ser visto por outro angulo
e a representar outro papel (Goffman; 19Fsram aparecendo outras demandas e
automaticamente inversdoes de papeis, pois 0 ass#gsGTIl passa a se apresentar
como pesquisador e os monitores e alunos do Prpgsaram a ser meus principais
interlocutores e se constituiram como colaboradpatenciais da pesquisa, pelo fato
das relacdes ja constituidas.

O efeito dessa mudanca de papéis refletiu entprd@®ios monitores e alunos
do projeto do CTI, que se deu pela falta de enteadio motivada pela minha nova
representacdo. ISso ocasionou a insisténcia cadespama atender outras demandas,
principalmente as solicitacbes voltadas exclusivdampara os processos envolvendo os
Apéaniekra para atender as demandas do seu “inmd@tina cidade, na aldeia, em
esfera do Estado, com ONGs, igrejas etc., poisrelasionam minha posi¢do genérica
de ndo-indio como portador de um conhecimento nunilms codigos da sociedade
ocidental e aproveita politicamente da situacéa plaes tirar proveito, solicitando a
escrever projetos, participar de reunifes na cidesierever documentos etc. porque a
impressao que os Apaniekra fazemkdpé- ndo-indio - e nesse caso mais especifico a
dos antropdlogos, de que sdo os antropdlogos gstargade indios, portanto podem
ajudar e defendé-los em qualquer circunstancia.

Como salienta Berreman (1980; p. 145), o contr@s mnpressdes tem um
significado metodolégico quanto substancial pasindgrafo. Durante minha primeira
estada como pesquisador (janeiro e fevereiro de3)208 re-direcionamento das
impressdes veio a tona e, durante duas semanasasmpogc minha tarefa era
exclusivamente passar para o grupo a impressaecdaavo papel.

O processo de definicdo da minha pesquisa entpéniekra se inicia a

partir de 2003 e foi motivado por diversos fatofrsmeiro, entre os grupos Timbira, o

% Antes de 2003 trabalhava numa perspectiva de denasi os Timbira como um conjunto. Mesmo
direcionando minha pesquisa para os Apaniekrajruaitvisitando os outros grupos Timbira, embora
com menos intensidade. Também nesse periodo aiadesssessor do CTl. Somente nas minhas Ultimas



gue mais permaneci em suas aldeias foi os Apaniekde fui adotado por uma familia

selando uma relacdo além da pesquisa. Outro fatarligado a literatura etnogréfica.

Quando fiz o levantamento bibliogréfico da literatueferente aos Apéniekra, percebi
que os etnografos que passaram por suas aldeiaslaBoraram uma etnografia

detalhada do grupo, exceto o relatério/laudo aotdmpco elaborado por Jaime Garcia
Siqueira Junior em 2004, que coordenou o GT/FUN&bmtender a demanda juridica
de ampliacdo da Terra Indigena Porquinhos e unovidenversas no Maranhdo” de

1977, coordenador pelos antropdlogos Gilberto AzamhViaria Elisa Ladeira sob a

direcdo de Andreas Tanucci, cujo video aborda @gssm de demarcacdo da Terra
Indigena Porquinhos na década de 1970.

No geral, os Apaniekra aparecem na literaturageéiiica como grupo que
serve como eixo de comparacdo com os demais Tijmireipalmente nos trabalhos
do antropdlogo Willian Crocker que faz comparagasstantes entre os Apaniekra e
os Ramkokamekra, grupo relativamente vizinho e uehamado pela populacdo
regional de Canela juntamente com os Apéaniekra.

Nesse contexto, resolvi elaborar minha dissertagguindo arcabouco que
privilegia a descricdo da organizacdo social etipalido grupo, tendo como analise
focal central, o estudo de situagdo social engeiadnaos processos que foram
suscitados pelos meus anfitrides durante minhagsdes nos “campos”. Como bem
define Warnier (1997): Qonjunto de relagdes complexas que se estabeleogr® o
observador e seus anfitribes. A situacdo de cagnpma configuracdo singular que depende

dos parametros préprios ao campo, bem como da &gumsessoal do pesquisador. (Warnier;
1997, p. 426).

estadas na Aldeia porquinhos 2006, 2007 e 2008@mals reunibes em Brasilia ndo estava mais
vinculado ao CTI com assessor.



A pesquisa de campo

Apresento os caminhos de constituicdo da pesquesaacthpo e 0 contexto
etnografico realizadas em diverSaarenas, tendo como permanéncia mais duradora
entre essas arenas, a aldeia Porquinhos entre ass den 2003 a 2008, de forma
descontinua, porém associada. Dessa maneira, wgede campo nessa descricao esta
assentado nas incursdes a aldeia Porquinhos.

Entre 16 de janeiro a 10 de fevereiro de 2003, areti na aldeia Porquinhos,
realizando monitoramento dos alunos da Escola Tantgferentes as atividades de
pesquisas ndo-presenciais. Nesse periodo, assisigo ritual de iniciacdo detuaje
quando fiz seu mapa etnografico. Durante esse ggocetnografico, selecionei dois
alunos da Escola Timbira para colaborar na mintsgyea, pagando diéria para um
deles. A funcdo desses agentes era prodariativas de diversas ordens entre 0 grupo.
Utilizei a metodologia do CTI, onde cada aluno dadta Timbira possui um diario que
utilizam para relatar a vida cotidiana. Dispon#®li para meus colaboradores de
pesquisa, cadernos, lapiseiras e um gravador K& paregistro das narrativas. A
sistematizacdo e a transcricdo das narrativasafitasob minha responsabilidade.
Quando era gravada exclusivamente na lingua Jaypagn professor timbira bilingle
para fazer as traducdes. Durante essa primeira,dtapm produzidas e sistematizadas
cerca de 10 narrativas.

O proposito da producdo desse conjuntondeativas € entender a relacéo
entre sistemas normativos, conjuntura e opcOeatégitas de cada narrador por meio
das quais 0s atores constroem suas versfes SEIBEE processos sociaiblesse
propédsito, procurei identificar como o grupo clfisai cada narrativa e quem séo as
pessoas autorizadas para narra-las. Durante olhoalle escolha das pessoas que
seriam entrevistadas, muitos individuos se apragamt como o “legitimo” contador de
histéria e insistiam que gostaria que eu gravasss #istorias. Essa situacédo foi
resolvida pelos meus dois colaboradores, Jose MBraey e PauloThukrd indicando-
me os individuos “autorizados” a contar histériasgnupo e, assim direcionaram seus
trabalhos para tais individuos. No entanto, naxeieile coletar as narrativas das
pessoas que me procuravam e que nado eram cladagfioficialmente como contadores

de histérias pelo grupo.

2 N&o descreverei as incursdes de todas as ares#ingindo-se énfase & arena da aldeia Porquinhos,
local onde permaneci por longas temporadas de aovtisitui boa parte do material etnogréfico coletad



Dessa maneira, as narrativas que compdem meu bdacdados estédo
organizadas em trés linhas representadas por agehjeos narradores oficiais
legitimados pelo grupo; 2) os narradores nao hagiios, mas portadores de sabedorias,
tais como professores e curandeiros e 3) as mslhewe raramente opinam em
publico, tampouco déo informacdes para homens §oes&o seus parentes.

Esse agrupamento foi constituido no processo éifiogre sua configuracdo &
de suma importancia para entender a construcdal stiwidiscurso dos individuos de
dentro e dos individuos de fora do sistema, paisocargumenta White (1981) “néo se
pode separar o discurso da narrativa oficial douwlls® da narrativa da periferia, assim
como deixar de considerar a relagcdo social entrar@dor e sua audiéncia para quem
esta enunciando”. (White, 1981, p. 6)

Os Apaniekra classificam suas narrativas em tré@gptaxos situacionais: 1)
mam me hujaren xaque corresponde as histérias antigas do tempooguel¥ ndo
existia; 2)hujaren caté- histérias dos tempos em queneté®* comia pau podre e 3)
hujaren catejé as histérias que todos podem corftar.

Essas narrativas correspondem um conjunto de iaistque se caracterizam
com tendéncias regulares sempre dentro de um ¢ordelural e histérico restrito; ndo
sdo agrupadas numa sequéncia rigida de evento®lagmos, mas tendem ou
pretendem ser organizada como padrdes inteligévelassificados.

As narrativas apaniekra abrangem uma grande vdeed@ assuntos, eventos e
personagens, e podem ser encontradas sob as magasaormas de tempo. Sobre a
guestdo da sequéncia, da cronologia e do tempoarestivas, Ricouer (1981), faz a
seguinte observagao:

My approach to the problem of the illusion of sewee is derived from two
complementary claims. If by sequence we mean chogital time, and if illusion of
sequence we mean the illusion of chronology, we beagorrect; but such a critique
of chronology does not dispose of the questionimet On the contrary, such a
critique opens the way for a more authentic reibecton narrative time. The
complementary claim is that there is another respaa the illusion of sequence than
the recourse to a-chronological models, such asolagital laws in history or
paradigmatic codes in literary criticism. This atlhesponse consists in elucidating a
deeper experience of time, one that escapes thetdmy between the chronology of
sequence and the a-chronology of models. (Ricd®&1. p. 165)

22 ver lista das principais categorias onomasticasemtada no inicio da dissertacao.
3 Essa classificacdo foi levantada junto coprafessor bilingiie Beneditdojaca A escrita também foi
grafada pelo proprio professidbjaca



As pesquisas de campo subsequente - julho de 2004, outras abordagens,
serviram para ratificacdo das narrativagparatrabalhar com os alunos da Escola
Timbira, as atividades consideradas como nao-pcessn Em agosto de 2005
acompanhei vinte e trés alunos Krahd da Eétdianbira para participar da festa do
Inkreré numa espécie de intercambio cultural promovido a1 e AssociacadVyty
Caté Nessa ocasiao procurei observar os dois grupa®mexto da “unidade timbira”

e anotei dados sobre mdacoes de parentesco entre os Apaniekra e Krdra.janeiro
de 2006 passei quinze dias, participando da vidlaadilo grupo e acabei influenciando
na producdo de uma “performance ritual’, que fondamental porque o ritual
apresentado nao fazia parte das festas sazonaiugdo. s velhos me diziam que a
festa que eu assistia era dos indios Gavido Pulehjée o grupo ndo costumava
realizaf>. Dessa forma, aproveitei para listar todas asdedb calendario sazonal do
grupo e seus ordenamentos rituais.

Em novembro de 2007 passei quinze dias trabalhaimio os alunos
apaniekra da Escola Timbira na aldeia Porquinh@ssal etapa, fiz uma incursao no
entorno do territério para senti as impressfesagusertanejos fazem dos Apaniekra,
assim como procurei mapear a rede de relagdes gugo mantém com 0s regionais.

A Ultima etapa da pesquisa de campo na aldeia Pwi@gifoi realizada no
periodo de 21 de abril a 02 de junho de 2008. Netmpa, fiz levantamento das
principais categorias onomasticas do grupo, levaetdo genealdgico e censitario,
elaboracdo de mapas da ocupacao territorial atwaloelenamento das rocas. Foi a
primeira vez que realizei propriamente entrevisian @lgumas autoridades do grupo,
pois antes 0os meus colaboradores de pesquisa gravaleatoriamente os “dramas
sociais” que eles achavam importante. Minhas ésjieg de coleta de dados na minha
vida diaria entre o grupo foi os registros em mgacampo. As notas de campo séo
muito varidveis, a maioria é registro de convevsabais complementadas com minhas
impressdes. Elas representam, assim como descaeksod (1990), o processo de
transformacdo da interacdo observada para a esddtzrita na forma dissertativa,
minhas notas de campo auxiliaram na elaboracdoexto fpara esse trabalho, pois
considero assim como Clifford (1990), que o texiado no campo parece, de alguma

forma, mais auténtico.

4 Escola de ensino formal mantida pelos CTI, ondgjega 54 alunos Timbira de varias aldeias.
% A festa foi comanda por um jovem Pukobjé casado ema mulher apaniekra.



Durante todo meu percurso etnografico, presendieas “situacdes sociais” no
conjunto das relagbes. Algumas dessas situacOespad@vam de cessar e estava
nitidamente imbricado em contexto diario, como socdo associativismo e da “chefia
representacional”’, que acabaram condicionando mea étnogréaficoa priori. No
entanto, acabei fazendo opcdo em analisar uma&dsocial que se protagonizou em
crises, conflitos, disputas e acordos configurando “drama social” (Turner, 1957)
exemplar para pensar as instituicdes do grupo @mdiante de uma situacao limite.

Dessa forma, procurei dar énfase no processo dgitti¢go, execucao, disputa
e desfecho desse “drama”, considerando os atorgaissanvolvidos no processo
relacional macro da politica de aldeia, das inghiw locais, com a politica nacional,
conectadas as exigéncias e constrangimentos externo

As situacdes etnogréficas vivenciadas por mim coolaram a constituicdo de
uma seérie de processos de natureza diversa —, ripaditica, comercial etc. - que
necessitavam de uma tomada de decisdo que mugagnes, na condicao de pesquisador,
ndo pude neutralizar meu posicionamento, saind@xpticita defesa e ajuda em prol do
grupo frente a outros agentes e esfera do poddicpiEm outro caso, por exemplo, o
grupo colocou-me na condicdo de agente “mediadara gquacionar uma questdo que
tangenciava entre o “direito ocidental” e o “dicenativo” para solucionar uma situagao
social.

Tratou-se de um caso de homicidio acidental proiagdos por duas criangas
apaniekra. A crianca promotora da acdo acidenialefmda para julgamento e estava
aguardando sua sentenca, onde 0O Qrupo procurauvais@r a questdo ndo somente
pautado em seus critérios de punicéo “tradicfGhabto &, respaldado no “direito nativo”.
Nesse contexto, a relacdo entre o antropdlogo su@stos de pesquisa, dentro das
especificidades dessa relacdo, tem entre seugcalice garantia de ajuda mutua, a
confiabilidade e a troca de favores, favorecendmresolidando o processo de interagcéo
social entre pesquisador e 0 grupo pesquisado.

Nesse fluxo de relagdes, o individuo assume papeh§o somente é novo para
ele, mas que nao estéa estabelecido explicitamentua sociedade. Todavia, conforme
Goffman (1975), o individuo tenta modificar o cabtmeem que o papel € tido e
descobrird que nada é novo, mas assim rechacddoldglas que sao construidas nesse

fluxo relacional. Dentro dessa perspectiva de coteexdo de lugares, arenas multiplas,

% O termo tradicionalista aqui empregado tem o 8o de préticas de punicdes adotadas por
geracdes do grupo em outros contextos histéricos.



mudancas circunstanciais de papéis e eclosdes miétas que se constitui meu
processo etnografico.

Dessa maneira, a dissertacdo estd organizada dietsemaneira. O primeiro
capitulo, intitulado “os Apaniekra: historias dostigos e o0 processo de
territorializacdo” eu descrevo os processo hisbdrique foram protagonizados pelos
Apéaniekra no contexto das narrativas historicasgdgpo, bem com descrevo 0s
processos de “territorializacdo” sofridos pelo gruyws fluxos das relagfes interétnicas
entre os Apaniekra e outros grupos indigenas e éqéniekra e okopéde distinta
natureza. No segundo capitulo, intitulado de “urreografia da organizacdo social
Apéniekra”, faco um percurso nas relacdes de peseot a organizacdo doméstica e a
composicao dos principais “partidos/lados” cerinagientre o grupo. O terceiro e 0
quarto capitulo intitulado dePfwncwyj drama social e resolucdo de conflito”
estdo centrados nas analises da situacédo so@didaino processo etnografico, quando
se d4 a morte de uma garota — PatrRiewncwyj — cujas crises, os conflitos, as
composicoes faccionais e o desfecho para resoldgdaonflito sdo descritos e

explicitados ponto a ponto.



CAPITULO 1

1. OS APANIEKRA: HISTORIAS DOS ANTIGOS E O PROCESSO DE
TERRITORIALIZACAO

Inicio este capitulo fazendo algumas consideracé@se a questdo dos
etnondnimos, pois o grupo aqui estudado € conhezidatodenominado por varias
categorias: Apaniekra, como sdo conhecidos atuényla literatura etnografica; ou
Apaniekra-Canela, como séo autodenominados peldoodigdigenista oficial, ou
simplesmente Canéla como s&o chamados pelos regionais das cidadestdmo do
seu territério enele, uma categoria nativa designativa de “minha propaiae”. Para
Oliveira (1999, p.107)os etndnimos mais antigos também tém a sua hisb@ta como, em
principio, sempre se poderia proceder a uma savgsgéde qualquer unidade social. A Unica

diferenca € que nado dispomos de documentos oumigsk®s suficientes para descrever com

densidade sociolégica como surgiram estes etnénimos

Seguindo essa linha de andlise, as categorias &Hwradas pelos
pesquisadores, sobretudo quando adquirem uma fupatfico-administrativa, como
aconteceu com a maioria dos etnénimos utilizadosvados grupos no territorio

nacional.

De maneira gerab grupo esta classificado linguistica e etnolagieate como
pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé, falatdelingua Jé-Timbira, ligados ao
“complexd® cultural timbira”. Os “Apéaniekra” foram contataddsio inicio do século
XIX pelas frentes de expanséo agro-past@m o processo de “territorializac¢&o os
Apaniekra, como irei denomina-fiso curso desse texto, ocupam atualmente, 79. 520

mil hectares de terri¥s demarcadas e homologadas no final da décadare difuadas

" Os moradores do entorno e cidades vizinhas demomas Apaniekra e os Ramkokamekra de Canela,
por considerarem representantes de uma unidaderatuttomum, uma vez que esses grupos tenham
semelhancas linguisticas.

8 0 temo complexo cultural é utilizado por Arion Rigdes para configurar linguisticamente os Timbira
orientais.

% Sera desenvolvido o processo de contato dos gtimpbisa em topico especifico.

%0 Utilizo a categoria territorializacdo no mesmotsknempregado por Oliveira (2006).

31 Segundo Barth (1969), as categorias étnicas déoles para a organizacéo social das diferencas, e
esta sé ocorre em um contexto de interacdo social.

%2 Os Apaniekra vivem na Terra Indigena Porquinhematcada em 1977. Existe um processo referente
a ampliacdo da T. | Porquinhos que tramita no Dapwnto de Assuntos Fundiarios da FUNAI desde
2004. O relatério antropolégico foi aprovado e adaaas imprecacdes do dispositivo denominado de



no entorno dos municipios de Barra do Corda e Rdm&alcéo, regido centro-oeste do
Estado do Maranh&o. (ver mapa abaixo), cuja pogalagde 615 individuos, habitando

uma Unica aldeia — Porquinhos.

Mapa da Microregifdo de Barra do Corda

Sta. Filomena
do Maranhdo

m T.l. Porquinhos

(1 Barra do Corda

Esse grupo sofreu varias investiduras do empreeamdorcolonial e de ataques
intertribais, fatores responsaveis pela grande aba@pulacional, decorrente desse
encontro inter-societario; assim como aconteceu aamaioria dos grupos indigenas,
gue convivendo com essas investiduras, enfrentgraras e utilizaram as estratégias
mais dispares para manter-se em parcas por¢cOesrrds, tgarantindo dessa forma,
possibilidades de manter sua autonomia como grugiogcamente distintos da
sociedade do colonizador e de outros grupos indggdassas questdes sdo abordadas
nas narrativas historicas desses grugasbira), que sdo significativas para balizar as
investigagOes do contato interétnico.

As narrativas do grupo compdem, juntamente conefaséncias documentais, o
alicerce para minha analise da historia do conitatierétnico dos Apéaniekra nessa
pesquisa. As referéncias documentais estao dileitasscritos de agentes dispares, que

inclui relatos de funcionarios do empreendimento colorialmo comandantes de

contraditério (Decreto 1775). O territério reivinddo corresponde a 38 mil hectares, considerado de
ocupacao recente que ficou fora da demarcacadodie (@er Siqueira Junior, 2004).



expedicOes oficiais de caca aos indios; relat@esdiretores de provincia; documentos
de expedientes da ordem e oficios militares etmaforia desses relatos e documentos
foi escrita a partir da primeira década do sécul¥, Xjuando sdo intensificadas as
frentes de expansdo agro-pastoril nos territorios dertbes maranhenses, regiao
habitada por grupos indigenas de distintas ordeltsrais. A principal missao desses
agentes coloniais era mapear e controlar o teoifgara as instalagbes dos primeiros
povoados de colonos e seus respectivos empreertdsnesobretudo no que diz
respeito a ocupacdo do territério dos indigenasa gaastagem de gado. Esses
documentos s&o nitidamente abordados a partir tiaadégo colonizador, portanto,

merecedores de uma atencao acurada.

Outras fontes bem mais refinadas e de carater rétiy comecam a ser
produzidas no inicio do século XX, quando os pnogietniografos realizam
expedi¢cdes no vasto territorio brasileiro a proaednativos” e de artefatos indigenas
para compor exposicbes de museus na Europa; toddalzoraram boas etnografias,
como € o caso de Gustavo Dodt, gelaborou um mapa dos principais rios do
Maranhdo onde se encontravam boa parte dos Tin®ielemao Curt Nimuendaf)
elaborou o classico “The Eastern Timbira”, uma gtafia de sua permanéncia entre 0s
Ramkokamekra-Canela.

Percorrendo outras trilhas, na metade do séculoinsifica os trabalhos de
antropdlogos com grupos indigenas no Brasil. A dgamaioria desses pesquisadores
estavam ligados aos grandes centros de pesquisaxtddor, principalmente dos
Estados Unidos e Inglaterra, como Herbert Baldisgriey Wagley, Maybury-Lewis,
Buell Quain, Harald Schultz, Vilma Chiara, Tereflagner, Jean Carter Lave, Dolores
Newton, Antony Seeger, Willian Crocker. Esses pmssgiores, com excecado de
Charley Wagle¥, todos realizaram suas pesquisas com grupos HBrasd Central,

tornando-se classicos na etnografia desses grupos.

Com o surgimento de cursos de pdés-graduacdo erapaldgia no Brasil, a

partir da década de 1960, as pesquisas com graddgenas se expandem em todo

% para uma melhor compreensao do trabalho e dalei@urt Nimuendaju, ver Laraia (1988) e Welper
(2002).

% Wagley realizou pesquisa entre os Tenetehara/{fammjaas décadas e 1940/50. Esse grupo encontra-se
localizado em diversas areas do territério maraséneiazendo fronteiras nas partes centro-oeste e su

com grupos timbira.



territério nacional. Na metade da década de 196fgeso Harvard-Central Brazil
Research Project — HCBP - coordenado pelo profesksybury-Lewis. O objetivo
desse Projeto era realizar estudos compardtiesgre grupos indigenas do Brasil; e
ainda propunha o exame da organizacao social dpogrstudados, tendo em vista a
posterior comparacdo dos mesmos como grupos, evasiib-os distintos; limitando-
se, entretanto, aos grupos indigenas do Brasilr@lemspecialmente os grupos do
tronco linguisticoMacro-Jé. Esse projeto fundiu-se com o projeto gnba sendo
desenvolvido sob a coordenacdo de Roberto Cardo$dlideira no ambito do Museu
Nacional/UFRJ, cujos objetivos eram similares amp@sitos do HCBP, todavia com
uma abrangéncia de pesquisa com grupos de outrtamtes linguisticas como Carib,
Arawak e Pano. Na empreitada desse Projeto, estamaalvidos antropélogos que se
tornaram referéncia nos estudos de grupos Timbwajo Roberto Da Matta, que
pesquisou 0s Apinajé (Timbira Ocidental) entre 1863071 e Julio Cezar Mellati, que

esteve entre os Kraho (Timbira Oriental) entre 186873.

Nas décadas seguintes, o envolvimento de antrop®ldgasileiros com
etnologia aumentou consideravelmente. Os grupodifanpassaram a ser visitados por
uma gama desses antropdlogos, que produziram koagrafias com diferentes
tematicas: sobre relacdo interétnica, destacanssseguintes antropélogos: Willian
Crocker, que desde o inicio da década de 1950 walizando pesquisa entre 0s
Ramkokamekra; Gilberto Azanha, na década de 197@ @s Krah6 e Apaniekra,
Melatti entre 1962 a 1973 entre os Krah0; MariaeHal Barata entre os Gavido
Pukobjé, Odair Giraldin entre os Apinajé, AdalbeRizzo de Oliveira, entre o0s
Ramkokamekra; sobre organizacdo social e parentééaouela Carneiro da Cunha
entre os Krahd, Maria Elisa Ladeira e Marcela Coela Souza (Timbira geral); sobre
linguistica J. Popjes entre os Ramkokamekra e Kieb8ane de S& entre os Pukobjé,
Flavia de Castro Alves entre os Apéniekra e Sudiya3ntre os Krah6; além dos
trabalhos de traducdo da biblia e elaboracdo délhear na lingua indigena,
coordenados pelos missionarios do Summer Instituitenguistics — SIL. No que diz
respeito a organizacdo politica e movimento indigepodemos destacar mais
recentemente os trabalhos de Thiago de Avila (2@6tfe os Kraho e Jaime Siqueira

% A professora doutora Maria Elisa Ladeira, pesqigsade grupos Timbira ao conversar comigo, em
2006, fez criticas em relacdo ao método do Préjatward, por ndo considerar 0os grupos timbira como
uma unidade, pois cada pesquisador, Da Matta cemipimajé, Melatti como os Krahd e Crocker com

os Ramkokamekra, trataram de isolar cada grupogsawaos, ndo considerando as relagdes entre esses
grupos.



Janior (2008), que faz uma abordagem dos Timbiraanperspectiva denominada por

ele de “Movimento Pan-Timbira”.

Além dos trabalhos acima descritos, que estaodgyad instituicdes de ensino e
pesquisa, existe uma leva de relatérios de impaatasientais em terras indigenas,
laudos antropolégicos, diagnosticos e estudos antaiée que estdo diluidos nos
arquivos de varios orgaos estatais (FUNAI, Ministéio Meio Ambiente, Ministério da
Educacdo entre outros), organizacdes ndao-governaimeiCentro de Trabalho
Indigenista - CTI, Conselho Indigenista Mission&rioIMI, Instituto S6cio Ambiental -
ISA) e Igreja catdlica, que sdo valiosos para ummp@Endio de andlise da relacao

interétnica entre os grupos Timbira.

Todavia, adeia desse capitulo é fazer um percurso na libexdtistoriografica e
etnografica expostas acima; sobretudo, realizar @tmografia nos arquivos das
instituicdes citadas, que junto com as narrativasglpo possa situa-los antes dos
processos de “territorializacdo”, nas etapas sulesdgs a esses processos até localiza-
los na atual configuragdo em que conjuntura o grtgguando como ponto de partida
para as descri¢cdes do texto, as “historias” costadamembros do grupo.

1.1. As histérias dos antigos: pjé, mehé e okopé

Utilizarei neste sub-topico, o titulo “histérias sdantigos”, porque € essa a
referéncia feita pelos velhos e velhas Apéaniekr@anda contam “histérias” dos seus
antepassados, dos seus bisavés, como eles messtasmgie frisar. Nesse sentido,
classifica um campo de narrativa especifico comtenegunido na categoria de ampla
abrangéncia “mito”. Leach (1996) em Sistemas oktda Alta Birméania, elabora

argumentacdes sobre o termo da no¢do do mito wadaaens antropoldgicas:

Minha conclusdo é que a definicdo antropoldgicaaluge mito é uma categoria
inapropriada. As historias referentes aos seresesaturais, aos seres inanimados
séo largamente conhecidas, ndo tém uma caraceréspacial que as diferencie das
histérias sobre os acontecimentos locais de cingueros atras. Ambas as historias
tém a mesma funcédo, o ato de conta-las € um qualjustifica a atitude particular
adotada pelo narrador no momento de contallesagh, 1996p. 319

Na concepcao apdaniekra, o ato de contar uma kEdEm um propdsito: serve
para validar o status do individuo que conta atiatA tarefa de narrar histérias dos

antigos € uma ocupacao profissional desempenhadeypntes especificos. No entanto,



o status do individuo € legitimado pelo grupo. Bntde pode quase inferir dos
principios basicos que cada historia sera contadaezsdes diferentes, com cada uma
delas tentando corroborar as alegacdes de umoda@dfuirido diferente.

Por esses e outros detalhes, pretendo fazer umeemegnalise de como o
grupo entende e classifica as narrativas historiagiadepjé (terra), mele¢ (indios,
Apéniekrd) ekopé (ndo-indios) constitui o foco central dos princgplagmentos das
narrativas histéricas apresentadas aqui. Essaérisstaparecerdo no texto oral

fragmentada, ora em sua integra, pois nao pretemalsa-las estruturalmente.

Embora eu ndo pretenda detalhar os critérios @ualitque diferenciam
narrativas miticas e narrativas historicas, aaedir importante salientar que as
narrativas que chamarei de “historicas” compdemetdos, ora determinados por uma
marcacdo atemporal, onde 0s seres sobrenaturds gom 0s seres animados e 0s
astros sdo 0s principais protagonistas e criaddasscoisas; ora por uma marcacao
temporal, englobando um espaco elaborado, a p@artencontro com o “outro”, neste
caso, especificamente,kopé,onde boa parte das coisas do mungé) (foi criada e

esta na constancia inter-relacional.

Como bem destaca Malinowski (1963) em seu trabalbbre psicologia

primitiva, quando passa a analisar as acepc¢cOesgd@ e mito:

Los varios cuentos podrian subdividirse asi: ehtoehistorico, presenciado por el
narrador o certificado por alguien que merece fespdouena memoria; la leyenda, en
la que se ha roto la continuidad del testimoniop ppie cae dentro del tipo de los
acontecimientos que normalmente integran la expeigede los nativos; el relato de
oidas o la voz de la fama, que versa sobre paisesies y sucesos antiguos de un
tiempo fuera del &mbito de la cultura actua{inowski, 1963p. 39

Para Malinowski (1963), a no¢do de mito em umaitstade primitiva”, ndo é
meramente um simples relato, sendo uma realidattayimas algo que se crer numa
realidade sucedida no tempo dos seus ancestraise eagpartir de entdo, exerce
influéncia sobre o mundo. Além disso, em seu commso com a etnografia, nos
lembra que é preciso etnografar o modo nativo, bemo conceber e classificar as
narrativas.

Em conformidade com a abordagem de Malinowski (1,96Bresento uma
concepgcdo que considero necesséria para a comfeelss narrativas para 0s
Apéniekra. Para Lopes da Silva (19p5323- 323 “narrativas miticas”:



Sao oralidades, que contém as verdades considdsmizsnentais para um povo [ou
grupo social] e que formam um conjunto de hist&diedicadas a contar peripécias de
her6is que viveram no inicio dos tempos, quand® tftal criado e o mundo,

ordenado, e o que se segulLoes da Silva, 199%p, 323- 32)
A “narrativa historica”, segundo Gallois (2002) poiscaracteristicas estilisticas
préprias dentro das varias formas de oralitfagee os grupos criam em determinados

contextos. A esse respeito, a autora afirma:

As narrativas histéricas sao construcdes partimdate significativas para a analise dos
processos de construcéo politico-simbdlica do grilijpis constru¢des nao se limitam,
portanto, apenas ao resgate da histéria de contes, se propde a perceber as
vicissitudes do encontro intercultural propriamerddéo, dentro de contextos
sociologicos, histéricos e politicos definidos. (@DIS, 2002, p. 205-206)

Essa categorizacdo definida por Gallois € bem fgigtiva para marcar as
“narrativas histéricas” dos Apaniekra, que abareamilo que se conta sobre 0s antigos,
sem que haja a ideia, de como destacou Farage)(8602m original contra o qual o
narrador possa ser testado. Nao ha, entretantosequeéncia rigida postulada desde o
tempo de criagcdo a chegada dos colonizadores, ongoequer dizer que nao haja
alguma sequencialidade. “A narrativa produz efatenuado, como se atenua todo o
passado em seu carater autocontidos”. (Farage, f0626-524)

Portanto, considerarei aqui como “narrativa hisaraquela transmitida atraves
da histéria oral e que diz respeito as experiéngiadas, veiculando no¢cdes adquiridas
diretamente pelo narrador (em primeira ou seguréia) ngue tanto pode inclusive ser o
agente daquilo que esté relatando, como apareasrénarrativas dos meus bisavos”;
quanto transmite no¢Oes adquiridas por outros nugi@snao a experiéncia direta, das
representacdes coletivas e outras tradicbes ooagrupo.Legoff (1998) da énfase a
essa abordagem, distinguindo dois tipos de histdriatoria objetiva e historia
ideoldgica. A historia que ele chama ideoldgicegstieve e ordena fatos de acordo
com certas tradicdes estabelecidas”. A historialaigca € a memoria coletiva, que
tende a confundir a histéria e o mito. (Legoff, 899. 424)

Dessa maneira, a historia se faz também como umindréo, que por sua vez,

tem uma materialidade, conforme empregado por @ir(@990):

% para Cohn (1972), a tradic&o oral abrange umalgraariedade de assuntos e pode ser encontrada sob
as mais variadas formas. Esse autor considerasgsiec@dades com instituicées politicas centradigad
estados de conquistas tém frequentemente produzido historia oral bem desenvolvida; ha, muitas
vezes, individuos especializados cuja funcéo é mieare transmitir essa tradicdo. (Cohn, 1972, p.8)



A historia, em nossa perspectiva, ndo se defireegehologia, nem por seus acidentes,
nem é tampouco evolucdo, mas producao de sentidpsHla é algo da ordem do
discurso. N&o ha histéria sem discurso. E, aliél giscurso que a histéria ndo é so6
evolugcdo, mas sentido, ou melhor, € pelo discusgnio se esta s6 na evolugdo mas
na histéria. (Orlandi, 1990; p. 14)

Um outro fator que me levou a refletir sobre quest@ferentes a relagao entre
mito e histérid’ diz respeito a uma situacéo vivenciada por miruema aldeia de um
grupo timbira - os Krikati - no Maranh&o, em alakl 1998, durante minha primeira
visita a esse grupo. Nesse periodo, era estudantgaduacdo do curso de Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Maranhd@o — URMpBor conseguinte, estagiario
do Conselho Indigenista Missionario — CIMio qual minha funcdo era realizar
acompanhamento pedagogico nas aldeias indigenalke bavia professores que
participavam do Curso de Magistério Indigena, cenadio pelo CIMI em parceria com
0 Governo do Estado do Maranhé&o.

Em um final da tarde, antes do sol baixar e a afmrdominar o cenario, o
professor DOrcioH6n Hén, unico professor da aldeia na época, solicitou gue
anotasse algumas “histérias” que ele queria cantarbe imediato, aproveitando a boa
disposicéo do professor, corri para pegar meu nadetrabalhar com um pouco de luz
que ainda nos restava do final da tarde. Comeaabdtar tudo que o professor narrava
lentamente, com o cuidado para ndo escrever naaapfosse da sua vontade. Tudo
que eu escrevia pedia para que emitisse 0 seugpaRara minha surpresa, o professor
abriu para discussdo o0 seguinte questionamentameipa palavra que escrevi como
topico foi: “A estoria dos indios Krikati”. De ime&do, DorcioHOn Hen esbogou uma
reacdo. Perguntou-me porgue eu estava escrevettta eom [E] e ndo com [H]
como aparece com frequéncia nos livros de “Histodas kop& Ingenuamente,
naquela época dei minhas explicacdes: afirmandmgwEademia recomenda-se grafar
histéria com [E] no sentido de histéria enquantoraiva de ficcdo, como conto
popular, e demais acepcdes e; “Historia” como [Bljaphistorias onde os fatos foram
presenciados, ou seja, histérias que podem serrogagas em registros documentais.

Essa resposta causou certa angustia no professomegdiatamente respondeu-me:

Enté@o, vocékopé [ndo-indios] acham que nossas histérias ndo sd@adeiras? Pois
acredite, todas essas histérias foram contadas petsoas mais velhas do meu povo e
que sao verdadeiras porque antes somente elesmvimeEsse mundo, 0S meus

370 que nao gentretanto, objetivo desse trabalho, aprofundaa eéscussdo, mas antes fazer uma
etnografia de como os Apaniekra concebem e namastsstérias.



antepassados. Essas histérias podem ter mudadaepérgontada de pessoa para
pessoas, € 0s mais antigos ndo sabiam falar diveffortugués e por isso algumas
partes, algumas palavras vdo mudando, mas no fufdlse perde nada. Eu quando
escutei essas histérias do meu avd ele contou-nme algumas palavras do
conhecimento dele e, eu ja estou contando com algupelavras do meu
conhecimento, porque eu ja estudo muitas coisasogée tenho observado muitas
coisas no mundo de vocddas tudo é verdade, portanto voképétém que considerar
nossas histdrias com [H] porque todas séo verdesieir

O bom posicionamento do professor Krikati Déréidn Hen, levou-me a
pensar que ndo cabe aqui e na concepcao dos Krkadi distincdo muito rigida entre
“Histéria”, “historia”, “estéria” e “mito”, mas sagr as classificacdes historiograficas
nativas em trés géneros: “historia do antigele”, historia dos meus bisavds” e
“histdria domel® e dokopé.

Dessa forma, assim como os Krikati, os Apaniekrdbtam confirmaram a
mesma posi¢do e classificam trés tipos de “higt§rieonsiderando seus respectivos
contextos: 1) “a histéria dmel® antigo”, que se caracteriza pela presenca de seres
sobrenaturais, antropomorfismo, animais com donmdrioma linguagem comunicativa
entre todos e o0s astros, que séo o0s principaissheftabitantes de um lugar ainda néao
demarcado, como sédo bem representados na “histfwidSol e da Lua”, onde esses
herdis tém o poder de manipular as coisas animnad@®-animadas, e o0 ser humano -
melé - comeca a constituir-se como habitante de um lugassa época, ainda néo
existiakopé 2) “as histérias dos meus bisav6s”, que enfgéiaam espaco delimitado,
onde os herdis sobrenaturais, seres animados anmtoofos ja ndo estdo tdo presentes;
esses seres ja ndo possuem uma linguagem ent@edtidanel? e boa parte das coisas
do mundo esta criada, tomando forma, definindoregy@ marcando as caracteristicas
de personagens hoje conhecidos e 3) historisnel@ e dokopé ja no processo das
relacdes interétnicas, a partir dos varios prosesko territorializacdo, considerando
“situacdes historicas” e suas nogdes de temposagaspresente e futuro — articulando
consciéncia histérica e processos situacionais.i Agmbém sdo o0s cenarios das

guerra2® inter-tribais, as brigas por territérios, as aj@scom grupos antes rivais.

Para Melatti (1973), Da Matta (1970), Carneiro danlia (1982), Cardoso de
Oliveira (1991), Azanha (1985), esse conjunto deatimas histéricas dos grupos jé,
em sua grande maioria, caracterizam-se pela inveds papéis, pela tomada

inequivoca de certas decisbes e pela presencaragdacte de situacdo dualistica,

% Melatti (1967) em Narrativas de Guerra ilustra le=se processo.



dicotdmica, propicias para uma analise estrutti@aliSssses autores esmiucaram com

maestria boa parte das narrativas histéricas dgmogrTimbira.

Minha intencdo aqui, no entanto, é tomar as naasfhistoricas como registro
de uma memoaria do contato, memdria construida rgolalo processo etnografico, e
cruza-las com relatos do encontro colonial den&raucha perspectivanterétnica para
compreender de que forma o grupo utiliza os aspdtistoricos em argumentos e
“discurso politico” na relagdo com o “outro” — sej@s proprios grupos Timbira e/ou
os kopé (cristdos, civilizados, n&o-indios) como bem marcas Apéaniekra para
denominar os que nao s&@oel® (Apaniekra), ou seja, os brasileiros, portugueses,
alemaes, ingleses; incorporando ainda a subclzesiid que os Apaniekra fazem dos
brasileiros. Essas classificacfes e subclassigsagao apresentadas explicitamente na
narrativa do “Sol e da Ld¥, que em um desdobramento é também denominada de
“Adao e Eva’, uma aluséo crista a origem do homeaa enulher, cuja prole conjugal
vai originar trés “povos”:mele e kopéthugréos kopé - indios, negros e brancos

respectivamente.

Antigamente, ndo existia nenhuma alma nesse mumaldBrasil, no Portugal. S6
existiam duas pessogsut [sol] que o nosspapa [Deus] e seu companheipudiré
[lua]. Foram eles que fizeram esse Brasil todogperantes nao existikopé[nao-
indios] andando aqui ndo. Entdo, eles ficaram pelisgue s6 eles dois neggé
[terra] ndo tava muito bom, entmt resolveu sozinho, semudiré Eu vou fazer
outras coisas, pois viver sé eyediré ndo € bom. E criou primeiro um homem e
depois de passado algum tempo, criou uma mulhes. &idavam nuzinho igualele.

Ai ficou criando um monte dael® nesse mundo. Eles tiveram bastante filhos;poas
também criou o padre, que foi chamado para batigafilhos, que ia batizando e
dizendo — “esse € portugués, esse é alemdao, deglee, esse € brasileiro”, assim
quase todos os paises desse mundo. O padre qagrar Ibodos, mas mélescondeu
alguns dos seus filhos e disse para o padre queesggue ndo foram batizados iriam
sermele [indio] e kopéthugrdnegros]’. Assim se formou todas as pessoas quesVi
hoje nessgjé. (JoanaKramprej— aldeia Porquinhos)

Os Apaniekra, assim como os Timbira, de modo ge&mn, possuem nenhuma
narrativa que justifique a origem do mundo. Se isaahos a partir de uma Optica
cronolégica as narrativas apaniekra, o que naocosstitui como minha proposta, a

narrativa do “Sol e da Lua”, apresentada acimaa seprimeira de todas, ja que essa

narrativa faz referéncias aos herdis criadoremd@®: Put — sol - ePudIré - lua -, que

39 A narrativa do “sol e da lua” pute pudled— é considerada por Pereira de Queiroz (19765p@&fmo
sendo a separacao binaria da formacdo das mdtatheakra (seca/dia) etuk’'makra(chuva/noite), de
acordo com os nomes que lhes vao sendo legadas paientes; essa divisao corresponde, na localizaca
das metades na aldeiapatitese leste-oeste, a qual se liga a oposicdoisgelo fato do sol nascer a
leste e a lua nova a oeste.



sao considerados compapa— Deus -, pois antes ¢Rut e Pudlré ndo havia nermel®
nemkopéno mundo. Foram esses herodis, ambos do sexo nasattdiadores de varios
elementos da cultura apaniekra. Foram eles quefizeom que 0s indios se tornassem
trabalhadores. Segundo a narrativa que da contsadegssagem, as ferramentas
trabalhavam por si sO, ndo precisando de disp&welimrca para o trabalho; mas com
um desfeito do companheiqudIré o put fez com que as ferramentas parassem de
trabalhar sozinhas. Hoje senwele tem que botar forca para trabalhar em suas rogas é
por culpa depudiré Essa mesma narrativa vai fundamentar a relacie amigos

formais' - hépine pinxtwyj- na sociedade Apaniekra.

Observe-se ainda que a narrativa apresenta nog@paglemos correlacionar
ao sistema tutelar assistencialista, quando osdnafiio precisavam trabalhar porque
tudo era realizado por um sistema de mao Unicatonuaracteristico do “regime

r41,1

tutelar™ protagonizado pelo 6rgéo indigenista estatal.

O mel¥ [Apéniekra] é cria do sol, no entanto, entre opgrumdo existe um
ritual*? de adoracdo ao criador, nem tampouco, um espagogiéfico que possa ser
considerado como sagrado para os Apaniekra. Comai@ia das narrativas Timbira
nao apresenta uma demarcacdo do tempo e espat@,seoicomplexo, do ponto de
vista dessas narrativas, marcar sua procedén@a dotcontato colonial. Mas existe
uma série de narrativas pos-contato demarcandoespaco fisico no periodo de
expansao colonial. Uma delas conta que os Apanigki@m no Rio de Janeiro, antes
da chegada da familia real ao Brasil. Escondendims&olonizadores europeus, foram
cada vez mais se afastando daquele estado, pagsandarios lugares até chegarem
onde estdo atualmente. Assim, a histéria do refaci@nto interétnico é contada, entre
outras situacdes, como a perda para os Portug(msesizadores) de seu territério.

% Sobre amigos formais veremos em capitulo seguinte.

12. No primeiro dia da lua nova do més, os Apéniekads antigos faziam entonac¢des sincrénicas para a
Lua. Essas entonagdes, segundo Ambrosinho Cawpara xingar a lua, mas ndo me explicou o0s
motivos. No entanto, Melatti (1973) faz referériassa situagao relacionando-a aos amigos forquags,
abordarei em capitulo seguinte.

“! Sobre o regime tutelar, Souza Lima (1995) conaidpre se trata de um poder estatizado, exercido
sobre populagfes e territérios, que busca assegurapnopolio dos procedimentos de definicdo e
controle sobre as populacdes indigenas. O exeraloio"poder tutelar" sobre os indios possui
caracteristicas especificas que ndo devem serrahdas com outras formas de poder dirigidla&ssas
populacdes. O "poder tutelar" é concebido como formaa reelaborada - com continuidades légicas e
histéricas - da "guerra de conquista”.



Essa mesma narrativa foi coletada por Melatti (1@n8e os Krah0, reforcando a ideia

gue esses dois grupos estiveram juntos durante petiodo.
1.2. As histdérias damehé antigo

As narrativas desse género caracterizam-se pela peesemstante de seres
inanimados e dos astros (sol, lua, estrelas) corotagpnistas situacionais. Através
delas s&o narrados o surgimento dos primeiros serestes, a criagdo do primeiro
mel?, e a descoberta da maioria dos alimentos consurpielosgrupo; assim como a
transformacdo no seu modo de viver. Aqui, os serasimados e antropomorfos,
representados pelos animais que permeiam o tésrttdrbira atualmente, perderam sua
capacidade de comunicacao cormel®. Nessa metamorfose,mel¥ consegue tomar
de empréstimo desses animais e dos astros susidddds de lidar com o ambiente, de
se relacionar com o “outro”. Antes dessa metamerfasbase alimentar doel® era

formada por alimentas natura principalmente frutas e ervas:

Antigamente, anel€ velho s6 comia coisa ruim. Era capim podre, fhas) coisas do
mato. A gente ndo assava nada, porque os velhasabdm que tinha fogo para assar.
Até que veioCatékwyj[uma mulher estrela], 14 do céu apareceu e caeau um
mentwajé[rapaz moco], que vivia dormindo r@ [patio] porque ndo tinhaahajré
[mulher]. Nem méncrecré [raparigd’] queria casar com ele, entdo urcatékwyj
[estrela] viu seu sofrimento e resolveu descekmo [na aldeia] para visitar o rapaz.
Ele gostou muito dessa mulher estrela que escordiidmae casou cor@atékwyj
[estrela], que ensinou a plantar milho, mandiochaine, arroz, toda plantacdo que o
mel¢ tem hoje. Mas essa mulher estrela voltou paraippm¥rque brigou com a irmé do
rapaz, mas deixou esses alimentos para nossoAotes de ela ir embora, ela foi 14 ao
céu e trouxe muita semente para o povo. EQ@Ekwyjnos ensinou a botar roca e
ensinou muita coisa boa paraneh. (JoanaKrampej aldeia Porquinhos, 15 de outubro
de 2003).

Esse fragmento é central da narrativa da “mulhteele”, conhecida por todos
os Timbira, e narra o surgimento de alguns proddéosua base alimentar. Também
nos leva a induzir que durante muito tempo essgsogrviviam praticamente da coleta

e da caca, marcando a passagem gradual para aapditi agricultufd, que se

intensifica com o processo de “territorializaca@forcado com a intervengédo do 6rgao

43 0 termo “rapariga” é muito utilizado pelos serjasee incorporado pelos Apaniekra para designar
mulheres que ndo possuem conjuges nas regras almeards do grupo, ou seja, sdo mulheres de facil
relacionamento sexual, o que nao corresponde étptas

4 A narrativa da mulher estrela ou Catékwyj foi tada por varios antropélogd8chultz (1950) entre os
Krahd, Melatti (1967) entre os Krahd, Crocker (1p&8tre os Ramkokamekra entre outros.

> Farei uma discussao referente & agricultura estAgpaniekra em capitulos posteriores.



indigenista no inicio do século XX, primeiro com®RBI e depois com a FUNAI, cujas
propostas, entre outras, voltavam-se para a irgéggra a sedentarizagdo gradual dos
grupos indigenas, com incentivo para os indiosrémecssuas rocas, com a pratica de

distribuicdo de sementes e delimitacbes de areasogalantio.

A narrativa da “mulher estrela” apresenta a prefg@géa exogamia, pois o rapaz
casa-se com uma mulher que néo pertence ao sea deuprigem. Esse fator abre
espaco para a possibilidade de casar-se com quglgsgoa que ndo sej&ele, pois a
mulher estrela pertence a outro mundo, como beraréano na narrativa. Mas o que se
verifica entre os Apaniekra sdo marcas de poucssEm@@ntos com 0s hao-indios, porém
existem muitos casamentos com pessoas de outrgesgilimbira, principalmente
Krahd, que segundo JoaKadmprej, casada com um Krahd, considera que “tudo é a
mesma coisa, a gente se entende, tudo € memi# s6 que os Krahb vivem longe, la

pro lado do Goias”.

Em relacdo ao processo ritual, a narrativa aprasepaparuto ou beribu, como
€ chamado pelo grupo, que é um alimento ritualTdobira, que foi legado da “mulher
estrela”. O paparuto pode ser feito com massa aaxeaa, de milho ou banana, com
recheio que pode ser de carnes de caca, peixéadmmem folhas de bananeira brava e
assado sobre pedras aquecidas ao fogo. Geralmelg&iBuido durante os principais

ritos de iniciacdo e servido na aurora - antespdoseiros raios do sol apontarem.

Além de um alimento ritual, atualmente os Apéaniegraparam o paparuto
como “performance”, pois costumam fazer quando eas sldeias ha um contingente
significativo de visitantes estrangeiros, ou sefo mele, que financiam os
ingrediente® do preparo e animam a aldeia, como assim gostaalateos Apaniekra.
Ja presenciei o fabrico e a distribuicAo do papanat cidade. Na ocasido, estavam
reunidos varios lideres de grupos Timbira para umsomiro com estrangeiros,
patrocinado pelo GTZ/PDPI, que discutiam justamenge possibilidade de
financiamento de projetos de “valoracéo culturBkdcedimento que mostra um caréater
de “performance ritual” dessa situacao, ja que @maados grupos indigenas procura as

mais diversas estratégias com o intuito de mosiragae sao diferentes dentro do

“® pela escassez da caca no territorio timbira camtodo, o paparuto vem sendo recheado com carne de
gado, assim com a alimentacdo que é consumidamaoslgs rituais, pois nessas festas o gado hoje é
parte essencial.



contexto da sociedade nacional, mesmo porque, agrigs categorias juridico-
administrativas fazem com que os grupos indigetiksem indicadores operacionais,
conforme a situagdo conjuntural para garantir iseiNo entanto, sabemos que os
direitos indigenas nao decorrem de uma demonstdeedarimitividade” ou de “pureza

cultural” a ser comprovada, através de “performaitaal”.

Sobre “performance ritual”, considero as formula;ogesenvolvidas por
Tambiatt’ (1998) no inicio da década de 1970, que adotoocdmde “performance”

do filosofo John Austin para dar conta da eficéleiacao ritual:

Ritual e performance privilegiam o fazer e o agaforca o contexto, admitem o
imponderavel e a mudanca, véem a linguagem em a;&mciedade em atos e
prometem alcancar cosmovisdes — tudo isso podendw A um acordo de objetivos
tedrico-intelectual como politico-pragmatico. (Taafb1979, p.103)

Dessa forma, os Timbirgualizam ac¢des fora do seu contexto cerimonial,
com o proposito de convencer as agéncias de foreesgas representantes, na
perspectiva de “barganfffrfinanciamento para desenvolvimento de algumassi¢d
em suas comunidades, bem como mostrar que saenddsre que sua “identidade
cultural” € bem marcada. Essa situacdo os Apanigkizam de forma consciente.
Hall (1997, p. 13) interpreta as situacdes idemiséna pés-modernidade como
sendo apresentadas de forma situacional ou froaxauial “a identidade néo é mais
fixa ou essencial. Ela é formada e transformadataatemente em relacdo as formas
pelas quais somos representados ou interpeladassteas culturais que nos

rodeiam”.

O modo de “barganhar” as “coisas” do “outro”, egtésente na “narrativa da
onga’ que antes de tudo na terra, era dona absttutago. A narrativa conta que 0s
mel¢ conseguiram capturar o fogo, depois de uma situdedalianca e conflito com a

oncga, assim como é o relacionamento dos Timbiraasiopé

4" A antropologia da performance, que surge nasfimtes de estudos do ritual e do teatro/teatralidade
amplia questbes classicas do ritual para tratarcanjunto de géneros performativos encontrados em
todas as sociedades do mundo globalizado, inclumitdal, teatro, muasica, danca festas, narrativas,
cultos, manifestacdes étnicas, movimentos sociarscenacdes da vida cotidiana. Tambiah passaia “ide
de acdo performativa, da um atributo intrinsectotanacdo quanto a fala, que permite comunicaey faz
maodificar, transformar”. (Tambiah, 1998, p. 98-99)

“8 Abordaremos em capitulo subsequente, o sentidéebarganhar” para a légica sociocultural dos
Apéaniekra.



Um dia doismentwajérapaz] sairam para cacar. J& longe da aldeis eeleontraram
no alto de uma palmeira um ninho de arara verméhpalmeira era muito alta.
Entdo, os rapazes pensaram: vamos cortar uma &vemeosta-la sobre a palmeira
para poder subir. Entdo, um rapaz subiu e outoufesperando. Chegando a cima, 0
rapaz encontra trés ovos da arara e dois filh@ssovos ele joga e cai no rosto do
seu companheiro que havia ficado embaixo da paméicruc [Zangado], o
companheiro retira a arvore do encosto da palneeiralta para a aldeia e ndo fala
para ninguém que havia deixado o seu amigo em denpalmeira. Passaram-se
muitos dias e o rapaz ja estava fraco em cima dmdueore quando chegourop
[onca] querendo comer o rapaz e os filhos de amas, a onga tentou muito e ndo
consegui. Ai anentwajédisse para a onca que lhes dava os filhotes faicomer,
caso a onga o ajudasse a descer. Fizeram o acanggaedesceu o rapaz e levou-o
para sua casa. Ficaram bons amigos. Mas a mulhengg queria comer o rapaz.
Todas as vezes que oncga saia para cacgar, a malbaca tentava comer o rapaz, mas
ele sempre se salvava. Um dia ele disse o acontpaith on¢ca macho e o mesmo lhe
mostrou o fogo e disse que quando a mulher ongasws lhe comer era para ele
pegar ocuhu[fogo] e queimar a mulher onca. E assim, a muditgra tentou e ele
saiu correndo para a aldeia coroutiu[fogo] na lenha. O nosso povo perguntou onde
ele tinha encontrado aquilo e ele falou que foicaga da ongca. Os homens se
juntaram e foram até a casa da onca, mataram aeangdaram o fogo. Desde entéo,
0 povo passou a conhecer o fogo, que chamamashde(blazaréKrohkwyj— aldeia
Porquinho, 20 de outubro de 2003).

As narrativas evidenciam uma relacdo de conflilgnga e, sobretudo, de
“barganha”, coisa que os Apéaniekra, procuram eaxtlai convivéncia com o outro,
seguindo uma légica sociocultugzra propiciar momentos de estabilidade e harmonia
entre o grupo, uma espécie de equilibrio ndo pegretambém poder gerar conflito,

conforme o desenrolar das acdes e dos atores @n®bliretamente na trama.

Nas historias dosel¥ antigo, 0 “outro” ainda ndo € o “cristdo”, o “sew§o”, 0
“civilizado”, mas seres que viviam em espaco natmitado, cujo sistema de

comunicacao entre os agentes era compreendidogms.t

Ja no que diz respeito as narrativas classificadaso “historias dos meus
bisav0s”, o processo de confronto e alianca é bamtcado, e o “civilizado”, “cristdo”
ja apresenta suas primeiras peripécias para compéansiekra, como passaremos a

descrever a seguir.
1.3. As historias dos meus bisavos

Nessas narrativas, 0 espago/tempo comeca ser ordigurado; as coisas do

mundo ganham configuracdes ordenadas; comecasaatelecer determinados papeis



individuais’® no grupo, como a figura do xama, do cacador, @wocaOs confrontos
sdo mais acentuados, pois aqui surge a figursule herdi cultural que foi expulso do
grupo que vai dar origem aos “civilizado&bpd. Embora as narrativas do “SOL e da
LUA” e de “Adao e Eva” tenham nos revelado o suggite do homem “civilizado” e a
composicao das trés “povos’mel®, kopéthugrée kopé,é na narrativa déukéque os
Apéniekrd, e todos os Timbira vao fundamentar ogimento do “cristdo”, do
“civilizado” quando o herdi cultural protagonizaversos confrontos com o grupo em

situacOes distintas.

A historia deAukéfoi apresentada por varios antropologos. Os registnais
antigos dessa narrativa foram coletados por Curtulindaju entre os Ramkokamekra
no Maranhao, na década de 1920. Depois, se testreege Schultz, em 1950, cujas
pesquisas entre os Krah6 lhe renderam uma sépelideactes na Revista do Museu

Paulista. Schultz publica um dos seus trabalhos m@ortantes da pesquisa entre 0s

A

Krah6 com o titulo “Lendas dos indios Krah6”, omdéne véarias narrativas detalhadas
do grupo. Depois de Schultz, em 1963, Melattbleta a mesma narrativa entre os
Krah®, procurando varias versdes entre informantesaldeias diferentes. Todas

apresentam o mesmo foco central: o surgimento stdo”, que é oriundo dmele.

Certa época uma mulher ficou gravida na aldeiapBtsava quase todo seu tempo no
rancho da ro¢ca com seu marido. Um dia ela foi tdmaaho no rio e sentiu que o feto
estava saindo do seu ventre. Saiu, tomou banhadone voltou novamente para a
barriga da mée. Esse movimento tornou-se a regétigue agora o feto virava varios
bichos, cobra, peixe. A crianca crescia muito rdmdntro da barriga da mée e antes
do tempo nasceu. Foi crescendo muito rapido tamiBéfamilia da crianca que se
chamava Auké comecou a ficar com medo. Entdo, dlifase reuniu e resolveram
matar Auké. Quem ficou de matar ele foi seu avé,fga varias tentativas, mas sempre
Aukése salvava e ndo morria. Isso assustou mais o qeabdeia, porque ele ndo era
igual a mefe. Depois de varias tentativas de matarké seu avd pensou que sO
queimando poderia acabar de vez daumké.Entdo, preparou uma coivara no meio do
patio e chamou outros parentes, que amarra&akeé e atearam fogo. Todos depois
mudaram para outra aldeia. Passando alguns dradgeae o pai déukéresolveram
voltar la na antiga aldeia, pois quando cheganéprtra uma casa muito bonita, como
todas as criagfes, galinha, porco, gado, tudo.s& eaa muito grande. Era a casa de
Auke que virou “cristdo”. Os pais dele voltaram paral@deia e falou para o povo.
Nosso povo resolveu ir até a casa de Auké pararoa@rfse era verdade mesmo. Entao
era! Chegando la, Auké ja sabia que nosso povda$R&diu para que todos entrassem

49 Ver anexo um quadro demonstrativo das narratiigéritas que fazem referéncias a determinacéo dos
papeis individuais, tais como a histériaTugré Haltant entre outras.

Y Para Melatti (1967), desde logo a narrativa deéAdéve tentar explicar a existéncia dos cristao®co
tecnologicamente mais adiantados e mais fortessgodefrontavam; por isso, nesse primeiro periodo de
contato, talvez ainda no século passado, tenf@sado a narrativa dduke (Melatti, 1972, p. 26)



em sua casa. Mandou servir comida para todos.deipre falava que tinha pena do
nosso povo. Chamou avb dele que estava com medofipar em sua frente e Ihes
disse: tenho muita pena do nosso povo. EAtdicé colocou de um lado, espingardas,
pratos; do outro, arco e flecha e cuia. Pediu par& escolher: ele escolheu o arco e a
flecha e a cuia. EntdAukéfalou: agora vocés vao ficar sendo indio porque anéu
escolheu o arco e a flecha, se tivesse escolhaipiagarda e o prato que € coisa de
civilizado, vocés iriam vivem como “cristdo”. Agomnlte a aldeia, mas quando
quiserem me visitar podem vir que lhes recebergi bdhes darei presentes. (Dalva
Pati — aldeia Porquinhos, 23 de outubro de 2003)

Ja tomando parte da existéncia dos “cristdos” ershbde como € o seu modo
de vida, os Apaniekra orientados por essa narratd@ procurar corrigir o que
interpretam com um erro histérico, quando se descalha do arco e flecha — objeto da
cultura apaniekrae ndo a escolha da espingardabjeto da cultura dos “cristdos”, que

0s levou a permanecer na situacao que se encontjam

Varios antropélogos analisam a narrativaAdidke como inspiradora da ecloséo
dos “movimentos messianicos”, comum em dois grupomira® - Ramkokamekra e
Krah; o primeiro grupo, no intercurso do movimefaihostilizado pelos regionais e
obrigado a sitiar-se em uma aldeia de um grupo s Tenetehara - grupo
sociocultural muito diferente dos Ramkokamekra e lgabitam em regido de floresta.
Com os Krah ocorreram desavencas internas eflitlerado “movimento messianico”
e chefes de aldeias “tradicionais” que aderiramnamvimento na perspectiva de
alcancar as profecias que ndo se confirmaramydnod, dessa maneira, 0 grupo. As
profecias dos lideres messianicos pautavam-secpplaersao, através da qual os indios
se transformariam em “cristdos”, tomando posseude fjue possuiam, passando a
viver com modos de vida semelhante aok@w: gerenciando fabricas, administrando

a governabilidade, tomando conta das cidades,aantto bancos etc.

Novamente, a nocdo da perspectiva do sistema riideteem evidente, sendo
importante considerar o papel desses agentesraggelgue muitas vezes funcionam
como mediadores e interventores de processos. @naoto messianico ndo pode ser
explicado somente pelas vias de dentro, pois valeaentos sao fundamentais para tal

eclosdo e ndo podem ser analisado isoladamenteo @omcaso dos sertanejos que

*1 Entre os grupos Timbira, movimentos messianictsdé#am entre os Ramkokamekra em 1963, 1989,
2000 e entre os Krah6 em 1942. Para melhores dstadifierentes a esse tema, ver Crocker (1976)para
movimento dos Ramkokamekra em 1963, Oliveira (20@)a os movimentos messianicos entre os
Ramkokamekra de 1989 e 2000; para os Krahd verttgla72)



pressionam as terras indigenas e compartilhamegxiacdes de varios produtos com

os indios, desde arrendamento de terras a conieacid de produtos industrializados.

O curso do fato ndo consumado levou ambos os grupgRamkokamekra e
Krahd, a baixa estima, levando o grupo a passaumpar fase de reordenacéo social,
porém, ndo deixando para trAsiké. Para Mellati (1972), os Timbira continuam a

confrontar-se com esse personagem:

Entre os Krahd néo registram qualquer promessaulté voltar para o seio da tribo.
Acreditam os indios, entretanto, que o herdi ndoeno Um informante assegurou que
Auké deveria estar vivendo atualmente na Europa. Nuotea mcasido, 0 mesmo
informante afirmou que estava no Rio de Janeiroesgentando em seguida que
poderia estar também nos Estados Unidos ou na &uidellati, 1972, p. 31).

Entre os Apéaniekra, a maioria dos velhos acrediAgkéesta vivendo entre
os civilizados, mas ninguém sabe onde ele viveredda-se que agoruképassou a

ficar definitivamente do lado dé®péporque se desfez mesmordel?:

Gostaria muito de saber ondekéesta morando, eu sei que ele estar vivo, porgue el
tem poder forte, ele ndo morre facil, ndo, porcaieviver bastante; deve estar andando
muito, porquekopéé danado, sabe tudo, inventa tudo e gosta muitivde andando
pelo mundo mesmo, porque ele conhece bem direitiutino queAukédeve estar com
raiva domelg, por isso fica se escondendo de nés, mas um eieaeloltar a ser do
lado domel¥ (PedroTxatwj aldeia Porquinhos — 23 de outubro de 2003 - M&ahn

A narrativa deAukepassa uma ideia de que a culturakdpéé superior a do
mel®; além de tornar evidente o carater aculturative deacfes de presentes e a
espontaneidade compulsiva dos Apéaniekra cobraeptesioskopé no processo de
relacdo interétnica. E comum ver estrangeiro gsiéaviima aldeia timbira ser abordado
por pessoas da comunidade a procura de micangass pa qualquer outro objeto que
Ihes satisfaca como presente de um nao-indio; acmnstituinte de um processo de
recuperar algo que era deles por direito, ou se@g que okopé possuem hoje &

criacao deAuke

A busca pela correcéo do “equivoco histérico”, cteena historia dAuké é
representada em outras narrativas e para isso,pasigkra procuram trilhar varios
caminhos rumo aokopé em busca de conhecer e adquirir novos “bens” naggeri
institucionais e simbdlicos. A maioria desses bénsnterpretada na légica dos
processos socioculturais e da sua propria orgavzagcial, através da qual esses

“bens” séo filtrados em conformidade com a necas&idio “bem social” do grupo.



Nos caminhos rumo amopé varias encruzilhadas sdo postas aos individuos do
grupo. A narrativa “O velho cet® ou “Jodo e Maria” é bem representativa das
encruzilhadas que os Apéniekra encontram na teataé chegar ao rumo dmpé
pois essa harrativa historica concentra-se napqueas de dois irmaos de sexo opostos
que ficaram orfaos e foram abandonados na chapadado] pelos seus tios; situacao
atipica entre os Apéniekra, pois no grupo, quamda familia elementar for dissolvida
por morte da méae, seus filhos serdo acolhidos pelasnaternas, que sdo chamadas
éntxetwj— énxe[mae] etwyj [tia] — “mae-tia”, que pertencem ao mesmo “segment

residencial™, obedecendo & regra de casamento matrilineasigéncia uxorilocal.

As duas criancas perambularam por dias pela chapi@dancontrar uma casa que
habitava um velho cego, onde o mesmo faz as csargyao seus prisioneiros. O velho
aprisionou-as por muitos anos com a finalidadegilevaar o crescimento para servir
de alimento [n&o se sabe se sexual ou fisiologhak as criancas sao muito espertas e
conseguem enganar o velho, e ganhando a libergeat®jram esconderijo dentro da
mata. Nesse caminho, encontram dois rapazes q@enfinserem amigos, mas
empurram o irmdo homem para dentro de um buraagenf com a irma. Passou
muito tempo e o irmdo conseguiu se livrar do bur@cseguir seu caminho rumo a
cidade. Nesse percurso encontrou a casa dos gaizaque Ihes enganou. Ele ficou
muito zangado, brigou com os dois rapazes e fadwa pua irma nao segui-lo, pois o
mesmo iria para cidade procurar coisa para comeivex. Na cidade existia um
monstro que estava causando medo em toda populeg&m o chefe d&opé- o
prefeito — sabendo que ele era indio legitimo Ifereceu uma boa quantidade de
dinheiro para ele matar o monstro, pois acredigawaua coragem, porque indio vive é
no mato e ndo tem medo de bicho nenhum. Ele aceitmnseguiu matar o monstro e
ficou muito rico, mas ndo voltou para a aldeia mriei buscar sua irma, mas logo
ficou pobre porque ndo conhegaré [dinheiro] dokopée acabou tudo que ganhou
bem répido, porque &opé enganou também. Ele morreu pobre na cidéBedro
Txatwj— 25 de outubro de 2003 - aldeia Porquinhos — Meia)

Essa historia nos mostra um novo caminho que pardemado por aqueles que

optam em sair de sua aldeia. Petixatwjexplica que:

Antigamente no tempo dos seus bisavés quandmel#® saia da aldeia por briga ou
por causa de zangar-se com o0 companheiro ele pr@wm grupo inimigo, que
muitas das vezes ndo era aceito e acabava morrAgdm melé tem o rumo dos
kopépara caminhar, mas é dificil viver iguakopé O mel¢ ndo sabe viver igual o
kopé porquemel® ndo sabe viver de outro jeito, s6 sabe viver do jgo mele
mesmo verdadeiro”. Agora nds néggbrecisa muito d&opé ndo da para viver sem
essekopédanados, sabidos. (Idem)

%2 Essa narrativa foi contada por Pedls@twjno dia 25 de abril de 2003, na aldeia PorquinAgsii
procuro fazer um resumo dos pontos centrais. @ teat integra encontra-se em anexo. Essa histéria
também foi analisada sob a Optica estruturalistaLps Roberto Cardoso de Oliveira. Ver Cardoso de
Oliveira (1991)

*3 Em capitulo subsequente abordarei a questio domseos residenciais com mais detalhes.



A histéria “O velho Cego” leva-me a posiciona-lantte da “Teoria da
Dinamica” proposta por Leach (1996). Embora n&a seja teoria geral, nos adverte
para “ficar atentos para aquilo que as pessoaseesd fazem e dizem em sua vida
cotidiana normal, a fim de estabelecer uma base yarestudo dinamico, um estudo
na mudanca socidt (Leach, 1996, p. 49). E dessa forma que analigbnamismo
Apéniekrd como os “outros”, considerando as namathistoricas, o discurso politico e
0 processo conjuntural das relacdes interétnicesasnarrativas sdo fundamentais para

entender 0s processos sociais, em especial o0 noodestes sao representados.
1.4. As historias damehé e dokopé

Neste item, as histérias se arrolam no processo pquiemos chamar de
“situacdo colonial” (Balandier, 1993), no qual @sftontos sdo entendidos na relacao
colonizadores/colonizados, dominadores/dominadesg/mele, tutores/tutelados. Os
Apéaniekra mais velhos contam com veeméncia essasrins como parte integrante
delas, pois afirmam que seus bisavés ek@sé - aqui ja bem definidos como o
“fazendeiro”, o chefe de posto e “cacadores deosidi estdo presentes, confrontando-
se por questdes antigas: a garantia pela possgrdaeto processo de afirmacdo de um
grupo como etnicamente diferente da “sociedade nit@ja’ que se constituiu, a
grosso modo, pela integracdo compulsdria de grugtogos na perspectiva da
dissolugdo étnica desses grupos e a construcdoestadd-nacdo”, moldado no
principio da forma¢&do uma “nacao una”, usando wsds de Guibernau (1997).

A maioria das histérias apresentadas aqui sdo dasmtpor narradores que,
muitas vezes escutaram diretamente dos seus bigaaf@slo ainda pequenos e que as
guardam na memdria, como um arquivo vivo. Ora,aagativas sao apresentadas com
detalhes, ora apresentadas com algumas desconexi@@Bxais em decorréncias de
varios fatores: 1) falta de dominio da lingua pguiesa por parte de alguns narradores;
2) idade muito avancada dos narradores, que ddical memorizacdo e por
apresentarem estado de saude debilitado e 3) imar@njuntural, que depende de
onde o narrador esta falando e qual seu grupo idenoy pois em muitos casos, 0
narrador é de um grupo X e mora em um grupo Y enssttido, X tomara partido do

grupo X, mesmo morando em Y. Dessa forma, podenmrarcsituacdes em que a

> Para Leach (1996, p. 69), a estrutura pode samidenada de maneira totalmente independente do
conteldo cultural. Existem mudancas que de fatetesfi modificacdes na estrutura formal.



mesma narrativa pode inverter os papeis e o0s atareslvidos, que transitam de

protagonistas para antagonistas.

As narrativas historicas apresentadas nessa sergéoam a dispersdo dos
grupos Timbira e os confrontos entre varios grupasores diferentes. Procurei buscar
um encadeamento entre elas, com o intuito de fam&do tdo distantes uma das

outras.

Segundo os referenciais basicos da tradicdo orardpo, representadas nas
narrativas histéricas, o processo que ocasionouisao cdos grupos Timbira é
representado pela histéria da “Aldeia Grande”, teole por Lave (1967) entre os
Krikati e por mim na aldeia Raiz do mesmo grupoano de 1998, ou seja, 41 anos
depois de Jean Carter Lave. Trata-se de uma boigeestica, muito comum entre 0s
Timbira, que culminou na dispersao do grupo e naseguente expansao territorial

desse grupo.

Antigamente, viviam em uma grande aldeia os ansgglms dos meus bisavés. Era
uma aldeia muito grande, onde todos os dias adantenuitodamjkin [festa] e o povo
nédo brigava muito, porque todos estavam sempreesled aldeia era circular, do jeito
que é hoje, mas as casas eram pequenas e feitapteatke palhas de palmeira. Os
tempos foram mudando e comecaram surgir brigae eatparentes. Cada familia fazia
suas casas conforme seu posicionamento desdeearpraitdeia dos antepassados. Se a
casa ficava do lado onde o sol nascia, por todagudndo mudasse de aldeia teria que
construir sua casa na mesma posicdo. Até hojeenisstesse costume. Entdo tudo era
organizado assim, ndo tinha nada escrito, mas o pbedecia. As criangas gostavam
de brincar fazendo muita zoada e um homem impe@rtaataldeia brigou muito com as
criancas que os pais ficaram com raiva dele. Edencln atencdo dos pais das criancas
para elas ndo brincar mais daquele jeito, fazeadatn, mas elas continuaram a fazer
barulho e o homem brigou muito com as criancasfigaeam comachébre [bravos] e
foram reclamar para seus pais, que foram tomasfagfio com o homem que
reclamava e entdo brigaram muito. Entdo a famitissd homem ficou copaham
[vergonha] e resolveu sair #ain [aldeia], levando com ele varios bandos. Mudoa par
bem longe da nossa aldeia, para o lado do rio Tiosamue os velhos chamavam de
rio Grande. Desde entdo, eles ficaram nossos insnigorque o grupo deles queria
invadir nossa area, entdo teve muita briga. (Dardiao HenKrikati; 25 de maio de
1998 - aldeia Raiz — Maranhé&o)

Causampaham(vergonha) para um Timbira € considerado um fatdargrave,

um desrespeito com a pessoa. A pessoa que o fearpabam’ pode sofrer punicées

% Carneiro da Cunha (1978, p. 78palisando a situacdo gahamentre os Kraho, considera que: Ter

pahamdistingue o ser humano, mas ninguém nasce contrata;se de algo que se aprende e cultiva;
assim como 0s mortos, 0S animais ou 0s estrangasasiancas pequenas sao tidas como desprowdas d
paham bem como os inconstantes e “namoradeiros”: ress#do, a No¢cao se aproximaria talvez ao que



pelo grupo, sobretudo, cria-se rixas entre familsesgmentos residenciais ou até
mesmo intergrupal, quando paham é contextualizado entre pessoas de grupos
diferentes, porém que compartiiham da mesma I&pceocultural, cujas implicacbes
sao de graus diversos. Para equilibrar a situag@altam existem varios mecanismos,

porém o mais vultoso € um bom pagamento de beresiaiat

Evidenciam-se nessa narrativa, as situacdes deraguentergrupais e a

preocupac¢do com o dominio territorial.

A segunda historia apresentada nessa secdo foadaampor um ancido
Apaniekra, que faz parte da classe de idade demoiamproklant®, um tipo de classe
conselheira, que tem voz decisoria nas reuniddsar(patio). A narrativa nos mostra
que antes do confronto com os colonizadores, o®ifantravavam lutas pelo dominio
de territério e pela captura dmhajré (mulheres), assim como pela apropriacdo de
outros bens materiais e simbodlicos de grupos irimigA narrativa nos mostra
importancia ddiacaprar(guerreiro) e sua posi¢cdo na organizacao socigramo, bem

como o papel que o guerreiro de guerra desempenhava

Meu bisavd me contou que melg antigo brigava muito e toda tribo tinha seus
guerreiros. O mais bravo efdtorkddele se criou junto com meus parentes antigos ele
que briga com as tribos dos Pukobjé e Karacatiie Kevante era com essas tribos que
ele briga maisAhtorkddera muito valente e tambémtorkédacaba com outras tribos
por causa de capim e cac¢a [dominio de caca] s@iss@les brigam e tem dois nomes
dos guerreiro®\htork66e Ahtorkré. Esses guerreiros matavam outnost® flechando,
furando o pé dos inimigos, que eram bandidos. Mas indio que era da aldeia do
Ahtorkd6 que mora na aldeia d6dd, mas algum mehda Ahtork66 matouKaa um
outro guerreiro entdo os parentes dele focou cdortodo dia e logo a comunidade de
K&a convidou trés tribos para atacar a aldeiaAddorkdg na aldeia d&aatinhamele
que era da aldeido Ahtorkédéque mora junto do finad€da. O povo da aldeia d&aa
jurou atacar a aldeia dehtork66e mandou dois filhos que sdo mulheres para anesar
aldeia dele e elas foram e quando ja € tarde chagroo e doisnel® encontrou as duas
mulheres e logo os doisel® perguntaram: o que elas estavam fazendo ali? Elas
disseram quéhtorkddestava sofrendo. Entdo, os daist disseram se é verdade que
AhtorkdGestava sofrendo; era para elas dizer o que ela parth elas avisar. As mogas
disseram que era para todos se afastarem da plokejae o guerreiro estava muito
doente e que trés tribos inimigas iriam atacadaial Os inimigos estavam a caminho e
Ahtork66sentando em sua casa pediu para a esposa busa® |gdte para passar nele
e em pouca hora a mulher chegou com pau de |gitssou nele e foi mesmo doente
ele foi caminhando devagar cantando é muito beritadb ao encontro das mulheres
que foram dar o recado e quando as encontrarasnfiedaam paradasAhtorkdoéfalou

chamariamos coloquialmente "juizo", “razdo”, comoampo dizemos que alguém é ajuizado ou

desajuizado, ou na expresséao "idade da razao".
* Sobre classes de idades, estas serdo abordadapinios subsequentes.



para elas, caso elas continuassem a se relaciomapuatras tribos, ele iria furar com
ponta do arco os pés delas, porque a outra trilgueb se aproveitar das mulheres da
nossa aldeiagAhtorkddvoltou para a aldeia com as duas mulheres e ppedal avisar
que estava doente do pé e falou para comunidadtaskr da aldeia e quando foi de
manha a comunidade foram se afastando e logoAhtirké6o chamou de medroso e
ndo quis acompanhara a tribo, dizendo que iria ficekrin - eu fico aqui na aldeia -
Ahtorko6 ouviu a fala do tio e mandou alguém avsaoutros que iam a frente para
voltar para aldeia para proteger o tio, porque a®mrdia o pessoal do finadtaa ia
invadir a aldeia. Entdo o povo d&a chegou, mas ndo matou ninguém porque eles
queriam matar somenthtorkéoque era guerreiro de verdade. O pessod{@foi
procurar Ahtork6§ mas havia uma rapaziada da tribo do fin&@@& que dizia que
Ahtorkdd era muito bom e corajoso, mas que estava doefisz@ Entdo ndo podia
matar uma pessoa doenthtork66 mesmo doente queria enfrenkda dizendo que
era guerreiro e guerreiro mesmo estou muito doembe que lutar. Ele comecou a
cantar e foi cantando e chegou e falou para o pegpente aguarda um pouco eu vou
olhar primeiro aonde vem o pessoalkii. Assim queAhtorkééandou menos de uma
légua foi logo furando os inimigos com ponta dooagclutou bastante quando foi ja
meio dia j4 acabava boa parte do pessoda@b Mas Ahtorkddndo aguentou do pé
doente e ndo conseguiu mais guerrear e caminhavagakr, ndo conseguiu matar mais
e 0 pessoal d&Kaa flechouAhtork66e ele morreu. Cortaradhtorkdoe eles foram
embora para Aldeia levando baste cahdjré da tebAldorkdd. (Euzébidlahat— 26

de outubro de 2003 - aldeia Porquinhos — Maranh&o)

Com base na narrativa, torna-se evidente que n@gsaga recente, as guerras
intertribais eram frequentes, bem como o caratémg@ertancia da pessoa tlacaprar
(guerreiro) para o grupo, pois erehacaprarque assumia o papel de chefe politico,
como se evidencia na narrativa acima. Os grupodapsn alianca ja aparecem bem
demarcados. Mellati (1967) em “Narrativas de Gugrrnaecolheu entre os Krah6, um
rico material que mostra as guerras em que os Ksahoonfrontavam com outros

grupos indigenas.

Ao longo do processo socio-histérico vivido pelomy, o papel ddacaprar
foi deslocadp primeiro porque a guerra ndo é mais caracterizattagonfronto fisico,
pela belicosidade, mas pelo dialogo, muitas veaafliante com agentes dispares no
contexto das relacdes interétnicas. Embora eu tevidenciado um caso de um chefe
que estd no poder ha mais de 10 anos por causaadéravura no processo de
demarcacdo do territério do seu grupo, que foi adwgelo conflito, esse chefe néo
apresenta o dom da oratéria, o conhecimento netesdds ndo-indios, que se
apresenta como critério fundamental para ser tarnarchefe atualmente. Os chefes

precisam saber ler, escrever e manter bons conéetmsdo mundo dkopé



Nesse processo de mudanca, comecam a configupapées individuais, como
0 guerreiro, chefes politicos, curandeifpsomo também todo um processo de troca de
nomes, demonstrando o complexo processo de nomieagé o grupo. Os nomes dos
dois guerreiroAhtorkoo e Kaa estao presentes hoje entre os Apaniekra, assim com
evidentes entre os Timbira no geral. Nesse contextavés do qual se intensificam as
relacdes interétnicas entneel¥ e kopé passaremos a descrever a seguir, 0 encontro

entre o grupo e dsopé
1.6. “Assim okopé&nos viu”

Os primeiros contatos entre os grupos Timbira agesites das frentes coloniais
ocorreram na primeira metade do século XVIIl, ntaeto, € somente a partir do inicio
do século XIX, que se tem registros concisos sobrgrupos Timbira, principalmente
nos relatorios do militar portugués Francisco del@#&ibeiro, que permaneceu na
provincia do Maranhao até sua morte, em 1824, cdatknum das frentes militares de
expansao aos sertdes maranhenses. Paula Ribetanfoderado pela empreita colonial
portuguesa como o mais ardoso defensor dos ingsrgssrtugueses no territério
americano e tracou um perfil dos caminhos das dedr& das povoacles existentes,
analisando assim, “estratégias para o avan¢o ealdoi na regido” (Paula Ribeirol,
2002). Esse militar deixou um legado historiog@figignificante. Em 2002, seus
relatorios de viagem foram publicados em formatdivde com o titulo de “Memorias
dos sertbes maranhenses”, onde se encontra resewad parte denominada de
“Observacdes gerais sobre os selvagens da CapdanMaranh&o”, que caracteriza,
localiza, descreve guerras e confirma etnénimogades grupos indigenas do territorio

que estavam sob sua guarnicao.

Portanto, os relatos de Paula Ribeiro (2002) e BWimdaju (1946), sdo os que
fazem referéncias mais detalhadas sobre os gruptsra durante o periodo que vai de
1815® a 1940. Esses dois autores s&@o de fundamentatténp@ para localizar os

grupos Timbira nos séculos XIX e XX e, especificateg no contexto da relagéao

" As Narrativas que configuram papéis individuaisiseapresentadas em anexo pelo fato de serem
extensas. O deslocamento das mesmas nao impligalgugr desconexdo com o que se vem trabalhando
no capitulo.

8 Em 1883 é fundado o Instituto Histérico e GeografBrasileiro, que recolhia materiais e publicava
documentos a partir de relatos da ordem da prainzasicamente fundados em correspondéncias
oficiais. No entanto, ndo acessei 0s arquivos dassituicdo, por mera questdo de procedimentadeor
metodolégico.



interétnica. Existem outros trabalhos mais recenpescipalmente do antropélogo
Adalberto Rizzo de Oliveira, que pelo viés histgriafico consegue montar uma
importante “etno-histérid’ dos grupos Timbira, cujas referéncias sdo comfpéa dos
relatos de Paula Ribeiro e da etnografia de Curtudndaju. Rizzo de Oliveira (2002;
2006) compila com maestria as informacdes de andsofutores, acrescentando
informacdes detalhadas dos processos inter-sdogté&eus dados complementares
foram coletados em arquivos publicos, no 6rgaogemista oficial, adentrando com
entrevistas de agentes desse 6rgédo indigenistaca Ipegistros em jornais do inicio do
século XX. Grande parte das informacOes historazps apresentadas faz jus a esses
autores, que juntamente com a histéria oral dogyrapmplementam meu texto sobre a
relacdo interétnica dos Grupos Timbira, e especifente, dos Apdaniekra, embora

nenhum dos autores citados tenha se dedicado eabaihio especifico sobre o referido

grupo.

Durante o periodo inicial do contato, segundo nostra Rizzo de Oliveira,
(2006) os Timbira no Maranh&o limitavam-se com iige grupos Tupi: ao norte, com
os Tenetehara, entre os vales dos rios PindaréwgiGa nordeste, com os Gamella de
Codo; ao sul e sudeste com outros grupos de liagudtura J&, como 0s Acoroa e 0s
Guegué, ao sul do Maranhéo e do Piaui e os XaeaK&rente, no norte de Goias. A
oeste do rio Tocantins esse territério se limitamda, com areas ocupadas por outros
grupos Tupi, além de diversos grupos Kayapo (Jélikados entre as bacias do

Tocantins e Xingu. (Rizzo de Oliveira; 2006; p..78)

Essa delimitacdo do espaco territorial e os casfléntre os grupos em voga séao
registrados por representante do poder oficial, gmela enfatiza o perigo que os

Timbira representavam para a empreitada colonial:

Existem algumas tribos errantes da nacéo Timbinagia indémita da provincia. Estes
indios que frequentes vezes atacam os [TeneteBGaighjara, de quem sao inimigos
encarnicados habitam o interior das matas: mastucaverdo costumam reunir-se em
numerosas colunas, e assim percorrem as margernie Bindaré, Grajau e Mearim,

59 Segundo Cohn (1972), o termo etno-historia tenlaaesido esporadicamente desde o inicio do século
XX. Esse termo foi usado sistematicamente pela giranvez na década de 1940 por antropologos
cultuais, arqueodlogos e historiadores norte-ameoggara qualificar seus artigos e pesquisas sobre
histéria dos aborigenes do novo mundo. Mais rep@nite, “etno-histéria” passou a compreender o
estudo histérico de quaisquer povos nao-europdilgzaddo fontes documentais, orais, arqueolégeas

0 quadro conceitual e o enfoque da antropologimm@lltentam reconstituir a histéria de povos iedas
antes e depois do contato com o europeu. (Cohi2, 10D1)



para fornecerem-se de peixe, que é 0 seu pringyznto, e nessas correrias as vezes
atacam as fazendas, e causam prejuizo aos moratigwvoacdes mais proximas e
aos que navegam por aqueles rios. (...) O rio Grajmais uma vez o palco de indios

Y

Timbira que, outrora, andavam nus, furava a orelha labio — costume a época
somente respeitado pelos recém — chegados a r&@gpatudo, eram ainda poligamos e
relacionavam-se, muitos deles, com quatro mulhetesuma vez em tempo
determinado, ja que o aumento da idade entre et&ssm bom motivo para a troca e
substituicdo de parceiras. (presidente provin@aWMdranhdo Araldjo Brusque — 1862 -

1865 In:Os indios e a ordem imperial. Brasilia, FUNAI, 200567).

Paula Ribeiro faz um levantamento um pouco confle® grupos indigen¥s
que habitavam o territério maranhense no inicioséoulo XIX, talvez pela propria
heterogeneidade das fontes, inclusive considerasd&Guajojara (Tenetehara) como
grupo Timbira. O autor faz um levantamento de apnagamente dezoito grupos, que o
mesmo classifica como: Capiecrd, Picobgés, PurarasjeCanactegés, Nonocoategés,
Canactegés, Caraus, Maquemecrds, Tamebds, Macam&aéamecrds, Augutgés,
Poncategés, Cupinhapu, Cracatis e generalizaigos de Timbira: da Mata e Timbira
Grande.

No iniciodo século XX, Nimuendaju faz uma apresentacéo texmpadamente
quinze grupos Timbira que resistiram até o finalséoulo XIX: Krenjé de Bacabal,
Kukoekamekra, Krenjé de Cajuapara, Krikati, Gawgsopjé, Gavibes Ocidentais,
Kre’pumkatejé, Krahdé (Macamecréns), Parekamekramk®@amekra, Kenkatejé,
Apanjékra, Cakamekra (Mucurkatejé), Karenckatejérorékamekra, Norocagé,

Augurge e Capiekrans.

% Tupinambases alguns outros nomes que Barreto apentencerem os gentios dessa ilha, e também
sdo de parte da terra firme na mesma beira-mdrpjg ndo lembram mais do que por essa tradicéo.
Podemos muito bem suceder que um ramo dessas naghes agora as vilas de Vinhais, Paco do
Lumiar, na mesma ilha, Sdo Miguel e fazendas, apetturu, Viana, no Pindaré, tendo-se evaporado o
resto, ou, aliads, confundido, que é o mais cedo aquelas dos sertdes a que se uniu, e das glvaiz t
adquiriu esses nomes gerais de Timbiras e Gamalaxs dialetos que habitam esses limites. (Paula
Ribeiro, 2002, p. 158)



Comparacéo entre Grupos Timbira registrados por Pala Ribeiro e Nimuendaju

Paula Ribeiro 1815

Curt Nimuendaju 1946

Atual configuracao

Purecamecras
Canactegés Ramkokamekra
Sacamecras
Maguemecras Krahod
Krenjé de Bacabal,
Krenjé de Cajuapara Krejé
Cracatis Krikati Krikati
Pobzés/Picobgés Gaviao-Pykopjé Gaviao Pukobjé
Gavides Ocidentais Gaviao Pahkatejé
Kre’pumkatejé Timbira da Geralda
Caruos Krahdé (M&camecrans) Krahd
Parekamekra,
Ramkokamekra Ramkokamekra
Kenkatejé Apéanjekra
Pdcategés Apéanjékra Apaniekra
Cakamekra (Mucurkatej§) Ramkokamekra

Karenckatejé,

Krérekamekra




Nonocategés Norocagé

Augutgés Augurge Apinajé

Capiecras Capiekrans. Ramkokamekra

Observa-se uma diminuicdo acentuada, a0 menostaremsdesses grupos no
século XX. De 1920 a 1935, periodo em que Nimuendsajeve com mais frequéncia
junto aos grupos jé, a configuracdo desses grupmega a ser delineada conforme o
processo de “territorializacdo”, através do qualgogpos indigenas comegcam a ser
confinados em éreas limitadas ou em aldeam¥®n®siilas, como regia a politica
indigenista da provincia do Maranhdo. Muitos deggegpos sofreram ataques que
levaram ao seu desaparecimento, e no que diz t@gws poucos grupos que resistiam
a esses ataques, confinamentos e guerras, refogea/aos cerrados, quando ndo eram

obrigados a viver com outros grupos que outroranfoinimigo$?.

O processo de “territorializac®d dos grupos indigenas em geral e, dos Timbira
em especial, ganhou maiores propor¢des duranteénooluarto do século XIX, sob o
controle da administrac&bprovincial no Maranh&o, através de seu aparaidigor

administrativo, conhecido como Sistema de Diresogi&ol6nias Indigenas.

Oliveira (2006) considera trés principais etapapamesso de territorializacao:
0 primeiro processo remonta ao século XVI, quangml&ica colonial reuniu povos
com culturas e linguas diversas dentro das migsliggosas sob a tutela de distintas
ordens da igreja catélica. Esse primeiro processmtierrompido na metade do século
XVIII pela criacédo do sistema de “diretorios deigsd e a expulsdo dos jesuitas. Nesse

periodo, muitos grupos indigenas passaram a marailas e foram obrigados a deixar

¢ Segundo Martins (2007), Em 1870, por exemplo,igdara colénia Palmeira Torta, na beira do rio
Grajad, entre a Vila da Chapada e a Vila do Med@imsomente para reacomodar os indigenas, bem
como para pacificar os conflitos entre eldsartins, 2007, p. 09)

%2 Sobre Politica Indigenista no Maranh&o Provingiat,Coelho (1990)

% A nocdo deterritorializacdo é a mesma elaborada por Oliveira (2004, p.23-24)a-se de uma
intervencao da esfera politica que associa de fpmescritiva e insofismavel, um conjunto de indidd

e grupos a limites geograficos bem determinadas, @sultante das relac6es de forca entre diferentes
grupos.

% Sobre a politica indigenista oficial na provind@Maranh&o, ver Coelho (1990)



de falar suas respectivas linguas “nativas” e; @rimonios interétnicos foram
estimulados pelos colonizadores. A terceira fas#gaseo inicio do século XX, quando a
politica indigenista oficial € impulsionada peldsias da doutrina republicana, quando
se cria uma agéncia indigenista especializadapgsea a definir terras destinadas para
0s grupos indigenas, promovendo a “pacificacao’reagdes locais entre os indigenas
e os regionais ndo-indigenas. E dentro desse donteie se estabelece um regime
tutelar do qual resulta o reconhecimento pelos roésujeitos de uma “indianidade”
genérica, condicdo que passam a compartilhar carasoimdigenas, igualmente objeto

da mesma relacéo tutelar. (Oliveira, 2006, p. 134)1

Esse processo de “territorializacdo” modificou oottus vivendus” da maioria
dos grupos indigenas no Brasil. Essa situacao édpafisada por Oliveirae2004), que

Nnos mostra:

Se muitos fatores (internos e externos) podemsi@ados para explicar a passagem de
uma sociedade segmentar as condigfes de sociedattalizada, o elemento mais
repetitivo e constante responsavel por tal transfigéio é a sua incorporacao dentro de
uma situacdo colonial, sujeita, portanto, a um apapolitico-administrativo que
integra e representa um Estado. (Oliveira, 20022p.

Com as investiduras do processo colonial, e deymtige acdes do Estado-nacéo,
se instaura uma nova relacdo da sociedade comritbrier que segundo Oliveira
(2004), trata-se de um processo deflagrado, tremsfado em multiplos niveis de
existéncia sociocultural dos grupos indigenas. é&lesentido, o processo de
“territorializagdo” gerou para os grupos Timbiravas configuragbes socioculturais,
obedecendo a mecanismos politicos e rituais espadas, tanto pelo lado colonial,

como na relacéo entre os proprios grupos indigenas.

Nessa perspectiva, alguns grupos Timbira estalvalacéalianca” com os
agentes coloniais, transformando-os em instrumeattdominac&o”, o que os levou a
lutar, junto a esses agentes, contra outros gfTipasira, 0 que também determinou seu
proprio processo de “territorializacddEssa “alian¢a” criou uma politica de sujei¢cao
entre grupos Timbira e agentes coloniais e grupowifa entre grupos Timbira, que
conforme o grau de alianca, passaram a deternaoal para aqueles grupos que nao se
enquadraram facilmente as proposi¢cdes dos colamigade tiveram que se render
tardiamente & dominagdo étnica de outro grupo,etadw, ser instrumentalizado na

ordem do dominio colonial.



Como exemplar dessa situacdo, destacamos o segpiséelio:

Durante o processo de fundacdo da povoacdo Missderleo a partir do qual se

ergueria a futura vila de Barra do Corda, estratagente localizada na junc&o dos rios

Corda e Mearim, entre as vilas da Chapada, no Geagade Caxias, no alto Itapecuru —

0s “Canela” desempenharam um papel central nac8ojeie outros grupos autbnomos

ou “bravios”, como oLaracategé entdo localizados no alto Grajau. Como resultado
dessa participacdo, parte desse grupo timbira dmobgpelos “Canela” foi

“transferido” para junto dos “Canela do Alpercatasinto aos quais permaneceram

aldeados. (Rizzo de Oliveira, 2006, p. 35)

Esse episédio foi constante durante o século Xé&idoé como resultados a
aniquilacdo e perda de autonoffigtnica de grande parte dos grupos Timbira. A
autonomia aqui empregada nao quer dizer auto-8néiE, se tomarmos o pé da letra,
mas a condicdo de tomada de decisdes politicasevas, sem a sancdo de outros

grupos ou aldeia

Dos dezoitos grupos Timbira levantados por Paul®iRi no século XIX, na
segunda década do século XX, esse grupos constitéaem apenas pouco menos de
dez, sobretudo sem uma definicdo que Ihes garamtigsn territorio, pois as terras
indigenas da maioria dos grupos Timbira foram odapgelas frentes de expanséao e

somente demarcadds partir da década de 1960, por motivos dos niadsshs’.

% Autonomia aqui empregada nédo quer dizer autoiufita, se tomarmos o pé da letra, mas a condicdo
de tomada de decisbes politicas e coletivas, seangho de outros grupos ou aldeia. Uma aldeiatpara
autonomia entre os Timbira tem que realizar oscjpais rituais dos calendarios anual. (C.f meushaU
aldeia para ter autonomia atualmente entre os Tamtem que realizar os principais rituais dos
calendarios anual. Ver Azanha (1985)

% As primeiras iniciativas para a demarcacéo daagendigenas no Maranhdo datam da década de 20,
quando o Governador do Estado Godofredo Viana pgmuudecreto “reservando” terras para oS
Tenetehara do alto Mearim e para os RamkokamedRizzd de Oliveira, 2002, p. 275-276).

7 A Terra Indigena Kraolandia, habitada pelos Krghbdemarcada na década 1960 pelo governo do
antigo Estado do Goias, em decorréncia do masgaeresse grupo sofreu por parte dos fazendeiros.
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O territério do chamado “Pais Timbira” (ver mapana) passou por um
processo de reordenacdo. A configuracdo atual dogog Timbira, a partir dos
processos de “territorializacdo” promovido pelaiged indigenista oficial, € um
conjugado de grupos, que vivem em certas ocasi@emesma aldeia, no mesmo
territério e mantém a identidade do seu grupo étdi origem; outros se agruparam,

incorporando a identidade étnica do grupo quedietheu

O “Pais Timbira”, termo empregado por Nimuendajudéaada de 1920 para
designar uma vasta extensao de terras que se iagteddsde as margens sul do rio
Parnaiba, passando pelas bacias sul e centralagecitru até a barra norte do rio
Tocantins, era uma area habitada por grupos coatteaisticas linguisticas e culturais
comuns. Hoje, o “pais Timbira” € um pais fragmeatazbmo se formado por vérias
ilhas, compreendendo porgdes de terras localizgéagraficamente no centro-sul do
Estado do Maranhéo e norte do Estado do Tocantjnstas ndo passam de novecentos
mil hectares, habitadas pelos grupos, Apffiaj&rahé do lado esquerdo do rio

Tocantins e Apéniekra, Ramkokamekra, Krikati, Krefikatejé (Timbira da Geralda

% Esse grupo foi atingido por uma frente de conttifierente dos grupos Timbira aqui mencionado. No
conjunto do Timbira, os Apinajé sdo os que maigliseanciam do ponto de vista linguistico, porém
aparecem nas narrativas de guerras do Krahd. Nemativas de Guerra, Melatti, 1967).



Toco Preto), Krenf€ e Pukobjé do lado direito do Estado do Maranhdmasido uma

populacdo de aproximadamente 8 mil pessoas, coatlgilem cerca de 38 aldeias.

Terrritérios Timbira - Maranhéo - Tocantins

Knkatl

%Governador |
Kanel

QOrqumhos

Krikati
Pukobjé
Kra Iéndia_.-',. Apaniekra

Ramkokamekra

Apinayé

ERRIR

Kraho

llustragao: Augusto Nascimento

O processo de demarcacgdo das terras indigenagumss grimbira ndo se deu
de forma continua e simultdnea, tendo ocorrido ¢mca& e contextos distintos.
Algumas T. | foram sendo demarcadas como recompapda massacres de grupos
indigenas promovidos por fazendeiros, como o casdaaho, que foram atacados por

grupos de fazendeiros na década de 1940, e commpeansa, foi doada uma porcao de

%9 Esse grupo vive entre os Tembé e Guajajara, dam fdngua tupi-guarani. Para os Timbira, um dos
grupos é considerado autbnomo, quando consegueareabk principais rituais do ciclo anual. (mais
detalhes em capitulo especifico)



terra no norte do antigo Estado de Goias, que t& plar 1989 passou a fazer parte do

recém criado Estado do Tocantins.

A maior parte das terras dos grupos Timbira foi aleada’ somente no final do
século XX, em decorréncia de pressbes de variomresetinclusive pressdes de
organismo internacional e do incipiente movimentdigena. As demarcacfes das
Terras Indigenas Apinajé e Krikati ocorreram respamente em 1992 e 1997, atraves
de processos conflitantes que levaram quase uneda@dmara conclusdo do processo
total. Apesar da conclusdo do processo de demarciATerras desses grupos, ainda
existe uma demanda por parte dos indios de reauiggras, que sdo consideradas de
perambulagdo dos seus ancestrais e de suma imparnpéana caca, pesca, onde também
estdo as principais nascentes de agua que ficamandbs limites, pois na época na
época da demarcacédo, os limites eram impostos pgjestes do orgao indigenista

oficial, desconsiderando as prepositivas dos gtupos

Hoje, como recompensa dos impactos decorrentes a@stracdo da
Hidroelétrica de Estreito, cujos impactos tangencis territorios Timbira e a vida
desses grupos, o Governo brasileiro, sob presséoimdtios, autorizou a FUNAI a
compor grupos de trabalhos com a finalidade dezeraéstudos antropoldgicos para
uma revisdo dos limites e a possivel redefinicd® Tarras Indigenas dos Krahd,
Apinajé e Gavido Pukobjé. As Terras Indigenas keeePorquinhos, respectivamente
dos grupos Ramkokamekra e Apaniekra ja passarampgvetesso de revisao, cujo
relatério antropolégicd foi aprovado pela FUNAI e estd em fase de aguaia®
analises de contra-laudos, apoiados no decretg t@rnbecido como o “contraditério”,
que abre possibilidades para os possuidores dastem litigios, questionarem a

legalidade do processo.

° As Terras Indigenas Kanela (Ramkokamekra) e Puaingsi (Apaniekra) foram demarcadas em 1973 e
1975. A primeira depois de ter sofrido um massaare 1963. No entanto, esses grupos viviam em
territérios delimitados.

"™ O Grupo de Trabalho da T.l. Porquinhos se deunmsio da Portaria n° 1122/PRES de 30 de outubro
de 2000, da Presidéncia da Fundac&o Nacional do-fEBUNAI, de acordo com o artigo 21, item VII do
Estatuto aprovado pelo Decreto n° 564, de 08 deojule 1992 e em conformidade com o Decreto n°
1775, de 08 de janeiro de 1996.



1.6. Antecedentes ao processo de territorializagao.

Os registros referentes ao processo de contatd\p@siekra ndo aparecem de
forma precisa na literatura pesquisada: Paula Ril{2D02), Nimuendaju (1946) e de
outros autores que descreveram o processo de éwamonial no Maranhdd
Portanto, as abordagens referidas nesta pesquéa fesidadas principalmente nos
parcos relatos de Francisco de Paula Ribeiro, Nichaje, com uma atencdo voltada

para a oralidade do grupd.

Paula Ribeiro (2002) classifica os grupos da régida bacia dos rios Itapecuru,
Mearim, Grajau e seus afluentes, onde estdo atotgnes Apéniekra, em trés grandes
grupos (Timbira, Gamelas e Guajojaras) e em pegusnbgrupos: CanéfaFina e
Canela Mateiro, mostrando a diferenca que ambosupaos em relacdo a lingua,

confrotando os nomes que lhes eram dados pelosasnlo

A nacdo Gamela, que apenas em dois distritos espaiua prole, supondo-se por
isso poderosa, ndao forma, contudo mais do queotr&guatro povoacdes; porém, a
nacao timbira, superabundantemente numerosa, temrvédo com inumeraveis
aldeias quase todo o ambito central desses terrenms ainda estdo por nés
desabitadd$. (Paula Ribeiro, 2002, p.158)

A subclassificacdo CanélaFina faz jus aos Capiecrés hoje um grupo que junto

com mais outros trés grupos constitui-se os afRarmkokamekra-Canela. Em relacdo

2 Entre esses autores, dest&aimundo José Gaioso, que organizou “CompéndiodfiistPolitico
sobre os Principios da Lavoura no Maranh&o” (18C8jlota Carvalho, que escreveu “O Sertdo” (1924),
que aborda o processo de conquista dos cerraddmpadas do sul maranhense e Edgar Brandes,
historiador da cidade de Barra do Corda, que esarevivro “Barra do Corda na Histéria do Maranhao”
(1994). Esse autor analisa o contato entre indimdanizadores a partir do ponto de vista da sacled
cordense, que defendia a ocupacao das terrasdios.in

3 Rizzo de Oliveira (2006) faz uma boa abordagenhigria de contato dos grupos Timbira e mais
especificamente, dos Ramkokamekra-Canela; no enfamtico se refere aos Apaniekra.

"4 Essa regido é habitada atualmente por gruposndaalitupi Tenetehara-Guajajara e por grupos de
lingua Jé Apaniekra, Ramkokamekra e Krepwytej& @$imo conhecido por Timbira da Geralda.

> Em documentos do SPI, os Canela aparecem dividenstrés grupos: Canela da Chapada
(Ramkokamekra), Canela do Chinelo (Kencatejé) eefaaso Alto Grajad (Apaniekra).

® No ano de 1800, quando nos achavamos pela primeiranagoastos Bons, ouvimos dizer a alguns dos
habitantes que os dilatados campos a oeste do raaiGeram possuidos por trés tribos Timbiras
denominados Cupinharu, Timbira Grande e Bu; masocem 1815, transitando naquelas vizinhangas,
ndo ouvimos falar delas, n6s resolvemos a acreglitartais tribos com tais nomes nunca existiram, ou
gue se existiram, foram destruidas neste meio tem@xpulsas pelas tribos PicobgéBurecamecras,
Unicos Timbiras que presentemente se conhecem apeiximados aquelas fronteiras do dito Grajad.
(Paula Ribeiro, 2002, p.185)

" Segundo Nimuendaji (1946), “Ribeiro foi o primegscritor a usar o termo Canela Fina. Ele aplicou
este termo aos Capiecrans (nossos Ramkd’kameladmée ndo conhecer a etymologia desse termo:
“nome do qual ignoramos a etymologia”. Outros, etatmto, ndo voltam atrds de suas interpretacdes.
Martius traduz o nome como “Canela Fina’, declacagde os Corumecrans atingem seu objetivo de



aos Canelas Mateiros ou do Mato, ndo existe regigte nos leve a considera-los como
os Atuais Apaniekrd, como poderia se supor, jaalgens categorizam de Apénjekra-
Canela. No entanto, Nimuendaju (1946) frisa queragdos grupos que habitavam as
barras do Itapecuru, Mearim e Grajal desaparecspam grupos autbnomos, um deles
foi os Txokamekra (txo = raposa;mekra = termo designativo do que € de dentro),
também conhecidos como Canelas Matéfroslguns remanescentes dbsokamekra,
grupo raposa, juntaram-se aos Capiecrads e maiodoes gruposformando hoje os
Ramkokamekra-Canela, que habitam em uma Unicaaaldéd ponto - relativamente

proxima a atual aldeia dos Apéniekra.

O designativo que deve ser referente ao grupo ARBmnique encontrei € 0
Pdcatejé € uma designacao dada pelos Apénjekra para lerobreeferir-se aos seus
antepassados. Escutei pela primeira vez do velldyoPExatwyj que falava dos
Pdcatejépara lembrar-se dos seus bisavdos que moravam padzahpara assim contar-
me uma histéria dos antigos. A palaya na lingua Jé-Timbira significa chapada,
cerrado; catejé um sufixo empregado para designar vizinhancatigitidadé®.
Portanto, literalmente falandd@dcatejé significa povo vizinho dos que moram na
chapada, no cerrado, sobretudo, um designativo p@doutro grupo ao Apéaniekra, ou

seja, um grupo vizinho que assim o designavam.

Os Apaniekra foram subdivididos e classificados @di@anelas” juntamente
com os Ramkokamekra, Xacamekra, Kencatejé e Txdka@me segundo consta nos
relatos de Nimuendaju (1946), fato que nos levaprsque o contato desses grupos

com os colonizadores ocorreu em épocas proximasnamsimultaneamente.

Crocker (2006) formaliza que o Unico Timbira doritério da barra do rio
Mearim e seus afluentes que néo sofreram ataquesxgadicdes repressivas foram os

Apéaniekra. O autor salienta ainda, que os Apanieldd se aliaram as expedicoes

elegancia para suas proprias pernas usando caeddgatido adotados na infancia. Saint-Adolphe afirm
que este nome deve-se ao fato de os descobridmgeRimdbira terem considerados eles finos em coepos
pernas. Enquanto que Kissenberth traduz o nome tmims com ossos da canela fina”. (Nimuendaju,
1946, p. 56-57 — traducdo minha)

" paula Ribeiro faz referéncia aos Timbiras da Migaalto rio ltapecuru, aos quais chamam seus
nacionais os Sacamecrds. Deste nome, e de todomiesque hdo de observar-se pertence as tribos
Timbiras desta capitania, colher-se-a uma provguideelas hdo de com efeito emanado de um até dois
ramos; pois com excecao dos Guajojaras, todasdelam no Ultimo assento de seus nomes — Crés e
Gés. (2006, p. 171)

" Para melhor compreender os prefixos e sufixegdativos entre os grupos timbira, ver Nimuendaja
(1946) e Azanha (1985)



organizadas pelos colonizadores para atacar ogmgsos indigenas, como muitos
grupos Timbira fizeram, principalmente os Macamekréam subgrupo Krah6é e os
Capiecras — atual sub-grupo Ramkokamekra. Os Ak@nisegundo Crocker (2006)
mantiveram-se fervorosos com seus inimigos, todaoaseguiram manterem-se

neutros durante toda segunda metade do século XX.

Os Apaniekra durante o periodo de expansédo teafiter o construto das
principais vilas e povoados, permaneceram no imefdas bacias dos rios Mearim,
Corda, Capim e Alpercatas. Numa passagem confubasama em relatérios do SPI, o
historiador Brandes (1994) natural da cidade deaBdw Corda, importante cidade para
a compreensdo do fluxo colonial entre os Apaniekreolonizadores, nos mostra a

expansao das vilas em direcéo ao territério doitgéa:

Na marcha, o descobridor teria que escolher um kEaequado para a instalacdo do
futuro povoado, que tivesse agua perene e fosee,@atre outras coisas, prosseguindo
viagem rumo ao norte, 0 que significava sempreavippra o centro do Estado, teve
duas grandes surpresas: a primeira foi o encootroaentenas de indios (a evolugao
consequente, através dos anos, mostrou que sevatryga aguela época, dos
remanescentes do grupo Jé, entre nds os chamadetag£aVias ainda estavam nas
regides das aldeias que viriam a ser chamada Pbapii- Vide Relatério do Servico
de Protec&o aos indios N 20 de 23.5.1941. (Brari@eg, p. 59)

Os registros de Brandesl994) confirmam a presenca dos “Canela’” no

interfugio acima citado, como bem nos mostra:

Entre as cabeceiras dos rios Capim e Alpercat&gnea sudeste do municipio de Barra
do Corda, no lugarejo denominado Ribeirdo do calsoclo segundo quartel do século,
os indios do grupo “Jés-Gras” denominados Canfladam um aldeamento que fora
denominado de aldeia chinela. (Brandes, 1994, 253)

Os registros contundentes da configuracdo do Akéni®@o contexto das
relacdes interétnicas aparecem a partir de 1918ndyu eclodiu o conflito com os
Kencatejé no qual grande parte dos sobreviventes desse grijuntou aos Apaniekra
apos a trégua do confronto com os fazendeiros d#&#ae Esse conflito ficou
comumente conhecido pelos indios e pelos regioc@iso o0 “massacre da Aldeia
Chinela” e tal como outros conflitos que eclodirdorante boa parte do século XX,
envolvendo grupos Timbira e colonizadores, giraeamtorno de questdes territoriais e
consequentemente por um outro fator marcante metsgho, a expansao pastoril de

gado dentro dos territorios indigenas. Como umadode contra-reacdo por parte dos



indios sobre essa expanséao, eles abatiam com magugados dos fazendeiros que

reagiam em ataques violentos contra os indigenas.

O conflito ocorreu em 1913, na aldeia Chinela, linada na regido da nascente

do rio Araja, afluente do rio Mearim (Brandes, 1994

Os indios abatiam o gado e outros animais; invagiespriedades e, dai, surgia as
lutas; verdadeiras guerras, entre as quais, fiaueab cientista Raimundo Lopes, autor
de os indios e a paz do Chaco, denominou de extermid aldeia Chinela. No ano de
1913, os sertanejos que residiam em Barra do Cootla,base nos lugares Buritirana,
Cabeceira da Estiva, Samambaia, Galheiro e outrathes as serras da Croeira, do
Alpercatas, comecam a se organizar para a defesaudgatriménio — diziam os mais
antigos — invadido e constantemente ameacado frelms Canelas, da aldeia Chilena,
envolta exatamente por tais povoados. Tudo teriagsavado com 0 aviso para a
familia Arruda, que os indios iriam raptar as mogasnomes Luiza Arruda Leda e
Gilza Arruda Leda. As jovens em referéncia erantisbhs de Raimundo Arruda, que
em decorréncia, se fez chefe da organizacdo des gxoprietarios da regido,
encarregada de combater, na prépria aldeia, ossi@inelagBrandes, 1994. 253-

254).

Os escritos de Branded994) sdo controversos no tocante a reacdo dos

fazendeiros e ao numero de mortos e sobrevivertsepisodio:

Depois do combate, um indio que, embora feridoegrente, conseguira escapar e por
isso foi cognominado de Justino Baleado, este stguao bando dos indios de
Porquinhos (...). O exterminio da aldeia Chilena fidera desaparecer os indios
Canelas, vez que, além Alpercatas, atravessaramasoualocas; uniram-se aos

sobreviventes inclusive os mais antigos do povodi@ndes, 1994). 254-255.

Nimuendaju {946) que esteve nha regido oito anos depois do “massacre

comentou o fato:

Em 1913 aproximadamente 150 Kenkateyé vivam nai@dlde Chinello, no lado
direito do ribeirdo dos Caboclos, onde foi varnuto fazendeiro Raymundo Arruda.
Acompanhado de 50 homens e um barril de cachaganéiou na aldeia com musica
de acordeom, deu bebida aos homens, colocou-osens,f amarrou-0os, uns aos
outros, arrastou-os para fora da aldeia, e ferepa atirar em uns 50 machos. Varias
mulheres foram também massacradas com armas de fagdes. Os nativos que por
uma razao ou outra escaparam, dispersaram-se. éNdaju, 1946, p. 83)

Nimuendaju relata que em 1930 encontrou algunsdo=viventéd Kencatejé
juntos aos Krah6 da aldeia Pedra Furada. Na dédeda960, Melatti encontrou

algumas familias de Kencatejé vivendo junto aosh&rda aldeia do Posto (Mellati;

8 Segundo Nimuendaju, os canelas recebidos nasasldeads, deixando numerosos descendentes,
provinham dos grupos quencateié e apaniecra. @®jpos chegaram em 1913, quando sua aldeia foi
destruida pelos civilizados (o proprio grupo quégi€aseria resultado da unido de um grupo de indios
crads com um grupo de apaniecras — Nimuendaju,, J2489).



1973), inclusive a maioria das narrativas coletgumsesse autor foram fornecidas por

Luiz Bad, um dos remanescentes Kencatejé.

O que se supde, conforme levantamento histori@grafocumental e narrativo,
€ que os Kencatejé juntaram-se aos Krahd e aosigipdnperdendo sua autonomia
étnica; no entanto, fica evidente uma divisdo desless grupos na configuracdo da
aldeia Porquinhos dos Apaniekra. Varios individdescendentes dos sobreviventes
desse confronto continuam morando na aldeia Pdigsirum deles é o grangadré*

e cantor— Increjmpef? - Luis KraibaCruwapy que constituiu uma prole significativa

entre os Apaniekra.

Em decorréncia dos constantes confrontos entreogrumuigenas da regido do
Mearim com fazendeiros, e entre 0s proprios gruipo$genas, em 1918, o SPI
estabeleceu uma vigilancia em Barra do Corda, temdovista “o0 atendimento dos
Tenetehara, Apaniekra e Ramkokamekra-Canela, oljeto apaziguar os conflitos

envolvendo esses agentg®izzo de Oliveira, 2006)

s

Em 1936, como € constatado em documento do SRitadol por Rizzo de
Oliveira (2006), a Constituicdo do Estado do Ma&amHegisla sobre a demarcacédo de
terras ocupadas por grupos indigenas. A iniciatessa demarcacéao resultou, ainda, de
um Decreto Estadual (no. 1079), emitido em 25 dd db 1923 e confirmado pelo
Decreto-Lei no. 81 (15/12/1936), pelo entdo goveonalo Estado do Maranhdao, Dr.
Achiles Lisboa, o qual seria baseado em levantamseatnoldgicos e topograficos
realizados por Curt Nimuenda@ipelos engenheiros Brito Barros e Dr. Monteiro em
1936 (Rizzo de Oliveira; 2006; p. 147). Nesse cdaonteo SPI solicita ao Governo
Estado do Maranhéo, a “concessdo” de terras pafgpasiekra situadas no interfagio
da serra Alpercatas e do rio Corda. Dessa forroa,dvidente que os Apaniekra estao

nessa area desde o inicio do século XIX.

A tradicdo oral dos Apaniekra reconhece que os #tej& sempre foram do
mesmo bando e teriam brigado por causa de “f&Xi@ por issoficaram separados

durante algum tempo, vivendo em outros lugares, seagpre proximo e mantendo

81 pessoa que organiza e comanda os rituais
82 Considerado melhor cantador entre o grupo
8 Intrigas domésticas, geralmente entre mulheremegas.



contatd*. SegundoCruwapy os seus avds — Kencatejé - viviam mudando ddaalde
mas ficaram muito tempo numa aldeia localizadapnasimidades da serra Alpercatas,
préxima a barra do riacho Araja. Essa aldeia emnelda de “Chinela”, local onde
permaneceu por muito tempo até a eclosdo do amnfijie gerou mortes e a

consequente dispersdo dos Kencatejé, colocandaiegtanp a autonomia étnica do seu

grupo.

A presenca do Apéaniekra na regido de influéncidataa Itapecuru/Mearim, €
constatada também na historia oral do grupo, pegsirelo evidéncias nas conversas
com os velhos Apaniekra, desde final do século Xks estendiam seu dominio
territorial desde a serra Alpercatas, parte sultatatorio atual, que ficou fora da
demarcacéao de 1977 e hoje reivindicada pelos Aké@nigo atual processo de revisdo
de terras; que inclui ainda a parte noroeste quget&ia o0 riacho enjeitado, quase
limite com a Terra Indigena Bacurizinho dos TermtetGuajajara, que segundo
Gomes (2002) “esse € o ponto mais proximo da asdrdlios Canela Apaniekra com
os Tenetehara da aldeia do Bananal, que durandela®ctiveram muitas desavencas e
brigas, até se alinharem em defesa de suas reszetdiras na década de 1970”. Esse
antropdlogo faz mencdoancepcdo de uma naturalista em relagdo aos candiitre
Apaniekra e Tehetehara-Guajajara:

O naturalista alemé&o Frans Plage, que observa lda&a & enetehara na beira do rio
Mearim, a umas duas léguas da Barra do Corda que)dq do conflito com os
Timbira, articula um grupo guerreiro a partir deissgovens solteiros. Estes, por sua
vez, dormiam fora de suas casas a fim de defenderritdrio de possiveis ataques
surpresas. (Gomes, 2002, p. 85-86)

Considerando a “situacdo histérica” (Oliveira, 19%p0s 0 massacre da aldeia
Chinela em 1913, pode-se configurar uma relacdmatgporacdo entre Apaniekra e
Kencatejé. Os anos subsequentes foram de reordeéingéa, territorial, que culminou
com estabilizacdo suas aldeias no interfugio ditdeo acima descrito, firmando-se e
sendo reconhecidos pelo etnénimo Apéaniekra, pasnasomo a maioria dos grupos
indigenas que passaram pelo processo desagregadontdto interétnico, esses grupos
nem sempre ficaram conhecidos pelos seus homeaderds, ficando conhecidos por

nomes que lhes foram dados muitas vezes pelopsgusos inimigos, como fica claro

8 Segundo Azanha, os “Kencatejé” desapareceram &t d$a0 assim designados pelos Apanjékra, de
quem haviam se separado quinze anos antes do ctunérom os fazendeiros na aldeia Chinela (Azanha,
1985, p. 11).



nas terminologiasmekra e catejé, analisada por Nimuenddfém relacdo a
nomenclatura dos grupos Timbira. Essas duas telogiias — mekra e catejé -
representam o designativo de “estar dentro” e stafdora” na vizinhanga, ou seja, 0s
meus pares e 0S meus inimigos, quando 0s gruposat&unviccdo de estarem

convivendo em territorio proximo.

Desde a década de 1920, os Apéniekra vivem aparente fora de grandes
conflitos. Os confrontos que ora encenavam estaetawionados as relacdes internas
do grupo ou com os vizinhos Tenetehara-Guajajaraldizia Bananal, por questao de
dominio territorial. Nas décadas seguintes, engualguns grupos Timbira se
envolviam nos chamados movimentos messiafficd&rahd no ano de 1942 e
Ramkokamekra nos anos de 1963, 1998, 2000), qumnaionou perda populacional
para ambos 0s grupos envolvidos; os Apénjekra uantaestabelecer seu territorio e
procuraram manter-se longe dos conflitos interésjicomo se tivesse ainda presente, a

memoria do massacre da aldeia Chinela.

Uma caracteristica ndo muito comum entre os Timéira permanéncia por
muito tempo em Unica aldeia frente ao que os Ap&hienais uma vez se mostram
peculiares, pois desde 1968 habitam a aldeia Rdrgsi Os Timbira, de modo geral,
tém sidos descritos como grupos faccionais, partaptos a eclosdo de conflitos a
qualquer momento, que dinamizam as relacdes sofisisonsequéncias dos conflitos

em sua grande maioria resultam na cisao de algergsartes faccionadas.

Tomada a reconstrucdo e o processo das relac@estimtas, considero que os
Apéniekra cruzaram esse periodo oscilando entreentws de alta e baixa densidade
populacional. Nas primeiras duas décadas do s&(lthouve uma significativa baixa
populacional, que somente mostra sinais de crestintkéscreto em 1929, apresentando
uma queda logo em seguida. Somente a partir db dmaéculo XX, o crescimento
populacional toma dimensdo ascendente e o0 cresmmegagetativo torna-se
equilibrado.

Quadro cronoldgico populacional Apaniekra

8 Ver também nota explicativa em Azanha (1985).
8 Sobre o movimento messianico Krahd, Ver Melatd6@) e para os Ramkokamekra, ver Crocker
(1972). 56. Veremos em capitulo seguinte as retafg@eionais e o conflito entre o grupo.



Ano Populacdo Apéaniekra Fonte

1900 400-500 Nimuendaju

1918 118 Nimuendaju

1919 118 SPI

1929 160 Nimuendaju

1941 495 SPI

1975 385 FUNAI

1983 274 FUNAI

1986 294 FUNAI

1990 336 FUNAI

1998 423 FUNASA

2001 521 FUNASA

2004 583 Augusto Nascimento
2008 615 Augusto Nascimenfo

Em 1941, Raimundo Nonato Miranda, funcionario dd, 8forma a existéncia de 1.014 indios Guajaja#9®
Canelas, estes, nas tribos Raposa e Porquinhos. é3rarib4, p. 434)

1.7. A configuracéo apaniekra pos-processo de tetorializacédo

A aldeia Porquinhos encontra-se localizada no messpaco geografi€bdesde

1968, porém a demarcacdo da T. I. Porquinhos inisgoem 1977 e o processo foi




concluido somente em 1982. O processo foi condlarbsituacdo comum a muitos
processos de demarcacdo de Terras Indigenas ndl, Bras muitas vezes foi
necessario desapropriar povoados inteiros e fagezgtabelecidas na &rea reconhecida
como “tradicional” pelos indios. Raimundo Francandionario do 6rgéo indigenista
oficial e morador da cidade de Barra do Cordatoatane que os posseiros das terras
dos Apaniekra, em litigio na época, procuraram egavana Justica 0 processo
demarcatoério questionando seus limites. A resigéacdesocupacdo da area pelos
posseiros gerou uma situacdo de conflitos para pEnidkra, ainda ndo superados,
todavia com o processo de revisdo da T. | Porgsinlecretado pelo governo em 2000.
Todavia, o conflito iminentemente eclodiu porqueosseiros estao reagindo contra tal
investidura, j& que os mesmos estdo apoiados einsvdecretos para contestar o
processo em causa. A maioria desses posseiroslgésa@ios antigos dos Apaniekra,
que desde o inicio do processo de demarcacao, ém 48 configuravam na arena de

conflito.

Os pontos referenciais da localizacdo da aldeiguidnos, partindo de espaco
micro para 0 macro apresentam-se da seguinte raatemando como referéncia o
micro territorio, fica proxima a margem esquerdaidoCorda; ao norte da Serrinha; a
leste o sitio dos Arrudas e ao sul serra do Alpasc&m relacdo a pardmetros micro-
regionais, fica ao norte da cidade de Barra do &oadleste a cidade de Fernando
Falcdo; a oeste da cidade de Grajau e ao sul FaraesSerra Negra. Sua posicao

macro-regional fica no centro-oeste do territoreramhense.

8NorTE coordenadas geograficas 06°00'48"S e 45°46'13"W¢STE coordenadas geogréficas
06°08'44’S e 45°29'18"W, SUL: coordenada geogr&ica6°13'34"'S e 45°43'11"W; OESTE:
coordenadas geograficas 06°01'15"S e 45°45'51"W.
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A regido do centro-oeste maranhense, durante admerdo processo de
expansao colonial despertou a cobica para o engireento pecuario, pois a area era
propicia para criacdo de gado na forma extensivaridcdo de gado despertou o
interesse econdémico como atividade viavel e, dEssaa, a invaséo do territério dos
grupos indigenas foi transformando esses espa@datiyamente, em grandes pastos.
Pelo sucesso do empreendimento, varias cidadew feeaconstituindo e se tornando —
se importantes no cenério econdmico local e corsggmente, atraindo cada vez mais
colonos de varias partes da regido, contraindcadessia, um significante contingente

populaciond?.

As primeiras vilas de colonos vao ganhando imporéapolitica e econbmica e
dessa forma, se emancipando e expandindo em dieegdiooradas dos indigenas ja
cercados pelas fazendas de gado. O confronto iexlits e colonos fica mais evidente,
pois os indigenas também sdo atraidos para asesidads relagfes sociais foram
intensificadas no que diz respeito ao encontragsotaetario.

8 Em 1861 é realizado o primeiro recenseamento laadé Santa Cruz de Barra do Corda, com o0s
seguintes resultados: 25 casas de telhas, 154tashae palhas; a populacdo de 750 pessoas, entre
homens e mulheres; 96 escravos. A populacdo indigge mantinha contato com as autoridades
ultrapassava a 500 indios. (Brandes, 1994, p. 418)



As primeiras cidades de maior importancia nessasdgram Grajau e Barra do
Cordd®, que ainda hoje exercem grande influéncia no @en&condmico,
administrativo e comercial para a regido. Essamdes funcionam como poélo
administrativo, tanto para os regionais como paréndigenas. E em Barra do Corda
que foi instalada a primeira sede do orgao indgjaroficial para tratar exclusivamente
dos “arredios” Timbira e onde atualmente funciondizleo de Apoio Local Kanela —
NAL- Kanela, portanto Barra do Corda € parte irseeoa da “arena” de relagdes sociais

dos Apaniekra.

A Arena de Barra do Corda fica localizada a umtd@a de aproximadamente
110 km da aldeia Porquinhos. A presenca dos Apémiek cidade € constante; desde
gue o governo brasileiro instituiu o 6rgao indigémipara se relacionarem nas primeiras
décadas do século XX, eles referendaram Barra ddaCpara as negociacbes de

primeira instancia.

O acesso a aldeia de Porquinhos é precario. Exisigaa duas principais rotas
vicinais; uma partindo da cidade de Barra do Cadadirecdo ao norte da area,
passando pelos povoados Vila Feliz, Veneza, PagsGre Boca da Mata, este ultimo
tangencia a T. |. Porquinho ao norte. A outra @daz pela cidade de Grajau, cruzando
o rio Mearim e passando pelos povoados de Naz&ndettado, que tangenciando a
parte oeste da area. A regidao do Enjeitado é choada pelos Apaniekra que
confirmam ser area das aldeias antigas e foi id&lnd atual relatério antropoldgico da

revisao da terra.

As duas vias de acesso transcritas acima Sao E@rsomente carro com
tracdo quatro por quatro faz o percurso com sucésssemo com toda essa dificuldade
de acesso, o numero de Apaniekra na cidade é isgib, pois regularmente
automoveis da FUNAI adentram a area, transportapdsentados para receberem seus
beneficios na cidade, e nessa ocasido familiasrastanigram para a cidade
,permanecendo por longos periodos até encontraveducdo que lhes possibilitem o

retorno a aldeia. Outros meios de conducéo esposdio os carros da FUNASA, que

8 Vila de Santa Cruz de Barra do Corda emancipacdol86#. Em 1861 faz-se o primeiro
recenseamento na vila de Santa Cruz de Barra ditaCcom os seguintes resultados: 25 casas de,telhas
154 cobertas de palhas; a populacdo de 750 pesstashomens e mulheres; 96 escravos. A populacdo
indigena que mantinha contato com as autoridadiespabssava a 500 indios. (Brandes, 1994, p. 418)



prestam assisténcia médica, de Ongs que prepattararicas para desempenhar papel

politico nas relagdes interétnicas.

Em Barra da Corda, a maioria dos Apéniekra ficawena casa denominada
“rancho”, adquirida pela FUNAI na década de 1990a< finalidades entre outras, era
abrigar os estudantes da aldeia que estudam ndecitiep entanto, o “rancho” hoje
abriga todos os Apaniekra que se dirijam para ed&idsicamente, o local possui
condicbes minimas de conforto, as familias se aglam no curto espaco da casa, e
todavia, procuram manter sua autonomia como segnresidencial, ou seja, cada
familia mantém seu fogo e a mulher mais velha d@ ¢amilia presente coordena os
preparativos e a distribuicdo da comida para setes.eassim como acontece na aldeia.
Por outro lado, alguns Apaniekra vivem em casagaalas em bairros periféricos da
cidade. Geralmente os que compartiiham dessa @ra#on aqueles Apaniekra
funcionéarios do Estado, como professores, agemtesdde, agente sanitarios, chefe de
postd® e outros que precisam estar na cidade todos assmesa recebimentos de seus

vencimentos ou participando de atividades politicas

Os Apaniekra, bem como os Ramkokamekra e os Taratedéio descriminados
pela populacéo local e vitimas de exploracao; detmrrente do processo histérico das
relacdes interétnicas. O comércio local utiliza upmatica de extorsdo, comum na
maioria das cidades vizinhas as Terras IndigenasnoCos citadinos cordenses
desconfiam dos indios em todos os sentidos, osrc@nges nao seriam diferentes,
negociam com eles no sistema de “retencdo de taitéom €, como garantia que 0s
indios irdo pagar suas contas, os comerciante®s @t&artdo do beneficio, obrigando os
indigenas beneficiados a lhes fornecrem suas mgesenhas. O beneficiario pouco
sabe quanto recebeu, pois o controle é total deoamte, que além do mais, vendem
produtos de baixa qualidade com precos superfaisrad

Alguns Apaniekra consideram essa situagao comaiymsEles chamam os
comerciantes que lhes retém os cartbes de “patnd@ahtendo uma relagdo de
compadrio, porque os “patroes” lhes permitem aldnergeficios, como empréstimos de

dinheiro a juros altos e muitas vezes resolvemlenadis burocraticos relacionados a

% O chefe de posto do P. I. Porquinhos é um Ap&aigke casou com uma nao-india e mora na cidade.
O que consta é que esse chefe de posto foi um ritosiws Apéaniekra a viver em casa alugada na
cidade.



regularizacdo do seu benéfico junto as instituichesocraticas do Estado. Os
Apéaniekra mais escolarizados consideram essa celam@o negativa e muitas vezes
procuram denunciar tal situacdo para os orgao®medpeis, denlncia que permanece

sem qualquer reacado por parte das “autoridadegbnsaveis para tal questao.

Como eu ja havia frisado, os citadinos considerasn Apéniekra e os
Ramkokamekra como pertencentes ao mesmo grupo €aaosla- distinguindo-se
casualmente dos Tenetehara, que sdo adjetivado® Cladrdes”, “traficantes”,
“assassinos”. Esse estigma era sobrepujado aosekpdire aos Ramkokamekra mais
fortemente até 1901, quando os Tenetehara atacarSaminario Franciscano, que
mantinha como internas criangas Tenetehara. O dipis® drastico e narrado pela
historiografia como o “massacre de Alto Aleteque eclodiu quando em 1901. Um
grupo Tenetehara entrou em conflito como os missios franciscanos e os resultados
desse confronto foram a mortandade significativardbos os lados, sendo perpassado
pela historiografia somente a “barbara” morte dassionarios, despertando 6dio dos
citadinos cordenses aos Tenetehara. Antes dess®depi os Apaniekra e o0s
Ramkokamekra eram considerados com “arredios’y4seing® e “desordeiros”. Esse
processo foi revertido parcialmente porque os R&mkekra se aliarath as tropas
oficiais para o combate contra os Tenetehara.

Antes do contato dos Canelas com a civilizacaajba era de guerreiros. De fato,

participaram nas batalhas da Balaida e lutarantz@st Gamelas (1850) e participou
no combate aos Guajajara, que culminou com a pdsatefe Caboré, na denominada
Hecatombe do Alto Alegre. (Brande, 1994, p. 37)

De fato, a diferenciagdo acaba sendo anulada e esspos passam a ser

considerados como indio “genérico”. Quando os et realizam uma acdo contra-

%1 Sobre esse episédio ver Coelho (2002).

%2 Ditos de outro modo, as populacées Timbira, n@&éderta de trés de maio de 1847, seriam descritas
como avessas ao processo de pacificacdo e colanizaegregido. Ora, a aversdo Timbira aos projetos
indigenistas do Império, particularmente suas g¢éga nas provincias do Para, Maranhdo e Goias, é o
primeiro caminho para tentarmos compreender suticipacdo ao longo dos tempos, j4 que outros
funcionérios provinciais, inclusive religiosos, ofem a atengdo para acontecimentos parecidos. Levado
as ultimas consequéncias, os Timbira, mesmo quandmterior das diretorias sera, para a politica
indigenista de época, muitas vezes consideradelagem. (Martins, 2007, p. 12)

% Todavia, em 1963, o Ramkokamekra insurgem um menion messianico, cuja consequéncia é o
conflito e armada entre fazendeiros cordenses ek&amekra, sendo a baixa para esse grupo que tem
que ficar situado por um longo periodo na aldeiaude grupo Tenetehara. Apds esse episodio, 0s
cordenses voltaram a estigmatizar fortemente oel€@aom “mal selvagens.” Sobre esse episddio ver
Crocker (1963)



ofensiva na cidade, seja reivindicatoria ou acGmssideradas ilicitas, a populacéo
demonstra uma reagdo generalizada contras os iadiée aos Tenetehara. Esse fato é
tdo evidente que os Apaniekra quando ficam sabgudms Tenetehara fizeram algo de
repercursdo na cidade, evitam viajar para Barr&adaa, ressurgindo as rixas entre
Apaniekra e Tenetehara, e sobretudo, reforcandeesaintnizacdo Apéaniekra em
relacdo aos Tenetehara.

No inter-fluxo étnico, os grupos procuram marcanfeiras identitarias, para
tornar as relacdes inter-societarias menos videmasim, no contexto regional, 0s
Apéaniekra procuram manter sua diferenciacao étsieg em relacdo aos Tenetehara,
seja aos Ramkokamekra, grupo que apresenta cétctesr culturais muito simulares
aos Apaniekra; no entanto, a convivéncia com setpaesociais dispares faz parte da
dindmica politica e social dos Apéaniekra; dessaemaro enfoque processual macro-
politico dos Apéniekra serd de fundamental impaitarpara a compreensdo das
relacdes sociais do grupo, porque percebo a ndeesside uma andlise dos fluxos
culturais (Hannerz, 1996) e das agéncias sociaés mprpassam unidades étnicas,

nacionais e regionais.



CAPITULO 2

2. UMA ETNOGRAFIA DA ORGANIZAQAO SOCIAL APANIEKRA

Nas etnografias dos grupos Timbira, assim com anmadas etnografias dos
grupos Jé, esses sdo caracterizados como organihag#, em eixos através dos quais
se articulam os processos de organizagao socigrmw. As polarizagbes noite/dia,
seco/molhado, mete/kopé (indio/ndo-indio), hénpin/pintyjre (comadre/compadre),
put/putdler(sol/lua), patio/periferia sdo presentes no complekacional do grupo.

Tal organizacdo se reflete na distribuicdo espade@alsuas aldeias, que se
constituem em um formato circular, onde as casa®g#nadas na esfera do circulo,
tendo no centro desse circulo o patiké— lugar onde os homens se relinem para tratar
de assuntos do grupo, embora ultimamente as malhestejam ocupando
gradativamente esse espaco, fazendo reunifes lparaporadicamente. E ka que
sao realizados os principais rituais do grupo.

Resumidamente, uma *“aldeia’krin) apaniekra compbe-se de: casas
tangenciando a esfera do circulo, que formam umntemdenominaddrincapé No
krincapé,além de ser caminho de circulagdo comum; tambénresdizadas algumas
passagens rituais e as corridas de toras, ondecarpe e o local de partida variam
conforme a natureza de cada riftiaCada casa possui um caminho radial que liga a
casa ao patio ka. Esse caminho radial € denominadgdgard Os membros de cada
“segmento residencial” sdo responsaveis pela macébedo selprycard que deve
sempre estar limpo. Durante todo ano, a aldeiaénaduas casas rituais opostas, uma
do ladoputjapojtxa- nascente do sol — leste — e a outra do |[ad&ejtxa- poente,
oeste. Essas casas sdo denominadasvydg termo traduzido pelo grupo como
“pensdo”, que recebem os homens das suas resgeactieades cerimoniais -
catamejé/wakemejé hardcatejé/cwyjcate]é - para conversas, realizacdo de refeicbes
coletivas, cantorias, combinagdo dos rituais. Afaeses doisvyty, existem as casas
dospahé’s- chefes e as casas daglonasdenominadagyuatwj, traduzida pelo grupo
como rainha, que séo escolhidas pela comunidader@aresentar as partes cerimoniais

catamejé/wakemegharécatejé/cwyjcatejé

° A natureza da organizacdo social dualista e olpdeeciprocidade foi foco de andlise de varias
pesquisas de antrop6logos desde 1920: Nimuend@§ib)1Levi Strauss (1946), Maybury-Lewis (1979),
Melatti (1963).

% Adiante, abordarei os principais rituais realizagelos Apaniekra.

% Farei uma discussdo sobre as metades cerimorpaitieos mais adiante.



Ordenagao espacial da aldeia Porquinhos
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. Segmentos residenciais

A aldeia é governada politica e ritualmente porsdtpartidoS”™, que se
alternam no comando conforme a estacdo do anog,sto periodo da seca, a aldeia
fica sob o comando do grupmakemejée no periodo da chuva sob o comando do
catamejé Os Apdaniekra organizam-se politicamente em ci$ske idades, que sdo
fundamentais para a compreenséao da logica ritpaligca do grupo.

Nesta seccdo, abordarei os principais aspectos rganipacdo social dos
Apaniekra, conforme segue: 1) sistema residengiad, denominarei em concordancia
com Ladeira (1982), de “segmentos residentiaisque inclui as relacBes entre
segmentos de casas e familias elementares; 2Jnastecondmicos, centrados na
agricultura, caca, pesca, na coleta e no extraitvisegetal, bem como nos novos
ordenamentos decorrentes das politicas publicaEsiado, tais como o0s agentes
assalariados e 0s aposentados; 3) os agentesale pagca; 4) os partidos cerimoniais
e 0s principais rituais do calendéario sazonal ¢ a &onstituicdo dos chefes politicos,

cerimoniais e honorarios.

% 0O termo partido é designado pelo que tem a mesmatacdo de lado. Por exemplo, é comum o0s
Apéniekra se referirem ao lado do Moisés indicamai® é parte do grupo cerimonial wakemejé.

% Sobre classe de idades, abordarei em capitulinsegu

% Estou operando na mesma categoria de Ladeira \1@®ymentos Residenciais” e Melatti (1978), em
estudo entre o grupo Krah0 define esse aglomeradandilias em trés unidades: 1) familia elemerpr;
grupo doméstico e 3) segmento residencial em psoads justaposicdo. (Melatti, 1978, p. 52- 53)



2.1. Os segmentos residenciais: habitacdo, familiegespaco domestico.

Os segmentos residenciais sao formados por umrdonfle casas compostas
por individuos consanguineos e afins. O sistem@sldéncia apaniekra segue a regra
da uxorilocalidade, ou seja, no processo de alialecaasamento, o noivo ou futuro
marido sai de sua casa de origem e passa a regitBstar servicos na casa da sua sogra
— rothuajé que s&o “donas da forquilha”, assim como gostaniridar as mulheres
apaniekra para designar a propriedade da casaages @cupam um lugar espacial
permanente, isto €, na mudanca de aldeia, sejeigw politica ou mortandade de seus
membros - fendmeno comum nesse processo - no mmab de morada, as casas
mantém os mesmos ordenamentos espaciais anteRoresxemplo, se uma casa estava
localizada na antiga aldeia mputjapotxa lado em que o sol nasce, na futura aldeia
ficard na mesma posicdo, obedecendo a ordenacawiaspla aldeia antiga em
conformidade com a logica de posicionamento atoslads metades politicas e
cerimoniais.

A casa € de responsabilidade da mulher mais vellsegmento e as sucessoes
ocorrem numa forma hierarquica. Como exemplo, goiam caso de morte, a mae
mais velha passa a “forquilha” para a filha maikhaequando esta ainda nao construiu
sua casa de extensdo. Nesse caso, a filha maia pasa a exercer a funcdo de
énxethugrédmae velha).

Pela alta taxa de natalidade entre os Apaniekradiassde hoje, os segmentos
residenciais sdo formados por mais de uma casaa mespécie de extensdo do
segmento, configurando em um conjunto de casasamids elementares. A area
espacial de cada segmento € simbolicamente bemidi#efiAs pessoas sabem onde
comeca e termina seu dominio de espaco, de quddalua, assim como sabem até
onde estao localizadas suas parentelas. Na aldega@iRhos, identifiquei um conjunto
compreendendo cerca de 12 casas localizadas sajmamnte no ladgutkejtxa,que
representa um conjunto de parentela que denomidaranacro segmento residencial”
correspondente a grupos de familias consanguineas aglquiriram “forquilha”
independente no espaco em frent&ramcapé

Com o processo de “individualizagdo”, as famililmrentares estdo cada vez
mais autbnomas em relacdo aos seus segmentonoésisi@le origem. Esse processo
de “individualizacdo” nos remete as questdes leadad pela microsociologia da

“interacdo social” proposta por Simmel, que afirgae o individualismo esta



potencialmente presente em todas as sociedadede @es sociedades antigas as
sociedades modernas. Para Simmel (1967hdigidualizagdo pode surgir exatamente da

necessidade de o agente ser obrigado a mover-aaiputar instituicbes, dimensdes e mundos

diferentes e possivelmente contraditérios”.

Identifiquei na aldeia seis casas ilustrativaparesso de “individualizacdo” e
canalizacéo e, procurando se afirmar como fam@iesientares autbnomas. Os atores
sociais estdo movendo-se e manipulando instituigiies e extra-aldeia. Do ponto de
vitsta das relagOes externas, trata-se da comeagab de mercadorias industrializadas
atribuindo novo sentido a essa nova configuracécada e da familia. As casas desses
“negociantes” jA ndo possuem um transito livre peas entes e afins, bem como
apresentam divisdes definidas de comodos e armériostrancas. Na égide dos bens
interiores das casas existem portas de seguranbastaera de telhas, armarios de
seguranca etc. Durante o periodo de trabalho eolela comunidade, esses agentes
terceirizam pessoas para lhes prestarem servides. ¥& caracterizam por formar
familias nucleares restritas, com a composicaoaenaximo um filho ou pela néo
constituicdo de prole, caso atipico entre os ApdiaieE inaceitavel para a sociedade
Apaniekra um casal ndo constituir prole, mesmo daoam casal apresenta problemas
fisiologicos que impedem a gestacdo, procuram-péicexdes fisicas e sobrenaturais
para esse tipo de situacdo. Nesses casos, geralmant dos cOnjuges ¢é
responsabilizado pela ndo procriacdo, e esse &oligado a quebra de sancbes pelo

individuo ou pelos seus progenitores.

Nés indios Apaniekra temos comunidades [familiahde porque isso ajuda nosso
grupo ficar forte e ndo acabar. Antigamente os nigsavos tinham muito, mas
muitos filhos mesmo, porque na cultura Apéniekceo é fazer a mulher embuchar
[engravidar] todo tempo. Mulher que ndo pode teofé porque ela ou seus pais ndo
respeitaram resguardo é ficaram “gorada”, mas 2ssyéambém é culpa do homem
gue também nao respeita resguardo. Ai fica semnfanéo tendo comunidade
[familia] grande. Mas essa rapaziada nova ndo deéxdazeré’krajré [crianca],
porque s6 quer viver pensando no poré [dinheire]rggebe do Governo, mas se ndo
fosse por isso, nem respeitava nossa cultura. fEuEHahat aldeia Porquinhos, 15
de junho de 2003)

Em média, a prole de uma familia elementar apamiékconstituida por uma

cerca de seis filhos. Essa média vem crescendiicigivamente, entre outros fatores,



pelo advento do Programa Auxilio Maternidade do €Boe Federal, que garante uma
assisténcia financeira de mil reais por filhos miEcdos segmentos indigenas e rurais.

Esses Programas sdo apresentados para os indiastgmonédio do 6rgao
indigenista oficial e por Ongs indigenistas, seaderados por varios agentes externos,
tais como comerciantes, fazendeiros e burocratadimds, que através do mecanismo
de “patronageM® (Wolf, 2003), muito comum na regido, controlam cartéo
beneficio, conduzindo boa parte do processo depulagiéo do dinheiro recebido pelo
Apaniekra.

Os proprios Apaniekra consideram a relacdo de dpagem” como
fundamental para o grupo. Essa relacdo apreserdafashada harmonica, porém por
baixo das costinhas apresentam-se algumas irretadas, ilicitudes, sobre as quais
indios tém certa consciéncia; no entanto, o “patrdma-se um agente indispensavel
para as relacdes politicas e econdmicas no grugavia, ndo se pode considerar que
essa relacdo seja organizada por caminhos unifgteraim por caminhos bilaterais,
porque configura uma relacdo de interesses opoS®aim lado, os patrdes tirando
proveito da situacdo dos indios por ndo dispomdniém de manejo adequado para
atividades burocraticas; por outro lado; os indjp® nesse contexto, estéo interessados
em garantir “bens” dokopé independentemente da situacédo. Dessa maneitacao
“patrdo” e “individuo Apéniekra” pode ser considdaaum contato diade de carater
informal que envolve uma reciprocidade (Boisse\®66); no entanto, ndo existe uma
formalidade entre “patréo” e “cliente”.

A relacdo de “patronagem” entre os Apéaniekra é datde quando intensifica as
relacdes do grupo com o Estado, que utilizando miswes através do aparato do
poder tutelar, procura assistir os indios, criangwlidas menticatérias com o discurso
de “salvaguardar o patriménio cultural dos indigéna

Observa-se que a partir da década de 1980, a gdpulapaniekra cresceu
significativamente e, um dos fatores levados entacesta relacionado aos beneficios

que o Estado propicia aos indigenas, sobretudaitcamaternidade.

Antigamentemel® tinha muito medo dkopé Meu bisavd me contou que quando ele
era pequeno, vi ukopéele quase morre de tanto chorar. Naquela épod#, vhea
brigando corrkopée como os propriosel®; brigava pela terra, pelo gado tudo era
briga. Depois que eu fiquei mog¢o,kopé comecou a gostar um pouco aeelg,
porgue eles viam o sofrimento deel® aqui no krin [aldeia]. Agora o Governo ajuda

1% por patronagem aqui entendido, ser refere as poéies desenvolvidas nos trabalhos de Wolf (2003),
Silverman (1977), Boissevan (1966) que estdo edfxao capitulo 4 dessa dissertacao.



melE, porque eles roubaram muita terranget®, assim contou meu bisavo, que dizia
gue muitosmel® morreram quando kopévinha para dentro do nosso krin [aldeia]. A
rapaziada vai muito para a cidade buscar coisinigaogGoverno da para osele.
Com essa ajudinha, o povo fica alegre né, th ndscewitoé’krajre [crianga] e ta
juntando muito o nosso povo, antes ficou pouco garsa dokopé danado que
matava muitanelé. Agora vamos viver muito porque eles ndo podear ficatando
mele. (Euzébio Hahat, aldeia Porquinhos, 18 de julh@QEs).

Quadro cronologico populacional Apaniekra

Ano Populacdo Apéniekra Fonte
1900 400-500 Nimuendaju
1918 118 Nimuendaju
1919 118 SPI
1929 160 Nimuendaju
1941 495 SPI
1975 385 FUNAI
1983 274 FUNAI
1986 294 FUNAI
1990 336 FUNAI
1998 423 FUNASA
2001 521 FUNASA
2004 583 Augusto Nascimento
2008 615 Augusto Nascimento

Em 1941, Raimundo Nonato Miranda, funcionario dd, 8forma a existéncia de 1.014 indios Guajaja#9®
Canelas, estes, nas tribos Raposa e Porquinhos. é3ratib4, p. 434)

Durante todo o processo das relacoes interétnwa®culo XX, considero que
0s Apaniekra cruzaram esse periodo oscilando ememos de altas e baixas, pois se

consideramos a densidade populacional, esse gprpsestou consideraveis variagoes




no crescimento vegetatitd. Nas primeiras duas décadas do século XX, houve um
significativa baixa populacional, que somente nzosinais de crescimento discreto em
1929, tendo uma quedago em seguida. Somente a partir do final do século &X,
crescimento populacional toma dimensao ascendenterescimento vegetativo torna-
se equilibrado.

No primeiro semestre do ano de 2008, durante mallétapa da pesquisa de
campo na aldeia Porquinhos, nasceram doze criaacalsleia, sendo uma delas nascida
na cidade. Oito mulheres estavam em processo dacges O namero de 6bitos no

primeiro semestre de 2008 foi de seis, sendo ¢inorens e uma mulher.
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llustracdo 2: Representacdo genealégica do segmentesidencial 27. Definicdo dos critérios
adotados para sua representacao.

No quadro genealdgico acima, os individuos reptades pela cor vermelha
sao mulheres potencialmente donas de “forquilhgs® nasceram na casa e vao
permanecer no segmento residencial até sua masteegkesentacdes de cor azul séo
homens que nasceram na casa, porém com poten@algiaar o segmento residencial
quando adultos, ap0s a realizacdo da alianca demeaso com outro segmento

residencial. Esses homens podem voltar para o sggnue origem em caso de

101 5 crescimento vegetativo é a diferenca entre oendimie nascidos e o nimero de mortos. Portantantiesse
periodo o indice de natalidade foi maior que o deandade.



separacdo no casamento ou quando enviuvarem. Tanebéntaso de morte, 0

individuo representado pela cor azul volta para&w segmento de origem, onde seu
corpo € velado pelas mulheres do seu segmentmddgduos representados pela cor
verde sdo homens que vieram de outros segmentmeenpvoltar para seu segmento de

origem em caso de separacgdo ou morte.



Esses individuos podem ser também de outros griyf@sgenealogia apresentada,
grafei de amarelo dois individuos, que poderianrearesentados pela cor verde. Eles
representam individuos que vieram dos grupos Kealatax®’?. Os segmentos s&o
“exogamicos” como bem definido por Ladeira (198@prém ndo necessariamente
casam do outro lado, como afirma a autora, poigrgbs matriménio envolvendo
individuo configurado no mesmo “macro segmentodegsiial’, ou seja, casando do
mesmo lado. Observei varios casamentos entre prinuzados e paralelos que fogem
da norma muito considerada por etndgrafos que BEsgugrupos Jé, configurando
novos ordenamentos espaciais dos segmentos rdaide&xistem casos em que a mae
velha cedeu seu lugar para sua filha mais novarinsua casa em frente koncapé
optando morar na periferia da aldeia, alegando*‘quanto mais se afasta #ancapé
mais tranquila a vida se faz na aldeia”.

A extensdo das casas dos segmentos residenciaisstuida nos fundos das

casas de “forquilha principal”, formando uma subifpga’®®

Quando eu morrer, minha forquilha que foi deixadk pninha finada mée vai ficar
para minha filh&aturo, que tem 0 mesmo nome da minha finada avo. Ninguagta
tomar essa forquilha dela. Esse lugar ja foi deixaela minha finada avo, que vem
segurando desde os tempos da aldeia da Trav&sdiao quando ficar velha vai
passar para as filhas dela, mas a forquilha vairagar aqui. Minha#oj [irmas] vao
se encostando aqui nos fundos da forquilha velles minguém vai ficar longe.
(Maria MartinsPanikrg, aldeia Porquinhos, 29 de abril de 2008).

Mesmo com a extensao fisica do segmento residereciahsa de “forquilha
principal” continua exercendo o controle do segmeritodos os bens materiais,
presentes que sao ofertados para a casa passanm@aels d&nxethugréque coordena
a distribuicdo para as outras mulheres pertenceateseu segmento. Um bom
indicativo para ilustrar essa questao esta reladiods micangas que levei durante uma
das etapas da pesquisa para presentear os segmesittenciais. Quem recebia e
concentrava as micangas eraméasethugréde cada segmento, mesmo quando eu
equivocadamente entregava para uma pessoa do degquemao era uminxethugreé

imediatamente a pessoa repassava o presente pemaega de direito. A micantfdé

192 patax6 da aldeia Coroa Vermelha na Bahia.

193 Em uma aldeia Krahd, a periferia cresceu de fosigaificativa, que se construiu um novo circulo
formando uma espécie oito, dois circulos interligad

194 Micanga entre os Timbira foi introduzida pelos sivsarios na primeira metade do século XX. Da
Matta (1978) no trabalho intitulado “O oficio dotapdlogo, ou como ter anthropolégical Blues” faz
referéncia a importancia de presentear miganga estApinajé, grupo Timbira Ocidental.



simbolicamente um presente muito valorizado pelalhenes apaniekra, restringindo-se

como presente exclusivamente feminino:

Homem n&o precisa de micanga; quem precisa de gacara cunhanzatfa Os
homens ndo vao parar de trabalhar na roca paradidféando micanga na linha.
Homem ndo usa micanga. Micanga é a cunhanzada ujda para enfeitar a
rapaziada para ficar bonito nasjékin Elas ficam alegres e animam a aldeia quando
tem muitokenlé[micanga]. (Tomaz Katuto, aldeia Porquinhos, 22l de 2008).

Quando presenteei Tom#&atuto com miganga, ele retrucou-me dizendo que
ndo era mulher para receber micanga, e imediatentepassou 0 presente para sua
mulher que estava préxima ao local onde conversasaAs mulheres nao participam
das reunides dos homens no patio, porém sempna fiswutando as conversas do
marido. Quando os maridos estdo no patio, elagnfiean frente as suas casas
observando o movimento do local. Existem poucasipilisades de se combinar algo
sem a concordancia das mulheres, pois a comunicecatteia ganha uma velocidade
surpreendente e logo elas ficam a par do que estibsliscutido no péatio. As criancas
que ficam brincando no patio se encarregam de hempabk conversas daquele espaco
para a periferia da aldeia. No fundo, as mulheges estdo presentes fisicamente no
patio, mas influenciam nas tomadas de decisbes m@srtantes para o grupo.
Portanto, as mulheres tém um papel significative pmcessos politicos e rituais do
grupo.

Assim como 0s presentes, o0s alimentos sao cewailakz nas maos da
énxethugréde cada segmento. Aénxethugrésdo responsaveis pela preparacao e
distribuicdo da alimentacdo. A distribuicdo geralteesegue uma ordem, mas nao
necessariamente: énxe velhaome na mesma cuia/prato éwd velhg a énxekopré-
mae mais nova — come junto cordrithun —pai novo; a&nxetoj-mae intermediaria —
come junto com &eller —pai intermediario, tio - e as criancasgkrajre - quando
menores que sete anos comem juntos com uma pesssidarada adulta. As criangas
maiores de sete ano€kra - e 0s jovens mentwajé geralmente comem separadas.

O que se pode evidenciar € que comer junto € dmdom relacionamento

conjugal entre os Apaniekra. Quando isso ndo esiatecendo € porque as relacdes

195 Cunhanzada é um termo muito utilizado pelos Tienpara denominar um conjunto de mulheres. Cf.
meus.



familiares e conjugais estdo em desequilibrio etapto, na iminéncia de eclosdo de
conflitos'%.

De acordo com Simmel (1998), o conflito se estal@epwr meio da ineréncia da
sociedade no individuo, e se mantém pela capaciqadeo ser humano tem de se
dividir em partes, colocando-se em uma relacaolibarga ente partes do seu “eu” que
se sentem como ser social, e 0s impulsos ndo atbesrpor este carater: “o conflito
entre sociedade e o individuo prossegue no prapdigiduo como luta entre as partes
de sua esséncia”. (Simmel, 1998, p. 48-49)

Dessa maneira, o conflito segundo a concepcéo rdendi (1964), vem a ser
uma fonte de regulagdo que perpassa e estruturdegreimero de campos e de formas
sociais. Nesse caso, a estabilidade da realizag§onta das principais refeicdes entre
0os Apéniekra, que faz parte das relacbes de famslignifica uma espécie de

regularizacao do bom relacionamento entre conjuges.

Eu sempre respeitéinx: velho [se referindo ao seu marido]. NGs nuncaanigs.
Sempre eu fagaoukré [refeigdes] junto com ele dividido tudo certinfiele ndo me
deixa sofrer. A mulher do meu filhdapyhyesta judiando dele; ndo ta comendo junto e
nao esta servindo bem. Isso ndo é certo, porqueemtdm que comer junto do homem
e respeitar. Assim ndo separa e combina tudo. &ejo..) nunca separei dox: velho
(Maria MartinsPanikrg aldeia Porquinhos, 5 de maio de 2008).

A edificacdo das casas entre os Apaniekra naofeeecia muito do modelo
das casas dos sertanejos regionais, que seguestrutonde pau-a-pique, ou Seja,
paredes feitas de bolas de barro com coberturaltia de palmeira de piacal@talea
funiferg) ou babacu @rbignya phalerath. O espaco métrico de cada casa € variavel,
porém nao chegam a ser tdo distintas umas da puttdavia existem casas que mantém
um padréo singular, com comodos, coberturas dageliemarcacdo do quintal com
cercas etc. A maioria das habitacbes chega a ocuparespaco construido
correspondente em média a sete metros de frentamuar metros de lado. O estilo da
maioria das casas é parecido com um retangulotitondo-se de uma porta na frente
e uma porta no fundo. Geralmente, existe um anerstido de palha no fundo da

casa que funciona como cozinha, onde além doptepe o fogo; mantém-se um jirdl

196 Escutei 0 mesmo argumento entre os Pukobjé emri®@8ieia Governador. Um homem me
informou que havia separada mulher porque ela ndo estava lhe servindo besméda. Ndo comiam
juntos e isso fez com que ele pedisse separacao.

197 Armacédo de madeira semelhante a estrado ou paange pode ser usado como cama, dep6sito de ligensi
domésticos, secador de frutas ou, quando posténesnde um fogdo, como fumeiro de carne, toucinkoegoetc.



suspenso para guardar os alimentos, protegendaalfssh dos cachorros, porcos e
galinhas que rondam as casas a procura de alimgsse. anexo tem o propésito de
diminuir fumaca que é€ liberada pela queima da lgrana o interior da casa.

No interior da maioria das casas nao existe dividd comodos, separando
locais de dormir e salas de recepcéo. As pesseoagdoem esteiras no chao durante o
periodo da estiagem e no periodo da chuva em jgasgensos feitos com talos de
palmeira de buritiAstrocaryumburity) forrados com esteiras e/ou em redes suspensas
armadas nos caibros ou esteios da estrutura da casa

A casa de pau-a-pique requer uma manutencéo ctmssabretudo no que diz
respeito a troca das palhas que se degradam rapitbor Os Apéaniekra renovam suas
casas a cada intervalo de trés anos, ndo concéemtante e; conforme a regularidade
do grupo é permitido trabalhar na reforma somerdeépoca da estiagem, que
corresponde aos meses que vao de junho a novembrentanto, durante o més de
agosto é proibido mexer no construto das casafafmes sociopoliticos e culturais: 1)
Durante 0 més de agosto na regido de cerrado m@legeacorrentes de ventos que
dificultam o ordenamento das palhas sobre o teth&dnesse més, os Apaniekra estao
preparando a coivaf do rocado e em concomitancia com o primeiro fapoge
espalhar brasas e causar incéndios nas casas @a@has de piacabAttalea funifera
seguem um manejo natural e no més de agosto r&#mapbnto de serem cortadas para
uso.

O grupo reclama que as casas de pau-a-pique pres&@asubstituidas por casas
de alvenaria, sob a justificativa de que os lodaiextracdo da palha estdo cada vez
mais distantes da aldeia. Essa palmeira esta santby escassa em decorréncia do
desmatamento descontrolado em areas de predonandesse tipo de vegetacdo. O
discurso apaniekra centra-se na ideia de que é&s@woe mudar o estilo das casas,

todavia, enfatizam que essa mudanc¢a néo ira madjéito de ser apaniekra”:

Nés Apaniekra somos gente iguais a vocés cristé@s.moramos no mato, mas nao
somos bicho do mato. O cristdo ensinou para ndsisas0s coisas boas e ruins.
Queremos casa, queremos luz, queremos carro, porgogerno tem que dar para
nos e nds temos que receber. Apaniekra é gentagbeajdo merece ficar sofrendo
como nossos bisavos que foram enganados pédop&sio governo que deixou nossa
terra pequena. Nés queremos coisas boas aqui no, patque Apaniekra vai

1% Termo comum & linguagem dos sertanejos do Maragh&ofoi incorporado pelos Apaniekra. Seu
significado, segundo Houaiss é: quantidade de ransag que se pde fogo nas rocadas para desembaracar
o terreno e aduba-lo com as cinzas, facilitandaltara.



continuar morando no mato com televisdo, roupaasessisinhas de vocés cristao,
mas nds vamos continuar segurando nossa cultuja. afea rapaziada de cabelo
grande, se pintando, correndo de tora. Isso é iAgi@niekra mesmo. (Ricardo
Ho6nrdn aldeia Porquinhos, 18 de outubro de 2003).

Ha uma proposta da FUNAI que objetiva edificar sada alvenaria para os
Apéaniekra, atendendo a demanda do grupo. A justifia para atender essa demanda
esta atrelada ao Programa Luz para todos do Gowerderal, cujo objetivo € levar
energia elétrica para todas as “comunidades longsgigdo territorio brasileiro e os
indigenas séo prioridades desse Programa.

O Programa Luz para Todos foi elaborado duranteaimero mandato do
Governo Luis Inacio Lula da Silva e esta ligadoMidnistério de Minas e Energia. O
objetivo do Programa é atender até 2014, todasmasiridades do territério nacional.
Esse Programa chegou a aldeia através da mediagdgahtes da FUNAI, que
colaboraram na elaboracédo do projeto para a corad@idia associacdo Apaniekra.

Em 2007, os Apéaniekra foram contemplados com gr&noa, porém a energia
elétrica ainda ndo chegou as casas. Os respong@@iBrojeto governamental alegam
gue é necessario construir casas de alvenariaoopakpéniekra para evitar incéndios,
pois as casas de pau-a-pique sao propicias a edesaicéndios em caso de um curto
circuito. Casas de alvenaria ligadas a esse Pragjanioram introduzidas em uma
aldeia de um grupo Timbira — Gavido Pukobjé, cumdeto das casas inclui divisdes
em comodos — uma sala, um quarto, uma cozinha bawmmeiro interno. O que vem
causando contraposicdo da construcdo das casagmpelo se refere as questdes de
ordenamentos. Os segmentos residenciais dos giumisra sdo geralmente grandes,
por exemplo, a genealogia do segmento residendialexosto acima, onde o0s
individuos permanentes ao segmento sao compostasnp® e trés pessoas. A questao
diz respeito a forma de acomodacédo de um segmentasas tdo pequenas, sobretudo,
Existe ainda a questdo dos parentes de outrasasldeie frequentemente realizam
visitas entre si e 0s que se alojam em seus segseminuns.

O grupo na politica de “abarganhar” qualquer quens®s benéficos dkopéé
solicitar que sejam construidas as casas da fasma o Governo pretende, no entanto,
a ideia do grupo é construir anexos em conformidama as necessidades de cada

segmento residencial.



Queremos melhoria em nossas casas, mesmo que onGgw®meta uma casa
pequena, nds indios vamos receber, mas o0 uso gigdas faz somos nds, se quiser
derrubar e construir outra € cada uma que mandauaarontade. Mas indio quer
mesmo casa boa, porque essa nova rapaziada gast® msso; nos velhos ndo, mas
também ndo podemos ser contra. Se é bom vamos(faxedo é o kopé que quer
fazer. (Moises Netblahat cacique. Aldeia Porquinhos, 20 de maio de 2008)

Os Apaniekra comecam a se mobilizar em torno dessa situacdo. Os
indigenas que recebem salarios (professores, ageletesalde, agentes sanitarios,
aposentados etc.), estdo impulsionando novas cwafiges para o modelo de casas
para 0 grupo. Eles estdo adquirindo “bens econ@&fiito tais como utensilios
domeésticos oriundos da sociedade envolvente, redéé a ordenacdo espacial das
casas. Antes dessa redefinicdo, os poucos utengii® comporiam as casas apaniekra
se resumiam a um pote de barro para guardar agugirau; esteiras para dormir;
mocOés para guardar roupas e objetos importantiEgiesatamboretes feitos de madeira
com cobertura de coro do boi. Esses utensiliogpegauzidos com recursos naturais
disponiveis no territério e com a tecnologia apémie Eles estdo sendo trocados
gradativamente por bens produzidos embutidos ema dagica e tecnologia, cuja
aquisicdo requer disposicdo de dinh€ftoque para sua apropriacdo depende da venda
da forca de trabalho, inseridos na l6gica do mercad

Para Schroder (2003, p. 75), as primeiras mudaacaadmicas costumam
acontecer quando ‘“relacionada as mudancas de aulnaterializada, como a
introducdo de novos utensilios, que podem faciteéanicamente diversos aspectos da
vida e possuir certo prestigio simbolico e sogatjendo produzir dependéncia”.

Essa l6gica em um envolvimento mais intensivo @otepdos Apéaniekra nas
atividades que requerem a venda da forca de tm@balhisso significa uma “re-
estruturacéo funcional” Sahlins (1988) na sua eul&diana e, consequentemente, uma
nova relacdo no modo de apropriacado dos recursosaisa

A esse aumento e diversificacdo do trabalho noegtmtde “re-estruturacao”

funcional Sahlins (1988) denomina “sobretrabalh®”’embasado numa perspectiva

199 Entenda-se como “bens econémicos” em conformidade Tax (1964), que considera tudo aquilo
que serve para 0 consumo, seja imediato, sejargadte Quando o0 consumo € imediato e exclusive, diz
se que o bem econdmico tem o valor de uso; quaosiengado, diz-se que serve para obter outro bem
simples e tem o valor de troca.

1% Embora o dinheiro ndo seja produzido na socied§uiiniekra, se configura como um elemento
constituinte do capitalismo e existe em varioesists ndo-capitalista e pré-capitalista; o que ténthisé

a producéo de mercadorias, no sentido que Manadsste termo.



macro-histérica, ele deduz que os povos indigenasgpao a trabalhar cada vez mais,
guando entrarem na rota de consumir bens induss em maior proporcionalidade.

Dessa maneira, alguns indigenas estdo procuraneldr @& essa logica do
sistema capitalista, muitos deles acreditam quesacla” € um dos caminhos para se
garantir um bom cargo na administragdo publicaycggalmente no 6rgao indigenista
oficial e em ONGs; outros acreditam na mitologiare@ersdo dos papeis em que a
forca dos indios vai superar a forca #opée tudo se tornara mais facil para que eles
possam inserir-se no sistema; outros sao mais ialat&s, quando passam a vender sua
forca de trabalho para serem consumidores potsendmisistema capitalista, assim
como 0s “incipientes comerciantes” apaniekra quedem suas mercadorias para
obtencéo de lucros de forma consciente.

Assim, somente para além desses indicativos é vebssbmecar por outra
equivalente em que o valor de uso, de troca etenssssocial do grupo nos quais a
individualidade, a novidade e as mudancas (pdditisaciais e econémicas) se mostram

reciprocamente indissociaveis.

2.2. Sistema econdmico e base alimentar.

Os Apaniekra, assim como os demais Timbira, sesaptam nas etnografias
como grupo que vivia da coleta e da ¢dcgNimuendaju, 1946; Azanha, 1985;
Siqueira Junior, 2004). A importancia da caca ealata para o sistema econémico do
grupo costuma ser explicada por qualidades amlsedts cerrados: por um lado, a
limitacdo para a pratica da agricultura é bem recte em virtude da alta acidez dos
solos e sua caracteristica arenosa; por outro &dtia saturacdo de aluminio e o baixo
teor de fésforo que inviabilizam o sucesso pareatiga da agricultura.

O estreitamento do contato com a sociedade enwvelverocesso que Balandieu
(1993) denomina de “situacdo colonial”, que se atarzou pela imposicdo de uma
minoria de estrangeiros no confronto entre sociesih@terogéneas que representava de
um lado, os colonizadores, firmados no principioudea sociedade industrial, com
ritmo rapido de producdo e em grande escala; eutto tado, as sociedades indigenas
gue se caracterizavam pelo uso de técnicas menoplexas que as da sociedade
industrial, onde a economia da grande maioria estiéada para suprir as necessidades

1 Quando se fala em cacadores e coletores, h4 qeensgreender que essas duas atividades s&o

essenciais e complementares. A caca resulta nangélatede proteinag a coleta, em geral, em
carboidratos e vitaminas, compostos fundamenta& @anetabolismo fisioldgico do ser humano.



imediata$'® do grupo. Consequentemente com o processo didtelizacéo” Oliveira
(1999) dos grupos Timbira, a partir do final do wécXIX, que representou um
amalgama para esses grupos, tem inicio um proassastrumentalizacdo para a
pratica da agricultura e compulsoriamente, o aoltle culturas comuns engendradas
pela sociedade colonial, como o arroz, a mandiozangho, que se tornaram culturas
essenciais para a vida do grupo poés-processo detditelizacdo”, tornando-os
praticantes de uma precaria vida agricola.

Nas narrativas do grupo, evidencia-se que a atrreufoi apresentada pelo
kopé (“branco”) no contexto das rela¢des interétnicague o grupo incorporou com
menores problemas, embora desenvolva com certauldi#fdes. A narrativa de
catxewyf™® ou a “mulher estrela” é contada por todos os gUfimbira com poucas
variagcbes de um grupo para outro. A narrativacaxcwyjapresenta o processo de
introducd@o de alguns produtos agricolas, como barel da principal comida ritual do
grupo, o beribtt

Os estudos sobre economia indigena no Brasil s@oanconstituidos em sua
grande maioria, por estudos realizados por pedstpriea brasileiros e
estadusuniden$®. Schréder (2003) escreveu um trabalho exemplaguab faz uma
abordagem conceitual acerca dos problemas de ¢#Emisobre as “economias
indigenas”, analisando os impactos da integrac&sadeeconomias na economia de
mercado. Para esse autor, a primeira vista, paegcelaro, o que se quer dizer com
“economia indigena”, porém do ponto de vista nathd&o pode ser entendida de forma
homogénea. Schréder (2003) considera que € neicesséestionar que a “economia
indigena” seja um sindnimo de economia de “subw&® como se os indios ndo

produzissem excedentes.

Na verdade, os [indigenas] produzem excedentes,par@sas trocas interlocais e
interétnicas, mas o modelo béasico, principalmeontembvos indigenas da Amazdnia
costuma ser voltado para atender o consumo dadigameiementares. (Schroder,
2003, p. 20).

A definicdo de economia indigena implica em muitmgiivocos, portanto

procuro ndo me filiar a nenhuma definig@riori. Dessa forma, ndo denominarei a

12y/er sobre economias indigenas e necessidadesitag@im Tax (1964)

113 ver as narrativas anexas coletadas por mim emtrApdiniekra em outubro de 2003; coletada por
Melatti entre os Krahd em 1967 e por Siqueira Jugdre os Apaniekra em 2002.

114 Uma espécie de beiju.

15 Numa pesquisa quantitativa realizada por Schr(#3), revela que dos 220 trabalhos escritos sobre
economia indigena, 28,8% séo trabalhos de pesquesados Estados Unidos. (2003, p. 24)



economia dos Apaniekra de “economia de subsistéficigpor esta ndo refletir a
realidade etnografica encontrada. Conforme Cagf2€83, p. 29-30), o sentido de
“subsisténcia” leva a categorizar uma sociedade ajimeenta seus membros apenas
com o estritamente necessario, encontrando-se assiarcé do menor acidente natural
(seca, inundacéo etc.), ja que a diminuicdo dogrses se traduziria mecanicamente
pela impossibilidade de alimentar todos. Ou em osuttermos, a categoria
“subsisténcia” conota a ideia de que uma socieddde vive, mas sobrevive; sua
existéncia € um combate interminavel contra a f@mecombate a fome nédo € a forma
apropriada do sentido de viver dos Apaniekra.

Os meus argumentos de n&o considerar a economidpibsekra como de
“subsisténcia” podem ser confirmados ramsjékit’’, traduzivel por “festa” e que
significa estado de alegria, harmonia entre o grip®amjékin sdo realizados com
fartura para que ninguém possa ficar reclamand@gasou fome, sobretudo visitantes
de outras aldeias, pois falar em passar fome estApaniekra é sinbnimo de ofensa e
causarpaham uma categoria émica que denota uma espécie genrexr e, causar
paham para os Apéniekra € submeter pgrsona a se restringir ao um bom
relacionamento social.

Os grandesamjékin sdo realizados em sua grande maioria no periodo da
estiagem, no verdo — junho e julho - quando o gfapealizou a colheita da roca do
ano anterior e ja preparou o rocado para o andrgeffi De fatoamjékiné termo de
uso geral que dar conta de um conjunto de procestass, tais comoketwajé
pepcahdcinkreré (Nimuendaju, 1946), (Melatti, 1978), (Azanha, 1p85

18 Na realidade, a ideia de economia de subsist@noigm do campo ideoldgico do Ocidente moderno,
e de forma alguma do arsenal conceptual de umaigigCastres, 2003, p. 30)

117 Filipinho Prypog padrédos Apaniekra, em conversa no dia 18 de outubr2008, contou-me que a
comunidade “entra eramjékif quando todos estdo alegres, as rocas foram pasgetem bastante
carne para animar a rapaziada. Dessa forma, consideocdo de amjékin, entre outras coisas, ter uma
comunidade reunida e alegre, ter uma comunidade fiuma unidade grupal, em que todos procuram
suspender os conflitos e instauram um estado dékeundo estatico. Para outras concepc¢bes damog
de amjékin entre outros grupos Timbira, ver Azanha (2004)apKrahdé e Kowalski (2007) para
Ramkokamekra.

118 Entre alguns grupos Timbira os grandesjékinestdo sendo bancados por agentes externos, como
FUNAI, CTI, Governos de Estados, que geralmentenfitam gados, micanga, etc. Essa relacdo merece
uma pesquisa mais acurada para analise do grauat®aias doamjékin



Quadro demonstrativo das atividades de roga entres Apaniekra

Periodo Seca — Catamejé | Atividades Chuva - WakemejgAtividades
Junho Brocar Dezembro Plantio
Meses Julho Derrubar Janeiro Capina
Correspondentes - . - -
P Agosto Coivara e queima Fevereiro Capina
Setembro Descansar a terra Marco Colheita
Outubro Selecdo de sementes  Abril Colheita
Novembro Plantio Maio. Colheita

Todas as etapas das atividades de roca, porténtoséu tempo marcado, néo
tanto pelos homens, mas pelo periodo morfolégicdidwa do cerrado do territorio dos
Apéniekra, que se define em duas grandes estagdpsriodo da chuva e o periodo da
estiagem. Esse calendario também se reflete wadades dos pequenos trabalhadores

rurais do entorno a Terra Indigena Porquinhos.

Os locais das rocas sao distantes da aldeia, atdwgeriodo do trabalho mais
pesado — derrubada — e no periodo da colheita,eosbnos dos segmentos mudam da
aldeia para as casas de rogas, permanecendo maslé@mporadas até a colheita
chegar ao fim. Cada segmento residencial é respeingilos trabalhos de seus
rocados. As vezes se juntam dois ou mais segmessaenciais para colocar uma
roca grande; o tamanho delas varia de acordo cdispasicao de cada segmento. As
rocas consideradas grandes chegam a medir um dectaeio, e as menores cerca de
meio hectare. Existem trocas de trabalho de um eegmcom o outro e as vezes
quando ha bens disponiveis — porco, gado, galimh@egmento oferece alimentacao
para as pessoas que se disponibilizarem a prestaces nas atividades da roga, tendo
como garantia de troca, a alimentacao pelos digsatlalho e em alguns casos, esses
prestadores de servicos sdo presenteados com psgpercdes da safra do arroz.
Também existe pagamento em dinheiro por traballestado, principalmente os
funcionarios do Estado que ndo tendo disponibikdpdra a prética da roca, pagam
diarias para homens da aldeia ou de fora Ihesgpessttal servico. As diérias sdo de
dois tipos: quando o empreiteiro disponibilizaienahtacdo para os seus trabalhadores,
a diaria fica em torno de dez reais, sem alimentagsse valor aumenta para quatorze
reais. Os Apaniekra seguem 0s mesmos padrdes d@téasdhagas pelos sertanejos do

entorno, que também procuram os indios para Ilessgzem servicos.



Homens, mulheres e criangcas acima de sete anosrformforca de trabalho
potencial de cada segmento. As pessoas idosasaadgupossibilitadas de trabalhar
no pesado, vao colaborando de acordo com sua difptade, através de atividades
como cuidar das criancas de colo, ficar vigiandmsa das invasdes de animais que

rondam a aldeia.

No trabalho da roca, durante a etapa da derrubeis trabalhosa, as pessoas
comecam a trabalhar nas primeiras hdfasa manha, quando o sol desponta seus
primeiros raios. Logo apdés esse momento, todosse ‘tjuebram jejum”, isto €, fazem
a primeira refeicdo do dia, que geralmente é a daswroz Qryzasativg, macaxeira
(Manihot palmata)e carne de caca ou peixe, quando h& disponivelvdtar das dez
horas®® da manha, os trabalhadores da roca ddo uma tnéguservicos e vao realizar
outras atividades domésticas e/ou politides.mulheres vao auxiliar anxethugréa
cuidar do preparo da alimentacéo ou realizar owatti@glades, como tecer artesanato,
lavar roupa, buscar lenha etc. Sempre existemllabgpara se fazer. Os homens em
conformidade com suas respectivas habilitagbesupmot ocupar seu espacgo. O
cacador, percebendo a necessidade de carne nasaagmra 0 mato a procura de
alguma presa para suprir tal necessidade. A ciiangae ajuda nos trabalhos menos
pesados da roga continua prestando seus servigas vagias dos rogados. Com seus
estilingues nas maos, sdo responsaveis para ndaratai os bichos invadirem o
plantio, sobretudo os papagai®sitacideos s9pe os periquitosBrotogeris chirir) que
invadem as rogas a procura de alimento, sobretadmeriodo em que o arroz esta em

processo de amadurecimento, formando cachos.

Assim, os Apaniekra ocupam sua vida cotidiana,r¢éateando o trabalho da
roca, com as reunides de patio, os trabalhos daogsas festas e as viagens mensais
que fazem para cidade, onde costumeiramente actmaparalgum membro do
segmento que vai receber dinheiro proveniente @ogices prestados ao Estado
(professores, agentes de saude etc.), aposentadorias beneficiarios de Programas

119 Nesse periodo, as reunifes de péatio ndo sdoaeasino periodo da manha, salvo em caréater de
extrema importancia.

120 Ha quase certo consenso geral entre varios efoégyae pesquisaram economia indigena: Schréder
(2003); Tax (1965), Setz (1983) que as horas dumlina por dia em sociedades indigenas ndo ou pouco
integradas na economia de mercado sdo poucas epa@gao com 0s padrdes de sociedades complexas
e industrializadas. Pesquisa de Setz (1983) revglmua média de trabalho das rocas em sociedades
indigenas chega a atingir em média 2 horas e 38tosn Essa marca pode ser estendida para os
Apéaniekra.



de Govern&!, como o Bolsa Escola, Bolsa Familia, Auxilio Matdade etc. Em
todos 0s segmentos ha pessoas aposefftadas funcionario¥ do Estado, ou seja,
pessoas que recebem dinheiro e possuem rendaittiggao requer que os Apaniekra
se desloquem para a cidade todos 0s meses pamaneroeseus vencimentos. Observei
que existe toda uma sistematica por parte da asimagdo da FUNAI local em
articular aposentadorias para todos os segmensidengiais. Existem segmentos
residenciais em que nenhum dos seus membros diggderitérios minimos para se
chegar a uma aposentadoria, no entanto, o quesévpbsoncluir € que os agentes do
orgdo indigenista oficial tentam manejar a disigha paritaria das aposentadorias na
aldeia. Por exemplo, no segmento em que fui adpt@®ho um homem de mais de
sessenta e cinco anos de idade que ainda ndo éntguis todavia, nesse segmento
existem trés mulheres aposentadas. A justificgiada que 0 mesmo nao tenha acesso
ao beneficio esta concentrada nas seguintes afisaagle é muito “beberrdo”, “gosta
de arrumar confusdo” e por isso a FUNAI ainda néo ds procedimentos para sua
aposentadoria. Quando ele vai cobrar nas instamitasrgdo indigenista oficial, a
resposta que lhes dao é que “em sua casa ja existétas pessoas aposentadas”. Ha
segmentos que estdo se tornando dependentes da dasdaposentadorias, ndo se

interessando mais para o cultivo de roga.

Durante minha pesquisa de campo de 2008, reazantamento das rocas e
comparei com dados da pesquisa de campo de 20@8atando alguns segmentos nao
estdo mantendo a sistematica de botar rocas t@dasas, tampouco utilizando da sua
capoeira. Esse fato ndo esta relacionado com aeglamaturais, tais como roca
incendiada, alagamento, invasdo de bichos etc.dt®sd480 nos permite afirmar que os
segmentos estdo perdendo a autonomia e o contlmie seus processos de producéo
por uma légica de consumidores unilaterais, ondepssicdo no mercado € apenas de

consumidores de bens alienados e super valorizados.

121 Farei uma discusséo sobre a relacdo dos Apaniekraos Programas do Governo, Bolsa Escola,
Familia, natalidade etc.

122 No censo realizado durante minha pesquisa de camm008, confirmei 48 aposentados para uma
populacdo de 615. Ver genealogias anexas.

12'Em relacdo aos Apaniekra funcionarios do Estadster cinco professores; trés agentes de saude;
um agente sanitario, um auxiliar administrativo, tnatorista e um chefe de posto, este Ultimo édmsa
com uma ndo-india e mora na cidade; totalizandee thencionarios, sendo a renda média de R$ 408,00.
O maior salario é do chefe de posto — FUNAI - R§0Q,00, seguido pelo auxiliar administrativo —
FUNAI- R$ 1.500,00. Os demais ganham a base deicatdnimo, com exce¢do de um professor que
concluiu o Magistério Indigena e recebe R$ 520,0Gr®nitor das emas, que ganha R$ 200,00.



O grupo ndo produz excedente para a comercializgg#ém quando existe
pequeno excedente, que € raro, este é negociado pamentes por troca de servigo,
principalmente nos servicos de colheita. Geralmestentecem acidentes naturais e
gue levam segmentos a perderem rocgas inteiras.ataigtecimentos sao registrados
quando o fogo invade uma roca e destroi toda aggda, quando a chuva alaga o
plantio, ou quando um animal selvagem - -cait{layassu tajacy) capivara
(Hydrochaeris) porco queixadaTlfayassyecar), comum na regido, invade a roca e se
alimenta de todos os tubérculos plantados. Ess®sscsdao comuns, e quando iSso
acontece, os segmentos afins se solidarizam, taolild que o segmento arrasado por
esses acidentes preste servico em suas rocasenuéparte da safra obtida.

Melatti (1967) faz referéncia a questdo do excedentre um grupo Timbira:

O indio, vivendo entre parentes e ndo-parentese\é@s voltas com os pedidos de
ajuda de uns e com os furtos de outros. Com issadificilmente obtém um
excedente agricola que possa vender numa cidagienard...) A producao de um
excedente agricola passivel de comercializacdocaoastitui objetivo dos crads.
Se, por acaso, um individuo vende parte de suaupdod ela vai Ihe fazer falta
posteriormente. (Melatti, 1967, 108)

Por esses e outros fatores, assim como os KrahOAp@niekra nao
comercializam excedentes agricolas. O mercado gatepara venda dos supostos
excedentes dos Apéniekra seria a populacao regiasatidades do entorno — Barra do
Corda e Fernando Falcao, todavia, através de ug@® ygreconceituosa, 0s regionais
alegant® “a falta de asseio dos indios” e caso existissecedentes, ndo comprariam
produtos do género alimenticio que dispensam lamggevia para serem ingeridos,
como a farinha de mandioca, a polpa de ffdtaizendo que as fabricam com as mé&os

sujas e armazenam em lugares nao “higienizados”.

Na atualidade, a organizacdo das rocas foi dividageinze setores, ligada a

trés associacOes estatutariadpaniekra Avarkg Tortoxcoh Cada setor escolheu uma

124 Essa afirmacéo é resultado de frutiferas conversastive com dona Aguida Andrade, de 93 anos,
proprietaria do Hotel onde fico hospedado quandssaem Barra do Corda para ir a aldeia de
Porquinhos. Ela contou-me, entre outros fatos, aerrgs entre os padres capuchinhos e o0s
Tenetehara/Guajajara, ocorrido em 1901, onde osk&amekra — grupo Timbira — aliaram-se as
milicias oficiais para combater os Tenetehara/Gaiga Relatou-me, ainda, como o0s regionais
diferenciam os indios, entre outros assuntos. Gvieevista com ela em duas estadas por Barra do
Corda.

125 Ha um projeto entre os Apaniekra para a constrdgdoma unidade de processamento de polpas de
frutas na aldeia; embora essa experiéncia ja teidbgposta em pratica entre o grupo via ProjetdoFdo
Cerrado e ndo obtiveram bons éxitos. Os gestore8noam insistindo por essa via, no sentido de
integrar os Apéniekra numa incipiente economia decado.



pessoa para lhes representar frente as associac@snunidade e frente aos nao-
indios, mais especificamente, os funcionarios didNAJ com quem os Apaniekra

mantém uma relacdo de dependéncia, submissdo mleorQuanto a divisdo dos

setores de roca, foi levada em consideracdo alafleique cada segmento residencial
mantém com determinada parte do territério e selguirs critérios de ter rocas ha
muito tempo nas localidades. Existe setor que cempéis de cinco segmentos afins,
como também existe setor que estd sendo compostappoas um Unico segmento
residencial. As composices foram montadas, entir@a® questdes, pela preferéncia de

cada segmento.

A producdo das rocas néo garante de forma totsgégutanca alimentaf” do
grupo, pois em determinado periodo do ano — agasitembro e outubro - é
necessario complementar a alimentacdo basica coniutos oriundos da cidade,
principalmente a farinha e o arroz, no entant@ 180 significa que o grupo vive
como eles costumam dizer, na “meia fome”, que sporde a um periodo em que
todas as rogas dos segmentos ndo prosperaram eméde@ de aspectos naturais,
como o atraso nas chuvas, epidemias de pragasval&da alagamento e mortandade
na aldeia. Todavia, nos meses de agosto, setentartulero ha abundancia de frutos
tais como, o cajuAnacardium, a mangaMalaiala manga ssp pucd Rauwolfia
bahiensis) bacaba @enocarpus) mangabal(afoensiapacari) que complementam a
alimentacéo; no entanto, esse fato ndo leva aafique o sustento seja garantido o
ano inteiro. A dltima “meia fome” que os Apéanielgafrentaram, de acordo com o
professor AmbrosinhcCawar, foi em 1989, periodo em que a chuva atrasou,
arrasando as rogcas dos indios e sertanejos em dodtstado do Maranhéo.
Consequentemente, a crise afetou 0 mercado em &ar@orda, principal centro de
compra dos Apaniekra, onde os precos dos prodlitnerdicios basicos consumidos
pelo grupo tiveram uma alta exorbitante, diminuilndooder de compra, ja baixo, por
parte dos indios.

1260 termo seguranca alimentar foi protagonizado &oudsdes internacionais lideradas pela FAO a
partir de 1986. Em sua versdo, segundo Maluf & Mesg1996), a FAO atribuiu ao termo o papel
central a auto-suficiéncia produtiva, porém enéattdo os problemas de acesso aos alimentos por
insuficiéncia de renda. Com base nessas diretezesl991, no Governo do presidente Itamar Franco, o
Brasil passa a incorporar como politica nacionafvés de uma proposta de uma Politica Nacional par
Seguranca Alimentar, cujos pressupostos estavatades para garantir 0 acesso aos alimentos como
direito em si mesmo. Para uma analise dessa categer Maluf & Menezes (1996).



A aquisicdo de produtos na cidade se d& pelo galahgeracdo de renda
oriunda em sua maior parte da fabricacdo e contieegtdo de artesanatos, da coleta e
comercializacdo de produtos extrativos com destaquama fava d’anta
(Stryphnodendrone o bacuri Platonia esculenta e aos proventos dos agentes
assalariados, dos aposentados e dos benefician®spigramas assistenciais do
Estado brasileiro.

Os produtos que mais se destacam na base alintestapaniekra sdo o arroz
(Oryza sativg e a farinha de mandioca. O arroz é a principalucaltdas rocas,
ocupando o maior espaco plantado seguido pela diotanfManihot esculentg que é
plantada intercalada entre o arroz, estabeleceasl@agas por todo o ano o calendario
sazondf’. A manufatura da mandioca se da nas casas deomga,em alguns setores
ha fornos de farinhas montados com equipamentosiiradtis de projetos das
associac6és®. A farinha é manufaturada na medida em que héoxiisiidade do
tubérculo pronto para ser arrancado das rocas. Badioca também deriva o
engroladg uma espécie de farinha mal cozida que os Apdamniekmem com peixe ou
carne moqueada. Na falta do arroz, o engroladdstisui.

Em relacdo a comida ritualizada, os Apéniekra pespao “beribu” ou
“paparuto” - um grande bolo feito com massa de meca com recheio de carne de
caca e/ou carne de gado e/ou peixe que € enratadiollgas de bananeira brava, assado
sobre o calor de pedras quentes. Esse bolo é samekl grandeamjékin De acordo
com as narrativas, o paparuto lhes foi apresermadindividuo de outro grupo étnico.
Ver narrativa da Mulher Estrela @atxcwyj

A carne de gado, desde o processo de contato cor@oemdios, é elemento de
destaque nas relacdes sociais do grupo e € sindaenadegria, damjékinquando ha
em abundancia, mas também sinbnimo de conflitoA@niekra ja protagonizaram
varios episddios conflitantes com os sertanejosgaoisa de acusagfes de roubo de
gado. (Ver o episédio da aldeia Chinela). O gostta rarne de gado é grande,
entretanto, o grupo ndo tem nenhuma habilidade quaraa pecuaria. Desde os tempos
do SPI a FUNAI, o governo tentou internalizar aygm para 0 grupo, mas sem
sucesso. Ha registro de que no inicio da décadiD@@, os Apaniekra receberam do
SPI mais de trezentas cabecas de gado, cujo ddstirm aniquilamento de todo o

127 A mandioca se adapta aos mais variados tipos ke sendo uma das poucas plantas capazes de
produzir abundancia de calorias em solos pobresdesi como € o caso dos cerrados do territorio dos
Apéaniekra.

128 Trabalharei em capitulos seguintes os projetosmedvidos por cada associag&o.



rebanho em menos de um ano. Alcebiddegenenos relata que na época da fazenda
do SPI foi 0 tempo em que 0 grupo passou por maitggkin pois todos na aldeia
viviam alegres porque tinha muita carne pigty — gado. Nessa época, o fazendeiro
parou de atacar os indios porque agora 0 gado mixhgunosamjékinera dos proprios
indios e eles ndo podiam mais acusar o grupo pborde gado.

Dentro da Terra Indigena Apdaniekra, na localidageodthinada de Morro
Branco, os indios concederam espaco para um mondadeindio instalar uma pequena
fazenda. Essa irregularidade fundiaria € de confetdio da FUNAI, no entanto, o
orgao indigenista apoiado nos discursos dos Apémigkstifica tal irregularidade,
alegando que os indios tém uma divida histérica wanmomem chamado Zé Mocinha,
pai do atual responsavel pela fazenda, pois em @94 paniekra foram salvos de uma
emboscada, gracas a Zé Mocinha, que avisou aossiddi iminéncia de um ataque
programado por um fazendeiro. Escutando o avis&ZéleMocinha, os Apaniekra
abandonaram a aldeia, se escondendo no mato enszmnao por um longo periodo
até o orgado indigenista tomar uma posicdo em relagécaso. O 6rgdo indigenista
alega que a fazenda Morro Branco funciona como esmg&cie de comeércio para 0s
Apaniekra, pois é no Morro Branco que eles comkzeia gado, porco quando ha
recurso disponivel entre os individuos do grupo.j@mho de 2006, os quarenta e dois
aposentados na época, empenharam seus cartdesnpor ngeses nas maos dos
moradores da fazenda em troca de gado. Foram gagretois gados sendo cortados
simultaneamente. Isso representou carne com abcindda comunidade e alegria na
festa dopepcah6t?®.

O gado, o porco e outros animais domeésticos ad@girpor individuos ou
segmentos residenciais apaniekra sao colocad@zeada Morro Brancos para ficarem
sob os cuidados dos responsaveis pela fazendaghie r esse tipo de negocio se faz no
processo que os sertanejos denominam de “meio’e end cada duas “barrigadas”,
uma cria fica para quem estar tomando de contaiagdo; porém, essa pratica ndo é
aplicada na relacdo entre os moradores da fazewda Mranco e os Apéaniekra, pois
os indios alegam que os moradores colocam rocarrtotio e eles ndo cobram nada
em troca, portanto, teria que tomar conta de stiagdes sem nada lhes cobrar. No
entanto, os Apaniekra vivem em conflito com os moras da fazenda, mas nao

externalizam tais problemas, evitando confrontostals.

129 Rito de iniciagdo de jovens e classes que sequoafiem varias vertentes. (ver Melatti, 1978)



Nossa criacdo nunca aumenta, s6 a dos fazendeieoaugnenta. Doencga consegue
pegar s6 em NOSs0s animais; sucuri s6 ataca ngasdos, N0ssos porcos. Quando vou
procurar minhas criagfes, 0 Benoa [responsavelfaeéanda] diz que o bicho morreu
na mata, mas nunca mostra o cadaver. Isso nadcammtecer sé com as nossas
criacdes. Por que com a dele ndo? E quando acalanela vende para nés indios
gado que a gente gosta muito com preco muito casds caro que na cidade.
(Ambrosinho Cawar — aldeia Porquinhos 16 de maip(f)



Quadro demonstrativo dos setores de rocas e suaspectivas associagcoes

Setor Classificacdo nativa Segmento (S) Associacao Numeros de rocas  Represatga
Ludogero Acoh cahd Apéniekra 3 Pifano
Passagem de Vara Héncoh Pinré Apéniekra 2 Abrosinho Cawar
Serrinha Kénré Hancbh Apéniekra 4 Tipdo
Nascente do Atwijtxa Avarko 2 Chico Otaviano
Extremo
Brejo fundo ? Apéniekra 3 Olimpio Tuté
Belo Monte Hacoh Thutxacéh Torxac6h 3 Avelino
Boa Esperanca Acrety Torxach 2 Cuvene
Coco s6 Héncrd Putyty Torxacbdh 2 Haryry
Barreira alta Pyhpyhcéh Apéniekra 3 Filipdo Xoi
Rancharia Awarycoh Avarko 4 Antonio Cahyxa
Lagoinha Coéh Apryré Torxach 2 Cohtetec
Bacuri Cumetxé cbh Torxac6h 2 Pedro Peba
Matinha Pohpohcré Avarko 2 Rondon
Apéniekra Céhcaty Apéniekra 5 Katuto
Curva do rio Acrowtycahyc Apéniekra 2 Pifanio
Corda




A carne de gado € elemento de extremo valor sicdy6tiomercial e protéico
para o grupo. Quando conseguem receber seus vernosrem dinheiro, que € muito
raro, os individuos procuram comprar gado, mas @meno que nunca ultrapassa
quatro cabecas, mesmo porque a légica do gruposénaidar as estratificacdes
econdmicas, isso significa dizer que diante dagp@o de um individuo que esta
acumulando bens, logo o grupo procura “ritualizsses individuos, tornando-o chefe
de mulheres, elevando uma de suas filhas & condesadonaouiguatwy— rainha>°
- pertencente a um dos lados cerimoniais, assimpuae coloca-lo na condi¢do de
patrono de uma grande festa, como aconteceu duramb@ estada na aldeia em maio
de 2008, onde a comunidade elegeu Pedro Sindueasparo patrono da festa do
tepwahoc&™, pois Sinducahavia colocado uma grande roca e mantinha duas;asb
de gado. Isso ndo quer dizer que ndo exista indigiectntre o grupo que mantém a
l6gica cumulativa de bens e consigam se esquivasadsituacdo, observe por
exemplo, os individuos que denominei acima de piecites comerciantes”, que
conseguem romper com as normas do grupo.

Conforme o exposto, além da carne de gado, uneatorde exceléncia, a base
alimentar do grupo esta concentrada no consumo atleoidratos presente nos
tubérculos — macaxeird@nihot palmatg, inhame Colocasiaesculenta)batata doce
(Ipomoealeucorhiza)milho, principalmente da espédeamays abobora Cucurbita
maxima) das leguminosas como feija¥igna unguiculata e sesquipedalisiava
(Vicia fabg), do arroz(Oryzasativg; e de proteinas encontradas nas carnes de caca
com mais frequéncia: a pacAgputi paca) a cutia Dasyprocta),0 veado Mazama
gouazoubira e Ozotocerdmezoarticus), aapivara Hydrochaerishydrochaeri$, tatu
(Priodontesmaximus e Euphractusexcinctus) caititu (Tayassu tajacy dos peixes:
jat  (Paulicea lutkeni, traira Hoplias malabaricu$, cara Astronotusocellatug, pacu
(Mylossomae frutos nativos e domésticos que lhes forneceamiitas.

O grupo apresenta um complexo manejo alimentarvedrale sancdes e

consequentemente, um manejo dos recursos nataréasioh e da flora. Ha proibigbes

130 Traduzido pelos Apaniekra como rainha, porém peeiw significado de uma rainha, o individuo
que me traduziu declarou que é uma pessoa espeeialdo sera esquecida pelo grupo, mesmo quando
morrer.

131 Esse ritual é comumente denominado de festa dee‘geda lontra”. E um desdobramento do rito de
iniciacdo dopepcahdcde uma forma reduzida, pois se constitui na aparég dois subgrupos: 1) o
subgrupo do peixe e 2) o subgrupo da lontra. Evdgrdpéaniekra esse é rito de suma importancia, pois
representa mudanca de classe, circulacdo de atimardcterizado apés conflitos simulados entreos d
subgrupos, cujo desfecho é a troca de alimente estpares.



alimentares que se configuram em individti&jsconjugais e grupais. As proibicdes
individuais sdo de dois tipos e estdo relacionamasum primeiro plano as sanc¢ées
ligadas a uma ordem sobrenatural, que atravésrd®spimpde a certos individuos
determinadas funcdes, tais como ser cacador, pgsaadador, cantor, entre outras
habilidades. O grupo explica em varias narrativessa relacdo individuo/mundo
sobrenatural, entre elas a narrativa do haudikren*®* que apés um sonho lhe
proporcionou uma viagem para 0 mundo sobrenatior@ia-se, apos sua volta para o
mundo intermediarid”, o maiorkaj — curandeiro - do grupo. Para esses individuos, o
regimento alimentar € seletivo e varia de indivigaca individuo, de habilidade para
habilidade.

A segunda sanc¢do alimentar individual esta ligadama ordem que envolve
uma relacdo individuo/instituicdo/sociedade. Quando individuo apresenta uma
enfermidade que é considerada pelos curandeiros codeslocamento dmekard>°
do seu corpo que causa um desequilibrio fisiolggamixando debilitado e néo
salubre. Para o retorno ao equilibrio do corpog@ssario que o individuo passe por
certas restrices alimentares, assim, o corporaoda estado de salubridade. Quem
define quais sdo as restricbes alimentares € odaeira, que toma como parametro, 0
grau da enfermidade e alguns aspectos do indivithrap exemplo, se ja foi picado
por cobra, enfeiticado etc.

As proibicdes alimentares conjugais estdo reladiasmaao resguardo que 0s
casais fazem ao nascer um filho, que perduram tumrcrescimento da crianca.
Durante duas semanas apos a mae ter dado a lebépdcasal é proibido de comer
gualquer tipo de carne, consumindo apenas arroZfaonma de mandioca, o que eles

chamam de “escoteiro” e algumas frutas doméstiQamlquer enfermidade que a

132 Minha énxe contou-me uma histéria sobre proibicdo alimerifasse que os efeitos de uma comida
proibida s@o espalhados para uma linha de parsatggiineos. Se a mae é proibida de comer tatws todo
os filhos tém que obedecer. Cada individuo tem urdass bichos que séo proibidos de comer. Somente
0 kaj — curandeiro — pode quebrar regra determinadaaj@ quem sabe o bicho que cada individuo ndo
pode comer.

133 v/er narrativa anexa coletada durante o VIl médisdEscola Timbira.

134 Os Apaniekra representam o mundo em trés dimenspesmundo de cima, onde vivem os passaros,
a boa parte dos animais conhecidos por eles edassiantigos, cujas estrelas eles representam como
sendo a fogueira de cada familia elementar; 2) mdmintermediario, que é representado pelo mundo em
que eles vivem — a terra — que foi criado peleegoebr lua e 3) um mundo subterrdneo, onde viveonmalg
animais selvagens e monstros desconhecidos poMeemitos dorhurkenanexo.

135 Cada individuo possui senekard.As fotografias tém um sindénimo deekardpor representar a copia
da alma. (cf. meus). De acordo com Cunha (1978jnesardhabitam o corpo, embora se ausente nos
sonhos e nas doencas; (...) A instalacad&atdé na aldeia dos mortos, marca o ponto do nao-reti@no
aldeia dos vivos] (Cunha; 1978, p. 10-11, com é&nfamha).



crianca apresentar enquanto a mae for lactantgg tevcasal a restringir sua

alimentagdo. Dessa forma, as enfermidades das;asama maioria dos casos estdo
relacionadas a quebra de resguardo por parte adogmptores. Para a eficacia da
enfermidade da crianga, o casal cumprird duraisarardenadas pelo curador.

As restricdes alimentares grupais estao relaciaadtois fatores: 1) o primeiro
fator € de ordem cultural e esta relacionado a0sdipos de animais que 0 grupo
ojeriza, tais como todos os tipos de serpentes.akativa da “Cobra Grande”
representa esses répteis como forma animalescd etestehara/Guajajara — grupo
considerado rival - por isso se tem que evitarcegiato, pois esse grupo tupi vizinho
dos Apaniekra é considerado malfeitor, assim comgegpentes que jogam veneno
nas pessoas para matar. A narrativa da “Cobra @&rapdr exemplo, contada pelos
Apaniekra, é uma das que representa os Tenetthammo “ndo sendo gente”.
Existem outros animais predominantes do cerradondoefazem parte da dieta dos
Apaniekra, tais como os felinos das classes HeBs concolor e Pteronura
brasiliensis e algumas aves falconiformes e estrigiformes camogavides e as
corujas. Todavia, essas restricbes ndo estdo $igadgqualquer aspecto totémico,
embora em certos rituais, comdketuwajé determinado segmento cerimonial se faz
representar por grupos de gavides e corujas et®© Bpgundo fator esta relacionado
ao processo desencadeado por fendmenos ligaddgari® Quando existe caso em
gue a maioria da populacdo da aldeia é afetadarparenfermidade generalizada, os
kaj restringem determinado tipo de alimentacéo pafermios e ndo-enfermos até que
as pessoas enfermas demonstrem sinais de melhosstu#cdo de enfermidades
generalizada no grupo é explicada como sendo ¢@gitiancado por grupos rivais,
principalmente outros Timbira. Embora o0s Apaniekreonsiderem o0s
Tenetehara/Guajajara como rivais e estando proaongeu territorio, pouco se escuta
falar que os Tenetehara enfeiticaram o grupo. Bestura esta relacionada a logica
“desumanizadord” com que os Apaniekra se referem a esse grupo Rasi outro

lado, os demais grupos Timbira, principalmente @ahB sdo considerados pelos

1% Em Azanha (1985), encontrei outra referéncia quéimbira conota os Tenetehara: Os Guajajara s&o
ospryjii - “os fezes de caca”. (Azanha; 1985, p. 32)

137 Assisti a um episédio entre um Apaniekra e um Tehera/Guajajara, onde ambos procuravam

mostrar a supremacia étnica de seus respectivpegr® episédio pautou-se na discussao do Apéaniekra
acusando o Tenetehara de comer cobra, alegandoqgery come cobra ndo é gente e os Guajajara
comem cobra e por isso ndo sdo gente igual aosidyrdre aos cristdos. Em contrapartida, o Guajajara
acusou os Apéniekra de comer sapo e macaco quedé do homem. Isso de acordo com o Guajajara
significa ndo ser gente, porque macaco é parenteod®m. Visitei uma aldeia Tenetehara e uma das
refeicdes que me serviram foi maca€elfus sspmoqueado.



Apaniekra como os mais temidos feiticetSsEsse fato pode esta relacionado com a
“situagdo historica” dos Apaniekra, que em momem&rsotos viviam agrupados a
outros grupos hoje denominados de Krahd.

Os arranjos de restricdes alimentares entre odawam os Apéniekra a manter
um manejo ecologico do seu territério, sobretudoa pama das concepcbes da
antropologia ecoldégica (Good, 1989), que entendem a@s populacdes indigenas
adaptam-se culturalmente aos ecossistemas circninogz por estabelecerem relagoes
nao-predatdrias que visam equilibrar as demandasahas como as ambientais.
Segundo Schréder (2003), essa abordagem é muitadd por procurar o “selvagem
ecologicamente nobre” por meios cientificos. Poiraowia, a maioria dos grupos
indigenas sdo considerados pelos ecélogos defesndaréagro-ecologia’ (Gotsch,
1996) como “predadores” por praticarem uma agucaltde “toco”, isso €, uma
agricultura que utiliza o fogo para limpar a aresea plantada nas rocas, porém 0s
Apéaniekra consideram o fogo como elemento que rmus@o. Gotsch (1996) defende
gue os indios deveriam procurar alternativas menedatorias e defende os Sistemas
Agroflorestais — SAFE® como alternativa. Para os Apaniekra, ao contrérifngo é
considerado como elemento fundamental para a pidage das suas atividades
agricolas.

Esse embate entre as aplicabilidades de técni@gassara analisado nessa
dissertacéo, ficando para trabalhos posteriorevignde da falta de embasamento
para tal discusséo.

Portanto, gostaria de comentar o manejo que o0s idk@n utilizam nos
processos de cura de enfermidade e restricOesraiines. Existe uma constancia entre
0 grupo pela procura de remédios alopaticos, p@ds éunanimidade que todos o0s
membros do grupo recorram exclusivamente as terajmacurandeiro. O que ha de
mais recorrente € uma estratégia de meio termondguaima pessoa enferma
incorpora ao seu tratamento as duas terapias caiacdemente — a base de alopatico
e as praticas de curandeirismo. Durante as etappsstjuisa de campo, acompanhei
alguns casos em que o0 enfermo apds sair da sessBoum medicokopé
imediatamente procurava um curandeiro para complemsua terapia. Essa pratica

muitas vezes se tornava ambigua, e as vezes, ndaeroentar, tal como confirma

138 Sobre relagéo curandeiros e feiticeiros farei diseussao a parte.

139 A Associacdo Wyty-Caté das Comunidades TimbiraVdoanhdo e Tocantins, atreves dos Projetos
financiados pelo Projeto Demonstrativo da Amaz&ixA — Ministério do Meio Ambiente - durante a
década de 1990 tentou introduzir SAFs nas alde@$m, sem sucesso.



uma consulta que presenciei de um médiopé na aldeia, quando o paciente
Apéniekra chegou a sala e fez uma exposicao deosotijueixando-se de constantes
dores no estbmago. O médico sem tocar ou examimEciente, perguntou-lhe se

tomava café e comia farinha. O paciente o inforneel sim, pois a farinha € o que se
mais come na aldeia. O médico entdo proibiu quactepte deixasse de tomar café e
comer farinha e assim estaria livre das dores estaisi Na saida da sessdo, o
paciente procurou o curandeiro, expondo sua endfiaiei O curandeiro ordenou uma
série de restricbes, porém a farinha em sua diatdeefundamental importancia, pois

segundo o curandeiro, “é a farinha que da sustgrasi@ o homem Apaniekra, sem

farinha o homem fica fraco”. Os Apéaniekra estaacprando ndo somente mecanismo
de sua base “tradicionalista”, mas recorrendo afsmando a elementos que lhes
prosperam eficacia.

Durante as etapas da Escola Timbira, em que satesaApaniekra passavam
cerca de um més fora da aldeia, estudando na cidadieta alimentar era orientada
em conformidade com o cardapio padrao dos rest@sraa regido (frango, carne de
gado, peixes etc.). Durante todas as etapas — amu® - ndo observei nenhum aluno
reivindicando uma restricdo alimentar especificagsimo para aqueles que se
encontravam em situacéo considerada pelo grupo darfoisco”, tal como os pais
gravidos ou pais com criangas em processo de taatan

Portanto, muitas das normas sédo quebradas e a@sstad conformidade com a
situacdo social, pois os Apéniekra, assim como ®riaadas sociedades procuram
filtrar elementos que o grupo considera melhor parabom relacionamento entre
individuos, o grupo e o seu meio ambiente. Dess®iregg as normas e 0s “costumes”
tendem a continuar sendo praticados, apesar demiassu novas formas e
desenvolverem valores outros sociais para estacal@lo com o novo sistema do qual
faz parte.

2.3. O sistema de caca e pesca

Ah, antigamente os velhos falavam que os animé&srcquando fazia chuva muito
forte; eles caiam como as gotas da chuva. Chovito rawor isso na época dos
antigos havia muita caca. Os bichos caminhavam @Bos quintais, ndo dava
nem trabalho para abater, mas agora t4 tudo mudandaca ta cada vez mais
longe e a rapaziada nao quer cagar. (Tomaz Katweta Porquinhos, 16 de
janeiro de 2005)



Todos os individuos apéaniekra tém o livre arbipaoa pescar e cacar, porém ha
individuos que sdo cacadores por exceléncia, @ljdidade é explicada como sendo
adquirida em processos relacionais com o mundoesabrral®®. O processo que
torna um individuo cacador por exceléncia é inciath revelacdes oniricas quando o
mesmo estd com idade entre sete e oito anos. Gar@mma pessoa do sexo
masculino, que apdés revelar seus sonhos para is&ss € orientado a procurar kay
— curador — para lhes dar orientacfes. O grupmheme codigos de natureza onirica
gue lhes permite indicar certas habilidades indiais, como cacadores, pescadores,
curandeiros, cantores etc. Porém, essa afirmac@la sdravés das transmissdes de
conhecimento, tanto por uma pessoa habilitada &a especialidade ou através dos
processos rituais.

O processo de preparacdo de um cacador é com@erdp constituido por
varias etapas. Uma das etapas primordiais é anabsia alimentar de certos animais
em conformidade com as caracteristicas fisiologéecasrimoniais de cada individuo.
As outras etapas sao processos rituais que giratoramdo corpo, do individuo e da
sociedade. As etapas rituais comecam com sess@esugokaj, que |lhes receita
pucangas, tais como garrafadas de ervas; sess@sichedo de gordura de animais
sobre o corpo, fazer investiduras na mata a finca#necer o ambiente, demonstrar
coragem para tal habilidade, ndo se relacionanicoidas preparacdes com mulheres

gravidas e evitar relacbes sexuais em suas prisneagadas.

Um homem para se tornar cagador tem que deixaomercmuitas coisas. Primeiro
ele sonha com muitos bichos bravos; sonhamekard[alma/monstros], sonha com

o irdncaté[mata grande]. Tem muito remédio que o curadosgasara o cagador. Se
ele quiser ser bom dén [tatu], ele tem que passar em seu corpo banhdugor
desse hicho; se ele quiser ser borarddpaca], a mesma coisa e assim para todos 0s
bichos. O cacador tem que comer o olho dos biphos enxergar melhor na mata.
Tem cacador que bebe sangue de bicho e fica maitg ente o bicho de longe,
sabe onde ele anda, vai ao rastro do bicho. (Téfatro, aldeia Porquinhos, 16 de
janeiro de 2005).

A pesquisa do antropologo Siqueira Junior (2003) mostra outras restricbes
alimentares e comportamentais que deve seguir um dagador Apaniekra, assim

CoOmo 0 processo ritual da primeira cacada:

190 Mais adiante apresentarei o ritualldguwjeem que processo de transmisséo de conhecimento
também operara na formacao do jovem.



O cacador para ndo perder a cacada ndo pode ceggrpincipalmente galinha,
paca, tatu, veado, entre outros. S6 pode comax, queba, piaba dura e sem sal, os
vegetais sdo liberados. Nao pode fumar do cigaroutro e ndo pode fazer sexo, o
cheiro do sexo atrapalha muito. (...) Na primeagacia ele ndo pode comer nada, sé
os velhos podem. Depois de quatro semanas cacaquim e é permitido comer do
“dianteiro” das cagas (carnes geralmente mais spdistas regras sao em especial

para quem esté aprendendo a cagiqueira Junior, 2003, p.58)

Esses cacadores séo identificados pela comunidad&tendo um status
especial. A narrativa dblartant*, contada pela grande maioria dos Timbira, ilustra
algumas caracteristicas de um bom cacador. A \edaes$ cacadores, quando ativos, €
regulada por uma série de restricdbes. O cacadardquastiver com filhos recém-
nascidos e/ou em processo de lactancia, evitaraderd mata para nao abater caca
fémea, principalmente de mamiferos, cuja prole n@épealos cuidados e da protecéo
dos progenitores. Quando essa situacdo ocorre;anl@atenta salvar a vida da cria,
trazendo-a para casa, dando-lhe os cuidados ngosgséra sua sobrevivéncia, e esse
animal se tornard um bicho de estimacdo das csadaacasa. Esse cuidado néo
seguido pelo cacador pode trazer consequénciagicaal@ara com sua prole, como
morte de filhos, enfermidades etc. E proibido comiswa carne dos animais criados
como de estimagao. Para ilustrar esse caso, entigp@niekra existe uma criagdo
comunitéria de emaRheaamericand. A comunidade ndo abate os animais desse
criatério, mesmo quando uma ema morre por acidentgrne ndo é aproveitada,
todavia, as emas capturadas ou abatidas no ceséadaltamente cobicadas para o
consumo alimentar.

Existem algumas penalidades individuais para odmaggue porventura dispare
em uma caca e nao consiga atingi-la. Nesses casivs, 0s Apaniekra, assim como
observei entre os Krahd, o cacador é proibido d&ico cabelo durante certo periodo,
e excluido de participar das cacadas coletivastafto, a vida do cacador é regulada
por processos relacionais regidos pelos componesdbsenaturais, individuais e
sociais.

Os cacadores utilizam varias estratégias e instrtosade caca, no entanto irei
descrever somente as que foram presenciadas pordomiamte minhas estadas na
aldeia de Porquinhos: 1) a cacada de espera, 2)ldyaB) cacada com cachorro e 4)
cacada coletiva. A cacada de espera se caragetzéato do cacador ficar esperando

141yer essa narrativa anexa, coletada por mim dumité médulo da Escola Timbira, realizado na
cidade de Carolina, no Estado do Maranh&o.



a presa em cima de uma arvore frutifera, que @idafconforme o tipo de fruto que o
animal gosta de comer e o0 cacador deseja abatesa €cada é exclusivamente
praticada a noite, de forma individual, tornandorsais intensiva nos meses de
setembro a dezembro, periodo do afloramento dasvéspécies de arvores frutiferas
do cerrado. O cacador, antes do escurecer, eairaata a procura da arvore frutifera
para pernoitar, mas antes investiga se ha rastemideais para entdo armar sua rede
em cima da arvore escolhida. Possuindo uma lanéeumaa espingarda nas maos, fica
atento para quando o animal chegar para comeroess fou frutos no chdo para
disparar sua arma. Muitas vezes, o cacador pasedeainteira deitado em sua rede
sem aparecer nenhum animal. Os cacadores tém @acibn identificar os tipos de
frutos que cada bicho gosta de comer. Dessa foewiate um controle ecolégico
regulado no processo de caca, pois nem todo terogmeéodo de certos frutos, assim
com nao é dia de determinadas cacas.

A segunda estratégia de caca € denominada pelosekpd assim como pelos
sertanejos do entorno do territorio de “barridass& técnica requer um conhecimento
especial do ambiente. O cacador pesquisa areasogsalera potencial de andancas
dos animais. Identificando o local, que geralmesdgecaracteriza por serem matas
adensadas, constréi pequenas trilhas para andamntdua noite, tendo o cuidado de
nao fazer barulho com suas pisadas entre as feditas para ndo espantar os bichos.
A funcéo da barrida é justamente essa, limpailaagrpara ndo fazer barulho quando
o cacador pisar nas folhas secas. Assim, o capadsa a noite percorrendo as trilhas
com lanterna e espingarda nas méaos. Escutandogsedadicho, foca com a lanterna
e dispara sua espingarda. Esse tipo de cacadizédat na captura das espécies de
tatu Priodontesmaximus e Euphractusexcinctus)espécie de caca considerada pelos
Apaniekra com presa facil.

A terceira estratégia € a cacada com cachorro,squearacteriza como caca
diurna. O cacador tem que criar um cachorro edrklEirpara que o animal torne-se um
bom predador. Esse tipo de cacada poder ser indivitli em dupla. A estratégia é
sair com o cachorro para a mata fazendo camintaddscais de predominancia de
caca. O cachorro indica quando ha caca e sai paga. @ cacador, quando necessario
dispara sua espingarda. As presas mais facies tipsse€le estratégia sao a paca
(Agouti pacg, o tatu (vide espécies acima), o veado mateiooveado catingueiro.

Esse tipo de cacada é mais utilizado pelos Ap&miekr



O quarto tipo de cacada € a coletiva, através da @pcadores armados com
espingardas e cachorros organizam expedicdes reedefds pontos estratégicos para
abater animais. Monta-se um esquema de encurraleyr@rde cagadores procuram
espantar as presas para lugares onde nado tenhalm espaco para correr e se
esconder. Esse tipo de cacada geralmente € reapizédximo as serras.

Das quatro estratégias de caca, a “espera” e addanao utilizam o cachorro
como elemento fundamental do processo de cacadssaAmle o cachorro ser um
ajudante de caca por exceléncia, ele é figura arabfgpis vive em maus tratos e ao
mesmo tempo € bem de valia na aldeia. Os cachg&osmagros e vitimas de
espancamentos constantes pelos donos, princip@mgr@ndo entram na casa no
horario das refeicfes. Apesar dos maus tratoss essmais se constituem em uma
espécie de bem para seus proprietarios, pois uhoracconsiderado bom cacador é
cobicado por todos na aldeia e seu dono ndo o stapi@ facilmente para qualquer
pessoa. No entanto, mesmo com todo o reconhecindentachorro bom, seu dono e
todos nédo aldeia ndo o tratam de forma menos apeesEm caso de morte de
cachorro propositada ou acidental por outra pessagdono exige uma indenizacao.
Nos casos detectados de doencas terminais nosricazhoomo o calazar muito,
comum na regiao, que exige o sacrificio dos aninsaigs donos somente autorizam o
sacrificio em caso de indenizacdo. Portanto, oare@l® um animal controverso para
0s Apaniekra.

A arma*® de fogo é utilizada em todas as estratégias deapmesentadas aqui.
Introduzida desde o século XIX, tornou-se a priacigrma de defesa e caca em
substituicdo ao arco e flecha que hoje tem um pgip¥ddlico nos principais rituais.
Também o arco e a flecha sdo fabricados para seredidos como artesanato.

Os pescadores também seguem 0Ss mesmos processis di iniciacdo dos
cacadores. Observei que entre 0s pescadores exist@nsub-especialidade pautada
na qualidade do peixe. De acordo com o curador Agthog na aldeia eles
reconhecem quem sao os pescadores para cada fgmixde exemplificando que seu
genro é especialista em pacu.

A diversidade de peixes no territdapaniekra € considerada baixa em relacao

as areas de florestas. As espécies de peixes oraisns giram em torno de 20, cuja

192 Essas armas denominadas de “por fora” sdo decéafio artesanal, porém nado fabricadas pelos
Apéniekra. Elas sdo adquiridas nas méos dos sgrsaexistem algumas armas de calibre mais potente,
que sao adquiridas na cidade.



maioria esta representada na classe dos peixast@le de pequeno porte, dando
destaque para a trairdddplias malabaricu3, o pacu Myleus micans) a cara
(Astronotusocellatug, o jau Paulicealutkeni), o acari Hypostomus)p piau(Leporinus
striatug
Os locais de pesca sdo muito restritos, sendo aidacdo dos principais
pesqueiro¥” distante da aldeia.

As técnicas de pesca concentram-se na utilizacé@nd@is, cuja variacdo dos
mesmos, assim como as iscas é escolhida em codemencom a espécie do peixe e do
local de pesca. Os anzdis sdo adquiridos na cidamestumam ser objeto de presente
para homem, quando ndo-indios visitam a aldeigrikgipais iscas utilizadas também
variam, todavia, o bicho-do-cocoPdchymerus nucleorum), denominado pelos
Apéaniekra degongo que sao retirados do coco da palmeira do insfaximiliana
maripa) € a isca principal para pescar piabas para t@soarpara peixe de médio porte,
principalmente a traira, o acari e o0 jau; usa-sebém, para captura de piabas, a
minhoca Pheretimahavayang. Ja a isca para 0 pacu sao as visceras de caca.

Outra técnica de pesca € a utilizacdo de substinetradas de ervas
sapindaceas contidas no cip6é do timBdscidia erythring, cuja funcédo é liberar
sapinina téxica para o envenenamento de peixes. [H&ica passa por um processo
duradouro que tem inicio com a selecdo do timkgreparo e a aplicacdo. Geralmente,
o timbo é aplicado em lagoas e ndo costuma acontere frequéncia, sobretudo,
porque no territorio dos Apéaniekra, onde ndo emristagoas, acudes e represas em
abundancia, limitando esse tipo de atividade, queakizado uma vez por ano. A pesca
de timb6 ocorre de forma coletiva, onde segmentganizam expedi¢cdes longas,
acampando nas proximidades das lagoas, permaneagnd@sgotamento dos peixes.

A técnica do timbd é muito agressiva para 0 meibiante, pois sua aplicacao
aniquila os ecossistemas (lagoa, rios, acudessgap), matando fitoplanctos, planctos,
crustaceos, peixes etc. 0 que levara tempo paraesoanposicdo. A diminuicdo do
pescado nos rios e lagoas do territério Apanie&ta muitas vezes relacionada a pratica
da pesca de timbd, bem como se sabe pela pressdogmddica que o territorio

Apéaniekra vem sofrendo nas ultimas décadas, pa®Iis&u entorno grandes plantacdes

143 Os principais pesqueiros sdo: Cabeceira da Coligapodi- lagoa grande, ponto de cacada; Caburé
— abaixo do Sitio dos Arruda no riacho papagai@leeceira da BuritiranaKrol aro Ko, Sambaiba /
Kradi ko — cabeceira da Sambaiba, riacho da Estiva — laghiritica; Atolador , Boa Esperanca e na rio
Corda na parte sudeste. Ver detalhamento de ang@sda na pesquisa de Siqueira Janior (2003)



de soja culminando no desaparecimento de variaemi&s de rios e corregos, que se
lancavam para dentro da area dos Apaniekra, quitoram curso de agua que fazia
parte do complexo da bacia do rio Corda, pringyoaito de pesca do grupo. O aumento
populacional significativo do grupo deve ser levaan consideragdo como uma das
causas da diminuicAo do pescado, pois aumentou roerod de pescadores e

consumidores.

Por pressdo de ONGs ambientalistas, os Apaniekatnaénte evitam utilizar o
timbo em locais perenes, como medida para equilibsaecossistemas degradados.
Esses ecossistemas levam anos para serem recigperadmomunidade esta na
iminéncia de receber recurso para a construcdamdgiés para criacdo de peixes com
objetivo paliativo de suprir a caréncia de peixesterritério. A maioria do pescado
sera de espécies introduzidas da Amazbnia, comoarbaqui (Colossoma
macropomur) carpa Cyprinus carpiQ, espécies muito utilizadas para piscicultura no
Brasil.

A pesca, a caca e as atividades na agriculturaosaprincipais meios de
producdo econdbmica que ocupam boa parte de tralmmboApaniekra; sendo a
agricultura a atividade que despende de maior tedgptrabalho coletivo, seguido
pela caca que predomina com uma atividade indiViel@apesca que nos ultimos anos

sofreu uma diminuigao significativa.

2.4. “Lados” cerimoniais, organizacao politica e oprincipais rituais do calendario

sazonal.

Entre os Apaniekra existem varios “laiffcerimoniais” que orientam sua vida
politica e social em conformidade com uma variedbegagrupamentos” que se filiam
em processo de polariza¢4b Cada individuo pertence a um ou mais “ladd®”
pertencimento a um desses “lados” esta ligado ao®e#’® que o individuo recebe

144 Muitos pesquisadores consideram os lados ceriiisortano partidos. (Nesse texto passarei a
denomina-los de lados, pois entre o grupo € coneufalar: “eu sou do lado da chuva, do sol; eu spu d
lado de Moisés, Euzébio etc”.

195 Melatti (1978) utiliza sistema de oposicéo panaspe Krahd.

146 Os Timbira podem possuir mais de sete nomes cee déo direito de se relacionar com varias
associacfes e com certos grupos. No mundo doswdéxsié conhecido apenas um deles e, geralmente o
que foi utilizado no RG. (Cf. meus.)



quando nasce, quando seus nominadtrebedecem a ldgica de transmissdo de nomes
predominantemente da linhagem matrilinear

Os membros dos segmentos residenciais estdo ndamEngdindmica de
nominacao, pois os individuos nascidos nos segmesfn responsaveis pela
transmissdo de nomes para seus entes, que se siatema bilateral, isto é, pode ser
nominador de individuos pertencentes aos segmeggmenciais de origem e segmento
de estado. Quando os individuos nominadores s&extmmasculino sao denominados
deketi. Esses individuos dentro de um segmento residesmana maioria os irmaos da
mae = MZ ou sobrinhos da méde = SZ e estédo repesiEnna genealogia abaixo pela
cor azul. Geralmente, quando a crianga for do deronino, todas as mulheres do
segmento — residencial de origem do nascido sdecadonas potenciais; estas estao
representadas na genealogia pela cor vermelha -sapue@eralmente irmas da mae =
ZM, que podem ser chamadas tigre pelo nominado ou estdo na posicdo de
énxetyjré’®. Ladeira (1982) faz uma anélise sociolégieatransmissdo de nomes entre

0s grupos Timbira e esclarece como funciona a tleq@mes entre esses grupos:

Quem da nome a quem desloca a analise da homidacgitas implicacdes com o
patio e com a vida cerimonial, onde as relac6esleem individuos nominador e
individuos nominados (...). O parentesco defineete;des sociais. O sistema de
parentesco serve cCOmMoO mecanismo para a transmisaoomes pessoais:
nominador de ego masculino € um individuo pertetecancategoria kety- e a
nominadora de ego feminino uma mulher pertenceotgeyoria tyjre. (Ladeira,
1982, p. 8-32)

Quando um irmao da seu nome ao filho de sua irledeeonhece que o grupo
da irma - a familia elementar dela - € um fatoadgico. “Assim, ao mesmo tempo em
gue ele rompe os lagos de substancia comum quedenela, ele os substitui por lagos
cerimoniais, por meio de seu sobrinho, que recebeuonome”. (Ladeira: 1982) Essa
andlise pode ser resumida como uma forma de comg@Emsde um membro do
segmento que se afastara de seu segmento de ongeseja, vai passar a residir e
prestar servicos no segmento residencial de sua;so@s sua classificdo simbdlica
ficard marcada na figura de outra posicdo — sobrinlgue também representara o
segmento nos atos cerimoniais.

147 Sobre troca de nomes entre os Timbira, ver Lad&982)
198 As irmds da mde sdo chamadas pelos filhos dassimednxe, énxethugré, énxecoprgue

corresponde a méae intermediaria, mae nova, mée el énxgyjre — mae tia que € nominadora de uma
filha de sua irma.



Um individuo Apaniekra raramente pode receber ndmeeus progenitores,
exceto na utilizagdo do nome nao-indigena, quaupogpassou a utilizar recentemente
com o processo de “cidadanizacdo” imposto peleagito social, através do qual o
Estado Ihes obriga a portar uma série de documentuos carteira de identidade, CPF,
carteira de trabalho etc. Essa “cidadanizacdoreeattros dispositivos, serve para
identificar o individuo para fins de concesséo ideitds e demandas de deveres. Dessa
forma, o document8’ passar a legalizar e oficializar o cidaddo e maovisivel,
passivel de controle e legitimidade pelo Estadmo@e utilizado nesses documentos
nao segue as regras de nominacao do grupo e,fdessae permitido aos progenitores
nomear seus filhos. Ha exemplo entre os Apéniekraaineacdo hierarquica, onde o
pai passou seu home de ndo-indio para o filhoeepastsou para 0 neto e o neto para o
bisneto. O-documentos apresentam a ordem nominal seguinteoriig ndo-indigena,
2) escolhe um dos seus nomes indigena e 3) actascetnonimo Canela. Exemplos:
PatriciaPrwncwyjCanela.

Nomes de mulheres geralmente séo finalizados cosufos cwyj, embora em
dois casos identifiquei nome de homens com a tedogiacwyj — Luiz BauPampcwyj
e Rildo Amtxocwyj respectivamenténkrejmpej bom cantor)/padré (organizador de
rituais) e inkrej (cantor). Meus dados de campo nao sao suficieatesglirmar se essa
excecao estd relacionada com suas funcdes e se fer@meados posteriormente pelo

desempenho de seus cargos.
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149 para uma discussdo sobre documento ver Peiraf6)(2De que serve um documento”?



Os Apéniekra enfatizam que seus nomes néo sadekiohleatoreamente, mas
de uma forma légica, porque a familia procura regqrass nomes dos antepassados para

que atraves destes estejam presentes re-figuradeados segmentos residenciais:

Aqui para nés Apdaniekra, os nomes néo séo escallidaualquer forma, como os
kopéfazem, n6és sempre botamos nomes para nossos élinetos que ja tem em
nossa cultura. Os homes que cada um recebe ja ftrarassos bisavods, que sempre
a gente vai botando para nunca esquecer deles.agajaminha neta tem o mesmo
nome da tia dela que ela chamatgjee, mas a gente nunca pode botar o mé&mo
nome dos pais em nossas criancas. (Raimundo Gagidaldeia Porquinhos, 30 de
outubro de 2003).

Também nédo é permitido dar nomes de pessoas querararque ndo estao
portados em pessoas vivas. Essa situacdo € paaa @ue um individuo possa ser
anulado em um cerimonial, haja vista que na maidoa cerimoniais, a relacao
nomeador/nominado segue regras de obediéncias snieia como estao localizados
no mesmo lado cerimonial, que rege a posi¢do deitwb no patio.

O lugar do individuo timbira durante as festasroeriiais hdo € marcada pelo fato
de pertencer a determinada familia ou ter statdgararquia da aldeia e, sim pelo
fato de pertencer a uma determinada associa¢guaftidos]. (Pereira de Queiroz,
1976, p. 294)

Conforme 0 exposto, 0s nomes regem as relacdeasdoi grupo, assim como
posicionam seus lugares nas associa¢fes politicasiraoniais. Nimuendaju (1976,
p.156) afirma que “dado um nome de certo indivicigoTimbira dizem com seguranca
a que metade cerimonial pertence seu portador’.eManto, percebi que entre 0s
Apéaniekra ndo explicitam os critérios que os lavaradquirir essa pertenca. Diante
disso, tive que elaborar estratégias para entemdaimamente o processo de
posicionamento em fungéo da nomeagéo.

As pesquisas dos antropélogos estudiosos de gdéddelatti (1978), Cunha
(1978), Azanha (1985), Ladeira (1982), Lea (19€3hcker (1976; 1975; 1999), Lopes
da Silva (1990), Da Matta (1970; 1976), nao eluaidaas correlagbes entre os nomes e

como determinado nome pertencem a tal ou quaisdemtaerimoniais. Segundo

%0 Da Matta (1976, p. 54) faz referéncia & questdaatainacdo entre pais e filhos: Os genitores néo
podem dar seus nomes aos seus filhos, nem senrammoediadores entre eles e o grupo cerimonial. Os
genitores ddo 0 sangue e 0 corpo a crianga, ao passokety (tio) outyjre (tia) ddo os nomes e assim
ampliam o campo de relacionamento dentro da coradeid



Melatti (1978, p.61) “foi impossivel até agora acladgguma relacdo entre todas as
palavras componentes de um mesmo nome”.

Procurei fazer varias correlagbes entre os nomes @atender a logica de
posicionamento cerimonial, porém nao cheguei a umantaminho, pois fui esbarrado
na complexidade de nomes que um individuo Apéanipkssui, cerca de sete homes,
gue sao acionados na conformidade ritual. Minhaatégfia para localizar cada
individuo Apéaniekra em seus respectivos lados aariais foi sair procurando um por
um e perguntando quais eram suas afiliacéesa partir de entdo, seguir seus passos
politicos e cerimoniais.

A dificuldade de ndo encontrar indicativo/regra® ginalizam a identificagao
através do nome pessoal, a qual “lado” o individadence, ndo representa obstaculo
para minha pesquisa, pois o objetivo ndo € fazea andlise de parentesco, embora
considere essa questdo de suma importancia pamtemdenento dos principais
cerimoniais do grupo. Todavia, os dados que dispopossibilitam-me situar cada
individuo em suas respectivas “associacdes” celigia politicas.

As associac¢des politicas e cerimoniais entre osidgéa estdo divididas em trés
pares principais: lyatamejée wakemejé que sao ligadas ao calendario sazonal de
carater politico-administrativo regido pelas estacde seca e chuva; Rardcatejée
cwyjcatejé que estao relacionadas aos ordenamentos de ggapokasses de idades e
atycmaé’krae caamé’kra, que estdo relacionadas aos posicionamentos cedmgoni
associados também as classes de idades.

Em relacdo a primeira associacamatamejée wakemejé gque considero a mais
importante, os Apaniekra identificam como o “parttb MoisesIntxenc e o “partido
do EuzébidHahat”. Essas duas pessoas exerceram cargos fundaneritai® grupo e
foram os principais lideres Apéniekra no processodémarcacdo do territdrio na
década de 1970, chegando a perecer coincidentemerzieo de 2007. Euzébitahat
foi capitdo do grupo de 1975 a 1979 e Moisdggenccomandou 0 grupo no ano de
1999 a 2001; ambos integravam a classe ptoklam (“conselho”). Perguntei se o
grupo iria continuar denominando os partidos conmases dos finados lideres, e a

maioria do grupo foi enfatica, afirmando que sirarque os dois lideres sdo pessoas

151 Essa estratégia foi de fundamental importancia péservar o posicionamento de varias classes de
idades nas reunides de patio. Identifiquei os gastidos membros ddaroklam — os conselheiros da
aldeia



que ndo podem ser esquecidas, visto que lutararto mpelo grupo e continuardo
presentes nos nomes dos “partidos”.

O fato de designar essas associacfes com 0s nasgwidcipais lideres do
grupo parece ser comum entre os Apaniekra, poisnémt nos apontamentos do
professor doutor Willian Crocker, que registrou désadas de 1950 e 1960, os partidos
wakemejée catamejé eram representados respectivamente pelo partiddPatiro
Vicente e Gilo. Entre os Ramkokamekra, grupo saobgeial Crocker desenvolve suas
pesquisas desde 1958, encontrei em seus apontamefe@@ncias que o grupo associa
as associacdes cerimoniais a seus principais $iderePedro Gregorio e Raimundo
RobertoKaapel-tik este ultimo seu principal informante. Entre ogl€, assim com
entre os Krikati e Pykobjé, ndo observei nenhumi@réacia que relaciona as
associacdes cerimoniais aos homes dos lideres.

Existem outros denominativos para essas duas agéesi como por exemplo, o
“lado de cima”, que corresponde a@mkemejée o0 “lado de baixo” que corresponde
catamejé A posicéo espacial dos membros de cada um deagé@tos no patio segue a
seguinte ordem: ladputjapojtxa— leste, nascente — esta parawakemejée o lado
putkejtxa— oeste, poente — esta paracatamejé Essa divisdo espacial esta relacionada
diretamente aos atos rituais, as corridas de twras partilhas de bens e alimentos.
Durante as reunid&% de patio, os membros de cada metade se espalloaiendn
sentar em qualquer lado. Durante os rituais, alé@mse posicionarem em seus
respectivos lados, os membros dessas associacdeanmsuas diferencas atraves de
tracos simbolizados em suas pinturas corporais, ggwakemejéadornam seus corpos

com tragos verticais e @atamejécom tracos horizontais.

152 Melatti (1978, p.81) observou entre os Krahd, goeperiodo de reunido de patio, os membros dos
partidoscatamejée wakemejése posicionam respectivamente nos lados oeststee o percebi essa
divisdo nas reunides de patio entre os Apaniekra.



Putkejtxa - oeste, poente Putjapojtxa - leste, nascente

Catameje Wakemeje

jicateje Hara

FantidodolEuzebiolHahaty

atycmaakral

caamakKiay Caamakra,

llustracdo 4: Posicéo cerimonial das Associactes Apiekra.

As associacOesvakemejée catamejé administram a aldeia em ciclo bem
definido. Quando caem as primeiras chuvas, o gnademejéque é o partido da seca
passa a administragcdo politica e cerimonial daajikra ocatamejé que administram
a aldeia no periodo da chuva. Existem certos iddies" através dos quais 0 grupo
confirma quando chega a um determinado ciclo, cguoo exemplo, quando as
mariposas come¢am a ganhar asasbeevoarem em torno das casas significa que o
periodo da chuva chegou, portanto momento do pactithmejéassumir o comando.
Assim, 0 grupo aponta seis pessdagara assumirem os seguintes papéis: 1) dois
kritohipejxawyjou hdmrem(“governador”); 2) doikhtohipejxwyj(*major”) e; 3) dois
mec my har kwa hdchamador®®. O conjunto desses atores mais paé’s sdo
denominados deahé kracré hapet catégue significa oscomandantes da aldeia)

Independente da associacdo que estiver no comasnkrdhentre esses papéis um

153 Quando o pé de mirindibd.dfoensiaglyptocarpa)comeca a florar é indicativo que ira iniciar a

estacdo seca; portanto, mudanca no comando da.aitéstem muitos indicadores. Ver Melatti (1978) e
Azanha (1985)

154 0 pahé- chefe - ndo é indicado nessa passagem. Ele kidscpelo grupo doproklame destituido
assim que a situacéo o requer. Enfocarei com retédhets na parte destinada a chefia.

%% |ndividuo responséavel por chamar o grupo par@asides de patio, transmitindo o assunto que ita se
discutido. Ele chama geralmente do centro do pdado uma entonagéo de voz aguda e forte para que
todos na aldeia escutem seu comunicado. Ele tandbémesponsavel para chamar os cantadores para
animar a aldeia, assim com anuncia os rituais. mderas corridas de toras anima os corredores, refdoa
palavras de incentivo.



membro de cada associacdo, excetopaké’s (chefes, politicos, cerimoniais ou
honorarios) que séo escolhidos em conformidadeacoamjuntura do grupo.

Os kritohipejxawyjou hdmremtém a funcdo de organizar a aldeia, convocando
os homens para limpeza, cacadas coletivas, assmo dma parte das atividades
coletivas, sendo o seu papel principal, o de orgara partilha dos bens e alimento no
patio. Tudo que é designado para o0 coletivo tem passar pelas maos dos
kritohipejxawyjou hdmrem mesmo quando os presentes sejam para mulhenes,ao
micangas e os cortes de pano. Esses atores s@erfteqente acusados de roubar o
grupo, pois muitos os acusam de estar escondeisis@nao repartindo corretamente.
Quando levei micanga para o coletivo, entregueimass doritohipejxawyj, estes
ordenaram aos mec my har kwa hé chamador - a convocarem as mulheres ao patio
para a distribuicdo das micangas. Imediatamente, magheres acusaram 0s
kritohipejxawyjde roubo, pois alegavam que ele ndo havia entegads as micangas
destinadas a elas. Chamaram-me para confirmar rtid@de de micangas que havia
entregado para dgitohipejxawy] Confirmei a quantidade exata que havia posto nas
maos doskritohipejxawyj mas mesmo assim as mulheres continuaram na &yspei
alegando que eles estavam enganando-me tambérs. desms de acusacdes de roubo
na grande maioria sdo protagonizadas pelas mujrpresnuitas vezes levam a ecloséao
de conflitos, e em muitos grupos Timbira a cisdo aligeias. As mulheres séo
consideradas pelos Apéniekra como causadoras gmiacdos “fuxicos” e conflitos
entre 0 grupo por “possuirem mais sangue em s@o cpre 0s homens”, e por este fato
estdo propicias a sensibilidades menores, portaaiplodir a qualquer momento. Elas
sao mais corajosas que os homens e ndo tém verderfatar a verdade para kapée
para seus parentes. Melatti em narrativas de g(£8@v) registrou varios conflitos
intertribais que foram protagonizados pelas muthere

No entanto, ndo somente as mulheres carregam diesg@s. No conjunto do
grupo existe a constante desconfiancakdpé Eles alegam que ja foram muito
enganados pelos “cristdos”, que lhes ensinaramiarimaas coisas/objetos que eles
possuem hoje. Estdo aprendendo a ndo cometergereoforam praticados no passado
pelos seus bisavds, cujos resultados colocarampog@m situacdo de mendicancia. A
narrativa doAuke é exemplar dessa situacdo de tomada de deciséemifadas.
Conversando com mulheres apaniekra pelo fato dpaser y6 pyje® elas contaram-

1% Soupahé y& pyjé“chefe de mulheres”) entre os Kraho e entre osnigidia fizeram-mgpahé yd pyje
no dia 20 de outubro de 2003, porém nao passeirpelfinal, quando @ahénedfito é apresentado no



me que 0s seus parentes antigos foram muito engsupalioskopé Se elas vivessem
no “periodo dos antigos” elas ndo seriam engana&tlas.ndo deixariam que ninguém
matasse o herduke porgue ele era uma pessoa boa que iria ajudanpgmgMas 0s
antigos ndo pensaram bem e matafarkee desde entéo ele s6 ajud&kopée deixa o
mel¥ sofrendo, tudo isso por culpa dos antigos.

O papel dkhtohipejxwyijé palestrar no patio nos finais de tarde e ogahre o
planejamento do trabalho do grupo. KBtohipejxwyj desempenha também papéis
fundamentais, como conciliador, atuando como “ndiiade conversas entre pessoas
ou segmentos que estdo em conflito, principalmentdlitos motivados por brigas
decorrentes de embriaguez e “fuxico”. Em caso dpigos furtos, &htohipejxwyjé
um agente especial que se prontifica em procun@cempensar as pessoas lesadas,
procurando identificar os responsaveis pelos daolsgando-os a restituir o objeto
furtado, inclusive levando o acusado a pedir dessubm publico, ou seja, no patio,
onde 0 mesmo se compromete em devolver o objetadfur Geralmente, uma pessoa
indicada para ser unkhtohipejxwyj pertence a classe de idade dw®klam ou
mekraré®’,

Oskhtohipejxwyj cuja maioria pertence a classe gosklamdesempenham um
papel de “mediadores” no sentido colocado por Simih®67), pois nos processos
internos do grupo desempenham essa funcédo deajubstrante uma das etapas da
minha pesquisa de campo nos meses de abril e re20@B, aconteceu um fato onde
algunskhtohipejxwyjtiveram participacdo importante como “mediadordséata-se do
que classificaremos como “um homicidio ndo dolossiyolvendo duas criancas do
mesmo segmento residencial. Um garoto de dez amdsngalmente disparou um tiro
no rosto de uma garota de onze anos, ocasionamaot@ imediata da crianca Esse fato
gerou conflito no seio do segmento, quando osdegarota exigiram puni¢ao imediata
para 0 menino, mesmo se tratando de um acidentdvendo duas criangas. O pai e 0s
tios paternos da vitima solicitavam para o grupmaate imediata do garoto. O grupo
viveu momento de laténcia de um conflito dentrachesegmento residencial. Decisdes
de vérias ordens foram postas em xeque. No capguliro dessa dissertacéo,

voltaremos a analise detalhada dessa situacad.socia

patio pelas mulheres. Dentre as funcfes desse papelonial e politico estdo desde mediar conflidos
gquanto assumir funcdes no processo ritual.
" Classe de idade intermediaria.



Os Apéaniekra tém como principio, manter a harmgnigal ou da aldeia, mas
mantendo as rixas acirradas com outros gruposaddaias Timbira. O&htohipejxwy;j
sdo considerados como “diplomatas”, mediadores ®infi®94)e responsaveis em
propagar o equilibrio entre o grupo. O trabalhsidriografico de Pereira de Queiroz

(1976), elucida essa situacao:

Na cultura timbira, a organizag&o social visa avemento da coesao interna dos
grupos. Ha evidente correlagéo entre a forte coggédor e a vida de luta das
aldeias timbira uma contra as outras. Estdo emaatespé de guerra. Enquanto as
relacGes dentro das aldeias sdo dominadas peleupagfio constante de garantir a
paz e a harmonia interna, evitando toda disputala tivalidade, as rela¢des das
aldeias umas com as outras se caracterizam pdifidagie e disputa permanente.
Pereira de (Queiroz, 1976, p.305) elucida essagczitu

A situacao etnogréfica evidenciou esse fato, quditdo demonstrado que os
Timbira rivalizam entre si. Existem conflitos entgeupos, aldeias e os conflitos
internos que s&o eclodidos constantemente pelagdesc porém existe uma forca
centripeta conduzida pel&soklaminstituido no papel doshtohipejxwyjque utilizam
mecanismos para a neutralizacdo imediata dos wmftom objetivo deste ndo ganhar
proporcdes elasticas e contaminar outras esferastgona politico.

Apesar doskhtohipejxwyjserem cargos indicados, € interessante notar que
existem disputas internas que geram conflitos; cpaimente no conjunto desses
atores, cujo carater € de conciliacdo, sobretudesgrem cargos que estdo embutidos de
poder politico e cerimonial.

Oskhtohipejxwyje ospahé kracré hapet caté comandantes da aldeia - acabam
concentrado suas forcas ao campo de disputas asteembora influenciem nas
tomadas de decisGes externas com menor grau dsigdde.

As duas associa¢coesvakemejé catamejé se alternam ciclicamente no poder
para comandar a aldeia. Ndo existe eleicdo panarem-se legitimos. O processo se
dar em conformidade do dinamismo do grupo, atraaeauto-indicacdo de individuos
para assumirem esses cargos.p@sklam indicam e sem nenhum questionamento, a
pessoa indicada assume seu posto, mas primeira passima série de conselhos que
Ihes sdo dados pelgwoklam Somente exercem esses cargos, pessoas que nunca
haviam sido indicadas para nenhum cargo dessaematuportanto, se caracteriza por
nao haver uma repeticdo de mandato. Essa situagémma para as aldeias com uma

populacdo considerada grande, como a dos Apanietis.em aldeias com populacao



pequena, como certas aldeias Krahd, ndo constpessagem Unica nesses cargos, mas
sim pessoas exercendo por duas ou mais vezes gmos@mrgos. Os cargos de
chefes®® cerimoniais e honorarios sédo ocupados por atqresa priori j4 satisfazem
certos quesitos para assumir tais cargos. Geradmestchefes honorarios sdo pessoas
de outros grupos ou aldeias. Nas ultimas décadassvantropélogos foram instituidos
para exercer essa funcéo, quando o grupo apostesgas profissionais vao utilizar de
suas forgas para a mediagdo com outros segmensogigdade nacional.

A configuracéo politica e administrativa da aldééaPorquinhos durante minha
pesquisa de abril e maio de 2008 confirmou queesheérimoniais e honorarios sao
atores de primeira linha para assumirem os cargiiticps e administrativos. Z8ary e
Rondon sao os atudisitohipejxawyjou hdmrem.Os dois sdo respectivameim@hé yo
pyjé -chefe das mulheres - humre y6 xadom pai de uma mulher que se tornou
iguatxwj - rainha de uma das associacdes. Os donasyte® — casa cerimonial -,
pensao dos grupos associados, assim como os camesmda grupos de iniciados séo
individuos que tém o privilegio de serem escolhjoiis® 0s cargos descritos.

O pahé chefe da aldeia, é posto e deposto pelos honegsugpo assim que a
conjuntura o permitir ou em caso de desleixo, rdsfazendo as necessidades do
grupo. Os critérios para a investidura nesse cafgo fluxos, ndo requisitando um
padrao ideal.

As associacOebaracatejée cwyjcatejéestdo ligadas as classes de idades. N&o
consegui definir todas as classes, mas as priscyeia minha proposta de analise.
Essas associacOes, diferentemente da associsgiemejée catamejé ndo sao
definidas pelos nomes dos individuos; os critépasa definir cada posicdo estédo
relacionados aos processos rituais de iniciacamd®iduo antes de participar do seu
primeiro rito de iniciacdo, pode mudar de associaca

As principais classes de idades que constatei fasseguintes: B’krare me
caté formadas por pessoas que ndo participaram deumemito de iniciagdo e sdo
compostos por individuos com faixa etaria entrerqua dez anos, 2) aaentwaré me
caté formados pela classe de jovens que ja passaramurporito de iniciacao,

compondo individuos na faixa etaria entre dez dogpe anos; 3) omentwajé classe

138 Os Apaniekra me instituiram a funcéo de pahé y&, py seja, o chefe cerimonial das mulheres.

139 Na aldeia durante o ano inteiro, existem dysy— que corresponde as mocas e rapazes associados a
cada parte cerimonial. A localizacdo desses wyduese posicdo cerimonial de cada associacdo, au sej
um no lado oestevakemejée outro no lado lesteatamejé.Durante minha pesquisa de abril e maio de
2008, encontrei entre os Apéaniekra quatro wytydeetois ligados as mocasguatxwj - associadas de
cada metade e duas mantidas pela denominacsaxddea que é uma espécie de patronahgkin



formada por individuos que ja passaram por maisirderito de iniciacdo e sdo 0s
corredores de toras potenciais, bem como os indigichptos a procurar relagbes de
alianca matrimonial. Essa classe compreende ingdigidle quinze a trinta anos. Eles
nao possuem poder de voz nas reunides de patipptexm na emissao de conselhos;
quando falam, suas vozes sédo discretas; #)adsare individuos que ja passaram pela
maioria do ritos, que sao formados por membroseshdé segmentos, com poder de
voz no patio e legitimados para assumir cargos carsode kritohipejxawyj,
khtohipejxwy/hémrenou mé my har kwa hdEssa classe esta proxima dosklam
auxiliando-os e; 5) ogroklam, asa classe € comumente denominada de o “conselho da
aldeia”. Entre essa clad&®existe uma subdivisdo que ndo consegui identificaome,
porém, pela nitidez das tomadas de decisdes, éicnente. Trata-se de uma classe dos
homens mais velhos do grupo, que funciona com@resw do conselho dgsoklam
Esse posto € ocupado por no maximo quatro pesgoadhistoricamente mantiveram
boas relacdes com o grupo e exerceram cargos ampest

As associacOes atycmaé’kra e caamé’kra estdo relacionadas aos
posicionamentos rituais. Observando as anotacOeprafessor Willian Crocker de
1958 a 1982, os rituais de iniciagdo mais pratisaoelos Apaniekra nesse periodo
foram os seguinte®epcahoc)nkreré e ketwajésendo este Ultimo mais salientado por
Crocker. Esses rituais sdo ordenados em subgruposlagses representados por
animais. Os principais grupos sdo os seguintesagaperiquito; peixe, lontra; abelha,
urubu, arara, coruja, raposa. No ritual gEpcahocaparece a figura do “civilizado”
como um subgrupo que se confronta com o0s grupdmecties. Apds o primeiro rito de
iniciacdo, os individuos sdo associados nas metatyemaé’krae caamé’krae nos
subgrupos de posicionamento. O individuo ritualizadh mais de dois ritos mantera
seu posicionamento em um desses subgrupos até @e. fancontrei em Melatti
(1978) que, entre os Krah6, mesmo depois do ingivittualizado, h& possibilidade de
mudanca de subgrupo.

Durante um ritual, muitas vezes individuos que exarrde tora em partidos

contrarios, se juntam a individuos contrarios obeddo a logica das associacoes

180 Melatti (1967, p.33) levanta a suposicdo que essases foram, no passado, "turmas de guerra”, que
entravam em combate uma apés outra, a medida gsenficsendo dizimadas.



cerimoniaisatycmaé’krae caamé’kra,configurando um jogo social, onde representam

uns contra 0S outros o0s varios subgrupos em quapo gosiciona cada individuo.

O Ketwajé apaniekra

Dentre osamjékinobservados no processo etnograficketwajéora descrito
foi observado no periodo de 10 a 26 de janeiro0f.20 processo de organizagao
desse ritual é intenso. O terrketuwajése refere aos reclusos que estdo passando

pelo processo ritual de iniciacao.

Em cada casa que tem recluketwajé as familias concentram-se nos
preparativos dos enfeites (esteiras, cintos, cmlabeaceletes etc.). Também a
producdo de artesanato € intensificada para rexadetrocas na cidade por micangas
e panos; pecas industrializadas que séo indispeisspara a realizacado dos rituais
do grupo, que consegue articular elementos de dema, no entanto, excluir os

elementos de dentro.

O ketwajése caracteriza por ser um rito de iniciacdo cdotrea mudanca de
classes de idades. A associag@bamejéestava no comando da aldeia e fizera
reclusos 69 garotos para o rito. Reuniram esgesogeem duas casas cercadas com
esteiras; uma a leste comandado pelos asso@agoseaé’kraligado ao subgrupo do
x0n — urubu - e outra a oeste comandado pelos asssagadmé’kraligados ao
subgrupo doskopé - civilizados. Essas duas casas “prisdesikrere - como sao
chamadas pelos Apéanjekra, estavam localizadasatespeente no fundo das casas
de Teresd&obreje Franciscd epyh,ambas funcionando commayty,respectivamente
leste e oesteAs duasiguatxyu— rainhas de cada parte cerimonial - sdo desses do
segmentos residenciais, que passam a acompanlyaraiss reclusos dketwajé,

porém, ndo sao obrigadas a ficar reclusas.

Os garotoketwajépassaram quase dois meses reclusos nasnttware até o
encerramento do ritual. Durante todo esse periodbe a cadanxe cuidar da
alimentacéo dos reclusos de seus segmentos, reiddhendo faltar nada. Percebi
gue 0s meninos ndo estavam obedecendo muito a&ss rdgrpermanecer o tempo
todo nasinkrere e sempre encontrava um ou outro perambulando gdkia,
abandonando o espaco onde deveriam permanecerisdmps atos rituais, sob o
comando dos lideres de cada subgrupanr-e kopé- que tém a incumbéncia de



orienta-los, castiga-los e fazer cumprir as normdasritual. As transgressoes
praticadas pelos reclusos séo julgadas pelos canteslde cada subgrupo e a pena
€ julgada, ordenada e paga logo que decidida. iAsipais penas por transgressoes
rituais sdo: mastigar pimenta em quantidade propuat a gravidade da
transgressao; ser surrado com urtiga pelos compastde grupo; permanecer na

mata durante a noite isolado do grietwajéetc.

No periodo de recluséo, &stwajérecebem todos os dias visitas jkdré
dos prohklam dosincreipej que Ihes expressam conselhos, contam-lhes histéria
Ihes ensinando alguns canticos do ritual, estradééde caca e pesca e orientando

modo como um homem apaniekra deve se relacionaseasipares.

Todos os dias pela manha, antes do sol sair, dgrdk, antes do sol se por e
depois da corrida de tora, dois homens, um do spbgxdén e outro dokopé
conduzem os reclusos ao patio, dispondo-os em filass Chegando ao patio,
dividem os garotos em duas metades cerimoni&is versuskopé Sob o comando
do padré,que entoava cantico bem lento, as duas filas dosagaficavam ordenadas
ombro a ombro e frente a frente. Todos os reclpsosianeciam nus e faziam um
movimento de encontro uma com a outra fila, ou, sejdar para frente e para tras.
No meio de cada menino recluso, se posiciona uenpaou um “amigo formd™,
gue levantavam oketwajéa todo o momento de encontro com a fila opostdoTo
esse movimento acontecendo em sua volta, variakenesl aguardavam sentadas
proximas as duas filas de reclusos, segurando asbagm agua para molhar a
cabeca dos seus parentes e/ou “amigos formaisé. lBegsimento se repetiu durante
os dias que permaneci na aldeiap&lré informou-me que lavando a cabec¢a dos
meninos com agua todos os dias nesse ato ritesl,cebscem bem, sem doenca e

tornam-se bons cacadores e corredores de tora.

As duas garotas associadas tinham aproximadameazteambs de idade,
ambas estavam associadas aos subgwxinoe kopé O padré me informou que as
rainhas associadas devem ser “puras” — virgensaoeescolhidas pela comunidade.
Essas garotas manterdo sempre um status privitegiside o grupo. Mesmo quando
adultas, serdo lembradas e nos atos rituais estarépre ligadas a esse grupo de

reclusos, que formardo uma classe de idade.

181 0s amigos formai$dpin e pintyjre, ikhuéng sdo termos também traduzidos por “compadre”, sdo
individuos que mantém relacdes sociais “amistoskestespeito mituo e reciprocidade.



Paralelamente aos atos dos reclusos, outros motdmgtuais aconteciam na
aldeia ligada adketwajé.Um deles foi um ato liderado pep@mdré que passou por
todas as casa&ssepadré estava adornado com utwyj — cinto ritual - sobre os
quadris, pintando com urucum todo seu corpo. Pdotarm bastédo enfeitado com
penas de papagaio, deu uma volt&knocapé,entoando canticos sem maraca e, em
frente a cada casa habitada pelos reclustsajé,parava e ficava cantando por uns
dois minutos e prosseguia para a casa seguinfeditar a volta nd&rincapé Esse

movimento se repetia todos os dias até o encertarderrito doketwajé

Um outro rito, referente a troca de alimento, aeoett no dia 25 de janeiro,
véspera do encerramento do ritual. As mulheres reimog divididas pelas associagfes
cerimoniais passaram nas casas pela manha ea@mitalimento aos seus parentes
sanguineos e afins. A solicitacdo era feita parpapentes homens. Esta co-solicitacéo
ndo era obrigatoriamente para todos os parentesfifdb da tarde, as mulheres
retornavam as casas para recolher os alimentogitadtis. Essas mulheres
representavam o0s subgrupo®in e kopé Apoés recolhido o alimento, elas se
concentraram na casa @ahé y0 pyjeiniciado recentemente, onde foi realizado um

banquete somente para as mulheres.

A familia do pahé yd pyjéniciado mandou matar duas cabecas de gado para
distribuir para a “mulhezada” e também prepararb@rubu a ser distribuido para os
reclusos associados pahé yd pyjeque estavam representados pela associagémpéo

- posicao oeste da aldeia.

Os rituais apéniekra além do seu carater de repéodwsociocultural, de
depositarios, de estoques, de tradicbes de conbetmmTurner (1968), podem servir
para neutralizar conflitos e desmontar redes deatdsiacbes econdmicas, como
veremos adiante. Em janeiro de 2006, durante mipkagquisas de campo na aldeia
Porquinhos, havia um conflito entre mulheres pousaade “fuxico”. Entdo, os
conselheiros de péatiomekraree proklam- resolveram fazer de chefes das mulheres o
filho de AmbrosinhaCawar — RodrigoCahyxa Nessa época, a familia de Ambrosinho
disponibilizava de umas cinco cabecas de gadozsmda Morro Branco. Ambrosinho
e sua esposa sao funcionarios do Estado e seusagasentado, e assim conseguiram
acumular reservas de seus vencimentos para tabtidven. Em maio de 2008,
Ambrosinho ndo possuia nenhuma cabeca de gadoeXistem limites para se fazer

chefes cerimoniais, eles se tornam chefes por #osala. Esses chefes cerimoniais



recebem um tratamento especial na aldeia, poisoguresta determinado servico em
seu favor. Algumas mulheres lhes oferecem sengegsais. Mas esses chefes também
estardo incumbidos de ajudar o grupo, oferecendmeatacéo, participando do
movimento das mulheres, tais como em periodo detecajrupal que participam
somente mulheres. @ahé yo pyje convocado para lhes acompanhar, quando algumas
mulheres Ihes prestam servigos sexuais; é convqmadoacompanhar as mulheres para
a coleta de insumos — pau de leite, pena de ptrj@lmesca - para adornar o corpo dos
individuos nos rituais.

Na véspera do termino do ritual #etwajé os reclusos caminhavam pela
aldeia em direcdo as casas para buscarem alim@stalimentos recolhidos eram
concentrados nas maos dos comandantes de cadaimubgpos ter passado em
todas as casas, &stwajéretornavam para suas respectirdgeré onde faziam as
refeicbes coletivamente sempre na vigia do comdadajue nao participava da
refeicdo. Antes de cada refeicdo, um velho molleeabeca de todos os reclusos

com &gua misturada com er¥fs

A noite, reunida em frente amyty, todos os reclusos dos subgrupés e
kopé sentaram em forma de circulo e, no meio do cirsolre o clardo de uma
fogueira lateral, a presenca de um cantador e wistaste. Em volta do circulo a
comunidade assistia atentamente, principalment&amggos formais” —hdmpin e
pinxtyjre. Primeiramente, ancrej (cantor) apresentava uma cantiga e em seguida
um jovem recluso teria que cantar. Muitos ndo dedeiam a arte de cantar com
maestria e ficavam envergonhados nesse momeném, enttrava o “amigo formal”
ou hdmpinpara livrad-lo dessa situagdo constrangedora. ERsssatores cantavam
no lugar do recluso para livra-lo de passar vergoritto momento em que o0s
“amigos formais” cantavam para livrar os reclug@®nxe -maes - presenteavam 0s
“amigos formais” que haviam salvado seus filhospdssar vergonha. @aham—

vergonha para os Apéniekra é fato que eles evitasgp.

Ja noite adentro, sem lua e a fogueira perdendtuspybouve distribuicdo de
alimento para toda a comunidade. Primeiro foranvides os comandantes -
cantorespadré— em seguida os reclusos, que formavam filas ngaeber um prato

da comida e terceiro, 0s representantegpdoidame por Ultimo as classes restantes.

182 N3o classificadas.
183 Eles também servem os kopé junto com os cantadassistem.



Esse alimento foi fornecido por cada casa, queriboi@ da melhor forma que

pudesse, sentindo-se na obrigacao de contribuir.

No dia seguinte, o ritual iniciou antes que o sesdpibntasse seus primeiros
raios. A comunidade se preparou para buscar camngne ponto afastado da aldeia.
Dessa busca, somente homens participaram. No pgontbinado para recep¢ao da
carne, os homens adentravam no mato para tiraadalle buriti para tecer seus
cestos e mocdOs onde guardam a carne recebida. ifogqsperava a carne chegar, o
velho Luiz CaraibaCruwapu e Pedro Peba padré e cantor - se revezavam na
animacao. Canticos e estbrias eram apresentadasapaapaziada” que escutava
atenta. Hora ou outra, ouvia-se uma gargalhadaan®ditecer, o velho Luiz Caraiba
Cruwapu comecgou a cantar. O eco de sua voz estrondou dluldga e logo a
comunidade despertou. Homens e mulheres segurawamorddo, € no meio do
corddo, um jovem se destacava com a cabeca enrotedaum pano branco. O
corddo se movimentava em passos lentos e seduinocapéno ritmo dos canticos
do velhoCruwapu Quando o cordao passava em frente as casas,umsi@spécie
de oferenda para o rapaz que estava em destagaee$;draceletes, panos, panelas
e pratos eram presenteados. A sequéncia dos dp&zes representando 0s

subgrupoxon e kopéconcentravam os regalos.

O ritual se desfecha com a distribuicdo de berwara ps reclusos. Porém, antes
dos reclusos receberem a comida ritual, molham calascas com agua fornecida por
suas parentas ou “amigos formais”. No centro doopas rainhas, @adré cantor,
recebem presentes em trocas de seus servicosdoesiiarante o ritual. Como sinal de

amjékin— alegria, harmonia - a aldeia passa a noite cdata

Vejamos que no processo ritual, o rito vincula gsip determinadas classes de
idades; procura identificar habilidades individuaigem como seu principal vetor, a
troca e a circulagdo de alimentos e presentes, dmma neutralizacdo de possiveis
conflitos internos ao grupo. Existe uma recompgrasa as pessoas que tomam a frente
das acdes do rito; assim como se evidenciam aasrggimordiais do grupo e suas
consequéncias, caso existam transgressfes, maéntarab rituais, em suas nocgoes e
elementos constitutivos podem servir como base lgaacom o inesperado, como o

acontecido com PatricRrwncwyj



CAPITULO 3
3.PRWNCWYJ DRAMA SOCIAL E RESOLUCAO DE CONFLITO

O titulo desse capitulo esta imbricado em variosrda eclodidos pela situacao
etnogréfica vivida durante a Ultima etapa de mipésquisa de campo para o trabalho
de mestrado — abril a junho de 2008 — quando véama um “drama social” com a
morte da garota PatricRrwncwyj que acidentalmente foi atingida no rosto poistile
espingarda disparados pelo seu primo cruttajahycoKencwjnd,ambos pertencentes
ao mesmo segmento residencial (ver anexo, a ggmealo segmento residencial 19) e
classificados na mesma classe de idadekra - que traduzindo literalmente para a
lingua portuguesa, significa criancas na faixaia@téwrrespondente entre cinco a doze
anos de idade, que ja passaram pelo seu primeirdeiiniciacéo, ®empecahdé®

O que estou denominando de “drama sbtiakdo os desfechos ocasionados
pela morte déPrwncwyjque disseminou crises, culminando em conflitosol@ndo
varios segmentos residenciais, grupos de parestekderancas locais, extra-locais e
mediadores portadores de distinta esfera de podenleecimento (chefes de aldeia,
chefes cerimoniais, chefe de posto, professoressiomarios, funcionarios da FUNAI,
antropdlogos etc.), cada um desses agentes apmdenargumentos de natureza
distinta, quando todos passaram a trabalhar numspeutiva de se chegar a um
“equilibrio” consensual para a resolucdo do camfim iminéncia. Para isso, arranjos
politicos foram criados, divergéncias ideoldgicabrspostas e irrupcdo faccioffél
evidenciadas e tudo culminando para um apice: tlispfaccionais e 0s processos
rituais como um dos mecanismos para a resolucéordbto.

Muita das vezes, o conflito ganha um alto graunderevisibilidade, através do

gual jamais podemos prever, com certeza, quandorggd® ou nao, nem as

184 Sobre a descricdo desse ritual ver Melatti (1978).

185 Estou considerando “drama social” a concepgdongesdéda por Turner (1957, 2008), quando
analisou processos sociais em sociedades afridc@easnvolverei em seguida uma abordagem teérica no
que diz respeito a concepcao de drama social eohbbasa leituras de Victor Turner.

168 Muitas das vezes o faccionalismo é inevitavel encamiexto de transformacéo politica e
econdmica, que se conduz a disputa sobre a repagderpolitica, a autonomia e a
autodeterminacdo”. Turner (1957) passa a ideiaudeagesar do campo das relagfes interétnicas
serem, por sua prépria natureza, um campo extrentartenso €, portanto, propicio a eclosao

frequente de conflito; estassumem papeis imprevisiveis:



proposicdes que poderdo alcancar, pois o confliidera até mesmo, muitas vezes,
passar despercebido se forem imediatamente ativaéoanismos de ac&o social no
sentido de conté-lo inicialmento inicio, ndo permitindo que o conflito se expanda
contaminando outras esferas ou setores socioguaiéintre o grupo. Isso foi muito bem
trabalhado peloproklam Apéniekra; uma espécie de conselheiros, arbitnesatuam e
intervém em situacdes especiais.

No entanto, a morte d@rwncwyj gerou uma complexidade de problemas
envolvendo varias dissidéncias. Por um lado, pesi¢tradicionalistas” embasadas na

“tribal law*®™

, CUjo suporte rechacou-se na suposicédo de comaotaps resolviam um
caso semelhante, adotando punicdes de isolameai sorestricdes alimentares que
eram julgadas e aplicadas por uma espécie de alilegpecial, composto pelos homens
pertencentes ao conselheiro da aldeia denominadpraldant®® por outro lado,
posicdes alicercadas no “Direito Ocidental”, quanedas autoridades locais Apaniekra
passaram a defender seus argumentos embasadaspeadkebrasileira. Um terceiro
grupo posicionava seus argumentos tangenciande étrtbal law” e o “Direito
Ocidental”, propondo punicdo que aglutinava elew®mia esfera da aldeia justaposta
as penalidades transcritas no codigo penal ciakilgiro. Um quarto grupo, nao
constituido em instituicdo local, tampouco formagur “reasonable man”, operava
numa posic¢ao diade, centrada no postulado “demtelgrde, olho por olho”, ou seja,
matou/morreu; assassinou/assassinado; apoiadosmastvas de guerra, cujo enfoque
centra-se em “matar 0s inimigos que mataram meigs erafins” para estabelecer a paz
entre 0s grupos rivais.

Dessa forma, arquitetou-se um “tribunal” que passabalhar ideias e conceitos
multifocais de regras morais e legais na perspedes/produzir resultados uniformes e
consistentes, embora o grupo frequentemente ddsansoas proprias distincdes e
maneiras de usar o “tribunal”.

Para tentar compreender esses arranjos, foi necefsger uma etnografia dos

mecanismos que presidem a formacédo dos agentesssdeitomadas das decisfes no

167 Categoria usada por Gluckman (1972, 1979), quarddisa a formacdo dos tribunais tribais na
sociedade Barotse da Africa. Incorporarei no congtrtedrico do meu texto por considerar propia@p

a analise que emprego na minha pesquisa.

188 No capitulo 2 dessa dissertacéo reservei alguntess| para falar da classe dtroklam



“tribunal”, que em certas adotou principios amb&fo sem direito de defesa,
desconsiderando as circunstancias e seus ageniéglad ao processo.

Essa perspectiva conduziu-me a optar por uma angliscessualista, cujos
eventos (situacdes sociais) foram acompanhadompemédo somente na condicéo de
aprendiz de antropélogo, mas também como mediaa®rethpas processuais para a
resolucdo do conflito. Tal tarefa se realiza nomglaratico pela utilizacdo do método
etnografico, cujo ponto central é a descri¢do erfimetacdo dos fendmenos observados
como indispensaveis tanto para 0 mapeamento dagoc@s nativas referentes a
“tribunais”, “crimes”, “leis”, “punicbes”, “sancbésetc. em suas relacbes com o0s
comportamentos reais.

Apesar da minha pesquisa privilegiar a etnogradiaa elemento-chave para as
reflexbes aqui levantadas, julgo necessario inzindlgumas consideracdes tedricas, a
fim de situar minha pesquisa no quadro mais amadoetnografias que dizem respeito
a antropologia dos processos politicos.

Assim, a abordagem teérica que conduz a andlisadessquisa esta centrada
nos estudos de situacdo social desenvolvido peoomlbgos africanistas, tais como
Firth (1979), Victor Turner (1957, 1971, 2008)Barnes (1989), J. Boissevan (1989),
Van Velsen (1989, 2002), Mitchell, Nadel e prindipante Max Gluckman, que
inaugura os estudos de situacdo social. Gluckmarpéate de uma suces$&ode
antropologos que realizaram pesquisas etnograffasentes as leis e politicas tribais
em sociedades africanas, bem como desenvolveu astuipa comparativa relevante
referente as leis tribais, intitulada “Conceptshia comparative study of Tribal LAl
publicada em 1969 (Gluckman, 1972). Muitas dasuds@ies e categorias apresentadas
nos trabalhos de Gluckman (1972, 1979, 1989) taisocas linhas que tracam o sentido

de lei em sociedades tribais, a nocao de “the nedd® man”, a nocdo e comparacao de

189 Em todo caso, o sentido do conceito Apaniekrandodraduzido para o portugués, parece de certo
modo vago e ambiguo. E importante esclarecer quepra a ambiguidade seja real, um Apéaniekra ndo
nota necessariamente uma ambiguidade; é simplesnpengue no campo das ideias como estamos
lidando, os Apéniekra costumam usar categoriasaierbuito mais amplas do que o fazemos.

170 Entre os antropélogos que antecederam Gluckmampe=muisa sobre leis e politicas tribais estéo:
Malinowski (1926) que realizou um excelente trabalhtitulado crimes e costumes em sociedade
selvagem, onde aborda os principais mecanismosudicgw da sociedade trobriandesa, centrado na
quebra de tabus; Evans-Pritchard (1940, 1951)aga&sou os sistemas politicos e o sistema deifis

os Nuer; Fortes (1945) e Nadel (1947). Uma ané&liggobando outras vertentes, ver Merry (1992), que
escreveu um excelente trabalho intitulado Ethndgray Law.

171 Gluckman (1972) ertoncepts in the Comparative Study of Tribal Ldiscute a questao da traducéo
de determinadas categorias referentes a leis @aroelaciona-las com as categorias ocidentaibegec

a certa conclusdo que as categorias utilizadas palmtse estdo correlacionadas com o direito Roman



“corpus juris” em “tribunais tribais” foram incorpadas as analises da minha pesquisa,
por considerar compativeis com algumas aplicacdedivas” apresentadas pelos
Apaniekra no processo para resolucdo de conflitie engrupo. Incorporo ainda outras
categorias fundamentais desenvolvidas por outregymadores como a nocédo de
“drama social” desenvolvida por Turner (1957) palieercar os estudos detalhados das
situagOes das crises, que se levantaram perioditame cotidiano do grupo durante a
situacao etnografica. Essas crises foram visiveisigiais para entender os principios
gue governam as relacfes sociais entre os Apanieéira Turner (1957) o conceito de

“drama social” € a unidade principal para descrevamalisar estudo de processo social.

In formulating the notion of “drama” | had in mirttie explicit comparison of the

temporal structure of certain types of social psscthat of dramas on the stage, with
their acts and scenes, each with its peculiar Gesfjiand all cumulating toward a
climax. (...). Yet the drama social itself represenge complex interaction between
normative patterns laid down in the course of demgularities of conditioning and

social experience, and the immediate aspiratiombiteons and other conscious goals
and striving of individuals and groups in the hanel how. (Turner, 1957, pp. 23-24)

Para apresentar o drama social envolvendo a garatacwyj esse capitulo esta
organizado em tépicos somente por questdes didaposs 0s mesmos associam-se uns
com o0s outros. Dessa maneira, inicio o primeiracpcom um exercicio descritivo
sobre 0 segmento residencial ao qual pertenciactagRatriciaPrwncwyj localizando
sua posicdo social no grupo, os lacos de parentesas redes sociais amplas
construidas pelos seus entes e afins. Na sequétesarevo obackgroundonde
Prwncwyijfoi vitimada, tendo sua morte imediata; procuranmistrar a repercussao que
esse fato causou no local; assim como se proceassoticia da morte derwncwyjpara
0 grupo e como este reagiu a iminéncia do fatoaimpdo terceiro topico, as analises
concentram-se nos processos sociais, quando aaalisdacdes conflituosas durante o
processo ritual funebre e pds-funebre, a condlitude um “tribunal tribal” e todas as
esferas e entranhas politicas que ele interagimatl®mo, procuro analisar o desfecho
dessa situagdo social e 0s mecanismos empregatiss gsferas e agentes politicos
envolvidos. Conforme Gluckman “a partir das siteg8ociais e de suas inter-relacdes
numa sociedade particular, podem-se abstrair atesirsocial, as relagdes sociais, as
instituicbes etc. da sociedade estudada. Atravésaslee de novas situacdes, o
antropologo deve verificar a validade de suas gdimacdes”. (Gluckman, 1987, p.
228)



De fato, o cuidado em verificar os dados etnogoéfifbi minuciosamente
discutido e refletido junto com meus dois princgpaolaboradores “nativos”, no
entanto, todo o arcabouco do texto € de minharesglonsabilidade.

3.1.Inkrecaté lacos de parentesco, poder e redes sociais

Inkrecatéé traduzivéi’? para a lingua portuguesa e significa “casa grande”
“casa cheia” ou “casa forte, conglomerada de muetdss e afins”. Possuir uma casa
forte, cheia, ou seja, um segmento residencialdgran consistente significa entre os
Apéniekra possuir for¢a politica, poder de decisdoaldeia, manter um equilibrio
economicamente estavel e consequentemente prg@@omanter e ampliar redes de

relacdo intra e extra-aldeia, como bem enfatizairad1982)

Quanto mais casa e mulher tiverem um segmentoeresal mais forca tera para
Impor seus interesses frente a outros segmentcs sfo as aliangas estabelecidas
entre eles que garante a estabilidade politicddddea (...) Sem segmento residencial,
0s grupos domeésticos adquirem uma autonomia mraredg, possibilitando que, nos
momentos em que seus interesses particulares sfrarcados, abandona a aldeia, o
que impede, por sua vez, a formacdo de nucleogetstde parentes matrilineares.
Ladeira (1982, pp. 26-28).

O numero de membros do segmento residencial déagaatriciaPrwncwyjé
composto de trinta e cinco individuos (ver gendalogpaixo). Considerando os
cinquenta e oito segmentos residenciais classdggubr mim durante a pesquisa de
campo, destes cerca de seis apresentam a equigakartce trinta a trinta e cinco
individuos. A maioria dos segmentos residenciamposta por uma média entre
quinze a vinte individuos. Apenas um segmento eesidl apresenta o numero de
individuos superior a cinquenta. (ver anexo, a g@ege do segmento residencial 31).
O menor segmento residencial € composto por nalieidtuos. (ver anexo, genealogia
do segmento residencial 6). Existem quatro indiwsfd morando entre o grupo que

nao sao oriundos de grupos timbira. A maioria degssdividuos é do sexo masculino

172 As traducBes da maioria das palavras da lingaadapelos Apaniekra aqui apresentada foram feitas
pelo professor Beneditdojaca e pelo estudante de ensino médio José MdPagy, que contribuiram
também nas transcricdes das narrativas do grup@prpsentadas.

173 Um pataxd; dois Xerente, um Xavante. Um homem Agiiia casou com uma mulhkopée dessa
relacdo nasceram duas mulheres e dois homens. Wenkalpé abandonou a aldeia deixando 0s quatro
filhos. O chefe de posto também se casou com uriteenkopé porém foi morar na cidade.



gue casaram com mulheres apéniekra e que ja pogwodensignificativa, porém sem
direito de decisdo nas reunides de péatio. Existdém um numero bem significativo
de indios Krah6 casados com mulheres ApaniekraisReigdois casamentos entre
Apéaniekra ekopé um do chefe do posto GesSakrahyque casou com uma mulher
nao-indigena e mora na cidade; o outro, de um Ajgémichamado Maranhazinho, que
exerce a fungéo de auxiliar de servigos geraisudAt, que casou com uma mulher do
sertdo, tiveram quatro filhos, porém depois de gudez anos de relacionamento, a
sertaneja abandonou a aldeia, deixando os filnos guarda do pai.

O segmento residencial dos entes da garota Pa®rwiacwyijfica localizado
no ladoputkejtxa ou seja, o lado ocidental da aldeia, onde o eshjplarece. Apesar dos
segmentos residenciais permanecerem na mesma @@wografica desde as aldeias
antigas, ndo existe entre o grupo lado privilegipdm morar, tampouco os lados sao
rigidamente marcados por um conjunto de segmesidencial ligados por lacos de
parentesco de ancestralidade comum, pois entre pdmigkra, o ordenamento do
sistema social esta estabelecido em uma Unicadid@g e conta com varios, pequenos
e dispersos grupos de variados segmentos socisligue no passado proximo se
juntaram, compondo o0 que hoje se autodenominampd@migkra. Com o processo de
re-ordenamento do sistema social, passaram dagéande grupos de estrangeiros para
“agregados residenciais” internos a aldeia, hojgagores de estatuto cultural e valores
sociologicos idénticos ao do grupo que lhe acolidamo Argumentou Zicd’inhéc

para se pronunciar sobre os “estrangeiros” hojadmsscom mulheres Apaniekra:

Essa rapaziada [os de fora] que t&4 casando comhaiczada [mulher] de Porquinhos
logo, logo vai fazer tudo que Apéaniekra gosta derfavai correr de tora, vai cantar
no patio, vai deixar o cabelo crescer do jeitorabd Apaniekra, vai falar a lingua do
mel¢, olha Patax6 [um Pataxd casado com a filha deidajatomo ja fala nossa
lingua. Depois ja fica dizendo que é Apéaniekra needttodo mundo sabe. Assim
aconteceu comigo. Eu nasci la no grupo dos KrahBeatha Branca do Goias, mas
agora eu mesmo sou um Apdaniekra, porque eu t6 mhoraqui em Porquinhos,
minha mulher é daqui, meus filhos moram aqui, eatApApéaniekra mesmo. Quando
eu vou resolver minhas coisinhas [benéficos do @Gmvéederal], eu resolvo na
FUNAI de Barra do Corda, resolvo com meu patrdoauida da nossa coisinha por
agui mesmo, eu ndo preciso ir |a para o Goidsnearver essas coisas. Aqui krin
[aldeia] tem muita rapaziada que ndo nasceu a@s,&paniekra. Aqui quase todas
as casas tém meus parentes, porque 0s antigositagajm [casamento] como 0s
proprios parentes, s6 ndo com irmad e mae (...)nikRE ndo é bicho bruto, ndo é
igual cachorro que faz relagdo com mae, nés regpeg mae. Mas indio é assim, os
kopé [ndo indio] pensam que sdo tudo igual (DepoimeietZico Pinhdg em sua
casa, aldeia Porquinhos, 29 de maio de 2008)
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Pensando em termos de conjunto de processos ssapi@ foram sendo
construidos no percurso etnografico, apresentmalgtores sociais contextualizando os
papéis desempenhados pelos mesmos, pois como svgeriVelsen 1987) o

antropdlogo, deve:

Ao invés de fundamentar-se em casos para ilustias gjeneralizacoes, ele [o
antropologo] deve utilizar-se dos registros deasifies concretas e do comportamento
de individuos especificos como parte constituirteadalise de processos sociais (...)
neste sentido, privilegia a observacdo sistematécaasos que incluam disputas, por
estes constituirem-se nos instrumentos mais pfiata desvendar o desenvolvimento
e mudancas das relagdes entre individuos que geteraum dado contexto social e

cultural. an Velsen]1987, pp. 365-366)

Partindo da analise da genealogia do segmentderesal dos entes e afins de
Prwncwyj na primeira linha aparece Jura@aryhone que faz parte da classe dos
proklam portanto credenciado a opinar e decidir nas éasnilo conselho da aldeia. Na
segunda linha, Filipadkoj e Newton Cohrec também fazem parte da classe dos
Proklam NewtonCohrectornou-se o chefe do conselho dyreklam apds a morte de
EuzébioHahat e Moisesinxecno ano de 2007, ambos principais lideres, “reddena
man” no sentidstricto do termo entre os Apéaniekra por mais de trés @scadrnando-
se nomes dos dois principais partidos politicosremonial do grupo. Esses dois lideres
mantiveram relagbes de confianca com os sertang@agspes e administradores
regionais dos orgdos estatais. Exerciam uma esplécigadores dos Apaniekra nas
negociacdes comerciais extra-aldeia. Atualméuwarec vem exercendo a funcao de



“fiador” do grupo, funcdo extremamente valiosa flagos das relacdes interétnicas.
Para a investidura desse cargo, o individuo ndaegsistar-se de comportamento
coerente, conciso, transparente e manter relaghbasmbniosas” com o grupo e
principalmente com a populacéo regional, mantemda tede de prestacfes de favores
(Barnes, 1987) intra e extra-aldeia. Alem de mambelo esse statusohrec foi
nomeado no ano de 2001 para o cargo de agent@rgarmde salde. Esse cargo é
remunerado pela FUNASA. Sua funcdo € controlarstribiicido de agua potavel via
sistema de encanacédo para as casas da aldeiapbenrealizar manutencéo periddica
da bomba d’agua e o abastecimento de combu€fidel mesma; reparar os vazamentos
no sistema de encanacdo da aldeia, além de degencaimpanhas de profilaxia no
combate as principais doencas epidémicas infeitaia como dengue, célera etc. No
ano de 2004, NewtoCohrec candidatou-se a uma vaga para vereador da camera
municipal da cidade de Fernando Falcdo, obtendcetmd®’™ dos votos da aldeia,
porém insuficientes para garantir uma das vaggaleitm. Dessa candidatura, Newton
Cohrec apoiou o candidato a prefeito da oposi¢édo, quedérrotado. Essa situagcao
gerou um isolamento déohrecno que tange a “politica de barganha”, porém r@ an
seguinteCohrecfaz alianca com o atual prefeito eleito, manteaslsim, a “politica de
barganha”, muito comum entre os Apéaniekra.

Na perspectiva do exercicio de uma funcéo polideinistrativa, Newton
Cohrec torna-se autoridade no sentido amplo da palavfaneionario do Estado e
autoridade maxima nativa — seu comportamento stmiafetado. Ele adquiriu certos
privilégios novos, certos direitos, como portader airgos da sociedade dampé e
também novas obrigacdes. Conforme delega sua fuet@aeve ajudar a controlar o
saneamento local, controlar as doencas causaddmgt@rias, manter a distribuicdo de
agua potavel para as casas da aldeia e deve coledateresses do grupo acima dos
interesses do seu segmento residencial.

Dessa maneira, estabelecendo um paralelo da satdacBewtorCohreccom o

estudo de Firth (1974) quando analisou mudancalstdeichefes aldedo em sociedades

174 A FUNASA todos os meses fornece trezentos littesdkto diesel para o funcionamento diario da
bomba d’'agua. O diesel é administrado @ohrecsem nenhuma fiscalizacédo sistémica do grupo. Diese
€ como se fosse ouro entre os Apaniekra, moedaoda €& por isso, elemento que causa conflito e
obsessdao de posse.

7> Nas eleicBes municipais do ano de 2004, os Apémiresentaram dois candidatos para a disputa de
oito vagas para vereadores da camara de FernatainFhlewtonCohrece José Men&lnjhy, ambos

do mesmo segmento residencial.



africanas,Cohrec torna-se uma personalidade social diferente e sowaas relacdes
fazem parte de uma estrutura social modificadah(Fi974, p. 99)

Nessa mesma perspectiva de analise, outros mendmoseu segmento
residencial, tornaram-se “personalidades socidésetites” (Firth, 1979). Anelivald®’
Pinhéc e Gess€’ Cakrahy (representados ambos na segunda linha da gersalogi
acima) exercem respectivamente as funcdes de poofeschefe de posto, cargos de
status privilegiado entre o grupo, com as respastrendas sendo consideradas as mais
altas da aldeia. Na mesma linha aparece Eliélard, que exerce a funcdo de
presidente da Associacao Indigekarka Essa funcéo, apesar de ser controlada pelos
funcionéarios do 6rgédo indigenista oficial, € medmrede destaque, poldakrd esta
ampliando sua rede de relagbes quando passouumtdiuxo constante com atores
sociais indigenas que integram o “movimento indajemganizado, sendo considerado
pelo Apaniekra, assim como pela maioria dos a#igishdigenistas que assistem 0s
Apaniekra, como “intelectual indiger& por exceléncia.

Na terceira linha, Manuel Luikdpdc, RobervalHapyhye José Men&ldnjhy
exercem respectivamente os cargos de agente de, saatbrista do trator e professor.
José ManaHdnjhy candidatou-se nas eleicdes municipais de 2004 ypaeavaga de
vereador e foi derrotado, no entanto, apoiou o idatdl a prefeito que foi eleito,
construindo dessa forma uma “rede de prestacacavtwmes” para com o prefeito,
recebendo mensalmente ajuda de trezentos litroscaiebustiveis destinado a
“comunidadé’® e algumas cabecas de gado anual. Os Apéaniekren eyezal os
Timbira, atribuem prestigio e legitimidade a umdelanca pela sua capacidade de
aquisicao de bens materiais no munddaipé sobretudo mantendo sua distribuicdo no
grupo. Na falta da distribuicdo compartilhada exgparente desses bens, instalam-se
crises e, consequentemente uma série de acusdaédmingir o apice, quando se da o
processo de deposicao de chefes e liderancas.c8asério, quando o lider mantém a
distribuicdo regular dos bens adquiridos e ao meempo abrindo novas frentes com

176 Anelivaldo Pinhécé o primeiro Apéniekra a concluir o ensino médiesnedos primeiros professores
contratados pelo Estado para exercer tal funcéo.

17 GesséCakrahyé o primeiro e Gnico Apaniekra a adquirir cartéhebilitagio entre o grupo.

178 Sobre o intelectual indigena, ver Alcida Ramo97)9(2000).

179 Os Apaniekra utilizam o termo “comunidade” paraigiesr membros um segmento residencial, ou
seja, seus parentes préximos. Aproveitando essdapygara ressaltar a discusséo que Turner (2808)

a respeito das nocdes de “sociedade” e “comuniddBgior esta razdo que também reluto um pouco em
usar; embora acabe por utiliza-los os termos “cidadie” e “sociedade”, pois eles sdo frequentemente
encarados como conceitos estaticos”. (Turner, 2008))



0s kopé seja com inimigo do grupo ou ndo, consegue maeteo status e a
legitimidade e consolida suas redes de relacdés/dess e privilégios.

Dessa forma, o professor José Meliejhy estabelece uma consistente relacao
de favores entre o grupo. Como pagamento pela tteaoio quaidnjhy oferece ao
prefeito, ele recebeu o cargo de coordenador dogrénas Bolsa Escola e Bolsa
Familia para o Apéniekra. O prefeito disponibilizalos 0os meses carros para as
familias receberem seus vencimentos na cidade deardd Falcdo. Toda renda
recebida desses beneficios, os Apaniekra deixamidaale, pois existe uma rede de
comerciantes, que os Apaniekra denominam de “gat@ée detém a posse do cartdo
beneficio. Esses comerciantes controlam toda amemtacao financeira e, sobretudo,
arquitetam uma estratégia que passam a obrigar péniédkra a gastarem
compulsoriamente seus parcos recursos em seu®lestaientos comerciais. Apesar
do exercicio dessa atividade ser considerada imfloencarregada de irregularidade,
José Men#ldnjhy é considerado pelos Apaniekra como o grande ‘gulestde favores”
para o grupo. HOonjhy dessa forma consolida sua “rede de prestacao aeefd
(Barnes, 1987) intra e extra-aldeia e exerceu ana® a agosto do ano de 2005, a
chefia da aldeia, ou seja, tornou{s@hé ratificando a relacdo de “poder” que seu
segmento residencial possui entre o grupo.

O emprego do termo “rede” no curso do meu texto tgmarecido com
frequéncia, portanto merecedor de esclarecimergdd@aniekra estdo inseridos no que
podemos descrever como um amplo arranjo de redegasrvezes articuladas em
funcéo da aquisicdo do “poder” (bens e relagdes)muividuos, grupos e instituicdes.
Foucault (1983) considera que o poder deve seisadal como algo que funciona em
cadeia, no presente caso, o poder funciona e emaradiculacéo de rede.

Em antropologia, o termo “rede” foi empregado pimarmente por Radcliffe-
Brown (1973), que caracterizou a estrutura soc@aha rede de relagbes sociais
efetivamente existentes, sobretudo, para esse, autestrutura deveria constituir o
objeto da investigacdo antropologica prioritari@ordmm, segundo Mitchell (1974), o
estudo pioneiro do emprego da nocéo de rede sedatial network- esta conectado
aos trabalhos de Aronso e Boissevan, que introgluziessa categoria em suas
pesquisas.

Para Mitchell (1974), pp.279-280), a nocao “decial network” foi bastante

empregada em pesquisa de analise situacional.



The notion of social network was raised from a mletaical to a conceptual
statement about social relationships in sociahsibas. (...) The metaphorical use of
idea of social network emphasizes that the soméklof individuals in any given
society ramify through that society. The analyticaés of the idea of social network
has been in setting up propositions about the wayhich what occurs in pairs of
“knots” influences what happens in adjacent “kndaf¥itchell 1974, pp.279-280),

Alguns antropdlogos ligados a Manchester Schodhcyalmente Barnes,
Adrian Meyer, Bott, Bailey, Boissevan e Mitchell séavolveram uma excelente
discusséo referente ao uso e ao emprego do terde propondo contribuicbes
significativamente relevantes para analise de estde situac&do social. Barnes (1987)
vislumbrou a red&® como um campo social formado por relacbes entssgaes.
(Barnes, 1987, p. 129). Bott (1982) trata as redeso entidades unitérias, possiveis de
analises e comparacao. Mayer (1987) se refereeacado entidades ilimitadas, quando
definidas em um periodo de tempo particular. (Me$687, p. 132)De acordo com
Mitchell (1974), Bailey, Boissevan e Barnes, coaesii que os individuos manipulam
suas redes e suas relacbes para obter certoxinémicos e particulares. (Mitchell,
1974, p. 282), Essa dinamica € muito frequente@a#rApaniekra.

Das concepcdes referentes a rede social expostaa, @&que mais se aproxima
da dindmica Apéniekra é a desenvolvida por Barb@87). Para esse autor, a formagéo
de “redes” esté ligada a politica ndo formal, capmcessos politicos. Barnes (1987)
recupera a ideia de Radcliffe-Brown de redes ssicairescentando que as redes sociais
ultrapassam os limites do grupo. Ele enfatiza qu®mceito de rede social pode ser
aplicado para descrever analise de processoscpslitDs processos politicos Apaniekra
e mais especificamente, a dindmica politica do setpnresidencial aqui analisado
constitui-se como uma politica ndo forfi3l formada por relacdes de pessoas que
trocam favores e procuram beneficiar individuos sdels respectivos segmentos
residenciais, com fica explicito no segmento reside acima analisado.

Dessa maneira, empregarei o termo ‘“rede” para unjucto de relagoes
interpessoais concretas que vinculam individuagap e instituicées. Mitchell (1974),

enfoca o argumento central da ideia de rede dekeda@gor Barnes:

Barnes argues that the basic Idea behind netwalysia is that the configuration of
cross-cutting interpersonal bonds and in same wifsge way causally connected with
the action of these persons and with the sociditini®ns of their society.Nlitchell,
1974, p. 282)

180 para melhor definicéo de “redes” ver (Barnes, 1997 163-165)
181 Ou antes, formalizadas em outras instituicdesaia@omo o parentesco e os rituais



Para a observacao de Mitchell (1974), que compeadwos estudos referentes a
operacao désocial network” como instrumental de analise, ele constatou quelasn
usos correntes das redes é o com fins econbmisus d6 aplicaa politica de
constituicdo de redes, constatada nas relacfasaeléntre os Apaniekra.

Note-se que os membros do segmento residencRivaecwyjestédo presentes e
operando nas principais instituicbes da estrutuaiab dos Apéniekra (escola,
administragéo estatal, administracdo local, cowseallos Proklam presidente de
associacédo etc.), bem como séo considerados pglo,ggomo o segmento residencial
que possui as maiores rogcas nos ultimos cinco dfitygao Xoj (segunda linha da
genealogia acima) € o chefe do setor de Ryggpyhcdhque é traduzido por Barreira
Alta, local ondePrwncwyj pereceu. Na safra do ano de 2008; a ro¢ca deseeesty
residencial teve uma produgéo que ultrapassouspgeiva de colheita do segmento,
principalmente de arroz, que foi necessario comvygissoas de outros segmentos
residenciais para ajudar na colheita. Na trocaed#sbalho prestado, a cada saco de
arroz colhido, o ajudante recebia uma parte enatroc

De um modo geral, a producdo de excedente € at@ite os Apaniekra,
todavia, a aparente consisténcia econdmica degseentd, serve-nos para pontuar as
instabilidades das politicas intra-segmento, qesgra a nos fornecer uma das chaves
para o entendimento da configuragcdo social geradeadente envolvendo a garota
Prwncwyje o seu primo.

A situacdo de aparente estabilidade econdmica Idogapoliticamente o
segmento residencial d&rwncwyjintra e extra-aldeia. Na aldeia, durante trés mese
esse segmento residencial vai manter certa esi@bdide alimentos e muitos outros
segmentos aliados, na falta do arroz e outros atimsevao recorrer a eles, tornando-se
assim devedores de favor (Barnes, 1987). Todavwmre eos outros segmentos
residenciais ndo ha grandes riquezas nem pobrszegjadoras. As pessoas sabem que
Seus recursos sao parcos, e suas margens saoetaisg seca pode provocar o que eles
gostam de denominar de “fome seca”. Normalmentegtamto, os canones das relagbes
locais séo tais que nenhum segmento residenciagame enquanto qualquer outro
possuir alimento.

Na cidade e no sertdo do entorno a terra indigemagticia em que o grupo
prosperou, apesar de apenas poucos terem prosparadoas atividades agricolas, é

recebida muito bem, porque a ideia do “indio geeégreguicoso” muito comum na



regido € repensada; quando o indio passa a sercasto “indios trabalhadores, que
estdo abandonando o estagio de indios na condg&eldagens brutos”. Isso implica
também, crédito para alguns segmentos residemmaigupo, tanto no sertdo como na
cidade, pois existe a garantia que 0s segmentogjastar bem menos com géneros
alimenticios, sobrando dinheiro recebido dos beiwsfido Governo para compras de
outros objetos (roupas, televisédo, antenas pacasolaparelho de som, bicicleta, gado,
porco etc.), cujo poder simbdlico e de status desebjetos na aldeia é
significativamente relevante para a pratica de Upwditica de relacdes de favores”
(Barnes, 1987). Sobretudo, a aquisicdo dessesoebjepresenta essencialmente a
manipulagdo, por via das coisas, da interacdo cerkopé E a resposta a relacio
instituida pelos agentes de contato, na qual ahiligtdo de presentes e promessas de
assisténcia tornou-se politica de disputa e bagygrdis o grau de interacdo corkapé

€ medido pelas as acdes do grupo que melhor ticmepo nessa relacdo. Uma vez
aceita a convivéncia com &spé aumenta o fluxo de mercadorias na aldeia e @san]
politicos e comerciais séo redefinidos.

Esse exercicio preliminar foi para mostrar comdages de parentesco entre 0s
Apéaniekra sdo fundamentais para a formacdo de jasrgoliticos fortes e para a
constituicdo de redes sociais amplas. Os principaigos da aldeia Porquinhos estéao
sob controle dos membros do segmento residenctd ororavaPrwncwyj Portanto,
esses elementos serdo de fundamental importan@aapaompreensao do processo de

resolucéo de conflito que se estabeleceu quandeuwse falecimento dessa garota.

3.2.Pyhpyhcoh:territorio da Barreira Alta.

Conforme descrito no segundo capitulo dessa digsert os Apaniekra
subdividem seu territorio por setores. Para catta,S@ grupo escolhe uma pessoa para
coordenar as atividades de manejo do territério.sEimr Pyhpyhcoh cuja traducéo
pode ser definida por Barreira Alta, a coordenagéta sob a responsabilidade de
FelipdoHoj, enxithugré [avd] de PatricidPrwncwyj O Pyhpyhcohfica localizado na
margem esquerda do rio Corda, ao noroeste da &detpinhos, cerca de uma légua -
seis quildmetros - da mesma. Atualmente, trés segmeesidenciais trabalham nesse
territério, sendo a principal atividade o manejo “degas de toco” e a criagdo de
pequenos animais, principalmente galinha e porco.

Seguindo o calendario sazonal dos Apéniekra, demaols no capitulo

anterior, seis meses de suas atividades estdontoadas para os trabalhos de roca.



Durante esse periodo, a grande maioria dos merdbmsegmentos residéncias Vize
nos setores de roga, quando chegam a construiepasjicasas, fincadas apenas com
cobertura de palha, sem paredes ou qualquer divis&oa.

As trés casas localizadas no territorio Ridhpyhcbhficam proximas umas das
outras, porém cada casa mantendo autonomia das giseus segmentos residenciais.
Entre essas trés casas, existe uma espécie deragipeem atividades para 0 uso
comum, como a construcdo e uso de casa de forrape@xgao de ferramentas
(machado, enxada, facdo, carro de mao etc.) e mastaezes troca de servicos, porém
as rocas sao de propriedade particular de cadees¢gmesidencial. Durante a pesquisa
de campo, percebi que existem momentos em queyoesEns juntam-se para partilhar
em comum, as refei¢cdes e trocar alimentos. Essepfatede com frequéncia quando é
combinado um trabalho de cooperacdo. Concordando a@nalise de Firth (1974),
localizada no contexto das sociedades africanas, prtidente fazer uma analogia para

0s Apéaniekra, quando ele enfatiza que:

O padrdo associativo é aplicado a maneira pela gudimento afeta as relacbes
sociais; consumir o alimento junto com outras passpode ter um valor de
cooperacdo social e (...) mitigam as tensdes eersede maneira poderosa como
fatores de integracéo socidFith, 1974, p.60)

Quando os cagadores organizam incursdes coletarasgacar e o resultado,
por exemplo, for a captura de um animal pequenes efo repartem a caca. Ou
abdicam para o segmento mais necessitado no momoentealizam uma pequena
refeicdo coletiva entre os proprios cagadores.

Normalmente, em cada casa existe um ou dois ca&smdgue se portam de
armas de fogo (espingardas artesanais), adquipdiss membros dos segmentos
residenciais, porém sobre total responsabilidadeagador. Essas armas quando néo
utilizadas, sdo penduradas nos caibros das casaslyapostas nos jiraus, sempre

carregadas, prontas para qualquer eventualidade.

182 Eles retornam para a aldeia grande, como assitmagaria, somente quando ocorre uma reuniéo
emergencial ou quando estd na iminéncia de um gretghl. A maioria das criangas em fase escolar
passa quase um semestre sem frequentar a escofan,Pcom a chegada da energia elétrica e
consequentemente a introducdo de novos objetoxdai® televisdo, aparelho de som etc. essa nova
situacdo social prevalece a permanéncia mais e@nifios Apaniekra na aldeia grande. Aqueles que
administram suas rocas em setores proximos a ajglerae utilizam um movimento pendular, quando

todos os dias no amanhecer se deslocam para as retpainando no final do dia para a aldeia grande.



Dias depois do incidente, apds algumas reunifepatio, cheguei a uma
versao geral dos fatos ocorridos: Em uma cacad@dede tarde, Robervafiapyhy
(ver genealogia acima) chega da cacada com uma @sisyproctd, e como de
costume, deixou sua carabina armada sob o jireud&eciona para o rio para limpar a
presa. No interior da casa, uma mulher de idadeaados setenta anos, cuida da casa
enquanto os outros membros adultos do segmento ésthalhando na roca e a
criangada brincando na circunvizinhanca da casa.

Com a intencdo de imitar seu pai que acabara dgaclda cacadajajahyco
Kencwjnade onze anos coloca as méos na espingarda e agpordaiecao a sua prima
Patricia Prwncwyj de doze anos. O tiro foi certeiro, atingifowncwyj no rosto,
chegando ao Obito imediato. Choro e gritaria foreomtundentes, despertando o0s
adultos que trabalhavam na roca, que logo se mamtaaos demais, formando um
complexo polifénico de choros, vozes e falta deraimento.

Sem chegar a um entendimento imediato, o grupolveesabandonar o
acampamento de roca e parte em cortejo em diregfdee grande, decidindo que ao
terminar o rito funebre, abriria discussdes panairpa responsavel ou os responsaveis
pela morte da garota.

Esse é dbackgroundonde se inicia um processo que estou chamando de
“drama social”, cujas dimensdes ultrapassam asassfecais para trazerem a tona uma
série de crises instaladas a partir dessa situsmé@al; que perpassou por eclosédo de
conflitos, irrupcdes faccionais e processos rituaidocando em xeque instituicdes e

lideres locais.

3.3.Put téktxd metafora e performance. A prenunciacdo da morte @Prwncwyj

No dia sete de maio de 2008, por volta das cincashda tarde, do lado oposto
ao segmento residencial em que fui adotado, um&eanuallardeava aos prantos. Os
mais atentos decifraram imediatamente que haviecitld alguém na aldeia. Em
primeiro momento, pesaram que o curador Pedro r8emilgo Serra Branca houvesse
morrido, pois 0 mesmo encontrava-se enfermo em aspital na cidade de Barra do
Corda, na espera de se curar de uma tuberculosestatio avancado. O curador ja

havia sido despachado pelos médicos e em razdoiagmddtico apresentado, 0s



Apéaniekra estavam preparados para receber a naicjaalquer momento de sua
morte®%. Serra Branca é um mestre em curar picada de eob&o grupo.

Mas logo chega a noticia segura. Uma mulher anwamighoro cantado, muito
peculiar entre os Apaniekra, que a filha de Antoluigo, PatriciaPrwncwyj havia
falecido. Meu irmat* José Moraesryty correndo assustado em direcdo ao nosso
segmento residencial, tratou de detalhar o acaluezia cada palavra expressada por
ele, formava um coro chorado, principalmente daslhemes adultas que nos
circundavam e que mantinham lacos de parentesauosocsegmento residencial da
garota Patrici@rwncwyj

Os Apaniekra costumam dizer que pressentem guastdopeestes a acontecer
algo com algum membro de seu grupo. Os curands&osas pessoas mais eficientes
para tais pressentimentos; no entanto, esses ptiessetos podem ser anunciados por
qualquer individuo do grupo, porém alguns indiviElpossuem refinados especiais para
as prenuncia¢gbe®ryty quando crianga passou por varias investidas gatarsar um
curandeiro, primeiro quando recebeu em sonho, ncado de um velho curandeiro de
sua aldeia dizendo-lhe para procurar certo curpda ensinar-lhe as praticas de cura,
porém até o momento ele ndo seguiu tal ordenam@mteer um curador, mas as
mensagens oniricas ainda sado frequentes em suaTddavia, 0 grupo percebe que
Pryty é um homem especial para os Apaniekra e muiteslgant®® em seu potencial,
tanto nas relacdes magico-religiosa como nas resagdliticas entre os homens de sua
aldeia e os homens da cidade. Em seu discursog@eenfatico que precisa apreender
as coisas do seu grupo como também as coisdpi®d porque todos os dias ele
encontra conkopéna aldeia e na cidadBryty apreendeu a ler e a escrever aos oito
anos de idade e isso para os Apaniekra € uma viagie, pois a maioria dos alunos
Apéaniekra comeca a ser alfabetizado a partir dag @émos de idade e poucos sao 0s
gue conseguem ser alfabetizados funcionais.

Entre os “choros cantadod?ryty com sua boa oratéria parou para relatar o que
estava pressentindo desde quando acordou na mddrgge antecedeu a morte de

Prwncwyj Ele sentiu que algo iria acontecer para entesteayrupo, quando percebeu

'8 Serra Branca chegou a perecer no dia 22 de maloGR:

184 O modo como fui posicionado na rede de parentédevada muito a séripelos “meus parentes” e
pelos Apéaniekra em geral. Tal relacdo eu consigrsitiva, pois me possibilitou contrabalancear a
natureza generalizada da coleta de dados.

185 Atualmente Pryty esta cursando o ensino médio na cidade. Pelaléataber ler e escrever possui 0s
principais documentos basicos de cidadania bresiléis como carteira de identidade, CPF, titdo d
eleitor etc. tornando-se desde jovem secretaridsgdaciacdo Apéaniekra.



que “os raios do sol estavam fracos, cqmotéktxd- o sol da mort&® - sem muito
brilho”. Para os Apaniekra, quando o sol aparece praneiras horas da manha sem
brilho intenso e nenhuma nuvem carregada € sinalatguém do grupo vai morrer.
Outros fenbmenos e acontecimentos sao classifiggeloggrupo como sinal de anuncio
de morte; listar todos aqui ndo é meu proposito,entanto faco referéncias aos
principais, listados pelo me colaborador de pesdengty.

Todas as “comunidades” [parentes] sabem dissoadmssa que entristecem todos
aqui na aldeia quando morrer alguns dos nossosidQuama coisa acontece, Como
encontrar peixe morto no rio sem ninguém ter pasteadilha ou timb6 as pessoas ja
chegam em casa contado e ai fica todo mundo pistgue alguém pode morrer.
Também se uma coruja cantar por duas noites segatd®s de uma casa é porque
alguém dessa casa vai morrer e isso acontecer m&inomuitas coisas que nos
entristece, mas 0s curandeiros € quem sabem mathmiciar essas coisas e sabe
mesmo quando alguém vai morrer. Eles sdo mais dargatodos aqui, eles acertam
mesmo, mas também outras pessoas também sabem comsinidade acredita mais
€ na conversa dos curandeirosPryfy, conversas no interior da casa em que fui
adotado; aldeia Porquinhos, 23 de maio de 2008)

Observa-se, portanto, que apesar dos curandeire ssmnsiderados como as
pessoas mais indicar para revelar prenunciacaafonear prenuncio nao requer de
especialista; cada qual € qualificado para preyperda de seus proprios parentes.

Durante minha ultima fase da pesquisa de campailaajunho de 2008 - trés
moradores da aldeia chegaram ao Obito de causasogju&paniekra consideram
naturais. Par&ryty, nesses trés casos de morte na aldeia ele e a paaie do grupo
observaram @ut téktxd- sol da morte - no inicio do amanhecer. Uma eapho sobre

0 “sol da morte” foi-me dada pelo curandeiro ZRiohd¢ que justificou que

O criador do mundo e dosel® foi put— sol — por isso ele sabe todas as vezes que ir4
acontecer coisa ruim com os Apaniekra. Assim el tiiiste e fraco, logo seus raios
ficam sem brilho e sem forca. NGs velhos [curamdgique temos conhecimento de
muitas coisas que nossos avls nos ensinaram, salil$so muito bem e espat
téktxd é desde os tempos dos mais antigos. Isso é ursa owiito certa. Nés
sentimos e podemos esperar que quando sentinpos t€ktx0 boa coisa ndo vai

acontecer (Zico Pinhdc, depoimento em lingua padsgaldeia Porquinhos, 10 de
maio de 2008)

186 A explicacdo que me deu para o significado deotala morte” é que a intensidade da luz do sol
diminui quando esta prestes a morrer alguém ergrepo.



Nas narrativas dos Apéaniekput — sol — criou 0s homens e as coisas, no
entanto, ndo existe entre eles nenhum rito queereR ao criador soRinhtcenfatiza
que put também € uma espécie de mensageiro para os Ap@nikposicdo e a
combinacéo entre sol, chuva e as nuvens expredsa sgynificados de prosperidade,
dificuldade, necessidade, atitude e tristepateéktxéé um dos expressam tristeza para
0 grupo.

Quando se da a morte dRrwncwyj o chefe da aldeia ndo estava presente.
Portanto, o grupo designa um mensageiro para transen noticia da morte de
Prwncwyj para o chefe da aldeia, Moises Neétahat que imediatamente comunicou
para a administragdo da FUNAI em Barra do Corda paovidenciar os preparativos
do funerat®”. Também fez um comunicado para as liderancasid@nque residem
na cidade, convocando-as para uma reuniao na g@ldeialiscutir tal situacao.

O processo de comunicacdo na aldeia é instant@nhé&thamador” da aldeia se
direcionou para o centro da praga e por volta dezquninutos ficou entoando palavras
cantadas de bem dizer sobre Patrlerancwyj Meu colaborador de pesquisa José

MoraesPryty traduziu-me simultaneamente as palavras:

Oh! Como pode acontecer uma tragédia com uma meqniaando fazia mal para
ninguém (...) seus pais sdo pessoas boas, sua idagerfparentes] também (...) isso
€ muito triste para um Apaniekra, ela era nagsathu[iniciada e classificada do
partido Har&catej§, nossa princesa, dona ewyty [casa ritual], agora vamos ficar
triste, os Apéaniekra vao ficar triste. Ela gostdeaficar alegre, gostava de brincar,
ajudar sua&nxe seuénxi. Erad’krare impej[crianca bondosa], que séaxe[mae]
cuidava bem. Agora foi embora, foi embora. (JoglrBaGravado na lingua materna
dos Apéniekra no final da tarde do dia 07 de mai@@D8; traduzido por José Moraes

Pryty)

Depois desse chamado, que expressou as coisadatascida e a tristeza pelo
fato acontecido, comum nos choros rituais funebrieeeos Apéniekra, as pessoas
aguardavam ansiosamente a chegada do corpo da,garetchega a aldeia por volta da
dezenove horas despertando uma sincronia de choao®rmacao de grupos que em
seus choros expressavam a necessidade de puniespsnsaveis pela morte de
Prwncwyj

Nesse momento, enquanto o corpo da garota comacsefavelado em sua casa,
no mesmo segmento residencial o gafdeahyco Kencwjng autor do disparo que
atingiu Prwncwyj era isolado do convivio social. Os lideres presemta aldeia

comecam a divergir sobre a punicdo adequada pargaroto e instalam-se

187 No préximo tépico serd abordado o processo funeral



informalmente, uma espécie de “tribunal tribal”jaceomposicdo e dinamica serdo

abordadas nesse capitulo.

3.4. Processo ritual funebre: arranjos cerimoniai® politicos

Um rito funerario € um rito social por excelén&au
objetivo aparente é a pessoa morta, mas ele benefic
ndo os mortos e sim os vivos. (...) Os mortos que
parecem levar tanto, na realidade ndo levam consigo
nada que seja nosso. (Firth, 1974, pp. 78-79)

Inicio com essa citagdo do antropdlogo RaymondhRibr considerar bem
ilustrativa e analoga para a situacédo do rito famerdos Apaniekra. Conforme Firth
(1974) “o ritual funerario oferece um apoio so@al suas tentativas de ajustamento,
fornece-lhes um mecanismo catartico para demo@dsirggblica de dor e fixa um
periodo de luto”.

Os dado¥® etnogréaficos que disponho referentes aos ritoghi@s entre os
Timbira fornecem-me pistas para considerar a exisiéde trés elementos de ajuste
social entre o grupo: 1) coeséo ou reintegracadjspersao e 3) laténcia. O primeiro,
guando o rito consegue restabelecer, a volta deogfsegmentos residenciais que se
dispersaram da aldeia em outro contexto por moti@sdisputas politicas, cisao
faccional, acusacédo de feiticaria ou brigas entgmentos residenciais. O regresso
desses grupos, geralmente se da quando ocorretanfiimebre, um grande ritual,
quando se estabelece algumas condicdes de prbglégicordos de alianca de
casamento, pedidos de desculpas na forma de pagsnerando se causpahant®
etc. As liderancas oferecem garantia para o grepestabelecer na aldeia, oferecendo
Ihes trabalhos de mutirdo para construgédo de sasss @ rogas, dando-lhes algumas
fungBes ou cargos e, sobretudo, oferecem preseptesio campo simbdlico Apaniekra
tem um peso significativo para o processo e a diolagdo de aliancas politicas. Turner

(2008), enfatiza para um caso Ndembu que:

188 Estou considerando os dados etnograficos referemt ritos finebres de todos os grupos timbira que
trabalhei no periodo de abril de 2001 a dezembr@Q®. No total foram mais de dez funerais que
acompanhei. Entre os Apéniekra, acompanhei aperdasdunerais.

189 paham é uma categoria merecedora de esclarecinfeattuzido para a lingua portuguesa significa
fazer alguém passar vergonha. Essa acdo tem noongslicadores entre os Apaniekra. Essa questao foi
abordada no segundo capitulo dessa dissertagéo.



A reintegracdo com frequéncia sucedia que, aposintemvalo de varios anos
separados, a aldeia promove um ritual importanta paqual os membros que
cindiram sejam expressamente convidados, regisirardksta forma, uma
reconciliagdo em um nivel diferente de integragél@ipa. (Turner, 2008, p. 37)

No segundo — dispersdo — se da quando grupos seatgmejudicados pelo
desfecho de certas situacdes sociais, sobretuchalguen ritual fGnebre ndo compde de
todos os elementos essenciais do rito (pagamenpoedentes, choros, luto, celebracéo
do término do luto pdrgahdketc.), ou pela crenca em que o lugar onde a pessoa
morreu esteja enfeiticado, portanto ndo propicia @a grupo permanecer morando,
causando migracao para outras aldeias de grupbsdiou a constituicdo de uma nova.
O terceiro caso vem a tona quando o grupo passanpq@eriodo de conflito em que se
instala processo para resolucionar tais conflitos eclodem a partir da oposicao entre
“pessoa” e entre 0s grupos que invocam principifeseshtes de afiliacdo residencial
para suportar e justificar seus proprios interesspscificos, politico e econdmico.

O periodo que estou denominando de “laténcia” edgine a um dos elementos
constitutivos do que Turner (2008) denominou deafftis sociais”, que consiste,
portanto de unidades de processos que surgemugd®s de conflitos. Tipicamente,
eles possuem quatro fases de acdo publica obsexvdye ruptura, 2) fase de crise
crescente (a que estou chamando de laténcia), &) ewqrretiva e 4) reintegracao.
(Turner, 2008, p. 33)

Turner (1957) percebeu em uma situacdo similaraoffes@ de conflito entre
uma sociedade africana, certos elementos que commdenredo fundamental da
irrupcdo do conflito. Esse mesmo enredo ficou ewElepara mim na situagéo
etnogréfica, quando irrupcionou o conflito entreAm&Eniekra, a partir de uma situacao

social, guando se da a morte da garota PaRieiacwyj

The struggles arise within the social structurenflict between person and between
groups who invoke different principles of residahaffiliation to support and justify
their own specific interests, political and economConflict between person, united
by single principle of descent and residence, fmsitpn of authority determined by
that principle. Struggles around succession t@gédl headmanship are instances of
last type of conflict and it is with these thatiktvto commence the analysis of what |
propose to call “drama social”. Formal analysisaocial system enables us to locate
and isolate critical points and areas in its stiretvhere one might expect, on a priori
grounds, to find conflicts between the occupantsafial position carried in the
structure. (Turner, 1957, p. 90)



O rito funerario da garota PatricRrwncwyj colocou em “laténcia” varios
elementos; justo porque o 6bito da garota nado @wisiclerado, como os préprios
Apéaniekra dizem, “da vontade gapd®®, ou seja, ndo foi uma morte consumada como
raték ou seja, morte considerada natural. Portantoentid® cristdo da palavra que é
utilizada pelos Apéaniekra, “se nao fmapaque a levou”, entdo as “comunidades” tém o
direito de “punir” o responsavel pela morte da tar&sse mecanismo é muito comum
entre o grupo, principalmente quando é evidenaiaoide causada por feiticatta

A morte dePrwncwyjirrupcionou o periodo de “laténcia” do conflitaprpm
alguém que foi proclamado membro de uma sociedadegyade deixa-la para sempre
sem uma despedida. Dessa maneira, o processo ftinellre “estanca” as irrupgdes
conflituais latentes e abre-se para o momento dsarps ordenados em arranjos
politico e cerimonial.

Quero esclarecer algumas questdes a respeito oho teerimonial que vem
sendo operado aqui. Em concordancia com Gluckm@r9j1 o termo “cerimbénia” é
usado para indicar qualquer organizacao complexatidalade humana que nao seja
especificamente técnica e que envolva modos de adampentos expressivos das
relacbes sociais. As entranhas do dinamismo dordurapaniekra sdo complexas,
formando pequenas organiza¢cées no sincronismo @a sacial que envolve atores
sociais que séo inseridos no funeral, por uma csig@o social que ligam esses atores
sociais a pessoa falecida. Portanto, cerimoniala€&® de grupo de parentesco, dos
amigos formais e seus pares politicos. O Rituacénaposicéo de todo o conjunto do
cerimonial. Gluckman (1979) procura inserir o ritna exame das estruturas sociais,
exatamente por acreditar que ele conduz uma faunmaenerispara a resolucao de
conflitos™®?

O processo cerimonial funebre entre os ApaniekracBeado de simbolismo
performatico que protagoniza uma cerimdnia dinanmterconectada por atores sociais
que desempenham papéissociais na acéo funeral. Esses agentes sdo asapess

ligadas a falecida por lacos de parentesco, poslagliticos, ou seja, as amigas e 0s

190 A palavrapapafoi incorporada a lingua falada pelos Apaniekrapenissionarios do SIL e significa
Deus no sentido cristao.

%1 para mortes causadas por feiticaria e a punicéideiticeiros ver Schultz (1947 [1976]) Notas sc@re
magia Krahd

192 Farei uma reflexdo sobre ritual como resolucoadlitos, em tépico sub-seguinte.

193 Embora considerar que as coisas estdo sendo téémtas constantemente; esses agentes ocupam um
“papel de tradicionalizacdo" dentro do desenvolvitmeda organizacdo social do grupo e do
conhecimento por eles manejado. Nesse sentidogstée envolvidos em um cerimonial que € preciso
“aprender a aprender” com as dindmicas conjunturais



amigos formais —-pinwtwyj e ikhuénd— que séo responsaveis por todo desfecho do
funeral.

Todo funeral significa despesas que sdo acumuladaansferidas de acordo
com regras de cada grupo. Na maioria das sociedazdentais, grande parte das
despesas de um funeral € comercializada — vaigagegnte funerario ou outras pessoas
que fornecem os servicos que acompanham a dispasecenorto. Entre os Apéaniekra,
todos os bens sdo despendidbentre os membros do grupo primordialmente devido a
seus lacos e obrigacdes de parentesco. Algunsteat@&m a responsabilidade de cavar
o tumulo e enterrar o corpo; outros de chorar neasides adequadas; outros de
presentear o “morto”. Cada um desses servicos ob&Emmpensas. A ocasido €
marcada por um intercambio de bens e servigos.

A seguir, descreverei 0s arranjos cerimoniais dtipo$ que se tornaram
evidentes no funeral da garota PatriBiavncwyj explicando caso dentro de caso,
pegando as dinamicas internas.

O corpo da garot®rwncwyj chegou a aldeia e ficou sobreposto durante toda
noite em uma esteira ao chao no interior de sua @apartir de entdo, instalou-se os
arranjos cerimoniais de choros. O primeiro grupe ga aproximou do féretro para
chorar foram suagnxes— maes — ou seja, todas as irmds da mae da garota,
acompanhadas por trgantxwyj — amigas formais — e um&khudénd As énxes
seguravam a cabeca da falecida, enquantpirdswyj se posicionavam no meio do
corpo. Os pés estavam sendo segurados porikiménd Os choros funebres dos
Timbira ndo seguem necessariamente essa ordemsi@opamento, mas esses atores
sociais sdo 0s primeiros a chorar perante o cqpig, eles irdo desempenhar papéis
fundamentais em todo o curso do rito funebre effpdsbre.

As ikhuond e astwjré tém a funcdo de chorar com todos 0s grupos que se
aproximam do féretro e receber os presentes queofsditados. Também sdo elas
responsaveis por adornar o corpo da falecida.

Durante toda noite grupos de segmentos residencii®rnadamente,
aproximaram-se do féretro, presenteavam e por cercaeia hora choravam diante da

defunta. Na madrugada, o siléncio tomou conta doérieepor cerca de uma hora,

194 0 ataude é fornecido pelo 6rgéo indigenista dficia entanto ha custo, porém, os Apaniekra utiliza
0s argumentos que &epéensinaram o modo de enterro dos “cristaos”, eald®tém que pagar com as
despesas, no dizer de ZiPinhég fazendo uma alusédo para o governo tutelar, “a AUNnosso pai é
nossa mae, por isso tem que da as coisas queios fiidcisam, porque foram eles que nos ensinaram
fazer as coisas do cristdo” (Conversa informal dttopaldeia Porquinhos, 11 de maio de 2008)



quando do outro lado da aldeia, o lider NewBwmhre¢ comeca a entoar canticos solo
em volta dokrincapé® até se aproximar da casa onde estava sendo \Rbauawyj
quando um grupo de homens se junta ao lider, et de entdo comegam a entoar
cancdes acompanhadas com a marcacdo do maracétemdaté se aproximar do
féretro. Em seguida, a cancéo é silenciada e o dimieeca a chorar em companhia de
trés mulheres classificadas comimtxwyj twyj*° e ikhuéré®’ da falecida. Com o
termino do choro, as trés mulheres recebem o peesim lider, quando 0 mesmo
retorna realizando o mesmo percurso que fizerg&npailenciado.

Os presentes recebidos sdo guardados pelgspara serem repartidos ao
término do funeral entre os atores sociais quealinabam diretamente no funeral. Os
demais grupos que participaram do choro funebrdiné@am marcacgdes diferentes uns
dos outros, seguiam a logica de chorar por voltanéé&a hora préximo a defunta,
presentear e retiravam-se em seguida.

Ao amanhecé?®, dois homens classificados corhépin da garotaPrwncwyj
foram cavar a sepultura onde seria enterrado cocdgpmenina. Esses dois homens
pertencem ao partiddarécatejeque estava no comando politico da aldeia; sobvetud
falecida era classificada coniguatwu - princesa - davyty'®® do partidoHaracateje
Paralelamente a essa atividadepimxwyj junto com agwyj comegaram a adornar o
corpo da defunta. Pintaram parte das duas perasigientre o joelho e o tornozelo de
cor vermelho, tingido do urucurBika orellana) o abdome foi adornado com penas de
periquito Scombercolias) coladas como pau de leite e almesca; o cabelapiiado,
deixando bem evidente o corte sulco horizontal onc@imum entre os Apéaniekra, onde
se fez destacar o vermelho urucum em ambos os. lad@obrancelhas foram raspadas,
assim como os cilios oculares tirados. Envoltaictai@ da defunta, amarram um pano
colorido como bem gostam de usar as mulheres Axp@nn® dia-a-dia.

Depois de adornado o corpo da garota, um grup@aehs reunido no patio da
aldeia prestava homenageniavncwyjem forma de canticos. Depois de passar cerca

195 Caminho circunferencial da aldeia.

1% pessoa do sexo feminino classificada como nomead®routra pessoa também do sexo feminino.
Neste casotwyj € uma pessoa que tem 0 mesmo nome da garatacwyj. A pessoa nomeadorkay;j

serd chamada pela pessoa nominad#aetu Sobre trocas de nomes entre os Timbira ver Ladeira
(1982)

197 Feminino dekhudnd ou seja, amiga formal que tem a conotacdo de @ohgira inseparavel.

1% Quando as amigas formais etayj comecaram a adornar a defunta, dois homens dtaskis como
hdpin da garotéPrwncwyjforam cavar a cova onde seria enterrado o corggad#a. Esses dois homens
pertencem ao partido Haracateje que estava no cmdm aldeia, sobretudo, a falecida era princesa da
wyty dosHaracateje

19 Sobre osvytyfoi abordado no segundo capitulo



de meia hora de canticos entoados somente por Isoduandois partidos cerimoniais
Har&catejee Cwyjcateje duas mulheres classificadas coémxeihtum e twyj da garota
Prwncwyise ao grupo de homens e cada uma entdo um c&aficoEm seguida os
homens passaram a acompanhar o cantico em granoleecem passos curtos, se
direcionaram para a casa onde estava sendo velagwpo dePrwncwyj quando
finalizaram o cantico.

Nesse momento, o ataude acabara de chegar da qidéoleom alguns lideres
que residem na cidade de Barra do Corda. O camdoofmprado pela FUNAI, pois
existe um fundo de assisténcia funeral no érgagemista oficial disponivel para que
os indios enterrem seus defuntos “do mesmo jeitardtéo”, como eles gostam de
frisar. Antes de colocd@rwncwyjdentro do atalude, todos os membros do seu segmento
residencial abriram uma sesséo de choro que pergarocerca de dez minutos, quando
uma mulher classificada combkhuéré da garotaPrwncwyj enrola sobre o corpo da
defunta, um pano colorido e fecha o ataude. A ipdetientdo, o choro € silenciado e
quatro homens classificados do partidarécateje 0 mesmo que pertencixwncwyj
carregam o ataude e caminham em direcdo ao cemninhum membro do segmento
residencial dérwncwyjacompanhou o cortejo até o cemitério.

Depois do corpo da garota ser liberado para o sgpahto, tem inicio no local
ondePrwncwyijfoi velada, o primeiro debate a respeito da mdatgarota. O grupo de
conselheiros da aldeia,pahéda aldeia — chefe — e um pastor evangélico Apéaiek
iniciaram o processo de discussao a respeito &rdargarota com seus entes. Inicia-se
a partir dessa situacao social, um longo periodoride que se instala entre o grupo e

que se alastra por quase um més até chegar a wensorpara sua resolucéo.

3.5.Krin, Proklam e Pahé instituicdes locais legais

Krin, Proklam e Pahé sdo instituic6ed° locais que abriram as discussées
referentes a que tipo de punicao deveria ser ajaliea garot¢iajahycoKencwjnaque
disparou o tiro que levou a 6bito a Garota Patitiancwyj Pela falta de consenso
entre essas trés instituicdes locais, instalourseconflito, que passou por sucessivas
crises. Logo no inicio do processo,kdn - aqui representado pelo grupo em seu

conjunto - ndo consegue utilizar mecanismos parnesalucdo do conflito e as

20 Essas instituicdes locais traduzidas literaimeate a lingua portuguesa significam respectivamente
tribo/aldeia, classe de conselheiros que atuam gafmes no processo que ora analiso e chefe/cacique
chefes cerimoniais.



instituicdes locais recorrem a outros mecanismasuiapassam o campo de atuacao
dessas instituicdes, quando o grupo passa a apolistervencdo de mediadores extra-
aldeia, compondo um quadro polifénico de argumestosecanismos para lidar com

conflito em iminéncia.

Nesse topico, irei destacar e analisar o posiciensmndos principais atores
sociais que representam cada uma dessas instguigéas, bem como apresentar o
dinamismo politico que essa situagdo repercutiupahtica apéniekra. Também
procurarei mostrar a composicao social de redesndy “seres politicos” (Oliveira,
1977) estdo em conflito, como é o caso da situagéial aqui analisada.

Em uma sociedade como a dos Apaniekra, que possiiefes como elemento
do sistema social, uma das func¢des primordiaiedesassumir a responsabilidade por
muitas das decisdes mais importantes da vida dpogiforém, o poder dpahé —
chefé® - depende da boa vontade do grupo, ou sej&ridpque lhe mantém no cargo.
Compreendem-se, portanto, queanédeve, entdo, atender aos interessekritoque
Ihe respalda a manter a paz entre o grupo e sa@péncia na chefia. A irrupcao de
uma crise interna pede a intervencdo da estrutumder local, na qual esta inserida o
pahé&, mas suscita a0 mesmo tempo essa intencédo de tagae®m que pahénao
dispde de meios suficientes para superar taissgoiska complexidade da situacao social
e recorre para mediagdo extra-aldeia.

A recorréncia a mediadores extra-aldeia, muito careatre os Apaniekra e na
maioria dos grupos indigenas, esta ligada ao moads colonizagcado; aos processos das
relacdes interétinicas, principalmente quando @dsstutiliza aparatos para tracar o
modo de relacionamento e governamentalizacdo der@®dara com os indigenas.
Como bem ressaltou Souza Lima (1989), essa govemtabilizacdo estatal se
caracterizou pela utilizacdo de aparatos coerafique o autor denominou de um
“poder tutelar”. (Souza Lima, 1989, p. 39)

Para uma andlise de uma situagéo social do cosméte indios e ndo-indios,
Joao Pacheco de Oliveira (1988) enfatiza que padgrsuma nitida clivagem entre
uma organizacao nativa, representada por papédidatancas de cunho tradicional, e

uma organizacao politica imposta pelo contatoyddd do poder superior dos brancos.

210 chefe depende e esta subordinado diretamempripo. Essa subordinacéo é apenas aparente, ela na
verdade dissimula uma espécie de chantagem quepo gixerce sobre o chefe. Pois, se este ndo faz o
que o grupo espera sua aldeia ou seu bando simpiesm abandona em troca de um lider mais fiel a
seus deveres. Sobre o papel da chefia entre gmghigenas ver Castres (2003), Oliveira (1988, 1977)
Pereira (2005)



A situacdo do contato interétnico amplia o lequs dacolhas, fazendo surgir
contextos onde as referéncias tradicionais podemeapistadas e reinterpretadas, ou
inversamente trocadas por outras (...). Deixa desémtido separar categorias
impostas das “nativas”, uma vez que ambas ganhatidades na propria

comunidade, constituindo produto de uma elaboraggaizada pelos grupos

indigenas. (Oliveira, 1988, pp. 264-265)

Esse fato reflete-se igualmente na etnografia d® ppdemos chamar de
politica apéaniekra, quando a politica do Estadsileieo passa a titular e legitimar
liderancas indigenas para desempenhar papel deyoaes de seus respectivos grupos.

Na atual conjuntura em que impera como principitEd#ado democratico”, a
inclusdo nas esferas estatais de atores sociasgieentos sociais que historicamente
foram marginalizados pelo Estado brasileiro, corap gxemplo, os indigenas e afro-
descendentes, as liderangas indigenas estdo cadsigocupando cargos burocraticos
estatais, que influenciam diretamente nos sistep@fticos locais das aldeias,
configurando uma nova relacdo de poder e tomadeacisdes.

A partir desse prisma, enfocarei 0 posicionameontpahé yd kopéou seja,
os chefes da aldeia que se relacionam com os dé@sinTrata-se de liderangcas que
passaram a trabalhar e residir na cidade, poréntenm relacdes constantes com o
krin e influenciando nas relac¢des politicas do grugsek atores sociais fazem parte do
sistema politico dos Apéaniekra e considero-os amumo representantes de instituicoes
locais legais, pois 0s mesmos séo frequentemerira@os pelas demais instituicdes
aldeas para lhes prestar esclarecimento das rela@gdem campo politico bem amplo,
gue ndo somente esta relacionado com questdessimachente da aldeia, mas que
passa por uma conjuntura politica que chamo desmacional’, onde envolve desde
assunto da cooperacéao internacional as politicdsstilo regional e local. Esqashé
y0 kopésdo os atores sociais designados e legitimadosgoefm para atuar nessas
situagdes “transnacionais”.

A idéia aqui ndo é taxar nenhum juizo de valor etacBo a postura desses
lideres -pahé yd kopé&, proklam, pahé y& krin et¢éampouco construir limites entre
movimento politico de aldeia e movimento politicd ddade, mas sim, evidenciar o
posicionamento de cada um deles em uma situacda soC que ocasionou crises e
consequentemente eclosédo de conflito. Dessa fopnoguro me distanciar de uma
abordagem em que a maioria dos trabalhos etnogsafiocstuma separar o estudo da
organizacao politica tribal da organizagéo politiparante em condi¢des de contrarios.

Portanto, demonstrarei quais 0s mecanismos que aBses sociais e outros membros



de instituices consideradas pelos Apaniekra cagaid acionaram para resolucionar
tal conflito e a configuragdo que ganhou na paliipaniekra.

Inicio pela posicéo imediata tomada pktn. Constatei esse posicionamento
visitando trinta e cinco segmentos residenciaisamter o rito funebre da garota
Prwncwyj Nao utilizei nenhum questionario fechado, poigadte o veldrio, os
membros dos segmentos residenciais reuniam-semalorente para falar e opinar
sobre a morte da garota. Nas casas que em entgyarsa em pauta e centrava-se em
guem foi o culpado da morte dRwncwy]? O qué o grupo deveria fazer para punir?
Como punir? A conversa na periferia da aldeia, cgdmbavia enfatizado no capitulo
dois, influencia diretamente nas tomadas de dexisde pétio; portanto, tem
Importancia significante.

A maioria dos segmentos residenciais visitadosngion foi unanimé® em
afirmar que o garotddajahyco Kencwjnadeveria ser punido na “lei dos antigos”,
cumprindo resguardo e limpando o sangue. Limpangse significa abster-se de uma
série de alimentos e do convivio social por umqgolerideterminado. Para os Apaniekra
guando uma pessoa mata outra pessoa, seu sanguenfisro, contaminado e uma

pessoa com sangue impuro mostra-se sinais deidesgks fisiologicas e psicoldgicas.

Quandomel? mata uma pessoa ele ndo vive bem porque seu stcgegentaminado
pelo sangue da pessoa que morreu. A pessoa comesangtaminado fica facil de
pegar doenca e quando pega doenca dificil escaparode. Ele tem que limpar o
sangue primeiro, tem que tomar banho trés vezeliaacom cachaga para o sangue
do morto ndo espalhar pelo seu corpo; depois passamer somente arroz com
farinha seca e pimenta; pimenta é quente e seraenpadar o sangue. Ele ndo pode
ficar andando peldrin [aldeia] e pela chapada, porquenekard[espirito, alma]
pode sair do seu corpo e fica vagando (...) spredkard for para o outro mundo ele
[homicida] morrer, mas antes maltrata muito, mastandele [0 homicida]. Ele
[homicida] tem que ficar na casa de guxe[mae] sem mostrar o0 rosto para pessoas
estranhas, somente para parentes proximos, par&hgauind[companheiro, amigo
formal]. A quebra desse resguardo ocasiona hematpgia corpo levando a morte.
Isso ja é um castigo; ele [0 homicida] sofre muaité o sangue ficar limpo. Senéo
ficar limpo ele vai sofrer e as vezes ndo aguemaree, mas é dificil morrer porque
as “comunidades” [parentes] dele procura cuidar.p@®ntes dessas pessoas que
tiram a vida de uma pessoa tém que pagar [ind¢miasa anxesque fica sofrendo
muito. (Maria MartinsPankrd depoimento em lingua portuguesa com ajuste;aldei
Porquinhos, 07 de maio de 2008)

292 Ccom excecdo dos segmentos residenciais do irmfaidta vitima (segmento residencial 34 anexo) e
do irmao da vitima (segmento residencial 31 aney, afirmavam que o garoto teria que morrer ja que
havia tirado a vida de uma pessoa. Isso aplicandgra do “olho por olho dente por dente”.



Nesse depoimento, fica evidente a punicdo gueiro adota para caso de
assassinato: isolamento social e restricbes alarent Maria MartinsPankra deu
exemplo de um assassindtorecente, em que seinxi — pai classificatorio — foi
“classificado” como o0 assassino de um sertanejpavoado de Boca da Mata, que faz
limite norte a aldeia. Ela disse que quandoé&®d chegou em casa no dia em que o
krin confirmou seu paKrow Apinajé como assassino; ela sua mae e suas irmas
imediatamente fizeram com que seu pai cumprisgsguardo rigorosamente e, assim
depois de trés meses ele ja estava bem, andanedmdinte pela aldeia. A terminologia
de “assassino classificado” se da para um indivaglwparticipou de um conflito fisico
gue envolveu muitas pessoas. Quando o desfeche desflito resultar na morte de
pessoa(s) que foram golpeadas por varias pessoaimgaém sabe quem foi o
responsavel direto pelo golpe fatal, o grupo elega pessoa para querela; geralmente
guem é classificado € a pessoa que protagonizaonéito. Neste casdsrow Apinajé
foi classificado como assassino, apesar dele matateo nenhum golpe no homem que
chegou a ébito.

Nota-se que os homicidas nas relacdes interéteiatns indios e nao-indios
seguem 0S mesmos preceitos aplicados para homéiti® indio e indio.

No tocante ao posicionamento desses trinta e @egmentos residenciais,
evidenciou-se que esses segmentos, defendiam aaghui de punicdo baseadas em
dispositivo de acdo adotado pelo grupo nas Ultitréss décadas, pois procurei listar
junto com meus colaboradores de pesquisa 0s haosajde ocorreram entre o grupo
ou envolvendo pessoas do grupo nos ultimos trintes.aNo entanto, a memoria dos
informantes nao foi tdo precisa, pois resumiu &8 trasos acontecidos um a quase
vinte e cinco anos atras - Apaniekra e sertan@otro no inicio dos anos noventa (0
caso do coronel Tito) e o caso Keow?* Apinajé na Boca da Mata, cujas punicdes
foram gerenciadas pela restricdo alimentar e gelamento social, que ndo significa a

prisdo em jaula.

203 Trata-se do assassinato em 2006 do sertanejo @idoheomo Sebastiio que se envolveu em uma
briga comKrow Apinajé, ambos haviam ingerido quantidade sigaifi@ de &lcool. Sebastido em
momento de descontrole disparou um tiro no brackrder Apinajé, que se arrastando chego a aldeia e
comunicou o acontecido. Imediatamente, 0 motorgatrator convocou um grupo de homens e
marcharam para o povoado de Boca da mata. Na ocisstda embriagués, Sebastido ainda encontrava-
se no local onde havia baleadmw. Para a infelicidade de Sebastido, o grupo de idRémno espancou

e em seguida ele foi amarrado dos pés a cabeceaad@pelo trator. S6 foi desamarrado quando ortrato
ja estava dentro do territorio apaniekra e Selmsé® respirava mais (...).

294 Ver nota trinta e trés.



Os poucos depoimentos resgatados pela memoriagdesaindividuos do
grupo referente a homicidios, evidenciaram queénfio comum acontecer homicidios
entre o grupo. Pesquisei nos arqui¥®da FUNAI em Barra do Corda e ndo encontrei
nenhum registro que fizesse referéncia a tal fenémeambém conversei com o atual
administrador da FUNAI em Barra do Corda, Raimurttancé®® e com alguns
funcionarios do 6rgao indigenista sobre tal ocaignquando os mesmos foram
taxativos em enfatizar que os “Apaniekra sao indjae ndo dao problemas para
ninguém. Na cidade os “Apéniekra sdo os indios imais quistos entre todos os indios
da regiad’”.

Recentemente, em junho de 2008, um homem Ramkokamgrkipo muito
préximo geografica e linguisticamente dos Apaniglkdameteu trés homicidios na
cidade de Barra do Corda. Duas das vitimas fordpegdas com flechas e uma a golpe
de facadas. Todavia, nao existe nenhuma ocorrésgistrada nas delegacias da cidade.
O Administrador da FUNAI, por medidas de precaugdioibiu o homicida de viver na
cidade, deixando o caso para ser resolvido naaldenforme a “lei dos antigd¥'.
Esse caso teve varios desdobramentos, no ent@usena abordado nessa dissertacao,
o exemplo, € para ilustrar como os indios manipudens ordenamentos juridicos de
punicdo em conformidade com a situagao social.

Agora passaremos a descreverpabé yo kopé& o posicionamento adotado
por esses atores sociais. Atualmente entre os gk@nexistem quatrpahé yd kopéle
distinta dissidéncia parental e politica; portarpiortadores de posi¢des distintas e
discrepantes. Todavia, para andlise de situacaal,sas dissidéncias e as discrepancias

sao fatos de suma importancia, pois:

295 Nos arquivos da FUNAI em Barra do Corda encorgraesnente registro dos Apaniekra referentes a
uma década, sendo que a maioria dos documentosteadms trata-se de questao fundiaria e educacéo.
208 Raimundo Franco esta na administracdo da FUNAiaB#w Corda — Kanela — ha mais de dez anos.
27 Observei essa posicdo, quando sai da aldeia anbamga de trés homens Apéniekra em direcéo a
cidade de Barra do corda. Quando sentamos em umsholaete na cidade, a primeira coisa que o
proprietario faz é nos abordar e fazer elogiosiadi®s Apaniekra, enfatizando que “eu havia esdolhi

os melhores indios para trabalhar, porque esséssindo mexem com ninguém, séo boas pessoas. Ao
contrario do Guajajara e dos indios do Ponto [Réakekra] que vivem se metendo em confusdes na
cidade. Sdo ladrdes, estupradores, assassinosadNbstemos que ter muito cuidado”. Depoimento
coletado no dia 11 de junho de 2008, na Lanchdbstetorio, na Praca da Matriz, Barra do Corda. Na
ocasido, estavam presentes os Apdniekra Pahblkrdn José Moraedryty e Zico Pinhéc e um
Geofisico da Universidade de La Planta na Argentihais Oscar Gomes, que a meu convite,
acompanhou-me durante a Ultima etapa de minha igsasdgi campo na aldeia Porquinhos.

2% Em novembro de 2001, durante o 18° Encontro Natidos Procuradores da Republica realizado em
Manaus, foi aprovada a seguinte tese: “Nos crimeg|@e o autor, participante ou vitima se declararem
indios ou houver indicios de que pertencam a umpagindigena, o juiz determinard a realizacdo de uma
pericia antropoldgica para o fim de descrever tadosspectos socioculturais pertinentes”.



Uma das suposi¢cbes ha qual a andlise situaciottabaseada € a de que as normas
nao constituem um todo coerente e consistente. @Acpntrario, freqientemente
vagas e discrepantes. E exatamente este fato guiea sua manipulaco por todos
os membros da sociedade no sentido de favorecer m&yrios objetivos sem
necessariamente prejudicar sua estrutura aparemteoheradoura de relagdes sociais.
(Van Velsen, 1987, p. 369)

Interessante detalhar a influéncia politica a cadaaum desses atores sociais -
pahé yb kopé esta filiado, e suas redes de conexdo. A corp@os formada por trés
grupos. O primeiro, uma composicdo entiéku e Cakrahy que estdo ligados
diretamente as influéncias politicas do administradla FUNAI — portanto
desempenhando o papel do 6rgédo tutor; o segunddnjhy - ligado ao prefeito da
cidade de Fernando Falcéo, atrelado a politicsbdeganha, desempenhando um papel
de representante do poder executivo; e o terceifithukrd - ligado as influéncias
politicas de uma organizacao indigenista ndo-geaweemtal.

E interessante para os estudos de situacdo sooi@orme Oliveira (1977)
distinguir os diversos papeéis politicos dos at@®dais, procurando as formas pelas
quais se articulam tais papéis, quando eles mampuigualmente contetdos
“tradicionais” ou “modernos” de acordo com as cg@ids de vida especifica de cada
situacao. (Oliveira, 1977, p. 163)

Dessa maneira, foram apresentados pedb& yo kopérés proposices para
resolver o conflito do cas®rwncwyj em conformidade com os papéis politicos
desempenhados e pelos interesses pessoais. Ra@a(l988), existe uma grande
dificuldade no processo de mediagéo de chefesdgueles passam a:

Substancializar um esquema analitico, situandaiséooprisma abstrato e genérico
do sistema, ou da visdo dos interesses maximizaiatésdividuo que desempenha
esse papel. Em qualquer das duas hipéteses onstemitaras em intera¢cdo e nao
buscam resgatar a consisténcia do discurso e ttmesalos atores reais envolvidos
no processo. (Oliveira, 1988, p. 262)

A proposta do primeiro grupo demhé yd kop&entrou-se em um artigo do
codigo penal civil brasileiro, que reza quando umdividuo comete um homicidio e
ainda fizer parte da chamada menor idade, seusipaén responder em juizo a acao
impetrada pelo tribunal. Assim, o grupo solicitayge fosse aberto um processo para
que os pais do garotdajahycoKencwjngd fossem julgados. O segundo grupo defendeu
que os pais do garoto deveriam pagar uma indemmizéc&inco mil reais e suspender 0s

beneficios dos programas Bolsa Familia e Bolsa l&sd terceiro grupo julgou



procedente a tomada de decisdo plaxlam defendendo que se tem que respeitar a
deciséo das autoridades do conselho da aldeisdguautoridades maximas kiin.

Esse tipo de postura, discrepantes, que ocorrgoddot mesmo segmento
sécio-politico —pahé yd kopé acontece segundo a perspectiva de Gluckman7)198

por que:

Dentro de um sistema politico, um individuo (ou pgru pode ter papeis em
organizacdes diferentes de modo que os conflitgem na pessoa (ou no grupo).
Esta situacdo pode resolver esses conflitos sonagéiteerto ponto, ja que rupturas
flagrantes s@o mais provaveis quando a cooperag@pesicdo sao representadas por
individuos diferentesGluckman, 1987, p.293)

Para Gluckman (1979), um sistema social ndo € udeln@statico, um modelo
harménico, nem um produto conceitual de perspectivaistico. Um sistema social é
um campo de forgcas em que existem dois tipos dEteias, uma centripeta e a outra
centrifuga colocadas uma contra a outra, que fezistie a emergéncia dos proprios
conflitos que séo transmitidos socialmente.

De fato, as proposicfes dpoahé yo kopga tao divergentes entre si, acirraram o
conflito, na medida em que algumas das proposi¢céediasadas no codigo civil
brasileiro colocaram-se em oposicdo as proposit@readas pelogrin, que utilizou
mecanismos de punicdo atrelados a “lei dos antigpgtla posicdo dgwoklam que
adotou medidas de compensacéao ligadas diretamardeapender a situagdo imediata,
ou seja, consolar os parentes da vitima pagandandeaizacdo como compensacao. A
proposicao dogproklam se aproxima da posicdo gahé yd kopé&o segundo grupo,
bem como se aproxima da posicao mhhé yd kopélo terceiro grupo. Como bem
enfatiza Gluckman (1979), em quase todas as sal@edexistem incongruéncias e
contradicbes entre varios conjuntos de normas Ili@sedtes campos de acdo. A

posicdo doproklamreflete em que:

Once enough people are involved in this conflictogilties, they can exert pressure
towards peaceful settlement and compensation, dimeg have an interest in the
restoration of harmonious relation between the nembf the two kindred (...Jhe
resident member of each clan exerted pressure ombars of both parties to
agree to a compromise: the member to pay compensdtie near kin of the
murdered to claim only reasonable compensation,namdn extravagant one,
lest one day they too be under extravagant dem#&atlekman, 1979, pp. 112-
113)



A postura dogroklam reflete diretamente no interesse em manter agdesa
“harmoniosas” entre o grupo, utilizando mecanismdes‘efeito imediato”, campo de
acdo muito comum entre os Apaniekra, principalmentando se trata de resolver
desavenca causada por acbes que configypraham entre pessoas de segmentos
residenciais distintos, quando 0 grupo aciona mggancoercitivo como indenizacao
ou pagamento para por em “equilibrio” a crise. daemaneira, ogroklampropuseram
aos parentes do “homicida” que pagassem uma iratgiozaos parentes da “vitima”. O
problema é que esses parentes estdo no mesmo segmwsdencial; todavia, essa
postura friccionou o conflito, pois diante da siii@, a configuracdo de parenteSte
as normas residenciais se desdobraram, quandorgassa envolver o segmento
residencial de origem o pai do “homicida”, exigingiee opahée o administrador da
FUNAI retivesse os cartbes de benéfico a aposernidéados membros desse segmento
residencial. Essa deciséo traz a tona o envolvimmditeto de outros atores sociais,
acirrando ainda mais a irrupgao do conflito.

Como nos mostra Kevin Avruch (1991), um antropélage fez pesquisa
referente a resolucdo de conflito em diversas rasdtlocidentais e tribais, que os
conflitos comunais sdo como um tabuleiro de xadvede os jogadores pesam acima
do melhor arranjo para resolver [0 jogo], o coafi@dm uma jogada equivocada pode

colocar em risco a eclosdo de mais crises:

In a political memoir called conflict and contratiims some exasperation of dealings
with conflict resolvers. Who believe that communrahflicts are like a chessboard
where one can think up the best arrangement ofscpieges and move them all at
once. (Avruch, 1991, p. 10)

Apesar de todas as resolucdes tentadas palusyd kopépelosproklame pelo
kin, o conflito central persiste e aumenta, sendo cpda ajustamento temporario
engendra outros conflitos entre partes persistenégsergentes em um novo padréo.

209 erifiquei que um individuo pode fazer uma escalbm referéncia a relagéo especifica de parentesco
gue deseja utilizar, de acordo com os seus obgetve uma situacdo especifica. Por exemplo, em uma
situacdo presenciada por mim durante a situagdmg®tica, uma mulher brigou com a irmd do seu
marido, portanto com um membro do segmento resialede origem do seu marido. A partir dessa
pequena querela, tornou-se um conflito envolvermis degmentos residenciais. O marido afirmou-me
que teria que ficar do lado do segmento da mulléroedo lado de sua irmd, porque agora ele esta nes
situacdo e sua irma, sua mae e todos na casa tmdmseeu entendem a posicdo que ele escolheu.
“quando se junta [casam] nés fazemos essa escolmguando separa a gente volta para nossa casa e
ninguém vai ficar com raiva, porque entende comjéito demele [Apaniekra]. (Depoimento de José
MoraesPryty, aldeia Porquinho, 15 de agosto de 2005).



Nesse sentido, a cada nova crise emergem novaes aanstituicbes. Entra em
cena na conjuntura politica do caBonncwyj a postura politica crista, através do
posicionamento do pastor indigena ZequiRlohrone adepto da doutrina crista desde
1996, quando o mesmo foi convertido pela Missdoasdiribos do BrasiPohroné™®
Ele passou dez anos estudando na sede da congregasionaria no Estado do Mato
Grosso, e no ano 2006 recebeu o titulo de pastimrnando a aldeia com a misséo de
fundar uma igreja para converter os Apaniekra ateptantismo evangélico. Ainda nédo
existe a estrutura fisica da igreja na aldeia, poaéMissao ja apresentou um projeto
solicitando uma autorizacdo para 0 grupo e parargdooindigenista oficial que
permitam a construgcédo do templo na aldeia Porqgirnhem templo momentaneamente,
Pohrone celebra as pregacdes no patio da aldeia todaardsstde domingo, tendo
poucos adeptos. Durante os cultos, ha predominantenpresenca de criangas que sao
atraidas pelas brincadeiras estilizadas nos moloesao-indios e pelos doces que séo
distribuidas durante o culto. As pregacdes sadogidas na lingua materna dos
Apéniekra, sobretudo, desde a década de 1970, m8umstitute of Linguistics- SIL —
traduziu a biblia para a lingua dos apéaniekra, pgoéucas pessoas utilizam a biblia
pelo fato da grande maioria dos Apaniekra ndo daberescrever. Uma vez por ano, a
congregacdo missionaria Novas Tribos do Brasiizaala cidade de Barra do Corda,
um ciclo de debate biblico para indigenas, cujetolm é formar jovens indigenas dos
grupos Apaniekra, Ramkokamekra e Tenetehara/Guajgpaeferencialmente aqueles
que sabem ler e escrever para ingressar na vidsiomdsia. Durante uma etapa da
minha pesquisa de campo — julho de 2004 — tiveoatwpidade passar um dia no local
onde estava sendo realizado o encontro, pois con$&zer boas relacdes com um
missionario Alemdo Bernard Grincci ligado a conggEp missiondria e este me
autorizou a permanecer no local por um dia.

Pohrone exerce na aldeia, além da postura religiosa crigtda espécie de
“homem de caridade”, quando passou a comercigizatuto$'* do género alimenticio
a preco de custo para o grupo. Esse tipo de pastunantou seu prestigio, colocando-o
numa posicado privilegiada nas tomadas de decisGesigtema politico apaniekra,

sobretudo, quando esse agente faz parte de unse aasidade com poder de voz,

210 ZequinhaPohroneantes de se converter a vida religiosa, era sofesa aldeia e participava das
reunibes da Comisséo de professores Timbira dodcae Tocantins. Quandmhronemudou para o
Estado do Mato Grosso, levou em sua companhiaspasa e seus dois filhos. No periodo de dez anos,
Pohroneretornava sempre para a aldeia no periodo desféijiaglho e dezembro.

211 Esses produtos sdo subsidiados pela Missdo. Gsaoaiuns séo 6leo vegetal, sardinha, biscoito,
café, 6leo diesel, sabao, leite, fésforo etc.



portanto integrante do sistema politico apanieRodroneexerce uma espécie de poder
carismatico Weber (1944) entre o grupo. O podeisiweitico € aquele exercido em
virtude da qualidade da pessoal.

Em um depoimento gravado enquanto o pastor fazialisourso, fica nitido a
impressao que determinadas pessoas do grupo fazespeito da atuacdo do pastor

ZequinhaPohrone

Esse € o homem mais correto daqui de Porquinhesn&f faz mal a ninguém, néo é
cachaceiro, ndo usa cigarro dos Guajajara [macpnBa]faz fuxicd' e é bom para
todos nos. Se aqui rwin [aldeia] tivesse outras pessoas iguais a eletim@a muito
fuxico, ndo tinha muitas brigas, ndo havia muitaedeira. Mas ninguém aqui kan
guer viver igual a ele e nem entende o que elepdizjue o0 povo ndo quer deixar de
beber cachaca, ndo quer ser correto. Quer vivemmeésfeito bicho bruto, bicho do
mato (...). (Raimundo Capa#&et, depoimento em lingua portuguesa, aldeia
Porquinho, 19 de maio de 2008)

No final do vel6rio da garotaPrwncwyj quando osproklam estavam
aconselhando os parentes da vitima e delineandotemtetiva de finalizar a crise; o
pastor Pohroneirrompe com a ideia conciliadora entre o grupcedeadeando um
discurso apoiado no postulado “missionary justige& considera que as acdes dos
homens s&o somente julgadas pela “lei difii@ ndo pelo préprio homem.

Segue o discurso do paskRwhrone

Meus irméos, nés ndo devemos aqui na terra julygessoas. A nossa irméd néo vai
mais estar aqui junto do nosso povo, mas vai esti® jdepapa [Deus], ele quem
ordena as coisas. NOs ndo precisamos ficar brigantte nos, ficar se matando, isso
ndo resolve, porque somente quem pode fazer justiEpad Antigamente nossos
bisavds resolviam as coisas de outra maneira patlggeonheciam a palavra do
senhor, que é o0 nosg@pPd que é 0 NOsso guia para uma vida melhor, cheia de
harmonia e felicidade para todos nds cristdos. €©dgwemos fazer agora € saber que
nossa irma esta em outro mundo, juntopded e o que devemos fazer por ela é
mostrar que nosso povo é unido. Para isso devempotarj as forcas, ser
compreensivel, porque se ela morreu foi porqueretegbeu o chamado divino.
Somente a harmonia entre nds trara o consolo, & paalegria. Um povo que vive
em harmonia merece um bom guardo de Deus. Pegodbganto, que néo resolva
essa situacdo procurando briga com os parentepptexm cobrar indenizacdo, néo
precisa nada disso, n6s somos um Unico popapd sabe qual € o caminho certo.
Vamos continuar nossa vida procurando respeitainssos irmaos e quapacuida

212 0 fuxico ou fofoca muito comum entre os Apaniekram elemento desencadeador de conflitos e
cisdo, portanto merecedor de atencao, pois ossindiiizam esse elemento com crucial para enteosler
desentendimentos entre pessoas do grupo.

213 Gluckman (1979), faz uma anélise das concepcéeéleia divinas” alegando que: The laws of god
and the laws humankind. Their principles are axirand patent to all reasonable men. These catestit
at least an ambryonic jus naturale. Nadel (1965 ufaa reflexdo como os religiosos interpretam arei
seu trabalho intituladBthnography of Law.



de todos. (Discurso realizado no dia 08 de maialdeia Porquinhos, apds a garota
Prwncwyjser encaminhada para o cemitério)

O pastorPahronecentra seu discurso centra na questdao do “modetodnico”
para resolucdo de conflito. O “modelo harmdénicotgau com a propagacdo do
cristianismo e do colonialismo europeu enquanto tonée possivel de resolucédo de
conflito entre grupos colonizados. Antropologos odfevin Avruck (1991), Peter Just
(1991), que estudaram resolucdo de conflito engeDou Donggo na Austrdlia,
consideram que o “modelo harménico” de resolveffltoné representado como um
dos valores humanos muito utilizados pela ideolagiasionaria colonizadora, que
toma como mote noc¢des de natureza multidimensidaial,como: unidade, consenso,
cooperagao, conformidade, passividade, irmandaata. Jist (1991), esse modelo tem
algo negativo, quando ele passa a expressar dicigin em que anula as disputas para
abster a ordem. O "modelo harménico” de resolucéocdnflito funciona como

mecanismo de controle social.

The idea of a neutrally valued harmony or confladifficult for Westerners to grasp
unless we understand from the start that a moralibut harmony and conflict is just
as much a construction as is the constructionsafcéal organization that mirrors the
ideology of either. Harmony may be used to supppessples by socializing them
toward conformity in colonial contexts, or the idg#eharmony models that operate as
control or as pacification in the colonial and masszing contexts. (Just, 1991, p. 45)

7

O discurso do “modelo da harmonia” é personalizgdando os problemas
sociais sdo levados para o reino da emocao, masepte nas falas do pastor Zequinha
Pohrone quando prega o consenso entre 0 grupo alicemaddeario de humanidade,
irmandade etc. A premissa € que todos compartith@snmesmos objetivos, um deles
ser julgados somente pela “lei divina”. No discuraoretérica que sobressai € da
explosdo mitica do litigio biblico, quando segund@ohrone®papéanos finais dos dias
cuidara das pessoas de bom coracao”. Porém, oipnégstorPohroneque prega a
harmonia entre o grupo foi acusado de ser uma @es®ana, quando 0 mesmo se
recusou a vender fiado 6leo diesel para uma mujbhernecessitava do produto para
abastecer sua lamparina para iluminar sua casagde Uma pessoa sovina entre 0s
Apaniekra € representada como causadora de desawesgvinice leva apahamque

se caracteriza pela instabilidade entre pessogsj)eseos residenciais e grupasma



pessoa que caupahama outras pessoas nao € merecedora para da cangabn@anto,
o discurso do past®ohronese torna ambigdd’ e sem credibilidade para o grupo.

As instabilidades sdo essenciais para o processotelacédo social. Oliveira
(1998) propde a partir de Simmel e Gluckmam, gussiciera o conflito como forma
estruturante fundamental da interacdo. Por exengpiando o pastdPohronesovina
Oleo diesel para uma mulher, ele ndo esta se twldiante dos entes dessa mulher,
mas sim criando um processo de interagéo, Poisonepela sua acdo de sovinar 6leo
diesel para uma mulher do seu segmento residezatisbupahame dessa forma teria
gue procurar mecanismos para por a crise em eqoilib

No intuito de limitar a difusédo da crise, certoscareasmos de ajuste informais,
ou formais, institucionalizados oad hoc s&o rapidamente operacionalizados por
liderancas ou por membros representativos do sasseial perturbado. Dessa forma, o
pastor Pohrone elabora “acfes corretivas” Turner (2008) para naéimar suas
desavencas e se propde a contribuir/distribuir mgga para as mulheres enfeitar seus
entes no rito de iniciagdo deempecahdt’, tentando desvincular a impressdo de ser
uma pessoa sovina. Para Turner (2008), a acaoticar® um dos mecanismos de

resolucéo de conflito:

A acéo corretiva pode desde conselhos pessoaisliegéies ou arbitragem informal
até mecanismos legais e juridicos formais, e, paltecionar certos tipos de crises ou
legitimar outras formas de resolucdo, a performalecgtual publico. (Turner, 2008,
p. 35)

Os Apaniekra reunidos em sesséo no patio da aloeiaia ap6s a morte de
Prwncwyj avaliaram que n&o havia naquele momento consemse e grupo que
produzissem efeitos que levassem a estabilidaderida, dessa forma recorreram
inevitavelmente a inser¢cdo de mediadores extero@ggo para negociar N0 processo
de resolucédo do conflito eclodido pela morte datgaPatricidPrwncwyj

Nesse caso, essa decisdo requer nao apenas carnteciozento da
“racionalidade humana” positivista baseado na e&peia de portadores de saberes

especificos, tais como 0s juizes, promotores ®ias sim, na firmeza de opinido e de

214 O pastorPohroneprega a harmonia entre o grupo, destacando quexisiem diferencas entre as
pessoas, mas 0 pastor no campo pratico é difedmneiatre o grupo, pois a Unica casa da aldeia que é
completamente cercada com arame farpado € a cqsst.

215 O pempecahé@ um rito de iniciacdo em que tem a duracdo de reeses, onde os iniciados dos
partidos Wakemejé e Catamejé ficam reclusos e upgugma casa recebendo ensinamentos de
autoridades da aldeia todas as tardes quando losae@ercorrem a aldeia para recolher alimentacao.
Sobre os detalhes desse ritual, ver Melatti (19RBds de uma tribo Timbira.



atitude de atores sociais que direcionassem phlidattes para a realizacdo de um fim
comum em que todos concordassem.

Mediadores e arbitré6¥ de instituicdes de fora da aldeia sdo acionados e
envolvidos no processo que ganha dimensdo “transalti ou seja, todas as
negociacdes possiveis teriam que ser apresentadasutidas por esses mediadores
junto ao grupo para montar um veredicto.p@é&"’, na condicdo de autoridade
representacional dkrin, convocou uma sesséo, quando deixou explicitcaquesicao
dos mediadores e arbitros seria de fundamentalridnpma para por fim a crise que
irrompeu desde a morte @ewncwyje que vem perturbando o sistema social e politico
do grupo.

Nessa situacao, instaura-se um “tribunal tribathaarater polifénico (ou antes,
diversos tribunais tribais e aos poucos conflup@aca um processo decisorio geral)
discutir as nocdes de leis, crimes, sancdes eko.fa® do grupo ndo dispor de uma
instituicdo juridica legal, apesar do grupo disgp@ium conjunto de regras e instituicdes
que conduz as sang¢les; no entanto, dentro da &tusgrial aqui analisada, essas
instituicbes e as regras usualmente aplicadas @gbas desse género — homicidio
envolvendo duas criangcas — ndo comum entre o gnfmforam suficientes para por
fim a crise.

Algumas sociedades possuem mecanismos legais disgorcomo ultimo
recurso para resolucionar conflitos. Entretantdreens Apéniekra percebi que foi
dificil classificar ou separar procedimentos edjpEsnente legais, mesmo porque um
dos critérios da lei ndo existe sob uma forma caifa e dessa maneira as concepgdes
contextuais sdo atualizadas em cada contexto éispedomo bem enfatiza Oliveira
(2006)

Dichas concepciones son actualizadas en un consaxtial especifico, donde los
significados y estratégias pueden referirse antési escalas y adquirir maltiples
sentidos. En este es como las instituiciones retyaoloniales son constratadas,

1% Foram chamados para mediar a situacéo, dois fuftis da Funai (o administrador e um técnico em
radiofonia) e eu na condicdo de pesquisador e digrele antropologo. Acredito que depositaram essa
confianca em minha pessoa pelo fato de ja me emconé aldeia durante a situacdo e também pela
interagdo que foi construida com o grupo durantseulez anos trabalhando junto ao grupo via a ONG
Centro de Trabalho Indigenista — CTI, quando egesduncdo de assessor de projeto.

27 A decisdo ddahépode as vezes emergir quase que espontaneangntgualquer formulacdo muito
consciente, do consenso da opinido daqueles qeecams. Segundo Firth (1974), chefes tribais devem
tomar uma decisdo que ndo é absolutamente evidepgetir das circunstancias, e sem a qual a vida
social se tornaria confusa com partes conflitariiggh, 1974, p. 93)



produciendo superposiciones y diferencias queigard@n una experiencia singular,
gue puede ser objeto de la vision etnograficavéik, 2006, p. 132)

O que nos interessa aqui ndo € uma classificagaonal de procedimentos
para lidar com o conflito, e sim os meios de omya@essa maneira, N0 proxXimo
capitulo, passarei a descrever e analisar as d@msrague foram arquitetadas e
atualizadas pelas instituicdes locais, pelos medesde arbitros para finalizar as crises

irrompidas com a morte da garéavncwyj



CAPITULO 4

4. AMJEKIN : PROCESSOS RITUAIS E RESOLUCAO DE CONFLITO

In one social environment it [law] is like a fistiapted to a submarine
existence, in another like bird fitted for an akride. To judge the

effectiveness of fins as if they were organs ajhfliis as mistaken as to
regard native law in terms of our legal conceptiddative law cast in our
moulds loses its shape and its plasticity, and dradto inflexible steel.
(Gluckman, 1979, p. 184)

Nesse capitulo, inicio com uma discusséao refer@malifonia da nocao de “lei”
alicercada na literatura antropologica de Gluckifi®@79), Nadel (1972), Merry (1991),
Sally (2001), Lima (2008) que analisam a nocéo ldg & “direito” considerando os
termos e as praticas “nativas” em suas concepegessl Portanto, as discussfes e 0s
termos elencados no contexto do “tribunal tribale se constituiu durante o processo
para a resolucdo de conflito entre os Apaniekrégdeto com a morte da garota
Prwncwyj serdo de fundamental importancia para subsidianfoque dos arbitros,
mediadores e “reasonable M&hem acdo. Esses atores sociais sdo pecas chawes pa
processo de moderacédo de disputas e acordos gue $endo construidos na dinamica
das politicas apaniekra.

A ideia é trazer para discussdo como a nocdo déée#d incorporada nos
sistemas sociais e politicos da maioria das sodésdarais, como por exemplo, a dos
Apaniekra®®, que nao dispde de um tratado de leis escritasnamo n&o dispde de
uma instituicdo juridica legal, mas que no procesa® relacdes interétnicas com a
sociedade brasileira, arquitetaram estratégias‘pdgar’ casos especiais, manipulando
a nocao de “lei” e recorrendo aos processos jusdila sociedade brasileira, dando seus
proprios significados em conformidade com a sitaagicial dada.

Portanto, fagco um esforco para compreender a kEti&a entre “lei’ e “direito”

a luz da andlise das situagBes em que a “lei” dausachamada a existir em casos
situacionais, de como 0s processos legais est@oidos nessas relagfes sociais, ao

mesmo tempo em gue o0 grupo expressa a necessigléaaelacao.

180 que estou considerando dedsonable mancategoria aplicada por Gluckman (1972) quandsgas

a considerar as liderancas de algumas tribos africque participavam de veredicto judicial entigsse
respectivos grupos. Portantaeasonable mdh sdo homens da aldeia que participam da classe do
proklame que tivera participacdo definitiva durante acpsso de resolucédo de conflito analisado aqui.

419 Apesar da presenca da escola na area, na quadpeEuial a geracdo que vai de 6 aos 20 anos esta
sendo apresentada a escrita, 0s processos de adecidé transmissdo de conhecimento continuam
fundamentalmente orais.



Sally (2001) enfatiza que o campo da antropologaddeito nos ultimos
cinquenta anos vem abordando trés visdes predotamante no sentido de articular e
abordar o direito e a antropologia: 1) direito coeatiura; 2) o direito como dominacao
e 3) o direito com resolucdo de conflito. Emboraeegltimo seja considerado pela
autora apenas para os casos de macro-conflitodvendo questbes fundiarias, julgo
necessario percorrer sua analise, quando passasa@@@r mecanismos de conexao
entre “direito” e “lei” nostricto sensalo termo com “cultura”, ou seja, a dinamica em
que os indigenas e 0s proprios juristas e pesquisadhanejam essas categorias.

Assim, no curso desse capitulo, no topico a sequietendo articular a
antropologia da politica e a antropologia do dir@@ra conduzir uma discussao sobre a
resolucao de conflito. A partir de entéo, descresaignificados das nocdes de “leis”
apresentadas pelo grupo no processo de “dispusaerdos” (Gluckman, 1979) e os
mecanismos que 0s atores sociais — arbitros e dwdm (Gluckman, 1979) -
empregaram para por fim a crise. E por fim, desceapice do processo de resolucao
do conflito da morte da garota PatriBiewncwyj quando o grupo passa a articular um

processo ritual como um dos mecanismos empregadadigar com o conflito.

4.1. A polifonia da nogéo de “lei”

Para alguns pensadores da antropologia politicao chralinowskf*® (1936
[2003]), Gluckman (1972), (1979) Nadel (1972), Me(l991), Sally (2001), Lima
(2008) néo existstricto sensa palavra “lei” para grupos indigenas, pois existdace
ambiguidade relacionada a esse termo. Para est@esala lei corresponde ao um
campo de significados multiplos, negociados, quia cociedade elabora para fins de
ordenamento social; sobretudo, a lei esta conectad#iura, a representacdo bem como
a regulacéo da vida.

Dessa maneira, a maioria das sociedades posscora de conceitos em que
sdo reconhecidas como obrigatorias pelos seus meméwmo mecanismos de
intervencdo da “ordem moral”, cujos significados@icabilidade séo utilizados de

acordo com o contexto social em que sdo chamados.

220 Crimes e costumes na sociedade selvagem, umtoap#neiro que trata de punicées e quebra de
tabu em sociedades tribais. Gluckman considera aqt@rbush de Malinowski € o primeiro de um
antropélogo a abordar a questéo da “lei: in fisshdus definition of “civil law”, in his book Crimeand
custom in savage society (1926), brought in othacsons, those of reciprocity and publicity, batdiso
stressed the fact the law is a body of binding gattions, regarded as a right by one party and
acknowledged as a duty by the other. (Gluckman91p7181)

Antes de Malinowski, Henry Maine escreveu um tratsobre leis antigas em “Ancient Law”. Ver Kuper
(2008)



Conforme Gluckman (1979), todas as sociedade pwssae“corpo constructo”
para julgar casos especiais, porém existem cenmmnj@s na forma como s&o

conduzidos as a¢les e 0s papéis desempenhaddsquplas juris”:

All societies have bodies of accepted rules: ia feinse they all have law. Some have
court, to apply this law: they have what we may Hakensic” institution. But most
obligations even in these societies are observélgowi forensic compulsion: other
sanctions, positive and negative, are affectiveheOtsocieties lack forensic
institutions: in them conformity is induced by varg rewards and sanctioned by what
Nadel has called the “intrinsic penalties” of sbaelationship themselves. These
sanctions are supported by champions-at-law, reggo$, mediators, conciliators, and
arbitrators, none of whom are judges. If we spemabur terms, we clarify our
problems. (Gluckman, 1979, p. 202)

Todavia, Gluckman (1972) em seu estudo comparaolwe “leis tribais” e
processos judiciais com énfase nos Barotse comasigiee na maioria dos sistemas
politicos existe um namero significativo de condegs; gerais, sobretudo os sistemas
politicos e os processos judiciais estudados gor &orotse, Zulu etc. Estes podem ser
ordenados com uma composicdo sirfiffarde “corpus juris” — mediadores,
conciliadores, arbitros, reasonable man etc. -rppes condutas desses atores sociais
variam de acordo com as circunstancias, principatenguando o exercicio do poder é
conduzido pela centralidade de lideres. Os papggerdpenhados peldsasonable
man”, ou seja, pelos “homens sensatos” que participapracesso de julgamento (que
tem autoridade nesse processo) em uma sociedbae ¢éistdo muito atrelados aos lacos
de parentesco e ao clientelismo de grupos, que searprestigio para romper contratos
e beneficiar parentes. Essas questdes eu congidetinentes para uma analise de
situacao social entre os Apaniekra, quando seitainst “corpus juris”, para por fim
ao “drama social” protagonizado pelas sucessivasscdesencadeadas a partir da morte
da garotdPrwncwyj

Os Apéniekra desenvolveram no curso do processeetigges interétnicas um
vocabulario para definir diferentes tipos (legabrat etc.) de regras, direitos, deveres,
tabu, injurias etc. Essas categorias foram incages como elemento articulador no
processo relacional com a sociedade nacional. Asrporacfes de novas normas
regras sdo consideradas para Turner (2008) demtrond contexto relacional em

sociedades africanas como sendo “geradas duramegivas de remediar o conflito;

221 | show that the concepts of each tribe’s law amdlar to those of other tribes, and indeed toearl
Roman and European law. (Gluckman, 1979, p. 19)



velhas categorias terdo caido em descrédito eadidiidas”. As bases de sustentacao
politica podem ser alteradas. (Turner, 2008, p. Bfesse sentido, os Apéniekra vém
constituindo seu “corpus jaris” contemporaneo d@aaldo categorias e significados em
conformidade com o contexto politico e social.

O sistema politico atual apaniekra esta ligado aa wituacdo histérica
especifica, na qual estdo definidas ndo s6 asagéps da populacdo indigena, mas
também as pressbes e demandas que a sociedadé glodaés de outros atores
presentes na cena politica local, exerce com @kagdpulacdo indigena.

Dessa maneira, 0s processos de transformacacaa@bd muito rapidos e tais
processos afetam o campo semantico das categamagogo dentro da friccao
discursiva do contato, nas duas vertentes: Ap&niekkopé da traducdo. Esses
processos de acordo operam num horizonte logicostetégico de negociacdo
intercultural e que, portanto, afetam tanto asgoatas indigenas como as categorias
emprestadas dos nao-indios.

Muitos grupos indigenas resistem a expansdo dasvamigbes das leis do
Estado, preferindo caminhos alternativos, mas serapjeitas ao controle do Estado,
sobretudo, a maior parte dos grupos indigenas @silBao longo do processo de
“territorializac&o” aboliram ou modificaram os ustsadicionais” considerados como
incompativeis com cada nova situagdo, principaleext contexto do regime tutelar
protagonizado pelo Estado brasileiro no inicio douto XX e; a partir dos finais da
década 1980, quando a Constituicéo brasileira disgp@ seu artigo 232, que “os indios
tém capacidade processual eis que sdo partesmagifpara ingressar em juizo em
defesa de seus direif6% e interesses”. A partir desse paradigma, os indgeu
“povos originarios” como bem sdo marcados atualemgr@lo movimento indigena,
procuram dispositivos de natureza diversa paraacfmralizar seus direitss.

Roberto Kant Lima (2008) um antropd6logo dedicadestoido do direito e dos
processos judiciais entre grupos indigenas e Estaileiro, faz uma reflexdo sobre os
direitos indigenas no Brasil na conjuntura da Gangéo brasileira de 1988, quando
passa a analisar o dogma juridico do direito ele®mentos ideoldgicos imbricados na

mesma:

22 Exjstem poucas etnografias que analisam as cgdsswe as adequacdes das leis transnacionais e do
direito local.

22 Os direitos indigenas sdo aqueles encontradogmat do artigo 231. Por mais que a Constituicao
brasileira tenha avancado em considerar direitostitacionais para os grupos indigenas, os proldema
envolvendo direitos indigenas, individuais e celetino ambito de uma cultura constitucionalista, na
maioria dos casos, s6 podem ser resolvidos atcle/éma andlise antropoldgica.



Faco um resumo de uma reflexdo sobre o direitonasiBhoje. A primeira consiste
na aceitacdo plena do dogma juridico no qual oitdie compreendido como néo
contextualizado e n&o pertence & ordem da sociedBdeuma concepcao
transcendental do direito. A segunda via de demugoinsiste basicamente em
alardear os conteudos ideoldgicos do sistema legatpreendido como corpo em
que se encarnam privilégios de classe e a cumpalieiccom o poder que sempre
naturalmente, traduz interesses inconfessavei@eidia na ordem social que deve ser
recuperada, regenerada ou transformada. (Lima, Pp0&3-24)

A marca dessa reflexdo € a compreensao da insgré@edos fendmenos sociais,
gue nao podem ser explicados separadamente, atamzate, mas devem sempre ser
referidos ao seu contexto e significagdo espesifico

Para Merry (1992), a antropologia da politica comeranea que discute
questbes referentes ao “direito” e as “leis” emiestaxdes indigenas, considera quatro
situacOes fundamentais e interconectadas que saatesdas principalmente na pratica,
no discurso e nas andlises situacionais que s@esmyadas com significado politico

multiplos.

| see four ingredients in the contemporary anthiagpoof law. The first is a shirt to a
national and transnational context. Second is atgrénterest in cultural analysis: in
the way legal institutions and actors crate mearing impact of those meaning on
surrounding social relationships, and the effetthefculture framework on the nature
of legal procedures themselves. The third is awedeinterest in legal pluralism,
freed of its static heritage but used as a wayatkirig about the multiplicity of
coexistent legal system and their interconnectim .the linkage between law and
culture become more central, situation of legakgdleam are redefined as relations
between practices and discuses. Fourth is incressattion to power and to the ways
law constructs and deconstructs power relation. isawo longer only a mode of
social control; it is also a constitutive systeratthreates conceptions of orders and
enforces them. (Merry, 1992, p. 360)

A importante énfase da autora esta centrada nandiaddas conexdes entre
“lei” e “cultura”, quando essa relacéo é redefinmaprocesso relacional entre prética e
discurso. Os discursos que alguns lideres apéanigiizzaram durante a instalacéo e o
funcionamento do “tribunal tribal” para resolucior& crises desencadeadas a partir da
morte dePrwncwyj foram nitidos quando os atores sociais envolvidogrocesso
acionaram estratégias aplicativas utilizando a x@melei” e “cultura” para justificar
seus posicionamentos, sem sair do que os Apariblirmam de “tradicionalismo”, de
“cultura dos mel?” e, que Crocker (1998), Melatti (1978) vao chamde

“conservantismo timbira”, quando parecem natural@astado de cultura dos Timbira



pela sua “resisténcia”’ a alguns empreendimenta®diadade colonial, tais como a néo
adaptacdo ao trabalho pastoril no periodo daseBet¢ expansdo nos séculos XIX e
XX, bem como pela manutencdo e execucdo dos sénsippis rituais, a lingua
materna como elemento operante etc.

A conexdo entre “lei” e “cultura” para Merry (1992apresenta algumas
ambiguidades; por exemplo, quando o0s grupos indfgentilizam o discurso
transnacional dos direitos humanos para exigir ssgala terfd’, assisténcia a salde
eles utilizam dispositivos de um “pluralismo legatidificado pela sociedade acidental,
por exemplo, quando acionam os dispositivos dadmtla OIT 169 e do Artigo 231 da
CF etc.; por outro lado, eles exigem em algumamgites em que usam o sistema de
“cultura” para bloquear realiza¢des desenvolvidassaas terras alegando “impacto em
suas culturas”; ou como no caso de um indio Ramkekea que assassinou trés
individuos na cidade de Barra do Corda, quandoefectie posto da FUNAI ordenou
gue ele (o homicida) voltasse para a aldeia pargufgado pela “lei dos antigos”,
enfatizando que as mortes foram bem caracteriséicamda dos antigos indigenas,
quando o homicida utilizou fechas, artefato daucaltRamkokamekra, conotando
marca de “tradicionalismo”, ou seja, a “cultura”nmm uma das justificativas
legitimadoras de tal agcéo.

Desse modo, € necessario que se faca uma andlisa quando os grupos
indigenas estiverem imersos nos processos em uantextos transnacional, nacional
e de “cultura” estiverem em conexao.

Emerge dessa andlise que em determinadas situag®dasdigenas, e aqui
especificamente os Apaniekra na situagdo socidisada, manejam a conexao entre
“lei” no sentido de direitos e deveres constituaisre a “lei dos costumes”, ou seja, da
“cultura”. A “lei” nesse sentido existe somente @oama estrutura de posi¢ao social,
indigenas vém negociando com rara habilidade, ngeraao campo semantico e
discursivo dos ndo-indios sempre que a situacaqueer.

Portanto, quando estou considerando a polifoniaog¢dao de lei e dos processos

de decisao juridica huma dada situacdo socialstamente por tentar compreender o

224 O territério dos Apaniekra recentemente (2004spagelo processo de revisdo de area, quando os
Apéniekra exigem a ampliacdo e demarcacdo de teintéto mil hectares de terras envolvendo seis
povoados (Bacabal, Sitio dos Arrudas, Veneza, RlacMata, Catingueiro e Enjeitado). Essa situacao
gerou um clima conflituoso entre 0os moradores degswoados e os Apaniekra, porém os lideres
Apéniekra mantinham o discurso da pluralidade |egecional, onde a Constituicdo garante a
demarcacéao de terras ocupadas tradicionalmentpgpoalacdes de descendéncias pré-colombianas e, ao
mesmo tempo aplicam o discurso da “cultura” comrmel#o justificador para tal acao.



jogo politico que os indigenas articulam nos preagsle decisdo legal. Com a situacao
etnografica somada ao percurso “multi-situado” docesso de pesquisa, passei a
acompanhar os lideres apaniekra em “arenas mutltiais>>".

Durante dois anos, seqgui lideres Apéaniekra em vaganides fora da aldeia,
principalmente nas cidades de Brasilia, Sdo Luasplha e Barra do Corda, em reunido
da Cooperacdo Internacional, do movimento indigdoaAbril Indigna, em curso de
formacgdo de professores, em encontros de missisndioordenei durante uma etapa
do curso de magistério indigena no Estado do Maxanh disciplina “Direitos
Indigenas”, que me subsidiou elementos para olseowao lideranca timbira manipula
a nocao da “lei”, tanto dos seus “costumes”, qudatlei” constitucional. Observei 0
quanto pode ser polifénica a nocao de “lei” entgFugpo. Esse fato ficou mais evidente,
durante o processo de resolucdo de conflito entyeupo, principalmente, quando se

instauram os processos de disputas e acordos.

4.2. Disputas e acordos

Existe um campo significativo de estudos de resaludge conflitos que se
estende desde andlises de resolucdo de conflifogrdades poténcias capitalistas do
mundo ocidentalizado Avruch (1991), Simmel (1964yst (1991) a analise de
resolucdo de conflito envolvendo grupos pequenosateposicado tribal Gluckman
(1972), Turner (1957), cuja populacéo ndo ultrapassifra dos milhdes de individuos.
Dessa maneira, vou fazer um recorte consideramgmslestudos de pesquisadores que
considero relevante para minha proposta de analise.

Os estudos de resolucdo de conflito de Avruch (,9QBist (1991) consideram
que existem basicamente trés formas principais ed®lucdo de conflitos: 1) A
utilizacdo de regras administrativas, 2) a lei ea8)brigas e disputa ou guerra. Just
(1991) enfatiza que a maioria dos estudos de rg@oldo conflito subestima que as
instituicdes locais ndo operam em si mesmas paggiste um aspecto importante na
dindmica da resolucdo do conflito em que a maidaa sociedades encontra-se em
interdependéncia entre sistemas legais duplosamortecorrendo muitas das vezes as

intervencdes de atores e instituicdes exteriores.

225 Seguir os sujeitos de pesquisa em arena multieistlé bem marcante do método proposto por
Marcus (1992) referentes a “multi-sited ethnogrdphy



Students of conflict resolution and camparative lagglict or underestimate the
importance of such local institutions for the meidia, arbitration, and adjudication
of conflict and disputes at their peril. (...) Indeegh important aspect of the
dynamics of conflict resolution in such societiess|precisely at the junction and
interrelationship between such dual (or multipleydl systems, and in the ways
individuals cloose to manipulate differences betw#ee systems. (Just, 1991, pp.
106-107)

Simmel (1967) considera que no processo de resmldedconflito existe a
necessidade de um terceiro elemento que exercengddude “mediador” do
antagonismo entre as partes conflitantes. Sobretadse autor confirma que os

conflitos servem para socializagao das diversasganvolvidas no contexto:

The situation does not have to involve a real éaindir fight. It is rather the thousand
insignificant differences of opinion, the allusiotisan antagonism of personalities,
the emergence of quite momentary contrasts oféatexr feeling, which continuously
color the fluctuating forms of all living togethesind this social life is constantly
determined in its course by the presence of tivel ferson, who almost inevitably
life is constantly determined in its course by finesence of the third person, who
almost inevitably exercises the function of mediati (Simmel, 1967, p. 149)

Para Gluckman (1972), (1987), Turner (1957), (2008xistem outras
modalidades que sao acionadas para neutralizditosnfais como as lutas faccionais e
0S processos rituais. Gluckman (1987) considerauguesistema social estd em geral
repleto de contradi¢cdes similares e ndo tem c@mgist em si; no entanto, os conflitos
sao resolvidos, pois “os individuos podem agir derdo com valores diferentes em
situacOes diferentes” (Gluckman, 1987, p. 337)aPrurner (1957), o processo de
resolucdo de conflito ndo pode funcionar entreosutatores, sem a inevitavel irrupcéo
de “dramas sociais” protagonizados por grupos @meis operando com normas

contraditorias, a fim de sobrepor os interessesada faccao.

The social drama shows vividly how these sociatiéecies operate in practice, how,
in given situation, some may support and other espmme another, and how conflict
between person or group in terms of common nornmaerms of contradictory
norms may be resolved in a particular set of cistamces. (Turner, 1957, p. 93)

Na situacdo social analisada entre os Apaniekreant®l o seu processo de
resolucdo de conflito, varios eventos foram eclddjrprincipalmente as irrupcdes de

grupos faccionais, acirrando movimentos de oposgéi® esses grupos, compondo um



cenario de disputas e acordos, quando cada faco@ara tirar beneficio ou proveito
particular da situagdo. Para Oliveira (1977) “ag@@s sdo unidades politicas por meio
das quais interesses divergentes e diferentest@gogociais se expressam e se
articulam”, como bem ficou marcada na dinamica tpali das faccdes apaniekra,
quando emergiram durante o processo para a resotlec&onflito aqui em pauta. As
faccOes sao fluidas e, portanto a composicéo damagepode variar em conformidade
com a situacao social dada.

A partir de entdo, passo a descrever e sistematizgprincipais disputas e
acordos que foram apresentadas pp&l® yo kopépelosproklame pelopahé yo krin
disseminados em grupos faccionais, compondo unrioeménado de tensdes e crises.
Saliento que durante o texto, algumas das propesi@@ui descritas ja foram
apresentadas, porém a idéia neste tOpico € sdu@mdaconstructo das irrupcdes
faccionais.

Como ja havia assinalado acimabackgroundde disputa constituiu-se dentro
das instituicbes consideradas pelos Apéniekra doweis, onde os grupos faccionais
em processos politicos dinamicos arquitetavam tégies, tendo em vista, @riori,
resolucionar o conflito, porém suas estratégiagvast sempre voltadas, ao final para
atender ou beneficiar segmentos residenciais quogriaccionais.

Evidenciei quatro grupos faccionais em ordem distide autoridade
representacional no patio da aldeia. O primeirgpgrocom forte poder de deciséo era
comandado porCakrahy lider que ocupa um alto cargo em uma instituicdo
governamental — chefe de posto da aldeia - e tioh® seus principais asseclas, Osmar
Totoh expahéda aldeia, Cristianbliku e Hjnhg, os dois ultimokopé yd pahéEsse
grupo considerou que os pafsdo garoto teriam que responder processo em jzo n
condicdo da “lei” dokopé além de pagar uma indenizafamaos pai¥® da vitima,
sobretudo, o garoto teria que obedecer todas ag;des que 0s “antigos” decretavam
para quem assassinava uma pessoa. Essa propoéigéieve consenso entre essa
faccdo de imediato, haja vista, que o grupo é cstopaor dois membros do segmento
residencial da garotarwncwyj que nao aceitavam em hipotese alguma, a necessida

de pagamento de indenizacdo por membros do grupoertanto, propuseram um

226 Aqui no sentido dos pais considerados genitoresreEos Apaniekra, uma mulher pode considerar
uma de um pai como genitor, embora no caso aqusiderado, apenas um Roberudhpyhy é
considerado como pai genitor.

22T pagamento de cinco mil reais.

28 |dem nota 61.



adentro, caso insistissem em indenizacdo, queresser ao 6rgdo indigenista oficial
para 0 mesmo arcar com a indenizagcédo. Esse adeefligie 0 quanto os Apéaniekra
dependem da politica assistencialista do 6rga@emikta oficial, que é acionado pelo
grupo constantemente, intervindo em certas acodgicae dos Apaniekra. Por
exemplo, durante uma de minhas estadas na aldeiagdg uma faccédo do grupo estava
arquitetando uma viagem para Brasilia para disquistdes referentes a ampliacdo da
Terra Indigena. No entanto, o administrador da FUN@e se mostrava contrério ao
processo de ampliacdo do territorio fez uma integiie em que proibiu os Apéniekra
para tal investidura, mesmo com todo apoio financge uma ONG que iria arcar com
as despesas do grupo. Percebo que os Apéaniekraeesh mfio tém um poder de
argumentacdo frente as acdes dos representantesrgdm indigenista oficial,
principalmente os membr8 das facgdes que mantém lacos de alianca com a FUNA
Esse fato fica evidente quando o administradoragneldo para mediar a resolucdo de
conflito aqui analisado.

A entrada de dinheiro na aldeia beneficia uma oterede segmentos
residenciais — amigos e inimigos por causa do anento de parentela, por isso, a todo
custo, os outros membros da faccdo defendiam eaemngnte a indenizacdo como
forma de conter as perdas e cessar a crise. Ddporauitos argumentos, todos os
membros dessa faccdo aceitaram a proposta, comgbmioe que o0 segmento
residencial de origem do pai do garoto deveriararoen a metade da indenizacédo e a
medida a ser tomada era a retencéo dos cartdeBdie(@posentadoria, Bolsa Escola e
Bolsa Familia) desse segmento. Essa decisdo adremobate para o campo friccional
com as outras facc¢des e para corproglam

A segunda faccédo, com grau de podekas- patio - menor que a primeira, €
liderada pelo atugbahé Moises NetaHahat que conta com o apoio de um grupo de
individuos considerados como agressivos tanto greipo como pela administracdo do
orgao indigenista oficial, tais como Ziinhog JoséCarri e OlimpioTuté esse ultimo
se tem registro de uma agressao fisica ao adnaitdistrda FUNAI, quando este se

recusou a prestar uma assisténcia para realiza&;émd pericia médica a um membro

229 presenciei varias reunides no patio em que osiéki@nem que todas as facgdes se aliavam em torno
de um posicionamento, tal como acusagdo de comudgaAdministrador da FUNAI, porém que o
administrador era chamado pelo conselho da aldwia |pe prestar esclarecimentos de tais dendncias,
todas as faccdes retiravam suas acusacdes e ardisulum jogo politico de “barganha” defendendo o
administrador em trocas de favores. Essa praticaudo comum entre os Apaniekra. Cheguei a
presenciar discurso em que um lider Apéniekra digie “A FUNAI era nosso pai maior e o
administrador nosso pai menor, pois eles sdo quedam dos Apaniekra e por isso Apdniekra tem que
respeitar”. (Depoimento de Zidtiinhég aldeia Porquinhos, 15 de abril de 2003)



do segmento residencial. Os dois primeirdBirhtdc e Carri - sdo consideraddsaj —

curandeiros - e a posicdo de umj*°

entre 0o grupo é ambigua, pois ora séo
consagrados como pessoas protetoras do grupodoradsados quando passam a ser
acusados de cometer atos de feiticaria e matanges grupo; sobretudo, existe o
confronto entre 0s proprid®j, quando estes passam a trocar acusacoes unstiass ou
em caso de cura mal sucedida, surto de epidemmarte. ISSoO mostra 0 quanto as
faccOes sdo unidades politicas fluidas. Essa fadeBmdeu que o garoto teria somente
que seguir a “lei dos antigos”, tendo como punigidsolamento social que se dava
pelo aprisionamento na casa de seu avd materne, mdroto ficaria sob sua guarda,
até cumprir as obrigacdes necessarias de uma pgsgsoaausou a morte de outra
pessoa.

O terceiro grupo é bem fragilizado em termos deessmtatividade politica no
ka, pois os principais lideres dessa faccao néo déufei para tomada de decisackap
a maioria dos membros dessa faccaons@otwajé ou seja, pessoas cuja classe de idade
ndo permite tal liberdade politica. Todavia, oenés dessa faccdo tentaram impor seus
preceitos, argumentado queimn precisaria mudar a forma de fazer politica; pssa,i
exigiram que os mais velhos - os membrogdiklam -rompessem com a politica de
dependéncia para com a FUNAI e passassem a esgataros mais jovens porque
somente eles poderiam resolver certas questéesnaisncuidado, pelo fato dos jovens
compreendem o0 que depé escrevem. Assim, defenderam a ideia respaldada na
concepcao de considerar 0 caso como um acidediyigopraticado por duas criangas
que nao tém condicao de responder pelos seuskatesplificaram que assim como o
préprio conselho da aldeia ndo considera quenestwajétenham liberdade politica
para falar ndka por ser considerados muito jovensg’kraré — crianca - que vitimou
prwncwyj ndo poderia responder pelos seus atos; portarmjagse deveria fazer era
sancionar imediatamente que o garoto procurasgatiseu sangue para que ele possa
voltar mais breve possivel ao convivio social d#eial, assim livrando-se da morte,
porque a pessoa de sangue impuro é uma pessoebadaupois caso nao seja tratado
com os devidos cuidados pode levar o garoto a®.0OBdra osnentwajéesse fato ja é

uma forma de punicao.

2395 chultz (1947) enfatiza que Nimuendaju registrouriaga condenacfes a morte degj

curandeiros/feiticeiros entre os Timbira (RamkokimaeCanela), acusados por assassinatos por
feiticaria. Oskaj eram julgados em sessao secreta do conselho thas \da aldeia. (Schultz, 1947, p.
200).



O quarto grupo, eu considero como passando pestwleste “liminaridade”
Turner (1974) por ndo se enquadrar em nenhumalasses de idade, ou seja, ndo sdo
maismentwajé&ampouco possuem habilidades e idade para estdass®e doproklam
sobretudo, nenhum dos seus membros ja mais fodemed entre o grupo ou exerceram
cargos chave na estrutura politica e social doayrBpliticamente, esse grupo tem voz
no patio, porém sem poder de decisdo. No entasa &tuacdo ndo impediu que o
grupo polarizasse, apresentando uma proposta emlegise embasavam nas narrativas
de guerra, considerando que quando as pessoasatg® mereceriam ser mortas como
faziam os “antigos”. Dessa forma, defendiam que arotg deveria morrer
imediatamente, servindo de exemplo as outras peskpaldeia para ndo cometerem o
mesmo ato.

Em meio a tantas disputas, os membroprd&lamna condicdo de apresentarem
um veredicto final para por fim a crise; delibergue seria necesséaria a presenca de
pessoas de fora do grupo para analisarem a situigcaatra maneira e assim ajudar o
conselho a tomar uma decisdo que néo iria deixgrupo “triste” e que a0 mesmo
tempo suspendesse as disputas que estavam petiudmApaniekra.

Dessa forma, o conselho acata os acordos levanfedos grupos faccionais,
encaminhando para pahé — chefe da aldeia para convocar uma reunidao kan,
guando participariam da reunidkopé escolhidos pelosproklam tal como o
administrador da FUNAI, eu na condicdo de pesquoisadantropologo e mais alguns
representantes das instituicoes locais legaisctans oskopéyd kopé ospahé yo krin
proklame todos aptos politicamente a se manifestarekano

Assim, constitui-se um “corpus juris” com a intemcéde ajudar a tracar
caminhos para a resolucdo da crise instaladauhast® nesse contexto, uma espécie de
“tribunal tribal” com arranjos e atores sociais tifiotais, desempenhando papeis de
arbitros, mediadoresreasonable man”etc. A seguir passarei a descrever e analisar a
operacionalidade desse cenario.

4.3. Arbitros e mediadores

Entre os Apaniekra ndo ha um conceito nativo eBpegbara “juiz”’. A ideia
apaniekra é que as disputas sejam resolvidas potesbitragem que por julgamento.
Geralmente um processo envolve uma divida e o paganda divida é uma questao
decidida pelos agentes envolvidos no processo pmimembros do conselho dos

proklam cuja funcdo desses agentes é fornecer uma desddie 0 que constituiria



uma solucdo adequada da questdo em disputa, fateap procedeu de imediato no
caso Prwncwyj quando se instalam crises configurando pequemasias sociais
sucessivos.

Existem muitas sociedades em que € possivel defiminidade politica como
sendo a comunidade maior que julga que as disputas os seus membros devem ser
resolvidas por arbitragem e que ela deve unir-eati@s grupos ou faccéo para sanar
eventuais crises.

A maioria dos casos de resolucdo de conflitos emdré\paniekra passa pelo
conselho dosproklam que tem o poder excepcionalmente largo e flexpaaia
interpretar e imprimir julgamentos com uma totajitienidade do grupo. Porém, essa
arbitragem vem sendo muito questionada, sobretatits mentwajé que consideram a
arbitragem um processo impositivo; contudo, mentwajé problematizam que os
membros doproklam ndo tém nenhum critério geral para os julgamerdgem em
conformidade com a situacdo dada em cada casosemagre procurando beneficiar
seus entes e, muitas vezes tomam decisfes muitephsites com o intuito de por em
equilibrio a ordem na aldeia, porém na maioria clsos recorrem as autoridades do
Estado ou de outra esfera de instituicbes fora ldaiaa (funcionarios da FUNAI,
antropologos, missionarios, professores nao-indigetc).

O discurso de urmpahé yd kopélustra muito bem tal situacao:

Eu sei que os velhogproklan] sabem muitas coisas, sabe como viviam nossos
antepassados, das brigas, das histdrias da lutagssa terra, isso nds temos que
respeitar, mas agora 0s tempos séo outros, quanamdo dokopécada vez mais
nosmele [Apaniekra] precisamos saber das coisas dele® satir, sempre eles vao
nos passar para trds. Nossos velhos sabem resolsigthas da aldeia, das festas, das
rogas, do remédio do mato. Sabe melhor que tudaichistoria para nossas criangas
e até para osientwajé eu mesmo apreendi muitas historias com eles. @@uamgente
precisar confirmar uma coisa dos antigos, dos obsavos € preciso escutar eles,
porque disso so6 eles é quem mais entende. Pogugsoonselhogroklani aqui na
aldeia so os velhos podem da. Antigamente, os sedh@m que decidiam tudo, mas
agora ta tudo mudando, mas apesar de tudo, ainifageeauxilio dos velhos, porque
os de fora, okopéacreditam mais nos velhos que em nds que é mas (Baulo
Thukr§ aldeia Porquinhos, 14 de fevereiro de 2003).

Nesse sentido, os membros jpimklam exercem a fungédo de ufreasonable
man” categoria essa aplicada por Gluckman (1979) paeraincas africanas que
participavam dos julgamentos tribais no context® delacdes interétnicas entre

europeus colonizadores e grupos africanos coloogzaguando os “reasonable man”



exerciam uma espécie de “mediadores” com statusodienador judicig™ por

compreender as regras gerais entre o grupo, comadssalta Gluckman (1979).

The “reasonable man” emerges as a more clearlg@amctetely defined social cluster
of right and duties around a specific status jadifiction — but possibly not a fiction
for juries. And “reasonable” is everywhere a mepnsarily of measuring duties in
relation to the wealth of the parties and othercgjgeconditions in a particular case
brought under a general rules (...) | saw “the reabnman” as representing the
forensic aspect of roles, and hence as a meankiatialysis of the judicial process to
this central concept in sociology and anthropold@tuckman, 1979, p. 370)

As mudancgas sociais ocorridas no grupo como beratieadlas por Paulo
Thukra na citagdo acima, levam-me a considerar quproklam mantém o status de
“reasonable man” no sentido gluckmeano quando kepé passam a considerar
processos legitimos somente quando existe a rudecam proklam que também
podem ser considerados, no cpsencwyj como “mediadores”, pois foram psoklam
que propuseram a participagao de “mediadores’ @xesio grupo para compor junto ao
conselho da aldeia, o “corpus juris” para por fexcases emergidas no cgaancwyj

O termo “mediaddr® aqui empregado pode ser visto como aquele defipat
Wolf?*3 (1998), Silverman (1977), que consideram que tsgles antropolégicos sobre
“mediadores” aparecem primeiramente em sistemasisoou em comunidades
interdependentes de um sistema social nacional fengéo principal do mediador € ser
capaz de conectar as relacdes entre os dois sstproaurando contornar criticamente
as tensdes entre o Estado e os grupos “minoritgigasmponés, indigenas etc.) com a

tarefa de formular a interagao entre os dois sesem

One of the more promising efforts to describe ihisraction has been concept of the
“mediator” an individual or group that acts as rsklbeen local and national social
system. (...) the concept of the is relevant to mstogies of “past-societies” which

%1 Entre os Ndembu estudados por Turner (1957), tado civil era resolvido pela corte de autoridade
nativa. Os chefes sdo oficialmente supostos adiresi os tribunais, no entanto, os chefes em certos
€aso0s procuravam escutar seus assessores.

232 Simmel (1973) faz uma discussdo em que considéraediador” como um terceiro elemento no
processo de resolucdo de conflito. Para esse amtarediador ndo é arbitro, mas somente guia os
processos e sua funcdo ndo pode ser tomada is@atianilt is the function of the mediator to britiis
reduction about, to represent it, as it were, hiinee to from a transformation point where, no teatn
what from the conflict enters from one side, itremsmitted to the other only in an objective frarpoint
where all is retained which would merely intendiifie conflict in the absence or mediaton. (Simmel,
1973, p. 148)

233 Wolf utiliza a categoria “brokers” para considem@ssoas que fazem a intermediacdo envolvendo
conectivos de dois sistemas. Wolf referred to tieKers” as persons who stand guard over the airitic
juncture or synapses of relationships which contieetlocal system to the larger whole. (Silverman,
1977, p. 294)



exist within a larger encompassing whole. It diéss the pivotal chiefs within
colonial nation, whose position derive from earperiods of tribal autonomy, as well
as the elites looked up to by peasant, derivinmfeohistorical balance between two
stable classes: the formal agents of national tutgins who penetrate into
communities from distant capitals, as well as tipgvardly mobile villagers who
move into position in national institution. (Silvean, 1977, p. 293)

Wolf (1956 [1977]) faz uma distin¢do terminoldgeatre mediadores (brokers)

e intermediarios, considerando que:

(...) while the terminology is clumsy, it is feltat there is an important distinction
which needs to be made between the broader catégusrmediary” and the special
kind of intermediary the mediator. (...) the mediamay take on their function
because of prevision possession of a higher rartkey may achieve a higher rank as
a result of assuming the mediator role. In eithesec the relationship between the
local and the national system assume a “vertiqahf¢Silverman, 1977, p. 294)

Apesar do casrwncwyjndo se constituir em proporcdes de uma intervencao
oficial por parte do Estado (resolucdo de macrdltos), porque 0 grupo acionou
mecanismo de correcdo imediato para por fim a;das@ecessario para o desfecho do
caso, o0 envolvimento de mediadores externos. Osiéki@ jA manipulam um conjunto
de “redes sociais”, onde a presenca de “brokerssemtido de Wolf (1956, 1977)
compBe o quadro relacional da dindmica da politioa Apaniekra. Por exemplo,
guando os Apéaniekra delegam para os comerciantegldde que eles denominam de
“patrdo” para manejar e controlar de suas finaggpsrque existe uma suposta relacao
de performance e compadrio entre ambas as pades.o0B Apaniekra qualquer coisa
[bugiganga] recebida de fora (benéficos do Goverralimentos, objetos
industrializados, roupas etc.) é considerada umaadeira proeza para o0 grupo,
segmento residencial ou pessoas, independentei@igura do processo em que foi
adquirido, pois os Apaniekra sdo conscientes ge® mkcessitam desse “patrdo” para
resolver questdes burocraticas que ndo sdo de smplato dominio, mesmo para
agueles mais escolarizados, como fica claro naudiecde Moises Netblahat chefe

da aldeia:

Eu j& estudei o ensino médio na cidade, sei lereesr e entendo muitas coisas dos
kopé Mas ainda tem coisas que mesmo nds jovens queaesbs ainda ndo sabemos
resolver. Veja aqui n@rin [aldeia], todo mundo tem patrdo na cidade, atéhais
sabidos. Nés entregamos tudo nas maos dos papdresie eles sakopéque sabe
resolver as nossas coisas. Todos sabem que elesgesam, mas eu mesmo nao sei
fazer essa coisa de aposentadoria, papelakiapdenesmo. NOs ainda vamos precisar



muito desses nossos patrées, mesmo sabendo quengsammele. Tem velho
aqui na aldeia que considera tanto seus patréesamfi@m neles para tudo, qualquer
coisas que eles vao resolver na cidade eles pdne@nversam com o0 patrdo.
(Moises NetdHahat, aldeia Porquinhos 04 de maio de 2008).

Os “patrbes” sabendo da deficiéncia dos Apéaniekma manipular papéis
burocréticos, arquitetam um jogo performético tedtapassar a impressdo de um
processo relacional licito, porém ambas as paltensalo jogo que estéo participando.
Dessa maneira, a nogcdo de “patrdo” passa pelo megmdicado empregado por
Silverman (1977):

In general, the patrons described from recent time3pain and Latina America and
those of traditional Central Italy, are Mediatanghe full sense of definition adopted
hare. Their functions are critical ones, for thevdn an essential part in the basic
economic and political structure of the society.rbtiver, person becomes patrons
precisely because their capacity to perform thesetions is virtually exclusive.
(Silverman, 1977, p. 297)

Portanto, o0 mediador considerado nesse processe segdo de dois sentidos.
Primeiro formado por pessoa instituida de um rdeelocultural de fora do grupo e que
mantém relacdo estreita entre o grupo, cujo caomtéheés compete mediar conflito
envolvendo caso que interagem questdes no queapetacdo entre dois sistemas em
conexdao: o sistema politico Apéaniekra e o sistenidigp da sociedade brasileira. Tal
mediacao teve entre outros objetivos, fornece pitisisides para a negociagcdo e o
acordo. O segundo tipo de mediador compreende g®s30 mesmo grupo, aqui
representado pelgzroklam Quando os mediadores séo representados por pedsoa
mesmo grupo, a mediacdo conota uma posicdo amfRjomenel, 1964), pois esses
mediadores podem acatar questfes de seus interessesdo devemos esquecer que
cada individuo possui interesse particular no @see

E nesse background que se constitui o “tribunbhkij quando as proposicées
arguidas por cada parte faccional se direcionavara ps mediadores. E comum nas
reunides déa entre os Apaniekra, que todas as pessoas aptaffmrdiscursam sem
interrupcdo e sem tempo cronometrado. As quatrodésc expuseram repetidamente
suas proposicdes e apos as exposicoes, gradualimeéniduos de dissidéncia dispares
configuravam para um arranjo politico. No curso ptocesso, as quatro faccdes se
dissolveram em duas, quando na primeira rodadasdassao anulou-se a proposta da

faccdo que defendia a morte imediata do garotos/Apéxposicao de um mediador que



centrou seu discurso no impacto que teria parasguicoes de defesa dos direitos
humanos, caso o grupo optasse em matar o garofpkiam tomaram uma decisao
unanime em defender que os Apéaniekra “ndo sao ®idbomato para ficar matando

seus proprios parentes, foi-se o tempo do matasreem.

Ninguém aqui é bicho do mato para ficar matandoaassoutros. Apaniekra € indio
civilizado, n6s moramos no mato, mas ndo somosohithmato. Os velhos, meus
bisavds que tinha a pratica de matar os nossogjmsmagora a situacao é outra, tem
a lei que protege indio, tem o governo que profagd® e nds estamos sempre na
cidade apreendendo comdopése comporta. Se nés ficar querendo fazer algumas
coisinhas que os nossos antepassados faziam, Kpfi@ieaba. O que temos que
fazer é saber controlar nossa cultura, correr dg t@ntar no patio, deixar o cabelo
grande, falar nossa lingua, mas ndo matar nossestes. ISso eu ndo aceito como
lideranca dessa aldeia. (Newt@ohre¢ membro dgoroklam Depoimento prestado
durante a reunido para resolver as crises domaswcwyj aldeia Porquinho, 23 de
maio de 2008).

A partir de entdo, o “tribunal tribal” passa a @yetom duas proposicoes, visto
que a ideia de julgar os pais do garoto de acondo @ codigo civil penal brasileiro foi
suspensa, quando um lider chamou a atencdo qusoote@da que ser examinado
melhor, porque o0 grupo deveria pensar na possoididdos pais do garoto serem
condenados pelokopé eles teriam que viver fora da aldeia, causandmaatos nas
relacdes entre segmentos residenciais que estiocoesssos continuos de interagao.

O discurso de um dos mediadores foi enfatico eraeser que o caso foi um
acidente, quando o garoto ndo teve a intencao ther.n@fato da ndo intencionalidade
deveria ser levado em consideracdo. Wopé yd pahé&omando as diretrizes do
mediador, argumentou que de fato foi um aciderae2rp um acidente induzido pelas
mercadorias d&opéque chegam a aldeia de forma descontrolada. Elememtou que
as criangas tém grande facilidade em apreendansssaddkopée considerou a acao da
morte dePrwncwyjcomo uma simulacéo de filmes de violéncia queriasgas andam
assistindo quando se da o processo de introducénelgia elétrica na aldeia, que
trouxe junto com ela, a televisdo, o DVD e todo pamote de coisas novas para a vida

na aldeia.

Quero dizer que nés precisamos de energia eléthictelevisdo, DVD (...) tudo isso
gue okopéusa, mas também precisamos de nossa culturaidks;as passam o dia
todo assistindo filmes de guerra na televisdo. iPapws conversar com nossas
criangas, ensinar mais nossa cultura. O que essagas assistem na televisdo elas
querem fazer aqui em nossas vidas. Nao, ndo é.aBsmos que ter mais controle.
Eu acredito qu&rwncwyjmorreu porque eles estavam brincando de coisaslgse



assistiram nos filmes. (Pauldwukrd, kopé yd pahéepoimento prestado no dia 23 de
maio de 2008, durante a reunido para por fim & discasdrwncwy)

Depois desse argumento, o administrador da FUNXbbaum tratado no qual
proibia as pessoas da aldeia que possuissem apaeltelevisdo que limitassem a
comprar videos que apresentassem a tematica dansi@| assim com decretou em
concordancia como gwoklam que a partir desse momento, os adultos ndo poaderi
deixar suas carabinas armadas no interior de sspgativas casas, pois caso iSso seja
flagrado, os responsaveis seriam advertidos e psrpor ele e pelas autoridades da
aldeia.

Essa situagdo mostra o quanto o poder do agerdméo indigenista € exercido
entre o grupo, pois o poder das estruturas pditianiekra ganha uma dinamica
interna especifica nesse constructo de conexae émplo sistema politico: Apaniekra e
kopé

Depois de acatada essa decisdo, o “tribunal tripafsou a operar com uma
propositiva aglutinada: pagamento de indenizacSolamento social e abstinéncia
alimentar para o garoto. Essa questao acionouwgsdes faccionais, quando passaram
a discutir quem pagaria a referida indenizacdo. Uscgao insistia que o segmento
residencial do pai do garoto deveria pagar a irrdedio. Esse posicionamento causou
muita discoérdia, até que upahé yd kop&ugeriu que o 6rgéo indigenista deveria arcar
com a indenizacéo total, pois segundo ele, quemddatdos indios é a FUNAI, portanto
o0 responsavel pela indenizacdo”. O conselhopdoklam que ja havia feito essa
proposta, imediatamente se posicionou favoravebie@aam o processo.

O administrador da FUNAI arrumou um meio termo pagtuacao, propondo
gue os Apaniekra estavam na iminéncia de recebecwso de um projeto. Mesmo o
projeto ndo permitindo tal acao, ele faria um esfqrara tirar de uma rubrica recursos
para destinar ao segmento residencial da gaPotencwyj A primeira vista, 0
administrador deixou claro que o orgao indigengiaial ndo paga indenizacdo em

situacao social dessa natureza, tampouco devédiagsiando tal tipo de proposta.

Gente! Quero dizer que vocés sdo responsaveis pgasacoes, a FUNAI ndo é tao
forte como nos tempo dos avds de vocés. Agora caova Constituicdo a FUNAI
passou muitas de suas responsabilidades para coén para outros 6rgados do
governo. Sobretudo, vocés estdo sempre reclamamelm@p sédo criangcas e sabem
resolver as coisas de vocé. Portanto, estou s&amat® com o grupo porque eu ndo
guero que aconteca uma guerra entre vocé, ham gge todos aqui sdo parentes,
exceto eu e o Augusto antrop6logo que somos de oatnunidade. Antigamente os



antepassados de vocés resolviam as coisas na &gaa® 0S tempos sdo outros, as
coisas sao resolvidas no dialogo, muito didlogoaceotés estdo fazendo aqui hoje.
Vou sair daqui feliz se o grupo chegar logo numaigém que ndo prejudique
nenhuma das partes envolvidas nessa situacdo. erfar tajudar dentro da nossa
condicdo. Quero sair daqui vendo o povo feliz, @egpm e de costumes a vida de
vocé. Portanto, vamos deixar essa ideia de matawjrdjar que ndo traz nada de
positivo para o grupo. Vamos mostrar que os Apéaidk Porquinho séo civilizados.
(Raimundo Franco, Administrador do Nucleo de Apdanela da FUNAI em Barra
do Corda. Aldeia Porquinhos, 23 de maio de 2008.)

Minha posicdo seguiu a posicdo do administrad@rtaaido que guerra gera
guerra, exemplificando situacGes vividas pelo grupm contexto das relacbes
interétnicas, quando varias guerras foram travadaseio do préprio grupo. Nesse
contexto, os Apaniekra decidiram pelo o direitodeaital, pois o argumento dos
“mediadores” exteriores se pautou no direito deigii@s menos severas, poupando a
vida do menino. Todavia, ele passaria por um peacds purificacdo do corpo pautado
na concepcao simbdlica e penal do grupo.

Ficou acertado que o segmento residencial da gRretacwyjreceberia uma
charrete que estava prevista no projeto e algunsnjas financeiros que n&o
corresponderam a 1% da parcela solicitada por agutias faccbes. No entanto, os
bens que iriam entrar na aldeia, foram suficiepta® osproklam chamar opadré>*
para organizar os preparativos dogjékirt>> do pu’hypef> e dotépyarkwé&®’, cujo
objetivo era trazer de volta para a aldeia, a “loaai’ que foi tirada quando se deu a
morte dePrwncwyj Os proklam solicitaram aos homens que limpassem a aldeia para
espantar a tristeza, pois a partir de entdo, da@ntual dogpu’hypejgueriam ver todos
alegres. O grupo deveria ficar alegre para alegsaparentes derwncwyje, assim
deixar que ela (semekard sua alma) transitasse imediatamente para a daldies
mortos” e a “aldeia dos vivos” voltasse ao estado“equilibrid>®, que para os

Apéniekra é estabelecido através dogékin

234 Homem que possui conhecimento para organizatu@gientre o grupo.

235 Amijekin significa ritual, festa, alegria, harmonia. Solor@amjekin veja o segundo capitulo dessa
dissertacdo e Azanha (2004) faz algumas considesacd

2% py'hypejliteralmente significgpu’hy = milho + pej = bom = milho bom, semente boa. Portanto, os
Apéniekra denominam esse ritual como a festa doomil

237 Literalmentetep = peixe +yarkwa= lontra = peixe e lontra; portanto denominad@uigekin do peixe

e da lontra.

238 por equilibrio estou considerando a nocéo dadaGhackman (1987) que entende como sendo: “as
relacdes interdependentes entre partes difereatestdutura social de uma comunidade em um periodo
particular. Devo acrescentar, como sendo de fund@iienportancia para esta analise, que a harmonia
do grupo branco é o fator social principal na mangéio deste equilibrio. (Gluckman, 1987, p. 260)



Resumo essa situacdo com a ideia de Firth (1978qgusidera que quaisquer
que sejam as tensdes e oposi¢cdes dentro de umaisteial, a estrutura global esta de
certo modo em equilibrfd®, onde as reivindicaces de um grupo contrabalamsade
outros, como aconteceu no cdavncwyj Na analise de Firth (idem), o ritual parece
tomado como prova da estabilidade geral do sistémtel, quando ele passa a
considerar, que o ritual funciona como um mecanidemtegragao.

Passamos a seguir, a descrever alguns aspectosasso ritual dpu’hypeje
do tépyarkwaque funcionaram como um dos mecanismos para gaohlp conflito do
caso Prwncwyj pois como bem enfatiza Peirano (2003), “os ri#usdo bons para
transmitir valores e conhecimentos e também préppara resolver conflitos e

reproduzir as relagdes sociais”. (Peirano, 20030p.

4.4. Processo ritual como mecanismo para resolucée conflito

Sabemos que o ritual esta entre um dos temas rsaigtidos na antropologia,
remontando desde os trabalhos de Durkheim (197@pefson Smith (1969), Van
Gennep (1978), Bateson (1976), Turner (1957), (L924005), Leach (1995), Tambiah
(1979), Peirano (2006), (2005), (2003) entre oyimog abordaram em suas pesquisas 0
referido tema. No Ultimo século inUmeras definicb@sm propostas e infindaveis
classificagcbes sugeridas.

Portanto, ndo pretendo aqui fazer reflexdes aawssas inumeras definicoes de
rituais, tampouco separar os comportamentos soeianslividuais de forma absoluta
dos rituais, assim como nao pretendo dar signifisghra os simbolos rituais.

Pretendo enfocar alguns aspectos dos dois dassriggpecificos dos Apaniekra
— opu’hypeje otépyarkwa -quando os lideres Apéniekra operacionalizaranoded
performatica (Tambah, 1998) o ritual como um dosansmos corretivos para a
resolucdo de conflito entre o grupo. O primeir@whypej - faz parte dos rituais
apaniekra que integram o calendario sazonal riflealgrupo, porém nessa situacao
social aqui analisada, pu’hypejirrupcionou fora de sua sazonalidade. O segundo, 0
tépyarkwaestava previsto para iniciar dentro do seu ciclorthal”, no entanto, foi
antecipado para formar uma cadeiaadgékinsequenciais com o intuito de decretar o

fim dos conflitos eclodidos apds a morte da garaticiaPrwncwyj

239 | each (1996) passa a vé os rituais como um monmamtque a sociedade procede com se estivesse
em harmonia e equilibrio. Fora deste contexto,@sguobserva séo os conflitos. (Leach, 1996, p. 39)



Dentro da perspectiva do calendario sazonal doshidké, opu’hypejé um
ritual que é realizado no periodo da chuva, quamdpupo depois de finalizados os
trabalhos de plantio nas rocas, celebram pela erolsmle da colheita, portanto, é
considerando um ritual de fertilidade dos alimentos

Para Turner (2005), sdo as circunstancias que géendinar os rituais. Para
tanto, os Apaniekra percebendo a instabilidadetipmlientre o grupo, acionou
mecanismo corretivo através de rituais para nézdirah crise, independentemente da

sazonalidade costumeira do ritual.

As circunstancias vao determinar o tipo de ritusd ge vai celebrar. Os objetivos do
ritual guardardo uma relacdo clara e implicita @srcircunstancias precedentes e,
por sua vez, ajudardo a por fim a crise. (Turn@d52p. 79)

No contexto aqui analisado, a colheitapithy — milho — entre o grupo ja havia
terminado, porém ogroklam tomaram a idéia de comprar milho no sertdo para a
realizacdo do ritual, alegando que ainda estavpenimdo do milho e, dessa forma o
krin estaria na obrigacdo de fazemmjékin sobretudo, pela prépria situagcdo em que

estava passando as relacdes sociais entre o grupo:

NoOs mete [Apaniekra], precisamos damjékin Tem quanto tempo quekoin ndo faz
umamjékingrande? Muito tempo (...) por isso que ta acomTenuitas coisas ruins
entre ndsA’kraré [crianca] precisa veamjékin se ficar s6 vendo coisa depé
apreende a faz coisa #epé Eu sei que é importante apreender coisa de koag,
nossos amjékin ndo tém que deixar de ser feitosc&Nmais fizermos o Inkriré, que é
muito importante para nos (...) foram os noss@vBis quem deixaram para mashe
ndo esquecer. Mas se ndo fazer, como € que néssveendApédniekra? Tem que
fazer, isso é obrigagéo deele. (Joel Rapro, aldeia Porquinhos, 23 de maio d&.200

Como se percebe, o0s rituais sazonais sdo ne@sspara 0s Apaniekra e alguns
deles podem ser colocados em operacionalidade efargodade com a circunstancia,
pois eles consideraram os rituais como fundameptaia resolver conflitos, diminuir
rivalidades e ao mesmo tempo transmitir conhecioseromo fica explicito na fala de
Joel Rapr& Nessa situacao, o ritual gm’'hypejfoi adequado para realizar funcdes
aparentemente diversas (fertilidade, resolucdo afdlim, integracadt'®, por mais

performético que tenha se mostrado, e fora de s&cdn temporal, pois o que

240 0s simbolos produzem acbes, e os simbolos domiambelem a se tornar focos de interacéo.
(Turner, 2005, p. 52)



interessava para 0s Apdniekra era trazer a tonastade de amjékin que
consequentemente significaria a estabilidade paléntre o grupo.

O ritual dotépyarkwatem entre outras funcdes, a integracdo do grupsse E
ritual geralmente é realizado no final da colhema,seja, quando se esgotam todas as
culturas do rocado e se iniciam os preparativog paioca do periodo sub-seguinte.

O enfoque inicial do rito deéépyarkwase passa com um conflito envolvendo
dois grupos: o grupo dos peixes e o grupo dasdsntujo desenrolar do conflito se da
com a troca de alimentos entre 0s grupos rivaigixep e lontras, finalizando com a
distribuicdo de paparuto, um dos principais alimmgmituais do grupo.

A dindmica ritual dotépyarkwé envolve exclusivamente homens dos dois
partidos cerimoniais -catamejé e wakemejé porém no processo etnografico nao
consegui identificar os critérios que levam osvitlios a tornarem-se peixe ou lontra;
todavia, um dos meus colaboradores de pesquisale Paukran- informou-me que o
posicionamento se da para “aqueles mesmos compastmie passaram juntos na
“prisdo” do rito dopempecahdc O Pempecahd€ um rito de iniciacdo em que todos
os individuos tém a obrigacdo de passar, poisrgesge da pelo processo de transicao
de uma classe de idade para outra. Esse rituai®depado um dos mais importantes
para o grupo. Durante esse rito se forma um agkxioede grupos simbolizados por
animais e humanos (gaviao, lontra, periquito, peieed que entram em conflito entre
si, onde a pessoa ou O grupo vivencia processosouipeticdo, disputas, esforcos
incompativeis elissensdocujo objetivo é produzir alteragdo nas posi¢ewiiddais, porém
sempre chegando a um apice: a “harmonia” e a ‘fiat@g”, amjékinentre os grupos,
quando se da o climax ritual, que é seguido pasn@fiacdo; trocas de presentes,
alimentos, saudacdes etc.

Isso exposto, os rituais expressados pelos Apanigmn um significado um

tanto similar com a ideia desenvolvida por Turd®5(), quando considera que:

Ritual is the social mechanism by which a grouppusged of the anarchic and
disruptive impulses which threaten its crucial neramd values. These impulses are
present in the majority of its members and comaydesusly near to overt expression
if there has been a long series of quarrels betweenembers. (Turner, 1957, p. 324

Existe todo um esfor¢o entre os individuos do gayr@ante o processo ritual
para por fim as crises. Mesmo que as crises erdgbtas permanegam ocultos no

sistema social, em estado de suspenséo (Turnét), I85individuos durante o rito



utilizam todos os mecanismos corretivos (Idem) fidest com o conflito. O padrao
das lutas faccionais é dissolvido no corpo simb&iorganizacional do ritual, ao

menos para o caso analisado.

Nessa perspectiva, sao ativados mecanismos deémianto politicos do
grupo enquanto unidade maior, ou seja, os Apaniekrao objetivo € de garantir

seguranca nas relagées como os “outros” e ensgsiprios.

As diversas abordagens tedricas demonstram adeitidi do estudo sobre os
rituais, tomados como ferramenta conceitual e e#fiog privilegiada para nos ajudar a
entender um pouco mais determinada sociedadeyakues pensados e vividos.

Em suma, considero que o ritual ndo somente attaamarcar a passagem de
status, como também constréi e reforca os vinceide o individuo e o grupo mais
amplo. Neste caso, os Apaniekra utilizam ao fioam maestria a ferramenta do ritual
para consolidar alianca; ampliar as rela¢fes immieas entre indios e nao-indios e para

solucionar conflito entre o grupo. Através @osjékinchegar a@mjékin
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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