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RESUMO

Partindo do estudo empirico comparativo entre duas igrejas de orientacao
pentecostal — ambas situadas no municipio de Parnamirim/RN — e amparado numa
perspectiva de interacdo dialdgica entre meus interlocutores e referenciais, propus-
me refletir como este segmento protestante representa ou articula questdes de
género e relagbes de poder, e a repercussao disto no cotidiano de seus fiéis.
Noutros termos, esta dissertacdo objetiva entender o porqué da assimetria atribuida
aos sexos masculino e feminino, sobretudo, no que tange a distribuicdo dos oficios
eclesiasticos e a autoridade hegemonicamente conferida aos homens, assim como a
implicacéo desta realidade na reconfiguracdo da moralidade e da préxis religiosa no
cotidiano dos sujeitos e grupos envolvidos. Sob esta perspectiva, 0 presente
trabalho foi subdividido em trés capitulos, nos quais investigo a tensao/relacdo entre
fé e secularizacdo, pois a partir desta problematica decorrem concessdes e/ou
interditos relativos aos limites e envolvimento dos fiéis com o0 mundo que os cerca e
com o proprio ethos pentecostal; também analiso aspectos concernentes a
hierarquia e poder eclesiasticos, tencionando elucidar como se processa, quais 0S
critérios e implicacdes e a natureza da divisdo do trabalho religioso entre homens e
mulheres; e, por fim, procuro entender como a conversao/adesao se reflete nas
redefinicbes de género e sua relacdo entre 0s espacgos eclesiastico e domiciliar. A
diligéncia e energia despendidas nesta obra ancoram-se na esperanca de que seus
frutos corroborem na ampliacdo do saber antropolégico, que, no caso especifico,

envolve o fenbmeno pentecostal brasileiro.

Palavras-chave: Género, Pentecostalismo, Relacdes de Poder.



ABSTRACT

Based on the empirical comparative study between two churches from
Pentecostal guidance - both located in Parnamirim/RN - and supported on a dialogic
interaction between my interlocutors and theoretical references, | proposed me to
reflect about how this protestant segment represents and articulates questions such
as gender and power relationships, and the daily impact of that in their followers’ life.
In other words, this dissertation aims to understand the reason of the asymmetry
attributed to male and female, especially in what concerns the distribution of
ecclesiastic works and the authority given to male, as well as the implication of this
reality in the reconfiguration of morality and religious praxis in daily life of individuals
and involved groups. From this perspective, this work was divided in three chapters,
in which | investigate the tension/relationship between faith and secularism, for from
this question on concessions and/or prohibitions related to the limits and involvement
of the followers with the world and with the very Pentecostal ethos arise. | also
analyze here aspects concerning to both ecclesiastic hierarchy and power, with the
objective of elucidating how it occurs, what kind of criteria and implications they
consider as well as about the nature of the religious labor division between men and
women and, finally, | try to understand how the conversion/adhesion of members is
reflected in the redefinitions of gender and its relationship between the ecclesiastical
and domestic spaces. The diligence and energy spent in this work is in the hope that
its fruits can corroborate in the expansion of anthropological knowledge which, in this

particular case, involves the Brazilian Pentecostal phenomenon.

Key words: Gender, Pentecostalism, Power Relationships.
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Introducéo

Em 2007, havia proposto realizar um estudo empirico comparativo entre
trés igrejas evangélicas de orientagéo pentecostal’, ambas situadas no municipio de
Parnamirim/RN, sdo elas: a Igreja de Cristo no Brasil — no bairro da Boa Esperanca
(ICBE), a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (Sara) — bairro vizinho, no
centro da cidade e a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) — também na Boa
Esperanca. No entanto, em abril de 2008, tive que me restringir as duas primeiras
instituicdes eclesiasticas. A mudanca ocorreu porque, a partir de contatos prévios
com alguns interlocutores, constatei que a Ultima igreja citada havia encerrado suas
atividades no final de 2006, retomando-as somente no ano seguinte; portanto, como
estava em fase de reestruturagdo, sua inclusdo no presente trabalho tornou-se
inviavel. Ainda que a alteracdo do plano de investigacdo pareca elementar, na
pratica ndo o foi porque realmente esperava cobrir o que havia inicialmente
idealizado. Fiquei com a primeira licdo de que jamais terei o pleno controle sobre as
diversas e inusitadas situagdes que o0 campo geralmente proporciona ao
pesquisador. Essa mudanca circunstancial terminou por levar meu estudo a um novo
planejamento — desde a alteracdo da agenda e rotina das entrevistas até a ideia da
estrutura do texto final — tudo foi repensado, demandando mais do meu tempo,
energia e estado emocional.

Concordo com Souza (1996, p.2) de que fendmeno religioso algum
“poderd ser apreendido sem um rastreamento histérico que reconstitua sua
formacdo e desempenho, a maneira pela qual se constituiu progressivamente”.
Contudo, como ha vasta literatura acerca da historiografia do protestantismo
brasileiro, apenas referencio a ultima expressao deste fendbmeno religioso a instalar-

se no pais, isto €, o pentecostalismo; entdo, a partir deste campo mais amplo,

1 O termo “pentecostalismo” tem sua origem numa festa religiosa anual dos judeus chamada de Pentecoste ou
Festa das Semanas, que ocorria cinquenta dias apds a Pascoa, para comemorar a colheita dos cereais. Na
Diaspora (dispersao dos judeus da Palestina para outras partes do mundo) essa festividade passou a comemorar
até os dias atuais o recebimento do Decalogo ou a Torah (CHAMPLIN; BENTES, 1991, p.202). Por outro
lado, para os cristdos pentecostais, a citada festa tornou-se o marco histérico da celebracdo da descida do
Espirito Santo sobre a igreja, em cumprimento a palavra de Jesus Cristo, e da manifestacdo dos dons de
glossolalia (o “falar em linguas” estranhas). Souza (1996, p.47) ainda esclarece que 0 “movimento pentecostal
constitui-se num ramo tardio da Reforma, sendo notadamente questionado. Desenvolveu um padrdo de
religiosidade evangélica transgressora, rompendo com o sistema eclesiastico evangelistico/litdrgico/teoldgico
do protestantismo historico”.
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procuro situar a ICBE e a Sara, por entender que tal referéncia atende aos limites da
minha pesquisa®.

Ao dissertar sobre o posicionamento de certos grupos protestantes com
relacéo a politica partidaria e a repercussao deste fato no cenario brasileiro, Freston
(1993) apresentou uma tipologia subdividida em denominacdes historicas e
pentecostais; sugeriu ainda ter havido basicamente trés ondas historicas ou fases
distintas na implantacdo do pentecostalismo. A primeira (também conhecida como
pentecostalismo classico), compreendida entre 1910-1950, coincidiu com a
expansao mundial do pentecostalismo e caracterizou-se pela énfase na glossolalia.
Neste periodo o operario italiano Louis Francescon, originado da Igreja Presbiteriana
em Chicago, EUA, da qual foi membro fundador, langcou em S&o Paulo os alicerces
da Congregacdo Cristd do Brasil (1910), considerada a mais fechada igreja
evangélica brasileira. Em 1911, menos de um ano apOs seu surgimento, dois
missionarios suecos de origem batista, Gunnar Vingren e Daniel Berg, fundaram em
Belém do Pard a maior denominagédo evangélica do pais, inicialmente chamada de
Missdo da Fé Apostdlica, que seis anos e meio depois (janeiro de 1918) teve o0 nome
alterado para Assembléia de Deus®. A segunda fase, compreendida entre 1950 e
1970, distinguiu-se “da anterior por se centrar na cura”. Passados mais de quarenta
anos, surgiram trés outros grandes grupos pentecostais: a Igreja do Evangelho
Quadrangular (1951), organizada pelo ex-ator holywoodiano Harold Willians; a Igreja
Evangélica Pentecostal o Brasil para Cristo (1955), pelo ex-empreiteiro de obras
pernambucano Manoel de Mello, que teve passagem pela Assembléia de Deus e
pela Igreja do Evangelho Quadrangular; e, finalmente, a Igreja Pentecostal Deus é
Amor (1961), a mais rigida de todas, fundada pelo paranaense David Miranda.
Todas iniciadas também na cidade de S&o Paulo. A Ultima fase de expanséo
pentecostal (também designada de neopentecostal ou de pentecostalismo
auténomo?) iniciou-se no final dos anos 70, crescendo e se fortalecendo no decorrer
das décadas de 80 e 90 — cuja énfase recaiu no exorcismo (ou libertacdo das forcas

malignas); reclamando igualmente um lugar para o fiel no mundo do consumo de

2 Sobre a histéria do protestantismo no Brasil ver, por exemplo, Mendonca (1984); Mendonga; Velasques Filho
(1990); Freston (1993); Mariano (1999) e Souza (1996).

% Sousa (1996, p.11) acrescenta que a tanto a Congregacdo Cristd quanto a Igreja Assembléia de Deus
“constituiam movimentos dissidentes de duas denominacdes histéricas: a Igreja Presbiteriana do Bras (Séo
Paulo) e Igreja Batista de Belém-PA, respectivamente”.

* Neopentecostalismo foi uma nogdo empregada por Mendonca e Mariano, e pentecostalismo auténomo pelo
Centro Ecuménico de Documentacéo Informagdo — CEDI (apud CAMPOS, 1999, p.51).
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“bens misticos” e materiais — como evidencia a teologia da prosperidade®, que surgiu
no fundamento ético desta nova fase. A partir deste periodo destacam-se: a Igreja
Universal do Reino de Deus (1977), a mais controversa de todas, cujo fundador é o
conhecido carioca Edir Macedo; e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980),
fundada por Romildo Ribeiro Soares (mais conhecido como missionario R. R.
Soares), cunhado de Edir Macedo.

Posto que, em funcdo de seu objeto de estudo, Freston (1993) nao
discorra sobre a ICB e a Sara, € possivel situar a primeira instituicdo na fase inicial
da implantacdo do pentecostalismo brasileiro e a segunda na ultima fase. Nao
obstante, utilizei a tipologia proposta por Souza (1996, p.28) que “tem por base os
sistemas doutrinarios” das denominacdes, pois este enfoque atende igualmente a
natureza da minha pesquisa, isto é, tanto a questdo do poder religioso quanto as
relacbes de género passam “necessariamente pela estruturacdo doutrinaria”. E
conquanto a ICB e a Sara tenham suas origens em periodos completamente
distintos (o0 que inclui meu recorte empirico), a partir de suas referéncias doutrinarias
ou dogmaticas, pude constatar que ambas se inserem numa categorizacao
semelhante no pentecostalismo — o que ndo seria percebido se apenas as
classificasse a partir de suas matrizes e desdobramentos historicos.

Partindo do estabelecimento das énfases doutrinarias centrais do
protestantismo e seguindo na classificacdo das distintas denominagdes, Souza
nomeou a ICB como protestante neopentecostal, e € também nesta concepcao que
incluo a Sara. Seguem algumas das principais declaracdes doutrinarias destas
igrejas — razao pela qual séo justificadas como um ramo tardio do protestantismo e
serem situadas no mesmo bloco: ambas ensinam a justificacdo dos pecados pela fé
em Jesus; créem que os dons espirituais sao vigentes e fundamentais para o servi¢o

e crescimento da igreja®; enfatizam a doutrina da salvacéo eterna’, mediada pelo

5 A teologia da prosperidade também pode ser denominada de “ideologia do sucesso”, na qual o fiel busca a
superacdo dos males e uma vida melhor ndo no além (no céu), mas no aquém (na terra, no aqui e agora). “O
que interessa € a vida antes da morte, neste mundo. O que se busca € a ‘béng¢do’. Deus é o poder magico que, se
corretamente manipulado, conserta os estragos que o Diabo faz na vida de cada um” (ALVES, 2005, p.12).

® Uma das referéncias biblicas utilizada para fundamentar esta crenca é 1 Corintios 12. 1-14. Segundo este
preceito doutrinario, apds a conversao ao evangelho, o fiel recebe a capacitacdo sobrenatural da parte do
Espirito (batismo do Espirito Santo) para curar, profetizar, exorcizar demonios, manifestar a glossolalia,
realizar feitos extraordinarios, entre outras manifestacoes.

” Uma vez salvo por Jesus, o crente estara salvo para sempre.
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sacrificio de Cristo na cruz e, finalmente, como € tipico das demais denominacdes
evangélicas, adotam igualmente a teologia conversionista® (SOUZA, 1996).

Ao caracterizar o protestantismo neopentecostal, 0 mesmo autor assevera
que este segmento diferencia-se dos demais grupos pentecostais em pelo menos
trés areas inovadoras: a) Na doutrina, o destaque recai na soteriologia que advoga
que o cristdo € salvo eternamente; b) na percepcdo do contexto, a ‘“intra-
mundanidade assume a prética de que a igreja deve dialogar com o0 meio em que
vive. A cultura deve ser vivenciada nos seus aspectos naturais, ndo opostos a fé”; c)
e quanto a sua clientela, o neopentecostalismo inovou alcancando tanto as classes
populares quanto desenvolvendo uma “proposta compativel com as expectativas
das camadas sociais médias e altas” (SOUZA, 1996, p.55, 56)°.

O estudo académico acerca da ICB foi um trabalho pioneiro empreendido
pelo pesquisador supracitado, que advoga que sua fundacdo em 13 de dezembro de
1932, no municipio de Mossoré/RN, € caracterizada como a primeira dissidéncia do
pentecostalismo brasileiro, sendo sua matriz histérica a Assembléia de Deus'®. No
mesmo periodo, esta denominacdo tanto vivenciava um rpido crescimento como
experimentava “conflitos dentro da sua cupula diretiva, acrescentando-se a isto a
falta de uma declaracdo doutrinaria oficialmente definida e unificada” (SOUZA, 1996,
p.62). No entanto, ainda que os fundadores da ICB tenham afirmado que a causa do
desligamento da Assembléia de Deus tenha sido primordialmente por discordancias
doutrinarias, 0s novos ministros que se destacaram na metade da década de 1970
passaram a questionar o evento de “maneira mais critica, sob a 6tica do conflito pelo
poder” (SOUZA, 1996, p.63) ™.

Séo estes os fundadores da ICB: o pastor Manoel Higino de Sousa; 0s
evangelistas Gumercindo Medeiros, Eustaquio Lopes da Silva e Jodo Vicente de
Queiroz; e os auxiliares de trabalho: Tomas Benvindo, Francisco Targino do

Nascimento, Candido Barreto, Domingos Barreto, José Sotero de Moraes e Jonas

8 “Acdo evangelistica que tem como objetivo a transferéncia de pessoas de outras religides para o
protestantismo” (SOUZA, 1996, p. 32).

° Base doutrinaria da Sara disponivel em: <http://www.saranossaterra.com.br/visualizar.asp?cat=4&cod=534>.

0 Souza (1996, p.63, 64) levanta duas razdes pelas quais o surgimento da ICB permanecia no anonimato,
sobretudo como a primeira cisdo do pentecostalismo brasileiro: Em primeiro lugar, a “histéria e a memédria
desta igreja sdo, essencialmente, de natureza oral”, pois desde sua origem “até a década de 70, a maior parte da
membresia e seus principais lideres eram egressos das categorias humildes da sociedade, cuja educacdo era
minima”. “O segundo motivo é de carater regionalista. A histéria do protestantismo no Brasil ainda €, na sua
maior parte, a historia da Igreja protestante do Sul e do Sudeste”.

1 Sobre os principais fatores da dissidéncia de 1932, ver a obra do autor referenciado.
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Galvéao de Figueiredo. Na ocasido, 0 grupo enviou uma carta ao missionario e pastor
Nils Kastberg oficializando a desfiliacdo da Assembléia de Deus. Jodo Queiroz, ja
havia comunicado seu desligamento em 11 de junho de 1932, na cidade de Morada
Nova-CE, entregando sua credencial ao pastor Juvenal Roque de Andrade. Até a
década de 1970 a maior parte dos membros/filiados e lideranca da ICB era
composta por gente simples, com pouca escolaridade: “agricultores, vaqueiros,
pequenos comerciantes, tropeiros, trocadores de animais, funcionarios municipais,
pedreiros, etc” (SOUZA, 1996, p.82).

Como a histéria e a memoria da ICB séo, essencialmente, de natureza
oral, estava ciente de que teria dificuldade na coleta de dados acerca da fundacao
da ICBE; de modo que o que pude resgatar € um pequeno fragmento acerca desta
igreja local; especialmente levando-se em consideragdo de que, por questdo de
saude, dos cinco membros fundadores vivos, apenas um teve condicfes de ceder
seu depoimento — refiro-me ao meu pai, o pastor Deusdedit Roméo da Fonseca (que
esteve a frente desta igreja de 1987 a 1995).

A fundagdo da ICBE tem estreita relagdo com a histéria e o
desenvolvimento do municipio onde esta localizada. Diferente da maioria das
cidades nordestinas, que surgiram em funcdo dos ciclos econédmicos do acucar, do
algoddo e do gado, em 1927, a empresa francesa Compagnie Générale
Aeropostale, construiu o “campo de pouso de Parnamirim [...] para atender a
expansao da aviacdo comercial [transoceanica]”. Este investimento proporcionou
“condicbes para que na vizinhanca surgisse a cidade [...] e, quando deflagrou a
Segunda Guerra Mundial, o Governo Brasileiro” cedeu as instalagbes do campo para
que os Estados Unidos construissem uma base militar. E embora, ao longo da
década de 1930, o crescimento populacional tenha sido lento, o quadro se reverteu
drasticamente a partir da guerra, levando o governo do estado do Rio Grande do
Norte a oficializar a criagdo do municipio de Parnamirim, em 17 de dezembro de
1958 (TRINDADE, 1988, p.13-15).

Um ano antes da emancipacdo deste municipio (1957), Waldemar
Pamplona, que era funcionario do antigo IPASE'? e membro da Igreja de Cristo no
Alecrim (Natal/RN)*3, fixando residéncia em Parnamirim, conheceu Francisco Pereira
de Lucena (Bizd), bombeiro da Base Aérea, oriundo da Igreja de Cristo em

12 1nstituto de Previdéncia a Assisténcia dos Servidores do Estado.
13 Ao falar “Igreja de Cristo”, também me refiro a ICB.



15

Mossor6/RN. No mesmo ano, os dois amigos iniciaram a Igreja de Cristo na cidade
de domicilio, recebendo a adesdo de Manuel Lebncio, Edgar Lustosa, José
Rodrigues, Manoel Maximiano, Luiz Rodrigues Machado, Walfredo Rodrigues
Machado e Omar — que também atuavam como bombeiros na mesma corporagéo™®.
Ainda uniram-se a igreja, Manoel Quintino, militar da Aeronautica; Jodo Gomes da
Silva e Jodo Batista, militares da reserva e da ativa da Marinha do Brasil,
respectivamente. Com excecdo de Quintino, que era solteiro, todos se filiaram
acompanhados de suas esposas (que permaneceram completamente andnimas no
anico depoimento obtido com o pastor Deusdedit acerca deste periodo inicial).
Posteriormente, chegaram a igreja os adolescentes: Jodo Gomes da Silva Filho,
Levy Gomes da Silva e Deusdedit Roméao da Fonseca.

Jodo Gomes da Silva foi ordenado ao presbiterato®®, tornando-se o
primeiro dirigente oficial da Igreja de Cristo local, onde funciona até hoje no bairro da
Boa Esperanca (ICBE). Por motivo de saude, Jodo Gomes foi sucedido pelo
evangelista Francisco Batista de Almeida, militar da Aeronautica, que permaneceu
até julho de 1987, quando foi substituido por Deusdedit Romao, que, apds dezesseis
anos, transferiu-se de Belo Horizonte para Parnamirim como militar da
Aeronautica®®. Oito anos depois, o pastor Geraldo Rodrigues de Lima assumiu a
ICBE e, no decorrer de sua gestao, a igreja tornou-se personalidade juridica (15 de
julho de 1999). Finalmente, de 2001 até a presente data, Joel Bezerra de Medeiros
tem sido o pastor titular da igreja. E significativo observar que atualmente a ICBE é a
segunda maior instituicdo eclesiastica da cidade (em niumero de membros filiados e
prédios construidos)®’, ficando apenas atrds da Assembléia de Deus (Ministério
Belém).

Segundo Mariano (1999, p.104), a origem da Sara esta “diretamente

vinculada a biografia de seu lider Robson Lemos Rodovalho, professor de fisica

4 para ser efetivado no Corpo de Bombeiros, ndo se exigia escolaridade muito menos formagéo especifica na
area; significa que as pessoas acima listadas eram de origem modesta, vindas da area rural do estado, que, em
busca de emprego, tiveram a oportunidade de serem absorvidas no crescente contingente civil da Forga Aérea.

50 presbitero é auxiliar direto do pastor na pregagdo, ensino doutrinario, aconselhamento e administragdo
eclesiastica. No segundo capitulo, defino os demais oficios eclesiasticos adotados na ICBE e Sara.

'8 Em 14 de julho de 1989, Deusdedit foi ordenado ao pastorado e eu a evangelista.

" A ICBE possui seis congregacdes ou filiais nos seguintes bairros da cidade: Bela Vista, Cajupiranga, Jardim
Planalto, Passagem de Areia, Pium e Vale do Sol. No interior do estado, ela possui congregac@es em mais seis
localidades: Assu, Brejinho, Lago Azul, Redencdo, Sao José de Mipibu e Tangara. Ainda ha outras igrejas da
mesma denominagdo (ICB) em Parnamirim, atuando ou como autbnomas administrativamente ou como filiais
de certas igrejas situadas em Natal. Os demais bairros sdo: Cidade Verde, Emads, Jardim Ameérica, Jardim
Primavera, Parque Industrial e Rosa dos Ventos.
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licenciado da Universidade Federal de Goids, proprietario da Editora Koinonia e
autor de cerca de quinze livros, cuja temaética principal é a “guerra espiritual™®.
Natural de Anapolis/GO, filho de pai catélico e mae, cujas praticas sincréticas uniam
kardecismo e umbanda, foi convidado por amigos de sua irma para participar de um
acampamento da Igreja Presbiteriana do Brasil, a partir do qual passou a confessar
a fé protestante, posteriormente, conduzindo quase toda a familia a mesma
devocgdo. Ao envolver-se tanto com igrejas historicas carisméticas ou renovadas
(batistas e presbiterianas)’® quanto com a Assembléia de Deus, foi batizado no
Espirito Santo.

Em 1976, “Robson casou-se com Maria Lacia — hoje bispa [...], foi
consagrado pastor e fundou, com Cirino Ferro, a Comunidade Evangélica, cuja
terminacdo Sara Nossa Terra s6 foi incluida em 1992” (MARIANO, 1999, p.105).

Diferente da ICB, desde 1997, a Sara tem adotado em seu estatuto e na
pratica o sistema de governo episcopal, “ocasido em que Rodovalho foi alcado ao
posto de bispo primaz” (MARIANO, 1999, p.105)%.

Entre outras caracteristicas que serdo discutidas ao longo deste trabalho,
a Sara € conhecida no meio protestante como uma igreja predominantemente
jovem; aberta aos mais diversos estilos musicais; liberal no que respeita aos usos e
costumes e gque ordena ao mesmo oficio os homens juntamente com suas esposas
— quando ao fiel é atribuido (consagrado/legitimado) o titulo a pastor, em regra, a
companheira atua como co-pastora.

Em meados da década de oitenta, havia poucas denominacdes
evangélicas em Parnamirim, no entanto o quadro alterou-se radicalmente nos
altimos vinte anos. Por exemplo, em 1986 havia apenas cinco instituic6es
conhecidas na cidade, hoje sdo mais de setenta e cada qual com suas inUmeras
filiais; a proposito, constatei que das vinte e cinco igrejas que ja possuem seu
estatuto registrado no 1°. Oficio de Notas do municipio, 72% sdo pentecostais. A
Sara foi implantada neste contexto, isto €, em meio a uma intensa expanséo de

novas denominacdes protestantes na cidade.

'8 Crenca segundo a qual seres espirituais do bem e do mal lutam numa dimenséo invisivel, e que o resultado
deste confronto interfere diretamente em todos os aspectos da vida humana sobre a face da terra.

% Ppara distinguirem-se dos pentecostais classicos, diversas igrejas protestantes e historicas utilizam
principalmente a designacdo “renovada”, pois créem que Deus concede a todos os fiéis mesmos dons
espirituais mencionados nas sagradas escrituras, a despeito da bandeira denominacional.

20 Maiores detalhes serdo apresentados na primeira sessao do capitulo 2.
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Bonifacio Lopes dos Santos, atual pastor titular da Sara em
Parnamirim/RN, informou que como o pastor Mario é militar da Aeronautica e por
ocasido de sua transferéncia do Rio de Janeiro para servir na Base Aérea do Natal,
na década de 1990, optou por fixar residéncia em Parnamirim?'. Apés desligar-se da
Igreja Evangélica Assembléia de Deus, o pastor Mario filiou-se a Sara, que no
mesmo periodo apenas desenvolvia atividades na capital norteriograndense. Entéo,
orientado pela nova instituicdo eclesiastica, iniciou um grupo familiar®® no préprio
domicilio; de sorte que, a partir destas reuniées e por questdes hierarquicas, o bispo
Lindomar Alves? foi convidado a oficializar a Sara em Parnamirim, em janeiro de
1998 — um més ap6s o aniversario de trinta e nove anos deste municipio®*. No ano
seguinte, os pastores Bonifacio e sua esposa Helenice Santos assumiram e
permanecem até hoje na lideranca desta igreja.

Ao verificar que a ICBE e a Sara aceitam, respectivamente, os relatos dos
pastores Deusdedit e Bonifacio como fontes confiaveis de sua memdria historica,
cresceu meu interesse em conjugar a analise entre questdes de género e relagbes
de poder, aqui assinalada como o foco central da minha pesquisa. Estes
depoimentos denunciam embrionariamente que tanto a participacdo da mulher tem
sido negligenciada no processo especifico de implantacdo das duas denominacdes
como que o exercicio do poder eclesiastico é, sobretudo, prerrogativa dos homens;
por exemplo, o primeiro pastor explicita que cada membro fundador filiou-se a igreja
(hoje ICBE) acompanhado de sua esposa, entretanto em nenhum momento o home
delas é referenciado — o0 que, na melhor das hipoteses, sinaliza o papel secundario

ou subalterno a elas atribuido. A propdésito, ja que outras pistas serdao dispostas no

2! Nem o pastor Bonifacio soube informar o nome completo de seu predecessor nem a prépria Sara possui tal
registro. A semelhanca dos fundadores da ICBE, a presenca e permanéncia do pastor Mério no municipio
ocorreu em funcdo de sua ligacdo com a Base Aérea de Natal (que na verdade localiza-se no municipio de
Parnamirim/RN).

?2 Reunido que ocorre sistematicamente nos lares dos fiéis, atualmente denominada de célula ou, neste caso
especifico, de célula estratégica — quando, a partir deste grupo, se tem a intencdo de iniciar uma filial
eclesiastica em outras localidades como a que surgiu em Parnamirim.

2 Na época, 0 entdo bispo Lindomar ainda exercia o oficialato pastoral e durante todo este tempo tem
coordenado as igrejas de Alagoas e do Rio Grande do Norte.

2 Neste periodo, a Igreja de Cristo em Boa Esperanca ja possuia trés congregacdes ou filiais nos seguintes
bairros: Jardim América, Pium e Rosa dos Ventos. Na década de 90, varios fiéis destas duas denominaces
perderam seus empregos, em decorréncia do “encerramento do ciclo de grandes investimentos do capital
financeiro na industria local, em funcéo do colapso na ordem econémica mundial” (PEIXOTO, 2003, p.178) —
o contingente de mao-de-obra da indUstria agregava mais de um quarto da populacdo parnamirinense. Eu
mesmo fui vitima deste quadro cadtico. Motivado por uma nova proposta de trabalho, transferi-me para
Recife/PE, em 1999, entretanto retornei em 2000, apds o convite para pastorear a Igreja de Cristo em Rosa dos
Ventos, onde permaneco até a corrente data.



18

transcurso dos capitulos deste trabalho, penso que somente facultardo maior vigor a
minha suspeita acerca da relacdo assimétrica entre géneros no pentecostalismo.

Apds esta concisa explanacdo histérica e delimitacdo do meu campo
empirico, faz-se igualmente necessério elucidar a trajetéria tedrico-metodoldgica
relacionada as nocdes de género e poder utilizadas em minha investigacao.

Em geral, as ciéncias sociais formulam um conceito de género que aponta
para a elaboracéo cultural do sexo. Concordo com Heilborn (1994) de que esta
concepgao possui estreita relagdo com os aspectos da vida social (0 que inclui a
diferenciacdo entre 0s sexos) que a organizam, prescrevem e sancionam, mediada

por um sistema de representacées. A mesma autora acrescenta que:

[O] dominio das ideias e dos valores detém uma realidade coletiva,
autbnoma e parcialmente inconsciente para 0s membros do grupo
estudado. A cultura composta de conjuntos ideacionais especificos
apresenta-se como um todo integrado; cada dominio pode ser objeto de
concepcgdes peculiares, contudo eles mantém entre si uma tessitura que
ndo é de simples justaposicdo, ao contrario, integram um sistema
interdependente que prové a coeréncia de uma determinada visdo de
mundo (HEILBORN, 1994, p.1)

Portanto, como um dos elementos basilares a minha investigacdo, a
dimensdo de género é aqui apresentada como uma forma de classificacdo que,
entre outros atributos, ordena as “relacdes sociais de modo assimétrico” e
caracteriza-se “como dado constitutivo da identidade do sujeito de pesquisa”
(HEILBORN, 1994, p.1, 3).

Acerca da orientacéo tedrica sobre o poder no pentecostalismo, adoto as
proposicdbes de Souza (1996), convencido de que atendem ampla e
satisfatoriamente aos reclames e contornos do presente trabalho. O autor apresenta
duas ideias basicas: A primeira é de que as “relacbes de poder no espaco religioso
obedecem, sobretudo, a uma logica interna, diferenciada dos demais grupos
sociais”. Por conseguinte, torna-se imprescindivel a definicdo deste poder, que, no
Nnosso caso, baseia-se na “posse de bens sobrenaturais, saberes especiais,
considerados de origem divina, privilégios dos vocacionados, reconhecidos e
legitimados por uma comunidade” religiosa (SOUZA, 1996, p.15 — Introducéo). A

outra consideracao tedrica assevera que
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as disputas pelo poder no campo do protestantismo ndo obedecem a um
mesmo padrdo: mudam-se os atores, as estruturas administrativas, o
processo histérico, os condicionamentos sociais e o jogo das relacbes
humanas, de maneira que o conjunto vigente das categorias de analise do
fenbmeno religioso ndo possui em si mesmo a capacidade de desenvolver
explicacBes totalizantes, diante da diversidade das manifestacbes das
condutas religiosamente determinadas (SOUZA, 1996, p.15 — Introdugéo).

Além de Duarte, Lopes Junior, Machado, Mariano e Souza, entre outros
pensadores relevantes na contemporaneidade — alguns profundamente dedicados
ao estudo do fendbmeno religioso, outros a conjugacdo deste com questbes de
género — também dialogo com autores classicos, como Bourdieu e Weber, cuja
intencdo primeira € o tratamento adequado da tematica referenciada nesta
dissertacao.

A discussdo sobre género e relacbes de poder, a partir do estudo
comparativo entre a ICBE e Sara, objetiva entender essencialmente o porqué da
posicdo que as mulheres atualmente ocupam nestas instituicdes, frente aos oficios
religiosos e/ou a autoridade hegemonicamente restrita aos homens, bem como a
implicacdo desta realidade nas representacdes e no cotidiano das(os) fiéis. Por isso,
como pergunta de partida, questiono: Como e em que medida a intersecdo entre
género e relagbes de poder reconfigura a visdo de moralidade e a praxis religiosa,
especialmente entre as mulheres, e sua repercussao entre elas e os homens?
Ademais, levanto outras indagacdes suplementares como as que seguem: Ha
funcdes eclesiasticas feminizadas e/ou masculinizadas? Quem pode e quais 0S
requisitos para exercé-las? Qual o peso dos cargos ocupados pelas mulheres, frente
aos homens e vice-versa? O pentecostalismo oferece espagco ou articula eventos
exclusivamente feminizados®? Por que a clientela da ICBE é composta em sua
maioria por mulheres, no entanto sdo minoritarias em termos de lideranca
eclesiastica? Por que a mesma igreja oferece mais programacdes para as fiéis, mas
nao as consagra ao oficialato? Por outro lado, por que a Sara consagra mulheres,
porém organiza menos atividades para este segmento? Como € caracterizada a
auto-estima das fiéis de ambas as instituicbes, a partir do discurso religioso?
Questiono ainda se determinadas qualidades atribuidas ao cristianismo, como

docilidade e sensibilidade, seriam ensinadas pelas igrejas como tragos

2> Denomino de feminizagdo qualquer processo histérico de reificacdo que cristalize ou atribua status feminino
inerente a certos papéis, fungdes e espagos sociais.
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essencialistas do género feminino e como argumento para justificar a maior
identificacdo das mulheres com a religido e com o ambiente domiciliar.

Destaco que em funcé&o da minha intensa participagao e envolvimento no
pentecostalismo, sobretudo, exercendo h& vinte anos o oficialato na ICB em
Parnamirim (dos quais nove como pastor) — tive de redobrar minha vigilancia no
decurso dessa pesquisa, pois “a familiaridade com o universo social constitui [...] o
obstaculo epistemolégico por exceléncia porque ela produz continuamente
concepcdes ou sistematizacbes ficticias” (BOURDIEU; CHAMBOREDON;
PASSERON, 2002, p.23). Por conseguinte, ainda que estivesse intimamente ligado
ao fendbmeno, foi a partir deste cuidado que pude constatar que meu objeto era, na
verdade, multiforme, dinamico e extraordinariamente complexo.

Assinalo que dois aspectos, igualmente relacionados a pesquisa, fizeram-
me ainda mais prudente: o primeiro diz respeito ao “poder da linguagem” e o outro
trata da “tentacdo do profetismo” (BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON,
2002). Embora conheca diversos codigos e expressdes particulares dos grupos
religiosos em apreco, tive que repensa-los ndo como acepc¢des em si mesmas, mas
como juncdo de diversas significacdes sociais, construidas historicamente, que
saltam para além de uma simples e imediata conceituacdo. Consequentemente,
curvei-me ante o fato de que nao teria as “respostas totais” sobre o fendbmeno e seu
destino, porque pretensbes desta natureza apenas convergem para tal profetismo,
que constroi suas explicagcbes na falsa sistematizacdo das respostas de uma
sociologia espontanea qualquer. A pesquisa de campo que procura levar em sua
bagagem o devido aporte tedrico possui um diferencial sobre determinadas formas
de investigagdo porque busca criar outro tipo de “familiaridade [...] numa relagdo
direta e de comunicagdo” com os grupos ou individuos em determinados contextos
sociais (LABURTHE-TOLRA; WARNIER, 1997, p.423).

Por outro lado, sou levado a confessar que a vivéncia eclesiastica
também me proporcionou inquestionaveis vantagens no que respeita a efetivacédo da
presente investigacdo, por exemplo: localizei facilmente meus interlocutores e sabia
que nao seria um estranho, um desconhecido para a maioria dos membros de
ambos 0s grupos; a composicdo da agenda para a realizacdo das entrevistas
praticamente ocorreu como programei (a metodologia utilizada na criacéo da rede de

interlocutores sera descrita mais adiante); ndo enfrentei problemas no tocante a
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concessao da minha presenca em certas reunides de culto (publicas ou restritas aos
fiéis); além disso, a aproximacdo com o pentecostalismo ajudou-me (no periodo
exploratério) a romper com certas prenogdes, sobremodo, infundidas em
“aparéncias imediatas” ou ilusérias — por antes acreditar que conhecia tdo bem o
campo pesquisado (QUIVY; CAMPENHOUDT, 1992, p.25).

A propdsito, como alguém que continua envolvido com a religido —
embora atualmente dotado de outras lentes e leituras da realidade — é possivel que
perguntem se realizei a tdo propalada observacao participante. Conforme elucidei,
em certo sentido, tirei proveito da minha condi¢cdo, contudo o campo dificilmente
deixard de impor suas provocacdes. Fico entdo com a segunda observacdo de
Laburthe-Tolra e Warnier (1997, p.426) que sublinham que a “situacdo de campo é
uma configuracdo singular que depende dos parametros préprios do campo, bem
como da equacdo pessoal do pesquisador”. Significa que tanto carecia repensar
periodicamente minha investigacdo como devia estar ciente de que o tipo de
observacdo nao dependia exclusivamente das minhas pretensdes, mas, estava
concomitantemente sujeito ao controle que cada grupo religioso possui sobre seu
proprio territério, bem como sobre as pessoas, que ora eram acessiveis ora nem
tanto; por conseguinte, tive que me submeter muito pacientemente a tais situacoes
visando nao suscitar tensdes ou desconforto de natureza alguma a ambas as partes.
Entretanto, revelo que a participacdo observante reclamou-me um investimento de
tempo acima do planejado, pois, em meio a euforia cultica, geralmente desprezava-
se o horario do encerramento das reunides — mas nada como estar assentado num
sélido banco de madeira para “compartilhar com ele” minhas dores e inquietacdes.
Recordo, por exemplo, que o pastor da Sara demonstrando certa preocupacgao
quanto a conclusdo de uma reunido que bastante se alongara (quase o dobro do
estabelecido pela instituicdo), em nome do rebanho de fiéis, dirigiu-se a mim com
um pedido formal de desculpas.

Com respeito a equacdo pessoal, ainda entendi de que necessitava
atentar para alguns parametros especificos, como 0s que passo a elucidar: Na
condicdo de pesquisador homem, perguntei a mim mesmo se isto seria um entrave
na coleta de depoimentos junto as fiéis, especialmente quando questionasse sobre
relacdes de poder entre ambos 0s sexos; por isso, indaguei se minhas interlocutoras

ficariam constrangidas comigo ou se falariam abertamente sobre tal questdo. A outra
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possivel problematica estava relacionada ao meu status de lider religioso e pessoa
publica, pois cada grupo faria inevitavelmente sua leitura a meu respeito e isto
poderia ser um elemento contra ou favor da pesquisa. A propdsito, para a ICBE sou
membro dos conselhos de lideres da mesma instituicdo a nivel nacional, regional e
municipal; no entanto, na localidade, sou pastor de outra igreja co-irma (a ICRV). Por
conseguinte, ndo posso intervir nem opinar diretamente naquele contexto (claro que
€ bom e recomendavel que as coisas sejam assim, especialmente para o
pesquisador). Na Sara, sou reconhecido como um lider religioso do municipio,
entretanto ndo tenho vinculo institucional algum com ela; na préatica, sou mais um
ilustre visitante — que possui concepc¢des biblico-teoldgicas distintas — a alguém
completamente familiar. De fato, a relacdo campo/pesquisador ndo s6 provoca uma
efervescéncia em termos de questionamentos como igualmente desafia a propria
investigacdo. Minha constante preocupacédo era de que, por mais importante que
fosse o trabalho de campo, ndo queria que me vissem como um intruso indiscreto,
arbitrario ou importuno; muito menos gostaria de faltar com a ética, sobretudo, no
contato com os interlocutores e na coleta dos dados de que necessitava.

Esclareco que emprego o termo ‘“interlocutor” tendo em mente as
possibilidades da interacdo dialégica. Lopes Juanior (2002, p.276) explica que como
“reflexo do paradigma da disjungdo, a ciéncia que surgiu com o0 racionalismo
moderno teve uma atitude ingénua ao imaginar que poderia observar os fenémenos
em si mesmos como se eles se desenrolassem independentemente do observador”.

O mesmo autor ainda fornece outro pertinente esclarecimento, ao lembrar que:

As Ciéncias Humanas foram as que mais diretamente se ressentiram dessa
disjuncéo, pois era demasiadamente presung¢oso tentar falar do ser humano
como se estivesse falando de um estranho. A objetividade nas Ciéncias
Humanas justificava-se ideologicamente com uma série de estranhamentos
dirigidos contra o proprio homem. O outro era o estrangeiro, o selvagem, o
primitivo, o atrasado, o tradicional, o agrafo, o incivilizado, o pagao, a outra
etnia, o outro grupo social (LOPES JUNIOR, 2002, p.277).

Ao invés de uma postura autondémica, propus-me realizar uma pesquisa
ancorada na interacdo dialogica, isto €, orientada pelo intercambio de “estruturas de
pensamento e de ideias sem perda da identidade de cada estrutura”, na esperanca
de que houvesse “distingdo sem disjuncdo e troca de habilidades sem

complementaridade” — neste intercambio, pesquisador e interlocutor entram em
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reciprocidade e ambas as partes sdo enriquecidas (LOPES JUNIOR, 2002, p.82).
Complementaria esta assertiva citando Lévi-Strauss (1975, p.215) que disse que
numa “ciéncia, onde o observador é da mesma natureza que o objeto, o observador,
ele mesmo, € uma parte de sua observagao”.

Oliveira (1998, p.24), salienta que esta dialogia possui uma grande
vantagem sobre os “procedimentos tradicionais de entrevista”, porque faz “com que
0s horizontes semanticos em confronto — o do pesquisador e o do nativo — abram-se
um ao outro, de maneira a transformar tal confronto em um verdadeiro ‘encontro

etnografico™”. Porém, isto s6 é possivel no momento em que o pesquisador se
propde a ouvir o interlocutor e por ele ser igualmente ouvido, criando uma atmosfera
entre “iguais” — sem o temor da muatua contaminagdo. O autor supracitado ainda
assevera que nao é possivel acreditar naquela “neutralidade idealizada pelos
defensores da objetividade absoluta”, pois isto seria a perpetuacdo de uma ilusao.
No entanto, na interacdo dialdgica, o ouvir reciproco da um salto de qualidade,
transformando a relagdo numa *“via de méo dupla”. Clifford (2002, p.43) traduz a
mesma questao afirmando que — como nem a experiéncia nem a acgao interpretativa
do pesquisador podem ser avaliadas como inocentes — € imprescindivel que se
pense a etnografia ndo como a vivéncia e a hermenéutica de uma “outra” realidade
circunscrita, mas sim como uma construtiva negociagdo que envolve pelo menos
dois ou mais sujeitos conscios e politicamente expressivos. Modelos de experiéncia
e interpretacdo estdo cedendo lugar a “paradigmas discursivos de diadlogo e
polifonia”.

Penso que entre aqueles que se propdem a um fecundo trabalho de
campo, o paradigma da interacdo dialdgica apresenta-se como uma relevante
perspectiva de investigacéo, pois, ao invés de reduzir os sujeitos (interlocutores) a
meros apéndices — como o0 fazem o0s constructos monologicos — propdem ser
invadida pela “heteroglossia”, isto €, alude uma tética “textual alternativa, uma utopia
da autoria plural que atribui aos colaboradores ndo apenas o status de
independentes”, mas de co-escritores (Clifford, 2002, p.55). Nas palavras de Lopes

Janior (2002, p.112):

O valor da interacdo dialégica estd em afirmar a identidade (embora
compreendida complexamente), superar o isolamento incomunicavel,
impedindo, com isso, uma deriva irracionalista para um lado e
racionalizadora para outro. Sem cair no especialismo disciplinarista, pode
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fazer florescer a ética ndo-compartimentalizada, e a critica em ambas as
instancias.

Diante destes aspectos, Oliveira (2004, p.35) alerta que o antropélogo

também terd de encarar certos problemas de ordem

ético-morais de base, na medida em que tem que estabelecer uma relacao
dialégica com os sujeitos da pesquisa, e, portanto procurar ouvi-los de fato,
ndo sb para que a interagao transcorra de maneira adequada, mas também
para que compreenda bem o que esta estudando.

Como o contato com meus interlocutores delineou a escrita final dessa
pesquisa? Acredito que muitos de nds ja superamos aquele equivoco de achar que
a realidade do campo é como um retrato cristalizado, estético, pronto para ser
passivo e unicamente descrito pelo pesquisador — afinal, conforme explicitei, isto ndo
possibilita dialogia. Laburthe-Tolra e Warnier (1997, p.432) ratificam as declaracdes
precedentes, pois defendem igualmente que na “redacdo dos resultados da
pesquisa, quer se trate de entrevistas, genealogias ou relatos de vida, sera
necessario poder dar a palavra aos sujeitos da pesquisa, e cita-los textualmente nas
passagens mais caracteristicas de seu discurso”. Alias, a antropologia moderna tem
tido exatamente este cuidado de procurar saber quem é o “autor”, a quem a obra é
atribuida ou quem realmente esta falando e “assinando” a escrita etnografica®®. Hoje
ndo se sustenta mais o enorme abismo que muitos antrop6logos procuraram instituir

entre “O eu e o Outro”®’

, como se o Outro fosse primordialmente exotico, esquisito
ou excéntrico (GEERTZ, 2002, p.27). Particularmente, penso e repito que nao se
constroi formalmente textos de maneira solitaria, porque a condicdo de campo é
uma “situacao de dialogo” (LABURTHE-TOLRA; WARNIER, 1997, p.430); por isso,
conforme tenho elucidando, minha proposta de pesquisa, andlise e escrita se
fundam no paradigma dialdégico. Esta proposicdo € sobremodo ampliada,

acrescentando-se a ela declaragdes como as de Evans-Pritchard (2005, p.300):

[Nosso] objeto de estudo sdo os seres humanos, [por isso] este trabalho
envolve toda a nossa personalidade — cabeca e coracao; e que, assim, tudo

%% Ver, por exemplo, GEERTZ, Clifford. Estar l4: a antropologia e o cenario da escrita. In: GEERTZ, Clifford.
Obras e vidas: 0 antrop6logo como autor. Rio de Janeiro: EAUFRJ, 2002 [1988].
2T 0 “Qutro” é aqui entendido como o sujeito coletivo.
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aquilo que moldou essa personalidade esta envolvido, ndo s6é a formagédo
académica: sexo, idade, classe social, nacionalidade, familia, escola, igreja,
amizades. Tudo que desejo sublinhar é que o que se traz de um estudo de
campo depende muito do que se leva para ele.

Oliveira (1998, p.19) também afirma que quando o “objeto” € atingido pelo
olhar do pesquisador, sofre previamente uma alteracdo pela propria maneira de
visualiza-lo. E conclui que seja “qual for esse objeto, ele ndo escapa de ser
apreendido pelo esquema conceitual da disciplina formadora de nossa maneira de
ver a realidade”.

E propicia a adverténcia de Geertz (2002, p.188) de que ndo se pode cair
num “ventriloquismo etnografico”, porque ja que a intencédo €é falar acerca de uma
“outra forma de vida”, é necessario se prevenir contra a presungdo de que se tem a
prerrogativa de “falar de dentro dela”. Esta vigilancia é lembrada por Oliveira (1998,
p.30) como uma “antropologia polifénica, na qual teoricamente se oferece espaco
para as vozes de todos os atores [...], sobretudo, para a responsabilidade especifica
da voz do antropdlogo [...] que ndo pode ficar obscurecido ou substituido pelas
transcricdes das falas dos entrevistados”. No entanto, isto ndo é tarefa tecnicamente
facil, dado que lidamos com “vidas alheias em ‘nossos’ textos, mas, [especialmente]
por esse trabalho ser ‘moral, politica e epistemologicamente delicado™?.
Semelhantemente, Clifford (2002, p.21) chama a atencdo para dois aspectos
importantes: em primeiro lugar, que é necessario ter em mente que a etnografia esté
do inicio ao fim “imersa na escrita”; e como a escrita requer uma “traducdo da
experiéncia para a forma textual’, deve-se observar que este processo € tornado
complexo por abranger a “agdo de multiplas subjetividades e constrangimentos
politicos que estdo acima do controle do escritor”. Diante do exposto, o que o0
presente trabalho elege e pretende com a escrita etnogréafica harmoniza-se com a
percepcdo de Maurice Leenhardt, referenciada em Amaral (2003, p.163) que declara

que:

Mais do que descri¢cdes objetivas, [0s textos de Leenhardt] sdo respostas a
esse encontro — um “encontro interpessoal [..] que produz textos
descritivos-interpretativos”® — e como tal, ndo se apresentam como
interpretacbes fechadas neles mesmos. Apresentam-se, sim, como um
processo continuo de traducdo, porque se trata aqui de tradugéo reciproca,

%8 Geertz (apud OLIVEIRA 1998, p.26).
2 Clifford (1982 apud AMARAL, 2003, p.163).
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indeterminada e, portanto, com um fim sempre em aberto: um exemplo de
troca constante entre o etndgrafo e seus informantes.

Acredito que, a partir destas consideracbes, tenha explicitado a
importancia e o papel dos interlocutores tanto na etnografia como na escrita deste
trabalho. Gostaria apenas de acrescentar que, referindo-se a pesquisa com
pessoas, Bourdieu nos lembra de que as ciéncias humanas abordam um “objeto que
fala”; isto é significativo porque tanto existe o risco do pesquisador ser levado pelas
prenocdes pessoais ou aguelas dos interlocutores e cair na sociologia espontanea
guanto, por outro lado, existe a possibilidade dele perceber nos discursos “nédo a
explicacdo do comportamento, mas um aspecto do comportamento a ser explicado”
(BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON, 2002, p.50,52).

A escolha e o contato com os fiéis da ICBE e da Sara poderiam ser uma
consequéncia inevitavel da minha simples ida ao campo, o que ndo € verdade.
Assim como a teoria, a problematica, os objetivos e tudo o mais sdo uma construcao
assim também o sdo a delimitacdo da amostragem, a selecdo e a identificacdo dos
interlocutores. Nada deve ocorrer de modo aleatdrio muito menos imposto de fora
para dentro do trabalho empirico; na verdade, essa construcdo possui a
incumbéncia de atentar para seu carater coletivo e relacional porque envolve o
pesquisador, os tedricos com os quais dialoga, os grupos religiosos e todo o
universo socio-historico-cultural desta triade.

Munido desta concepcdo, fui ao encontro de algumas pessoas
imprescindiveis ao éxito da minha investigacdo. Inicialmente, falei com os pastores
responsaveis por suas respectivas igrejas para autorizarem a realizacao da pesquisa
e mediarem o contato com os fiéis (de ambos 0s sexo0s), que atualmente exercem
oficio ordenado ou alguma outra lideranca eclesiastica. Ratifico que o recorte ou a
selecdo de um grupo constituido apenas de lideres foi decorrente de uma dificil
decisdo metodoldgica, porque estava interessado em analisar o discurso deste
segmento especifico® — talvez, numa préxima pesquisa, eu trabalhe com as demais

categorias que esses contextos religiosos oferecem. Procurei também levar em

% Algumas caracteristicas complementares do perfil dos meus interlocutores foram inseridas no corpo do
trabalho (como instrucdo, profissdo, ocupacgdo eclesiastica, estado civil e idade), na intencdo de que isto tanto
sinalize a origem social deste grupo quanto favoreca a compreensdo de seus proprios depoimentos. Além disso,
todos entrevistados receberam um nome ficticio para (até certo ponto) preserva-los no anonimato, ja que,
segundo eles mesmos, algumas declaragfes poderiam comprometé-los diante da clpula das respectivas igrejas
— da qual alguns, inclusive, fazem parte.
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consideracdo o tempo de filiacdo! e o envolvimento desses lideres, dado ao préprio
carater das entrevistas que, entre outros aspectos, demandou deles razoavel
conhecimento sobre ensinos doutrinarios (dogmaticos), normas estatutarias e
regimentais, liturgia, caminhada histérica da instituicdo, administracdo e hierarquia
eclesiastica; aléem da relacao do grupo escolhido com os demais fiéis.

De posse dos primeiros contatos, a rede de interlocutores comecgou a ser
criada e expandida, pois a cada encontro outros nomes foram cedidos. Inclusive,
com excecdo do caso do pastor e da pastora da Sara®, ndo tive resisténcia de
espécie alguma neste particular, pelo contrario, em pouco espaco de tempo
selecionei meu publico-alvo que, como disse, foi formado por homens e mulheres. A
partir dos critérios acima listados, elegi doze pessoas da ICBE e doze da Sara —
Cujos encontros ocorreram, sistematicamente, durante cinco meses — entre abril e
agosto de 2008. Posteriormente, retornei ao campo apenas para confirmar ou
esclarecer pequenos detalhes ainda obscuros acerca do “material” coletado.

Observo novamente que por ter uma vida publica de vinte anos em
Parnamirim, hoje como lider religioso da segunda maior instituicado evangélica deste
importante municipio, percebi que apenas trés interlocutores ndo me conheciam
pessoalmente e vice-versa; por isso, repito que tive que redobrar minha vigilancia
epistemoldgica. E mais, necessitei explicar ao grupo que desenvolvia uma pesquisa
estritamente académica, nao religiosa, a fim de obter toda a cooperacdo possivel —
ainda que, no primeiro momento, me identificassem como pastor evangélico
pentecostal.

Falando sobre a chegada do etnégrafo ao campo, Barreman (1980,
p.125) coloca que o pesquisador é obrigado a fazer basicamente duas coisas:
apresentar-se pessoalmente ao grupo que se tem contato na pesquisa e buscar
“compreender e interpretar modo de vida dessas pessoas”. E conclui dizendo que,

“como toda interacdo social [estas tarefas] envolvem controle e interpretacdo das

31 A média do tempo de filiagdo do grupo lideres da ICBE é de 16 anos e ndo ha ninguém da primeira geragdo
(que iniciou o trabalho em 1957). Na Sara, a média de filiacdo é de 7 anos e todos estéo ligados ao casal, pastor
e pastora, que assumiu a instituicio um ano apds sua organizagdo. Ja a faixa etéria do grupo total de
interlocutores varia entre 30 e 35 anos.

%2 A pastora simplesmente disse que ndo queria ser entrevistada; por outro lado, o pastor (que me fornecera os
contatos de seus liderados) falou que desejava conversar, marcou quatro vezes comigo, no entanto isto somente
ocorreu na Ultima tentativa. Estranhei porque, em 2006, j& havia feito entrevistas (sobre outra tematica) com
ambos e até entdo tudo me parecia absolutamente normal. Ademais, posteriormente, pude compartilhar com o
casal acerca da conclusdo desta primeira pesquisa e ao que tudo indicava estariam dispostos a ser hovamente
contatados. Entretanto, por mais precavido que esteja o pesquisador, fica a licdo de que o campo geralmente o
reserva surpresas de toda ordem, inclusive as indesejadas.
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impressdes”, que sdo concomitantemente reveladas pelo etnografo e seus
interlocutores. Além disso, destaca que a tentativa de fornecer a “impressao
desejada de si préprio e de interpretar” o comportamento e as atitudes de outrem
sdo fundamentais para a etnografia, pois estes componentes estdo presentes em
“qualquer interacdo social’. Noutras palavras, construo os dados a partir da leitura
que faco do campo e, guardadas as devidas proporcdes, sou alvo de exercicio
semelhante da parte dos sujeitos da pesquisa. Por exemplo, durante e apods as
entrevistas, varios interlocutores disseram que nao tinham pensado na maioria das
questdes que suscitei, no entanto declararam que passariam a refletir nelas; significa
gue por mais que nao tivesse este propdsito, a pesquisa sinalizou, ndo sei em que
nivel, ter gerado alguma mudanca nas concepg¢des dos meus interlocutores acerca
da questdo sobre género e relacbes de poder no pentecostalismo. Diante deste
quadro, surgiram entdo novas indagacfes de ambos os lados e meus interlocutores
demonstraram certo desejo de continuarem ou estenderem suas falas; inclusive,
manifestaram interesse para concederem novas entrevistas ou qualquer outra
informacdo que se fizesse necessario, isto €, a porta continuou aberta para o
aprofundamento da minha investigacdo (ou para a sondagem de ambos os lados);
afinal, como disse Barreman (1980, p.141), o “etndgrafo e seus sujeitos sao,
simultaneamente, atores e publico”.

“Coletar” dados em campo é sempre um grande desafio e isto pude
“sentir na pele” em funcdo de diversos fatores que enfrentei, por exemplo, de um
lado, a verificacdo da aplicabilidade e eficiéncia das proprias entrevistas ou a clareza
com que as questbes foram apresentadas aos meus interlocutores; de outro, a
inibicdo deles frente a um aparelho eletrénico, a um pequeno diario de campo ou a
uma simples folha de papel; além daqueles elementos mais subjetivos, como o
estado de animo (de ambos os lados) ou o receio dos lideres com relacdo as minhas
perguntas, dentre tantas outras circunstancias. Ademais, Sanjek (1990) relata que
George Bond chegou a afirmar que ao rever as notas de campo preenchia
determinadas lacunas que até entdo nao havia percebido em primeira instancia, isto
€, N0 momento da interacdo com seus interlocutores — fato que igualmente vivenciei.
Nesta perspectiva, colher informagbes é um continuo processo reflexivo que se
estende para além do proprio recorte empirico. Afinal, o que é o campo sendo a

unido desse recorte, mais os referentes tedricos, além de experiéncias, conselhos,
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erros, acertos e ideias acumulados ao longo da trajetéria historico-social da qual

vivenciamos? A propésito, Laburthe-Tolra e Warnier (1997, p.437) declaram:

[N&o] existem fatos etnograficos brutos que se possam reunir em bloco
durante a pesquisa, a fim de, num segundo momento, tendo deixado o
campo, serem analisados. Os fatos sociais sdo construidos como tais pelo
procedimento antropolégico [...].

Estes autores ainda advogam que a analise, inclusive, tem inicio no
“projeto de pesquisa, quando o pesquisador faz opcdes teméticas, geograficas e
tedricas cujo resultado é a definicdo do campo”, que, no caso pessoal, tem me
fascinado por sua imensa riqueza e complexidade (LABURTHE-TOLRA; WARNIER,
1997, p.437).

Que procedimentos utilizei para efetivar as entrevistas no campo
proposto? Em regra geral, ao primeiro contato, sempre explicitava o propoésito do
trabalho para ndo correr o risco de me deparar com interpretacbes equivocadas,
consequentemente, com algum tipo de resisténcia. Posteriormente, relatava o
porqué das anotacdes soécio-econdmicas (caracterizacdo do publico-alvo) e,
principalmente, o motivo da utilizacdo dos recursos de gravacao de audio, para as
entrevistas, objetivando registrar fielmente a fala dos meus interlocutores (ver
anexos 1 e 2).

Gostaria de lembrar que outro grande desafio enfrentado por quem realiza
uma pesquisa, sobretudo etnografica, € o problema da representatividade da
amostragem. Como disse Becker (2007, p.96), todo “empreendimento cientifico
tenta descobrir algo que se aplicara a todas as coisas de certo tipo por meio do
estudo de alguns exemplos, sendo os resultados do estudo [...] ‘generalizaveis’ a
todos os membros dessa classe de pessoas”. Esta provocacdo me fez perguntar
entdo que amostragem representaria adequadamente as feicbes do fen6meno em
apreco. Penso que um dos caminhos foi buscar a melhor aproximacgéo possivel com
as duas instituicdes, para tentar identificar tanto os formadores e mantenedores do
discurso oficial sagrado como aqueles fiéis que de fato possuem um engajamento
comprovado na religido — seguindo este raciocinio, selecionei o grupo que julguei
mais significativo.

Ainda sobre a sistematica do trabalho de campo, esclareco que das vinte

e quatro entrevistas, quatro foram remarcadas por questdo de indisponibilidade de
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agenda por parte do grupo; e duas ocorreram em dois momentos distintos, em
decorréncia do grande volume de informacdes que me foi repassado; destes
encontros, doze foram realizados nas igrejas, sete nos domicilios e cinco no
ambiente de trabalho — sempre escolhendo o local mais conveniente para cada lider
envolvido. Observei que nesta etapa teria que atentar para 0s seguintes aspectos:
acesso e facilidade para deslocamento, tranquilidade, auséncia de poluicdo sonora e
seguranca para ambos os lados. Destes encontros, registrei e selecionei em torno
de treze horas de gravacdo em &audio, relativas as questdes semi-diretivas —
transcritas integralmente com a ajuda de um auxiliar.

Também observei, in loco, nove reunides culticas na ICBE e sete na Sara,
para confirmar alguns dados fornecidos pelos interlocutores, por exemplo: se
homem e mulher exercem as mesmas func¢des na igreja; se suas atribuicdes sao
idénticas; quais as atividades ou programacdes da igreja, quem as dirige e qual a
participacdo das(os) fiéis. Ressalto que ja conhecia bem a liturgia de ambas as
igrejas, porque fui filiado a ICBE durante onze anos (1986-1997) e conheco a Sara
h& aproximadamente seis anos. A ICBE ainda me forneceu varios documentos
importantes como copia do seu estatuto, regimento interno, normas de convivéncia,
informativos internos e parte do historico local. Ja a Sara cedeu cépia do manual de
treinamento de lideres, denominado de “Escola de Vencedores”, composto por trés
mddulos, e informou o site da instituicdo (www.saranossaterra.com.br).

De encontro a encontro, de interlocucdo a interlocucdo, unidos aos
materiais impressos e diversas fontes do universo etnografico nomeado, este
complexo de elementos me rendeu mais de doze meses de andlises, ao que ainda
foram somados ao tempo demandado em néo poucos didlogos travados com meus
referenciais tedricos. Ademais, é pertinente observar que ainda que a vida cotidiana
apresente-se “como uma realidade interpretada pelos homens e subjetivamente
dotada de sentido para eles na medida em que forma um mundo coerente”
(BERGER; LUCKMAN, 1990, p.35, 36), estive atento para nao cair em armadilhas
interpretativas, de modo que a verdade interna (nativa) nao fosse encarada como fim
em si mesmo, mas como ponto de partida que — unido a modesta trajetoria e
analises do pesquisador — pudesse entdo corroborar com o processo dialégico da
leitura critica da realidade, resultando na ampliacdo do saber antropol6gico, que, no

meu caso, relaciona-se ao fendmeno pentecostal brasileiro.
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Encerro estas consideracdes preliminares apresentando como estruturei a
presente pesquisa — 0 que em momento algum foi tarefa simples. A dissertacdo esta
subdividida em trés capitulos, numa abordagem que segue do geral ao particular,
sob a seguinte ordem: sociedade/igreja/domicilio. Na primeira parte, investigo a
tensdo/relacdo entre fé e secularizacdo, pois a partir desta realidade decorrem
concessdes e/ou interditos relativos aos limites e envolvimento dos fiéis com o
mundo que 0s cerca e com o0 préprio ethos pentecostal. No segundo capitulo,
analiso aspectos concernentes a hierarquia e poder eclesiasticos, tencionando
elucidar como se processa, quais 0s critérios e implicacdes e a natureza da divisao
do trabalho religioso entre homens e mulheres; neste contexto, tanto estudo as
representacdes acerca do oficio pastoral — figura central na cupula de ambas as
instituicdbes — quanto as que estao relacionadas ao dom de profecia; ainda, entre
outros topicos, examino certos mecanismos de controle e coercdo eclesiasticos e a
repercussao deste quadro sobre a membresia de cada igreja (ICBE e Sara).
Finalmente, no ultimo capitulo, procuro entender como os dogmas (normas de
moralidade) e a conversdo/adesédo da mulher e do homem ao pentecostalismo se
refletem nas redefinicbes de género e sua relacdo entre o espaco publico

eclesiastico e o privado ou domiciliar.
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1 Igrejas frente as demandas sociais

Neste capitulo, pesquiso como as igrejas em apreco (ICBE e Sara) lidam
com a relacdo/tensdo entre fé e secularizacdo, pois a partir destas e de outras
categorias surgem concessdes e/ou interditos religiosos acerca dos limites e
envolvimento dos fiéis com o mundo que os cerca e com o préprio ethos
pentecostal. Nesta perspectiva, varias questdes sado pensadas no presente trabalho,
a saber: Que estratégia o pentecostalismo em foco tem adotado no intuito de manter
sua clientela coesa e quantitativamente crescente? Como 0 mesmo segmento lida,
por exemplo, com a questdo do “sucesso” profissional de seus fiéis? Existe relacéo
entre a vida doméstica e a habilitagdo para o ministério (servigo) religioso? A
formacao secular corrobora para a insercdo e/ou o aprimoramento do exercicio
ministerial? A sociedade secularizada pode em algum nivel intervir e/ou influenciar
em decisbes referentes ao contexto eclesiastico? Textos sagrados que tratam da
condi¢cdo da mulher cristd séo lidos pelos religiosos na o6tica das demandas sécio-
histéricas atuais ou prevalecem certas interpretacdes tradicionalistas e

conservadoras?
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1.1 Discurso religioso e secularizagao

Certas mudancgas apontadas no
pentecostalismo [...] mostram que esse
grupo religioso adaptou-se com extrema
eficiéncia a situacdo pluralista e de
mercado, 0 que vem se constituindo numa
de suas principais vantagens competitivas
sobre a concorréncia. Concorréncia que,
por sua vez, vem cedendo cada vez mais
as pressoes e a légica do mercado.

Ricardo Mariano.

Sao diversas as atividades constantes nas agendas permanentes da Sara
e da ICBE — eventos que tanto tencionam expressar devog¢éo ao divino como manter
coesas ambas as instituicdes, o que inclui a efetiva participacdo e o crescimento
quantitativo de seus adeptos; no entanto, interrogo se este e outros aspectos aqui
abordados ndo estariam em certo sentido absorvendo feicbes cada vez mais
secularizadas. Por exemplo, foi-se a época em que aumentar a clientela da fé
restringia-se apenas a utilizacao das tradicionais estratégias de evangelizacdo que,
basicamente, envolviam a pregacao biblica nos pulpitos, a panfletagem de porcdes
dos evangelhos de casa em casa, o testemunho de béncéos auferidas pelos fiéis e a
execucao de musicas sacras em espacos eclesiasticos ou em pragas publicas.

Em seu artigo sobre os efeitos da secularizagdo no pentecostalismo,
Mariano (2003, p.121) acrescenta que em face da necessidade dos governos
eclesiasticos verticalizados terem de aumentar sua competéncia religiosa e
empresarial, o perfil da lideranca cada vez mais se assemelha ao de um
administrador de empresas. De maneira que se espera que 0s novos lideres estejam
habilitados para operar com as particularidades do mercado religioso, adaptando
seu “produto (mensagens, praticas e ritos religiosos) aos interesses materiais e
ideais dos consumidores, publicizando-o entre seu publico-alvo, a fim de atrair e
recrutar o maior numero possivel de adeptos e formar e cativar novas clientelas”.
Realidade que implica conhecer as demandas do publico-alvo para atendé-lo da
forma mais eficaz e através de todos 0s meios possiveis e imaginaveis; resultando

na unido de modernos conceitos de propaganda, comunicacdo e marketing a
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elementos tradicionais da esfera religiosa, entre eles, promissées de milagres, curas
e exorcismo.

Este é o atual feitio do mercado religioso que oferece amplo leque de
servicos e eventos ndo soO aos clientes da fé, mas no intuito de abarcar ou “salvar”
por meio do proselitismo o maior nimero de “almas perdidas” (pessoas que nhao
professam os mesmos preceitos sagrados). SO para se ter ideia, a Sara oferece
vasta programacao cultica que envolve desde a busca pela prosperidade material, a
quebra de maldicBes e a cura interior, até liturgias voltadas exclusivamente para o
sucesso empresarial, ademais, organiza eventos esportivos em varias modalidades,
além de acampamentos e reunides estratégicas para jovens e adultos, por exemplo,
festas juninas com quadrilhas matutas e estilizadas, entre outras®. A Sara também
possui a Fundacao Sara Nossa Terra (com trabalhos sdcio-culturais e assistenciais),
além de varios instrumentos de midia: o canal de TV Génesis, a radio Sara Brasil
FM, a Editora Sara Brasil, o Jornal Sara Nossa Terra, a revista Sara Brasil e o portal
Sara Nossa Terra (www.saranossaterra.com.br). A instituicdo tem crescido no
territério nacional e exterior, adotando um modelo cada vez mais incisivo e
corporativo na gestdo dos negocios da fé — apontados como efeitos do sucesso e
progresso que o pai celeste concede a seus filhos; afinal, como a propria Sara
declara: “Nossa visdo [é] formar lideres de éxito para o Reino de Deus"*.

Embora bem mais modesta em termos organizacionais, a ICB tem
passado por consideravel transformacéo no que respeita ao modo de prestacédo de
seus servicos. No caso especifico da ICBE, atrelados a pregacfes vigorosas e
triunfalistas, os cultos sédo regados por um misto repertério de musicas tradicional e
gospel, acrescidos de encenacgdes teatrais, dangas e coreografias; a instituicédo local
organiza ainda retiros e congressos para diversas faixas etarias. E seu veiculo de
comunicacdo de massa tem sido a internet, através dos sites
www.igrejadecristoicbe.com.br e www.igrejaicbe.com, e do blog blogdoprjoel-
igrejadecristo.blogspot.com.

Contudo, mais que a sofisticacdo do aparato administrativo ou muito além
da utilizacdo de recursos tecnoldgicos e midiaticos, para justificar sua existéncia,
perpetuacdo institucional e a manutencdo de sua clientela, ndo poucos grupos

pentecostais tém, em certo sentido, invertido sua pauta de fé ao entronizar no centro

%% O portal www.saranossaterra.com.br divulga suas atividades gerais e permanentes.
% Escola de Vencedores, v.1, p.19.
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de suas prioridades ndo o culto exclusivo ao seu Deus, mas a satisfacdo imediata de
consumidores religiosos cada vez mais exigentes e avidos por béncdos e
prosperidades de toda ordem. Dai também a minimizagdo de exigéncias
comportamentais e o afrouxamento na area estética (por exemplo, quanto ao
vestuario, aderecos e produtos de beleza), além da evidente adaptacdo da
mensagem e conteudos liturgicos as preferéncias e aos interesses materiais e ideias
da grande plateia de fiéis.

Neste sentido, a fala de Cassandra € exemplar, porque realca elementos
que seriam basais para tais transformacdes, consequentemente, aproximando a

ICBE e a Sara de uma realidade mais e mais secularizada.

Estamos em uma sociedade diferente e a igreja tem de comecar a repensar
as suas atitudes e sua filosofia, porque senéo ela vai ficar para tras e nés
ndo alcancaremos pessoas para Cristo. Primeiro, a nossa igreja [...] € uma
igreja onde vocé encontra uma diversidade muito grande de clientela [...]
Entéo, se o discurso 14 de cima for ainda bem tradicional, ainda de um
modelo 14 de dentro do interior, onde a maioria das mulheres esta la
esperando o marido chegar de noite com a comida pronta, aquela coisa
toda, ndo vai surtir efeito porque a clientela agora é outra. Como eu faco
para ganhar os intelectuais? Como diz Paulo, eu tenho de estar ali igual a
eles e falar a linguagem deles. Porque se ficar naquele discurso bem
arcaico, que ja estd mudando, ndés ndo vamos chama-los [...] O conceito de
lideranca em nossa sociedade atual é outro. Antigamente era de imposicéo,
mas hoje vocé sabe que ¢é liderar pela questao do didlogo, de convencer, de
ter argumentos e atrativos (Cassandra, 38 anos, vilva, pds-graduada em
educacdo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE,
coordenadora pedagdgica da escola biblica — grifo meu).

Ora, se a propalada base de fé e a praxis protestante estdo centradas nas
sagradas escrituras, que declaram “[...] ndo vos conformeis com este mundo, mas
transformai-vos pela renovacdo do vosso entendimento, para que experimenteis
qual seja a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus” (BS, Romanos 12.2), como
conciliar isto a defesa de Cassandra de que a igreja deve formatar a mentalidade e
acOes a partir dos valores da sociedade? Tudo faz crer que minha interlocutora
propbe a releitura de determinados valores biblicos ou doutrinarios, para a
estruturacdo de um ethos religioso cujos contornos sejam paulatinamente
secularizados e/ou moldados aos “gostos” individuais dos devotos. Afinal, numa luta
onde se busca a maior “fatia do mercado”, o que estd em jogo é o aumento ou a

reducdo da clientela nas instituicdes eclesiasticas.
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A légica mercadol6gica sob a qual a esfera da religido opera produz, entre
outras coisas, 0 aumento da importancia das necessidades e desejos das
pessoas na definicdo dos modelos de praticas e discursos religiosos a
serem oferecidos no mercado. Ao mesmo tempo, demanda das
organizacdes religiosas maior flexibilidade em termos de mudanca de seus
“produtos” no sentido de adequéa-los da melhor maneira possivel para a
satisfac@o da demanda religiosa dos individuos (GUERRA, 2003, p.1).

Urge, portanto, que a lideranca atente para seu publico alvo, sua
diversidade e demandas mais amplas; do contrario, a concorréncia assumiria o
comando e a supremacia. Por conseguinte, Cassandra advoga que a mensagem
nos pulpitos das igrejas deve ir ao encontro dos anseios de cada consumidor — 0
discurso religioso deve se adequar ao mercado da fé. Inclusive, ao criticar o modelo
atual da propria denominacdo, o denomina de tradicional, ultrapassado,
descontextualizado e que ndo mais atende aos interesses individuais de seus fiéis,
sobretudo, no que tange a situacdo de assimetria das mulheres em relacdo aos
homens. E conclui que €& necesséario falar a lingua da sociedade moderna
(ocidental), se parecer e argumentar como 0s nao cristdaos o fazem.

No texto intitulado de “O culto do eu no templo da razdo” — referindo-se a
questao classica e recorrente da modernidade que discute a oposicdo entre razéo e
religido — Duarte indica surgir um curioso paradoxo quando se permite orientar pela
proposta de Dumont de compreender a categoria “religido” como aquela que (dentro
do universo da segmentacdo do pensamento) mais alude a ideia de “totalidade” e,
por outro lado, ao se aceitar como legitima suposicdo que a linha seméantica desse
valor se firmaria em nossa cultura em volta da nocéo de “individuo”; de maneira que
ter-se-ia como “totalidade” exatamente um elemento que a nega; como “valor
encompassador justamente o0 que segmenta, privatiza, individualiza, e como religido,
justamente o que seculariza, des-magiciza, racionaliza” (DUARTE, 1983, p.6).

Ao elucidar que a partir da situacéo pluralista e concorrencial das igrejas
brasileiras — concretizada na segunda metade do século XX, mais de meio século
ap0s a separacdo lIgreja-Estado — Mariano (2003, p.5) advoga que a logica
mercadoldgica passou a nortear “agdes organizacionais, religiosas e proselitistas de
varios grupos religiosos, sobretudo de certas denominagdes pentecostais”; de
maneira que a ideia de se sobressair em meio a concorréncia religiosa para galgar
resultados evangelisticos dos mais ambiciosos tem sido uma constante neste

segmento.
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Algo gue pode ser observado j& na adocgdo que, nas Ultimas décadas, elas
vém fazendo de um modelo de organizacdo e gestdo denominacional de
molde empresarial, cujo efeito é acentuar ainda mais a concentracdo e
verticalizacdo do poder eclesiastico e a centralizacdo administrativa e
financeira (MARIANO, 2003, p.5).

Por outro lado, ainda que diversas acdes tenham sido alteradas nos
arraias pentecostais, no sentido de atender as demandas de sua clientela e superar
a competitividade religiosa, retomando questdes de género e em apoio a afirmativa
anterior de Cassandra, Conceicdo lamenta haver fatores da tradicdo eclesiastica
que, segundo ela, deveriam ser erradicados das comunidades cristds -
especialmente do contexto local — e ndo o séo, por exemplo, a propria primazia dos
homens em detrimento das mulheres; portanto, para ambas as fiéis, a igreja deve
ouvir a sociedade e imita-la em muitos sentidos, porém no quesito “machismo” deve

permanecer ensurdecida e alheia.

A sociedade é pra la de machista, mas neste ponto as igrejas tém que tapar
os ouvidos. A gente sabe que ndo é porque o camarada se converteu que
deixou de ser machista. A igreja ndo esta fora do meio social, ela ndo é um
lugarzinho que vocé coloca la no Tibet e diz que vai funcionar s6 la. Nao,
ela estd neste contexto social atual, nesse mundo moderno e precisa se
adequar a ele naquilo que é bom para homem e mulher (Conceigdo, 37
anos, casada, pedagoga, 18 anos na ICBE e professora de criangas).

A denuncia destas fiéis se coaduna a tese bourdieudiana de que a
igreja, como uma das principais instancias na reproducdo da “dominacdo
masculina”, é a instituicAo que apregoa abertamente uma moralidade familiarista,
plenamente dominada por “valores patriarcais” e, mormente, pelo dogmatismo da
inata inferioridade das mulheres. Além disso, 0 mesmo autor advoga que a religido
age de modo mais indireto sobre as “estruturas histéricas do inconsciente, por meio
sobretudo da simbdlica dos textos sagrados” (BOURDIEU, 2003, p.103).

No proximo depoimento, Cassandra novamente insiste na imprescindivel
releitura das sagradas escrituras a partir de valores sociais hodiernos, ou seja, ainda
que utilize a biblia, sua hermenéutica procura ir além de elementos centrados na
dogmatica institucional no intuito de ouvir a propria sociedade. “Acredito que a

palavra de Deus estava muito dentro do contexto da sociedade daquela época. Hoje
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a realidade é outra e a igreja tem de fazer esta interpretacdo, ela também precisa se
adequar e viver dentro desse novo modelo social”*®.

Cassandra ainda demonstra nitidamente seu anelo e esperanga para que
tais mudancas ocorram em sua instituicdo, especialmente, no que respeita a
superacao da condicdo de desigualdade imposta as fiéis. Ela assevera que como
essas transformacdes vém da sociedade em geral para dentro do contexto

eclesiastico, logo, ndo ha como evita-las:

A ICBE é uma igreja ainda tradicional [...] Agora, ela esta em transi¢cdo de
valores, de principios; ndo é do dia para noite, deve ser construida. Ela esta
abrindo mais espaco para a democracia. Até porque eu acho que o pastor
estd comecando a perceber que a realidade da nossa igreja, o publico,
a clientela é muito diversificada, é de pessoas instruidas e que
guestionam. Acho que mesmo que ele queira seguir aquela linha
tradicional, a situagdo ndo permite. Entdo, acho que a ICBE esta em
transicao para uma abertura (Cassandra, 38 anos, viliva, pés-graduada em
educacdo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE e
coordenadora pedagdgica da escola biblica — grifo meu).

O argumento que segue ajusta-se aos precedentes, porque, enquanto
gue a maioria dos lideres justifica o atual quadro da ICBE apenas com argumentos
biblico-dogmaticos, Clovis o historiciza alegando que a sociedade inevitavelmente
imprime seus valores sobre a religido. “Na nossa realidade, em funcéo da cultura
gue € imposta, ndo sé os lideres da igreja, mas as pessoas de um modo geral sdo
absolvidas pelas informacdes vindas da sociedade™®.

A propésito, quando discorre acerca da ordenacdo feminina, o proprio
pastor principal da referida instituicdo assina a mesma assertiva ao declarar que as
“igrejas seguem a tendéncia da sociedade, [e que] por isso as mulheres vao ser
pastoras™’. Ele nem declara que esta previsto na biblia nem que é sua posicdo
pessoal, muito menos que seja o objetivo da ICBE ou da ICB que a mulher chegue
ao pastorado. Cristiano é categérico ao assegurar que ndo o divino, mas a
sociedade fara soberanamente a devida mudanca estrutural — enfim, esta € a

“tendéncia”.

% Cassandra, 38 anos, vilva, pds-graduada em educacéo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE
e coordenadora pedagdgica da escola biblica.

% Clévis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero.

%7 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu.
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Mencionando certos critérios adotados pela lideranca da Sara, como
metas para o0 crescimento pessoal e ministerial, Silvia explica que além das
benesses celestiais é preciso almejar as temporais. A béncdo do sucesso é
perseguida simultdnea e harmoniosamente através da devogdo (com os olhos
postos em Deus) e do esforco individual/humano (com os pés fincados na terra). Por
exemplo, a conquista da formacdo académica € incorporada nos negodcios da fé
como atestado do sucesso cristdo. De sorte que resultados, produtividade ou
conquistas terrenais sdo reflexos da graga divinal que habilitam o fiel a galgar

escalBes maiores, inclusive, na hierarquia eclesiastica.

A Sara trabalha também com o crescimento intelectual. Vocé nao pode
estar focado s6 na igreja. Se for assim, como € que fica a vida secular? A
gente tem nossa sede em Brasilia. LA nossos bispos ja sao formados,
graduados e pds-graduados; todos os lideres abaixo deles ja concluiram
uma faculdade ou estdo cursando. Outros tém empresa prépria ou cargos
de sucesso. Por qué? Porque eles lutaram, batalharam, foram abencoados
e a igreja incentiva a isso. NOs incentivamos nossos liderados a
estudarem e crescerem também. Quando vocé é bom na escola secular,
vocé sera um grande lider na igreja (Silvia, 20 anos, casada, 2°. grau
incompleto, 2 anos na Sara, lider de equipe e diaconisa — grifo meu)®.

O estimulo da Sara para que seus fiéis granjeiem resultados favoraveis,
sobretudo econbémicos, é um legado que encontra sua legitimacao na “teologia da
prosperidade” ou “ideologia do sucesso”. Saude fisica, prosperidade material e
financeira sdo elementos basilares desta ideologia que se alastrou por diversas
partes do mundo entre um sem numero de instituicbes religiosas. Um de seus
primeiros e mais influentes propagadores foi o pastor Kenneth Hagin, nas décadas
de 60 e 70, nos Estados Unidos, e é dele a seguinte afirmativa:

Nés, como cristdos, ndo precisamos sofrer reveses financeiros; nao
precisamos ser cativos da pobreza ou da enfermidade. Deus provera cura e
a prosperidade para os seus filhos se eles obedecerem aos seus
mandamentos. Deus quer que seus filhos tenham o melhor de tudo (HAGIN,
s.d, p.66).

% A diaconisa é uma auxiliar da hierarquia da igreja que atua diretamente no apoio litirgico e servigo
assistencial aos fiéis.
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Por outro lado, ao defender que a teologia da prosperidade é ndo menos
gue uma “etapa avancada da secularizacdo da ética protestante”, Freston (1994,

p.146) ampara sua argumentacao nos seguintes termos:

A corrupta igreja medieval pedia os bens deste mundo e prometia
recompensas na vida futura. A igreja poOs-reforma exigia o ascetismo
intramundano como sinal da eleicdo que garantia recompensas na vida
futura. Na sua primeira transformacéo, isso cedeu o passo a ideia de que as
recompensas deste mundo eram produto do esfor¢o intramundano. Alguns
elementos da igreja eletronica foram mais longe na secularizacdo da ética
protestante. Prometem que os salvos serdo recompensados nesta vida com
saulde e prosperidade. Ser rico ndo é s6 uma coisa boa, mas pode vir... sem
a necessidade do esforco diligente (BRUCE, 1990 apud FRESTON, 1994,
p.147).
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1.2  E possivel harmonizar religiosidade e secularizagio?

Os religiosos-atletas e o0s atletas
religiosos concorrem entre si, isto &, entre
suas igrejas, para ver quem “conquista”
mais seguidores-atletas, quem inova mais
nas estratégias doutrinarias-técnicas,
guem consegue mais indices de
popularidade na seara do poder da fé, a
partir da vitoria realizada no campo
agonistico das lutas para ganhar uma
medalha no pdédium, em direcdo ao céu,
de onde “acena” Cristo.

Damiani.

A partir das pistas da secdo anterior e de novas nocdes apresentadas
pelos proprios interlocutores que compdem a lideranca de ambas as denominacgdes,
tudo faz crer que o ethos pentecostal tem nimiamente incorporado elementos
secularizados ao conjunto de suas praticas cotidianas, sejam estas ligadas a
maneira de atrair novos prosélitos ou na forma como encaram suas regras
moralidade. Passo agora a relatar alguns destes indicios.

Ao inquirir a respeito do porqué do percentual de congregados na Sara
ser composto em sua maioria de homens e nado de mulheres, Sandro me
surpreendeu ao falar que um dos principais estimulos a ades&do de novos fiéis e 0
envolvimento deles na instituicdo gira em torno das partidas de futebol realizadas
sistematicamente pela igreja. Na verdade, ndo s6 a Sara, mas diversas instituicdes
eclesiasticas tém assimilado a pratica esportiva como veiculo de divulgacédo de sua
mensagem; inclusive, foi na década de 1980 que se cunhou no Brasil a terminologia
“Atletas de Cristo™®. Pregacéo, futebol e comunh&o tém sido pecas chaves de um
mesmo jogo, cujo maior proposito é a conversdo dos homens a fé protestante,
diferente de certas igrejas pentecostais que descartam ou abominam completamente

tal pratica por considera-la profana, a exemplo da IPDA*. Por outro lado, Sandro

% O site oficial dos Atletas de Cristo é www.atletasdecristo.org.

0 A devocdo cotidiana da IPDA gira em torno da santificacdo do corpo que deve a todo custo ser reprimido ou
separado das tendéncias da “natureza humana” decaida ou “pecaminosa”; aspiraces do fiel com respeito ao
corpo estdo voltadas ndo para o aqui (mundo temporal — efémero), mas para o além (mundo celestial — eterno).
Portanto, desprezar esteticamente o proprio corpo, penitencia-lo e priva-lo de entretenimentos — tidos como
prazeres carnais ou mundanos — isentam o fiel das transgressdes contra a igreja e o préprio Deus, garantindo o
passaporte para a vida eterna. Por outro lado, voltar ao mundo (desviar-se da fé proposta pela instituicdo) ou
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afirmou categoricamente que na “Sara 60 a 70% sdo homens; hoje, eles tém um
relacionamento maior na igreja por causa do futebol, e termina que se envolvem
mais do que as mulheres™*.

A estratégia da Sara com a pratica do futebol € de manter encontros
regulares semanais, cujos atletas cristdos (membros/filiados) convidam os amigos
gue ndo aderiram a fé evangélica para — entre uma partida esportiva e outra — serem
evangelizados e encaminhados a instituicdo religiosa.

Estudando a relacao entre protestantismo e esporte (no caso especifico, o
futebol), Aguiar (2004) sugere que a fundacdo dos “Atletas de Cristo” (instituicdo
constituida por esportistas evangélicos profissionais de diversas denominacfes
cristds) foi ocasionada pela intencdo de aumentar o numero de prosélitos a fé
evangélica, a partir da dessacralizacdo do domingo, antes considerado pela grande
maioria das igrejas protestantes como tempo sagrado a ser exclusivamente

dedicado a pratica de devocdes religiosas. Nas palavras do referido autor,

qguanto mais racional, cientifico e profissional se tornou o esporte,
principalmente o futebol, mais aceitdvel se tornou aos protestantes.
Consequientemente, quanto mais a secularizacdo se aprofundava na
sociedade brasileira, mais os protestantes desencantavam os ultimos
basties da sacralidade, sobretudo o domingo, tempo sagrado, e mais se
abriam para as praticas “seculares” como o futebol. Esse processo de
desencantamento do mundo acabou por conduzir os evangélicos a uma
reavaliagdo de parte de suas préticas religiosas [...]. Pode-se dizer que, de
forma indireta, este processo abriu espaco para o surgimento de novas
denominacdes evangélicas, ao lado de outros fatores como a urbanizacao e
industrializacdo (AGUIAR, 2004, p.352).

No gue respeita as mulheres, outro indicio que parece tanto harmonizar a
nogcdo religido/secular quanto nortear a conduta das fiéis € a observancia da
situacdo do seu conjuge em relacdo a fé, ou seja, se ele € ou ndo convertido ao
protestantismo, posto como quesito desejavel para que as “irmas” assumam ou hao
determinadas fun¢des eclesiasticas. Por isso, ao indagar o pastor principal da ICBE
se delegaria algum cargo a uma fiel, caso o esposo ndo professe a mesma fé,

Cristiano declarou: “Neste caso, embora até assuma atribuicdes, eu entendo que a

apenas manter algum tipo de contato com ele, por mais sutil que seja, significa vulnerabilidade para o pecado e
sentenca de morte fisica e espiritual. A propdsito, h& notéria referéncia institucional a dogmas proibitivos que
envolvem desde impedimentos a todo tipo de pratica esportiva até interditos acerca da sexualidade e
conjugalidade — por exemplo, diferenga maxima permitida da idade entre os conjuges. Para maiores detalhes,
ver Manual da IPDA.

* Sandro, 21 anos, casado, 2°. grau completo, 4 anos na Sara, lider de equipe e diacono — grifo meu.
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mulher ndo deveria aceitar esta situacdo, especialmente se estiver em jogo uma
funcéo de peso — como no caso de pastora™?. J& que é inconcebivel que o profano
assuma algum cargo religioso, tdo pouco aquela que estiver unida a ele pelo
matriménio estard plenamente habilitada a sé-lo. Significa que a condicdo do marido
descrente (néo filiado a instituicao/alheio a fé) termina por interferir objetivamente
em certas decisbes no seio da igreja, no que toca a condicdo das esposas
convertidas/filiadas a religiao.

Isto justifica o depoimento de Clébia de que, ainda que ocupe um posto
de lideranca na ICBE, se percebe coagida por causa do esposo que nao professa a
mesma fé. Dito de outra forma, j& que 0 esposo encontra-se distante da religido, a
condicdo desta fiel tem sido encarada com certas reservas no contexto eclesiastico.
Lamentando esta realidade, Clébia desabafou: “Uma parte de mim (se referindo ao
esposo) ndo esta dentro da igreja, entdo ha uma cobranca muito grande porque a
gente tem de fazer em casa aquilo que declara na igreja. Eu preciso ser exemplo
diante daquilo que professo com minhas palavras™.

Ademais, constatei que o constrangimento da mulher com referéncia a
discordancia do conjuge acerca da fé perpassa diversas fronteiras. Ambas as igrejas
ensinam que o esposo descrente € e sempre sera a cabeca (a lideranca) da mulher,
a despeito da circunstancia. Mesmo inserida nalguma funcdo ou imbuida de
prerrogativas eclesisticas, a mulher deve subordinagdo ao homem, seja no
domicilio, na religido ou em qualquer outro espaco que se imagine. Inclusive,
estranha o fato de que o cdnjuge nao convertido (profano) prevaleca sobre a esposa
ao influenciar o rumo das decisbes na religido (sagrada), no que respeita ao
posicionamento institucional em relacéo a condi¢do da mulher.

Em geral, certos depoimentos evidenciaram que a participacdo da
mulher nas igrejas e seu envolvimento em atividades extradomésticas dificultam o
esforco em atenuar o impacto da adeséo religiosa, desencadeando uma série de
desavencas por parte dos seus parceiros. Por outro lado, conquanto nao ofereca

uma alternativa ao sistema hegemonico e assimétrico de géneros, é possivel que no

*2 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE. Embora a ICB ndo
ordene mulheres ao pastorado, ele se referiu a um contexto mais amplo — incluindo igrejas que adotam
mulheres no oficialato.

8 Clébia, 31 anos, casada, pés-graduada em psicopedagogia, 18 anos na ICBE e vice-coordenadora da escola
biblica dominical.
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decorrer do tempo o discurso religioso da submissdo da mulher ao marido faca
amenizar algumas situacdes de conflito.

Os proximos depoimentos esbocam uma das nitidas orientacdes do
discurso oficial das duas igrejas (ICBE e Sara), que terminam por ceder aos ditames
dos maridos ndo convertidos, na expectativa de tanto abrandar tensdes conjugais
como nutrir igualmente a parceria patriarcalista dentro e fora do contexto

eclesiastico.

A mulher tem de ser submissa ao marido. Se o marido (profano) a proibir de
ir a igreja, ela vai ter de ser submissa a ele. Ela vai ter de enfrentar esta
situacdo em oracdo. Orar em casa e falar com jeitinho, dando amor ao
marido (Santos, 32 anos, casado, 2°. grau incompleto, 7 anos na Sara,
diacono e lider do ministério “Sara Adultos” — grifo meu).

A gente tem aconselhado a n&o ultrapassar o limite da sua submisséo
ao marido, mesmo nao sendo ele evangélico. Para ilustrar o que eu
estou dizendo, imagine o esposo nao é evangélico exigindo que sua mulher
va para uma festa do mundo (profana) com ele; neste caso, a gente orienta
a irmd que obedeca a seu marido e va. Ela ndo precisa participar das
coisas do mundo, mas deve acompanhar seu esposo para evitar conflitos. A
biblia diz que uma esposa pode ganhar seu esposo até sem palavras. E a
acdo de uma mulher crente que pode chamar a atencdo do seu marido
descrente (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e
pastor principal da ICBE — grifo meu).

Conforme advoga a hierarquia das igrejas supracitadas, posto que nao
esteja filiado a nenhuma instituicdo religiosa, ao esposo (profano) foi conferido
divinamente o direito e a autoridade de imperar sobre a esposa, tenha ela efetivado
sua conversao/adesdo ao pentecostalismo ou ndo. Outro exemplo associado ao
depoimento anterior € o de Cristina, pois afirma que o esposo (profano) foi o
instrumento divino (sagrado) para as mudancas ocorridas em seu temperamento,
antes mesmo da conversao dela. Além disso, esta interlocutora afirma que apdés seu

“casamento com Jesus” (ou sua conversao/adesao) este processo foi intensificado.

O meu marido ja tinha certa autoridade sobre mim, porque quando falava eu
me calava [...] Deus comecgou a usar ele mesmo quando me casei. Eu nédo
era nem convertida, mas depois da minha converséo foi que Deus trabalhou
mais forte ainda. Quando eu casei, eu vi que meu mundo ndo era aquele
gue eu pensava, meu mundo era outro. E quando aceitei a Jesus, quando
casei com Jesus, ai foi que o negdcio ficou sério (Cristina, 45 anos, casada,
2°, grau completo, 18 anos na ICB, dirigente do circulo de oragéo).
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Cassia ainda assevera gue ndo obstante o esposo esteja distante dos
preceitos religiosos, a mulher crista deve prestar-lhe obediéncia porque tal postura é
do agrado divino. Todavia, mesmo representando minima parcela entre as fiéis,

Cassandra se impds de modo singular, ao fazer a seguinte denuncia:

Eu sou bem critica. A igreja tem orientado as mulheres cristds a serem
humildes, mas no meu ponto de vista elas ndo devem confundir humildade
com humilhacgéo [...] tém coisas na igreja que eu questiono e uma delas é
essa, de que a mulher deve permanecer com seu marido sempre, até que a
morte 0s separe. Mas a gente sabe que nem o préprio Jesus decreta isso,
ele deixa aberturas; deixa claro que a mulher também tem o poder de
decisao [...] muitas mulheres permanecem com seu marido do mesmo jeito
e isso acaba causando estresse e frustracfes. A igreja prega a questéo da
bengdo, ai a mulher fica esperando e a bencdo ndo chega; isto gera
frustracdes e muitas até abandonam a igreja (Cassandra, 38 anos, vilva, 3°.
grau completo, poés-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagoga, 20 anos na ICB, coordenadora pedagogica da escola
biblica).
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1.3 O que determinara o oficialato das mulheres ao pastorado?

No meio evangélico [...] ainda ha certo
preconceito, por mais que se negue. As
mulheres podem trabalhar muito bem,
mas no seu “quadrado” feminino. [...] As
armas sao sutis. Porém, percebemos nas
entrelinhas e, as vezes, nos discursos de
apologia a mulher os muros construidos.

Nancy Dusilek.

No capitulo subsequente apresentarei uma lista dos oficios eclesiasticos e
das fungBes secundarias distribuidos entre homens e mulheres. No momento, faz-se
necessario observar que apenas a Sara ordena oficialmente mulheres ao pastorado,
todavia varios interlocutores da ICBE conjecturam que esta realidade também
ocorrera em sua instituicdo. Agora, posto que em termos gerais o contexto religioso
seja distinto entre ambas as igrejas, ha alguns pontos afluentes no que respeita a
probabilidade ou efetiva ordenagéo de mulheres, ratificando que a elas geralmente
reserva-se um percurso mais extenso aos principais cargos de lideranca no
pentecostalismo em foco.

O primeiro aspecto convergente no discurso da Sara e ICBE reporta-se a
nocao de vocacao (missdo), isto €, como as igrejas defendem que a vontade divina
€ soberana, se Deus também comissionar a mulher para o oficialato ninguém
(homem ou mulher) podera frustrar ou impedir seu designio. Esta concepc¢ao resulta
em declaracdes como as que seguem: “Eu acho que quando é Deus quem chama,
ele mesmo se responsabiliza de dizer ‘eu quero é vocé’, independente de ser

homem ou mulher™*,

O que eu vejo é uma coisa tdo linda! E obra, é visdo de reino mesmo. A
mulher é pastora, mesmo sem ter o titulo de pastora [...] Para superar o
medo (de uma pastora), os homens tém que abrir espacgo para as mulheres.
Nossa igreja € muito fechada, restrita. Os homens tém que ampliar a visao
de reino®™ e abrir espaco para as mulheres. Outra coisa importante é que
funcBes administrativas sdo diferentes da chamada de Deus. Pode ser

* Cibele, 22 anos, solteira, cursa jornalismo, h4 12 anos na ICBE, Presidente do Departamento Infantil,
secretaria da igreja, cooperadora da Mesa Diaconal e professora da Escola Biblica Dominical.

> “Ampliar a visdo de reino” denota a abertura do entendimento do fiel e sua submiss&o a vontade divina, que
reina absoluta sobre tudo e todos.
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homem ou mulher, é Deus quem chama (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau
completo, 18 anos na ICB, dirigente do circulo de orag&o).

Neste sentido, um dos entraves a ocupacdo dos postos da hierarquia
eclesiastica pelas mulheres seria a obstinacdo dos homens em nédo aceitar o querer
divino. Isto aponta para uma questao conflitante no seio da prépria religido, pois se é
vontade divina que as mulheres também exercam lideranca no mesmo nivel que os
homens, porém eles as impedem (pelo menos na ICBE), ou a autoridade do Deus
dos homens tem sido relativizada ou os homens estdo violando certos preceitos do
seu Deus. Contudo, ao sair em defesa do divino, Cristina sugere uma possivel
solugdo a este impasse colocando em xeque apenas a outorga institucional dos
titulos ao oficialato — que ganhariam status de efémeros ante a permanente e
relevante chamada divina — a ponto da mesma interlocutora afirmar que a “mulher é
pastora (instituida divinamente), mesmo sem ter o titulo de pastora”’ (pela instituicdo
dos homens).

Ha um elemento recorrente nas falas dos membros das duas igrejas, que
tem sido apontado como um sinal preponderante para o reconhecimento de uma
pessoa chamada por Deus para o servico religioso (a despeito da instituicdo). A
sensibilidade é colocada como uma virtude intrinseca que habilita seu portador a ter
profundas experiéncias misticas com o divino. E conforme o conjunto de fiéis (de
ambos o0s sexos) contemplados nessa pesquisa é neste quesito que as mulheres
deveras se destacam dos homens. Portanto, esta condicdo essencialista atribuida
especialmente a fiel a capacita a ouvir e perceber com mais perspicacia realidades
espirituais, conferindo-lhe certa vantagem e competéncia para indicar solugcdes
acerca de questdes temporais ou espirituais, seja no espaco eclesiastico ou para
além dele; o que possivelmente acende focos conflituosos da parte do homem,
tendo em vista que ele € apontado por ambos 0s géneros como a cabeca da familia
e o lider por exceléncia na religi&o*®, isto é, o que possui e deve ter a Ultima palavra.
Ainda assim, os proximos depoimentos elucidam o pensamento coletivo a respeito

do componente “sensibilidade”, exposto como diferencial da mulher sobre o0 homem:

“® Neste caso, passa a ser lider eclesiastico desde que tenha feito sua conversao/ adeso ao protestantismo.
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“Eu acho que ela (a mulher) teria mais sensibilidade para resolver até uma situacéo

conflitante na igreja™’.

A mulher tem uma sensibilidade muito grande. Eu tenho notado que as
mulheres tém crescido e tomado o espaco delas, porque elas tém mais
sensibilidade de ouvir e sentir do que o homem. O homem ja é um pouco
mais natural, ja a mulher é mais espiritual, vai mais além, tem mais
discernimento, € mais sensivel e, portanto, eu acho que a mulher é muito
usada nas méos de Deus (Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos
na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos”).

Ja que homens e mulheres afirmam que € inerente a elas a maior
sensibilidade, consequentemente, a oportunidade de um contato mais intimo com o
divino e, por outro lado, as préprias fiéis declaram que o fundamental é a chamada e
a vocacao de Deus para servi-lo, disto resulta que elas raramente reivindicam titulos
eclesiasticos, pelo menos de forma explicita. Noutras palavras, por que disputariam
com os homens fun¢des hierarquicas na instituicdo religiosa terrenal, se a maioria
delas se contenta com o chamamento celestial? Logo, como a fiel é representada
como quem mais se atém ao transcendente, caso ela chegue ao oficialato (tanto na
Sara como na ICBE) isto sera decorrente ndo de uma luta travada entre os sexos,
mas da provavel vindicacdo de alguns segmentos institucionais em nome dela.

Outro aspecto, a0 mesmo tempo convergente e paradoxal na fala dos
interlocutores acerca da possibilidade ou efetiva ordenagéo de mulheres aos postos
da hierarquia eclesiastica, refere-se ao que identificam como tendéncia da
sociedade®. Ora, se créem que o Espirito Santo é soberano e afirmam que as
igrejas seguem concomitantemente a sociedade, entdo, ou acreditam que “a voz do
povo € a voz de Deus” — no sentido de que a sociedade € uma reverberacdo que
sanciona os anseios divinos, isto é, que as demandas sociais representam o clamor
de Deus para a mudanca estrutural das igrejas e que, no caso especifico, a vocacao
espiritual ao ministério deve perseguir e sintonizar-se a conjuntura social
(corroborando com a discussao anterior acerca da harmonizacdo entre religido e
seculariza¢do). Ou, do contrario, as igrejas (ou certos lideres relutantes) estdo
ouvindo a sociedade em detrimento do Espirito — 0 que corresponde a atentar mais

para o secular, como que buscando formatar a vontade de Deus as aspiracdes do

* Cassandra, 38 anos, vilva, filiada ha 20 anos na ICBE, pés-graduada em educacio de jovens e adultos e
psicopedagoga e coordena pedagogicamente a Escola Biblica Dominical.
*® Também fiz alusio a este aspecto na secéo 1.1.
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poVvo e Ndo o inverso; nesta perspectiva, as igrejas encaram a tensa dualidade entre
a soberania divina e a tendéncia da sociedade secularizada. Cristiano sintetiza esse

topico em sua argumentacao:

Veja bem, dentro do contexto pentecostal, nés temos uma frase que é muito
falada: “O Espirito Santo opera em quem quer, da forma que quer, onde
qguer e quando quer”. Se a gente tomar e crer mesmo nesta frase, a gente
tem de aceitar que o Espirito age por intermédio de quem quer, seja
mulher ou homem. Em qualquer instituicdo religiosa ainda existe uma
resisténcia ministerial de alguns lideres, at¢é em nossa denominacéo
mesmo, mas acho que a mulher pode e deve exercer o ministério pastoral
sem problema algum. As igrejas seguem a tendéncia da sociedade, por
isso as mulheres vao ser pastoras (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau
completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Observo que o novo modelo pressuposto por Cristiano (que representa
legalmente sua instituicdo) é uma concessdo que podera ser também efetivada na
ICBE, desde que — a exemplo da Sara e seguindo outros depoimentos — sejam
ressalvadas algumas situagdes. No discurso oficial das igrejas supracitadas ndo se
exige dos candidatos ao oficialato (homens e mulheres — no caso da Sara) formacao
especifica em teologia ou em qualquer area do conhecimento humano; entretanto,
conforme o0 que certos interlocutores expdem, na pratica, ha distingdes evidentes
aplicadas as mulheres. Ademais, como séo elas (principalmente as fiéis da ICBE)
que tém investido mais em sua formacgéao académica e profissional; por conseguinte,
isto tem sido apontado por alguns lideres como diferencial para presumivel insercéao
delas a determinados cargos de destaque na religido — incluindo postos na
hierarquia. Entédo, ainda que ndo esteja sacralizada nas regras internas das igrejas,
supde-se que, a partir de sua ascendéncia social, a mulher possa ser inserida em
instancias religiosas superiores.

Em entrevista a revista Ultimato, Freston (2009, p.39) concedeu seu
parecer referente a ordenacdo de mulheres, asseverando que este fenébmeno tende
a crescer por razdes sociologicas, por exemplo, a alteracdo da relagdo entre os
géneros, a entrada macica de mulheres na forca de trabalho, o enorme crescimento

da educacéo feminina e obstaculos sociais que vao sendo superados. E acrescenta:

As mulheres estdo entrando em profissfes em que antes estavam ausentes
e conquistando posicdes de lideranca em segmentos da sociedade onde
antes isso nado era permitido. [...] E claro que a igreja catélica e as igrejas
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ortodoxas sao irredutiveis nesse sentido, certamente por causa de sua
teologia sacerdotal. Como as igrejas protestantes ndo tém essa teologia
sacerdotal, ndo é tdo dificil para elas acompanhar as mudancgas sociais
envolvendo a mulher e, inclusive, reinterpretar textos que antes eram
usados como barreiras para a lideranca feminina [...] certamente o0s
argumentos pragmaticos em termos de imagem da igreja na sociedade e do
recrutamento de pastores e pastoras estdo a favor da ordenacgdo feminina
(FRESTON, 2009, p.39).

O mesmo quesito foi disposto pelos fiéis como que um processo evolutivo
natural, o que é sendo alusdo as dinamicas sociais que inevitavelmente atingiriam e
seriam absorvidas pelas igrejas. Neste particular, as instituicbes passariam a adotar
um novo modelo de gestdo mais e mais secularizado, pois ao construir carreira de
sucesso para além dos arraias eclesiasticos a fiel seria ordenada ao oficialato ou
conquistaria seu espac¢o; de maneira que o carisma (atributo sobre-humano ou
divino) ndo bastaria para qualifica-la como lider. Isto se faz evidente, por exemplo,

nas falas abaixo:

Acho que ha uma tendéncia natural hoje, embora a ICBE ainda ndo esteja
preparada. Eu digo ‘“ainda” porque é uma metamorfose, é uma
transformacéo. A tendéncia é que naturalmente a mulher va conquistar seu
espaco (na hierarquia eclesiastica). E natural em uma comunidade em que
entram pessoas novas, elas ja venham de fora com outra visdo. O fato de ja
terem a oportunidade de fazer uma faculdade; de ja terem recebido varias
informacdes do que j& existe e talvez das novidades apresentadas pela
prépria sociedade (Clévis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19
anos na ICBE e presbitero — grifo meu).

A gente ndo pode negar o lado ministerial, o lado espiritual, o talento
recebido divinamente. Agora quando a mulher investe nela em termos de
seminarios, cursos, faculdade ela tem uma insercdo maior na igreja
(Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos na ICBE e presbitero
— grifo meu).

Segundo Cleiton, € Deus quem qualifica o crente para a missdo, porém,
galgando outros degraus do saber sistematizado e académico, a mulher tera este
fator como um aliado a mais, que certamente a ajudara em sSeu novo
posicionamento ou possivel ascensdo junto a religido. Por outro lado, ndo obstante
ratifique a afirmacdo de seus predecessores, Cassandra adverte sobre a
necessidade das igrejas se aterem mais a vocacao (misséo conferida pelo divino) e
ao carisma (atributo ou poder transcendente), em detrimento da carreira secular

(intelectual ou profissional) da fiel:
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Eu vejo o seguinte, a igreja hoje tem aberto mais espa¢co para aquelas
mulheres que tém investido na parte intelectual, académica e profissional.
Agora, estamos deixando para tras os dons e a chamada que cada um
recebeu de Deus. A igreja tem de saber trabalhar isso: Até onde a igreja
precisa de alguém que tenha este conhecimento? E onde a igreja precisa
daquela irm& que ndo tem esse conhecimento intelectual, mas que é
necessaria naquele espaco e fungdo? (Cassandra, 38 anos, vilva, filiada ha
20 anos na ICBE, poés-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagogia, coordena pedagogicamente a Escola Biblica Dominical).

Conforme ressalvei no principio desta secdo, S80 0s proprios
interlocutores que realcam que tal admisséo das fiéis a hierarquia eclesiastica seja
possivelmente obtida por meio de um decurso gradual, que demandaria delas uma
espécie “garimpagem” dos espacos, no entanto desde que permanecessem
estrategicamente doceis (servas) ou ndo oferecam risco aos homens (lideres da
religido), pois a eles cabe sancionar ou ndo esta outra realidade na instituicdo. Ainda
assim, percebi e repito que mesmo que prestem seu servico a igreja e sejam
reconhecidas por isso, ha insistente suspeita de que propostas acerca da ordenacgao
delas ao oficialato partam primariamente de alguns poucos homens que ocupem,

inclusive, cargos no clero.

Na pratica, o homem cresce muito mais, porque existe uma porta aberta pra
ele; ja a mulher tem que garimpar esse espaco. Eu vejo as mulheres bem
mais maduras que os homens com relacdo a posi¢éo, elas sdo muito mais
servas no sentido de servir por servir, ndo procurando nem lutando por
cargos (Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos na ICBE e
presbitero — grifo meu).

Ao declarar que as mulheres ndo procuram nem lutam por cargos,
Cleiton esta supondo que a tatica das mulheres é outra, ou seja, enquanto alguns
lideres (homens) abertamente defendem que as mulheres devem assumir fungfes
hierarquicas, quase que a totalidade delas prefere seguir a longa estrada de servigos
prestados a religido e, neste cordato ou discreto “peregrinar’, muitas delas vao
investindo paralelamente em suas formagdes académicas e/ou profissionais — e
tendo notoriedade em outros segmentos da sociedade, inevitavelmente, granjeiam
destaque nos espacos eclesiasticos, o0 que segundo meus interlocutores pode

sinalizar futura promocéao delas ao oficialato.
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2 Feicdes da hierarquia e poder eclesiasticos

A partir das instituicdes referidas nessa pesquisa, tenciono elucidar
aspectos relativos a hierarquia e poder eclesiasticos; analisando como se processa,
quais os critérios e implicacées e a natureza da divisao do trabalho religioso entre
homens e mulheres. Neste sentido, mapeio o0 quadro administrativo carismatico
(constituido pelos oficios da alta cupula e as fun¢gBes secundérias) e os cargos de
apoio técnico (tesouraria, secretaria, superintendéncia de patriménio, entre outros)
que, juntos, assessoram diretamente o pastor titular; a propdsito, também estudo
como as duas denominacfes representam a figura pastoral — o principal lider
estabelecido no topo da hierarquia. Na sequéncia, investigo se as mulheres estao
“conquistando” em algum nivel ou sentido espacos religiosos conferidos
tradicionalmente aos homens e se isto tem ou ndo gerado conflito entre os sexos.
Ademais, tanto analiso a efetivagdo dos mecanismos de controle e coercéo
eclesiasticos, como a ressonancia desta realidade entre os membros/filiados da
Sara e ICBE. Examino ainda personagens bastante recorrentes no segmento
pentecostal, denominadas de profetisas, buscando perceber o peso e a
consequéncia de sua mensagem entre os fiéis e a implicacéo disto frente a cupula
religiosa. E, finalmente, dialogo com meus interlocutores para compreender se
disputas pelo poder partem dos homens e/ou das mulheres e o modo ou
desencadeamento desta problematica.

Apresento agora algumas das indagacfes que serdo contempladas no
transcurso das proximas secdes: Que atribuicdes eclesiasticas predominam entre
homens e mulheres, respectivamente? Ha4 ou ndo oposi¢cdo ao ensino dogmatico
institucional que atribui status privilegiado aos homens, sobretudo, ao pastor? Como
as igrejas justificam esta primazia? Em termos praticos, como as igrejas significam o
ser vocacionado? A missdo € concebida pelo divino ou pela instituicdo? Por que na
Sara todas as func¢des do quadro administrativo carismatico sdo equivalentes entre
0S Sex0s, mas 0 mesmo nao ocorre na conferéncia da autoridade? Como se explica

esta assimetria?
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2.1 Entre a sala e a cozinha: iniciando investigacdo sobre oficios e autoridade

religiosos

[...] o marido é o cabec¢a da mulher, como
também Cristo é o cabeca da igreja [...]
De sorte que, assim como a igreja esta
sujeita a Cristo, assim também as
mulheres 0 sejam em tudo a seus
maridos.

Apostolo Paulo.

Nesta secdo procuro analisar como ocorre e qual a natureza da atual
distribuicdo ou divisdo das funcdes secundarias*® e dos oficios ordenados entre
homens e mulheres, além do peso que possuem para ambas as igrejas.

Esta investigacdo tem como base duas categorias tedricas empregadas
por Bourdieu (1998), a saber: a transacéo e a concorréncia. Para este autor, tanto as
relacées de transacao religiosas que ocorrem a partir de interesses diversos entre 0s
agentes especializados (clero) e os leigos (fiéis), quanto as rela¢cdes de concorréncia
que retratam a oposi¢ao interna entre os préprios especialistas em funcéo da disputa
pela posse do monopdlio dos bens de salvacao, revelam a constituicdo da dinamica
do campo religioso®.

Estou de acordo com Souza (1996, p.100, 101) que assevera que as duas
categorias apresentadas acima ndo séo suficientes para cobrir toda a complexidade
dos relacionamentos dos ambientes religiosos, por exemplo, nem “toda acdo que
parte do corpo hierarquico na direcdo da congregacdo ou vice-versa pode ser
enquadrada na categoria transacédo”. Entretanto, esta primeira nocdo alcanca o
sentido principal dos papéis de especialistas e leigos no que se refere, em termos

* As fungBes secundarias ou intermediérias sdo aquelas situadas entre a hierarquia — composta por aqueles que
foram ordenados ou sancionados como: pastor(a), presbitero, didcono ou diaconisa, evangelista e
missionario(a) — e os fiéis, que fizeram sua adesao/filiacdo a instituicdo e que poderdo, posteriormente, ocupar
posi¢cdes na hierarquia referida, conforme os critérios que apresento na secdo posterior. Maiores detalhes
relativo as fungdes e oficios ordenados, ver quadros 1 e 2 (se¢do 2.1, p. 63-65).

%0 Bourdieu concebe a sociedade como um conjunto de campos, isto €, um coletivo de espacos de jogos
detentores de relativa autonomia e como sistema estruturado de posi¢cbes (BOURDIEU, 1983, p. 89, 155).
Estes espacos formam totalidades sociais nas quais 0s agentes atuam movidos por interesses especificos que
variam conforme sua natureza, por exemplo, religiosa. O campo também se apresenta como espago no qual se
revelam relacBes de poder, porque é em seu interior que se trava a disputa pelo monopdlio do capital
concernente ao campo, terminando por situar os atores em posi¢fes distintas, a saber, entre dominantes e
dominados.
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bourdieudianos, a divisdo do trabalho religioso®'. Acerca da outra categoria analitica
(concorréncia), o mesmo autor também advoga que certas relacbes de
“companheirismo e intercomplementaridade ministerial” sdo detectaveis, porém néo
motivadas pelo “espirito da concorréncia”?.

Inclusive, pensando como poderia proceder a presente investigacdo, sem
incorrer no risco de suscitar desconfianca ou hostilidade a meu respeito, elaborei
algumas questdes que também serdo contempladas no decurso dessa subdivisao.

Em principio, ao indagar sobre as funcdes predominantes entre homens e
mulheres na ICBE, Conceic&o> ironicamente declarou: “Se a gente fosse colocar a
guestdo de sala e cozinha, mulher usa mais cozinha do que sala”, isto €, elas estao
mais nos “bastidores”, em cargos secundarios (como cooperadoras) e atividades
técnicas (secretaria, tesouraria, etc) a exercerem funcées hierarquicas superiores
(por exemplo, pastora ou presbitera). Cassandra® corroborou afirmando que em
“relacdo as liderancas, as mais confidveis, as que a igreja vé como principais, em
termos de organizagdo de uma congregacgao, estdo mais nas méaos dos homens”; na
fala de Cleiton® existe “uma predominancia do homem abracar as funcées mais
importantes”. A partir destes relatos, as feicdes hierarquicas comecaram a ser
esbocadas em minha etnografia.

E importante observar que a expressao “cozinha” reporta-se diretamente
a um espaco socialmente doméstico e feminizado, mormente atribuido a mulher —
pelo menos no contexto ocidental — o que pde em relevo tal hierarquia, sobretudo
entre géneros; entretanto, ainda que a cozinha retrate um plano secundario de
autoridade para o sexo feminino, em termos gerais, esta situagdo nem é desprezada
pelas mulheres nem muito menos pelos homens que continuam se aproveitando
dela para nutrir a propria primazia.

Também ja havia constatado que, embora as mulheres sejam
numericamente maioria na ICBE, os homens permanecem ocupando o oficialato, o

que evidencia uma conformidade ao modelo hegemoénico da sociedade brasileira,

51 Certa extenséo da divisdo do trabalho social, na qual se desvincula a posse da producéo simbélica dos leigos e
a concentra nas mdos dos sacerdotes, “auténticos” depositarios dessa producao.

%2 Na secdo dedicada ao estudo dos mecanismos de controle e coercdo eclesisticos, examino também as
coligacdes ou aliancas surgidas entre os que ocupam func¢des secundarias e a alta clpula religiosa.

5% Conceigdo é uma jovem senhora de 32 anos de idade, filiada h4 18 na ICBE, com formacdo em pedagogia,
casada com um dos principais lideres da igreja e professora do Departamento Infantil.

> Cassandra, 38 anos, vilva, filiada h4 20 anos na ICBE, pés-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagoga e coordena pedagogicamente a Escola Biblica Dominical.

> Cleiton tem 29 anos, casado, 11 anos na ICBE, 2°. grau completo e presbitero.
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que atribui a eles regalias e funcBes superiores aquelas desempenhadas pelas
mulheres; consequentemente, elas continuam tendo menos representatividade nas
decisdes e no exercicio do poder eclesiasticos>®. Esta realidade também retrata os
estratos oriundos da divisdo do trabalho religioso, que definem o conjunto de papéis
na gestdo do sagrado conforme o nivel de aproximagdo aos postos hierarquicos;
noutros termos, quanto mais proximo da hierarquia, maior sera o poder religioso.

Neste sentido, Bourdieu (1998, p.39) advoga:

Enquanto resultado da monopolizacdo da gestdo dos bens de salvacéo por
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como o0s
detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a produgéo ou
a reproducdo de um “corpus” deliberadamente organizado de
conhecimentos secretos [...], a constituicAio de um campo religioso
acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sdo excluidos e
gue se transformam por esta razdo em leigos [...] destituidos do capital
religioso (enquanto trabalho simbdlico acumulado) e reconhecendo a
legitimidade desta desapropriacéo pelo simples fato de que a desconhecem
enquanto tal.

Por outro lado, visto que ambos os sexos partilham dos mesmos oficios
na Sara®’, questionei entdo se ela ndo se constituiia num modelo eclesiastico
alternativo em relacdo a primeira instituicido. Nao obstante este aspecto a diferencie
da ICBE, constatei que a maior autoridade continua irrevogavelmente nas maos dos
homens, pois neste particular ambas sustentam o mesmo principio doutrinario de
gque o homem detém o privilégio de ser divinamente instituido como a cabeca da
mulher — independente do segmento ou status social que ele ocupe no domicilio ou

na religido. Isto se faz notdrio nas justificativas abaixo:

As atribuicbes sao idénticas na Sara, mas geralmente tém um peso maior
para os homens. As pessoas, eu acredito, até hoje no meio evangélico
consideram mais o homem sendo pastor e a mulher apenas como a esposa
do pastor (Santos, 32 anos de idade, casado, 2°. grau incompleto, 7 anos na
Sara, diacono e lider do ministério Sara Adultos)®.

A Unica diferenca é que os batismos sédo realizados pelo pastor e ndo pela
pastora. O pastor é a cabeca geral da igreja. A mulher geralmente esta

% O oficialato é composto basicamente pelos seguintes titulos: pastor, presbitero, evangelista e didcono. Para
detalhes, ver quadros 1 e 2 (se¢do 2.1, p. 63-65).

> Na Sara a situacao se inverte, pois 0 nimero maior de filiados é do sexo masculino.

%8 Freston (1993, p.1) relaciona o termo denominag&o & questdo organizacional (institucional), enquanto o termo
evangélico estabelece a “identificacdo de identidade” ou pertencimento ao grupo.
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abaixo dele (como co-pastora), entdo ele acaba sendo o lider da mulher,
mas eles dividem todas as tarefas (Silvia, 20 anos, casada, 2°. Grau
incompleto, 2 anos na Sara, lider de equipe e diaconisa).

Esta hierarquia é ratificada até quando se tenta abrandar o discurso da

dominacéo (“autoridade”)>®

, como no caso do pastor Cristiano que declara que na
pratica as mulheres exercem 0s mesmos oficios, embora a instituicho ndo o0s
reconheca oficialmente. Logo apds, no intuito de imprimir uma concepc¢do mais
aberta ou liberal, esse lider lista uma série de atribuicdes desenvolvidas pelas
mulheres, incluindo até aquelas concernentes ao ministério pastoral como pregacao,
visitacdo e aconselhamento. Porém, a partir de uma observacdo mais cautelosa,
pude constatar que o campo de atuacao delas tem limites bem demarcados porque
nao inclui, por exemplo, tomadas de deciséo relacionadas a questdes administrativo-
financeiras, nem realizacdo de casamentos, batismos, ministracdo da santa ceia,
doutrinacdo dos fiéis ou indicacdo e consagracdo de novos lideres ao sacerddcio

(oficialato)®.

N&o, atualmente existe até nas questbes ministeriais, ainda existe algumas
distincbes com rela%éo aos oficios para mulher, por exemplo, pastora,
presbitera, diaconisa®! ainda ndo foram oficializados, embora que na pratica
elas, em dado momento, exercem [sic] funcdo de pregadoras, até de
pastoras mesmo, na visita, no aconselhamento, algumas delas exercem
isso, sO que oficialmente ainda nao (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau
completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE).

Ao listar algumas formas de culto ou atividade religiosa como, por
exemplo, oracdo, envolvimento na &rea musical, servico assistencial e
evangelizacdo, Souza (1996) afirma que estas e outras praticas sinalizam um
espaco de ampliacdo do exercicio da democracia eclesiastica, porque todos 0s
membros (leigos ou ndo) encontram varias alternativas de insercdo e atuacao direta
nas liturgias; inclusive, que o estimulo para tal integracdo parte justamente da

prépria hierarquia. Justificando esta autonomia, 0 mesmo autor apresenta duas

% A acepcdo aqui empregada para “dominacéo” é a “probabilidade de encontrar obediéncia a uma ordem de
determinado contetdo, entre determinadas pessoas indicaveis” (WEBER, 1991, p.33).

% 0O processo de inclusdo e ordenacdo a que o fiel & submetido assemelha-se aquilo que Bourdieu denominou de
rito de instituicdo. O rito aponta para um poder de legitimacdo e, nesta légica, a consagracdo seria o
estabelecimento de uma diferenca. Corresponderia a “(...) instituir e consagrar, ou seja, sancionar ou santificar
um estado de coisas, uma ordem estabelecida” (BOURDIEU, 1996, p.99).

81 As categorias de pastor, presbitero, didcono, entre outras, estdo definidas nos quadros 1 e 2 (secéo 2.1, p. 63-
65) — Funcdes secundarias e oficios ordenados da ICBE e da Sara, respectivamente.
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possibilidades: Primeiro que as reunides culticas constituem-se no “principal
mercado de consumo interno dos bens da salvacao”, cujo objetivo é a atracdo e a
manutencdo da clientela® (SOUZA, 1996, 102) — exemplo tipico da transac&o
religiosa entre especialistas e leigos (BOURDIEU, 1998). Em segundo lugar, que a
abertura concedida aos fiéis € uma estratégia de proselitismo para se multiplicar o
namero de adeptos na instituicdo. Particularmente, ao invés de denominar a
realidade exposta de “crescimento democratico”, ela bem poderia ser nomeada de
liberdade condicional ou vigiada — ja que ha um sistema religioso constituido de
doutrinas, regras de conduta e preceitos de moralidade (conjunto de dogmas) que
predetermina os limites institucionais concedidos aos fiéis. Por exemplo, se algum
membro/filiado da ICBE ou da Sara insistir em divergir de certa doutrinacgéo liturgica,
sofrerd intervencéo disciplinar e coercitiva dos especialistas (oficiais ordenados, que
ocupam a hierarquia).

Como intencionalmente fui estruturando uma rede de interlocutores
constituida pela lideranga que ocupa tanto os cargos secundarios quanto os oficios
ordenados de ambas as igrejas, procurando obter uma amostragem satisfatéria que
abrangesse toda a segmentacao hierarquica, talvez seja por esta razdo que ouvi
raros depoimentos contrarios ao ensino dogmatico institucional que, em detrimento
das mulheres, atribui aos homens status privilegiado; ademais, conforme aludi,
ambos 0s grupos possuem seus mecanismos de controle e coercéo® que justificam
a manutencao da ordem atual. Divergindo entre si, 0S casos que seguem ressaltam
as duas situacdes expostas, todavia, coincidéncias a parte, a primeira pessoa que
reproduz o discurso oficial é a esposa do pastor principal da ICBE; ja a outra se
insurge como alguém tanto digna da desconfianca do clero quanto da maioria dos

fieis desta denominacao:

Eu vejo que a primeira missdo da mulher é ser submissa [...] Muita gente vé
este tema “submissa” como que um bicho de sete cabecas, que as vezes
ndo gosta nem de parar para pensar nestas coisas. Submissdo, “sub”
significa debaixo e “missdo” significa vocacdo ou profissdo. Eu,
pessoalmente, entendo que a primeira missdo da mulher é estar debaixo da
missdo do seu marido. Eu acho assim, este € meu ponto de vista. Deus

62 Retomarei esta questdo na discussdo acerca dos “espacos e papéis feminizados”, no terceiro capitulo.

%3 A secdo 2.5 do presente capitulo trata especificamente deste aspecto, no entanto antecipo que 0s mecanismos
de controle e coercdo eclesiasticos objetivam: minimizar ou anular seus conflitos internos; obter irrestrita
obediéncia dos fiéis e capacita-los (adestra-los) para servir a comunidade sob os ditames dogmaticos da sagrada
hierarquia.
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criou 0 homem para ser cabeca da mulher e por esta razéo, ndo sei se é por
isso, que eu aprendi assim e continuo ensinando assim, que eu acredito
assim [...] (Céssia, 33 anos, esposa do pastor principal, 12 anos de filiacao,
2°, grau completo, presidente da Unido Regional de Mulheres da ICB e do
Departamento de Mulheres da ICBE).

N&o (distribuem os oficios) porque existe hierarquia, aquelas hierarquias
gue mais fun¢des ficam para os homens. As mulheres ainda estéo seguindo
guestdo de valores de décadas passadas [...] (Cassandra, 38 anos, filiada
ha 20 anos na ICBE, pés-graduacdo em educacgdo de jovens e adultos e
psicopedagogia, € vilva e coordena pedagogicamente a Escola Biblica
Dominical).

Para Cassandra, o atual modelo eclesiastico esta ultrapassado por dois
motivos: ndo distribui o oficialato entre homens e mulheres nem condiz com a
presente conjuntura social brasileira que paulatinamente amplia os direitos e
privilégios da mulher. Por seu turno, Cassia se vale de dogmas religiosos para
amparar e perpetuar a condicdo de submissdo da mulher ao homem; de sorte que
sendo esta a soberana vontade divina sé resta a fiel obedecé-lo humilde e
incondicionalmente, pois qualquer argumentacdo contraria aos preceitos celestiais
implica em rebeldia, fato ndo aceito no auténtico testemunho cristéo.

O depoimento de Céassia também corrobora com a hipétese de que a
l6gica corrente é de que em termos tedricos e praticos a lideranca proteja a
instituicdo, inclusive no que toca a manutencdo do preeminente discurso local da
dominacdo ou autoridade masculina; é tanto que ela admite que “muita gente vé
este tema ‘submissa’ como que um bicho de sete cabecas, que as vezes nao gosta
nem de parar para pensar nestas coisas”, contudo como serva fiel (a Deus, a
congregacao e ao marido) nao resigna o legado a ela imputado por meio do ensino
religioso, como sendo a verdade essencializada, absoluta, eterna e que a engessa
abaixo das prerrogativas do homem. Para Bourdieu, € a partir do capital cultural que
a dominacdo é materializada no corpo, e € nele que se registram as disputas pelo
poder; consequentemente, o sexo define quem serd o dominado ou o dominador.
Nas palavras do autor, a “for¢ca particular da sociodicéia masculina lhe vem do fato
de ela acumular e condensar duas operacdes: ela legitima uma relacdo de
dominacéo inscrevendo-a em uma natureza biologica que é, por sua vez, ela propria
uma construcdo social naturalizada” (BOURDIEU, 2003, p.33).

Conquanto a grande maioria dos interlocutores esteja afinada a instrugéo

oficial de suas igrejas, a queixa de Cassandra ndo € um fato completamente isolado
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porque a relacdo entre género ndo € assim tdo harmoniosa, como advoga boa
parcela da lideranca. Inclusive, quando perguntei a Cristina® se o homem tem receio
de que a mulher ocupe o espacgo dele, de pronto ela respondeu: “Eu penso que é
isso que talvez eles ndo queiram, por terem esse tempo todo no ministério e da
maneira como eles querem”. Ha certa inquietacédo na fala de Cristina, no entanto ela
ndo nega o que a ICBE entende por vocacdo divina atribuida ao homem, que é
plenamente legitimada tanto pela grande parcela dos fiéis quanto pela instituicéo.
Presumo que a controvérsia, na verdade, repouse noutras questdes: Por que a
mulher também ndo possui “chamada” para os mesmos oficios atribuidos ao
homem? Por que o homem possui a primazia? Por que a administracdo deles
geralmente é unilateral e personalista ou por que ha apenas um centro de poder
irradiado a partir dos homens? Noutras palavras, hd uma tensédo entre o modelo
eclesiastico reificado, que restringe a subserviéncia da mulher ao homem, e outro
gue aflora como a idealizacdo duma relacdo que seja mais igualitaria entre 0s sexos.

Na afirmacgédo seguinte, Cristina afirma que a mulher deve colaborar com o
homem, porém ha perguntas que insistem em perdurar, por exemplo: Por que a
mulher também n&o pode ocupar certos postos na alta hierarquia? E por que 0s

homens temem perder seu status?

Deus quando colocou a mulher ao lado do homem foi para ajudar mesmo,
eu acho isso muito lindo. Ela toma conta, ora, trata das ovelhas [...] A
mulher é pastora, mesmo sem ter o titulo de pastora. Agora, tém funcbes
gue s6 ao homem, por exemplo, meu esposo é a cabeca [...] Ndo deve
haver disputa entre homem e mulher. Por outro lado, acho que na nossa
igreja os homens tém medo de uma mulher pastora. Para superar o medo,
eles tém que abrir espac¢o para as mulheres. Nossa i%reja € muito fechada,
restrita. Os homens tém que ampliar a visdo de reino™ e abrir espaco para
as mulheres (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE
e dirigente do Circulo de Oracdo).

E certo que poucos lideres declaram explicitamente que concordam com
afirmacbes como as de Cristina, entretanto, mesmo que 0s homens estejam
hegemonicamente no controle da instituicdo (ICBE), sobretudo, € da parte deles que
surge uma paradoxal voz em favor da ordenacéo feminina; o que leva a crer que a

luta pela igualdade entre géneros € mais em nome das mulheres a uma

® Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de Orag&o.
% Esta “visdo de reino” é o que os fiéis entendem como a vontade soberana de Deus, anunciada na biblia
sagrada.
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reivindicacdo exclusiva delas. Agora, bem intencionados ou néo, avalio que estes
homens também ndo se constituam numa forca capaz de imprimir mudancas
estruturais e administrativas de tamanha amplitude. O atual quadro da ICBE s6 pode
ser alterado se houver aprovacdo na instancia maior, ou seja, na Reunido do
Conselho Nacional da Igreja de Cristo no Brasil, que agrega os oficiais ordenados de

todas as regides eclesiasticas brasileiras.

Na verdade, eu vejo as mulheres bem mais maduras que os homens com
relacdo a isso, elas sdo muito mais [...] servas, no sentido de servir por
servir, ndo procurando cargos; eu acho que elas nem reconhecem isso,
nem procuram isso. J& chegaram e conheceram a igreja estabelecida desta
forma e ndo almejam e nem lutam. A gente ndo vé nenhuma campanha
nem luta para reconhecer uma mulher a pastora ou presbitera [...] nédo
existe esta reivindicacdo [...] Eu acredito que ndo deve haver restricdo
(entre homens e mulheres), mas na pratica ha algumas restricdes a nivel
eclesiastico. A gente ndo vé&, ndo é muito comum ver pastoras ou
presbiteras, nds vemos cooperadoras e diaconisas no meio evangélico [...]
N&o vejo restricdo biblica, eu acredito que essa restricdo é atribuida a
propria histéria da igreja evangélica. Nasceu num tempo atras, sei I, talvez
no machismo (Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos na
ICBE e presbitero).

Ainda que Cleiton historicize a distincdo dos papéis entre homem e
mulher ao invés de atribui-los inicialmente a uma vontade divina ou transcendente,
observei que a maioria dos atores se apropria do ensinamento religioso como base
de fé e conduta, seja para concordar ou ndo com a atual realidade de suas préprias
instituicdes. Mais adiante, ao procurar explicar o porqué da assimetria entre géneros
e apesar de apresentar-se num tom de denuncia, Cleiton também cede aos
preceitos tradicionalistas da religido; ele até admite fun¢cBes idénticas na igreja, mas
nao concebe a mesma realidade para o domicilio, pois 0 esposo continua e deve ser

a cabeca do lar.

A justificativa que eu vejo hoje é mais na ordem das coisas, quando se diz
gue o homem é a cabeca e a mulher aquela figura submissa da passagem
biblica, assim como Cristo é a cabeca da igreja que é o corpo, fazendo
referéncia ao casamento®. Alguns lideres evangélicos consideram que
seria falta de ordem a mulher estar sobre 0 homem, mas eu néo vejo assim,
eu vejo apenas fungbes diferentes. Uma coisa é o papel eclesiastico e
outra coisa é o papel de esposa no lar; eu ndo vejo restricdo neste
sentido (eclesiastico). H& o receio atual de a mulher levar uma funcéo

% A passagem biblica ensina que “[...] 0 marido é a cabeca da mulher, como também Cristo ¢ a cabeca da igreja
[...] De sorte que, assim como a igreja esta sujeita a Cristo, assim também as mulheres o sejam em tudo a seus
maridos” (BS, Efésios 5.23 e 24).
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superior da igreja para dentro de casa e gerar confusdo no casamento [...]
Como obreiro, eu votaria sim na ordenacdo de mulheres. Uma vez que ha
ministérios latentes, isso é evidente nela (na mulher). Por que a gente
negar isso? Se a gente atribui que todo talento e dom séo divinos, por que
eu devo negar isso? (Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos
na ICBE e presbhitero).

Neste ultimo depoimento, fica evidente também que Cleiton aponta para a
existéncia de dois planos, o primeiro é o real que sinaliza a atual assimetria na
distribuicdo das funcbes entre homem e mulheres; o segundo é o ideal que
reivindica o oposto, ou seja, a ndo distincdo ou a igualdade entre 0os sexos com
relacdo ao oficialato. Mas, para justificar o segundo plano, ele se refere a
“ministérios latentes” que seriam inerentes aos homens e mulheres e que nao
exigiriam nenhum tipo de formacdo prévia. Portanto, Cleiton necessita recorrer
novamente a uma justificativa transcendente e essencialista para defender a
ordenagcdo da mulher aos mesmos ministérios atribuidos ao homem. Por mais que
meu interlocutor pareca liberal e mais aberto a tal mudanca, ele se utiliza de um
argumento igualmente religioso para refutar o que a propria igreja ndo concebe
como orientacdo divina, isto €, tanto Cleiton como a ICBE se apropriam e se valem
da mesma estratégia para vindicar autoridade e legitimar o que é arrazoado
distintamente por ambos.

Por conseguinte, observei como os oficios e seus respectivos privilégios
estdo distribuidos entre a ICBE e a Sara, respectivamente. Para a primeira igreja,
ficou convencionado que os ministros e oficiais reconhecidos a nivel nacional,
regional e local sdo os pastores, presbiteros, evangelistas, missionarios, diaconos e
dirigentes de congregacdo — atribuicbes estas oriundas do canon das sagradas
escrituras, porém conferidas exclusivamente ao homem, com excecdo de
missionario que também pode ser do sexo feminino (missionaria). A ICBE ainda
inclui em seu conselho local os lideres de departamentos e os cooperadores
(funcdes secundarias), que podem ser exercidos por homens e mulheres, mas que
estdo hierarquicamente abaixo dos ministros e/ou oficiais.

Mesmo inserido no presente sistema e imbuido das prerrogativas de
pastor principal, ao explicar a distribuicdo dos ministérios, declara que o papel de
cooperadora “ainda” nao foi oficializado nacionalmente, o que leva a pensar que ha
certa abertura para esta funcédo e que seja possivel seu encaminhamento para a

apreciacdo, reconhecimento e votacdo favoravel por parte do Conselho Nacional;
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até porque a cooperadora continuaria como auxiliar, ndo oferecendo nenhum risco
ou resisténcia ao soberano reinado dos oficios concedidos exclusivamente aos

homens.

Hoje, por homens temos pastor, presbitero, evangelista, diaconos e
missionarios; por mulheres temos apenas missionarias e cooperadoras. A
cooperadora € como se fosse uma diaconisa, s6 que ndo é oficializado
ainda, até por uma questdo de falta de aprovacdo no Conselho Nacional.
N&o foi aprovado isso ainda, por isso ela fica como cooperadora, mas na
pratica € uma diaconisa (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21
anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Segundo o Estatuto da Igreja de Cristo no Brasil®’, todas as igrejas s&o
autbnomas, ou seja, nenhuma outra instancia local, regional ou nacional pode
intervir em sua administracao, liturgia e regras de moralidade; consequentemente,
cada uma desenvolve uma gestdo que se alinha ao proprio contexto, sobretudo
conforme os interesses da hierarquia instituida. Este € um dos fatores que faz com
gue as igrejas sejam tdo distintas umas das outras, mesmo que vinculadas
nacionalmente a um Unico estatuto e a mesma regra de fé (sagradas escrituras).
Agora, assim como essa autonomia pode ser uma oportunidade para superarem
localmente certos entraves ou preconceitos com respeito a posi¢cao e participacédo da
mulher na igreja, pode se constituir também numa forca maior que ratifique situagéo
oposta, sem que isto se configure numa penalidade para quem a imp&e. O préximo
depoimento explicita, por exemplo, que a mulher ocupa tradicionalmente funcdes de
apoio (secundarias e/ou técnicas), numa escala abaixo e de menor autoridade se

comparado aqueles masculinizados.

O que seria tipicamente feminino hoje seriam as funcdes de apoio,
tradicionalmente é isso. Aquelas funcdes, como por exemplo, os trabalhos
de circulo de oragdo, os trabalhos assistenciais, os trabalhos que envolvem
o auxilio e o suporte, o apoio (Crisantemo, 34 anos, casado, 3°. grau
completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE, presbitero — grifo meu).

Embora a Sara apresente uma estrutura de governo bem diferente, na
gual homens e mulheres exercem o oficialato, veremos mais adiante que

bY

semelhantemente a ICBE a autoridade da mulher jamais tem sido nivelada

®7 Capitulo 111, art. 5°, § 6°.
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hierarquicamente a do homem®. A propésito, o sistema de governo desta igreja é
episcopal, isto é, ela é dirigida por um “Conselho de Bispos e um Conselho Diretor,
que sdo responsaveis por todas as regides do Brasil e exterior®®; abaixo desses
conselhos estdo 0s bispos regionais e, finalmente, encontram-se na base o0s
pastores das igrejas locais.

Como havia aludido no inicio desta divisdo, além de procurar
compreender quais oficios (ministérios) ordenados a Sara e a ICBE distribuem entre
0S sexos, também investiguei o prestigio e a autoridade de cada funcdo secundaria

— 0 resultado esta sistematizado nos quadros que seguem:

ICBE

a) Pastor — E definido estatutariamente como o Diretor-Presidente e representante
legal (principal) da instituicdo, cujo mandato € de tempo indeterminado, devendo
dedicar tempo exclusivo & instituicdo’. Além disto, os depoimentos declararam ser
0 pastor a autoridade maxima que possui invariavelmente a palavra divina, pois é

qualificado como o “ungido de Deus”, o “anjo da igreja”’*

(é o representante divino
na igreja, por isso esta no topo da hierarquia). E ele quem escolhe e, juntamente
com a Diretoria Regional ou representada pelo seu presidente, consagra ou
ordena’ (credencia, legitima) todos os membros do clero (pastores, presbiteros,
evangelistas, diaconos e missionarios ou missionarias). O pastor também indica os
lideres que irdo compor os departamentos e a diretoria da igreja, embora esta
decisdo seja homologada em assembleia geral, constituida por todos os membros
sécios ativos (filiados que estdo em consonancia com as normas estatutarias e
doutrinérias da igreja local). O pastor ainda estd incumbido de presidir o Conselho
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Ministerial’> e as assembleias; é encarregado de pregar, de ensinar a doutrina,

% A Sara admite pastor e pastora, diacono e diaconisa, G12 (grupo de 12 casais de lideres subordinados
diretamente ao pastor), lider de equipe, lider de sub-equipe e lider em treinamento. Na se¢do 2.4 discutirei mais
pormenorizadamente o aspecto da autoridade do homem e da mulher, e a relagéo entre ambos.

%9 Citagdo do manual de treinamento de lideres denominado de “Escola de VVencedores”, v.1, p.8.

70 Referente as competéncias estatutarias da Diretoria e do Presidente da ICBE, ver anexo 3.

™t “Anjo da igreja” é uma expressdo simbélica tipica do ethos religioso, registrada sete vezes na biblia, nos
capitulos 2 e 3 de Apocalipse, que, entre outras interpretacdes, é entendida como sendo 0 mensageiro, ministro
ou lider principal (pastor) das igrejas, dotado da graca e autoridade divinas. Desobedecé-lo implica em pecar
contra o préprio Deus.

72 N&o obstante o estatuto da ICBE declare que o “superintendente da Escola Biblica Dominical, os responsaveis
pelos departamentos e ministérios da Igreja e equipes diversas, sera [sic] indicados pela Diretoria Executiva, e
sua eleicdo homologada pela assembleia geral, os quais deverdo ser escolhidos entre 0s membros-socios ativos
em comunh&o com a Igreja”, na pratica, cabe ao pastor titular a primeira e a Gltima palavra nestas decisdes
(Estatuto da ICBE, capitulo VIII — Da administragdo, paragrafo unico).
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aconselhar, disciplinar os infiéis, celebrar a santa ceia, realizar batismos,

casamentos e demais liturgias.

b) Presbitero — Auxilia diretamente o pastor na pregacédo, ensino doutrinario,

aconselhamento e administracdo eclesiastica.

c) Evangelista — Prega, ensina, dirige também a maioria das liturgias, no entanto
ocupa-se primordialmente do planejamento e execucdo de atividades

evangelisticas; seu discurso visa alcancar os ndo-evangelicos.

d) Diacono — Apdia as atividades e liturgias da igreja e realiza especialmente a

assisténcia social.
e) Missionario(a) — Prega, ensina, implanta e estrutura novas igrejas.

f) Cooperador(a)*”* — Apéia todas as atividades da igreja. O(A) cooperador(a)
também pode ensinar, pregar e assumir a direcdo de uma filial (congregacéo) da

igreja sede.

g) Presidente de departamento (homem ou mulher)* — Dirige departamentos
que dao suporte as atividades gerais e litargicas. As pessoas deste segmento
lideram os Orgaos internos da igreja (Sociedade Feminina, Unido de Jovens e
Adolescentes, Escola Biblica Dominical, Departamento Infantil etc).

Quadro 1 — Funcgdes secundarias e oficios ordenados da ICBE.

Sara

a) Pastor — Os interlocutores da Sara também afirmaram que o pastor é a
autoridade maxima e possui palavra divina, porque é o “ungido de Deus”, o “anjo da
igreja”. O pastor representa a igreja em qualquer instancia; lidera diretamente os
adultos através do “Ministério Sara Adultos” (conjunto de equipes formadas por

homens e mulheres); é responsavel pelo G12; escolhe e consagra os lideres,

" Acerca da formacdo do Conselho Ministerial da ICBE, ver anexo 3.

™ Com asterisco (*) sdo as fungdes secundarias ou intermediarias que se situam entre a hierarquia e os fiéis; 0s
demais postos sdo os oficios ordenados que comp8em a alta cUpula das igrejas — embora, juntos, 0s dois grupos
formem o quadro administrativo carismatico do pastor principal. Ademais, ha certas fungdes técnicas que
também apdiam diretamente o quadro administrativo de ambas as igrejas, a saber: tesouraria, secretaria,
superintendéncia de patrimonio, entre outras — para estes cargos a formagcao profissional é desejavel.
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exceto 0s novos pastores e diaconos que sdo ordenados pelos bispos regionais;
prega, ensina doutrina, aconselha os homens, realiza batismos, casamentos,
celebra a ceia e demais liturgias, além de definir as atividades da igreja, com

excecao daquelas que ja sdo padronizadas nacionalmente.

b) Pastora — Autoridade sobre a igreja, porém sempre subordinada ao esposo que
também é pastor. Em regra geral, a Sara ordena casais para exercerem o mesmo
oficio. A pastora também possui palavra divina, pois € “ungida de Deus”, mas o
“anjo da igreja” é o pastor. Ela co-pastoreia a igreja, sobretudo a juventude, através
do “Ministério Sara Jovem” que é um conjunto de equipes formadas por homens e
mulheres; indica novos lideres; prega, ensina os fiéis, aconselha as mulheres,
apenas auxilia o pastor no batismo, na santa ceia e demais liturgias, mas nao

realiza casamentos.

c) Diacono ou diaconisa — Prega, ensina, aconselha, lidera células (grupos

mistos de fiéis que se reunem nos lares), apodia e dirige as liturgias.

d) Lideres do G12* — Cada casal do G12 comanda sua respectiva célula,

promovendo encontros periddicos para atrair novos fiéis a instituicao.

e) Lider de equipe (homem ou mulher)* — Comanda as equipes de adultos ou de

jovens e ocasionalmente prega na igreja.

Quadro 2 — Funcdes secundarias e oficios ordenados da Sara.

Pode-se perceber que as categorias relacionadas nos quadros 1 e 2
apresentam uma ordenacdo de posicdes, papéis e relacBes eclesiasticas
estruturadas em gradacdes superpostas. Por conseguinte, tanto a gradacao
hierarquica ocupada pelo ministro é proporcional ao seu prestigio e desempenho na
congregacdo, como O estabelecimento de sua posicdo depende de seu
relacionamento com os demais lideres, de maneira que o status ocupado
fundamenta-se no apoio obtido e retribuido. O rompimento desses “elos dentro da
hierarquia é responséavel pelas transicdes na estrutura do poder” (SOUZA, 1996,
p.118).

Ainda é pertinente observar que os fiéis que compdem o segmento

secundario da ICB (consequentemente da ICBE) sdo aquelas que seguem em vias
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de ascensdo no quadro organizacional da denominacdo, em virtude da
demonstracdo dos seus carismas e habilidades. Noutros termos, qualquer fiel
comum que demonstre “qualificagcbes e exerca influéncia sobre individuos na
congregacao sera recrutado para fazer parte do corpo hierarquico”, a comecar dos
niveis inferiores (SOUZA, 1996, p.118). Este principio também estd em consonancia
com a dinamica de encaminhamento dos aspirantes (lideres de equipes e do G12)
até o oficialato na Sara Nossa Terra. Moldados pela ética de sua respectiva
instituicdo, os noviciados tornam-se especialistas em certas areas eclesiasticas; é
principalmente desta categoria que sao recrutados e ordenados 0s novos ministros
ou oficiais de ambas as igrejas’.

Conforme o quadro 1, na ICBE sdo os homens que ocupam de modo
integral os postos de maior prestigio hierarquico. Agora, ainda que eles advoguem
que tal privilégio seja determinacdo de Deus, novamente Cassandra demonstra que
nem sempre esta doutrina é acolhida de bom grado por certas mulheres, inclusive
por elas serem excluidas do processo de decisdo ou escolha dos candidatos:
“Particularmente, eu vou dizer a vocé que eu suponho que seja, um grupo de irmaos
do sexo masculino que faz parte do conselho, da lideranca. Eu acredito que estes
nomes (para os cargos de lideranca) sdo sugeridos entre eles” (Cassandra)’®.

Procurando justificar o porqué das posi¢cdes ocupadas por homens e
mulheres nas esferas publicas e privadas, Duarte (2004, p.17) declara:

Com efeito, os sujeitos masculinos sdo considerados socialmente como
mais préximos da esfera publica dos que os sujeitos femininos. Isto permite
compreender a gramaticalidade da correlacdo entre uma intensa adesao
prioritaria das mulheres a familia e as congregacfes religiosas e da sua
contrapartida: a maior adesdo dos homens, por outro lado, as congregacdes
laicas e ao mundo publico.

Duarte termina por concluir que esse desenho classificatorio se reproduz
internamente na vida das igrejas, onde os papéis e tarefas mais publicas ou politicas
tendem a “incumbir aos homens e as mais privadas ou existenciais as mulheres”.

Por outro lado, a despeito da Sara distribuir todos o0s cargos

uniformemente entre ambos 0s sexos, pude constatar que este fato ndo corrobora

7> Os critérios para tais ordenacdes serdo apresentados mais detalhadamente na préxima secao.
’® Cassandra, 38 anos de idade, vitva, filiada ha 20 anos na ICBE, p6s-graduada em educacio de jovens e
adultos e psicopedagoga e coordena pedagogicamente a Escola Biblica Dominical.
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para a plena superacdo da hegemonia local atribuida aos homens. Com excecédo do
préprio cbnjuge, a pastora até exerce autoridade sobre eles, contudo ela
desempenha o oficialato sempre acompanhada de seu esposo, isto €, a lideranca
dela esta diretamente condicionada ao respaldo conferido pela autoridade e
presenca do marido pastor, seu superior.

J& as solteiras da Sara apenas ocupam fun¢des de autoridade acima dos
homens quando elas atuam em areas hierarquicamente inferiores a do pastorado,
por exemplo, em células e/ou departamentos. Porém, ao se unirem a um homem
pelo matrimbnio, a regra aplicada é idéntica aquela imposta sobre a pastora com
relacdo a submissdo ao marido. Constatei realidade semelhante na ICBE no que
tange as solteiras, isto €, elas assumem papéis semelhantes e/ou superiores aos
dos homens nos departamentos, contudo a regra para as casadas continua idéntica
aguela encontrada na Sara. Conforme evidenciei, o tema da submissédo recai
enfaticamente sobre as casadas, porque ambas as igrejas interpretam a sujeicao a
partir da mesma referéncia biblica’’, imposta como preceito moral divino atribuido a
todos os cristdos de todas as geragdOes. De certo modo, isto poderia soar como um
incentivo ao celibato das mulheres, porém, como o ethos protestante ovaciona a fiel
gue se une ao cdnjuge, dificilmente ela rejeitaria um oportuno enlace matrimonial
para permanecer numa funcéo eclesiastica, sobretudo, secundaria.

O depoimento que segue chamou-me a atencdo no que respeita a
autoridade: “Agora, depende de cada um porque autoridade vocé conquista [...].

Entdo, muitos se destacam mais [por serem bons na oratéria]’®”

. Seguindo este
raciocinio de que a autoridade é resultado de vitérias galgadas através das virtudes
e esforcos pessoais, € possivel que os fiéis da Sara concluam que, porquanto a
autoridade da mulher esteja abaixo daquela exercida pelo homem, as maiores
conquistas sdo dele e ndo dela; por outro lado, também pode significar que da
construcdo de uma feminilidade submissa, a mulher seja o principal agente.

Quando pedi que meus interlocutores organizassem 0 organograma da
Sara, para estabelecer a condicdo de autoridade do pastor e da pastora, comecei a
perceber um discurso recorrente, que configura exatamente aquilo que a lideranca e
a comunidade da fé defendem como natural ou vontade divina, a saber, a sujei¢cao

da mulher ao homem. Sueli apregoa bem este preceito institucional:

"’ BS, Efésios 5.23 e 24.
"8 Sandro, 21 anos, casado, 2°. grau completo, 4 anos na Sara, lider de equipe e didcono — grifo meu.
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Eu vejo o pastor como uma autoridade [...] assim como eu vejo a pastora
como uma autoridade [...] Pastor no topo e pastora no mesmo lugar, na
igreja estariam no mesmo lugar, mas fora da igreja acredito que nao
porque ela é esposa e € submissa. Até mesmo na igreja ela é submissa
também; os dois sdo pastores porque para mim eles sdo como uma s6é
pessoa (Sueli, 34 anos, solteira, 2°. grau completo, 8 anos na Sara,
diaconisa — grifo meu).

Sueli até tenta dizer que o pastor e a pastora estdo no mesmo nivel
hierarquico, entretanto ela cede ao discurso oficial da instituicdo que assevera que a
mulher sempre deve estar submissa ao marido, tanto fora quanto dentro do contexto
eclesiastico. Destarte, na qualidade de pastora, ela prevalece sobre qualquer fiel”®,
homem ou mulher, mas jamais isto ocorre em sua relagéo conjugal. Interessado em
saber como aplicam este preceito moral, perguntei a Sueli de que maneira ocorre
essa submissédo na igreja, e ela exemplificou dizendo que a pastora “toma uma
decisdo e vai até ele (a0 esposo pastor), mas se ele disser que nado, € ndo e
acabou”. No entanto, ao indagar se o pastor também pede autorizacdo a esposa
pastora, minha interlocutora respondeu categoricamente: “Nao, ele s6 comunica a
ela” e ponto final.

Embora néo tenha constatado na ICBE e na Sara movimentos
insurgentes das mulheres contra a local hegemonia dos homens, a partir da
pesquisa de campo que Silva (2008) desenvolveu no Rio de Janeiro, observou-se
que, ainda que em certas igrejas pentecostais a mulher chegue ao oficio pastoral, ha
insatisfacdes por parte das pastoras porque continuam se percebendo subordinadas
a uma hierarquia sobremodo pautada na figura masculina; inclusive, que maiores
constrangimentos tém surgido nas denominacdes que proibem o pastorado
feminino, o que propicia significativas alteragdes no ambito das denominagdes
pentecostais, isto €, a fundacdo de novas igrejas autbnomas por mulheres; na
expectativa de vivenciarem uma fé alternativa, as auto-intituladas pastoras e bispas
rompem com as congregacbes nas quais estavam filiadas e inauguram suas
préprias igrejas. Machado (1996, p.37) acrescenta que grande numero de pesquisas
tem demonstrado que a adesdo autbnoma das mulheres de participar de

movimentos pentecostais também tem corroborado para um reconhecimento de sua

" Quando os termos “fiel, crente, membro ou congregado da igreja” forem mencionados, estarei me referindo
aqueles que fizeram sua conversdo/adesédo (filiacdo) a religido; a situacdo oposta sera aplicada para “infiel,
descrente ou ndo congregado”.
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“autoridade moral em face da comunidade de fiéis e da familia, favorecendo uma
redefinicdo dos papéis de género e a introducdo de novos valores familiares”.

Na secdo seguinte, além de listar os critérios que as duas igrejas adotam
para a admissdo e o credenciamento aos oficios eclesiasticos (ordenados ou
credenciados), procurei investigar a natureza da argumentacdo aplicada na escolha
ou reprovacdo dos candidatos e/ou lideres para, finalmente, compreender como

estas regras se aplicam a ambos 0s sexos.
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2.2 Critérios para o ingresso e exercicio dos oficios eclesiasticos

Quanto mais alto vocé quer ir mais
necessita de um time forte.

Manual de Lideres da Sara.

Antes de tudo, pude verificar que a maioria dos liderados da ICBE e da
Sara esta conformada ou submissa as decisdes e escolhas de seus pastores,
porque os “dotes sobrenaturais” (carismaticos) e, consequentemente, a autoridade
destes sdo respaldados como vocagéo transcendente (WEBER, 1991, p.134). O
“carisma” € um atributo pessoal de carater extracotidiano, em virtude do qual se
conferem a uma pessoa “poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou,
pelo menos, extracotidianos especificos ou entdo se a toma como enviada por Deus,
como exemplar e, portanto, como ‘lider”; aqueles gque os seguem sao 0s adeptos ou
“carismaticamente dominados” (WEBER, 1991, p.158, 159).

Nesta perspectiva, 0s pastores estdo isentos da suspeita e oposicdo de
grande parcela de seus fiéis — estes créem na legitimidade e autoridade daqueles.
Além disto, em raz&o dos demais ministros ordenados aprovarem e se alinharem a
gestdo do representante legal (“dirigente” — “principal da igreja”, em termos
weberianos)®® e este igualmente privilegiar seus coligados, as decisées tomadas se
revestem de uma vantagem ou imunidade politica tamanha, capaz de superar certas
oposicbes que eventualmente surgem no seio dessas instituices®’. Mesmo que
toda indicacdo e nomeacao efetuadas pelo pastor passem pela avaliacdo de algum
conselho ou assembleia, dificilmente sdo revogadas — afinal, o pastor é tanto o “anjo
da igreja” — o principal canal (entre os humanos) através do qual a voz celeste ecoa
sobre os fiéis (0 rebanho de Deus) na associacdo® comunitaria (de caréater
emocional) — como também o que recebe inspiracdo para discernir a “qualificacao
carismatica do invocado” (WEBER, 1991, p.160). E o que Cristiano afirma, ao

defender seu status, quando declara que “[...] a palavra pastoral, o conselho

8 Os pastores titulares sempre sdo os representantes legais de suas instituicdes.

8 Ao observar a dinamica entre os lideres da ICB, Souza (1996, p.117) concluiu que a amplitude da “influéncia
psicoldgica que um lider exerce sobre um grupo de fiéis define o nivel de privilégios e o volume do poder que
0 mesmo ocupara no interior da hierarquia”.

82 para Weber, “associacdo” é uma “relacdo social fechada para fora ou cujo regulamento limita a participacio
quando a observacao de sua ordem esta garantida pelo comportamento de determinadas pessoas, destinado
particularmente a esse proposito: de um dirigente e, eventualmente, um quadro administrativo [...] (WEBER,
1991, p.30).
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pastoral, a lideranca pastoral e a autoridade pastoral € pregada [sic] pela igreja
como uma representacdo da palavra de Deus, 0 pastor € como se representasse
Deus na terra”. No tocante a este assunto, Souza (1996) declara que a palavra do
pastor encerra em si um carater dogmatico validado pelo status sagrado que

reivindica.

O pastor é qualificado de anjo de Deus, ungido do Senhor, homem de Deus,
embaixador de Cristo, despenseiro de Deus; aguele a quem Deus designhou
e confiou a tarefa de ordenar as revelag()es84 num sistema pedagoégico;
revelagbes que Ihe chegam em primeira méo e s6 posteriormente e por seu
intermédio sé@o repassadas a congregacao (SOUZA, 1996, p.108).

Em ambas as instituicbes (ICBE e Sara), a figura pastoral em conjuncao
com o estabelecimento do aparato institucional € central na indicacdo da passagem
do profetismo para o sacerdotalismo. Noutros termos, distinto dos profetas, os
“sacerdotes” sdo os funcionarios profissionais — “capacitados por seu saber
especifico” e sua “doutrina fixamente regulada” e racional — que se colocam a
servico de uma religido constituida, permanente, regular e por meio da qual os locais

e materiais culticos também se apresentam definidos (WEBER, 1991, p.294).

[A] racionalizacdo das ideias metafisicas, bem como uma ética
especificamente religiosa [...] somente costumam desenvolver-se quando ha
um sacerdocio profissional independente, adestrado para a ocupacéo
continua com o culto e os problemas da orientacdo pratica das almas

(WEBER, 1991, p.295).

Quando a relacdo social estritamente pessoal da dominacdo carismatica
culmina com o tempo na propria estabilizacdo da “comunidade”, o carater dessa
dominacado tende a tradicionalizar-se e/ou racionalizar-se (legalizar-se) em diversos
aspectos — é o que Weber denomina de “rotinizacdo do carisma”. A propésito, na
racionalizacdo, a sucessdo da pessoa portadora de carisma opera em varias
modalidades possiveis: “escolha” de uma nova pessoa “portadora do carisma”;

“revelacdo” de Deus; “designacdo” do sucessor tanto pelo portador anterior do

8 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.

8 A palavra “revelar”, derivacdo do latim “revelo”, é a tradugdo do vocébulo hebraico “gald e do grego
apokalypsis, que expressam 0 mesmo sentido, isto , o de “desvendar alguma coisa oculta, para que possa ser
vista e conhecida conforme é”. Biblicamente, esta nocdo é aplicada ao divino que desvenda (esclarece, traz a
luz) seu poder, natureza, carater, vontade, caminhos e planos [as pessoas] (SHEDD, 1991, p.1400).
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carisma quanto pelo quadro “administrativo carismaticamente qualificado” — ambos
carecendo do reconhecimento da comunidade.

A rotinizagdo do carisma, por ocasido dos sucessores, desperta ainda o
interesse por parte do quadro administrativo. Rotinizacdo que também pode ser
caracterizada pela “apropriacdo de poderes de mando”, além da regulacdo e do
estabelecimento de normas para o0 recrutamento — por exemplo, sé apés ser
provado conforme certos critérios é que o noviciado tera seu ingresso aos poderes
de mando.

Em resumo, ha dois fatores primordiais a propulsdo da rotinizacdo: a
diligéncia por assegurar ou legitimar as “posicdes de mando e as oportunidades
econdmicas para [...] os adeptos do senhor”; além da necessidade da adequacao
das “ordens e do quadro administrativo aos reclames e condi¢bes habituais de uma
gestdo cotidiana. Portanto, a rotinizacdo ocorre principalmente pela transicdo dos
“quadros e principios administrativos carismaticos para os cotidianos” (WEBER,
1991, p.164, 166).

Discorrendo acerca da cosmologia neopentecostal, Mafra (2002) ressalta
outro aspecto desta versao cristd, que € a batalha espiritual centrada entre as forcas
espirituais antagbnicas do bem e do mal, entre Deus e o diabo. E conclui que esta
nogcédo culmina por empobrecer a presenca de outros agentes divinos, pois a
diversidade de santos e mediares € negada (diferente do que ocorre no catolicismo),
0 que gera a exclusao de figuras sacras, voltando seu foco exclusivamente ao Deus
trinitario (Pai, Filho e Espirito Santo).

Para a tradicdo cristd, a restauracdo da humanidade pecadora € dividida
em dois grandes blocos histéricos da acdo de Deus: o primeiro € o tempo da lei ou
da Antiga Alianca, registrada no Antigo Testamento, cujo principal mediador humano
€ Moisés; o outro momento € denominado de Nova Alianca ou tempo da graca,
registrado no Novo Testamento, tendo Jesus Cristo (Deus Filho) como o definitivo e
perfeito mediador entre Deus (Pai) e as pessoas®. E um fato a exclusdo das
imagens religiosas no pentecostalismo, porém, ainda que se advogue que a Unica
mediacdo neotestamentaria € Jesus, surge justamente no cenario eclesiastico a

figura pastoral, que, mesmo ndo adquirindo titulo idéntico ao seu Mestre, possui

8 O termo neotestamentario para “mediador” vem da palavra grega mesites — cuja ideia é de alguém que arbitra,
agencia ou intermedia (TAYLOR, 1991, p. 134). Ver BS, Galatas 3.19, 20; 1 Timéteo 2.5; Hebreus 8.6; 9.15 e
12.24.
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certas prerrogativas semelhantes — afinal, “é como se [0 pastor] reapresentasse
Deus na terra”; noutros termos, a construcdo da nocado de autoridade pastoral (em
ambas as igrejas estudadas) faz o caminho de volta a pratica judaizante do Antigo
Testamento — ndo ha imagens sacras, mas ha homens sacralizados como porta-
vozes dos ceéus.

Na Antiga Alianca, o santuario (ou tabernaculo) judaico possuia varios
compartimentos; havia um véu separando os dois espagos mais importantes — o
Lugar Santo e o Santissimo Lugar ou Santo dos Santos. Apenas o sumo sacerdote®®
tinha o privilégio e a responsabilidade de entrar uma vez por ano no Santissimo
Lugar, para interceder a Deus por si mesmo e pelos pecados da nacao israelita.
Contudo, segundo o relato neotestamentario, este véu foi sobrenaturalmente
rasgado de alto abaixo, no ato da morte de Cristo na cruz do Calvério, simbolizando
agora nao haver mais separacéao fisica ou metafisica entre Deus e 0 seu povo; isto
€, a passagem esta aberta e todos podem entrar por ela para gozar de um encontro
pessoal com o divino, sem a necessidade de uma intervencéo sacerdotal humana®’.
E neste contexto que se afirma a inauguracdo Nova Alianca de Deus com a
humanidade. Agora, ainda que o protestantismo afirme que todos os fiéis tém livre
acesso a Trindade, é ensinado que h& sobre o pastor uma graca ou uncgéo especial,
conferindo-o acesso privilegiado em questdes espirituais e favores divinos; de
maneira que a subordinagcdo, a reveréncia ou a dependéncia da congregagédo ao
“anjo da igreja” € permanente e mecanicamente desenvolvida, castrando o senso
critico da grande maioria dos fiéis. Souza (1996, p.106) declara que, como 0O
humano é confundido com o angelical, a maneira que a igreja percebe o pastor (0
guia espiritual) gera os fendmenos da “centralizacdo autoritaria” e da
“mitologizacdo”. Portanto, as constatacfes referentes ao papel simbolico atribuido
ao pastor avancam na contramao da afirmativa weberiana que defende que, exceto
0 judaismo e o protestantismo, “todas as religibes e éticas religiosas [...] tiveram
novamente de admitir, quando se adaptaram as necessidades das massas, o culto

aos santos ou herdis ou deuses funcionais” (WEBER, 1991, p.333).

8 Na tradicéo veterotestamentéria, o sumo sacerdote (em hebraico, hakkohé), que descendia diretamente de
Ardo, irmdo de Moisés, “ocupava o oficio eclesiastico mais elevado do sistema religioso” judaico; dentre seus
muitos deveres, cumpria entrar no Santo dos Santos (Santissimo Lugar), uma vez por ano, para efetuar a
cerimdnia sacrificial de expiacdo (purificacdo) dos pecados da nacéo israelita (SHEDD, 1991, p.368, 370). O
poder expiatério é o que absolve os pecados mortais (WEBER, 1991, p.166).

8 Textos biblicos que tratam acerca do véu do santuario que foi rasgado: Mateus 27.51; Marcos 15.38; Lucas
23.45; Hebreus 6.19, 20; 9.3 € 10.20.
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A exemplo dos préximos depoimentos, pude entdo perceber que as
vantagens “divinas” ou misticas atribuidas aos pastores encontram amparo no
discurso corrente das igrejas supracitadas; perguntando sobre quem escolhe e
consagra os lideres da igreja, obtive as seguintes respostas: “Primeiramente e acima
de tudo, com certeza Deus, o senhor. E depois, com certeza, 0 0SSO pastor que
nos convoca e faz nossa consagracdo”®®; ou seja, segundo Cristina, o pastor é a
primeira pessoa abaixo de Deus na hierarquia terrena. “Quando comecei na Sara,
passei a ser discipula da pastora. Vocé sabe que a gente imita aquele que esta

189

acima, 0S nossos pais espirituais [...]"". “Os pastores escolhem direcionados

por Deus. Agora, depende do coracdo dos candidatos e depende também do
trabalho e dos resultados deles™.

Outro elemento a despertar minha atencéo, nesta Ultima declaracéo, foi a
ideia de que a escolha divina acontece mediante capacidade produtiva do candidato;
noutros termos, o0 sucesso galgado pelo trabalho ou a produtividade do fiel € um
critério que o legitima, favorecendo seu encaminhamento e permanéncia no
oficialato. Além do depoimento de Silvia estar em consonéncia com a propria visao
da instituicdo, que objetiva “formar lideres de éxito para o Reino de Deus™, é
também uma importante caracteristica de sua visdo teoldgico-doutrinaria que condiz
com aquilo que é denominado de “ideologia do sucesso” ou “teologia da
prosperidade”; por meio da qual o fiel busca tanto a conquista e a gloria material e
profissional, como, ainda, a superacdo dos males e a procura de uma vida melhor
nao no além (no céu), mas no aqguém (na terra, no aqui e agora). “O que interessa é
a vida antes da morte, neste mundo. O que se busca € a ‘béncéo’. Deus € o poder
magico que, se corretamente manipulado, conserta os estragos que o Diabo faz na
vida de cada um” (ALVES, 2005, p.12).

Alinhar-se a légica do mercado na conquista dos bens materiais e

religiosos (de salvacdo), aumentar numericamente a clientela da fé, produzir o

8 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de OracAo.

8 Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos de filiacdo, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos” —
grifo meu. Os “pais espirituais” sdo os pastores das igrejas que conduzem os fiéis em todas as etapas de sua
insercdo no contexto eclesiastico, fazendo alusdo ao cuidado integral que certo filho recebe de seus pais. Neste
sentido, o fiel deve honrar e obedecer seus pastores em tudo.

% Silvia, 20 anos, casada, 2°. grau incompleto, 2 anos de filiagdo, lider de equipe e diaconisa na Sara — grifo
meu.

%1 0 “Reino de Deus” é entendido como o governo de Deus sobre a terra e todo o universo, implantado apés a
encarnagdo humana de Deus Filho, Jesus Cristo. A declaracdo de visdo da Sara pode ser encontrada no manual
de treinamento de lideres denominado de “Escola de VVencedores”, v.3, p.14.
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crescimento institucional, crescer em eficiéncia, cumprir metas, seguir cronogramas
e prestar contas de cada servi¢co realizado sdo outros requisitos empregados pela
Sara na consolidacdo de uma lideranca de éxito e prestigio. Assim como a Sara
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evidencia estas premissas através da “Escola de Vencedores™” assim também o

sao reproduzidas nos depoimentos da propria lideranca, conforme segue:

Ultimamente, a gente esta trabalhando muito com resultados. Como a
Sara esta em crescimento, focamos muito nos resultados. Se acho que os
critérios séo justos, eu acho que € uma questao de ldgica. Se vocé nao
influencia pessoas, como é que vocé vai ser um lider? (Silvia, 20 anos,
casada, 2°. grau incompleto, 2 anos na Sara, lider de equipe e diaconisa —
grifo meu).

E pelo resultado de vidas que vocé tem ganhado; muitas vezes, é pelo
carater também. Mas se vocé esta ganhando vidas, se esta dando frutos
[...] futuramente estara crescendo (Sandro, 21 anos, casado, 2°. grau
completo, 4 anos na Sara, lider de equipe e diacono — grifo meu).

Na Sara o que prevalece é a sua disponibilidade e sua vontade de
crescer dentro da igreja (Sales, 27 anos, solteiro, 2°. grau completo, 3 anos
na Sara e lider de célula — grifo meu).

Antes de prosseguir com os critérios que justificam o credenciamento aos
cargos de lideranca (ou quadro administrativo), a esta altura surge uma pergunta: J&
que a maioria dos fiéis entende que as vocacOes religiosas sao divinas e que
passivamente acatam as determinacdes e a doutrinacdo da cupula das igrejas, 0
gue pensa a pequena parcela que é vista sob suspeita por questionar tal realidade?

A despeito de Sueli ndo se configurar como opositora, ela consente na
possibilidade dos pastores serem faliveis ou vulneraveis, inclusive, no que respeita a
ndo terem discernimento ou pleno controle de provaveis decepcbes futuras
promovidas por pessoas indicadas a func¢des ministeriais. Logo, posto que o pastor
seja aceito como o porta-voz de Deus, o que a interlocutora faz parecer € que certas

circunstancias humanas interrompem a perfeita comunicacao entre a terra e o céu.

% Desenvolvida nos domicilios dos préprios fiéis e constituida de pequenos grupos mistos, é na dindmica da
Escola de Vencedores que sdo preparados os novos lideres da Sara. Todos os filiados sdao encaminhados a esta
escola, no entanto somente aqueles que seguem as instrucfes contidas nos trés modulos de estudo sdo
indicados para exercerem funcgdes de lideranca. A propdsito, assim declaram os bispos presidentes Robson e
Ldcia Rodovalho, na introdugdo de cada mddulo: “Esperamos que vocé seja fiel a visdo que Deus nos tem
dado, seguindo as licGes contidas neste modulo [...] Seja intenso na Escola de Vencedores e invista 0 maximo
na formacdo da sua lideranga [...]” (Escola de Vencedores, v.1, p.7).
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Os pastores analisam bem se [0 candidato a lideranga] realmente tem um
coragéo voltado ndo sO para o Senhor, mas também para a igreja. Porque
eles levantam um lider [...] para ajudar na obra, para estarem ali do lado
deles em todos os momentos. De repente, a pessoa sai € 0s pastores
acabam sozinhos. Ja& aconteceu algumas vezes [sic], pois mesmo
selecionando, analisando, orando, 0s pastores erram porque sdo seres
humanos, mas é preciso ter aliangca com eles (Sueli, 34 anos, solteira, 2°.
grau completo, 8 anos na Sara e diaconisa — grifo meu).

Para Clovis, os pastores ndo so tém seus limites, mas estdo fadados ou
sdo passivos de cometerem injusticas quando privilegiam o sexo masculino em
detrimento do feminino. E notdrio que, para ousar imprimir este dendncia, meu
interlocutor se apropria de um argumento religioso; isto é significativo porque ele se
exime da responsabilidade de tomar para si esta afirmativa e a transfere como
palavra do Deus soberano, que, segundo a igreja, deve estar acima da palavra
pastoral. Entdo, como a cupula mantém a assimetria entre géneros, a injustica ndo
incide apenas sobre as mulheres, mas recai principalmente no Deus que anunciam e

fere o principio defendido pela propria igreja de ndo se fazer acepcao de pessoas.

Eu acho que o que existe hoje nédo é justo. Até porque Deus néao trata as
pessoas pelo sexo [..] a sabedoria mora em um corpo, mora com as
pessoas, e ndo importa se seja em homem ou mulher. Eu acho que, na
minha concepc¢dao, as atribuic6es ndo sao distribuidas justamente. Fora
a questdo das tradicBes, vem uma questéo institucional. Hoje existe dentro
da igreja um padrdo, uma doutrina que ndo permite as coisas, porque
acha que as pessoas vao se rebelar (Cldvis, 35 anos, casado, graduado
em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero — grifo meu).

Clovis confidenciou que por muito tempo ficou afastado de suas
atribuicdes eclesiasticas, exatamente por representar uma ameaca e defender
posicdes divergentes daquelas apregoadas pelo pastor e, consequentemente, por
seus coligados; por fim, ndo cedendo as suas convic¢des, recentemente foi
transferido com todas as “glérias” para “liderar” uma inexpressiva congregacao ou
filial, ligada a igreja sede (a ICBE) — de onde partem esta e outras determinacdes.

Retomando o assunto da competéncia produtiva, Saulo ndo censura a
oferta que se deve praticar na igreja, pois aprendeu ser isto um mandamento divino,
mas questiona o nivel de cobranca imposto pelos pastores para que, “chova ou faca

sol”, os demais lideres alcancem suas respectivas quotas financeiras — ou a
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arrecadacdo é alcancada e/ou aumentada ou invariavelmente perdem suas
credenciais; neste sentido, o “Deus” da Sara (Ou seria 0 pastor?) somente 0s
permanece vocacionando se agregarem bons resultados financeiros a instituicao.
Para néo incorrer no risco de ser disciplinado pelos pastores, Saulo se apropria da
mesma tatica de Cldvis, ao atribuir que sua declaracdo e angustia estdo respaldadas

pela propria doutrina da igreja — se referindo ao ensino das escrituras sagradas.

Os pastores cobram muito do lider porque ele tem de multiplicar
[financeiramente]. Eu vejo que é uma cobranca que estad fugindo um
pouco da doutrina da igreja [...]. Ndo sei se vocé conhece o “parceiro de
Deus”, que é um valor financeiro retirado em cada célula. Eu acho que a
cobrangca maior € nesse lado ai o financeiro [...] se tem uma cota
financeira para mim, que sou lider de célula, onde todo o dia dez de cada
més tenho de prestar contas, que alguém colabore ou néo, eu tenho de
chegar com aquilo ali. Isso angustia o lider e muitos se afastam da igreja.
Tudo o que é arrecadado do parceiro vai para a matriz em Brasilia, e de la
vem o sustento do pastor (Saulo, 46 anos, casado, 2°. grau completo, 3
anos na Sara e lider de célula — grifo meu).

Certamente que a distingdo que ambas as igrejas fazem referente a
ocupacdo das vagas de lideranca e/ou a importancia ou nivel de autoridade que
concebem a elas tém estreita relacdo com a desigualdade entre géneros. Para a
ICBE, 0 sexo chega a ser o pré-requisito estatutario determinante para se tolher o
ingresso das mulheres aos principais oficios eclesiasticos®; a alegacéo dos homens
€ de que os preceitos biblicos explicitam que estes cargos sao privilégios exclusivos
deles, ou melhor, de uma pequena fracéo entre eles, porque defendem que “muitos
sdo chamados, mas poucos s&o escolhidos™.

Procurando atenuar sua resposta com respeito ao posicionamento do
clero sobre a mulher, Cristiano assevera: “[...] em termos de critérios sao
praticamente iguais dentro do cargo que elas exercem, isto é, uma vida social
estabelecida, uma vida espiritual (ou piedosa) exemplar e a prépria caminhada
tranquila na igreja”®. Na verdade, o que ele admite é que a base é idéntica somente
dentro dos limites de cada fungéo e sexo, porém ndo o € na relacdo entre homens e

mulheres. Noutras palavras, as exigéncias sdo as mesmas somente para oS cargos

% Ratificando que estes so os principais oficios da ICBE: Pastor, presbitero, evangelista e diacono.

% Mateus 22.14 é um texto biblico utilizado pelos fiéis para enfatizar duas realidades: primeiro, a dificil adesdo
das pessoas ao Cristianismo, embora Deus as chame constante e graciosamente para seu reino; segundo,
mesmo sendo a interpretacdo menos usual, denota também o privilégio de poucos chegarem ao oficialato.

% Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu.
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exercidos por elas, entre elas e por eles, entre eles — em vista das posicées
assimeétricas entre 0s sexos.

Corroborando com este depoimento, Crisantemo declara: “Conhecimento,
habilidades, questdo de testemunho [...] nesse ponto os critérios para se exercer
uma funcdo sdo 0s mesmos, agora 0 acesso € que talvez ainda nao”. Agora,
mesmo inserido no corpo ministerial da ICBE, ele censura a lideranca quando
conclui que acabam “surgindo certos critérios até estranhos aos basicos e
biblicos”®. Portanto, este lider destaca que apenas um seleto grupo alcanca tal
status eclesiastico — de modo que quanto maior a autoridade atribuida a
determinado oficio mais dificil seu acesso. Crisantemo revela ainda haver uma
tensao entre o discurso e a pratica adotados pelo proprio clero; logo, em detrimento
da religido, o ensino oficial nem sempre corresponde ao ensino biblico. Nao é por
acaso que, a exemplo de Cldvis, Crisantemo seja atualmente visto com
desconfianca pelo Conselho Ministerial do qual faz parte.

N&o obstante na Sara até se advogue que as fungdes ndo sejam
determinadas pelo sexo, € inegavel que este aspecto diferencia o nivel de
autoridade entre homens e mulheres; conforme observamos na secdo anterior,
mesmo que a mulher produza ou supere 0s resultados esperados pela instituicdo, na
pratica, ela sempre estara abaixo do esposo — seja ele fiel ou nao, lider ou simples
congregado (leigo). A igreja faz esta explicita diferenciacdo, isto €, o conjuge € a
cabeca ou a autoridade primeira sobre sua esposa. E ainda que ela passasse a ser
a provedora econémica do lar, nem assim lideraria o cdnjuge no espaco intrafamiliar
ou eclesiastico, pois o estabelecer dos papéis entre o casal independe da
conjuntura. Mas, o que atrai a atencao no tocante a Sara é que, exceto 0 esposo, 0S
demais homens tém de se subordinar a lider, sobretudo, pastora; isto notabiliza
relativa flexibilizacdo, tendo em vista que determinadas igrejas sequer cogitam

efetuar tal concessao.

N&o existe critério diferente para homem e mulher (exercerem oficios
religiosos), o Unico critério é que ndés possamos corresponder ao
chamado®, porque Deus tem um chamado para cada um de nés e ndo s&o
iguais. Se a gente corresponder, ndo existe essa coisa de homem ou

% Crisantemo, 34 anos, casado, 3°. grau completo, secretario executivo, 18 anos de filiacdo e presbitero da ICBE
— grifo meu.
% Na secdo seguinte tratarei sobre o que a ICBE e a Sara interpretam como “chamada de Deus”.
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mulher (Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos de filiacéo,
diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos — grifo meu).

E certo que “corresponder ao chamado” significa principalmente moldar-
se a instituicdo; por exemplo, para exercerem determinadas funcdes, as mulheres
devem reproduzir o discurso hegemonico que prega que o trabalho a elas outorgado
tem a ver com a vontade ou vocacdo de Deus e com aquilo que atribuem ser as
qualidades essencialistas da mulher (ou caracteristicas femininas). Ademais, certas
mudancas ocorridas na sociedade sdo incorporadas pelas igrejas, como a
embriondria importancia conferida a qualificacdo académica e profissional. N&o raro,
as fiéis utilizam sua qualificacdo secular na expectativa de galgar e desempenhar a
contento seus papéis religiosos. Entretanto, Crisantemo recorda que a conquista
delas, na ICBE, esbarra na forca da tradicdo eclesiastica que insiste em privilegiar
os partidarios do sexo masculino, a despeito da titulacdo que possuam frente as
mulheres. Noutros termos, a igreja conceitua mais o candidato homem pela tradigao

que pela qualificacéo.

[A qualificacdo] interfere até o ponto em que a tradicdo entra com seu
peso. Quando ela entra com seu peso, talvez até a qualificacdo figue um
pouquinho de lado. Para determinadas funcdes € preferivel, por exemplo,
ter um homem [...] que seja um pouco menos qualificado, mas que esteja
mais alinhado com a tradicdo de uma func¢édo tipicamente masculina, acaba
prevalecendo isso ai. Mas a qualificacdo ajuda [...] a decidir funcbes para o
lado feminino, desde que mais qualificada (Crisantemo, 34 anos, casado, 3°.
grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero — grifo
meu).

Em nenhum momento os interlocutores da ICBE disseram ser uma regra
estimular os lideres ou liderados a investirem em formacao secular ou académica; o
que pude constatar € que isto é apreciado, mas ndo tomado necessariamente como
pré-requisito. Para a Sara, ter uma qualificacdo melhor é sinal de sucesso, que, por
sua vez, atesta a graciosa béncéo de Deus sobre o fiel. Agora, ainda que desejavel,
este item ndo é uma imposi¢do para o ingresso ao ministério eclesiastico; contudo,
segundo Silvia, a Sara encoraja seus filiados a crescerem também nesta area
porque a vida secular precisa estar tdo bem-sucedida quanto a religiosa; ser

competente fora da igreja implica em ser bom nas coisas de Deus.
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A Sara trabalha também com o crescimento intelectual. Vocé nédo pode
estar focado s6 na igreja. Se for assim, como é que fica a vida secular? A
gente tem nossa sede em Brasilia e 0 que é que acontece la? Nossos
bispos ja sdo formados, graduados e pds-graduados, e todos os lideres
abaixo deles também ja concluiram uma faculdade ou estdo cursando.
Outros tém empresa prépria ou cargos de sucesso. Por qué? Porque eles
lutaram, batalharam e a igreja incentiva isso [...] NOs incentivamos nossos
liderados a estudarem e crescerem também. Quando vocé é bom na
escola, vocé sera um grande lider na igreja. A gente faz a Escola de
Vencedores — imagine uma pessoa que ndo gosta de estudar fazendo [esta
Escola] (Silvia, 20 anos de idade, casada, 2°. grau incompleto, 2 anos na
Sara, lider de equipe e diaconisa — grifo meu).

Outro ponto a destacar na lista de critérios adotados pela ICBE e a Sara é
a questdo de treinamento para a formacao e ingresso de novos lideres. Na primeira
igreja ndo ha treinamento especifico, no entanto o Conselho de Lideres se relne
mensalmente (ou extraordinariamente quando necessario) com seus cooperadores
e/ou candidatos — que devem ter, no minimo, dois anos de conversao (adeséo ou
filiacdo na igreja local) — no intuito de inicid-los ministerialmente. Caso o aspirante
seja oriundo de outro grupo ou denominacao evangélica, ele devera ter ou completar
um ano de filiacdo na ICBE para que seja homologada sua indicacéo a algum oficio
eclesiastico.

Nas reunides do Conselho de Lideres, ocorre que a palavra principal
geralmente é dirigida pelo pastor titular, que termina por personificar e centralizar a
propria gestdo, além de imprimir supremacia quase que absoluta em termos de
presidéncia, governo e ministracdo de doutrina®® — seus ensinos sdo transmitidos
oralmente; o que a ICBE possui em registro impresso oficial é o estatuto nacional e
local, o regimento interno e as normas parlamentares internas.

Na Sara, os fiéis iniciam sua caminhada rumo ao “sucesso ministerial”
integrando-se a uma célula®®; posteriormente, participam de um “Pré-encontro”,
seguido do grande “encontro de revisdo de vida”, este ocorrendo numa sexta,
sdbado e domingo, em local exclusivo e extremamente restrito aos participantes,
onde sao incutidas as principais bases doutrindrias de fé e pratica da instituicao;
quando retornam, h& outra reunidao de um dia denominada de “Pds-encontro”, onde

se espera que sejam consolidados 0s conceitos ja recebidos na “revisdo de vida”;

% Souza (1996, p.102, 103) ratifica que o “ministério é o espaco de maior prestigio na estruturacdo do poder”. E
explica ainda que o poder atribuido aos pastores advém especialmente da “lideranca maior que exercem nas
igrejas”.

% Ver quadros 1 e 2 (secdo 2.1, p. 63-65) — Fungdes secundérias e oficios ordenados da ICBE e da Sara,

respectivamente.
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vencidas estas etapas, sao inscritos na “Escola de Vencedores”, estudo composto
por trés modulos que objetivam capacitar gerencialmente e harmonizar a visao
eclesiastica entre lideres e liderados; no transcorrer do segundo maodulo, ha uma
abertura para uma espécie de estagio como “co-lider de célula”; feito o percurso
total, os candidatos ja podem assumir integralmente suas proprias células e se
candidatarem a qualquer outra funcao, inclusive as do alto clero ou oficialato. O

proximo depoimento resume a sistematica empregada pela Sara:

Vocé esta participando de uma célula e vai ser convidado para fazer um
“encontro de revisdo de vida”. Vocé vai ter de fazer um “Pré-encontro”,
gue é para ir mais ou menos preparado, ja sabendo de algumas situacdes
gue vocé vai se deparar la nesses dias. Depois [...] vai para o encontro na
sexta a noite e passa la a noite da sexta, o sabado e o domingo todo e vém
direto para o culto da igreja. Depois vem a “Escola de Vencedores’ que sao
trés médulos. Quando vocé ja estiver no segundo mdodulo, ja pode ser um
co-lider e, estando no terceiro, vocé ja pode ser um lider de célula. E vocé
vai crescendo, dependendo do seu desempenho como lider. Se vocé for um
bom lider, pode até pregar na igreja, vai depender da sua desenvoltura,
porque tém pessoas que é mais inibida, mas tém pessoas que é bem
dotada mesmo, chega l4 e prega [sic]. Talvez ndo va pregar para causar
impacto tanto quanto os pastores, mas a pessoa sabe, vé que tem
tendéncia para aquela area ali” (Saulo, 46 anos, casado, 2° grau
completo, 3 anos na Sara e lider de célula — grifo meu).

Tanto o treinamento oferecido pela Sara quanto o processo empregado
na ICBE resolvem parcialmente a insercdo inicial dos novos candidatos ao
ministério; além disso, quando se observa que o aspirante também possui tal
“tendéncia”, entendida aqui como missdo ou vocacdo divina, e comprovada sua
lealdade a lideranga, como disse, ele pode ser apontado para exercer fungdes mais
elevadas na hierarquia eclesiastica. A unido destes critérios € o que ambas as
igrejas idealizam como primordial.

Outra questdo ndo estava bem resolvida, ainda com respeito aos critérios
para o ingresso e exercicio dos oficios eclesiasticos. Pensei se determinadas
fungbes exercidas pelas mulheres, na ICBE, ndo estavam sendo estrategicamente
distribuidas conforme a posicdo do marido membro do clero. Por isso, fiz uma
pergunta bem direta a alguns dos meus interlocutores: Certos privilégios desfrutados
pelos homens que ocupam a cupula da igreja se estendem também as suas
esposas? Dentre as respostas obtidas, a de Cldvis resume bem o pensamento

daqueles que, como ele, séo vistos como ameaca:
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Eu ndo diria de todos [os lideres], mas partindo do pastor é [...] Ainda
existe aquela visdo de poder, de dominar. E tendo alguém como a
esposa num departamento que é de mulheres, ele tem o poder. Até
porque ainda é a visdo da submissao da mulher [...] O interessante é que
a gente estava falando sobre um fato deste isolado, que se a esposa de um
pastor se preocupasse também em crescer em sabedoria, em
conhecimento, com certeza iria influenciar no todo. Porque no momento em
gue o pastor estivesse equivocado em determinado aspecto ela poderia
entrar com respaldo, exortando, dando uma palavra de orientagdo. E o que
a gente vé muito hoje € o seguinte, o pastor se distancia e a esposa tem
menos conhecimento ainda, menos informacdo e menos acesso. A ndo ser
aquilo que é dado que ninguém tira que é o conhecimento ralado mesmo
(Clévis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e
presbitero — grifo meu).

O que Clovis afirma é que certas prerrogativas sdo conferidas as
esposas, na intencdo de que o poder do lider (principalmente do pastor) perpasse
em todos os segmentos ou grupos de fiéis, incluindo aqueles que agregam as
mulheres. Na pratica, o cdnjuge é uma pessoa de confianga, um aliado a mais a
servico da dominacgdo, principalmente masculina. E embora meu interlocutor
advogue que em funcédo da limitacdo intelectual do pastor principal a influéncia
politica da esposa se torne restrita, Clovis admite estar fora de cogitacdo que ela
confronte 0 mandamento biblico basilar da submisséo ao marido.

Como a Sara consagra regularmente casais a0os mesmos postos, queria
saber se isto também se dava por razdes politicas semelhantes a ICBE, e se haveria
algum problema caso ocupassem funcdes distintas. O que pude perceber € que a
estratégia é singular, porém o propdésito permanece inalterado — ainda que a funcéo
entre homem e mulher seja idéntica, a autoridade masculina € heterogénia, isto é,
sob o pretexto de que seria desconfortante a mulher estar numa posicao inferior,
nivela-se o cargo, ndo obstante o poder de decisdo permaneg¢a com 0 esSposo. A
questdo seguinte reforcou esta conclusdo, porque ao questionar se haveria
possibilidade do homem casado ser colocado numa funcao inferior em relacdo a
esposa, meus interlocutores foram categoéricos ao afirmarem ser uma situacao
inimaginavel na Sara; inclusive, recorrendo ao argumento religioso, asseveraram
nao ser esta a vontade divina — e ainda que Deus até os ajudasse, seria com certas

restricdes. A fala de Susana elucida e resume a contento o argumento coletivo:
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[Se o casal exerce fungdes diferentes] ndo fica aquela coisa bem colocada,
vamos dar um exemplo: Meu marido € um pastor e eu uma diaconisa, meu
marido esta la no pulpito pregando e eu estou [...] ali na porta recebendo os
irméos. Sempre ha uma pergunta: Por que o marido dela é pastor e ela ndo
€ pastora? [Se fosse 0 homem numa funcé@o abaixo da mulher] seria mais
complicado ainda, porque fica aquela coisa desproporcional. Eu acho que
ndo fluiria tho bem; ndo que Deus deixaria de derramar un¢éo, mas eu acho
gue ndo fluiria tho bem como a gente tem costume de ver (Susana, 38 anos,
casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e lider de célula
estratégica).

E importante observar que a Sara pode encaminhar apenas um dos
cbnjuges ao sacerddcio, mas consequentemente o outro também sera indicado ao
mesmo cargo. A ressalva é quando a mulher é encaminhada primeiro, pois isto
somente ocorre quando o esposo (fiel ou ndo) sinaliza afirmativamente; do contrario

sofrera impedimentos no que respeita a sua ordenacao.

Eu acho que tem de existir dialogo entre os dois, como eu e Jodo, porque
ele sabia desde o inicio que eu dizia “Jodo, eu tenho vontade, eu tenho
chamado, eu quero, 0 meu coracdo esta voltado para isso, para servir”. E
ndo é por titulo, ndo. Eu sempre fui a frente, sempre me dispus. E uma
paixao que Deus sempre pds em meu coragdo e Joao j4 sabia disso. Entéo,
a gente dialogou sem problema nenhum. Agora existem casos que 0sS
maridos que nao aceitam. Quando o marido ndo aceita a igreja néao
ordena, porque sendo vai haver uma divisdo (Susi, 33 anos, casada, 2°.
grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara
Adultos” — grifo meu).

Quando questionei se a situagao era igual para os homens que nao tém a
aprovacao das esposas, a mesma interlocutora teve certa dificuldade para
responder e, depois de refletir um pouco mais, disse que sim; contudo, asseverou
gue em toda a sua trajetdria na igreja, jamais havia presenciado ou ouvira falar num

caso semelhante:

Até hoje eu nunca perguntei sobre isso, mas eu acredito que 0 homem néo
pode ser consagrado porque sempre tem de haver uma concordancia. No
caso, vai haver uma divisdo na familia e o propésito de Deus é unido da
familia. Acho que, antes de tudo, o casal tem de estar de acordo (Susi).

Este fato se apresentou resolvido na ICBE porgue, conforme explicitei, os
principais cargos/oficios (pastor, presbitero, evangelista e didcono) sédo atributos

masculinizados, com excecao da funcdo missionaria que é unissex. Inclusive, ainda
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gue a esposa desaprove a ordenacdo do conjuge ao ministério/oficialato ainda assim
sera consagrado e incluido no corpo de lideres da instituicdo. O que incorrera em
ndo ordenacdo do companheiro sera se tal reprovagédo o envolver em denuncias de
desvios de ordem moral, por exemplo, infidelidade conjugal. Por outro lado, se o
esposo (fiel ou ndo) proibir a mulher de assumir qualquer funcdo, seja por qual
motivo for, a igreja acatara terminantemente sua determinacéo; afinal, advoga-se
que ele foi constituido divinamente como a cabec¢a da mulher.

Machado e Mariz (1994, p.143) observam que a conversao masculina tem
sido fundamental para a mudanca do comportamento dos esposos e para a
reestruturacdo das relacdes de género. Noutros termos, quando apenas a mulher
faz opcdo pelo pentecostalismo a “abnegacdo feminina é reforcada o que pode
aumentar ainda mais o conformismo com os modelos familiares tradicionais e
opressores”. Nao obstante, quando o homem também se insere nos valores
pentecostais, crescem as probabilidades de uma minimizacdo da “assimetria de
poder e autoridade no mundo doméstico”. O engajamento religioso do homem o faz
reconsiderar seus antigos interditos e desconfiancas com respeito a filiacdo da
esposa e, além das alteracbes positivas na esfera privada, esta nova realidade
corrobora para a expressiva participacdo da mulher nos servicos religiosos, pois as
igrejas ratificam que tais posturas coadunam-se com 0s preceitos divinos.

Nos quadros a seguir, sintetizo os critérios referentes ao ingresso e
exercicio dos cargos e oficios eclesiasticos de ambas as igrejas apreciadas nesta

pesquisa:

ICBE

a) Indicacao do pastor titular para o preenchimento dos cargos de departamentos e
diretoria da igreja; a homologacéo é conferida pela assembleia geral'®. Os oficiais
(pastores, presbiteros, evangelistas, diaconos e missionarios) sao consagrados/
ordenados pelo pastor titular, juntamente com a Diretoria Regional ou representada
pelo seu presidente. Com excec¢do de missiondrio, todos os oficios ordenados séo
exercidos apenas por homens.

b) Critérios iguais somente dentro dos limites de cada funcdo e sexo. A distincédo

100 \/er informacdes complementares nos quadros 1 e 2 (secéo 2.1, p. 63-65).
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entre os sexos define o cargo e a autoridade.

c) Conhecimento biblico é requisito, mas titulos seculares e/ou académicos sao
apenas desejaveis. Por exemplo, o pastor ndo se distancia do crente comum por
possuir uma formacdo especializada, mas é apenas aquele que galgou o topo
hierarquia'®*.

d) Adequacéo e reproducéo dos preceitos biblicos e institucionais.

e) Lealdade irrestrita ao pastor e a lideranca.

f) Nao héa treinamento especifico. O Conselho de Lideres apenas se reune para
iniciar ministerialmente os candidatos.

g) Misséo ou vocacéo divina.

h) A mulher exerce funcdo ou ministério mediante a liberagdo do esposo. Ja o
esposo ndo necessita da autorizacdo da esposa, no entanto havendo desvios
morais, ele € descredenciado.

i) Funcdes exercidas pelas mulheres sdo estrategicamente distribuidas conforme a
posi¢cdo do marido membro do clero.

j) Aumentar a clientela da fé.

k) Produzir o crescimento institucional.

Quadro 3 — Sintese dos critérios referentes ao ingresso e exercicio das

funcdes secundarias e/ou oficios religiosos na ICBE.

SARA

a) O candidato é escolhido e consagrado (sancionado) pelo pastor principal, exceto
novos pastores e diaconos que sao ordenados pelos bispos regionais.

b) Critérios iguais para ambos 0s sexos que exercem 0s mesmos oficios, mas entre
os cOnjuges a maior autoridade pertence aos homens.

c) Conhecimento biblico é requisito; os titulos seculares e/ou académicos séo
desejaveis e buscados, pois sado simbolos de sucesso e béncéao divina.

d) Adequacéo e reproducéo dos preceitos biblicos e institucionais.

e) Lealdade irrestrita ao pastor e a lideranca.

101 Spuza (1996, p.103) destaca que para um membro da ICB “chegar a pastor deve necessariamente demonstrar:
longo ou médio tempo de servico prestado a igreja [...], experiéncia reconhecida no pastorado, amplo
conhecimento das doutrinas confessadas, capacidade de lideranca e de administracdo eclesiastica, dom da
palavra (capacidade de interpretacdo biblica). Ndo ha restricbes de idade para a ordenagdo”, mas
preferencialmente deve ser casado. A proposito, até o presente, sabe-se que algumas mulheres ja assumiram o
pastorado em igrejas de pequeno porte na ICB, contudo a elas jamais foi concedido o titulo oficial de pastoras.
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f) H& treinamento especifico: Encontros e “Escola de Vencedores”, apds, 0s
candidatos assumem uma célula e podem se candidatar a qualquer outra funcéo,
inclusive as do clero.

g) Missao ou vocagao divina.

h) A mulher exerce funcdo ou ministério mediante a liberacdo do esposo. A
situacao inversa nunca ocorreu e ndo ha uma regra de que ocorra 0 mesmo com o
homem — suspeita-se que sim.

i) Alinhar-se a légica do mercado na conquista dos bens materiais (financeiros) e
religiosos.

j) Aumentar a clientela da fé.

k) Produzir o crescimento institucional.

[) Crescer em eficiéncia, cumprir metas, seguir cronogramas e prestar contas dos

servicos realizados.

Quadro 4 — Sintese dos critérios referentes ao ingresso e exercicio das

funcdes secundarias e/ou oficios religiosos na Sara.

Na préxima secdo tratarei do aspecto intitulado por ambas as igrejas de
missdo ou vocacgao divina, para aprofundar o entendimento sobre o “nascimento” ou
despertar de um(a) lider; ademais, estudo se as mulheres estdo “conquistando” em
algum nivel ou sentido o espaco religioso tradicionalmente conferido aos homens e

se esta situacao tem ou ndo gerado conflito entre 0s sexos.
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2.3 Missao ou vocacao divina: algumas implicagcdes do despertar de um(a)

lider®?

Eu acho que, independente de ser
homem ou mulher, se Deus te chamar
para assumir aquele trabalho vocé vai.

Cristina dirige o circulo de oracdo da
ICBE.

Conforme elucidei, ambas as igrejas entendem que “muitos sao
chamados [para se tornarem cristdos], mas poucos escolhidos [ou comissionados
para o ministério]”. Noutras palavras, conforme a ICBE e a Sara, os “escolhidos” sao
agueles destacados ou nomeados por Deus dentre os membros da comunidade
cristd para “algum servico ou oficio especial [...] ou de alguma outra ocupacao
especifica, mediante o que certos individuos terdo de expressar-se e desenvolver-se
espiritualmente” (CHAMPLIN; BENTES, 1991, p.710).

Na verdade, as igrejas ensinam que este desenvolvimento espiritual é o
proprio crescimento pessoal e ministerial dos eleitos de Deus, através dos servicos
religiosos prestados, somados aos seus resultados. Isto se alinha aos critérios
expostos nos quadros 3 e 4, da secdo anterior, n0 que respeita ao ingresso e
exercicio dos oficios religiosos.

Souza (1996, p.105) destaca que o vocacionado, sobretudo o pastor,

pode ser

concebido como alguém que esta acima dos juizos humanos, desde que
seja portador de bens espirituais. S80 as suas virtudes que o legitimam em
primeiro plano [...] O reconhecimento da posse dos dons ministeriais é
basico no contexto do desempenho ministerial [...] Vocacdo e
reconhecimento congregacional sdo fundamentais para a subsisténcia da
hierarquia. No entanto, é preciso observar que, ao contrario da primeira, 0
segundo (reconhecimento congregacional) sofre a manipulagéo ideoldgica
dos grupos e absorve as pretensdes politicas e as disputas pelo poder.

192 No conceito weberiano, “vocacdo” pode ser designada como “missdo” ou “tarefa” intima, exercida por meio
do “carisma” — atributo pessoal reputado como extracotidiana e em funcdo do qual se facultam a uma pessoa
“poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos ou entdo se a
toma como enviada por Deus como exemplar e, portanto, como “lider” (WEBER, 1991, p.158-160).
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Mas essa politica ideolégica também gera suas baixas, nas disputas
internas entre a lideranca, ndo raro surgem desentendimentos em funcdo do néo
reconhecimento de certos vocacionados, que terminam por migrar para outras
instituicbes. E como Souza (1996, p.105) alertou, também pode acontecer o
contrario, isto é, o “reconhecimento sem o respaldo vocacional, em decorréncia de
articulaces destinadas a fortalecer pretensdes politicas”.

A ICBE e a Sara créem que a verdadeira vocacdo € inicialmente
percebida intima e pessoalmente pelo aspirante, através do esclarecimento do
Espirito Santo que o orienta, fala ou traz esta consciéncia irresistivel de maneira
multiforme, diversa e muitas vezes inusitada; isto transcende a propria vontade e
expectativas de quem recebe tal chamado. Sobre o mistério imputado divinamente
ao vocacionado, Susana asseverou: “Eu ndo sabia que um dia eu ia ser lider, foi de
Deus quem trabalhou dentro de mim nessa questéao particular [...] isso ai eu aprendi
dentro da Sara™®.

As duas igrejas também advogam que, apds a convocac¢do do Espirito ao
individuo, o pastor também recebe a revelacao sobre o ocorrido, de modo que indica
tal candidato ao respectivo oficio, que, como ressaltei, sera confirmado pela
instituicAo mediante sua atuacdo e producdo na igreja e, por vezes, fora dela. Este
processo foi atestado em varios depoimentos, como nos exemplos que aqui
apresento: Susi afirma que “[...] quem vocaciona é Deus [...]". E conclui: “Eu tinha o
chamado, tinha sentido de Deus, eu tinha sede, tinha nao, tenho sede. Quero estar
na igreja, meu objetivo é crescer”®. As préximas declaracdes ratificam bem o
aspecto da chamada, direcionamento pastoral e producdo posterior de bens
religiosos, através do servigo dos eleitos de Deus: “Primeiramente e acima de tudo,
com certeza Deus [vocaciona]. E depois, com certeza, 0 n0sso pastor que nos

1105

convoca e faz nossa consagracao “Os pastores escolhnem [0 novo lider]

direcionados por Deus. Agora, depende do coracdo dos candidatos e depende

também do trabalho e dos resultados deles",

103 Sysana, 38 anos, casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e lider de célula estratégica.

104 Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos” —
grifo meu.

195 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de Oragéo.

1% gilvia, 20 anos, casada, 2°. grau incompleto, 2 anos de filiagdo, lider de equipe e diaconisa na Sara — grifo
meu.
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Entretanto, conforme explanei, as escolhas pastorais ndo estao
completamente imunes as criticas. E o que, em tom de ironia, sugere Crisantemo —

um dos poucos a fazerem declaragbes como a que segue:

Quem separa é o pastor, porque quem tem a “direcéo de Deus para separar
€ 0 pastor e s6”. Em varias oportunidades eu vi isso, quando o pastor

7

separa “é porque é mesmo”. Porque é a “direcdo de Deus e é aquilo
mesmo”. Embora a gente veja que ha pessoas e saiba que ndo tém nada a
ver com a vocacgdo escolhida para ela (Crisdntemo, 34 anos, casado, 3°.
grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero).

Além de harmonizar-se ao argumento de Crisantemo, Clévis intensifica a
critica discordando explicitamente de certas prerrogativas ou regalias pastorais,
porgue, ao defender que a vocacdo ministerial € uma predisposi¢ao natural de Deus,
ele minimiza a agédo do pastor a apenas reconhecer e ratificar o poder divino na

escolha e transformacédo operada na vida do fiel.

“Eu acho que cada cidadéo, cada crente naturalmente sente de Deus para
determinado servico, principalmente vocagdo ministerial, que € uma coisa
gue ninguém tira. A vocagcao ministerial nao esta na opinido de um
pastor, de um lider, esta nele [no vocacionado]; € um servico, um dom, um
talento que Deus desenvolve. Entdo, acho que o cristdo, o crente é quem
tem que logo de pronto entender e compreender o seu ministério. O pastor
€ sO para dar a honra e ndo para que a pessoa seja transformada por
ele, € s6 um reconhecimento. Quando alguém impde as maos sobre
alguém, orando para que este cidaddo seja um evangelista, na verdade s6
deve reconhecer o que ja é predisposicao natural de Deus” (Clovis, 35 anos,
casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero — grifo meu).

Foi justamente neste ponto que percebi igualmente reverberar certo
descontentamento das mulheres da ICBE sobre a atual participacdo delas no servi¢o
eclesiastico. Para ndo parecer rebelde, certamente Cristina se apropria do
argumento que concebe ao divino e somente a ele o destino ministerial de cada fiel.
Assim, quando Deus vocaciona, nem pastor nem ninguém pode determinar para
qual sexo serdo tais e tais fungdes, a ndo ser aceita-las humildemente e respaldéa-las
perante a igreja. Enquanto h4 mulheres que aceitam que a indicacdo pastoral aos
cargos a elas atribuidos confere firmemente com a chamada divina, outras denotam
que a distribuicdo é abusiva e desigual;, posicdo esta que, revelada, coloca em
perigo a propria reputacdo e a estabilidade delas junto ao clero. “Eu acho que,

independente de ser homem ou mulher, se Deus te chamar para assumir aquele
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trabalho vocé vai. Ndo importa que seja homem ou mulher"*®’. Todavia, a esta altura
ja ficou claro que os relatos demonstram que a tensdo relacionada ao modelo
eclesiastico imposto pela ICBE ecoa dos dois sexos. Quando comentarmos na
secdo sobre os “mecanismos de controle e coercdo” utilizados pela cupula
eclesiastica, penso que a questdo sobre os riscos impostos aos fiéis hostilizados
ficara bem esclarecida — por enquanto, cabe aqui a breve mencao ao assunto.

A ICBE e a Sara entendem que a chamada divina é intransferivel e
permanece sobre o verdadeiro cristdo durante toda a sua vida, a menos que ele saia
e permaneca fora dos padrdes éticos e morais defendidos pelas respectivas igrejas.
E ainda que ocorra esta saida furtiva ou ilegal dos propoésitos biblicos, o crente
desviado pode se arrepender e confessar seus delitos, ser reintegrado no rol de
membros ativos e, conforme a gravidade do pecado (transgressao moral)
abandonado, possivelmente retornar ao seu antigo oficio ou ministério.

Quando perguntei se aqueles que tém mais disponibilidade sdo os que
efetivamente assumem as funcgdes de lideranga, a maioria dos interlocutores das
duas igrejas disse que ndo, isto é, a ndo ser que a vontade divina exija uma
dedicacdo mais restrita ou um tempo integral, o fiel continuara assumindo todos os
papéis anteriores a sua chamada. Logo, 0 peso recai nhdo necessariamente no
tempo a ser dispensado pelo candidato, mas em sua consciéncia em aceitar que

quem o vocacionou foi o proprio Deus.

N&o quer dizer que vocé vai ter de deixar seus afazeres seculares para
realizar alguma coisa na obra de Deus, a ndo ser que ele determine que
vocé deixe e dé mais tempo para ele. Eu acho que primeiro tem que ter
chamado para aquela funcdo. Vocé vai exercer o ministério que tem
chamado. Quando se tem visdo de reino [de Deus] eu acho que ndo deve
ter restricdo, se vocé tem chamado vai assumir aquilo ali (Cristina, 45 anos,
casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de
oracao).

Pelo menos para a ICBE e a Sara, geralmente, sdo os pastores titulares
que sdo vistos e aceitos como os lideres que devem prestar um servigo exclusivo a
igreja — talvez pela importancia que atribuem a esta funcdo e a demanda trabalho

que assumem™®®,

197 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de Oragéo.

108 . g . « -
Os pastores da ICBE e Sara sdo financeiramente remunerados — recebendo nao salério, mas prebenda porque
este oficio ndo é considerado trabalho, mas uma “obra de carater sacerdotal, sendo inconcebivel a ideia de
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Na secdo precedente expus 0s critérios para o ingresso e exercicio dos
oficios eclesiasticos e, ainda que as igrejas defendam que a chamada seja um ato
da soberania divina, o candidato ao ministério € compelido a se submeter as regras
de sua respectiva instituicdo; na préatica, ao preencher estes quesitos internos, a
instituicdo eclesiastica entende que o aspirante esta atestando a propria vocacao.
Ademais, ao reunir outros depoimentos, 0 que pareceu realmente notorio € que o
fazer (ou preencher os requisitos) antecede o ser (vocacionado), isto €, o
pretendente a certo cargo ndo produz por ser um escolhido, mas para ser
reconhecido como tal. Decorre que, por isso, atribuam tanta importancia aos critérios
estabelecidos.

Pergunto: Para estas igrejas, quem € de fato senhor e servo? Quem
define o qué? Quem de fato vocaciona ou elege o fiel? O que € divino ou humano
nessa historia? O que percebo € que religido e secularizacdo aqui se harmonizam,
pois “Deus concede a chamada”, mas se as mulheres tiverem mais estudo ou
agregarem mais conhecimento, tanto o divino quanto a igreja dardo uma ajuda extra
para que sejam destacadas em determinadas funcdes. E ao galgarem este prestigio,
as mulheres ndo subvertem nenhum mandamento celestial, apenas chegam aonde
os limites da religido as permite chegar. Logo, conquanto os lideres da ICBE tenham
afirmado que a intelectualidade ou a titulagdo académica do candidato seja apenas
um aspecto desejavel, esta realidade tem se apresentado paradoxalmente como
uma estratégia, ora das mulheres ora em nome delas, para ascenderem até certo
ponto na lideranca eclesiastica — mormente nas areas de suporte administrativo e

ensino religioso. As falas de Cleiton e Cassandra reforgam minha argumentacao:

O homem cresce muito mais, existe uma porta aberta pra ele e a mulher
tem que garimpar esse espaco [...] quando elas identificam o ministério
delas, sdo muito mais lutadoras por isso [...] quando a mulher investe
nela em termos de cursos, elatem uma inser¢do maior na igreja. Agora,
a gente ndo pode negar o lado ministerial, o lado espiritual, o talento divino.
Quando existe 0 ministério latente, evidente, ndo tem ninguém que impeca,
porque a igreja é de Cristo; entdo, nao ha quem impeca esse lado (Cleiton,
29 anos, casado, 11 anos na ICBE, 2°. grau completo e presbitero — grifo
meu).

vinculo empregaticio com a Ordem Religiosa” (MORAES, 2006, p.67). Curiosamente, o poder judiciario
também utiliza a expressdo vocacao religiosa espiritual quando trata a respeito dos pastores: “O pastor liga-se
as Igrejas Evangélicas através de vocacao religiosa, para o exercicio de exclusiva atividade espiritual, que nao
se confunde com atividade profissional” (PEREIRA apud MORAES, 2006, p.67)
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Eu vejo o seguinte, a igreja tem aberto espaco mais para aquelas
mulheres que tém investido na parte intelectual, académica e nés
estamos deixando para tras os dons que cada um recebeu de Deus, do
Senhor [...] a igreja tem de saber trabalhar isso ai, ou seja, até onde a igreja
precisa de alguém que tenha este conhecimento e onde a igreja precisa
daquela irm& que ndo tem esse conhecimento intelectual, mas que é
necessaria naquele espaco, naquela funcdo (Cassandra, 38 anos, vilva,
pés-graduada em educacgdo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos
na ICBE e coordenadora pedagdgica da escola biblica — grifo meu).

Gostaria ainda de pontuar que essa conquista esbarra na maxima
apregoada por ambas as igrejas, de que mulher nasceu para ser auxiliadora do
homem; nesta perspectiva, ela até lidera em determinada area ou departamento,
nao obstante sempre subordinada ao clero que, conforme aludi, € exclusivo dos
homens na ICBE. Mesmo como pastora, no caso especifico da Sara, a ela jamais é
permitido estar acima do préprio esposo, ainda que ele até se desvie da fé crista.
Caso o cOnjuge se desligue da instituicdo e dos preceitos por ela ensinados, a
companheira somente terd dever a mais, a saber, interceder ao divino pelo retorno
do esposo ao espaco e pratica religiosos*®.

Observei também que a maioria dos interlocutores da ICBE e da Sara
defendeu que a mulher é naturalmente mais perseverante que o homem, revelando
que a posicao assumida por ela tem sido galgada sendo com muito esfor¢co, o que
reflete o quadro da propria sociedade ocidental, no qual a mulher se desdobra em
multiplos papéis, assumindo varias jornadas de trabalho para conquistarem o
minimo de dignidade e direitos. Agora, ainda que o investimento na propria formacéao
académica até contribua, por exemplo, na insercdo delas em certos postos
eclesiasticos, penso que as fiéis ndo encaram esta possibilidade como uma luta
contra 0 homem.

Ademais, Cleiton e Cassandra advogam que a igreja e o clero devem se
ater aquilo que admitem ser a vocacdo de Deus ou o lado ministerial, o lado
espiritual, o talento divino, independentemente do sexo. Inclusive, Cassandra
denuncia que a igreja esta relegando ao segundo plano os dons que cada um
recebeu de Deus; por isso, ela propde uma reflexdo a fim de que sejam
eclesiasticamente restabelecidos os limites entre o celeste e o terreno, o fisico e 0

metafisico, a vontade divina e a humana, o titulo e a vocacéao religiosa.

109 Relativo & “intercessdo das esposas” ver também seces 3.2 e 3.4.



93

A proposito, quando me refiro a inclusdo de mulheres em determinados
postos, tenho em mente a acentuada separacdo que as duas igrejas fazem entre
fungBes secundarias (intermediarias), técnicas e oficios ou ministérios ordenados.
Como disse, h& explicita deferéncia aos oficios ordenados, porque sdo aceitos como
expressdo maxima da manifestacdo carismatica sobre aqueles que sdo chamados
para missdes religiosas especificas; as funcdes intermediarias podem ser exercidas
por qualquer fiel — desde que, entre outras coisas, esteja em consonancia com 0s
preceitos institucionais e, sobretudo, permaneca aliado ao pastor titular (principal).
Em resumo, ao contrario dos homens, na ICBE, as mulheres assumem apenas 0s
cargos intermediarios e técnicos; na Sara, porém, homem e mulher partilham de
todas as funcdes, embora se busque aquelas da alta hierarquia (ministérios), dado
seu prestigio — té-las € sinbnimo de ascensado espiritual e maior intimidade com o
divino, de modo que o lider passa a possuir prerrogativas no que respeita ao poder
eclesiastico’.

Todavia, mesmo que as fiéis assumam postos hierarquicos inferiores em
relacdo aos homens, a situacdo de muitas delas tem sido paulatinamente revertida
no contexto secular. E este fato parece inquietar os homens da religido, como se
temessem futura insurreicdo eclesiastica da parte delas. Logo, ainda que as fiéis
nem percebam ou fagcam até piadas sobre certas situagBes cotidianas que as
envolvam entre os homens, avalio que isto justifica em certa medida a maneira
cautelosa com que a hegemodnica lideranca masculina conduz o tema da
participacdo das mulheres nas igrejas. Muito descontraida, Susana relatou uma

experiéncia que caracteriza bem minha suspeita:

Um dia desses a gente estava até comentando na igreja mesmo sobre isso,
de como a mulher esté se destacando em todas as areas. Ai houve até uma
brincadeira em nosso discipulado, acho que um dos rapazes falou bem
assim: “ja estou com vergonha, porque aonde eu chego a mulher tem sido
destaque, tem sido a primeira l& no meu trabalho”. Citou que la no trabalho
dele a mulher tem sido mais desembaracada, mais rapida. Porque eu acho
gue a mulher é mais rapida aqui na cabeca e o0 homem é mais no musculo

119 conforme elucidei nos quadros 1 e 2 (secdo 2.1, p.63-65), 0s cargos secundarios e técnicos sdo aqueles de
apoio administrativo. Na ICBE estdo listados nestes cargos os funcionarios, os lideres de departamentos e os
cooperadores; na Sara também séo os lideres de departamentos, além daqueles que estdo a frente das células e
equipes. Ja os lideres ordenados sdo os diretivos, 0s quais apresento em ordem hierarquica: na ICBE, pastores,
preshiteros, evangelistas, missionarios, missionarias e diaconos; e na Sara, pastor, pastora, diacono e diaconisa.
Nessa Ultima instituicdo, ainda ha um bispo sobre cada regido brasileira; por seu turno, a reunido dessas regides
somadas as igrejas do exterior, sdo dirigidas por um Conselho de Bispos e um Conselho Diretor. Atualmente,
os presidentes da Sara sdo o bispo Robson Lemos Rodovalho e sua esposa, a bispa Maria Llcia de Brito
Rodovalho.
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(Susana, 38 anos, casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e
lider de célula estratégica).

Ao perguntar se o trabalho das mulheres € reconhecido na igreja, Clovis
asseverou que se admite a condi¢cao atual, conquanto permanecam numa posi¢cao
hierarquica inferior ao homem, porém, ao mesmo tempo este interlocutor reclamou
que tal contexto “é muito pouco para o que a mulher poderia desenvolver"*'!. Entéo,
fica novamente explicito que a argumentacdo contra e a favor sobre a efetiva
participacdo das mulheres no ethos religioso tanto parte das mulheres quanto dos
homens, embora, até onde pude ir nessa pesquisa, eles sejam minoria no que
respeita a sinalizarem a participacdo efetiva delas no cenario hierarquico
eclesiastico. Ainda sobre a mesma questdo, Cassandra ratifica que a mulher é
apenas reconhecida dentro de seu proprio contexto, “onde ela esta desenvolvendo

suas atividades”, limitada pela supremacia e atuacdo dos homens da fé**2,

111 Cl6vis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero.
112 Cassandra, 38 anos, vilva, pés-graduada em educacao de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE
e coordenadora pedagdgica da escola biblica.
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2.4 Funcgdes iguais, mas autoridade jamais?

Meu marido € dominante e eu sempre fui
dominada. O meu carater € um carater
dominado. [Meu marido] sempre foi muito
forte, e no periodo em que eu cresci em
liderangca nem isso nunca influenciou [...]
porgue nunca me vi tendo que passar por
cima dele [...] Em nenhum momento me
coloco acima da lideranca dele [...] Na
igreja ele € o meu diretor [e em casa]
continua sendo o meu diretor.

Conceicdo é professora de criancas na
ICBE.

A esta altura, ja que alguns aspectos se mostrardo recorrentes em algum
sentido, saliento que a cada encontro e depoimento novas pistas foram somadas as
constatacdes anteriores, propiciando-me vislumbrar um multiple horizonte de
saberes internos sobremodo entrelacados; de forma que prossigo analisando tanto o
carater da abertura concedida pela Sara as mulheres, quanto o discurso de certos
lideres da ICBE que advogam que realidade idéntica também ocorrera entre eles,
isto €, a introducdo de mulheres na cupula ou nos altos cargos (oficialato) desta
igreja. Além disto, concentro atencéo especial sobre aquilo que considero o cerne da
questao, residindo no modo como as igrejas estudadas lidam com a autoridade entre
0S sexos, para aprofundar o entendimento sobre como esta tematica se estende,
inclusive, reconfigurando a relacéo conjugal e intrafamiliar dos fiéis.

Entre outras coisas, ja estd posto que a ICBE distribui os papéis de
lideranca de modo assimétrico entre os sexos, como também que a Sara uniformiza
entre eles suas atribuicbes, porém as duas igrejas amplificam hierarquicamente a
autoridade masculina, sobretudo entre os casados. Informei ainda que ambas as
instituicbes somente aceitam esposas desempenhando servico eclesiastico, se
houver sinal positivo ou liberagéo de seus conjuges, que sejam fiéis ou ndo**>.

Agora, nao obstante as duas igrejas até igualem ou distribuam todas as
funcBes secundéarias e o oficialato entre os géneros, rarissimos depoimentos
cogitaram que o mesmo ocorra no partilhar da autoridade, especialmente no que se

refere aos casados, pois 0s esposos lideram e continuam como a figura nuclear,

13 \/er comentarios sobre este assunto na secéo 2.2.
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exercendo ou n&o oficios religiosos — raz&o esta atribuida aos propositos divinos. E
0 que expressa Cassia em seu depoimento: “Deus atribuiu esta autoridade ao
homem, apesar dele nos fez [sic] iguais, dele nos ver iguais, de nos abencoar
igualmente™*,

Diante deste quadro, resolvi indagar meus interlocutores sobre o conceito
que eles proprios tém sobre a ICBE e a Sara, respectivamente. Cassandra criticou
gue os critérios que a igreja utiliza estdo fundados numa visdo tradicionalmente
machista e reificada como preceito do céu. Todavia, seu depoimento representa
uma parcela que, a despeito da contingéncia atual, entremostra-se esperangosa em
presenciar uma transformacéo, uma nova construcdo de mentalidade, ainda que
lenta ou tardia, na qual homens e mulheres tenham suas prerrogativas
harmonicamente asseguradas, sobretudo no contexto eclesiastico*”.

Ao perguntar sobre o sentido mais amplo desta possivel transicdo, a
mesma interlocutora atentou para o crescimento de uma clientela da fé mais
esclarecida e exigente, o que certamente tem constrangido o corpo diretivo —
especialmente o pastor principal — a repensar a politica da igreja e ventilar possiveis
concessoes, definidas ironicamente por Cassandra de aberturas democraticas.
Noutros termos, renovando a membresia da ICBE, a atual gestdo se percebe
coagida a assumir determinados posicionamentos, ainda que contrarios ao dominio
masculino, pois € necessario atender as demandas do mercado religioso a fim de
assegurar a clientela da fé e a sobrevivéncia institucional. Cassandra ainda ressaltou
que tais mudancas dependem mais do posicionamento do Conselho de Lideres a
uma iniciativa exclusiva do pastor, embora este ao final as sancione ou “bata o

martelo”.

[A ICBE] esta abrindo mais espaco para a democracia, até porque eu acho
gue o pastor esta comecando a perceber que a realidade da nossa igreja, o
publico, a clientela é muito diversificada, de pessoas instruidas e que
guestionam. Acho que mesmo que ele queira seguir aquela linha tradicional,
a situacdo nao permite. Entdo, eu acho que ela esta em transicdo para uma
abertura (Cassandra, 38 anos, vilva, pos-graduada em educacéo de jovens
e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE e coordenadora pedagoégica
da escola biblica).

114 Caéssia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos de filiacdo, presidente da Unido Regional de Mulheres da

ICB e do Departamento de Mulheres da ICBE.
115 Cassandra, 38 anos, vilva, pés-graduada em educacao de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE
e coordenadora pedagdgica da escola biblica.
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Esta possivel ampliacdo dos direitos da mulher e a minimizacdo das
prerrogativas masculinas despertaram uma nova e polémica questdo, no que tange
a relacédo dos fieis com a divindade cristd. Ora, se Clovis afirmou que “Deus nao

1116

trata as pessoas pelo sexo ou ndo faz acepcdo de pessoas, por que, entao,

determina que o homem seja a cabeca da mulher? J& que Cristina assevera que 0s

»117
, N

“homens tém que ampliar a visdo de reino e abrir espaco para as mulheres 0

entanto a vocacao delas tem sido tolhida pelos homens, por “ndo as reconhecerem

como iguais™®

, ou 0 Deus dos pentecostais € submisso aos homens ou, neste
particular, os homens da religido estdo em permanente desacordo com o divino.

Em se tratando de como caracterizam a Sara, exceto um casal que muito
abertamente reclamou dos altos encargos financeiros que os pastores exigem que
os lideres arrecadem nas células, todos os fieéis de ambos 0s sexos se mostraram
muito conformados ao conjunto de doutrinacdo recebida — sobressaindo-se 0s
ditames da autoridade masculina. Por exemplo, ao asseverar que a Sara € sua
segunda casa e familia, seu lar, Susi ndo esta nutrindo apenas o0 sentimento de
pertencer a um grupo religioso ou falando pura e simplesmente de lacos afetivos,
mas expressa, mormente, sua condi¢do de docilidade e submissao aos preceitos da
igreja’'®. Casa, lar ou domicilio simboliza mais que um lugar de abrigo, protecao,
pertenca e aprendizagem, caracteriza um estado de &nimo social no qual os
habitantes (ou fiéis) se desarmam absolutamente de qualquer sentimento contrario
de hostilidade, pois o perigo mora do lado de fora (no mundo dos incrédulos e
insubmissos). Na casa had a permanente protecdo dos pais (pastores ou lideres
espirituais), portanto as criancas ndo precisam temer a nada, apenas em siléncio
gratuito acatar sempre. A casa € ainda espaco feminizado, e assim como a “casa €
lugar de mulher” assim a igreja é tornada extenséo dela; no entanto, como toda casa
tem dono, filiar-se a igreja é ser igualmente inserido sob o senhorio do “pai nosso
celestial”, representado na terra pela autoridade dos homens da religido.

De fato, o que observei € que mesmo que o discurso que advoga a

primazia masculina seja atribuido a preceitos espirituais, este ensino se faz

16 Clévis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero.

7 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de Oragéo.

18 Trecho de um depoimento de Céssia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICBE, Presidente da
Unido Regional de Mulheres da ICB e do Departamento de Mulheres.

119 . . : : . Ceeali »
Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos”.
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absolutamente concreto e palpavel, tomando corpo na forma como os homens
ostentam sua posi¢cdo de mando e destaque sobre o sexo oposto. Ao passo que, ao
assumirem “divinamente” certas func¢des eclesiasticas, as mulheres se apropriam de
uma lideranga que ndo se consolida integralmente em sua sub-relagdo com os
homens, como se estes fossem capazes de fazer perdurar e conduzir tal privilégio
feminino ao mero campo da abstracdo e da teoria, sobretudo no que se refere a
relacdo conjugal. A autoridade dos homens cristaliza-se a ponto de ser
ardorosamente acatada por todos e cada um, porém a autoridade das mulheres é
algo que se fluidifica na relacao entre os sexos; ademais € como uma ficcdo que, no
melhor dos casos, pode ser sentida como um suave Sopro que vem e
misteriosamente segue seu destino para onde ninguém sabe ao certo.

Ao indagar sobre a ndo disputa das mulheres por posicdo na igreja,
Cristiano respondeu que pesa a questao espiritual, espécie de termo divinizado que

sacraliza o primor masculino:

Talvez até pela questdo [...] espiritual mesmo, a mulher evangélica'®® ainda
entende que o homem é um autoridade constituida por Deus sobre ela.
E por este entendimento [...] percebe que este ndo é o melhor caminho para
ela, ou seja, disputar com o homem dentro do contexto da politica
eclesiastica (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB
e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Cassia lembra que esta lideranca espiritual ndo situa a fiel sobre o marido
descrente, apenas pelo bem proceder ela passa a ter autoridade para reafirmar sua
real condicao de serva de Deus — 0 que nao a habilita a decidir o rumo de questdes
familiares, por exemplo. Agora, caso 0 esposo seja liberto de seus pecados,
converta-se ao cristianismo e filie-se a igreja, como outrora comandava a esposa e o
lar, assumira o exemplo nas questdes de moralidade e passara também a ser o lider

espiritual dela.

[Em casa ela é] lider espiritual, muitas das vezes o marido ndo € crente,
mas ai ela como espiritual, como crente, como serva de Deus passa a ser
lider espiritual porque passa a ensinar a palavra (Cassia, 33 anos,
casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICB, Presidente da Unido Regional
de Mulheres da Igreja de Cristo e do Departamento de Mulheres da ICBE -
grifo).

120 A “mulher evangélica” é uma denominacdo do ethos religioso, atribuida as mulheres que fizeram sua
adesdof/filiagdo ao protestantismo.
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A menos que o esposo seja um fiel — que ocupe ou nao oficios
eclesiasticos — a crenca de que ele “por si s6 j& nasceu para ser a cabeca™* da
esposa ndo o qualifica por concomitancia o ser lider espiritual dela. Por outro lado,
assumindo esta condicdo, somam-se a ele prerrogativas das duas realidades,
cabeca e lider espiritual; o que ndo ocorre com a mulher, pois o discurso
hegembnico ndo admite que ela assuma a imprescindivel funcdo da cabeca,
exclusividade do homem. Crisantemo procura explicar esta particularidade

“divinamente” masculinizada, para justificar sua superioridade:

A mulher deve reconhecer de que ha algumas habilidades naturais
masculinas que precisam ser colocadas em primeiro plano [...] o homem
tem mais habilidade pra tratar com elas; a mulher precisa reconhecer que a
lideranca masculina é necessaria e mais eficaz. O homem é a cabeca da
mulher no sentido de que lhe foram dadas habilidades de lideranca que
sdo necessarias para a construcao do lar (Crisantemo, 34 anos, casado, 3°.
grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero — grifo
meu).

Constatei ainda que o homem é distinto como a cabeca por poder reinar
absoluto em espacos publicos e privados, pois em ambos € o provedor, o gerente, a
coluna, o exemplo a ser seguido e obedecido; como lider espiritual ele recebe as
principais “orientacbes de Deus” para a resolucdo de problemas de toda ordem,
além de assuntos relacionados ao crescimento da espiritualidade familiar. Portanto,
a ICBE e a Sara ensinam que mesmo que 0 eSposo cristdo seja apenas um membro
comum ou ndo exerca oficio algum na igreja, ele sera divinamente constituido como
0 sumo sacerdote, a maior e mais sagrada autoridade em seu proprio domicilio. A

respeito desta representacdo sobre 0 esposo cristdo, Susi respondeu:

[Que seja] um esposo fiel, cheio do Espirito Santo [...] o sacerdote da casa
mesmo, a coluna da casa, a cabeca da casa e que seja também um
exemplo de lider tanto em casa como na igreja (Susi, 33 anos, casada, 2°.
grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara
Adultos” — grifo meu).

121 Silvia, 20 anos, casada, 2°. Grau incompleto, 2 anos na Sara, lider de equipe e diaconisa.
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J& a lider espiritual é aquela que, submissa ao marido, € cumpridora dos
deveres eclesiastico e conjugal. Inclusive, havia ressaltado que a mulher pode
assumir certos cargos na ICBE e na Sara até igualar-se ao homem neste particular;
porém, ambas as igrejas advogam que ela nunca deve estar acima do cbénjuge, ou
seja, na condicdo lider espiritual — a autoridade dela encerra ou € limitada onde
comeca a do marido; conforme suas atribuicdes religiosas, ela pode até liderar
outros homens, mas jamais o marido. Inclusive, se ele n&o tiver feito sua adesao/
filiacdo a igreja, a esposa crente podera até ser impedida de assumir determinadas

atribuicdes na igreja. Os proximos depoimentos sustentam estes argumentos.

Eu vejo ela dentro da igreja de uma maneira, mas em casa ela é uma
parceira; tudo o que ela for falar [ou] fazer fala comigo, ela vé se eu
concordo. Entdo, eu vejo ela na igreja como uma lider no lado espiritual
pegando forte mesmo, ganhando e discipulando pessoas para Jesus, mas
em casa ela é uma esposa bem comunicativa (Santos, 32 anos, casado, 2°.
grau incompleto, 7 anos na Sara, diacono e lider do ministério “Sara
Adultos” — grifo meu).

Meu marido é dominante e eu sempre fui dominada. O meu carater € um
carater dominado. [Meu marido] sempre foi muito forte, e no periodo em que
eu cresci em lideranga nem isso nunca influenciou [...] porque nunca me
vi tendo que passar por cima dele [...] Em nenhum momento me coloco
acima da lideranca dele [...] Na igreja ele € o meu diretor [e em casa]
continua sendo o meu diretor (Conceicdo, 37 anos, casada, 3°. Grau
completo, pedagoga, 18 anos na ICBE e professora de criancas — grifo
meu).

O lider no lar é o que esta na frente; entdo, na minha casa o lider é meu
marido ele esta na frente. A lider continua sendo a mesma pessoa, s6 que
em termos de decisdo mesmo é o meu marido que € a cabeca. Eu tenho de
obedecer [...] me submeter a ele, porque se eu quiser exercer a minha
lideranca sobre ele ai vou estar fora de um principio da palavra de Deus
(Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos de filiagdo, diaconisa e
lider do ministério “Sara Adultos — grifo meu).

Ainda que Cristina mencione que a mulher tenha adquirido ou
conquistado posicdo na area secular e, repito, na vida religiosa, este fato
caracteriza-se ndo como se disputassem o poder com os homens, mas, talvez, como
estratégicas concessbes deles — trajadas de vontade divina — para perpetuar a

docilidade e a subserviéncia femininas a “verdadeira” cabeca (masculina).
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Eu acho assim, é uma coisa muito linda porque a mulher tem conseguido
conquistar muitos espacos, ndo s6 na vida secular, mas também na vida
espiritual. A mulher é uma auxiliadora, ela é uma pessoa importante ao lado
do homem. Deus a colocou justamente como ajudadora. Eu vejo a mulher
como uma pessoa forte que esta sempre para ajudar e somar. Eu ndo vejo
levantando pastoras para derrubar os pastores. Eu vejo uma somatoria de
for¢as para o crescimento do reino, eu vejo isso (Cristina, 45 anos, casada,
2°, grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do Circulo de Oracao).

Machado e Mariz (1994, p.144), analisam a predominante passividade
das fiéis frente aos homens, por elas ndo compartilharem os conceitos de individuo
e liberdade individual do feminismo, muito menos de “interesses femininos” deste
movimento. Em regra geral, oposicdes defendidas pelas feministas ndo ocorrem no
pentecostalismo porque para o cristdo a unica diligéncia legitima pela qual se deve
lutar € o interesse da obra de Deus; portanto, ao invés de irma lutar contra irmao
(lider ou ndo) e vice-versa, a batalha do crente esta focada na pretensa derrota do
diabo e seus aliados espirituais*?.

Também mencionei que cabe ao homem a primazia nas tomadas de
decisbes, seja em aspectos domésticos ou religiosos. Além disso, Sidnei afirmou
que quando ausente de casa, € sua esposa que assume uma lideranca mais efetiva,
pois além dela estar hierarquicamente acima dos filhos, este privilégio € uma licenca
temporaria conferida pelo préprio esposo para nada mais que representa-lo, o que

de outro modo certamente a impediria de desfrutar.

Em casa, a gente continua mantendo o mesmo padrdo, [ha sequéncia]
marido, mulher e filhos, a hierarquia e disciplina dentro de casa néo
mudaram. Isso ndo quer dizer também que ela ndo tenha direitos, hoje nés
procuramos trabalhar em acordo, mas ainda prevalece a Ultima palavra que
€ a minha [...] Ndo quer dizer que ela ndo seja uma lider, € uma lider
somente na minha auséncia (Sidnei, 43 anos, casado, 2°. grau completo, 5
anos na Sara, diacono e lider de célula estratégica).

A partir dos limites a mim expostos e das constatacfes desta pesquisa,
discorrei a seguir sobre certos mecanismos de controle e coercdo, cujo proposito
basilar recai na pretensa manutencao da ordem e discurso eclesiasticos instituidos,

especialmente no que tange ao dominio dos homens.

122 Na secdo 2.7 discutirei acerca da disputa entre as forcas antagdnicas espirituais do bem e do mal.
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2.5 Mecanismos de controle e coercao eclesiasticos

Temos trocado a direcdo do Espirito pela
politica eclesiastica. Compramos votos e
vendemos posicoes. Prestigiamos
partidarios e  colocamos  mordaca
naqueles que nao nos convém, quase
sempre em nome da revitalizacdo da
ortodoxia e da espiritualidade.

Confissdo andnima, registrada na revista
Ultimato.

N&o somente a ICBE e a Sara, mas arriscaria dizer que nenhuma
instituicdo eclesiastica esta completamente imune as criticas, sejam de origem
interna ou externa. Os ataques de fora, vindos do mundo dos “incrédulos”, sédo
percebidos como desafios que os cristdos (“carismaticamente dominados”) tém de
enfrentar cotidianamente; é assim que interpretam o préoprio texto sagrado, que os
adverte dizendo: “Ora, todos quantos querem viver piedosamente em Cristo Jesus
serdo perseguidos™?®. Mas o que dizer ou que postura assumir quando tensées,
envolvendo os “porta-vozes de Deus” (agraciados carismaticos), surgem
exatamente no seio da comunidade religiosa, entre 0s proprios crentes ou irmaos
na fé? O que fazer quando o lider ndo mais demonstra provas do seu carisma, nem
sua lideranca traga bem-estar e seus adeptos ndo depositam nele a confianga?
(WEBER, 1991). Um caminho a tomar seria a renancia do lider, cedendo lugar
aquele que se percebe divinamente direcionado a sucedé-lo. Por exemplo, alguns
pastores sairam de suas igrejas porque disseram que Deus o0s orientara a
desenvolver uma missao singular; porém, aqueles que insistiram em permanecer
no lugar de origem afirmaram que o Senhor (Deus) pesou a mao e a obra que
realizavam fraquejou, consequentemente, muitos fiéis terminaram por se desligar
da comunidade.

E assim que esta e outras situaces semelhantes s&o solucionadas pela
hierarquia eclesiastica? Geralmente, essa op¢do ou € completamente descartada ou
é a Ultima a ser empregada, porque ha outro caminho possivel a seguir. A medida
que a ICBE e a Sara cresceram em numero de adeptos, ambas se organizaram

institucionalmente; desta burocratizacdo, elaboraram dogmas, regimentos e

123 83 2 Timéteo 3.12.



103

estatutos, que, por seu turno, operam como mecanismos de controle e coercao
eclesiasticos, objetivando minimizar ou anular toda sorte de conflitos, além de
tencionar obter irrestrita obediéncia dos fiéis para que sirvam a comunidade sob os
ditames da sagrada hierarquia. Nas palavras de Foucault (1977, p. 127), a “coercao
disciplinar estabelece no corpo o elo coercitivo entre uma aptiddo aumentada e uma
dominacédo acentuada”.

Portanto, consta no estatuto da ICBE que o crente filiado sera
considerado insurgente, em algum nivel, se: abandonar a instituicio sem prévia
justificativa; “ndo pautar a vida conforme os preceitos biblicos” e doutrinarios;
descumprir deveres e determinacfes estabelecidos pela lideranca e estatuto da
igreja; “promover dissidéncia manifesta ou se rebelar contra a autoridade
constituida da igreja, tais como: pastores, ministérios e assembleias”; usar
“dolosamente de violéncia contra outra pessoa; provocar discusséo fazendo uso de
palavras de baixo caldo em publico; levantar falso testemunho contra seu préximo
ou praticar qualguer ato” que escandalize o evangelho de Jesus Cristo. As
punicbes também estdo previstas no mesmo estatuto, a saber, que os que tais
infracbes cometerem serdo desligados do rol de membros ou encerrada a filiacéo
eclesiastica; consequentemente, perderdo seus direitos, “cargos ou funcdes, se
pertencerem & Diretoria ou Ministério da Igreja™?*.

Souza (1996, p.109) assinala que na histéria da ICB a oposicdo
especifica ao pastor aponta para as seguintes consequéncias: “a marginalidade, o
éxodo em busca de outro grupo denominacional e a criacdo de uma rede de apoio
com clientela independente (a formacdo de uma nova igreja na mesma
denominacéo)”.

Com referéncia a Sara, o0 tratamento aos insubordinados ou
desobedientes € semelhante, pois a auséncia deliberada do fiel; a ndo observancia a
doutrina e aos ditames das sagradas escrituras; a declarada oposicdo as
autoridades eclesiasticas e todo ato moral e eticamente condenavel, faz recair sobre
tal pessoa a “merecida punicdo”, respectiva a sua relutante condicdo — desde uma
simples exortacao até sua exclusao da igreja.

E preciso observar que a maioria dos critérios disciplinares é realmente

prezada e ratificada por grande parcela da membresia de ambas as igrejas. Na

124 Estatuto da Igreja de Cristo em Boa Esperanca, Capitulo 1V, art. 12.
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verdade, pude constatar que alguns lideres reclamam que o que ha de controverso
€ a interpretacdo e a aplicacdo conferida a certos textos biblicos e, a partir desta
realidade, que a cupula religiosa procura gerir a concep¢ao e a vida de seus fiéis.
Foi neste contexto que registrei a tensdo existente entre 0s sexos, 0 que procuro
ratificar a partir de agora.

Gostaria de recordar que fiz opcéo por entrevistar a lideranca da ICBE e
da Sara, pois, para a presente investigacdo, interessa-me o discurso especifico
deste segmento. A propdsito, evidencio que a harmonia que ambas anunciam
existir entre a propria lideranca e entre esta e seus liderados estd apenas
campeada no plano da idealizacdo. Por exemplo, ao declarar que Deus trata as
pessoas independentemente do sexo, Clovis reclama que no dia-a-dia as
atribuicbes deveriam ser igualitariamente distribuidas, o que de fato ndo ocorre.
Entdo, assevera que o corpo diretivo se vale precisamente do discurso doutrinario,
para castrar possiveis “abusos”, na expectativa de tanto coibir focos de rebelido
quanto docilizar seus fiéis*?°.

Particularmente, diria que é este discurso divinizado e propalado pela
lideranca eclesiastica o principal sendo o maior mecanismo sagrado de controle e
coercdo. E a partir do ensino e proclamacdo da pretensa vontade de Deus que a
igreja adestra seus discipulos, a ponto de muitos deles serem capazes de morrer a
negar a causa do Mestre. Ha diversos depoimentos corroborando com esta
afirmativa, inclusive aqueles oriundos dos suspeitos, dignos de serem hostilizados e
cassados em nome da paz.

Cassandra chega a propor que se faca uma urgente releitura biblica, para
além de buscar a compreensdo original e adequada dos textos sagrados que
também sejam contextualizados aos dias hodiernos, de tal monta que as mulheres
compartilhem dos mesmos privilégios que os homens. Ela defende que a igreja deve
fazer esta interpretacdo por entender que a “sociedade € outra e que a igreja [...]
precisa se adequar e viver dentro desse novo modelo social em que a mulher é
muito inteligente™?°.

Enquanto isto, Cassia continua afinada ao ensino hegeménico masculino,

gue vigorosamente incute que a primeira missao instituida por Deus a mulher é que

125 Clovis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na ICBE e presbitero.
126 Cassandra, 38 anos, vilva, filiada ha 20 anos na ICBE, pds-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagoga e coordena pedagogicamente a Escola Biblica Dominical.
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permaneca submissa ou abaixo do marido, e conclui: “aprendi assim e continuo

ensinando assim™?’. Susana igualmente ratifica que:

Esta escrito na biblia que o homem € a cabega; entdo, a gente ndo vai
mudar isso ai. Independentemente de ordenacdo ou ndo, a autoridade é
dele; eu tenho que me colocar no meu lugar. Ndo tem esse negoécio de
exercer 0 mesmo nivel na igreja e em casa [...] Cabe a ele a autoridade
(Susana, 38 anos, casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e
lider de célula estratégica).

Retomo, entdo, a polémica anterior: Afinal, aquilo que as igrejas alegam
ser vocacao divina é algo imparcial que transcende a vontade dos homens ou o
contrario? Porgue o que de fato se constata € que, para ocupar certos postos de
lideranca, o fiel tanto deve partilhar dos ideais da cupula quanto reproduzi-los, do
contrario sera categoricamente excluido da possibilidade de ascender na hierarquia
eclesiastica. Noutras palavras, todo o processo de iniciacdo, sistematico, formal ou
ndo, escrito ou oral a que o aspirante ao sacerdécio € submetido acaba por
configurar-se como mecanismo de controle, que determina 0 modo e sua inser¢cao
ou néo ao clero.

Achei importante o teor de outro depoimento de Cassandra, quando
perguntada se por causa dos seus titulos académicos ndo se percebia ou era vista
como ameaga pelos lideres da igreja; em nenhum momento ela disse ter medo ou
receio daquilo que seu Deus poderia fazer, caso estivesse fora dos padrdes dele;
nem ao menos escolheu argumentos biblicos para defender sua condicdo, mas
somente ressaltou que é cautelosa com os pastores, medindo cada palavra proferida
para que ndo se sintam ameacados ou diminuidos, nem que esta metodologia ainda
a coloque em risco — dai decorre a recomendacdo, quanto ao uso do presente

registro:

Quando converso com os pastores da minha igreja, eu busco palavras para
gue eles possam entender o que estou falando, para que ndo se sintam
atacados ou inseguros. Porque, de certa forma, a gente percebe quando o
pastor esta receoso. Nao sei se € porque eu sou curiosa e mecho com
psicologia, mas quando a gente vai conversar sobre algumas posi¢ées da
igreja, depende de como vocé faz a leitura daquela pessoa. E a leitura que
eu tenho do meu pastor é essa. Eu néo sei como é que vocé vai registrar
ai, mas quando eles se sentem inseguros, entdo eles reagem de

127 Céssia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICBE, presidente da Uni&o Regional de Mulheres da
ICB e do Departamento de Mulheres.
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alguma forma (Cassandra, 38 anos, vilva, 3° grau completo, pos-
graduada em educacdo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na
ICBE e coordenadora pedagdgica da Escola Biblica — grifo meu).

Perguntei a Cassandra o que seriam estas reacoes, entdo ela disse que,
guando todos os irmaos se reunem para cultuar, o pastor utiliza a tribuna da igreja
para impor novas normas a serem seguidas, e a pessoa alvo da censura “perde toda
a credibilidade em relagcdo ao pastor”; inclusive, caso ocupe alguma funcédo é
impedida de exercé-la. Minha interlocutora ainda afirmou que este cerco local torna
as “mulheres muito passivas”, extremamente doceis, 0 que culmina no
constrangimento de ndo cogitarem galgar “uma hierarquia maior”.

Clovis, um dos que séo vistos sob muitas reservas pela lideranca local, €
incisivo em relacdo ao mesmo assunto, pois protesta que a reivindicacdo das
mulheres é minima e que deveriam reverter esta situacdo'®®. E ele finaliza

relembrando uma estratégia de controle, ja referida na secao 2.2:

As igrejas ainda sdo muito dependentes do seu lider, tem a coisa do
cabresto, quem manda é o pastor. Entdo, se é ele quem manda, as vezes,
impde que o departamento feminino também seja liderado pela sua esposa
[...] se vocé for olhar, estrategicamente, € um fator determinante para que
ele mantenha o poder com ele. A esposa, apesar de ser lider, [...] vai ser
submissa. Ainda existe aquela visdo de poder, de dominar, e tendo alguém
como a esposa num departamento que é de mulheres, ele tem o poder
(Clévis, 35 anos, casado, 3°. grau completo, marketing, 19 anos na ICB e
presbitero).

A exemplo da esposa que sempre deve submissdo e fidelidade ao
companheiro, os verdadeiros coligados — aqueles que possuem alianca com o alto
clero — sdo habilmente posicionados em cada departamento e ministério da igreja;
afinal, sdo a extensdo dos “olhos dos pastores’, aqueles que vigiam
incansavelmente as “indefesas ovelhas”, que nos currais pastam o “santo alimento
doutrinario” (bens da salvacdo) e as confere convivéncia “pacifica, harmoniosa, livre
dos ataques dos lobos e hereges” (toda sorte de opositores), conforme a orientacao

“amorosa de Deus, 0 sumo-pastor”.

128 No préximo capitulo, discutirei sobre as qualidades “essencialistas” atribuidas & mulher e ao homem; a
“docilizacdo feminina” e, ainda, questionarei de quem é a causa a favor da emancipagdo das mulheres do
dominio masculino.
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Souza (1996, p.101) ratifica a importancia de se atentar para o “fenébmeno
das aliancas entre ministros, efetuadas para enfrentamento de ameacas ao corpo
hierarquico ou na pretensdo de conquistar privilégios”. Apenas acrescento que,
conforme o depoimento de Cldvis, esses acordos ou aliangas ndo estado restritos ao
alto escalédo hierarquico, mas envolvem constantemente o conjunto de pessoas que
ocupam as funcdes eclesiasticas secundarias e aquelas que possuem algum vinculo
de parentesco ou conjugalidade com o corpo diretivo das institui¢cdes.

No préximo capitulo, discorrerei sobre certos papéis e espacgos
feminizados, entretanto antecipo que esta realidade sublinha outra tatica de controle
empregada pela cupula da ICBE que objetiva alcancar basicamente dois propésitos:
Em primeiro lugar, certas atividades sao criadas e oficializadas para funcionarem
como mecanismos de compensacao, dada a auséncia das mulheres nos altos
postos eclesiasticos. Exprimindo este fato como uma vantagem e em tom de elogio,
o pastor principal da ICBE declarou que tem “reunido exclusiva para mulher, mas
para homem n&o tem, por incrivel que pareca”?’. Além disto, advoga-se que sdo os
cargos de apoio conferidos as mulheres que figuram como prémio pelo
reconhecimento divino da irrestrita fidelidade as sagradas escrituras e a lideranca
instituida. Estas santas mulheres, como sao vistas, também passam a ser
consideradas publicamente como pessoas portadoras de dupla honra; inclusive,
recebem até assento privilegiado no pulpito ao lado dos oficiais da igreja, por
ocasido das reunides principais™*°.

Outros mecanismos serdo apresentados, especialmente nas duas secdes
posteriores, quando entdo surgira nova personagem denominada de profetisa, que
ora sera tratada como mensageira dos oraculos divinos ora como subversiva e
impostora; além de outros inimigos ou entes sobrenaturais denominados pela igreja
de demadnios ou seres espirituais, cuja influéncia maligna sobre os humanos precisa
ser resistida e exorcizada; do contrario os desviara dos preceitos evangélicos e

causara transtornos de toda ordem na fé e nas relacdes, sobretudo, familiares.

129 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.

130 A nave do templo possui dois espacos bem demarcados, o auditério é ocupado por convidados e membros
comuns (leigos); ja o pulpito, a plataforma mais elevada, é o lugar dos especialistas (pastores, presbiteros,
evangelistas, didconos, missionarios) e demais lideres que ocupam funcdes secundarias (dirigentes de
congregacdes e 0s cooperadores de ambos 0s sexos).
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2.6 Profetisas sob vigilancia

E acontecerd nos ultimos dias, diz o
Senhor, que derramarei do meu Espirito
sobre toda a carne; vossos filhos e vossas
filhas profetizardo [...] até sobre os meus
servos e sobre as minhas servas
derramarei do meu Espirito naqueles dias
e profetizaréo.

Apéstolo Pedro.

Antes de adentrar na analise dos préximos depoimentos, € necessario
gue sejam definidas outras nog¢des do ethos cristdo pentecostal, para que esta nova
secao seja compreendida adequadamente.

Para a teologia cristd, o Espirito Santo € o Espirito de Deus e a terceira
pessoa da Trindade, aquele que dentre outras prerrogativas reveste de poder e
concede dons aqueles que possuem uma vida intima com Cristo. Esta transmissao
de poder é descrita na biblia como ser cheio (possuido) do Espirito, conforme esta
escrito no livro de Atos 1.8: “Mas recebereis poder, ao descer sobre vés o Espirito
Santo, e sereis minhas testemunhas [...]". Ja os dons sdo referidos como
capacidades espirituais conferidas ao crente conforme a vontade de Cristo “para o
que for Gtil” (proveitoso) ou benéfico a igreja’*!. Segundo Pearlman (1996, p.201), na
lista dos dons estdo aqueles que “concedem poder para falar sobrenaturalmente”,
dentre os quais o de profecia. Quem ¢é identificado como portador deste carisma
pode, entre outros papéis, se perceber ou ser respaldado pela comunidade da fé
como profeta ou profetisa.

Vale observar que tanto no Antigo quanto no Novo Testamento a lista dos
nomes identificados de profetisas € extremamente menor que a dos profetas, no
entanto Bentho (2006, p.228) lembra que algumas profetisas se destacaram nos
relatos biblicos, s&o elas: no periodo pré-monéarquico, Miriam (BS, Exodo 15.20) e
Débora (BS, Juizes 4.4); na monarquia, Hulda (BS, 2 Reis 22.14) e, finalmente, na
igreja neotestamentéria, Ana (BS, Lucas 2.36-38).

Conforme Champlin e Bentes (1991, p.423, 424), o termo hebraico para

7

profeta € nabi, que significa anunciador ou declarador; o profeta também era

31 0 texto biblico completo diz: “A manifestagio do Espirito é dada a cada um para o que for (til” (1 Corintios
12.7).
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chamado comumente de “homem de Deus” (titulo que ocorre setenta e seis vezes
no Antigo Testamento), de “atalaia” (do Heb. sophim) e de “pastor” (do Heb. raah).
No Novo Testamento o vocabulo normalmente usado é prophétes (ocorrendo cento
e quarenta e nove vezes), cujo significado literal é “alguém que fala por outrem”.

A profecia, aléem de relacionar-se com a predicdo do futuro, incluia
“atividades de exortacdo, ensino, pastoreio e lideranca espiritual em geral. Os
profetas eram tidos como representantes de Deus, libertadores e intérpretes da
mensagem divina” (CHAMPLIN; BENTES, 1991, p.424).

Weber (1991, p.303) declara que, na otica das ciéncias sociais, o profeta
€ entendido como o “portador de um carisma puramente pessoal, o qual, em virtude
de sua misséo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandado divino”.

Segundo a biblia, a profecia pode ocorrer mediante revelacéo, na qual a
mensagem proclamada € concedida antecipadamente por meio de sonhos, visdes,
palavra direta de Deus ou discernimento intuitivo. Também é feita uma nitida
distincdo entre profecia e pregacdo em que, enquanto a Ultima é normalmente aceita
como o “produto do estudo da revelacdo existente, a profecia € o resultado da
inspiracdo espiritual espontanea” (PEARLMAN, 1996, p.203). Além disto, os crentes
esperam que uma expressdao nao suplante a outra, mas que mutuamente se
completem.

Champlin e Bentes (1991, p.439) ainda registram que “algumas profetisas
do Antigo e Novo Testamentos foram esposas de profetas, ou, pelo menos, atuaram
em intima associacdo com lideres masculinos do judaismo ou do cristianismo”. Os
mesmos autores lembram que “ha evidéncias de que algumas dessas mulheres
assumiam a autoridade de pastoras”, entretanto esta pratica foi condenada pelo
apostolo Paulo, que chegou a declarar que “as mulheres estejam caladas nas
igrejas” (BS, 1 Corintios 14.34a). Na verdade, a despeito da adverténcia apostélica,
0 gque se pode apreender € que o costume das mulheres atuarem era muito forte nas
igrejas.

Finalmente, Champlin e Bentes (1991, p.439) ressaltam que € possivel
que as mulheres das comunidades de origem judaico-cristd acatassem o preceito
paulino, se eximindo de participarem ativamente dos cultos, da pregacdo e de
profetizarem em publico. Por outro lado, nas regifes “greco-romanas, onde nao

havia nenhum costume repressivo a participacdo ativa das mulheres, as crentes
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assumiam grandes responsabilidades nas igrejas locais, ndo hesitando [...] profetizar
publicamente durante os cultos” — pratica que muito se assemelha aquilo que
ensinam e vivenciam as igrejas pentecostais hodiernas, inclusive a ICBE e a Sara.

Agora, ndo obstante a mensagem profética seja aceita como palavra dos
céus, as igrejas supracitadas orientam que ela seja sempre provada porque
advogam que o espirito humano pode confundir sua palavra com a divina; além do
que a inspiracdo manifestada no dom de profecia deve estar abaixo da soberana
inspiracdo biblica. Porém, esta concepcdo levou-me a fazer uma indagacdo,
respondida posteriormente pelos meus interlocutores: A profecia, incluindo seu
mensageiro (profeta ou profetisa), deve apenas ser examinada pelos motivos ja
referidos ou poderiamos inferir que ha receio de que ela possa manifestar certas
resisténcias ao governo eclesiastico instituido, ou acirrar disputas partidarias em
busca de status, ou, ainda, estimular o nascimento de uma nova comunidade?

A biblia relata que muitos profetas e profetisas receberam revelacfes ou
oraculos divinos a respeito de certas distorcdes de ordem ética ou moral,
confrontando nagdes, reis, lideres religiosos e diversas outras autoridades. Portanto,
sera que a presenca do profeta ou profetisa nos cultos ndo causaria certo temor na
lideranca da ICBE e da Sara, por desconfiar da ocorréncia de desvios semelhantes?
A profecia ndo seria um inconveniente risco a atual hierarquia?

Por que muitos fiéis ddo ouvidos a profecia? Nao seria também porque os
sacerdotes (pastores), exercendo seus cargos “profissionalmente” e distribuindo
bens de salvacdo, recebem prebenda? Ja o profeta anuncia a mensagem divina
“gratuitamente”, sem fins ou critérios econdmicos? Nao haveria apego afetivo maior
dos crentes aquele que serve desinteressadamente? Em tese, a mensagem
profética nédo estaria desobstruida de interesses e intervencbes meramente
humanos? Weber (1991, p.304) assinala que o “profeta tipico propaga a ‘ideia’ por
ela mesma e néo — pelo menos de forma perceptivel e de forma regulada — por uma
remuneracao”. O mesmo autor ainda advoga que o “carater gratuito da propaganda
profética” € um dos principais segredos do seu sucesso.

E importante lembrar que ainda que n&do conste na lista de cargos
secundarios e oficios ordenados (quadro administrativo), para as igrejas referidas, o
profeta ou profetisa é constituido(a) diretamente pelo Espirito Santo, ou seja, ndo ha

intervencdo dos homens ou acordo com Deus na concessdo do dom de profetizar.
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Significa, entdo, que a misteriosa relacdo do profeta ou profetisa se da inicialmente
com Deus para, posteriormente, ser revelada as igrejas.

Ora, conforme evidenciei, se “[...] a palavra pastoral, o conselho pastoral,
a lideranca pastoral e a autoridade pastoral é pregada [sic] pela igreja como uma
representacdo da palavra de Deus, [se] 0 pastor € como se reapresentasse Deus na

terrat®?

, contudo o profeta ou profetisa possui acesso direto a Deus e também o
representa, logo, ou cooperara ou disputara a primazia com o pastor.

Assim como o profeta (ou a profetisa) reclama autoridade em “virtude de
sua revelacdo pessoal e de seu carisma”, assim também os pastores o fazem; além
de distribuirem bens de salvacédo, legitimados por seus cargos, 0s pastores estao
igualmente vinculados a um “carisma pessoal” (WEBER, 1991, p.303).

Ja que ambos os grupos (pastores e profetas) reivindicam semelhante
vocacao carismatica, perguntei entdo a alguns lideres se uma palavra profética
ameacaria a autoridade pastoral, ao que responderam categoricamente que sim,
afrmando que esta realidade tem posto em perigo até a unidade das igrejas.
Cristiano, por exemplo, relatou que ja “aconteceu de [...] pastores perderem grupos
de adeptos por causa de uma palavra profética”. Neste caso especifico, ele se
referiu ao envolvimento de uma profetisa.

A propésito, Weber (1991, p.303) pensa que “ndo € a intengdo do proprio
profeta que decide se de sua revelacdo nasce ou nao uma nova comunidade”.
Contudo, tenho observado que quando uma profetisa é excluida ou solicita sua
desfiliacdo de certo grupo religioso raramente prossegue solitaria porque — a partir
de certos discipulos (ou das massas) que se alinham esperan¢osos a sua doutrina e
presumiveis revelagdes — surgem novos movimentos religiosos independentes,
ainda que este ndo tenha sido o propodsito original**. Sé para citar alguns casos
ocorridos em Parnamirim, em pesquisa anterior (FONSECA, 2006) constatei que das
onze igrejas pentecostais investigadas, seis foram fundadas entre 2001 e 2005,
sendo trés destas (isto €, a metade) estabelecidas sob a lideranca de profetisas-
pastoras, a saber: Ministério Internacional Visdo de Deus (2003), Missdo Carismatica
Berseba (2004) e Missdo Evangélica Deus é Fiel (2005).

132 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.

133 Weber (1991, 304) advoga que sempre se exige do profeta a “prova da posse dos dons especificos do espirito,
de determinadas capacidades magicas ou extaticas”; do contrario, dificilmente reunira discipulos em torno de
si.
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Além de ratificar o depoimento anterior de Cristiano, a declaracdo de
Crisantemo traz novas luzes a respeito de como a hierarquia concebe as

cominacdes proféticas:

Muitas vezes, a palavra profética € vista como ameaca, ha medida em que
algumas palavras ou discursos dessa mulher (profetisa) passam de alguma
maneira a ferir essas relacdes j4 estabelecidas de poder, esse
tradicionalismo. Quando comeca a ferir, quando comeca a discordar, ai
comeca a ser vista como ameaca. Quando aquela profecia é dada para
edificar alguém, até ai tudo bem. Agora, se essa palavra comeca a ferir o
tradicionalismo, ai sim, ela comec¢a a ser uma ameaca. Ai jA ndo € mais
uma profetisa [...] ndo é mais uma pessoa que tem o dom da palavra, nédo é
mais uma ministradora, € uma subversiva (Crisantemo, 34 anos, casado, 3°.
grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero).

As pistas colocadas por Crisantemo sinalizam que meu questionamento
anterior tem certo fundamento, pois admite que a palavra profética transforma-se em
ameacga no instante em que concorre ou fere as relagbes tradicionais do poder
instituido. Ademais, questionado o teor de sua mensagem, aquela que fala em nome
de Deus passa a ser vista pela lideranca eclesiastica e seus coligados como
subversiva e impostora; por conseguinte, sendo sua vocacdo e intimidade com
Cristo uma farsa, é acusada de ter dado “brechas” e de se tornar nada menos que

1134

um “instrumento do maligno ou, juntamente com a revelacdo, o “poder do

carisma profético” tdo logo se esvaece como mera declaracdo humana ou “carnal”,
portanto sem nenhuma validade e relevancia para a igreja. Nesta perspectiva, o
auténtico recado dos céus, a verdadeira profecia, Uutil e benéfica ao povo de Deus, é
aguela que sempre serve aos interesses do segmento dominante. A este respeito,
cabe a observacao weberiana de que

o sacerddcio € incumbido da tarefa de determinar sistematicamente a nova
doutrina vitoriosa ou a velha doutrina defendida contra os ataques
proféticos, de delimitar o que é ou ndo considerado sagrado e de impregnar
isto a crenca dos leigos para garantir sua prépria soberania. [...] Também o
puro interesse na consolidacéo da prépria posi¢cao contra possiveis ataques
e a necessidade de assegurar a prépria pratica contra o ceticismo dos
leigos podem levar a resultados semelhantes. Mas, onde quer que se inicie
esse processo, ele acarreta duas consequéncias: escrituras candnicas e
dogmas. [...] As escrituras candnicas contém as préprias revelacfes e

134 A expressdo “dar brechas” remete a linguagem biblica sobre as brechas nos muros de Jerusalém, que
precisavam ser reparadas (cf. BS, Neemias 4.7); diz respeito também a falta de vigilancia ou a qualquer
posicionamento contraditério aos preceitos biblicos, configurando-se como pecado ou transgressdo (cf. BS,
Ezequiel 13.5; 22.30).
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tradicbes sagradas; os dogmas sdo ensinamentos sacerdotais sobre o
sentido de ambas (WEBER, 1991, p.314).

Se o discurso hegembnico da lideranca defende que a ultima palavra
pertence irrevogavelmente aos sacerdotes (pastores), por que Deus concede o
carisma profético, especialmente, as mulheres (pelo menos no contexto e recorte
desta pesquisa), ja que esta capacitacdo possui caracteristicas tdo préximas a
vocacao pastoral e tem gerado tanta polémica nas comunidades religiosas? O

proximo depoimento sugere outras pistas:

Isso acontece principalmente em um ambiente pentecostal. As vezes, a
palavra profética interfere o conselho pastoral e isso acontece geralmente
com as mulheres (profetisas). E porque, geralmente, as mulheres estdo
mais dentro desta questdo profética — vocé tem muitas mulheres que séo
profetas [sic]; acho até que é pela questdo delas ndo exercerem tanto a
funcdo de pregadora — sdo poucas pregadoras; entdo, elas se dedicam
muito nesta questédo profética. Vocé vé muitas mulheres profetas, mas tém
poucas pastoras, presbiteras e diaconisas, mas tém muitas profetas;
consequentemente, em dados momentos, essa palavra profética se
sobrep6em a palavra e ao conselho pastoral (Cristiano, 38 anos, casado, 2°.
grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE).

De fato, minhas questbes nao foram especificamente direcionadas ao
caso das profetisas, porém surpreendeu que todos o0s depoimentos somente
afluiram para esta categoria.

Alguns fatores citados por Cristiano precisam ser analisados. Em primeiro
lugar, ele atribui que pelas multiplas feicbes do pentecostalismo, esta vertente crista
tem corroborado, em certo sentido, para o acentuado numero de conflitos entre
homens (pastores) e mulheres (profetisas) — ja que as igrejas ensinam que a agao
do Espirito, tanto no passado quanto no presente, nunca se restringiu a conceder
dons a um unico género. Entdo, como que se aproveitando desse propicio discurso
e sendo impedidas de exercerem os oficios por ele relacionados (pelo menos na
ICBE), as mulheres almejam mais a vocacdo profética e sdo elas quem mais

135

reclamam manifesta-lo Ou seja, Cristiano aponta que a ndo ocorréncia de

mulheres no clero ou quadro de especialistas, provoca o surgimento de grande

135 Coincidéncias & parte, como na Sara o oficialato é distribuido igualmente entre homens e mulheres, e embora
seja uma igreja de orientagdo pentecostal, esta polémica entre profetisas e oficio ordenado (especialmente
pastoral) praticamente inexiste.
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namero de profetisas — em sintese, auséncia de pastora ou presbitera (pregadora)
maior frequéncia de profetisas.

Além do mais, a recorréncia do fenbmeno profético — sobretudo por meio
e entre as mulheres — incide na contramao da rotinizacdo do carisma. A despeito da
racionalizacdo da fé, das “acbes associativas” cotidianas (tipicas e exclusivas do
préprio quadro administrativo)*®®, da participacéo eclesiastica dos sacerdotes, da
legitimagédo e tradicionalizagdo das posicoes de mando, entre outros fatores, as
profetisas séo identificadas e reconhecidas como portadoras de um carisma pessoal;
por isso, em nome da vocacdo — “no sentido enfatico da palavra: como ‘missédo’ ou
‘tarefa’ intima” — elas continuam anunciando mensagem divina sem fins ou critérios
econdmicos (WEBER, 1991, p.160).

Sugiro ainda que h& maior dedicacdo ou busca das mulheres pela
vocacao profética tanto como uma espécie de compensacdo para as lacunas
eclesiasticas ndo ocupadas por elas como pela premente necessidade de fazerem
voz e vez na comunidade da fé, ainda que tais manifestacbes ou “revelacbes”
metafisicas sejam mais frequentes em reunifes organizadas por elas'®’. Weber
(1991, p.313) observa que, em regra, o profeta (ou profetisa) € um leigo que “apdia
sua posicdo de poder sobre o grupo de adeptos leigos”; inclusive, é entre esse
segmento leigo e predominantemente constituido por mulheres que ocorrem mais
manifestagBes culticas emocionais, bem como a profecia emocional, baseada na
aceitacado dos éxtases e do fenbmeno da glossolalia.

Ja que as mulheres, sobretudo as casadas, estdo sob a autoridade dos
homens, nada mais conveniente que nao falarem por si mesmas, mas dizerem que
Deus disse ou falarem em nome de Deus. Contudo, se 0 que € exposto pela
instrumentalidade da mulher é entendido como palavra subversiva, contraria a
ordem religiosa instituida, a ndo ser que a mulher diga o que o “Deus dos homens”
nao disse, o “Deus que fala” por ela também é tornado falso e rival dos homens.

Por conseguinte, perguntei como a instituicdo e a lideranga buscam
superar tensdes surgidas nesta area. Cassia deixou claro que para os fiéis assiduos
e alinhados aos dogmas, a orientacdo pastoral prevalecera sobre a pretensa palavra

profética; noutros termos, quanto mais proximos do discurso oficial (dogmatico) mais

136 \/er Weber (1991, p.31).
137 Estas reunides voltadas para as mulheres ou organizadas por elas serdo analisadas no capitulo 3, quando
questionarei acerca da “autonomizacdo interina das mulheres e/ou feminizacao de certos espacos”.
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provavel serd o controle sobre a clientela — a situacdo oposta também é verdadeira.
Por isso, cabe impreterivelmente aos pastores principais da ICBE e da Sara
doutrinar e pregar nas principais reunides de suas respectivas igrejas**®; agora, na
auséncia ou impossibilidade de ministrarem, sé os substituem aqueles devidamente
credenciados e escalados pelos proprios pastores, ou seja, seus coligados.

Além disto, presumo que o carater de normalidade que Cassia atribui
aguelas que profetizam ndo é sendo uma tentativa de minimizar a autoridade e
influéncia delas no seio da igreja, frente aos senhores e detentores “supra-normais”
das prerrogativas divinas, principais instrumentos institucionalizados e “porta-vozes

entre Deus e os fiéis comuns”.

Eu vejo assim que depende muito da pessoa [que] freqlenta a igreja, 0s
cultos de ensino, de instrucdo, de doutrina. Ha um peso maior [da palavra
pastoral] para estas pessoas. Ja as pessoas que ndo participam das
atividades, a profecia tem um peso maior, ao ponto de fazerem coisas que
até fogem da propria biblia [...] Como temos passado por certas situagao
dificil [sic] de pessoas que se levam com profecias, entdo tem sido ensinado
muito na igreja a observacéo da palavra de Deus, que é a Unica regra de fé
e conduta. A gente tem puxado muito para isso, que a biblia esta acima de
gualquer profeta ou profetisa; hoje, a profeta [sic] é tida como uma mulher
normal, um instrumento que Deus escolhe para falar (Céssia, 33 anos,
casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICB, Presidente da Unido Regional
de Mulheres da ICB e do Departamento de Mulheres da ICBE).

E mais uma vez, é o pastor principal da ICBE e esposo de Cassia quem
procura elucidar e ratificar o porqué de serem o0s pastores de ambas as igrejas 0s

detentores por exceléncia da administracdo e manutencao do ensino oficial:

E mais dentro do contexto da palavra, (0 ensino) é dentro da biblia, porque
a palavra pastoral, o conselho pastoral, a lideranca pastoral e a autoridade
pastoral é [sic] pregada pela igreja como uma representacdo da palavra de
Deus, o pastor é como se reapresentasse Deus na terra (Cristiano, 38 anos,
casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE).

Mafra (2002) sugere haver algumas distingdes consideraveis no interior
desta maneira de comunicacao entre o crente e o divino; enquanto as mulheres e os

homens leigos afirmam encontrar no “milagre” a plena resposta de Deus, aos lideres

138 Weber (1991, p.318) lembra que & medida que elementos magico-sacramentais sdo eliminados da religio,
mais 0 sermdo ganha significado. E conclui que o sermdo ganhou maior importancia no “protestantismo no
qual o conceito de sacerdote foi totalmente substituido pelo conceito de pregador”.
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carismaticos é outorgado um meio direto de comunicacéo. A este segundo grupo é
reservado o0 carisma para uma plena revelacdo, uma profunda penetracdo nos
propésitos maiores de Deus ou um compartilhamento, inclusive, de suas razdes e
vontades na orientacdo dos eventos que envolvem tanto a comunidade religiosa
quanto a sociedade em geral.

Como, entre outros adjetivos, a falsa profetisa é rotulada de insubmissa e
dissimuladora, procurei aprofundar a investigacdo sobre o processo de controle e
coercao aplicado a elas; entdo, reuni novos depoimentos, como o de Clébia que
asseverou que inicialmente cabe ao pastor “ouvir esta ‘abencoada irm&’, desde que
ela ndo esteja usando de autoridade para resolver certa situacdo, desde que nao
esteja saindo do idedrio ou proposta da igreja™**. E caso a “insubordinada” nem
ceda nem se submeta a doutrina imposta, nada mais podera ser feito a nao ser bani-
la de importunar os “santos” (fiéis), isto €, exclui-la definitivamente da instituicao.
Cristiano até admite que de “vez em quando acontece (que uma indisciplinada
profetisa se insurge na igreja), mas ja foi mais frequente. Hoje, devido os pastores
notarem isso e combaterem muito, & menos™**°.

Como admite-se que em muitos casos as profetisas subvertem o0s
padrées eclesiasticos racionalizados, desafiando a autoridade reconhecida pelos
homens e pelas proprias fiéis, ao falarem palavras contrarias ao clero as falsas
profetisas sdo combatidas através das escrituras sagradas, pois a biblia combate
todos os desvios, inclusive proféticos. Entretanto, quando a palavra nédo responde
especificamente ao problema, a lideranca carismatica pede a orientacéo e a solucao
ao Espirito Santo. Mas quando se diz que o Espirito que fala pela profetisa é contra
0 pastor ou sua igreja, entdo se advoga que outro espirito, ndo o Deus, fala por ela;
neste caso, a biblia tera respostas para condena-la, pois as escrituras candénicas
sempre estao acima da profecia.

A “formacdo de comunidades religiosas constitui, se ndo o Unico, ao
menos o mais forte estimulo” para o desenvolvimento do teor especifico dos
ensinamentos pastorais (sacerdotais); por seu turno, o estabelecimento de
comunidades termina por instituir a importancia especifica dos dogmas, surgindo

igualmente a “necessidade de se isolar de doutrinas estranhas concorrentes e de

139 Clébia, 31 anos, casada, pés-graduada em psicopedagogia, 18 anos na ICBE e vice-coordenadora da Escola
Biblica Dominical.
0 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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manter o dominio pela propaganda, e, com isso, a importancia da doutrina
discriminadora” (WEBER, 1991, p.316).

Ainda inquirindo a respeito de como a ICBE supera tensbes entre
profetisas e a hierarquia eclesiastica, Crisantemo foi categorico e mais radical que
Clébia, ressaltando que a “primeira reacdo é a do isolamento de qualquer tipo de
ameaca, ou seja, a primeira coisa é isolar a ameaca (pseudo-profecia)”**!. Ent&o, ao
indagar se a “ameacadora’ (profetisa) também é segregada, meu interlocutor

concluiu:

E. E como é feito este tipo de isolamento? Impedindo o acesso dessa
profetisa, para que nao tenha mais oportunidades. Essa é a primeira coisa a
fazer, e, segundo, é a intimidacdo mesmo, chegar e ameacar mesmo e
impor disciplina. Os métodos sdo esses mesmos, sdo 0S métodos
coercitivos (Crisantemo, 34 anos, casado, 3°. grau completo, secretario

executivo, 18 anos na ICBE e presbitero — grifo meu).

Finalmente, lembrei de uma expressdo muito usual no ethos pentecostal
que diz “eu ndo obedeco a homens, mas obedeco a Deus”, que assinala justamente
uma espécie de brado de resisténcia daqueles(as) que “exigem” ser reconhecidos
como canais carismaticos do divino. Ora, para os cristaos, somente Deus esta acima
de qualquer lideranca, pastor (sacerdote), igreja, profeta, profetisa ou doutrina
(dogma), portanto nada mais 6bvio que atestar a manutencédo da autoridade, seja de
qual lado for, atribuindo-a senédo ao transcendente. Sobre tal expressao, Crisantemo

comentou que:

O interessante é que esta expressdo € usada dos dois lados (oficiais e
fiéis). Para que uma pessoa diga isso, ela precisa ter conviccdo realmente
de que é Deus que a esta movendo e que é Deus que a esta dirigindo. Se
realmente for Deus, essa pessoa vai encontrar 0 espaco que precisa, mais
cedo ou mais tarde, sendo impedido ou ndo, sendo tolhida ou ndo. Se é
Deus que esta agindo, certamente essa pessoa vai ter esta oportunidade e
ela ndo vai se calar; se ndo for, isso ai vai sumir, vai cessar, mas se for
Deus realmente esta pessoa vai ter a oportunidade (Crisantemo, 34 anos,
casado, 3° grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e
presbitero).

41 CrisAntemo, 34 anos, casado, 3°. grau completo, secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero.



118

Na secdo subsequente, discutirei acerca de novas evidéncias que
realcam que as disputas pelo poder eclesiastico ocorrem mais entre 0s proprios
homens; ademais, que as duas igrejas atribuem que muitas contendas no espago

religioso sao provocadas pela interferéncia de seres espirituais malignos.
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2.7 Afinal, quem disputa o poder eclesiastico?

Eu acho que ha disputas e até acirradas,
até politcas mesmo. Elas sao mais
empreendidas pelos homens, sem duavida,
até pelo acesso que tém as funcdes de
maior visibilidade [...] Existem homens em
que a igreja, ndo que issO seja uma coisa
negativa, mas que a igreja € o principal
meio de realizacdo pessoal [...] isso é tao
forte que as pessoas brigam com unhas e
dentes, e colocam a ética de lado, mas
precisam daquele cargo, precisam
daquela funcéo.

Crisantemo é presbitero na ICBE.

Quase que em unissono, os depoimentos relataram que as mulheres ou
nao disputam o poder eclesiastico ou se o fazem utilizam estratégias menos
convencionais e mais discretas que os homens. Sidnei, por exemplo, assevera que
na Sara elas ndo se insurgem com esta reivindicagdo porque “a coisa tem fluido
naturalmente, isto €, tanto o espaco do homem como o da mulher tém sido
igualado”, e conclui: “é claro que 0 homem sempre um pouco acima, pela questao
da hierarquia™*2. Porém, conforme tenho sinalizado, o que ele denomina de natural
€ precisamente a reificagdo doutrindria da autoridade eclesiastica dos homens,
retratada numa hierarquia sobremodo assimétrica e masculinizada.

Posteriormente, o mesmo interlocutor afirmou que, as vezes, frente aos
homens, as mulheres “recuam muito” por se sentirem incapazes de liderar até “uma
célula na igreja”. E possivel que estas reacbes sejam de certa maneira previsiveis, ja
que a igreja enfatiza constante e dogmaticamente que o homem tem certas
atribuicdes privilegiadas, além de possuir absoluta autoridade sobre a mulher. Por
isso, quando perguntei o porqué de se perceberem desta maneira, Sidnei
argumentou que elas se véem inferiores aos homens.

Também obtive respostas semelhantes junto aos lideres da ICBE, com o
acréscimo de que séo raras as disputas a partir da iniciativa das mulheres, pelo

menos entre elas e os homens; no entanto, como a distribuicdo dos cargos mais

142 Sidnei, 43 anos, casado, 2°. grau completo, 5 anos na Sara, didcono e lider de célula estratégica.
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importantes, especialmente os do oficialato sdo exclusivos deles'®®, receia-se que
surja algum levante ou entre elas ou coordenado por elas, como que apontando para
a possibilidade de certas reconfiguracdes eclesiasticas, desde que tomem
consciéncia de sua condicdo ou mudem de mentalidade. Esta é a impresséo referida

pelo pastor principal da igreja:

A mentalidade da mulher em conquistar seu espaco na igreja ainda néo
chegou a esse ponto de tentar uma disputa politica [frente aos homens]. Eu
acho que a mulher ainda ndo tem esta mentalidade. Ainda. N&o sei se vai
se configurar desta forma, mas ela ndo usa de artificios politicos para
conquistar 0 seu espaco, ela usa mais dentro do préprio contexto dela,
dentro do grupo das préprias mulheres. Existe certa politica entre elas, mas
ainda nado disputam com o homem (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau
completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Seguindo linha tedrica distinta daquela apresentada por Bourdieu, que
termina por defender a dominacdo masculina como universalizante e atemporal**,
Perrot (1988) propde a possibilidade das mulheres exercerem “poderes” de maneira
ativa, como sujeitos da historia. Ao advogar que as fronteiras entre o publico e o
privado ndo séo rigidas, mas se alteram conforme o tempo, a mesma autora declara
que as mulheres também dominam no cotidiano e esquivam-se da dominac¢do, ainda
que isto ocorra nos bastidores.

O argumento de Perrot ganha mais expressividade a partir de certos
discursos que terminam por apontar para uma possivel relativizacdo da condi¢ao
atual e privilegiada dos homens. Por exemplo, quando insisti no porqué da nao
disputa, entendi que “chegar a uma nova mentalidade” poderia incluir resisténcias ao
préprio discurso hegembnico da assimetria entre 0s sexos, carissimos ao contexto
local da atual sujeicdo feminina. Porém, Cristiano acrescenta que as mulheres

“ainda” nao lutam:

143 Conforme elucidei, com excecdo do oficio de missionério que é preenchido por ambos 0s sexos.

144 Corréa (1999) também critica a mesma problematica, assinalando que as analises de Bourdieu referentes a
universalidade da dominacdo masculina, a partir dos estudos que desenvolvera nas décadas de 1950 e 1960
acerca da sociedade Cabila, parecem votadas a exibir todos os estere6tipos da “légica ocidental” que tedricas ou
antropologas feministas tém se empenhado em exorcizar, isto é, a l6gica que se apOia em certos pares de
oposicdo: cultura/natureza, sujeito/objeto, publico/privado, masculino/feminino, entre outros. Para a mesma
autora, ndo se deve conceber a transposicdo desses pares como elementos independentes do contexto social de
origem para aplicéa-los noutras sociedades.
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Talvez até pela questdo biblica mesmo, espiritual. A mulher evangélica
ainda entende que o homem é uma autoridade constituida por Deus
sobre ela. E por este entendimento, por esta consciéncia biblica, ela
percebe que este ndo é o melhor caminho, ou seja, disputar com o homem
dentro do contexto da politica eclesiastica. (Cristiano, 38 anos, casado, 2°.
grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Afinada a esta alegacao, porém inconformada, Cassandra declara que ela
mesma e as demais mulheres aceitam a “hierarquia do jeito que vem, pois ainda
nao existe questionamento”. E acrescenta: “Eu vejo as mulheres muito passivas na
nossa realidade, elas ndo almejam chegar a uma hierarquia maior**. E ainda que
certos depoimentos busquem dizer o contrario, o quadro que Catia ora desenha é de
mulheres que até almejam galgar determinados espacos na religido, mas com
discricdo, em siléncio e através das habilidades secundarias que ja desenvolvem,
sobretudo nos bastidores (eclesiasticos). Isto me faz pensar no quao cautelosas séo
e porgue ndo dizer temerosas em lidar com a presente tematica, referente ao
senhorio dos homens, “dadiva do Senhor dos céus”; afinal, conforme apregoam, que

“as mulheres estejam caladas nas igrejas” (BS, 1 Corintios 14.34a) **°.

A mulher esta procurando seu espaco na igreja, la na Igreja de Cristo eu
estou vendo muito, é direto. Mas ela tem uma maneira mais discreta de
buscar este direito [...] A gente nota que o homem quando quer uma coisa
vai la e diz; a mulher ndo, ela demonstra através dos talentos, ela tem de
mostrar sem precisar de palavras, através das agbes (Cétia, 40 anos,
divorciada, pedagoga, 15 anos na ICBE, regente do coral de mulheres e
idealizadora do “culto da rosas”).

Comparando a estratégia citada por Catia com o discurso adotado no
moédulo 3, do Manual de Lideres da Sara, percebi certas semelhancas no que se

refere a intencdo das igrejas de manterem seus fiéis sob docilidade, principalmente

145 Cassandra, 38 anos, vilva, 3°. grau completo, pés-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagoga, 20 anos na ICBE e coordenadora pedagdgica da escola biblica.

146 Céssia (presidente das mulheres e esposa do pastor principal da ICBE) entregou-me um caderno doutrinério
que ela e a instituicdo oficialmente utilizam no ensino dogmatico acerca do “silenciar relativo das mulheres”. O
texto adotado é oriundo da Primeira Igreja Presbiteriana do Recife, publicado em 2002 pelo reverendo
Augustus Nicodemus Lopes, que, segundo algumas liderangas eclesiésticas, segue uma linha extremamente
conservadora e comprometida com o modelo hegeménico da dominagdo masculina no protestantismo; de sorte
que a ICBE defende que a “questdo central relacionada com a passagem [biblica de 1 Corintios 14.34] é que
tipo de restricao que Paulo esta impondo as mulheres. ESsa restricdo ndo parece absoluta, ao ponto de reduzir
as mulheres ao siléncio total nos cultos, ja que ele, em 1 Corintios 11.5, deixa a entender que elas poderiam
orar e profetizar durante as reunibes, desde que se apresentassem de forma prdpria, refletindo que estavam
debaixo da autoridade masculina. A interpretacdo que traz menos problemas é a que defende que Paulo tem em
mente um tipo de “fala’ pelas mulheres que ndo implique em uma posicao de autoridade eclesiastica sobre os
homens crentes. Elas podiam falar nos cultos, mas ndo de forma a parecer insubmissas” (LOPES, 2002, p.14).
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em harmonia com a lideranca instituida. Porém, antes de apresentar alguns
argumentos desse manual, € oportuna a elucidacdo de Foucault acerca dos efeitos
disciplinares (podendo ser incluidos aqueles de origem religiosa), que objetivam

sendo a manutencgédo da hierarquia:

A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos “doceis”.
A disciplina aumenta as for¢as do corpo (em termos econOmicos de
utiidade) e diminui essas mesmas for¢cas (em termos politicos de
obediéncia). Em uma palavra: ela dissocia o poder do corpo; faz dele por
um lado uma “aptiddo”, uma “capacidade” que ela procura aumentar; e
inverte por outro lado a energia, a poténcia que poderia resultar disso, e faz
dela uma relacdo de sujei¢éo estrita (FOUCAULT, 1977, p.127).

Na licdo 2 do Manual de Lideres (Escola de Vencedores, v.3, p.37-45), a
Sara discorre sobre “o lider deformado”, objetivando inculcar em sua clientela alguns
alertas associados ao risco da rebeldia ou indocilidade — listo alguns deles:

a) “Consequéncias do mau uso da lingua”, inclusive contra a igreja:
“contamina e enferma” o corpo; devasta a auto-estima, 0os sonhos e a esperanca;
“traz maldig&o”.

b) A falta de submisséo ou o orgulho € algo oriundo do poder espiritual
maligno e gera rebelido, engano, amargura e destas coisas aflora a recusa das
autoridades (de Deus, dos pais, do governo e da igreja). Entre outras coisas, a
amargura torna a pessoa fechada ao ensino, que por seu turno assume atitudes
hostis. Por outro lado, a “reorganizacédo” dos valores, tendo como base a “palavra de
Deus [...] serve como protecao contra ataques de satanas que sempre penetram
através de habitos antigos e arraigados que ndo foram mudados”. A propdsito, ja
que um lider € “essencialmente bom”, somente as for¢as antagbnicas do mal podem
deformar aqueles que caem na distracao.

Ao mesmo tempo em que advoga a necessidade desta reorganizacao,
paradoxalmente, a Sara naturaliza as caracteristicas do lider; por isso, declara que
encontrar “o propoésito pelo qual vocé foi criado lhe concede o bilhete premiado para
a felicidade”. Dentre as particularidades essencialistas da lideranca, a igreja
menciona: a “paternidade”, ou seja, quem “quiser vencer deve estar proximo de sua
lideranca” (Pergunto: Por que ndo, também, “maternidade”?); ser servo submisso a
missao do lider ou “abrir mao da sua missao pessoal em prol da missao de Deus por

meio da lideranca”; finalmente, a “capacidade de mobilizar” é basica numa lideranca
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porque “os principes (se referindo aos lideres eclesiasticos) ndo deixam o povo (fiel
comum) mandar neles, mas convocam, chamam o povo ao seu encontro” (Escola de
Vencedores, v.3, p.29, 30).

Além de evidenciarem que disputas politicas geralmente ocorrem entre 0s
homens, os proximos depoimentos se coadunam, fornecendo novas pistas sobre a
razao deste pleito. E € o préprio pastor titular da ICBE que admite que tensdes séo
frequentes e justifica que isto € inevitavel em qualquer instituicdo, incluindo as
igrejas; entre as supostas causas apresentadas estd a seducdo por uma real e
rapida possibilidade de ascensao social, a partir do contexto do poder eclesiastico;
entdo, em nome de Deus, “irmdo luta contra irmao” pela melhor e mais poderosa

posicao “sacrossanta’.

Sim, constantemente ha disputas. Eu acho que a igreja, como toda
sociedade, como toda instituicdo onde existe governo ha também disputa
pelo poder. E um poder diferente, mas € um poder eclesiastico. E um
poder de governar, de ter capacidade de comando sobre as pessoas e isso
fascina a muitos. E tém pessoas, inclusive, que ndo conseguem se realizar
na vida secular e encontram na igreja uma nova oportunidade; as vezes, até
de se livrar das frustracdes nao vencidas la fora. Entdo, procuram vencer a
forca nas igrejas, e € ai que surge a disputa e, muitas vezes, acirrada e até
meio conflituosa (Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na
ICB e pastor principal da ICBE — grifo meu).

Ao defender que as disputas religiosas por status também objetivam a
realizacdo social, Crisantemo também lembra que ocorrem com mais frequéncia
entre 0s homens justamente por ocuparem o oficialato. Entdo, quanto mais
importantes as funcdes eclesiasticas mais disputadas sao com “unhas e dentes”; o
que, por seu turno, sdo preenchidas pelos vencedores — aqueles que dizem
representar Deus na terra. Nao obstante, se a igreja ensina que Deus 0s vocaciona
porque entdo deveriam lutar? O que me parece € que deixando a ética a parte, por
exemplo, ratificam o quanto € tensa a tentativa de conciliar a invocag¢do de que a
igreja coexiste como instituicdo humana e divina. Mas, houve quem advogasse que
tal realidade s6 é possivel dada esta dual dimenséo; enfim, sob a reivindicacdo de
que a igreja é também instituicdo humana, ela tanto conhece momentos de gloria

como estd sujeita a cair em tentacbes, pois a “carne é fraca™*’. Todavia, como

147 Cf. BS, Mateus 26.41b. Nas cartas biblicas de 1 Corintios 7 e Galatas 5, atribuidas ao apéstolo Paulo, h&
discussdes teoldgicas que tratam da nogéo sobre a “carne”. O apostolo utilizou o termo grego sarx para “carne”
que, originalmente, significa “natureza humana ndo regenerada” — algo ligado a uma dimensdo imaterial,
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harmonizar a “santa eleicdo divina” com a permanente “pecaminosidade da carne
humana™? Como unir o discurso eclesiastico acerca da paz de Deus com a guerra

dos “homens da fé"?

Eu acho que héa disputas e até acirradas, até politicas mesmo. Elas séo
mais empreendidas pelos homens, sem dlvida, até pelo acesso que tém as
funcBes de maior visibilidade. E isso gera uma maior disputa. Inclusive, eu
até falei uma vez que tenho a seguinte teoria: Existem homens em que a
igreja, ndo que isso seja uma coisa negativa, mais que a igreja € o principal
meio de realizacédo pessoal. Por qué? Porque uma pessoa bem sucedida no
meio profissional, muitas vezes, ndo é bem sucedida no meio familiar, ndo é
bem sucedida pessoalmente; entdo, a igreja fica sendo a Unica valvula de
escape para ele ser aceito, para se ter a auto-estima resgatada. As vezes,
isso é tao forte que as pessoas brigam com unhas e dentes, e colocam a
ética de lado, mas precisam daquele cargo, precisam daquela funcao.
Porque é o seu Unico meio de realizac@o pessoal, por incrivel que pareca
[...] Isso ndo acontece nos cargos auxiliares, mas na linha de frente é
notadamente visivel (Crisdntemo, 34 anos, casado, 3°. grau completo,
secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero).

Dissertando sobre os fatores da dissidéncia dos fundadores da ICB em
1932, Souza (1996, p.72) analisa a visdo que os lideres possuem dos atuais

conflitos desta instituicao:

A doutrina é antes de tudo a razdo que espiritualiza, algo que se recebe
diretamente de Deus e transcende as questdes organizacionais. A
organizacgdo € a igreja institucional, sua dimensao visivel e denominacional.
A igreja espiritual é a verdadeira comunidade dos escolhidos, a qual ndo
pertencem necessariamente todos os que fazem parte da igreja
institucional. Na dimensao institucional, a igreja esta presa aos conflitos de
sua natureza humana [ou carnal]; na espiritual, ela os transcende.

Por conseguinte, no auge de uma crise religiosa, certamente alguns
diriam que se estivesse entre os irmdos hodiernos, o apdéstolo Paulo exortaria a
igreja assim como o fez com os crentes de Corinto: “Ainda sois carnais. Pois
havendo entre vOs inveja e contendas, ndo sois carnais, e ndo andais segundo 0s
homens?"**®. O que ocorre é que quando os conflitos se agravam e 0s argumentos
meramente humanos parecem esgotar, sO resta aos fiéis apelarem ao divino por

intermédio das sagradas escrituras; € tanto que Cassandra afirmou que “muitas

contudo que se revela em atos imorais ou devassos e, ndo raro, através do corpo fisico. Embora seja uma
tematica controversa para as ciéncias sociais, cabe aqui a elucidagdo de que esta proposicdo esta intimamente
inserida no pensamento cristo.

148 Referéncia a BS, 1 Corintios 3.3.
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igrejas se dividem ou se separam em virtude desses conflitos” hierarquicos, “porque

alguém que esta la no poder sustenta e ndo deixa Deus falar™**°.

Clovis acrescentou que é em funcdo dessas circunstancias facciosas,
mormente geradas entre os homens, que as fiéis recuam ainda mais em seus

posicionamentos no espaco eclesiastico:

Quanto aos homens existe disputa. A gente imagina que entre um povo
cristdo, numa comunidade cristd a gente vai se deparar com pessoas que
tenham palavras polidas, com pessoas que tenham uma visdo mais ética e
pacifica. Mas, infelizmente, existe politicagem, ndo ha politica, é de fato
politicagem mesmo, diria até vergonhosa. H4& manobras, um jogo de
interesse, eu diria até absurdo [...] existe uma tensdo. Eu acho que as
mulheres sabem tanto disso que em alguns momentos elas se impdem
menos porque ja percebem que had um clima muito carregado entre os
homens (Clévis, 35 anos, casado, graduado em marketing, 19 anos na
ICBE e presbitero).

Finalmente, meus interlocutores ainda admitem outra interpretacdo a
respeito do porqué das questbes conflituosas, isto é, se a “carne € fraca” e os
homens da religido lutam entre si — porém contra a propria vontade — restaria que
situacles indesejaveis tém origem na acado de seres espirituais malignos, contra 0s
guais realmente devem combater e superar através da armadura ou virtudes cristas,
que, entre outras coisas, inclui a justica, a fé e a obediéncia ao evangelho de
Jesus™®. Sendo assim, em parte, as pessoas seriam eximidas de suas
responsabilidades e a dividiriam com o diabo e seus agentes demoniacos; logo, ao
exercerem qualquer oficio sagrado, os vocacionados necessariamente lutam contra

essas forgas sobrenaturais antagonicas.

N&o deve haver concorréncia, mas a gente sabe que ha investidas do
adversario (diabo), por tras, para querer intimidar a gente que esta a frente
do trabalho, mas isso ai sdo coisas que se levantam sempre. Entdo, nao
vejo isso bem como uma concorréncia, eu vejo como uma conseqiéncia
daquilo que vocé esta fazendo em prol do reino de Deus (Cristina, 45 anos,
casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de
oracao).

19 Cassandra, 38 anos, vilva, 3°. grau completo, pés-graduada em educacdo de jovens e adultos e
psicopedagoga, 20 anos na ICBE e coordenadora pedagdgica da escola biblica.

130 Um texto biblico muito usual na ICBE e Sara é o de Efésios 6.11, 12ss, que diz: “Revesti-vos de toda
armadura de Deus, para que possais estar firmes contra as astutas ciladas do diabo. Pois ndo temos que lutar
contra a carne e 0 sangue (ou contra 0os humanos), e, sim, contra os poderes deste mundo tenebroso (que
dominam a humanidade e 0 mundo), contra as forcas espirituais da maldade [...]”.
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Indagando ainda no modo como Cristina entendia ocorrer essa investida
maligna, ela arrematou afirmando que certos fiéis tidos por ndo vocacionados
terminam por exercer funcdes de lideranca na instituicdo e, insistindo neste
inadequado deslocamento, sdo mais responsabilizados por certos litigios e atraem a

acao diabdlica sobre suas vidas.

As investidas malignas acontecem com pessoas que até desejam e insistem
em estar naquela posicdo, mas ndo tém chamado. Eu tenho experiéncia de
gente que quer estar liderando, se posicionar e de imediato retirar-se
porqgue ndo é a sua chamada. Fazer alguma coisa dentro da igreja
exercendo uma fungéo é uma coisa, ter chamada € outra coisa. E quando
se tem chamada vem deserto, vendaval, tentagdo do maligno e vocé fica
firme na mesma posi¢do, porque Deus é conosco (Cristina, 45 anos,
casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de
oracgdo).

A Sara tem argumentos muito claros acerca do assunto em pauta, pois no
modulo 2 do Manual de Lideres, ela ensina sobre a “guerra espiritual”. A igreja
declara que ha “dois reinos ou mundos, o material ou visivel’ e o “espiritual” ou
invisivel, “onde se trava toda a guerra”, e continua: “Fomos criados para exercer
dominio, implantar o reino de Deus e desfazer o império das trevas (do diabo)”
(Escola de Vencedores, v.2, p.81).

O mesmo manual insiste que cada cristdo, especialmente o lider, deve ter
conhecimento de sua posi¢cao em Cristo, que (conforme o texto biblico de Efésios
2.5, 6) assevera que todos os crentes foram “vivificados com Cristo [...] e assentados
[com ele] nas regides celestes (ou reino espiritual)”; por isso, a igreja acrescenta que
“todo principado e potestade ou outro qualquer espirito [estd] debaixo” dos pés da
igreja como simbolo da derrota do mal*>! (Escola de Vencedores, v.2, p.81).

Contudo, a Sara advoga que ainda que a vitoria ja esteja decretada pelo
préprio Deus, através de Jesus, € necessario que O0S crentes resistam
ininterruptamente as “ciladas do diabo”. E as taticas de guerra ensinadas aos seus
crentes sdo idénticas as da ICBE: eles devem usar “a armadura de Deus”, ou seja,
devem se apropriar da fé, do contrario serao “derrotados pelas ciladas do diabo”; da

justica, porque aquele que “entra em conflito com autoridade cai”; e ainda, ndo

131 A sara entende que os principados e potestades sdo todas as forcas sobrenaturais contrarias ou encarnadas em
seus agentes humanos.



127

“permitir brechas em qualquer area da vida”, para ndo se tornarem “vulneraveis as
ciladas do diabo”. A Sara prega que Satanas pode oprimir espiritualmente, caso o
lider ou liderado ndo utilize as estratégias acima citadas. Segundo a igreja, 0 que
sdo essas opressdes? S&o “pressodes vindas de fora para dentro da pessoa [ou]
dardos inflamados do Maligno”; esses dardos “sdo pequenas flechas que atingem a
mente, as emocdes e 0 corpo”, inclusive, colocando “duvidas sobre a honestidade”
dos lideres eclesiasticos (Escola de Vencedores, v.2, p.81, 82).

Embora sua andlise sobre a “guerra espiritual” esteja centrada
primordialmente na cosmologia da IURD, Mafra (2002) observa que o
pentecostalismo entende que as lutas sdo processos que também podem
desenvolver espiritualmente o fiel. Agora, segundo a autora, o paradoxo reside na
anunciacao da vitoria definitiva de Deus, por meio do sacrificio de Cristo na cruz, no
entanto ndo isentando o fiel de batalhar com o maligno no presente — o deménio &
uma entidade que “atazana” constantemente a vida das pessoas, porque € da sua
natureza usar da forca, do engano e da ilusédo para tirar-lhes a paz. Para o
pentecostalismo, esta situacdo tem entdo um carater pedagodgico, pois procura
despertar o crente para a urgéncia da realidade espiritual a sua volta e para a
necessidade da sua efetiva participacao terrena nos negocios do pai celestial.

Na abordagem do conceito de mal em Paul Ricoeur, um dos tracos
caracterizadores deste mal € sua exterioridade, isto é, que ele vem ao ser humano
de fora. Logo, em “qualquer hipotese, a humanidade do homem € o espagco em que
se manifesta o mal” (RICOEUR, 1982, p.18). Para este autor, é da natureza humana
ser essencialmente fragil e falivel (sujeito a cair) — significa que o conceito de
falibilidade é a possibilidade do mal ou a “capacidade” para o mal.

Ricoeur ainda assevera que saos os mitos do mal que procuram explicar,
de maneira simbdlica, a experiéncias humanas de dor, sofrimento e morte. Dentre 0s
mitos, o0 da queda expressa o0 homem que foi criado essencialmente bom, mas que
se deixou seduzir pelo mal. A imagem do paraiso ainda que retrate Addo e Eva
criados bons, expde que o homem cedeu aos apelos da mulher que, por seu turno,
havia sido tentada pela serpente. Percebe-se entdo que este mito ndo concentra a
origem do mal numa Unica pessoa, pois aparecem a mulher e a serpente como
novos personagens neste cendrio. Sendo este Ultimo travestido posteriormente na

figura do diabo, que permanece seu intento de frustrar os planos divinos atacando
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os seres humanos™?. A “serpente significa que o homem n&o comeca o mal, ele
encontra-o. Para ele, comecar, € continuar. Assim, para além da nossa propria
cobica, a serpente figura a tradicdo de um mal mais antigo que ele proprio. A
serpente € o Outro do mal humano” (RICOEUR, 1988, p.290). Agora, o autor
defende que a invocacdo desse mito tanto destaca o carater desafiador da tentacao
do maligno quanto a liberdade do ser humano de poder escolher entre o0 bem e o

mal.

152 Um texto biblico cléssico que ambas as igrejas apresentam para retratar a luta contra os seres espirituais da
maldade é o de Efésios 6.10-17.
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3 Feminino e masculino: entre a vida privada e a religido

Neste ultimo capitulo, investigo como os dogmas (normas de moralidade)
e a conversao/adesao da mulher e do homem ao pentecostalismo se refletem nas
redefinicdes de género e sua relacdo entre o espaco publico eclesiastico e o privado
ou domiciliar. Ao longo das secbes, portanto, tenciono refletir acerca destas e outras
indagacdes: Que nocdo de pessoa cristd é idealizada pelos religiosos? Como as
categorias “masculino” e “feminino” sdo representadas pelas(os) fiéis e suas
respectivas instituicdes eclesiasticas? Havendo filiacdo religiosa de ambos os
cbnjuges, ocorre alguma mudanca significativa na conduta intrafamiliar e/ou
eclesiastica? Segundo meus interlocutores, o que muda com a conversao/adesao da
mulher? A partir da religido, como as (0s) fiéis explicam seus infortinios? Que
fatores possivelmente estimulam a mulher a buscar a religiado? Como se explica o
silenciamento ou docilizacdo da fiel frente as situacdes constrangedoras ou
violentas, muitas vezes, promovidas pelo proprio conjuge? A igreja e seus valores
sdo concebidos como extensBes do domicilio ou o contrario? O pentecostalismo
proporciona em algum nivel autonomizacao das mulheres na religido ou o que existe

€ a feminizacdo de certos espacos?
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3.1 Qualidades “essencialistas” do feminino e masculino

As categorias do masculino e do feminino
ttm uma grande capacidade de
ideologizacéo e simbolizag&do. Os géneros
masculino e feminino sdo um importante
fator de classificacdo dos modos de ser
na vida humana, na realidade néao-
humana e até no universo religioso.

Marciano Vidal.

Sédo duas as concepcOes fornecidas por meus interlocutores que dao a
tbnica da analise que segue na atual secdo: primeiro, a propor¢cado que relatavam
suas representacdes acerca das “identidades” feminina e masculina, mais as
vinculavam a relacdo entre espacos domiciliar e eclesiastico; ademais, qualidades
“essencialistas” ora habilitam ora ndo a ambos 0s géneros assumirem certos papéis
intrafamiliares e/ou religiosos. N&o obstante, 0 que nao consta na lista das virtudes
“intrinsecas” deve ser buscado pelos fiéis por meio de renuncias diarias e exercicios
espirituais, tais como oracéo, jejum e leituras biblicas — delineando, assim, a nocao
de pessoa cristd aspirada pelo pentecostalismo em pauta.

Conquanto a discussdo e o sentido preciso referentes a “nocédo de
pessoa”’ sejam bastante diversos de autor para autor, sem duvida, esta € uma
categoria das mais recorrentes no corpo conceitual da antropologia social e
cultural*®. Radcliffe-Brown, por exemplo, expondo sua concepgdo acerca de

“pessoa” e “individuo”, assevera:

Todo ser humano vivendo em sociedade tem dois aspectos: ele € individuo,
mas também pessoa. Como individuo, ele € um organismo biologico, um
conjunto muito vasto de moléculas organizadas em uma estrutura complexa
em gue se manifestam, enquanto ele persiste, acdes e reacoes fisioldgicas
e psicolégicas, processos e mudancgas. [...] O ser humano como pessoa é
um complexo de relacdes sociais (RADCLIFFE-BROWN, 1973).

Ao ratificar esta assertiva, Duarte (2003) declara que a categoria
“individuo” se apresenta em sua condi¢cdo “infra-social”, isto é, como simples

substrato concreto para a injuncdo do estatuto social. Ademais, alinhado ao

153 por exemplo, ver mapeamento do campo que cobre o debate da “nocdo de pessoa”, realizado por Goldman
(1996).
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pensamento de Marcel Mauss™*, Duarte conclui que a nocdo de pessoa designa
uma unidade socialmente impregnada de significacao.

Portanto, ao operar com a referida nogao, investigo tanto o modo pelo
qual 0s grupos pentecostais pensam ou representam a Si mesmos, cOmo a
repercussdo desta realidade nos papéis intrafamiliares e religiosos. A analise
transcorre basicamente em torno da seguinte questdo: O que significa ser homem e
mulher cristdos e quais atributos que se instalam nesta condicdo? A importancia
desta indagacéo se justifica a partir da adverténcia de Goldman (1996) de que, sem
atentar para este pormenor, incorre-se no risco de projetar a propria nocao de
pessoa sobre outros grupos, o que levaria a resultados meramente etnocéntricos.

Salem (1997) ainda argumenta que o debate acerca da nocdo de pessoa
pode ser focalizado analiticamente como “texto cultural” ou “supostos culturais
compartilhados”, ou seja, como expressdo das representacdes sociais sobre o
préprio tema. Entdo, com base na avaliacdo dos supostos culturais do ethos
religioso, circunscrito a essa pesquisa, penso que seja possivel avancar na
compreensao do que venha significar ser homem e mulher cristdos pentecostais.

O inventério de atributos “inerentes” aos sexos apresentado pela ICBE e a
Sara é bastante consideravel; porém, antes de apresenta-lo, € ainda pertinente a

afirmativa de Scott (1990, p.7,8) de que género é em varios sentidos

uma maneira de indicar ‘construcdes sociais’ — a criacao inteiramente social
de ideias sobre os papéis adequados aos homens e as mulheres. E uma
maneira de se referir as origens exclusivamente sociais das identidades
subjetivas dos homens e das mulheres. O género é, segundo esta
definicdo, uma categoria social imposta sobre um corpo sexuado. [Género]
ndo se refere nada mais do que aos dominios — tanto estruturais quanto
ideologicos — que implicam as relagfes entre 0s sexos.

Avisado de que esta proposicdo concebe que a sistematizacdo de
codigos sociais norteadores do ethos religioso tem sido elaborada historicamente, e
amparado nos depoimentos dos grupos supracitados, passo a expor as
representacdes destes no tocante a “identidade” feminina e masculina.

Por mais que defenda que homens e mulheres devem ter direitos iguais,

ao colocar que as aptiddes sao naturalmente distintas entre os sexos, Crisantemo

1 MAUSS, Marcel. Une catégorie de l'esprit humain: la notion de personne; celle de 'moi’. In: Sociologie et
anthropologie. Paris: PUF, 1973.
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pde-se diante de um problema recorrente na totalidade dos depoimentos que obtive.
Isto €, como nivelar prerrogativas se ambas as instituicées advogam que 0s géneros
sdo essencialmente dessemelhantes? Assim, no intuito de descontinuar tal
polémica, meu interlocutor simplifica sua conclusdo ao procurar amparo nas
sagradas escrituras. Ao invés de criticas ou discrepancias, diante do texto biblico s6

h& espaco para o “amém” (o assim seja).

Ter os mesmos direitos € uma coisa, mas tornar a mulher igual ao homem
€ uma coisa negativa. Por qué? Porque nés sabemos que as mulheres
tém as suas aptid@es, tem as suas habilidades naturais e o homem as
suas. Entao, quando vocé briga e tenta tornar a mulher igual ao homem, ai
vocé comeca a ter uma série de distor¢c8es. Muitas vezes, a sociedade
pode ver o trabalho social e auxiliar feminino cristdo como uma coisa
negativa, como uma ac¢do de segundo plano e ndo é. Do ponto de vista
biblico, ndo é uma atividade de segundo plano, é uma atividade essencial e
Jesus reconheceu muitas vezes isso (Crisdntemo, 34 anos, casado,
secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero — grifo meu).

Posto que assegure protestar a favor da igualdade, ao valer-se do texto
sagrado, o mesmo lider termina hierarquizando os papéis de género; disto resulta
gue o homem € posto num plano superior ou privilegiado que a mulher — seja no

contexto religioso ou domiciliar.

A mulher deve reconhecer de que ha algumas habilidades naturais
masculinas que precisam ser colocadas em primeiro plano, porque séo
necessarias e mais eficazes. O homem é a cabeca da mulher. Deus o
conferiu habilidades de lideranca que s&do necessarias na igreja e na
construcgédo lar (Crisantemo, 34 anos, casado, secretario executivo, 18 anos
na ICBE e presbitero).

No que respeita a ininterrupcdo dessa assimetria, Molina (apud VIDAL,
2005, p.18) explica que o feminino foi e tem sido “produto de uma construcao a partir
do género”, que relega "a uma classe inferior, a categoria de ‘o outro’ no
estabelecimento da diferenca”. Isto é evidente noutras interlocu¢des subsequentes,
que alegam que a mulher foi divinamente predestinada para auxiliar a cabeca (o
homem), da qual partem todas as diretrizes para o bom funcionamento de ambas as

partes.
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Eu creio que Deus levantou o homem como cabeca, ndo s6 da sua casa,
mas também quando Deus determina que seja levantado um trabalho (uma
igreja). Deus colocou a mulher como uma auxiliadora do homem, que esta
sempre ao lado para ajudar e somar (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau
completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de oracao).

Observo também que em momento algum os demais adjetivos atribuidos
a mulher s&o assentados de maneira a deprecia-la, todavia insistem em n&o conferir
plena paridade frente ao homem; de sorte que “vantagens” a ela facultados apenas
parecem coloca-la em destaque quando se acentua sua competéncia e permanéncia
em funcdes suplementares, como meros apéndices a servico do homem, “a cabeca
da mulher”. Os proximos exemplos tanto elucidam esta questdo como também
demonstram relacdo reciproca entre os espacos publico e privado (instituicdo
eclesiastica/domicilio): “Eu atribuo o destaque da mulher no cuidado das criangas,
seja em casa ou na igreja, a natureza mesmo. Ela tem muito mais jeito, e volto

aquela histéria da sensibilidade de tratar com crianca, mais do que os homens™>.

A mulher ja tem aquele lado de lidar com filhos, de estar sempre por perto,
de saber como é o comportamento deles; jA o homem ndo tem aquela
aproximacdo do dia-a-dia, por isso fica mais facil a mulher lidar com
criancgas na igreja (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na
ICBE e dirigente do circulo de ora¢do — grifo meu).

Por outro lado, ao indagar meus interlocutores quanto a possibilidade da
inversdo dos papéis entre 0s géneros, escutei respostas impregnadas de

reprovacao. A declaracao de Silvia representa bem o pensamento coletivo:

Eu ndo imagino esta situacdo, mas eu acho que seria conflitante porque o
homem por si s ja nasceu para ser a cabega. A mulher liderando o homem
seria um problema. Teve uma situacdo dessas aqui na igreja, a mulher era
lider de um jovem e eles comec¢aram a namorar, entdo ele a influenciou e
ela acabou descendo (saindo da fun¢éo), ficando igual a ele (Silvia, 20
anos, casada, 2°. grau incompleto, 2 anos na Sara, lider de equipe e
diaconisa).

Seguindo a afirmativa proposta por Jardim (1995, p.193), que enfatiza que
0 “corpo, enquanto suporte de significados, possibilita uma leitura de como um grupo

social expressa um esquadrinhamento, como este deve ser apresentado, qual sua

155 Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos na ICBE e preshitero.
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topografia e funcionamento orgéanico”, utilizei o conjunto de depoimentos de ambas
as instituicbes, procurando sintetizar (no quadro 5) as principais qualidades

essencialistas (fisicas, psicoldgicas, morais e religiosas) conferidas aos géneros,
ressaltando, portanto, suas diferenciacoes:

SER HOMEM SER MULHER
Mais racional Mais sabia
Mais forte Mais fragil
Durdo Sensivel
Frio Emotiva
Nasceu para ser chefe, lider Nasceu para ser serva
Comanda tudo, direciona Segue a instrucao
Tem autoridade E submissa
Condutor Auxiliadora
Provedor Dona-de-casa
Nasceu para ser a cabeca Nasceu para ser mae
Protetor Requer protecdo
Busca respeito Busca amor
Mais fechado Necessidade de falar, extrovertida
Esconde as coisas Abre mais
Perdoa menos Perdoa mais
Mais autonomia Mais dependéncia
Vé menos Vé mais
Mais infiel — tendéncia a poligamia Mais fiel — tendéncia @ monogamia
Dado aos prazeres da carne Resguarda-se mais
Propenso ao erro Dada ao exemplo
Menos dedicado a religido Mais dedicada a religido
Mais preguicoso em buscar a Deus Ja tem o temor de Deus
Bom em esséncia, porém vulneravel as Mais religiosa e protege o
forcas sobrenaturais do mal (demdnios) marido de ataques malignos
Menos organizado Mais organizada
Raciocinio objetivo Raciocinio subjetivo
Pratico Detalhista
Decide rapido Demora a decidir
Mais natural Mais espiritual
Mais cético Apta para ouvir e crer
Pondera mais Absorve rapido o novo
Inquieto Quebrantada
Concentra-se num papel E polivalente

Quadro 5 — Comparativo entre as diferencas de género.

Conforme havia anunciado na entrada desta sec¢do, os discursos oficiais
da ICBE e da Sara propdem aos fiéis de ambos os géneros uma nocao idealizada

de pessoa crista a partir do padréo estabelecido na biblia sagrada, que os orienta
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sobre deveres a ser incorporados em favor da santificacdo cotidiana e do
crescimento da fé.

Ha dois termos biblicos que designam um sentido apropriado ao que as
duas igrejas ensinam como vida santificada. A palavra mais importante do Antigo
Testamento para santificacdo € godesh, vocabulo que transmite a ideia de nova
posicdo ou relacdo entre Deus e uma pessoa ou coisa a ele consagrada. No Novo
Testamento o termo mais usual € o adjetivo ragios que, entre outros significados,
denota a separacdo de algo ou alguém do uso profano para exclusiva dedicacédo ao
servico divino. Portanto, a santificagdo € compreendida por ambas as instituicdes
como acédo divina em favor da libertacdo de mulheres e homens da corrupcdo dos
pecados mundanos, a fim de que passem a devotar suas vidas as obras do
evangelho.

Conforme elucidei, tanto a ICBE quanto a Sara se apropriam de
determinadas passagens biblicas, objetivando incutir em sua clientela o estimulo a
busca da santificacdo proposta. Apresento dois textos dentre os mais apregoados:
“[...] como é santo aquele que vos chamou, sede vés também santos em todo o
vOsso procedimento, pois esta escrito: Sede santos, porque eu (o divino) sou santo”
(BS, 1Pedro 1.15,16); e o texto classico que ordena a clara participacdo do fiel neste
processo — “Efetuai a vossa santificacdo com temor e tremor; porque Deus € o que
opera em vos tanto o querer como o efetuar, segundo a sua boa vontade” (BS,
Filipenses 2.12,13). Logo, ao modelo de mulher e homem cristaos verifica-se que a
acepcao do termo ja agrega em si a ideia de pessoas que repudiaram antigas
praticas antagbnicas aos evangelhos.

No Antigo Testamento o papel da mulher na sociedade sempre esteve
focado dentro das relacdes domesticas. E € provavel que o papel mais importante
da mulher na biblia seja 0 de mae. Esse papel “era tdo importante nos tempos
biblicos que a esterilidade feminina chegava a ser considerada uma maldicéo divina
[...]"% (CHAMPLIN; BENTES, 1991, 397). De fato, a mulher no judaismo ocupava
uma posicao inferior a do homem; entretanto, no cristianismo ha uma melhora em
sua condicdo social. Por exemplo, é o apostolo Paulo que ensina que em Jesus
todos séo igualados; desta “forma [...] ndo h& escravo ou livre, ndo ha homem nem

mulher, pois todos sdo um em Cristo Jesus” (BS, Galatas 3.28). As igrejas ocidentais

156 \/er estas referéncias: BS, Géneses 30.1-2; 1 Samuel 1:1-11.



136

herdaram e perpetuaram muito da cultura judaico-cristd, por conseguinte as
similitudes no ethos pentecostal sdo fartas. Tanto € que, por mais que indagasse as
fieis no que se refere ao ideal de mulher cristd, raramente suas afirmativas se
distanciavam daquelas dos homens e vice-versa.

Ao abdicar de seus antigos habitos mundanos, a fiel recém
convertida/filiada € discipulada pela igreja a perseguir o padrdo de mulher crista
santa e exemplar — no¢cdo de pessoa que ndo somente incorpora novas praticas,
como termina por potencializar outras que de certo modo ja possuiam relagdo com
um modelo assimétrico entre géneros.

Segundo Machado (1996, p.89) — como o tipo ideal da nossa sociedade
espera que o comportamento das mulheres esteja mais préximo dos padrées da
moralidade cristd — os papéis de género sugerem que o envolvimento com o
pentecostalismo opera resultados diversos nas relacbes familiares, conforme o
“sujeito” da conversao e do tipo de adesdao, se “solitaria ou conjunta”; de sorte que é
provavel a filiacdo do homem a comunidade implique uma ruptura mais acentuada
com o estilo de vida precedente e redunde na “maior paridade entre os conjuges”;
porém, quando somente a mulher se filia ratificam-se as tradicionais posturas de
“abnegacao e sacrificio”, distintivas do modelo patriarcal de relacionamento familiar.

Situagbes desta natureza foram abundantemente externadas nas falas
dos meus interlocutores. Por exemplo, se a fiel jA primava ou possuia o dever de
executar tarefas ligadas ao ambiente domiciliar (cuidado com a prole, preparo das
refeicbes diarias, organizacdo e limpeza da casa, a atencdo ao coOnjuge, entre
outras), serd elogiada e estimulada a considerar o que realiza como se o fizesse ao
proprio Deus; inclusive, é reciprocamente louvavel a “mulher de Deus” arrumar a
casa e prestar servicos semelhantes no espaco eclesiastico, conforme se observa

na fala de Cristina:

Eu creio que a mulher de Deus tem de ser muito sabia; tem que depender
da direcdo dele para fazer tudo, como mulher de Deus. Eu estou levando
esta lei do pensamento assim, porque eu vejo que se ela tem essa linha de
pensamento e € obediente a palavra de Deus, com certeza, ela vai ser
boa esposa e boa mée. Vai ser dedicada porque ndo vejo uma mulher
de Deus com seu lar desarrumado, na igreja de uma maneira e na casa
de Deus de outra. Nossa vida tem de estar arrumada, tanto na nossa casa
guanto na casa do senhor (igreja). (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau
completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de oracéo — grifo meu).
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Na terceira se¢do deste capitulo, penso em igreja e domicilio como
extensdes confluentes que se confundem cotidianamente como familiar ou
domeéstica, pois os codigos de moralidade religiosos permeiam e regem ambos 0s
espacos, costurando-os historicamente em diversos niveis e/ou sentidos como um
anico e complexo tecido soécio-religioso. A titulo de elucidagdo, o proximo
depoimento defere esta perspectiva ao imprimir elementos relativos a nocdo de

mulher crista:

A mulher cristd € um tesouro porque ela necessita saber administrar todos
0s aspectos da sua vida, seja no lar, trabalho ou igreja, sempre sabendo
colocar os principios cristdos nas tomadas de decisdes, ou seja, tendo
como norte para sua postura os valores biblicos (Cassandra, 38 anos,
villva, pés-graduada em educacéo de jovens e adultos e psicopedagoga, 20
anos na ICBE e coordenadora pedagdégica da escola biblica).

Ademais, a mulher de Deus devera, sobretudo, rever sua postura
conjugal, adotando ou aprimorando aquela que mais se aproxime de certas
caracteristicas — como docilidade, companheirismo, intercessdo, submissao e
fidelidade'’; do contrario, serd vista com desconfianca pela propria familia e

instituic@o religiosa, além de ter sua conversédo/adesdo questionada.

Apesar de todo avanco e do lugar que ela tem conquistado, ela nunca pode
esquecer a questao da submisséo. Porque a gente tem de seguir a biblia,
ndo por machismo, mas porque €é palavra de Deus cumprir a
submissdo. Mas que elas continuem sendo as mulheres que estdo
participando e opinando. A mulher cristd tem de ser sensivel mesmo. A
mulher estd mais aberta a buscar a salvagao da familia, a libertacdo do
marido do vicio ou da prostituicdo do filho; ela é mais quebrantada nesse
ponto. O perfil é exatamente esse, manter o padrdo de sensibilidade
(Sidnei, 43 anos, casado, 2°. grau completo, 5 anos na Sara, didcono e lider
de célula estratégica — grifo meu).

Conforme esclareci, as se¢des posteriores complementardo a analise do
pensamento que ora exponho; ndo obstante, acrescento ainda uma breve sintese da
idealizagdo da fiel no contexto intrafamiliar/eclesiastico. Segundo meus

interlocutores, apds sua conversao/filiacdo a mulher cristd passa a ser:

7 Na proxima secdo analiso a “docilizacdo feminina”, aspecto potencializado na conversio/adesio ao
pentecostalismo.
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mais comprometida com a familia, como a responsabilidade nos

afazeres domésticos e a educacéo dos filhos;

pastor(a);

conjuge;

b)
c)

d)

e)

¢))
h)

paciente, sincera e fiel companheira do cénjuge;
discreta, recatada e aplicada no crescimento da sabedoria;

conselheira, no entanto ndo decidindo no lugar de cbnjuge ou
submissa a Deus (através da busca pela vida santificada) e ao
dedicada a oracao;

orientada pela regras de moralidade e lideranca eclesiasticas;

aplicada aos servigos religiosos.
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3.2 Converséol/filiagdo e docilizagao feminina

Essa expressédo de dona do lar ou rainha
do lar € questiondvel em nossa
sociedade. E questionavel por qué?
Rainha do lar quando? Em que sentido?
Quando fez um bom almog¢o? Quando os
meninos estdo todos limpinhos e
vestidinhos? Quando? Mas na hora, por
exemplo, de decidir no que seria melhor
ou aplicar aquele dinheirinho suado que
foi conseguido? Ai ja ndo é mais a rainha
do lar, ja ndo é mais a patroa, agora quem
decide é o patrao.

Crisantemo é presbitero na ICBE.

Segundo a ICBE e a Sara, € através da mediagédo conversaoffiliacdo que
qualidades advogadas como intrinsecas e que o ideal de mulher cristd sao
potencializados — realcando sobremodo a docilizagcédo feminina — posto que enfrente
adversidades ou experimente situacdes de extrema calmaria. Agora, antes de se
considerar o quesito “dociliza¢do”, € importante analisar as implicacfes gerais dessa
conversaoffiliagdo na vida dos fiéis, especialmente, das mulheres.

Ambas as igrejas ndo descartam que infortinios de toda ordem
geralmente séo atribuidos ao diabo (ente sobrenatural do mal); porém, uma questao
que parece ficar evidente é de que a conversdo e o processamento das mudancgas
na vida do fiel ocorrem cotidianamente no nivel da ética e da observancia a certas
regras de moralidade. Dito de outra forma, a pessoa permanece a mesma, hao
obstante sua postura, valores e a maneira de apreender o mundo sdo nalguma
medida alterados. Portanto, o convertido praticamente permanece em seu contexto
social original, exercendo seus papéis e atributos anteriores — ressalvando
evidentemente sua atual condicdo de cristdo protestante, que tem o dever de
corresponder a palavra de Deus e aos ditames da lideranca de sua respectiva
instituicdo eclesiastica. E ha ndo poucos indicios, entre meus interlocutores, que
apontam na direcdo que aqui tenho sinalizado. Crisantemo, que atenciosamente
forneceu-me uma das mais extensas e proficuas entrevistas, expde uma visdo mais

realista e menos romantica no tocante a filiacao religiosa:
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Quando a pessoa entra nesse “novo mundo”, o cristianismo, ocorre o
seguinte: ela adquiri novos valores, agora em esséncia ainda € a mesma
pessoa. Eu acho que ai é que esta o grande ponto, essa é a grande
dificuldade ou confusdo que se faz. Vocé é transformada em outra pessoa
em relacdo aos seus valores, mas continua tendo a mesma personalidade.
Entrei na igreja hoje e pronto, jA mudei totalmente as minhas amizades e
descartei varias - isso ai d4 uma estranheza muito grande no meio social;
parece que foi retirado do mundo e vive em outra realidade. Suas atitudes
mudam, mas vocé nao perde sua identidade (Crisantemo, 34 anos, casado,
secretario executivo, 18 anos na ICBE e presbitero).

Cristina acrescenta a no¢do “sair do mundo”, que é sendo o repudiar a
todo e qualquer estilo de vida duvidoso ou atitude avessa a fé cristd, e ndo um
deslocamento geogréafico, muito menos um isolamento social; se assim o fosse
muitos fiéis deixariam suas atividades seculares, o que ndo tem ocorrido, salvo se
tais condutas os desabonem ética e moralmente. “Vocé saiu do mundo e veio para a
casa do senhor (instituicdo religiosa), mas aqui vai ter de passar por uma
transformacdo e mudar o comportamento, as atitudes e o carater'*®.

A converséoffiliacdo tem objetivamente adicionado certas melhorias a
comunidade religiosa, por conseguinte a algumas extensfes sociais e

intrafamiliares, entre outros aspectos:

a) Aumento da auto-estima e do nivel de relacionamento amistoso entre
fiéis e familiares, em decorréncia do discurso da vida vitoriosa e fraterna®®;

b) estimulo a participacdo em acdes solidarias, que desembocam no
habito de praticas coletivas ou comunitarias — elemento muito valorizado no mercado
de trabalho como diferencial para recrutamento de pessoal,

c) reaplicacdo dos recursos financeiros dos fiéis em suas necessidades
domiciliares, como resultado da recusa as orgias e ao alcoolismo®’:

d) e senso de pertencimento e identidade — oposto a perda de

referéncias da modernidade.

158 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de oraco.

159 “Quando eu conheci Jesus, minha vida mudou completamente. Eu era uma pessoa muito presa, sem vida e
tinha sindrome do panico. A primeira coisa que mudou foi que eu passei a ter paz interior, gracas a palavra de
Deus” (Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara
Adultos™).

180 Syeli, por exemplo, relata que “bebia muito todos os dias, desde os doze anos de idade. Quando tinha sede
ndo pensava em agua, mas ia encher a cara com cerveja. E usei drogas e passei por muita cosa terrivel, mas
hoje sou realmente uma nova criatura porque Deus me libertou” (Sueli, 34 anos, solteira, 2°. grau completo, 8
anos na Sara e diaconisa).
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Por mais que a conversao/filiacdo também seja colocada pelos fiéis como
transformacdo espiritual que os religa ao transcendente, cotidianamente a
exteriorizam nas dimensdes ético-morais. Por exemplo, Céassia declara que no
“sentido espiritual muda total. H4 uma regeneracdo, uma transformacdo muito
grande no sentido de ver o mundo e adorar a Deus, gque se reflete no modo de servir
as pessoas, na maneira proceder, perdoar e amar™®'. O depoimento subsequente
reitera a mesma noc¢ao ao falar da alteragdo de certos comportamentos, a partir da

dependéncia e observancia aos preceitos religiosos:

A minha vida como convertida mudou radicalmente. Meu comportamento e
meus pensamentos eram outros, mas, a partir do momento que aceitei a
Jesus, eles passaram a ser espirituais, dentro da maneira do pensar de
Deus. Eu penso assim: “Deus, o0 que é que tu desejas que eu seja?” Antes
eu dizia: “Eu quero ser, eu posso, eu sou dona da minha vontade, dona do
meu hariz e faco 0 que eu quero”. Mas, a partir da minha converséo, ficou
diferente porque agora Deus € o meu dono, resolve por mim e manda em
mim (Céssia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICB,
Presidente da Unido Regional de Mulheres da Igreja de Cristo e do
Departamento de Mulheres da ICBE).

Quanto ao doutrinamento das instituicbes em apreco, o que desde 0s
capitulos anteriores tenho referido é de que ha a sustentacdo da assimetria da
mulher frente aos homens — o0 que denomino de docilizacdo do género feminino — de
modo que a mulher é concebida como alguém que além de buscar os quesitos ja
expostos na sec¢ao precedente (que tratam da idealizacéo da fiel) deve adotar ainda
a seguinte postura:

a) Bom comportamento ou irrestrita submisséo ao esposo (cabeca);

b) optar frequentemente pelo silenciamento ante a maioria das tensdes
gue envolvam o cbnjuge, pois é ensinada a ndo contrarid-lo nem questionar sua
autoridade;

c) naturalizar como sua a obrigatoriedade dos servicos domésticos; por
isso, sair para trabalhos externos € apenas uma circunstancia de ordem econdémica

gue nao corresponde ao ideal das igrejas supracitadas;

161 Cassia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICB, Presidente da Uni&o Regional de Mulheres da
Igreja de Cristo e do Departamento de Mulheres da ICBE.
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d) e, geralmente, conformar-se ao preenchimento de funcdes religiosas

auxiliares ou secundarias (principalmente na ICBE).

Dentre os varios depoimentos, dois deles resumem o tépico “docilizacdo

feminina™;

Antes de tudo, a mulher crista deve se submeter ao marido e a palavra de
Deus, claro que isso € o basico. E ter o carater tratado, por exemplo, dar
bom testemunho como mée e dona-de-casa e ser uma lider subordinada
ao homem (Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara,
diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos” — grifo meu).

O meu marido ja tinha certa autoridade sobre mim, porque quando falava
eu me calava [...] Deus comecou a usar ele mesmo quando me casei. Eu
ndo era nem convertida, mas depois da minha conversédo foi que Deus
trabalhou mais forte ainda. Quando eu casei, eu vi que meu mundo ndo era
aquele que eu pensava, meu mundo era outro. E quando aceitei a Jesus,
guando casei com Jesus, ai foi que o negécio ficou sério (Cristina, 45 anos,
casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de oracao
— grifo meu).

Outro complexo fator que me propus a investigar foi o porqué do
expressivo numero e da assiduidade das fiéis na ICBE e na Sara, queria entender se
esta realidade tinha relagédo primeira com temeridades sofridas no domicilio ou se a

atribuiam a outras causas. As principais razfes apontadas foram:

a) A busca pela superacdo dos desajustes familiares, tais como crises
no casamento, envolvimento com drogas e violéncia doméstica'®?;

b) aspiracbes pela cura de patologias fisicas e psicologicas;

c) necessidade de aceitacdo, reconhecimento e afetividade, para
superar humilhagdes ou frustracdes advindas do labor cotidiano;

d) a criacdo de canais permanentes de didlogo e solidariedade entre as
que vivenciam situagdes semelhantes; pois, unidas, pagam o preco da dedicagao de
suas vidas a Deus, na expectativa de que espiritualmente triunfem sobre os males
do aqui e agora,;

e) o0 anseio pela converséof/filiagdo do conjuge e do(s) filho(s);

162 Como ha elevado percentual de mulheres entre os convertidos/filiados, especialmente na ICBE, constatei que
isto se reflete numa maior distincdo entre a opg¢do religiosa dos conjuges, o que se coloca como fator gerador
de novas tenses intrafamiliares.
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f) maior sensibilidade na relacdo com o divino, que possui o poder de
realizar os desejos da clientela da fé;

g) a incorporagdo do discurso da vida triunfante, que promete que
mediada pela fé que determina é possivel superar todos os conflitos — incluido os de
ordem familiar;

h) a procura pelo trabalho (secular) dos sonhos;

i) e a feminizacdo de determinados espacos para agfes culticas e de

entretenimento (conforme demonstrarei na segao 3.4).

JA que meus interlocutores disseram que toda sorte de crises ou
infortinios deve ser vencida através de exercicios espirituais, como oracgao, jejum e
obediéncia as escrituras sagradas, penso que tal postura tem levado as fiéis a
denunciarem menos certas situacdes de violéncia intrafamiliar aos orgaos de defesa.
A propésito, ha a apenas trés anos, quando pesquisava acerca da violéncia
doméstica contra mulheres pentecostais em Parnamirim, pude constatar que
nenhuma vitima entrevistada havia procurado a delegacia especializada; quando
muito, o problema fora relatado ao pastor ou a outro lider religioso de sua respectiva
denominacdo (FONSECA, 2006). No mesmo periodo, a Dra Rossana — entdo
delegada da policia civil e coordenadora do CODIMM - ratificou que as pentecostais
“buscam menos a ajuda da delegacia”. Porém, apesar de terem denunciado menos,
nao significa que o niumero de agressdes entre elas tenha sido menor. A proposito,
dentre as varias abordagens feministas na analise do género, ha uma posicao
tedrica sobre o patriarcado que coloca sua atencdo sobre a subordinacdo das
mulheres e encontra a “explicacdo desta na ‘necessidade’ masculina de dominar as
mulheres” (SCOTT, 1990, p.8). Portanto, uma das saidas encontradas pela fiel é o
préprio silenciamento ante aquele que se configura como “a cabeca” do lar. E ja que
a maioria das igrejas (incluindo a ICBE e a Sara) ensina que a mulher cristd tem de
suportar calada, esta postura culmina por corroborar com a violéncia e ndo o
contrario.

Em geral, os depoimentos evidenciam que a participacdo das mulheres
nas igrejas e o seu envolvimento em atividades extradomeésticas dificultam o esforgo
em atenuar o impacto da adesdo religiosa, desencadeando uma série de

desavencas por parte dos parceiros — sendo isto outro preco a ser pago em nome da
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vitéria familiar. Por outro lado, € possivel que no decorrer do tempo o discurso
religioso amenize algumas situacfes de conflito, porque, ainda que a prega¢do nao
ofereca uma alternativa ao sistema hegemonico de géneros da sociedade brasileira,

os maridos ndo crentes®

terminam encarando a ades&o religiosa das esposas
como benéfica, tendo em vista que tal realidade ndo ameaca a autoridade
masculina. Noutras palavras, a propria lideranca eclesiastica incentiva as fiéis a
manterem irrestrita submissao aos conjuges.

Os proximos depoimentos demonstram, respectivamente, a importancia
atribuida a figura pastoral e ao discurso do silenciamento publico das fiéis vitimas de
violéncia: “Eu creio que o pastor € a pessoa ideal para orientar a familia na direcédo a
tomar. Como o anjo da igreja, como o escolhido por Deus, esta ali para aconselhar a

1164 A

igreja”™". “Se o marido proibe a irma de freqlentar a igreja, ela € orientada a

obedecer para ganhar seu conjuge. Temos ganhado com isso, por isso dizemos:
‘Irmé&, ore em casa, se tranque no banheiro e busque a Deus™*".

Mais um aspecto a ressaltar € de que a grande maioria dos interlocutores
interpreta que desavencas e separacdes conjugais tém em seu ndcleo a intromissdo
direta de entidades espirituais malignas, que somente sdo vencidas com jejum,
oracado e vida com Deus. Machado (1996, p.108, 109), por exemplo, declara que ha
no pentecostalismo argumento baseado em forgas sobrenaturais antagonicas, isto é,
entre Deus e o diabo. A mesma autora, também observa que o mesmo segmento
religioso apregoa que a “endemonizacdo” ou a “interferéncia dos espiritos malignos
na vida conjugal decorre justamente da falta de oracdo e comprometimento com
Deus”. E significativo observar que ja a ICBE e a Sara interpretam que bondade é
uma virtude inerente ao homem e que, no entanto, ele é igualmente vulneravel a
endemonizacao, conclui-se que de agressor o homem passa a ser vitima das
préprias maldades; noutros termos, comportamentos desviantes (como violéncia ou

traicdo conjugal) tornam-se sintomas de um conflito espiritual pessoal*®®.

S&d0 os espiritos malignos ou forgcas demoniacas que atuam na vida do
individuo, destruindo-lhe a personalidade. Sem consciéncia do que lhe

183 Que ndo fizeram a sua conversdo/ adesdo a religido.

164 Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de oracio.

165 Céssia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICBE, Presidente da Unido Regional de Mulheres da
ICB e do Departamento de Mulheres da ICBE.

166 Campos (1996, p.110) também constatou situagdo semelhante em sua pesquisa de campo, isto é, de que a
maioria dos depoimentos apontou o “género masculino como o mais suscetivel aos ataques das forcas ocultas”.
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ocorre, este individuo age de maneira incontrolavel, agredindo sua
companheira e destruindo sua familia [...] A énfase no demdnio vai permitir
entdo uma reinterpretardo das experiéncias vividas pela mulher no seu dia-
a-dia (MACHADO, 1996, p.109-111).

As representacbes das forcas espirituais no pentecostalismo sao
denominadas por Mariano (1999, p.110) de “mitos, crencas e praticas rituais

notavelmente magicas”. E completa que:

Pastores e fiéis enxergam a acdo divina e demoniaca nos acontecimentos
mais insignificantes do cotidiano. Para eles, ndo ha acaso. Tudo é prenhe
de sentido, e a Biblia contém todas as respostas de que precisam. Dai a
banalizacdo de fenébmenos sobrenaturais nas igrejas pentecostais.

E possivel que esta representacdo justifique de igual modo a n&o
denuncia de muitas fiéis que, ao invés procurarem orgaos de defesa, buscam em
Deus a solucéo de seus dramas pessoais e espirituais'®’. Neste sentido, mesmo que
temporariamente, a mulher passa a ser paradoxalmente a protetora do conjuge e da
prole, pois suplica por meio de suas preces a intervencéo divina, o que fortalece o
género feminino®®®. Nestas condicdes, proibida pelo marido, é plenamente
justificavel a saida furtiva dela para os circulos de oracdo, até que aconteca o
milagre divino na familia, sobretudo, em seu conjuge. E sdo as falas dos fiéis que
ilustram como a ICBE e Sara essencializam e impdem a mulher cristd o dever de
intercessora: Sidnei diz que elas “estdo mais aberta [sic] a buscar a salvacdo da
familia e a libertacdo do marido do vicio ou da prostituicdo, entdo ela € mais

"169 «As mulheres tém de se colocar como

»170

quebrantada [sic] nesse ponto

intercessoras do marido, porque € delas esse papel

Eu vejo que as mulheres tém uma sensibilidade maior na oracao.
Principalmente uma mulher que € mae e esposa porque, muitas vezes, ela
tem mais sensibilidade de orar por todos (Cibele, 22 anos, solteira,
estudante de jornalismo, 12 anos na ICBE, presidente do Departamento

167 Campos (1996, p.110) sugere que ja que a maioria dos fiéis atribuem seus infortdnios as forcas malignas ou
os interpretam como oriundos da esfera espiritual, somente a religido pode ajudar a soluciona-los. E ainda, s6 o
segmento que sugerir “desenvolver o dom da libertacdo e que puder assim exorcizar essas forgas ocultas”.

%8 O que os fiéis denominam de oracéo de libertacdo para a expulsdo de deménios, Morin (1999, p.199)
qualifica de magia, ou seja, “um poder que se exerce segundo praticas rituais préprias e cobre um enorme
campo de a¢do” como a “sujeicdo dos espiritos”.

189 Sjdnei, 43 anos, casado, 2°. grau completo, 5 anos na Sara, diacono e lider de célula estratégica.

170 Sysi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos”
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Infantil, secretaria e cooperadora da Mesa Diaconal e professora da Escola
Biblica).

Ainda com referéncia a infima denuncia de mulheres evangélicas aos
orgaos especializados, ao indagar pastores e fiéis se 0 que acontece no lar deve ser
compartilhado na igreja e fora dela, em unissono responderam que problemas
pessoais devem ser no maximo confidenciados ao pastor ou ao lider eclesiastico por
ele designado. H&a alguns textos biblicos nos quais amparam esta postura, por
exemplo, em 2 Corintios 6.3, o apostolo Paulo se ocupa em orientar a igreja a uma
vida exemplar dizendo: “N&o damos motivo de escandalo a ninguém, em
circunstancia alguma, para que 0 nosso ministério ndo caia em descrédito”. O

mesmo apoéstolo ainda declara:

N&o devem voceés julgar os que estdo dentro [da igreja]? [...] Se algum de
vOCés tem queixa contra outro irmdo, como ousa apresentar a causa para
ser julgada pelos impios, em vez de leva-la aos santos? [...] Portanto, se
vocés tém questdes relativas as coisas desta vida, designem para juizes os
que sdo da igreja [...] (BS, 1 Corintios 5.12; 6.1,4).

Mesmo que o ultimo texto neotestamentario pareca referir-se a varios
tipos de causas judiciais em torno de bens materiais, mas nao a causas criminais, o
principio € praticamente aplicado aos problemas de toda ordem, especialmente
quando se trata de questdes familiares. Portanto, como ha clara preocupacgéo de se
evitar imagens negativas ante a sociedade, as fiéis sdo estimuladas a tratar seus
problemas dentro contexto eclesiastico. Por outro lado, sempre séo orientadas a
socializar suas vitérias e conquistas como real testemunho das gracas advindas dos

céus.
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3.3 Religidao e domicilio: extensdes familiares?

Vocé quer saber se realmente é um
cristdo? E so6 ver sua vida diaria dentro de
casa. A casa € a maior escola do cristao.

Susana é diaconisa na Sara.

E fato que a igreja evangélica contemporanea, em suas muitas
segmentacdes, é herdeira da tradicdo judaico-crista. Significa que para se analisar 0
ethos religioso das instituicbes em pauta é imprescindivel a compreensdo do seu
contexto socio-histérico mais amplo. Entretanto, dentro dos limites desta pesquisa,
teco breves referéncias ao assunto na esperanca de que sejam suficientemente
elucidativas.

Durante todo o periodo biblico, os papéis dos membros da familia
permaneceram praticamente os mesmos; além disso, os judeus buscavam ser
integralmente regidos pelos valores e preceitos de sua religido, entdo o estilo de
vida, o servico e a devocado a Deus (Jeova) justificariam o motivo para o qual vieram
a existéncia. Portanto, as leis, os costumes, os habitos, os principios morais, entre
outros fatores, tudo estava interligado a fé professada pelos israelitas. A propdsito

“ A

do texto veterotestamentario, Moisés, o grande legislador, os teria dito: “és povo
santo ao senhor teu Deus: o senhor teu Deus te escolheu (Israel), para que fosses o
seu povo proprio, de todos os povos que ha sobre a terra” (BS, Deuteronémio 7.6).
No mesmo periodo, um tipo de local de culto foi estabelecido e
denominado de tabernaculo (espécie de tenda). Israel cria que o divino visitava este
espaco de adoracédo e falava ao seu servo Moisés, que, por seu turno, transmitia a
mensagem ao povo. Posteriormente, surgiram os sacerdotes, 0s rituais, 0s sistemas
sacrificiais, as grandes festas anuais (Pascoa, Pentecoste e Tabernaculos) e o
templo em Jerusalém (no reinado de Salomé&o), que foi saqueado e destruido por
Nabucodonosor, no ano 586 a.C., porém reconstruido no poés-exilio mediante o
decreto de Ciro, rei da Pérsia'™. No tempo de Jesus, estava em construcido um
terceiro templo, concluido somente no ano 64 e alguns meses depois arrasado para

sempre (DANIEL-ROPS, 2008).

171 \/er Tenney et al. (1990) e Packer (1991).
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Com o advento do Cristianismo, o0s primeiros seguidores de Jesus
(confundidos como uma seita judaica), ainda receberam permissdo para
frequentarem o Ultimo templo de Jerusalém e as sinagogas; contudo, ha muitos
indicios de que os cristdos primitivos fizeram de seus domicilios locais sistematicos
de culto’’®. No obstante, ampliaram a compreensado de que o verdadeiro culto n&o
se limitava a estabelecerem espacos fisicos para tal finalidade; agora o que
importava era a motivagao interior do fiel e ndo uma especificidade geografica. Na
verdade, redirecionando o foco, cada intencéo, papel, atribuicdo e local passou a ser
importante apenas para receber e, simultaneamente, reverberar as “boas-novas do
evangelho”. Agora, ndo bastava ser liturgicamente eficiente ou permanecer a
frequentar espacgos eclesiasticos institucionalizados, porque o culto por exceléncia
havia sido internalizado como padréo de vida ético-moral.

Isto resultou em declaracbes como as do apostolo Paulo, de que se
alguém aspira assumir o episcopado (funcbes de lideranca na congregacao) €
preciso ser “marido de uma sé mulher [...] apto para ensinar [...] governar bem sua
propria familia, tendo seus filhos sujeitos a ele [...] Pois, se alguém ndo sabe
governar sua propria familia, como podera cuidar da igreja de Deus?” (BS, 1
Timéteo 3.2-5 — grifo meu). O verbo apresentado como “governar”’, do grego
prostenai, também ¢é traduzido como administrar ou dominar (RIENECKER;
ROGERS, 1988, p.461). Se o vocabulo “marido” (andra - grego) fosse tomado do
hebraico seria “amo, senhor” e ja apresentaria em sua esséncia 0 mesmo significado
da palavra anterior, isto €, governo ou dominacdo (TENNEY et al., 1990, p.8). E
conforme havia demonstrado, tanto a ICBE como a Sara adotam estes sentidos para
imprimir a predominancia do homem — inclusive do néo convertido/filiado — sobre a
mulher, seja em espacos publicos ou privados; agora, no caso de ser um fiel, as
igrejas sao categoricas, ele somente cuidara dos negocios do Pai se a familia estiver

sob seu absoluto controle:

Na igreja, o pastorado envolve o qué? Envolve aconselhamento, lideranca
espiritual e governo [...]. Entdo, eu creio que ela é pastora na igreja, mas em
casa ela precisa ser submissa ao seu marido, ela precisa estar de baixo da
lideranca do seu marido, porque a liderangca do marido foi constituida por
Deus, como lider do lar. Entdo, ela poderia ser pastora na igreja, mas em
casa ele tem de saber administrar isso e ser uma ovelha do préprio esposo

172 Alguns exemplos: BS, Filemom 2; Romanos 16.5 e Colossenses 4.15.
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(Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor
principal da ICBE).

Até mesmo porque esta escrito na biblia que o homem é a cabeca, entéo a
gente ndo vai mudar isso ai. Independente de ordenanca ou ndo, a
autoridade é dele; eu tenho que me colocar no meu lugar. Nao tem esse
negécio de exercer o mesmo nivel na igreja e em casa. Ai € a parte que a
gente tem de ver de respeito e submissdo, porque cabe a eles a autoridade
(Susana, 38 anos, casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e
lider de célula estratégica).

Chamo a atencdo para o teor de duas outras referéncias biblicas: a
primeira advoga que cada fiel € denominado de membro da “familia de Deus” (BS,
Efésios 2.19); a segunda é atribuida ao préprio Jesus, que assevera: “Portanto,
qualquer que fizer a vontade de Deus, esse é meu irméo, irma e mae” (BS, Marcos
3.35). Em sintese, o bom procedimento doméstico e outros predicados pessoais,
incluindo a observancia aos preceitos divinos, permanecem realgcados como critérios
para ndo sO se exercer funcdo eclesiastica, como também para atestar a alianca
com o proprio Cristo. Esta condicéo é ratificada por Susana: “A mulher cristd ndo se
demonstra desligada das coisas da igreja ou da familia; tem de ser exemplo em
casa e na igreja”*’®. Cristiano declara semelhantemente que “no que se refere aos
papéis, a igreja tende a imitar o lar"*".

Certas qualidades “naturais” das mulheres sdo aqui revistas, dado que
igualmente realcam a afinidade religido/domicilio como extensdes familiares. Ora, ja
gue a mulher é “essencialmente mais sensivel” e “apta” para cuidar de filhos,
espera-se que nas atividades sécio-educativas da igreja elas sejam as responsaveis

pela area infantil:

A mulher ensina na escola biblica dominical de manha e lidera o ministério
infantil, nunca vi homem cuidando de crian¢a [...] A mulher j4 tem aquele
lado de lidar com filhos, de estar sempre por perto, de saber como é o
comportamento deles; j& o homem néo tem aquela aproximagdo do dia-a-
dia, por isso fica mais facil a mulher lidar com criancas na igreja (Cristina, 45
anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente do circulo de
oracao).

173 Susana, 38 anos, casada, 1°. grau completo, 5 anos na Sara, diaconisa e lider de célula estratégica.
174 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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E importante destacar que a maioria dos professores da escola biblica é
mulher, sendo que ensinar criancas é funcédo exclusiva delas. Ha um grupo menor
de homens que divide com elas o magistério entre os adultos, porém a
superintendéncia dessa escola dominical esta a cargo de um homem, continuando a
sinalizar que os papéis estdo bem demarcados e distintos entre 0s sexos, ou seja,
as mulheres ocupam funcdes secundarias ou auxiliares e eles a geréncia geral'”. E
0 que diz o pastor Cristiano: “Temos a escola dominical no primeiro dia da semana e
a maioria dos professores sdo mulheres, mas o lider principal € um presbitero™”.

Ainda referente aos atributos “intrinsecos”, 0 mesmo pastor fala da
imprescindivel e significante presenca das mulheres na instituicdo eclesiastica
porque elas ja possuem a propriedade maternal de acolhimento; de forma que séo
estrategicamente recrutadas nas igrejas para manifestarem sua vocacao (misséo)

de cuidar dos recém-nascidos ou novos convertidos/filiados a fé.

A mulher ela tem uma facilidade de acolhimento, ela acolhe na igreja como
uma mde mesmo, ela faz isso melhor do que os homens. Faz esse
acolhimento com as pessoas que vao chegando a igreja. As mulheres sao
sempre mais sensiveis e tém essa questdo natural, que é exercer esse
papel maternal em todas as areas, inclusive na igreja (Cristiano, 38 anos,
casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE).

Eu acho que o fato de ter hoje mais mulheres na igreja, 0 meu pensar seja o
fato da sensibilidade. A igreja esta muito voltada pro lugar que acolhe e, as
vezes muitas vao para chorar pela familia. Igreja é lugar de acolher, e eu
diria que o homem ndo é muito de chorar, homem chora menos, € mais
durdo. Ele tenta resolver mais as coisas por ele mesmo (Conceicdo, 37
anos, casada, pedagoga, 18 anos na ICBE e professora de criancas).

A analogia que se desenhou entre meus interlocutores pode ser resumida

nos seguintes termos:

a) A instituicdo religiosa € a grande casa do Deus Pai, lugar de arrimo
que, através do irm&o maior (Jesus), indica o caminho a futura e eterna morada

celestial. Nesta perspectiva, surgem depoimentos como 0s que seguem: “A Sara é a

175 Silva (2008) assevera que, em geral, cargos de lideranca comumente atribuidos as mulheres est&o associados
a competéncias “inerentemente” femininas, tais como a atuagdo em escolas biblicas e a organizacdo de grupos
de oragéo.

176 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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minha segunda casa, minha segunda familia, nosso lar"*”’. “Como igreja tem cara de
familia, cara de comunidade, uma coisa se mistura a outra™’®. A propésito, ha um
texto sagrado muito apropriado pelas igrejas que termina por realcar a relagéo
religido/casa/familia, que diz:

N&ao fiquem aflitos. Creiam em Deus e creiam também em mim (Jesus). Na
casa do meu Pai ha muitos quartos (moradas), e eu vou preparar um lugar
para vocés. Se nao fosse assim, eu ja lhes teria dito. E, depois que eu for e
preparar um lugar para vocés, voltarei e os levarei comigo para onde eu
estiver vocés estejam também. E vocés conhecem o caminho para o lugar
aonde eu vou (NTLH, Jodo 14.1-4).

Em seu artigo “Casa dos homens, casa de Deus”, Mafra (2007) discute a
afinidade da igreja como extensdo da casa e, consequentemente, a sacralizacéo do
lar; a autora, inclusive, aponta que até certos ornamentos e a propria arquitetura das
instituicbes pentecostais terminam por fazer do espaco eclesiastico algo acolhedor,

intimo, familiar, a exemplo do proprio domicilio dos fiéis.

As igrejas parecem “grandes casas”, onde as criancas, os velhos, os
invalidos, os jovens, todos podem encontrar seu lugar. No sentido reverso,
se as igrejas tornam-se mais sedutoras pela mimesis com a casa, as
residéncias do entorno também acabam por se sacralizar ao refletirem os
templos. O que era uma casa construida com os restolhos de um trabalho
de renda miseravel transforma-se, por analogia e por contagio, no lugar
onde aquilo que é de maior valor para a pessoa — seus lagos familiares —
€ acolhido, nutrido e preservado (MAFRA, 2007, p.159).

De igual modo, Machado (1996, p.35) recorda que, historicamente, a
familia tem sido um dos espacos basilares na comunicacéo das religies, provendo
o contexto moral fundamental para socializar seus valores; de sorte que as religides
usualmente assumem a moral familiar como fundamento da “ordem social mais
ampla, e adotam a familia como simbolo de estabilidade moral e social”.

b) Seguindo a analogia proposta, as fiéis sdo como as maes,
intrinsecamente sensiveis e acolhedoras, que na grande casa (instituicdo religiosa)

zelam pelos pequeninos e auxiliam os filhos de Deus.

177 Susi, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 6 anos na Sara, diaconisa e lider do ministério “Sara Adultos”.
178 Cleiton, 29 anos, casado, 2°. grau completo, 11 anos na ICBE e presbitero.
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c) Finalmente, os homens da religido (sobretudo, os que compdem a

hierarquia eclesiastica) sdo os representantes do “Pai (e ndo Mae®"®

) que esta nos
céus” — provedores devidamente orientados pelo divino para crescerem,
multiplicarem e comandarem os muitos filhos (fiéis) que carecem ser nutridos do
alimento espiritual (internalizando a mensagem religiosa), a fim de darem seus
primeiros passos na fé (ao reproduzir o discurso oficial). Ora, “quem duvida que o0s

lideres da igreja sejam vistos como esta figura paternal?"*¢°.

179 Neste sentido, ver discussdo de Valerio (2005) acerca da declinagéo feminina de “Deus Mae”.
180 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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3.4 Autonomizacao interina das mulheres e/ou feminizagcdo de certos

espagos?

Se as mulheres néo estivessem dirigindo
o circulo de oracdo, faltaria alguma coisa;
é como se fosse bolo sem recheio. Se
nao fosse a sensibilidade, a determinacgéo
e a vontade que elas tém, faltaria alguma
coisa.

Cibele €& presidente do Departamento

Infantil da ICBE.

Tanto investiguei como 0s papeéis entre 0os géneros masculino e feminino
sdo distribuidos no domicilio e nas instituicbes eclesiasticas como analisei as
relacbes entre ambos 0s espagos, ndo obstante certas pistas levaram-me a fazer um
altimo questionamento: Conquanto seja estritamente pontual, h4 em algum nivel
autonomizacao das mulheres e/ou feminizacéao de certos espacos?

A titulo de elucidacao, relatei que a Sara distribui igualmente todas as
funcBes secundérias e principais entre homens e mulheres, desde que ambos
estejam filiados a instituicdo e, sobretudo, resguardada a autoridade do esposo
como a cabeca do cOnjuge. A propésito, ao casal € sempre confiado 0 mesmo cargo
ou oficio eclesiastico, o0 que termina repercutindo na composicdo das atividades
oferecidas aos fiéis, isto €, ndo ha reunido exclusiva para um ou outro sexo. A
excecao € apenas atinente a situacfes que envolvem ensino e aconselhamento
(este restrito entre conselheiro e fiel aconselhado), para tratarem especificamente de
certos tabus ligados a sexualidade ou tematicas semelhantes e ndo no tocante as
reunides culticas ou de entretenimento. Isto se fez explicito em diversos
depoimentos, como nos exemplos que ora apresento: “S6 separamos homens e

mulheres quando é para aconselhar sobre sexualidade; ai a gente divide o grupo™?®-.

Homens trabalham melhor com homens e mulheres com mulheres, porque
tem coisa de mulher que vocé nao vai contar pra um homem. Nossa igreja
trabalha muito com discipulado, e discipulado é amizade entre lider e
liderado. Mulher com mulher fica mais facil, homem com homem fica mais
facil também (Silvia, 20 anos, casada, 2°. grau incompleto, 2 anos na Sara,
lider de equipe e diaconisa).

181 sandro, 21 anos, casado, 2°. grau completo, 4 anos na Sara, lider de equipe e diacono.
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Mesmo que a pratica do aconselhamento seja corrente e desenvolvida de
igual modo na ICBE, esta instituicdo apresentou realidades por demais singulares
noutros campos. Havia explicitado, por exemplo, que a dessemelhante distribuicao
dos papéis eclesiasticos entre 0os sexos nao somente corrobora para o fendémeno do
surgimento de expressivo niamero de profetisas, mas, ainda, estimula as fiéis a
buscarem a vocacdo profética como compensacdo para lacunas ministeriais
eclesiasticas que ndo exercem, frente a aspiracdo de terem mais voz e vez na
religido. Além disso, o que chama atencao € que tais manifestagdes sdo sobremodo
assistidas em encontros ou circulos de oracao organizados por elas mesmas, com o
respaldo do préprio clero.

E com base no que meus interlocutores referenciaram sobre os circulos
de oracdo e ao evento denominado de “culto das rosas” que apresento outras
particularidades da ICBE, no que tange a proposicao desta secao.

O que é o circulo de ora¢do? E uma reunido oficial que ocorre sempre no
contexto eclesiastico, nas manhas e tardes das tercas-feiras, cuja exclusiva direcao
€ outorgada (pela presidente do DEMIC) a um grupo de mulheres adultas, casadas e
abertamente subordinadas aos ditames institucionais*®?: “O circulo de oracdo é um
trabalho especificamente das mulheres, os homens participam também, mas a
coordenacdo, a supervisdo, a presidéncia é das mulheres™®®. E neste espaco
coletivo que mulheres e homens tém oportunidade de prestar culto, orar e suplicar
ao divino a sua béncdo e a superacdo de problemas de toda ordem, seja a
resolucdo de crises conjugais e familiares; a busca pela cura de uma enfermidade; a
necessidade de um emprego ou promoc¢ao no trabalho; a realizacdo do sonho da
casa proépria; a procura pelo servo de Deus para um casamento bem sucedido;
aumento de salario ou aprovagdo num concurso publico; o ganho da causa que se
arrasta na justica, entre outras benesses. Couto (2001, p.92), por exemplo, defende
gue nado se deve desassociar 0 “sujeito do contexto sécio-familiar” no qual esta
inserido, argumentando que grande parte dos fatores que motivam homens e,

principalmente, mulheres para “religides de aflicdo [...], como a permanéncia destes

182 «“Sempre as mulheres dirigem as oracdes, ndo deixando de dar oportunidades aos homens quando estdo

presentes, para darem uma saudacdo ou qualquer outra coisa que seja da parte de Deus. Ndo tem aquela
discriminacao de s6 mulher se reunir” (Cristina, 45 anos, casada, 2°. grau completo, 18 anos na ICBE e dirigente
do Circulo de Orag&o).

183 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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nestes grupos religiosos, guardam estreita relacdo com problemas, questdes,
configuracbes e acontecimentos de ordem familiar” — constatacdo igualmente
ratificada em minha pesquisa.

Além disso, conforme explicita a formatacdo dos circulos de oracdo,
jamais é vedada a participacdo de homens nestas reunifes, porém o numero de
mulheres de continuo tem sido muito superior'®. Acredito que certos fatores

justificam o porqué da expressiva assiduidade das fiéis, a saber:

a) A saida do conjuge para o trabalho e a flexibilidade dos afazeres das
mulheres no domicilio, favorecendo a administracdo do tempo que elas dispdem
para tal devogcdo. Além destes, Cassandra acrescenta outros componentes: “Eu
atribuo a presenca delas a dois fatores, um € o pouco tempo dos homens e,
segundo, a concepcdo que eles tém dessa atividade como uma reunido s6 de
mulheres™®,

b) E no circulo de oracdo que as fiéis possuem a plena liberdade para
fazer uso do pulpito e expressarem vigorosamente a fé; ressalvando que esta prética
ndo ameace a hegemonia local da lideranca eclesiastica, formada e conservada
pelos homens. A propdsito, nas reunides do Departamento de Mulheres (DEMIC)
sdo prestados os relatorios de todas as atividades que desenvolvem, desde que
vinculadas a instituicdo: visita aos necessitados e enfermos, circulo de oracao e
culto das rosas; por seu turno, a presidente do DEMIC (e esposa do pastor principal)

apresenta o relatdrio final ao Conselho de Lideres da ICBE.

Tem a plenaria de mulheres do Departamento de Mulheres da Igreja de
Cristo (DEMIC). As plenarias sdo para mulheres, porque é para prestacao
dos servigcos que elas fazem: das visitas, do circulo de oragdo, do culto das
rosas (Cassia, 33 anos, casada, 2°. grau completo, 12 anos na ICBE,
Presidente da Unido Regional de Mulheres da Igreja de Cristo e do
Departamento de Mulheres da ICBE).

c) Conforme expus anteriormente, ja que a direcdo € privativa das

mulheres, ha a criacdo de canais permanentes de didlogo e solidariedade entre

184 Silva (2008) chama a atencdo para o fato de que o Gltimo censo realizado no Brasil sinalizou que 56% dos

fiéis das igrejas evangélicas eram mulheres, inclusive, de que o percentual era ainda maior entre os pentecostais.

Entdo, como declara Machado (2005, p.388), isto “acaba por dar um rosto feminino ao pentecostalismo”.

185 Cassandra, 38 anos, vilva, pés-graduada em educaco de jovens e adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE
e coordenadora pedagdgica da escola biblica.
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aguelas que vivenciam situacdes semelhantes; logo, unidas, buscam o divino
esperancosas de que espiritualmente triunfem sobre os males do aqui e agora.

d) Ao internalizarem certas nog¢fes essencialistas, como “mulher é
naturalmente mais sensivel ao sagrado”, enxergam-se no dever de intercederem
permanentemente pela familia e, conforme ja havia explicitado, passam a assumir a
condicdo de protetoras do esposo e filhos, o que fortalece o género feminino. As
falas das minhas interlocutoras denunciam esta representagcédo: “Eu acho que as
mulheres se sentem muito responsaveis para orar mais, porque elas tém aquele

cuidado, aquele zelo com as coisas de Deus™®°.

Eu acredito que a mulher tem a tendéncia de buscar mais a Deus, ndo que
o homem né&o tenha, mas elas buscam mais ao Senhor e nisso ela ganha
em todas as areas. E por esta razdo que o circulo de oracdo é dominado
pelas mulheres. A condicdo de dominado pelas mulheres quer dizer que
esta area da igreja € dominada por elas (Cassia, 33 anos, casada, 2°. grau
completo, 12 anos na ICBE, Presidente da Unido Regional de Mulheres da
Igreja de Cristo e do Departamento de Mulheres da ICBE).

Os pedidos principais feitos pelas mulheres na oracéo da tarde sdo pelos
maridos, pelos filhos, por emprego e também pela salvagdo da familia
(Cassandra, 38 anos, vilva, pos-graduada em educagdo de jovens e
adultos e psicopedagoga, 20 anos na ICBE e coordenadora pedagdgica da
escola biblica).

e) Por fim, embora ndo especifique se a maior incidéncia é de homens
ou mulheres, Souza (1996, p.115) advoga que o grande volume de fiéis nos circulos
de oragcédo ocorre em funcdo da busca por “experiéncias de éxtase espiritual, as
visdes, as revelacdes que normalmente manifestam realidades pessoais ocultas em
resposta as necessidades de emprego e a cura de enfermidades”.

A justificativa para a assiduidade das fiéis também esclarece em parte a
situacdo dos homens, pois quando indaguei as razfes para a diminuta participacéo
deles nos circulos de oracdo, novamente, as respostas foram amparadas em

7

representacdes essencialistas do género masculino®®’. Houve até mesmo quem

alegasse que homens sédo preconceituosos em receber ministracdo de mulheres;

bY

logo, ainda que o0 evento esteja aberto a participacdo dos deles, depoimentos

186 Catia, 40 anos, divorciada, pedagoga, 15 anos na ICBE, regente do coral de mulheres e idealizadora do “culto
da rosas”.
187 \Jer secdo 3.1, quadro 5 — Comparativo entre as diferencas de género.
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aludem a uma feminizacdo desse espaco de oracao. Cibele, por exemplo, levanta a
bandeira em nome da primazia politica das mulheres, dizendo: “Em minha opiniéo,
ndo vejo problema que homem participe do circulo de oracdo desde que néo tire o

»188

espaco delas, porque ai seria uma desvantagem E Conceicdo arremata:

“Termina que ndo tem espaco para o homem; ele chega por ali e sai sem graca,
porque se vé sozinho num mundo s6 de mulheres™®°.

Todavia, ao que tudo indica, o circulo de oracdo € estrategicamente
importante e um bom negécio para a ICBE, por um lado, pelos fatores relativos a
macica presenca das fiéis e, por outro, porque opera como compensacao da
hierarquia para a restrita inser¢do das mulheres em servicos eclesiasticos (ou nao
presenca delas na cupula religiosa) — em regra, esta contrapartida as mantém
doceis. A partir desta realidade, ha um ganho expressivo na publicidade da
instituicdo porque, se divulgando a fama do trabalho de oracdo de acolher quem
mais necessite ou queira buscar a superacdo dos infortunios, a clientela aumenta
quantitativamente, inclusive, estimulada pelos horérios alternativos das oracgdes.
Diante disso, a fala do pastor principal ndo sugere surpresa ou negatividade, nao
obstante a satisfacdo pelo sucesso de tal empreendimento: “Tem reunido exclusiva
para mulher, mas para homem nao tem, por incrivel que pareca™®.

De fato, além das mulheres dirigirem o circulo de oracdo, a presenca ou
participacdo do clero nestas reunides € minima. Neste sentido, concordo com a
constatacdo de Souza (1996, p.114) de que, na prética da ICB, “quanto mais formal
e legal € a atuacdo da lideranca, maior é a auséncia das manifestacbes
sobrenaturais (curas, exorcismos, visdes, glossolalia, etc)” — significa que, ja que os
oficiais estdo mais ausentes dessas reunides, a incidéncia de tais manifestacdes
tem sido significativa, resultando na atracdo permanente de grande numero de fiéis.

Enquanto o circulo de oracdo permite a participacdo de ambos 0s sexos,
situacao oposta ocorre no culto das rosas.

O que é o culto das rosas? Reunido que foi inspirada a partir do livro
devocional “Que mulher é essa?”, da autoria de Rosinha Garotinho, que discorre

sobre o comportamento feminino, tendo como ideal a “mulher virtuosa” descrita no

188 Cibele, 22 anos, solteira, cursa jornalismo, ha 12 anos na ICBE, Presidente do Departamento Infantil,
secretaria da igreja, cooperadora da Mesa Diaconal e professora da Escola Biblica Dominical — grifo meu.

189 Conceigdo, 37 anos, casada, pedagoga, 18 anos na ICBE e professora de criangas — grifo meu.

190 Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE.
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11, O culto das rosas é uma reunido

Antigo Testamento, em Provérbios 3
semanal restrita as mulheres e realizada nos domicilios das fiéis, cujos enderecos
dos encontros sdo sorteados entre elas. O propdsito maior gira em torno da ajuda
mutua que, entre outras coisas, envolve leituras coletivas de textos religiosos e de
interesse geral, oracdes intercessorias, testemunhos, canticos, aconselhamento e
entretenimento. A direcdo do culto ndo é centrada numa Unica pessoa, mas
compartilhada com o grupo através de dinamicas; todavia, exceto este aspecto, a
liturgia segue formatacdo semelhante as que séo realizadas na ICBE, na sequéncia:
palavra introdutéria e oracao inicial + periodo de musicas, intercaladas com leituras

diversas, testemunhos e oracdes intercessorias + palavra principal + oracao final.

“O culto das rosas € interessante, € um culto sé de mulheres que é feito nas
casas das mulheres. Geralmente, é feito um chéa e elas véao tricotar la as
conversas dentro do contexto evangélico de mulheres. Homem n&o entra de
jeito nenhum, € restrito mesmo” Cristiano, 38 anos, casado, 2°. grau
completo, 21 anos na ICB e pastor principal da ICBE).

E oportuno observar que o acréscimo “rosas” ao nome da programacao é
uma clara alusdo ao sexo feminino, como algo que é simultaneamente belo e
delicado em esséncia, portanto necessitando de atencéo e cuidados especificos. O
titulo “culto das rosas” e a idealizacao deste evento partiram de Catia, uma fiel de 40
anos de idade, com formacao superior em pedagogia e divorciada, que relatou que
sua condicdo de separada do marido a fez passar por diversos preconceitos e
desamparo na instituicdo filiada ha 15 anos (ICBE)'?. Logo, ainda que o livro de
Rosinha tenha deixado sua parcela de influéncia, o grande porqué da criagao
desses cultos domiciliares, exclusivos para mulheres, parece recair sobre histérias
dramaticas de personagens bens reais, como é o caso de Céatia. E possivel ainda
que a organizacdo do culto das rosas ora elucide a concorréncia entre leigos e
lideres, em funcdo desse evento circunscrever demandas e reivindicagfes
exclusivas das fiéis, ora retrate a transacdo entre ambos 0s grupos, pois, conforme

aludi, essa reunido somente ocorre como concessdo da prépria instituicdo e

191 A proposito, o prefacio do livro de Rosinha Garotinho declara: “Conversando de mulher para mulher, a autora
mostra a importancia cada vez maior para a vida moderna de seguir as virtudes ensinadas por Deus”.

192 «Fyi eu quem deu a ideia do culto das rosas. E assim, a gente nota que devia existir uma programacio de
mulher para mulher. Era feito dentro da igreja mesmo, em uma sala, e a gente levava ideias, receitas... Quando
alguma mulher estava passando por um problema, oravamos uma pela outra” (Céatia, 40 anos, divorciada,
pedagoga, 15 anos na ICBE, regente do coral de mulheres e idealizadora do “culto da rosas).
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lideranca eclesiastica — jA& que de em termos gerais a maioria dos eventos
eclesiasticos sdo coordenados pelos homens do clero.

Retomando a discussdo acerca da condicdo pessoal de Catia, também
constatei (em ambas as igrejas pesquisadas) que ser divorciada é uma situagao por
demais desconfortavel. Até porque a literatura nativa advoga que o casamento,
como sacramento divino, € indissolavel e que somente “a morte e a infidelidade
conjugal podem romper-lhe os lacos” (ANDRADE, 1998, p.76). Por isso, a fiel que
permanece com o0 cOnjuge possui status privilegiado na ICBE e na Sara, por
exemplo, havendo certo impasse em relacdo a ocupacdo de determinada funcao
eclesiastica, certamente a casada ficarA em situacdo vantajosa, pois a moralidade
vigente considera que a manutencdo do matriménio é um dos fatores primordiais
para o crescimento da santificagéo.

Diante deste quadro, penso que constrangimentos como os de Cétia se
esclarecem, pois é grande a resisténcia as descasadas, principalmente, se anterior
ao divorcio ja estavam filiadas a instituicdo. Isto também sugere a razdo da bem-
sucedida e definitiva transferéncia da programacdo — que havia iniciado nas
dependéncias da ICBE — para se estabelecer nos domicilios das fiéis. A casa,
ambiente intimo, aconchegante, familiar, € predominantemente povoada pelas
“rainhas do lar”, afinal, mulher “entende de cozinha, de afazeres domésticos”, mulher
“entende das coisas de mulher®. E ainda que se tenha de prestar contas do culto
das rosas a hierarquia institucional, os homens da religido conferem oficialmente o
direito de reunirem-se “liviemente” e somente entre elas, em suas préprias casas — 0
“lar doce lar”.

Ante a ocorréncia de depoimentos que aqui tenho exposto, acredito que
seja possivel inferir que tanto o circulo de oracdo como, mormente, o culto das rosas
afluem para a feminizacdo de seus espacos, contudo ndo para a autonomizacéao das
fiéis no sentido amplo do termo, pois reitero que ambos 0s eventos prestam contas
periddicas ao DEMIC que, por sua vez, apresenta relatério integral ao Conselho de

Lideres da ICBE (suprema consulta institucional), que a qualquer instante pode

193 “No lar a mulher fica mais aberta e trata de todos os pontos de mulher. Aquelas que t&m vergonha de ir ao

pulpito da igreja, em casa vali, fala, leva testemunho [sic]. Para 0 homem a reunido pode ser uma coisa simples,
mas para a mulher ndo é. Eu creio que foi do coracdo de Deus este projeto. Por qué? Porque existe ainda um
tabu na igreja que nao se fala sobre o relacionamento do homem com a mulher, de sexo, de tudo” (Catia, 40
anos, divorciada, pedagoga, 15 anos na ICBE, regente do coral de mulheres e idealizadora do “culto da rosas).
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intervir e encerrar qualquer reunido caso apenas desconfie de desvios doutrinarios

e/ou estatutarios.
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CONCLUSAO

Quando surgiu a possibilidade de estudar comparativamente a ICBE e a
Sara, realmente ndo imaginava quanto tal missdo seria por demais complexa e
desafiadora. Como alguém que esta inserido no contexto religioso desde a tenra
idade, pensava conhecer o suficiente da cosmologia pentecostal para chegar a
determinadas conclusées, porém, ndo poucas vezes, fui surpreendido pelos
depoimentos dos meus interlocutores, e a investigagcao revelou certos aspectos da
dindmica interna de cada grupo que até entdo estavam inteiramente imperceptiveis.
Diante desta inicial constatacdo, sinto-me no dever de ressalvar que longe de
prestar um desfecho cuja completude revele cada nuance acerca da tematica
especifica de género e relagcdes de poder, aqui apresento singelas consideracdes —
abertas evidentemente ao debate, as criticas e ao aprofundamento — na expectativa
de que seus frutos corroborem na ampliacdo do saber antropoldgico, que, no caso
em foco, envolve o fendmeno pentecostal brasileiro.

A proposito da proposicdo desta pesquisa, em todo o tempo busquei estar
atento ao porqué da assimetria atribuida aos sexos masculino e feminino,
especialmente, a distribuicAo dos oficios eclesiasticos e a autoridade
hegemonicamente conferida aos homens, assim como a implicagdo desta realidade
na reconfiguracdo da moralidade e da praxis religiosa no cotidiano dos sujeitos e
grupos envolvidos em meu recorte etnografico. Sob esta perspectiva, exponho
minhas singelas impressoes.

De modo preliminar, situei as duas instituicdes eclesiasticas (ICBE e Sara)
nas historiografias local e nacional, partindo da fase de implantagcdo do
protestantismo pentecostal brasileiro, por considerar as demandas e limites do
estudo em pauta; entdo, unindo essa historizacdo a tipologia que privilegiou as
bases doutrinarias das duas denominacdes, desenvolvi a analise referenciada.

Na primeira parte da dissertagdo, subdividida em trés sec¢fes, indaguei
fundamentalmente como as igrejas tém se portado ou reagido ante contextos sociais
cada vez mais secularizados. Entre outros aspectos ndo menos relevantes — em
geral e semelhantemente ao perfil de administradores de empresas — a lideranca
eclesiastica de continuo se habilita para operar com as particularidades do mercado

religioso, no intuito de atrair e aumentar a respectiva clientela. Disto resulta a unido
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de modernos conceitos de propaganda, comunicacdo e marketing as tradicionais
promissdes religiosas de milagres, curas e exorcismo; mormente, sublinhando como
primazia a satisfagdo imediata de seus fiéis consumidores, pois, de outro modo, a
concorréncia eclesiastica assumira a supremacia. Entretanto, ainda que diversas
acOes sinalizem certas transformacdes estruturais nos arraias pentecostais, no que
respeita as questbes de género, ou um segmento da clientela advoga que as
instituicbes devem iniciar tal revisdo ou alguns aspectos ja estdo em transito, sé que
em ritmo lento e discreto.

Um indicio que também pareceu tanto harmonizar a nocao
religido/secular quanto nortear a conduta das fiéis € a observancia da situacdo do
seu codnjuge em relacdo a fé, isto é, se ele é ou ndo convertido ao protestantismo,
como quesito desejavel para que as mulheres assumam ou ndo determinadas
funcdes eclesiasticas. Ademais, ambas as igrejas ensinam que 0 esposo descrente
€ a lideranca (a cabeca) da mulher, a despeito do contexto ou circunstancia; logo,
ainda que preencha alguma funcédo eclesiastica, ela também deve subordinacdo ao
homem, o que né&o significa que ndo surjam tensdes entre os conjuges. Por
exemplo, varios interlocutores afirmaram que a participacdo da mulher nas igrejas e
seu envolvimento em atividades extradomésticas, geralmente, dificultam o esforco
em atenuar o impacto da adesdo religiosa, desencadeando uma série de
desavencas por parte de seus parceiros. Contudo, posto que ambas as instituicbes
nao oferecam uma alternativa ao sistema hegemonico e assimétrico de géneros,
observei que o discurso religioso da submissdo da mulher ao marido termina por
amenizar certos conflitos conjugais.

Outra indagacao, suscitada no primeiro capitulo, versou a respeito da
ordenacédo feminina. Embora a Sara consagre mulheres ao pastorado e a ICBE nao
o faca, o fato é que a fiel reserva-se um percurso mais extenso aos principais cargos
de lideranca; inclusive, um dos entraves apontados a esta escalada hierarquica seria
a relutancia dos homens diante do querer divino. Disto surgiu uma questao
conflitante, pois se a vontade transcendente é de que as mulheres estejam no
mesmo nivel que os homens, porém eles as impedem (pelo menos na ICBE), ou a
autoridade do Deus dos homens tem sido relativizada ou os homens est&o violando
0s preceitos do seu Deus. Assim, a clientela deu a entender que a solugéo desse
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impasse seria colocar em xeque apenas a outorga institucional dos titulos ao
oficialato, ratificando seu status inferior e efémero ante a chamada divina.

Por outro lado, como meus interlocutores representaram a mulher como
essencialmente mais sensivel que o homem, consequentemente, defenderam que
ela mantém contato mais intimo com o divino. Logo, se a fiel declara que o
fundamental é a chamada de Deus para servi-lo, raramente ela reivindica titulos
eclesiasticos, pelo menos de modo explicito. Neste caso, se ela chegar ao oficialato,
isto sera decorrente ndo de uma luta entre os sexos, mas da vindicacdo de alguns
segmentos institucionais em nome da mulher.

Um aspecto convergente e paradoxal na fala dos interlocutores referente
a ordenacdo de mulheres é o que foi identificado como tendéncia da sociedade. Ora,
como afirmaram que o divino € soberano e que as igrejas seguem
concomitantemente seus contextos sociais, ou acreditam que a sociedade reverbera
0s anseios divinos, isto €, que ela representa a voz de Deus para a mudanca
estrutural das igrejas e que, no caso especifico, a vocacdo espiritual ao ministério
deve perseguir e sintonizar-se a conjuntura social, ou as igrejas (ou certos lideres
relutantes) estdo ouvindo a sociedade em detrimento do transcendente, formatando
a vontade de Deus aos anseios do povo; nesta Otica, as igrejas encaram a tensa
dualidade entre a soberania divina e a tendéncia da sociedade secularizada.

Na segunda parte desta investigacdo, subdividida em sete secoes,
tensionei elucidar aspectos relativos a hierarquia e poder eclesiasticos, analisando
cComo se processa, quais os critérios e implicacbes e a natureza da divisdo do
trabalho religioso entre os géneros. Para tal abrangéncia, ao mesmo tempo em que
mapeei 0 quadro administrativo carismético e os cargos de apoio técnico, também
estudei como ambas as denominacfes representam o ministério pastoral. Na
sequéncia, investiguei as “conquistas” das mulheres no contexto religioso. Também
analisei tanto os mecanismos de controle e coercdo eclesiasticos, como o impacto
desta realidade entre os membros das igrejas supracitadas. Ainda, examinei
aspectos relacionados as profetisas e as consequéncias de sua mensagem. E, por
fim, aprofundei o estudo sobre a disputa pelo poder eclesiastico e o
desencadeamento desta problematica.

Em principio, ao indagar sobre as fun¢des predominantes entre homens e

mulheres na ICBE, verifiqguei que, enquanto as fiéis preenchem apenas cargos
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técnicos e secundarios, uma privilegiada parcela do sexo oposto ocupa hdo menos
que o oficialato; por conseguinte, ha menos representatividade das mulheres no
exercicio do poder eclesiastico. Visto que ambos os sexos partiham dos mesmos
oficios na Sara, questionei entdo se ela ndo se constituiria num modelo alternativo
em relacdo a primeira instituicdo, entretanto constatei que permanece intocada a
autoridade dos homens, pois ambas as igrejas sustentam o mesmo principio
doutrinario de que o homem foi divinamente instituido como a cabeca da mulher, a
despeito do status que ele ocupe no domicilio ou na religido. Agora, conquanto a
grande maioria se harmonize ao discurso oficial de suas igrejas, ha focos de tensao
entre 0 modelo da subserviéncia da mulher ao homem e aquele que aflora como
idealizagdo de uma relacdo mais igualitaria entre os sexos. Inclusive, é
principalmente dos homens que tem surgido uma voz a favor da paridade entre
géneros, por isso, repito que esta realidade é mais uma invocacdo em nome das
mulheres a uma reivindicacéo exclusiva delas.

A respeito da hierarquia da ICBE e da Sara, pude verificar que ambas
apresentam uma ordenacdo de posicdes, papéis e relacbes estruturadas em
gradacdes superpostas; de forma que tanto a hierarquia ocupada pelo ministro esta
condicionada ao seu prestigio e performance junto a congregacdo como que a
sustentacdo de sua posi¢do depende dos mesmos fatores junto aos demais lideres.
Seguindo também o ensino da Sara que advoga que a autoridade é resultado de
vitérias galgadas através das virtudes e esfor¢cos pessoais, € possivel que os fiéis
concluam que, porquanto a autoridade da mulher esteja abaixo daquela exercida
pelo homem, as maiores conquistas sdo dele e nédo dela; por outro lado, pode
significar que da construgdo de uma feminilidade submissa, a mulher seja seu
principal agente.

E certo que a distincdo que ambas as igrejas fazem referente & ocupacéo
das vagas de lideranca e/ou o nivel de autoridade tém estreita relagdo com a
assimetria entre géneros. Para a ICBE, o sexo chega a ser pré-requisito
determinante para se obstar o ingresso das mulheres aos principais oficios
eclesiasticos; exceto a funcdo missionaria que € unissex, as demais sdo atributos
masculinizados. E por mais que a Sara até advogue que as func¢des ndo séo
determinadas pelo sexo, é evidente que este aspecto diferencia igualmente o nivel

de autoridade entre homens e mulheres na propria instituicao.
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Também demonstrei que, a partir da politica da ICBE de encaminhamento
de candidatos a certos postos eclesiasticos, h4 mulheres que aceitam que as
indicacdes pastorais estdo em consonancia com a chamada divina, no entanto
outras denotam que a distribuicdo € abusiva e desigual, posicionamento este que
termina por colocar em risco a propria reputacao e a estabilidade das mulheres junto
ao clero. A propdésito, posto que assumam postos hierarquicos inferiores em relacao
aos homens, a situacdo de muitas fieéis tem sido paulatinamente revertida no
contexto secular, fato que parece de igual modo inquietar os homens da religido,
como se temessem futura insurreicdo da parte delas na esfera eclesiastica;
possivelmente isto justifigue em certa medida a maneira cautelosa com que a
lideranca masculina conduz o tema da participacdo das mulheres nas igrejas. Nao
obstante as instituicdes até distribuam todas as func¢des secundarias, técnicas e o
oficialato entre os géneros, rarissimos interlocutores cogitaram que ocorra fato
semelhante no partilhar da autoridade, especialmente no que respeita aos casados,
pois a funcdo de comando pertence invariavelmente ao homem, a “cabeca da
mulher”. Inclusive, imbuido deste direito, ele pode reinar absoluto em espacos
publicos e privados.

Tanto a ICBE quanto a Sara possuem um aparato dogmatico, regimental
e estatutario, que opera como mecanismo de controle e coercdo, por meio do qual
objetivam a minimizacéo de toda a sorte de conflitos e a irrestrita obediéncia de seus
respectivos fiéis. Inclusive, observei que grande parte dos aspectos disciplinares é
realmente prezada e ratificada por expressiva parcela da membresia, porém é aqui
gue surge maior tensao entre 0s sexos, pois nem sempre se admite que tais normas
sejam preceitos divinos.

Dentre os sujeitos que atuam na esfera religiosa, é possivel que a
profetisa seja a que mais desafia a hegemonia dos homens, especialmente, a dos
pastores; para as igrejas referidas, ser profeta ou profetisa € comissionamento
espiritual e transcendente, pois ndo h& intervencao institucional na concessao do
dom de profetizar. E como profeta e pastor tém acesso direto ao divino, neste
sentido, ambos estdo na condicdo de exercer influéncia sobre a congregacéao; logo,
o temor é de que ou haverd cooperardo entre eles ou disputardo a primazia na
igreja. Portanto, a palavra profética transforma-se em ameaga no instante em que

concorre ou fere as relagdes tradicionais do poder instituido.
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Praticamente ndo percebi a tenséo profetisa/hierarquia na Sara; contudo,
como as fiéis da ICBE néo tém acesso aos oficios religiosos ordenados, buscam
mais a vocacao profética e sdo elas quem mais reclamam manifesta-lo. Em sintese,
a nao ocorréncia de mulheres no clero ou quadro de especialistas tem estimulado o
fendbmeno do surgimento de grande numero de profetisas no ambiente religioso, 0
gue ocorre na contraméao da rotinizacdo do carisma em ambas as instituicdes. Além
disso, sugeri que a busca das mulheres pela vocacéo profética se reflete tanto como
uma compensacdo para as lacunas eclesiasticas que ndo ocupam, como pela
premente necessidade de fazerem voz e vez na comunidade da fé. Agora, caso a
profetisa ndo se submeta aos preceitos doutrinarios ou a lideranca religiosa sera
disciplinada ou até excluida da instituicao.

No contexto geral das mulheres, a maioria dos interlocutores relatou que
as fiéis ou ndo disputam o poder eclesiastico ou se o fazem utilizam estratégias
menos convencionais e mais discretas que os homens. Porém, conforme aludi, ha
receio de que o quadro hegemdnico e assimétrico entre 0s sexos se altere e surja
um levante ou entre elas ou coordenado por elas, desde que tomem consciéncia de
sua condicdo e mudem de mentalidade. Entdo, para se tolher tal resisténcia, as
igrejas inculcam preceitos dogmaticos que objetivam sobremodo a docilidade de sua
clientela.

Por outro lado, meus interlocutores relataram que disputas politicas
geralmente sdo inevitaveis entre os homens; alias, ha algumas suposi¢des para este
embate: em primeiro lugar, a seducdo de uma rapida ascensao social, a partir do
contexto do poder eclesiastico granjeado pelos oficios ordenados; inclusive, quanto
maior o prestigio de certa fungdo mais disputada sera; em segundo lugar, advogam
que situacbes carregadas de tensdo tém origem na acdo de seres espirituais
malignos; neste contexto, os lideres ou candidatos a tal status sdo, em parte,
eximidos de suas verdadeiras intengdes e a repartem com as forgas sobrenaturais
da maldade. Para superar esses conflitos, principalmente os espirituais, 0s crentes
sao orientados a atentar para o discurso oficial da igreja, em especial, a submeter-se
a propria hierarquia eclesiastica.

Por fim, dividido em quatro secfes, no Uultimo capitulo investiguei
basicamente como os dogmas ou normas de moralidade e a conversao/adesao da

mulher e do homem ao pentecostalismo se refletem nas redefinicbes de género e
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sua relacdo entre os espacos eclesiastico e domiciliar. Nesta perspectiva, afirmei
gque o0s papéis de género continuam hierarquizados na religido, resultando na
atribuicdo de um plano superior e privilegiado ao homem em ambos os contextos; ja
as “vantagens” das mulheres apenas parecem coloca-la em destaque quando se
acentua sua competéncia e permanéncia em funcdes suplementares. Outro aspecto
ressaltado foi a confluéncia existente entre igreja e domicilio como extensdes que se
entrelacam cotidianamente, pois os cédigos de moralidade religiosos permeiam e
regem ambos 0s espagos.

Verifiquei também que é por intermédio da mediacdo conversaoffiliacao
que qualidades advogadas como intrinsecas e que o ideal de mulher cristd sao
potencializados, por conseguinte realgando certos elementos do discurso oficial das
duas instituicbes supracitadas, por exemplo: a irrestrita submissdo ao esposo;
frequente silenciamento ante a maioria dos conflitos envolvendo o companheiro;
naturalizacdo da obrigatoriedade dos servicos domésticos e o conformismo quanto
ao preenchimento de fungdes religiosas auxiliares (principalmente na ICBE).

Realcei também que a conversdaoffiliacdo tem adicionado objetivamente
certas melhorias a comunidade religiosa, por conseguinte a algumas extensdes
sociais e intrafamiliares, como: aumento da auto-estima e do nivel de
relacionamento amistoso entre fiéis e familiares, decorrente do discurso da vida
vitoriosa e fraterna; estimulo a participacdo em acdes solidarias, desembocando no
habito de praticas comunitarias; reaplicacdo de recursos financeiros nas
necessidades domiciliares; além do senso de pertencimento e identidade.

Além disso, as principais razdes apontadas para 0 expressivo nimero e a
assiduidade das fiéis, sobretudo, na ICBE, foram: busca pela superacdo dos
desajustes familiares; aspiracdes pela cura de patologias fisicas e psicolégicas;
necessidade de aceitacdo, reconhecimento e afetividade; a criacdo de canais
permanentes de dialogo e solidariedade; o anseio pela conversaof/filiacdo do conjuge
e dos filhos; maior sensibilidade da mulher na relagdo com o divino; a incorporacao
do discurso da vida triunfante; a procura pelo trabalho secular dos sonhos; e a
feminizac&o de determinados espacos para acoes culticas e de entretenimento.

Outro aspecto que ressaltei € de que a grande maioria dos interlocutores
interpreta que desavencas e separacdes conjugais tém em seu ndcleo a intromissdo

direta de entidades espirituais malignas, que somente sdo vencidas com jejum,
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oracdo e vida santificada. E como as duas igrejas interpretam que bondade é uma
virtude inerente a0 homem e que, no entanto, ele é igualmente vulneravel a
endemonizagdo, concluem que comportamentos desviantes tornam-se sintomas de
um conflito espiritual pessoal, entdo, de agressor passa a ser a propria vitima.

Por fim, investiguei na ICBE e na Sara se havia em algum nivel
autonomizacdo das mulheres e/ou feminizacdo de certos espacos. A primeira
instituicdo apresentou realidades por demais singulares como, por exemplo, que
manifestagcdes proféticas entre as fiéis sdo assistidas com frequéncia nos circulos de
oracdo que elas mesmas organizam com o respaldo do préprio clero. Neste espaco
coletivo, mulheres e homens prestam cultos, oram e suplicam béncéos ao divino e a
superacado de problemas de toda ordem. Todavia, sinalizei que o circulo de oracao &
uma importante estratégia e um bom negdcio para a ICBE, posto que exista macica
assiduidade das fiéis nestas reunifes; além de operar como compensacao para a
restrita insercdo das mulheres em servicos eclesiasticos (ou a ndo participacao delas
na hierarquia religiosa) — o que, em regra, tal contrapartida termina por assegurar a
docilidade das fiéis.

Enquanto o circulo de oracdo permite a participacdo de ambos 0s sexos,
situacdo oposta ocorre no culto das rosas, espaco exclusivo das fiéis. Este evento
ora assinala a concorréncia entre leigos e lideres ora retrata a transagédo entre
ambos 0s grupos. Sugeri também que o sucesso do culto das rosas esta vinculado a
representacdo do domicilio como o ambiente idealizado, intimo e
predominantemente povoado pelas mulheres.

Conclui ainda que tanto o circulo de oragdo como, mormente, o culto das
rosas afluem para a feminizagdo de seus espacos, mas ndo para a ampla
autonomizacao das fiéis, ja que em ultima instancia ambos os eventos continuam
prestando satisfacdo de suas atividades ao clero.

Estou plenamente conscio de que ha muito que se produzir atinente a
tematica proposta nesta dissertacdo, em resposta a interacao entre género e poder
no campo da religido; apenas dei um pequeno passo dentre inimeras possibilidades
de reflexdo. O caminho é sempre extenso, complexo e provocador, ndo obstante a
porta permanece aberta para quem estiver determinado a continuar desbravando o
extraordinario e multiforme fenémeno pentecostal brasileiro. Bem, o desafio esta

lancado.
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ANEXOS



ANEXO 1: DADOS GERAIS E QUESTIONARIO SOCIO-ECONOMICO

178

NUMERO: DATA:

01. Nome: 02. ldade:

03. Estado civil: 04. Tem filhos?

05. Trabalha fora do domicilio? () sim () ndo | 06. Renda familiar:

07. Escolaridade/ formacéo:

08. Possui casa propria? () sim () ndo 09. Nimero de comodos:
10. Nome da Igreja: 11. Tempo de filiacao:

12.

Exerce alguma funcdo ou ministério na igreja? () sim () ndo

13.

Se resposta anterior afirmativa, qual a funcdo e o tempo de exercicio:

Observacoes:
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ANEXO 2: ROTEIRO DE ENTREVISTA COM LIDERANCAS ECLESIASTICAS

Homem e mulher exercem as mesmas fungbes na igreja? Se exercem, suas

01 atribui¢cdes sdo idénticas? Caso negativa, por que ndo exercem?

02 Hé critérios distint9§ para que homem e mulher exercam suas fungbes? Se
existe, em sua opinido, sao justos?
Tem lembranca de ter existido algum conflito ou disputa de poder ou posi¢cao

03 | na igreja? Sera que ha pessoas que fazem campanha politica para galgarem
esse objetivo?

04 A mulher ja Iutou_ ou reivindica algum direito na instituicdo? O servico da
mulher é reconhecido?

05 | Quem escolhe e consagra os (as) lideres?

06 | Quais os ministérios e/ou oficios exercidos por homens e mulheres?

07 | Como vocé vé uma mulher pastora?

08 Se ti_vesse que C(_)Iocar em _ordgm c!e importéncia ou autoridade, como vocé
listaria 0s ministérios da sua igreja — incluindo ambos 0s sexos?

09 Quqis_ sdo as ativid_a_des litargicas da igreja, quem as dirige e qual a
participacdo dos(as) fiéis?

10 | Por que a oracdo da tarde é dirigida por mulheres? Pode ser homem?

11 | Quem pode propor uma nova atividade ou liturgia na instituicdo?

12 | Ha alguma reunido exclusivamente para homens ou mulheres?

13 | Qual a programacdo menos frequentada pelos homens? Por qué?

14 | Que qualidades sdo desejaveis para a mulher que faz sua conversaoffiliagdo?

15 Sera que a adeséo do(a) fiel muda sua relacdo com as pessoas, sobretudo
com a familia? Que valores sdo importantes?

16 A fiel que passa a exercer lideranca na igreja t_ambém se trz_insforma na lider
do préprio lar? Por exemplo, uma pastora deve liderar a propria casa?

17 Ha alguma orientacdo da igreja, caso problemas de ordem pessoal
permanecam?

18 Alguma ocupacao (trabalho, estudo, promo¢do no emprego, etc.) ja ajudou ou

interferiu em sua assiduidade e participacao nas programacoes da igreja?
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ANEXO 3: TRECHOS DO ESTATUTO REFERENTES AS COMPETENCIAS DA
DIRETORIA E DO PRESIDENTE, E A COMPOSICAO DO CONSELHO
MINISTERIAL DA ICBE

CAPITULO VI
Da Administracéo

Art. 32°. Compete a Diretoria, como érgéo colegiado:

| — Elaborar e executar o programa anual de atividades;

Il — contratar e demitir funcionarios, fixando-lhes remuneracéo;

lll — indicar os nomes dos membros responsaveis pelos Departamentos,
Ministérios, Superintendéncia, Comissdes e Equipes;

IV — nomear, pela indicagédo do Presidente, os membros de Comissfes ou
Coordenadorias Especiais para assuntos juridicos, imprensa e outras, que servirdo
de assessoria para a Diretoria.

V — Assegurar ao seu Diretor-Presidente e aos Ministros ou Obreiros com
dedicacdo exclusiva em favor da Igreja, em virtude de seu labor eclesiastico,
condicOes de subsisténcia digna, inclusive residéncia, amparo social, transporte, e
outros compativeis com seus encargos, adotando uma politica clara e definida que
considere a natureza e as responsabilidades atribuidas a cada um e as
possibilidades orcamentérias da Igreja, tudo na forma de prebenda;

VI — desenvolver atividades e estratégias que possibilitem a concretizacao
dos alvos prioritarios da Igreja;

VIl — primar pelo cumprimento das Normas da Igreja;

VIII — elaborar os Atos Normativos que se fizerem necessarios.

Art.33°. Ao Presidente compete:

| — representar a Igreja, ativa e passivamente, judicial e
extrajudicialmente, inclusive, se necessario, constituir procurador para defesa da
mesma,;

Il — convocar e presidir as Assembleias Ordinarias e Extraordinarias;

Il — apresentar alvos prioritarios a Igreja;

IV — participar ex-officio de todas as suas organizac¢des, podendo fazer-se
presente a qualquer reunido, independente de qualquer convocacao;

V — zelar pelo bom funcionamento da Igreja;

VI — administrar o patrimoénio geral da Igreja em consonancia com este
estatuto;

VIl — cumprir e fazer cumprir o estatuto;

VII — supervisionar as Igrejas filiadas, Departamentos, Superintendéncia,
Comissoes e Equipes da Igreja;

VIl — autorizar despesas ordinarias e pagamentos;

IX — assinar com o secretario as atas das Assembleias, Ministério, e da
Diretoria;

X — abrir, movimentar e encerra contas bancarias em nome da Igreja,
juntamente com o Tesoureiro;

Xl — Assinar as escrituras publicas e outros documentos referentes as
transagdes ou averbacgdes imobiliarias da Igreja, na forma da lei;

XIl — praticar, ad referendum da Diretoria, atos de competéncia desta,
cuja urgéncia recomende solucao imediata.
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CAPITULO X
Do Conselho Ministerial

Art. 41°. O Conselho Ministerial é formado de: Pastores, Presbiteros,
Evangelistas, Diaconos, dirigentes das Igrejas e congregacdes filiadas, cooperados
e qualquer membro da Igreja que venha ser recebido pelo mesmo na qualidade de
comissionado, reunindo-se ordinariamente, uma vez por més e extraordinariamente
sempre que for convocado. A convocacao do referido Conselho sera feita pelo
Diretor-Presidente (Pastor da Igreja), ou seu substituto imediato.

Paragrafo unico — Os membros do Conselho Ministerial terdo mandato por
tempo indeterminado, salvo os membros comissionados, que terdo mandato com
tempo de duracédo previamente determinado pela Assembleia do referido Conselho.
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