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Ha, porém, ainda muitas outras coisas
que Jesus fez. Se todas elas fossem
relatadas uma por uma, creio eu que nem
no mundo inteiro caberiam os livros que
seriam escritos.

Jodo 21.25



RESUMO

Esta tese — alicergada na teoria Semidtica de linha francesa e nos estudos sobre o
éthos discursivo — analisara alguns discursos dos evangelhos candnicos a fim de
mostrar que a imagem de Cristo que perpassou os séculos foi construida em facetas
pelos evangelistas Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. A igreja crista — desde o
primérdio — acredita que Mateus tenha escrito para os judeus; Marcos, para os
romanos; Lucas, para os gregos; e Jodo, para a comunidade cristda em geral.
Considerando que enunciador e enunciatario sdo o0s sujeitos da enunciacao,
pode-se afirmar que cada evangelista enfatizou um aspecto peculiar de Cristo, tendo
em vista o enunciatario a que se dirigia. Desse modo, essa imagem multifacetada de
Jesus sera desmontada para que se possa examinar como cada um dos
enunciadores dos evangelhos construiu discursivamente a imagem e o éthos de
Cristo. Por meio da andlise das estratégias discursivas empregadas pelos
evangelistas para fazer-crer que seu discurso € verdadeiro, sera possivel
depreender caracteristicas de cada um dos enunciadores e dos respectivos
enunciatarios. Em seguida — da totalidade dos discursos delegados a Cristo por
desembreagem interna — sera possivel definir os tracos de carater do Jesus

instalado em cada um dos quatro evangelhos.

Palavras-chave: Semiética. Evangelho. Ethos. Géneros discursivos.



ABSTRACT

This thesis - rooted in French Semiotics theory and the studies on the discursive
ethos - will study some of the canonical gospels speeches to demonstrate that the
image of Christ throughout the centuries has been built into facets by the evangelists
Matthew, Mark, Luke and John. The Christian Church — from the beginnings —
believes that Matthew had written to the Jews; Mark, to the Romans; Luke, to the
Greeks; and John, to the Christian community in general. Whereas enunciator and
enunciatee are subjects of enunciation, it can be said that each evangelist
emphasized a particular aspect of Christ, in view of the enunciatee it was directed.
Thus, this multi-faceted image of Jesus will be deconstructed so that we can examine
how each enunciatee of the gospels discursively built Christ's image and ethos. By
analyzing the discursive strategies employed by the evangelists to make believe that
their speech is true, it will be possible to figure out characteristics of each enunciator
and of their respective enunciatees. Then — of all the speeches attributed to Christ by
means of internal disengagement — it will be possible to define Jesus’s traits placed

in each of the four gospels.

Keywords: Semiotics. Gospel. Ethos. Speech genres.



RESUMEN

Esta tesis — arraigada en la teoria semiotica francesa y los estudios sobre el éthos
discursivo — examinara algunos de los discursos de los evangelios canénicos para
demostrar que la imagen de Cristo que nos ha llegado a través de los siglos se ha
construido en facetas por los evangelistas Mateo, Marcos, Lucas y Juan. La iglesia
cristiana — desde sus comienzos — cree que Mateo haya escrito para los judios;
Marcos, para los romanos; Lucas, para los griegos; y Juan, para la comunidad
cristiana en general. Considerando que el enunciador y el enunciatario son los
sujetos de la enunciacion, se puede afirmar que cada evangelista hizo hincapié en
un aspecto peculiar de Cristo, en vista del enunciatario a quien se dirigia. Asi, esa
imagen constituida de multiples facetas de JesuUs sera desmantelada para que
podamos examinar como cada uno de los evangelios construye discursivamente la
imagen y el éthos de Cristo. Mediante el andlisis de las estrategias discursivas
empleadas por los evangelistas para hacer creer que su discurso es cierto, se puede
inferir las caracteristicas de cada uno de los enunciadores y de sus enunciatarios.
Enseguida — de todos los discursos delegados a Cristo por medio de desembrague
interno — se podra establecer los rasgos de caracter de Jesus instalado en cada uno

de los cuatro evangelios.

Palabras claves: Semiética. Evangelio. Ethos. Géneros.
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INTRODUCAO

Jesus €, sem duvida alguma, uma das personagens mais enigmaticas da Histéria.
Embora a ciéncia tenha feito um esforco extraordinario para rastrear, por tras da
lenda, a verdadeira face de Cristo, sua figura continua envolta em mistério. O pouco
que dele se sabe chegou a época contemporadnea gracas aos registros dos
evangelistas. Esse Jesus, que é ao mesmo tempo Deus e homem, caracteriza-se
semioticamente como um sujeito complexo’, capaz de conciliar contrarios. Ele
abencoou os parias, e amaldicoou os lideres religiosos da sua época. Ele acolheu
nos bragos as criangas, € expulsou a chicotadas os comerciantes do templo. Ele
tombou como vitima sofredora nas paginas dos evangelhos, e ergueu-se como lider

revolucionario nos textos da teologia da libertacao.

Esse retrato de Jesus € veiculado ndo so pela igreja, mas também pelas obras de
arte, pela literatura secular e pelo cinema; dessa forma, ndo se pode ignorar que o
publico cristédo dispée de um pré-conhecimento da imagem de Jesus, mesmo sem
ter lido seus discursos nos evangelhos. Esse fenbmeno serda aqui chamado de
imagem intertextual, aquela resultante do processo de incorporacdo de um texto em
outro, seja para reproduzir o sentido incorporado, seja para transforma-lo. Assim, um
texto filmico sobre a vida de Cristo, por exemplo, pode confirmar ou alterar a imagem

de Jesus depreendida do texto citado, que, no caso, sdo os evangelhos.

A imagem de Jesus que perpassou 0s séculos é basicamente extraida da totalidade
dos evangelhos canénicos®. Pretende-se, assim, nesta tese, analisar como cada

evangelista constréi discursivamente a imagem e o éthos de Cristo®.

' Fiorin (2005: 23) ressalta que “no universo mitico cristdo, a partir da oposicdo semantica de base
/divindade/ versus /humanidade/, tém-se seres complexos, como Cristo (divindade e humanidade), ou
neutros, como o0s anjos (nem divindade nem humanidade)”.

2 0 termo canénico (do grego kanon, cana ou vara usada como padrdo de medigdes) passou a ser
empregado pela Igreja para designar os livros reconhecidos como “inspirados por Deus”, tidos, assim,
como padréo de fé e de pratica. Sao quatro os evangelhos considerados canénicos pela Igreja crista:
0 de Mateus, o de Marcos, o de Lucas e o de Jodo. (Grenz: 2002, 22)

® O éthos de Cristo, ou seja, os tracos de seu carater, serd depreendido dos discursos a ele
delegados pelos evangelistas. A imagem de Cristo serd construida nao sé pelos discursos delegados
a ele, mas também pelos discursos em que os evangelistas falam sobre ele.
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O interesse por essa proposta surgiu no desenvolvimento da dissertacdo de
mestrado Pardbolas e paixdes®, de autoria de Postal (2007), em que se fizeram
primeiramente analises de algumas parabolas registradas no evangelho de Lucas a
fim de mostrar que, por meio dos sujeitos nelas inscritos, Jesus exalta ou critica
certas paixdes a que o homem é suscetivel. Além do discurso parabdlico,
examinaram-se também outros discursos delegados a Cristo para que — dessa
totalidade — fosse depreendido seu éthos.

O Professor Arnaldo Cortina, da Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita
Filho, um dos componentes da banca, sugeriu, na época, que, para um futuro
doutorado, se ampliasse a pesquisa, analisando ndo sé o Jesus construido por

Lucas, mas também o Jesus construido pelos demais evangelistas.

Semioticamente, diferentes enunciadores constroem textos diferentes, ainda que
abordem as mesmas situagcdes. Uma leitura critica dos quatro evangelhos, por
exemplo, pode comprovar isso. Nas homilias das missas ou dos cultos, entretanto,
quando um padre ou um pastor comenta uma pericope® relatada por um
determinado evangelista, ndo se costuma, via de regra, salientar que os outros
evangelistas podem té-la relatado de uma maneira diferente ou ainda té-la omitido.
Mesmo os leitores assiduos do Novo Testamento — em razdo da maneira como o

leem — nao percebem, muitas vezes, as diferencas entre os livros que o compdem.

Ao contrario dos estudiosos do texto biblico, que fazem uma leitura critica, de um
ponto de vista histérico, os leitores comuns leem os evangelhos em sequéncia, o
que faz total sentido, pois essa é a forma mais natural de ler qualquer livro, do
comego ao fim. A esse tipo de leitura, da-se o nome de leitura verticaf. Ha, porém,

outra forma de ler os evangelhos: comparando como cada enunciador constréi a

* Dissertacdo apresentada, em 10 de dezembro de 2007, no programa de mestrado em Letras da
Universidade Presbiteriana Mackenzie, sob orientagcao da Prof? Dr? Diana Luz Pessoa de Barros.

® Pericope é uma passagem ou uma se¢do de um livro sagrado.

® Uma leitura vertical consiste em ler de cima abaixo um determinado evangelho, ou seja,
sequencialmente.
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imagem e o tempo de Jesus. Esse tipo de leitura, conhecida como leitura horizontal,

traz a tona todo tipo de semelhanca ou de discrepancia entre os varios autores.

Algumas vezes, as diferengas entre os relatos de uma mesma pericope sao sutis,
mas, em outras, chegam a ser inconcilidveis. As divergéncias, as omissées ou 0s
acréscimos existentes entre um evangelho e outro sdo importantes para
compreender o que os diferentes evangelistas querem dizer. Assim, a visdo de
Marcos sobre Jesus ndo € a de Mateus, e a de Mateus ndo € a de Lucas, a de

Lucas nao é a de Jodo, e assim por diante.

Embora o discurso religioso dos evangelhos seja o objeto de andlise desta tese, é
importante frisar que este ndo € um trabalho com perspectivas teoldgicas. Sabe-se
que a Teologia ja tem ciéncia de que cada evangelista construiu sua prépria
mensagem, seus préprios pontos de vista e sua prépria compreensao do que € a fé
crista. Este trabalho pretende verificar, na perspectiva da Semiotica e da Analise do
Discurso, quais sao as diferencas discursivas entre os evangelhos canbnicos € com
que procedimentos elas sdo construidas. Essa abordagem permitira, assim, que se
apontem tracos diferentes e complementares dos que ja foram apontados pela

abordagem teoldgica.
Esta tese conta, dessa maneira, com duas hipdteses gerais:

a. cada evangelista — levando em conta o0 enunciatario a que se destina o
evangelho — vai empregar estratégias discursivas diferenciadas para fazer-crer
que seu discurso é verdadeiro, o que permite depreender caracteristicas do

enunciador evangelista e do seu enunciatario;

b. por meio dos discursos delegados a Cristo pelos evangelistas, pode-se
depreender o éthos do interlocutor Jesus em cada evangelho, ja que este é uma

7 A leitura horizontal implica olhar os evangelhos por meio de uma sinopse a fim de comparar as
semelhangas e as diferengas entre as passagens paralelas. Em outras palavras, |é-se uma pericope
em um dos evangelhos, depois a mesma pericope em outro evangelho, como se tivessem sido
escritas lado a lado, em colunas.
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personagem que apresenta caracteristicas peculiares em cada uma das obras

evangélicas canbnicas.

Sao trés, portanto, os objetivos deste trabalho:

a. especificar, em cada evangelho, as estratégias discursivas empregadas pelo
enunciador para fazer-crer, depreendendo delas caracteristicas de cada

evangelista e de seus respectivos enunciatarios;

b. mostrar o éthos que cada evangelista constroi de Jesus a partir do exame dos

discursos delegados a Cristo;

c. apresentar a imagem de Cristo que se depreende da totalidade dos evangelhos
candnicos, resultante da maneira como cada evangelista constréi Jesus

discursivamente.

Tomaram-se, para isso, como corpus pericopes de cada um dos quatro evangelhos
candbnicos. Levou-se em consideracdo o conceito de que o éthos, resultado das
diferentes recorréncias discursivas, esta definitivamente ligado a totalidade dos
discursos concretizada a partir de varias partes que, juntas, levam a obter o todo.
Assim, o efeito de individuacao, que é a base do éthos, desponta do eixo fotus/unus.

Ao falar em estilo, falamos em unidade e em totalidade; unidade,
porque ha um sentido Unico, ou um efeito de individuagao; totalidade,
porque ha um conjunto de discursos, pressuposto a unidade.
Unidade e totalidade sdo universais quantitativos. (Discini, 2004: 31)

Para representar os niveis de totalidade — em se tratando de éthos — Discini

(2004:34), baseando-se na terminologia de Brgndal — afirma que

O unus pressupde o totus, o “bloco inteiro”, a totalidade integral, a
qual destaca a absorcdo dos individuos isolados numa massa
indivisivel (...). Estilo é, entéo, totalidade, enquanto unidade integral
(unus) e enquanto totalidade integral (totus), sendo que um termo
pressupde o outro, numa relacao de interdependéncia.
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Segundo Discini, compete ao analista determinar qual é o unus. A totalidade integral,

por sua vez, estara sempre e pressupostamente implicita a unidade integral.

Neste trabalho, em um primeiro momento, foram selecionadas para analise algumas
pericopes de cada evangelho. Assim, cada pericope foi considerada um unus
pertencente a totalidade de um evangelho (fofus). A partir das diferentes
recorréncias discursivas dessas variadas pericopes, foi possivel depreender as
caracteristicas do enunciador evangelista e o éthos do interlocutor Jesus em um
determinado evangelho. Em um segundo momento, a partir do éthos do Jesus
depreendido de cada evangelho (unus), pode-se descrever o éthos do Jesus

depreendido da totalidade dos evangelhos candnicos (fotus).

O desenvolvimento deste trabalho esta alicercado na teoria semidtica de linha
francesa, desenvolvida por Algirdas Julien Greimas, cujos fundamentos serdo aqui
resumidamente expostos a fim de uma melhor compreensdo da metodologia
empregada, e no estudo sobre o éthos discursivo desenvolvido desde a retorica
aristotélica até a pragmatica contemporanea, que sera explanado na segunda parte

deste trabalho.

O objetivo da semidtica é explicar o(s) sentido(s) do texto. Para isso, a teoria
greimasiana considera o trabalho de construgcdo do sentido como um percurso
gerativo, que vai do mais simples e abstrato ao mais complexo e concreto, em que
cada um dos niveis de profundidade — fundamental, narrativo e discursivo — é

passivel de descricbes autbnomas.

O nivel fundamental abriga as oposicoes semanticas que estdo na base da
construcao textual. Assim, o sentido de um texto pode ser construido a partir da
oposicao /dependéncia/ versus /independéncia/; o de outro, a partir de /riqueza/
versus /pobreza/ e assim por diante. Essas oposicoes sdo determinadas pela
categoria timica como euféricas ou disféricas. A euforia estabelece a relagdo de
conformidade do ser vivo com os conteudos representados; a disforia, pelo contrario,

marca a relagéo de desconformidade. Em outras palavras, o termo classificado como
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euforico é positivo; o classificado como disférico, negativo. Apenas o texto podera
dizer se os termos de uma oposicdo semantica pertencem a uma ou a outra
categoria. A /independéncia/ e a /riqueza/, por exemplo — vistas pela sociedade
capitalista como categorias euféricas — assumem valor disférico em A parabola do
filho prédigo, uma vez que, ao sair da casa paterna e gastar toda a heranca, o jovem
perdulario atinge o apice da degradacao. As oposicdes semanticas podem também
receber uma classificacdo quantitativa, determinada pela categoria tensiva:
intensivas, quando passageiras, e extensivas, quando duradouras. A intensidade

importa a percepgao, o sensivel; a extensao, importa o inteligivel, o racional.
No nivel narrativo, examinam-se:

a) a sintaxe narrativa, que compreende tanto as transformacdes de estado dos
actantes como o estabelecimento e a quebra de contrato entre um destinador e
um destinatario. Percebem-se aqui trés percursos: o da manipulagéo (realizado
de quatro possiveis maneiras: tentacao, intimidacao, provocacao e seducao); o
da acdo (uma vez manipulado, o sujeito adquire competéncia para uma dada
acao e executa-a); o da sangdo (o destinador interpreta as agdes do destinatario,
julga-o e da-lhe a retribuicdo devida, sob a forma de punicdo ou de

recompensa);

b) a semantica narrativa, que analisa as modalidades do fazer e do ser, de onde

decorrem as paixdes.
No nivel discursivo, examinam-se:

a) a sintaxe discursiva, que explica as relacdes do sujeito da enunciacdo com o
discurso-enunciado, concretizando-o com escolhas de pessoa (actorializacao),
de tempo (temporalizacédo) e de espaco (espacializacdo). Nessa etapa, criam-se
efeitos de proximidade ou de distanciamento gracas as diferentes relagbes que
os tipos de enunciado mantém com a enunciagdo. Na enunciacido-enunciada,

por exemplo, o sujeito que diz eu denomina-se narrador, e o tu — por ele
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instalado — narratario; projeta-se o tempo do agora e o espaco do aqui
produzindo, assim, uma ilusdo de proximidade. No enunciado-enunciado, pelo
contrario, o eu afasta-se do discurso, construindo-o na pessoa do éele, no tempo
do entdo e no espaco do /a; gera-se, assim, um efeito de distanciamento da

enunciacao;

b) a semantica discursiva, que analisa, sob a forma de percursos, a disseminacao
dos temas nos discursos e seu revestimento figurativo. Tema é o elemento
semantico que designa um elemento nao presente no mundo natural, mas que
exerce o papel de categoria ordenadora dos fatos observaveis: pecado, ddio,
morte etc. Figura é o elemento semantico que remete a um elemento do mundo

natural: semente, peixe, cruz etc.

O estudo do percurso gerativo de sentido permite identificar o texto como objeto de
significacdo. Esse exame, entretanto, ndo é suficiente para determinar os valores
que o discurso veicula. E preciso inserir o texto no contexto de uma ou de mais
formacdes ideoldgicas que lhe atribuem o sentido. Essa analise identifica o texto
como objeto de comunicacao, observando a relacao entre destinador e destinatario
envolvidos num meio social em que circulam valores que podem ser apreendidos no

texto.

No decorrer deste trabalho, sdo feitos, assim, cruzamentos dos discursos de Jesus
com outros da época a fim de estabelecer o contexto sdcio-histérico em que eles
foram produzidos, sendo possivel, dessa forma, recuperar a ideologia desses

discursos. Fiorin (1990: 55) comenta que

O discurso transmitido contém, em si, como parte da visdo de mundo
que veicula, um sistema de valores, isto é, esteredtipos dos
comportamentos humanos que sao valorizados positiva ou
negativamente. A sociedade transmite aos individuos — com a
linguagem e gracas a ela — certos estere6tipos, que determinam
certos comportamentos. Esses esteredtipos entranham-se de tal
modo na consciéncia que acabam por ser considerados naturais.
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As fontes bibliograficas basicas de pesquisa para a execugdo deste trabalho
abarcam nao sé obras da semibtica e da analise do discurso, mas também do

discurso religioso.

As pericopes selecionadas para analise foram extraidas dos evangelhos de Mateus,
Marcos, Lucas e Jodo, sendo utilizada como fonte a Biblia de estudo plenitude
(2002), traducao de Joao Ferreira de Almeida, da Sociedade Biblica do Brasil. Em
relacdo a escolha dessa biblia, duas consideracbes devem ser feitas.
Primeiramente, a op¢ao pelo texto em lingua portuguesa em detrimento do original
grego deve-se ao fato de haver muitas discussbes sobre o que vem a ser o
texto-fonte do Novo Testamento. Como salienta Lopes (2008: 72-74), o que se tem
hoje em lingua grega é produto de cépias do que realmente fora o “original”, ja que
existem mais de cinco mil manuscritos gregos do Novo Testamento datados do

século Il e seguintes, em que fica marcada a presenca de inUmeras variantes.

Em segundo lugar, embora existam varias traducdes biblicas em lingua portuguesa,
escolheu-se a Plenitude, pois — além de ser um material de estudo abundante em
informagdes historicas, geograficas e culturais do mundo biblico — traz a versao
Almeida revista e atualizada, uma traducao classica das mais respeitadas no meio

protestante® do Brasil.

Para depreender o éthos do Jesus que cada um dos evangelistas construiu,
estudaram-se as teorias desenvolvidas em Imagens de si no discurso: a construgcao
do éthos, livro organizado por Ruth Amossy (2005); examinou-se também a
semiotizacdo do estilo desenvolvida por Norma Discini (2004), no livro O estilo nos
textos, e por José Luiz Fiorin (2008), na obra Em busca do sentido: estudos

discursivos.

® As biblias catélica e protestante s6 apresentam divergéncia no Antigo Testamento: a catdlica é
composta de 46 livros; a protestante, de 39. Quanto ao Novo Testamento, ambas se compdem de 27
livros.
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Para analisar os géneros empregados pelo interlocutor Jesus, tomaram-se como
apoio as reflexdes feitas por Bakhtin (2005) sobre os géneros do discurso na obra
Estética da criacao verbal.

Para um estudo mais acurado das paixdes, tomou-se a obra Semidtica das paixées,

de Algirdas Julien Greimas e Jacques Fontanille (1993).

Os principais conceitos da semiética do texto utilizados nesta tese foram retomados
dos livros Teoria do discurso: fundamentos semiéticos, de Diana Luz Pessoa de

Barros (2001), e Elementos de analise do discurso, de José Luiz Fiorin (2005).

A obra Jesus e os evangelhos: uma introducédo ao estudo dos quatro evangelhos —
de autoria do professor e tedlogo americano Craig L. Blomberg (2009) — traz um
estudo abrangente sobre os quatro evangelhos candnicos. Esse trabalho, de viés
totalmente académico, faz uma abordagem do contexto histérico para uma melhor

compreensao dos evangelhos.

No livro O auténtico evangelho de Jesus, Geza Vermes (2006) — professor emérito
da Universidade de Oxford — relaciona, classifica e compara as diferengas entre os
ditos atribuidos a Jesus nos evangelhos sinéticos. Assim, analisa temas essenciais
do cristianismo, como a oracéao, a ultima ceia, 0s momentos préximos a morte € a
ressurreicao de Cristo, 0 exorcismo e as bem-aventurancas preservadas em formas

distintas pelos evangelistas.

As pesquisas deixadas pelo tedlogo e linguista alemao Joachim Jeremias (2004) na
obra As parabolas de Jesus permitem entender melhor o contexto em que as
parabolas foram produzidas. Jeremias faz essa andlise contextual, coletando textos
— como o Talmude® e o evangelho apécrifo de Tomé'® — que dialogam com as

parabolas de Cristo.

® Colegdo muito vasta de doutrinas rabinicas (JEREMIAS, 2004: 234).
'® Encontrado em uma caverna, em 1945, no Alto Egito, na regido de Nag Hammadi
(TRICCA, 1995: 315).
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Este trabalho esta organizado em duas grandes partes:

Na primeira parte — Estratégias discursivas empregadas nos evangelhos canénicos —
apoiando-se em fundamentos tedricos dos estudos do texto e do discurso —
examinam-se alguns mecanismos discursivos que 0s evangelistas canénicos
empregaram para realizar um fazer persuasivo, ou seja, levar o enunciatario a
interpretar o discurso como um dizer-verdadeiro. Faz-se presente aqui a
manipulagao do enunciatario pelo enunciador: sendo a verdade um efeito de sentido,
sua producado advém de uma acao de fazer parecer verdadeiro, isto €, do emprego
pelo enunciador de recursos que levem a verossimilhanga do discurso a ser aceita
pelo enunciatario como verdadeira, a partir do acordo fiduciario que se instaura entre
eles no discurso. Eco (1994: 95) afirma que, “no mundo real, o principio da confianca
€ tao importante quanto o principio da verdade”. E é exatamente essa confianca que
os evangelistas pretendem adquirir de seus leitores. Sdo, para isso, analisados,
além dos mecanismos de producao de sentido, alguns componentes ideolégicos
investidos na linguagem, uma vez que o texto s6 existe quando concebido na
dualidade que o define: objeto de significacdo e objeto de comunicacao, ou seja, 0
texto ndo é apenas um conteudo, mas também um modo de dizer, que constréi os
sujeitos da enunciacdo. Dessa forma, o discurso — ao construir um enunciador —
constr6i também seu correlato, o enunciatario. Torna-se possivel, assim,
depreender, da totalidade discursiva de cada evangelista, as caracteristicas do

enunciador e do seu enunciatario.

Na segunda parte — Os géneros discursivos de Jesus e a depreensdo do seu éthos
— analisam-se primeiramente 0s géneros dos principais discursos de Jesus.
Adota-se, para isso, a concepcao de Bakhtin, para quem os géneros discursivos sao
tipos relativamente estaveis de enunciados. Desse modo, dependendo da atividade
que executa, o homem vai produzir certos tipos de enunciados com tragos comuns,
0 que permite estabelecer uma conexdo da linguagem com a vida social. Assim,
quando Jesus, na esfera da acdo pedagdgica, pretende transmitir aos discipulos
licoes de moral e de exemplaridade ou até mesmo explicar didatica e alegoricamente
a parusia, vale-se do género parabola. Quando, na esfera politica, confronta-se com
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os fariseus, com o0s saduceus ou com 0s escribas, emprega o género debate.
Quando, na esfera da acao religiosa, pretende ensinar doutrinas e regras de conduta
ou advertir sobre acontecimentos futuros (sua morte, a destruicao de Jerusalém ou o
fim dos tempos), vale-se respectivamente dos géneros sermio e profecia. Depois de
examinados alguns discursos delegados ao Jesus de cada evangelho por meio de
desembreagens internas, depreende-se o éthos do Jesus mateano, do Jesus
marcano, do Jesus lucano e do Jesus joanino'', sendo possivel verificar as
diferencas de carater que cada Jesus apresenta em decorréncia da maneira como

foram construidos discursivamente pelos evangelistas.

Optou-se por primeiramente depreender as caracteristicas de cada evangelista e as
de seus respectivos enunciatarios a fim de mostrar o contexto textual em que se

construiu a imagem de Cristo.

"' Nas andlises, serdo empregados os adjetivos mateano, marcano, lucano e joanino como

equivalentes as locugdes adjetivas de Mateus, de Marcos, de Lucas e de Jodo.
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PARTE 1

ESTRATEGIAS DISCURSIVAS EMPREGADAS NOS EVANGELHOS CANONICOS

Ego vero Evangelio non crederem, nisi me
Ecclesiae commoveret auctoritas.

Eu né&o creria no Evangelho, se a isto ndo
me levasse a autoridade da Igreja.

Santo Agostinho
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Consideracoes iniciais

O termo grego euaggélion significava originalmente a recompensa que um
comandante recebia, quando anunciava ao rei a vitéria do seu exército sobre o
inimigo. Bem cedo, porém, essa palavra passou a ser empregada para designar a
propria noticia de vitéria. Posteriormente, a expressdo foi usada para toda e
qualquer boa noticia, principalmente as de grande repercussdo. Assim, o anuncio
do nascimento de um principe ou da aclamacdo de um rei, por exemplo, era

considerado evangelho.

O género discursivo'? evangelho, entretanto, foi uma criacdo dos primérdios do
cristianismo. O autor de Marcos inicia seu livro com as seguintes palavras: Principio
do evangelho de Jesus Cristo', Filho de Deus. Depois, ele relata o ministério, a
morte e a ressurreicdo de Jesus. Embora o evangelista ndo estivesse empregando o
termo evangelho como titulo de sua obra, a igreja primitiva adotou-o para nomear
nao s6 a composicao organizada por Marcos, mas também as composicdes escritas

por outros autores que relataram as mensagens de Jesus.

De acordo com a tradicao mais antiga da igreja crista, os evangelhos foram redigidos
para suprir as comunidades que demandavam um relato escrito que servisse de
complemento a pregacao oral da mensagem de Jesus feita pelos primeiros
apoéstolos. Além de motivar os fiéis a proclamarem a salvagdo em Jesus Cristo aos
que ainda ndo se haviam convertido ao cristianismo, os evangelhos eram

verdadeiros manuais de orientacao. Ferreira (2007: 14) destaca que

Os evangelhos procuravam orientar a vida das comunidades cristas
diante de problemas internos — questdes morais, conflitos de
relacionamento, falta de fé etc — e externos — confrontos com
opositores judeus e, em alguns momentos, com o0 governo romano.

'2 Os géneros sdo, grosso modo, tipos de texto com tragos comuns. A questdo dos géneros do
discurso, segundo a concepgao bakhtiniana, sera desenvolvida na segunda parte deste trabalho.

'3 A palavra grega Christés, cujo correspondente em aramaico é Meshiha (Messias), indica alguém
ungido com 6leo. Na biblia hebraica, o rito de ungao ocorre em cerimdnias de nomeagao de um rei
israelita, de um profeta ou de sacerdotes. (Vermes: 2006a, 212)



30

Os quatro evangelhos do Novo Testamento sdo andnimos; ndo ha neles um
versiculo' sequer que traga a identificacdo do autor. Desde o século II, porém,
tem-se atribuido a autoria desses evangelhos a Mateus e a Jodo, os apéstolos, e a
Marcos e a Lucas, os discipulos dos apdstolos'®. A tradicdo da igreja também cré
que Mateus escreveu o evangelho para os judeus; Marcos, para os romanos; Lucas,

para os gregos, e Jodo, para os cristdos em geral.

Independentemente de a tradicao estar ou ndo correta quanto a identificacao desses
destinatarios, o que se pode afirmar é que, indubitavelmente, cada enunciador'®
direcionou seu discurso a um publico-alvo, seja ele qual tenha sido. Do ponto de
vista semiético, o enunciatario é o coenunciador da enunciacdo'’, pois o enunciador
produz seu discurso de acordo com 0 enunciatdrio a que ele visa. Percebe-se,
assim, que o enunciatario ndo é um ser passivo, que apenas recebe as informacdes
produzidas pelo enunciador, mas € um produtor do discurso, que constroi, interpreta,
avalia, compartilha ou rejeita significacoes.

Assim, para construir seu discurso, o enunciador precisa primeiramente conhecer
seu auditério, ou, mais especificamente, o pathos, isto é, o estado de espirito do

auditorio. Fiorin (2008: 154-155) esclarece que

A imagem do enunciatario € um papel tematico, que é composto de
uma complexa rede de relacbes. Cicero diz que o orador precisa
saber o que pensam (cogitent), sentem (sentiant), opinam
(opinentur), esperam (exspectent) aqueles a quem se deseja
persuadir. Isso quer dizer que essa imagem, consubstanciada num
papel tematico, tem uma dimensao cognitiva: de um lado, ideolégica,
da ordem do saber (cogitent), de outro, da ordem do crer (opinentur);
uma dimensao patémica (sentiant) e uma dimensao perceptiva
(exspectent).

'* O primeiro a dividir os livros da Biblia em capitulos foi o cardeal Stephen Langton, arcebispo da
Cantuaria, Inglaterra, em 1214. A divisdo dos capitulos em versiculos foi introduzida em 1527 pelo
dominicano Saintes Pagnino nos livros do Antigo Testamento. Em 1551, o impressor francés Robert
Etiéne estendeu-a também ao Novo Testamento. (Martins: 1993, 33)

'® Quando os nomes Mateus, Marcos, Lucas e Jodo aparecerem em italico estardo referindo-se aos
evangelhos; quando aparecerem em tipo normal, estardo referindo-se aos evangelistas.

'® Segundo Greimas e Courtés (2008: 171), o enunciador é o destinador implicito da enunciacéo; o
enunciatario, por sua vez, corresponde ao destinatario implicito da enunciagao.

70 primeiro sentido de enunciagéo é o de ato produtor do enunciado. (Fiorin: 1996, 31)
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Pode-se, entdo, afirmar que cada enunciador, ao construir seu evangelho, valeu-se
de estratégias discursivas especificas, objetivando levar o enunciatario a crer que o
discurso por ele produzido era verdadeiro. Cada um dos evangelistas instalou
também um Jesus que melhor atendesse as expectativas de um determinado grupo,

delegando-lhe voz para proferir seus discursos.

Mateus, Marcos, Lucas e Jodo nao foram os Unicos a escrever evangelho. Varios
outros autores também registraram a vida e a mensagem de Cristo, segundo relatos
que eram transmitidos oralmente. O autor de Lucas, em seu prefacio, mostra estar
ciente disso: [...] muitos houve que empreenderam uma narragdo coordenada dos

fatos que entre nds se realizaram [...]. Segundo o Anchor Bible Dictionary,

Os primeiros evangelhos sao depdsitos parciais dessa tradicdo oral,
que tinha um conteldo tao rico e consagrado pelo uso que persistiu
muito além dos primeiros evangelhos escritos. A tradicdo oral era
respeitada e muitas vezes preferida aos relatos escritos até cerca de
meados do século Il (Freedman: 1992, 854, traducdo nossa)'®

Entretanto, ja na metade do século ll, as autoridades eclesiasticas consideravam
candbnicos apenas os quatro evangelhos que viriam a ser incorporados ao Novo
Testamento, em 397, pelo Concilio de Cartago. Os demais receberam o roétulo de
apdcrifos (do grego apdkryphos, oculto, secreto), pois nao eram lidos publicamente
nas igrejas, mas secretamente, ou seja, em circulos religiosos mais estritos. Com o
tempo, porém, essa palavra passou a designar qualquer obra ou fato sem
autenticidade ou cuja autenticidade ndo pode ser provada. Pifiero (2002: 181) frisa
que

A grande batalha pela imagem de um Jesus “candnico” se deu
justamente entre diversos grupos de cristaos desde o exato momento
em que comegaram a se difundir esses documentos apdcrifos — por
volta dos meados do século Il — que faziam concorréncia aos
canbnicos. Houve, desde entdo, até os séculos VI e VI, uma luta de
morte para anula-los e bani-los das Igrejas oficiais, ou a tentativa de,
ao menos, expulsa-los e expurga-los, substituindo as antigas versoes
por outras mais coerentes com o pensamento teolégico ortodoxo.

'® The earliest gospels are partial deposits of this oral tradition, but the oral tradition was so rich in
content and established by custom that it persisted well beyond the first written gospels and was
respected, and often preferred to written accounts, until about the middle of the 2o century.
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Os critérios empregados pela Igreja para determinar tal canonicidade foram:
apostolicidade (o evangelho deveria ser de autoria de um apdstolo ou de uma
pessoa proxima a um apéstolo durante o século 1), ortodoxia (ndo contradizer o
testemunho apostélico que foi transmitido desde os primeiros tempos) e relevancia
(ter amplo uso por toda a igreja primitiva em vez de limitado a um ou a alguns grupos
pequenos). Assim, um dos fatores decisivos para a eleicdo dos evangelhos ditos
oficiais foi a avaliagdo dos discursos, dos milagres e dos feitos de Jesus que esses
documentos registravam. Os primeiros lideres da igreja consideravam alguns
milagres relatados nos apécrifos exagerados e risiveis'®. Tome-se, como exemplo, o

seguinte trecho do Evangelho Pseudo-Tomeé:

Este menino Jesus, que, na época, tinha cinco anos, encontrava-se
um dia brincando no leito de um riacho, depois de haver chovido. E,
represando a correnteza em pequenas pogas, tornava-as
instantaneamente cristalinas, dominando-as somente com a sua
palavra. Fez, depois, uma massa mole com o barro e com ela formou
uma duzia de passarinhos. Era, entdo, um Sabbath e havia outros
meninos brincando com ele. Porém, um certo homem judeu, vendo o
que Jesus acabara de fazer num dia de festa, foi correndo até o seu
pai José e contou-lhe tudo: Olha, teu filho esta no riacho e, juntando
um pouco de barro, fez uma duizia de passarinhos, profanando com
isso o dia do Sabbath. José veio ter ao local e, ao vé-lo, ralhou com
ele, dizendo: Por que fazes no Sabbath o que nao é permitido fazer?
Mas Jesus, batendo palmas, dirigiu-se as esculturas,
ordenando-lhes: Voai! E os passarinhos foram todos embora
gorjeando. Os judeus, ao verem isso, encheram-se de admiragao e
foram contar aos seus superiores o que haviam visto Jesus fazer.
(Tricca, 1995: 130)

Além disso, alguns tracos de personalidade de Jesus construidos nos apdcrifos
entravam em dissonancia com os do Jesus dos canénicos. Observe-se a imagem

que se constrdi de Cristo nos seguintes excertos do Evangelho Arabe da Infincia:

Um outro dia, o Senhor Jesus voltava a noite para casa com José,
quando uma crianca passou correndo na sua frente e deu-lhe um
golpe téo violento que o Senhor Jesus quase caiu, e ele disse a essa
crianga: Assim como tu me empurraste, cai e nao te levantes mais.

¥ Sem duvida alguma, o critério para classificar um milagre de exagerado ou de risivel estava
atrelado aos interesses dogmaticos da Igreja. Como bem observa Tricca (1992: 12), a reconstituigao
de um corpo putrefato, quatro dias apdés sua morte, € um milagre exagerado. No entanto, a
ressurrei¢cdo de Lazaro jamais causou polémica, jamais foi contestada pela Igreja.
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E, no mesmo instante, a crianca caiu no chdao e morreu. (Tricca,
1992: 173)

Conduziram-no em seguida a um professor mais sabio, e assim que
o viu: Dize Aleph, pediu-lhe ele. E, quando ele disse Aleph, o
professor pediu-lhe que pronunciasse Beth. E o Senhor Jesus
respondeu-lhe: Dize-me o que significa a letra Aleph, e entdo eu
pronunciarei Beth. O mestre, irritado, levantou a mao para bater nele,
mas sua mao secou instantaneamente, e ele morreu. Entdo, José
disse a Maria: Daqui por diante, ndo devemos mais deixar o menino
sair de casa, pois qualquer um que se oponha a ele é fulminado pela
morte. (Tricca, 1992: 174)

Diferentemente daquele retratado nos canénicos, percebe-se aqui um Jesus
maledicente e vingativo, que ndo sabe perdoar aos que a ele se opdem. Fiorin
(2008: 157) esclarece que a eficacia do discurso ocorre, quando o enunciatario
incorpora o éthos do enunciador. Essa incorporacdo pode ser harmdnica, quando
éthos e pathos se ajustam perfeitamente ou complementar, quando o éthos
responde a uma caréncia do pathos. Se a igreja tivesse incorporado o Evangelho
Arabe da Infancia & totalidade do Novo Testamento, seria estabelecida uma relagéo

polémica com a mensagem de amor dos evangelhos oficiais.

O Evangelho de Filipe, por sua vez, é considerado herético pela igreja por insinuar

um caso amoroso entre Jesus e Maria Madalena. Leia-se a seguinte passagem:

A Sofia — a quem chamam “a estéril” — é a mae dos anjos: a
companheira de Cristo € Maria Madalena. O Senhor amava Maria
mais do que a todos os discipulos e a beijou na boca repetidas
vezes. Os demais lhe disseram: Por que a queres mais que a todos
nos? O Salvador respondeu e lhes disse: A que se deve isso, que
nao vos quero tanto quanto a ela? (Tricca, 2005: 188, grifo nosso)

Pode-se, assim, dizer que os tracos de carater de Cristo que chegaram aos dias de
hoje passaram por duas etapas seletivas. A primeira selecao foi feita pelos proprios
evangelistas. Cada um deles construiu uma faceta de Jesus que conviria ao publico
receptor da mensagem evangélica. O autor de Jodo deixa isso bem evidente: Na
verdade, fez Jesus diante dos discipulos muitos outros sinais que ndo estao escritos
neste livro. Estes, porém, foram registrados para que creiais que Jesus é o Cristo, o

Filho do Homem, e para que, crendo, tenhais vida em seu nome (Joao 20. 30-31).
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Ao encerrar sua obra, o evangelista reitera: H4, porém, ainda muitas outras coisas
que Jesus fez. Se todas elas fossem relatadas uma por uma creio que nem no

mundo inteiro caberiam os livros que seriam escritos (Jodo 21. 25).

A segunda selecao foi efetuada pelos patriarcas da igreja primitiva. Dentre todos os
evangelhos escritos, as autoridades eclesiasticas selecionaram apenas aqueles de
cuja totalidade se depreenderia o carater de Cristo que melhor conviesse aos

dogmas da igreja primitiva. Maingueneau (2005: 115) afirma que

O método mais simples para nao colocar-se em contradicdo com o
corpus canbnico é efetuar uma triagem, convocar os fragmentos que
vao no sentido de quem escreve e deixar na sombra 0s que vao no
sentido de seu Outro.

Dos quatro evangelhos selecionados pela igreja, o de Jodo € o que apresenta mais
diferengas quanto ao estilo e a triagem dos acontecimentos sobre a vida de Cristo. O
de Mateus, o de Marcos e o de Lucas, por sua vez, sao chamados de sindticos,
porque as semelhancgas entre eles possibilitam coloca-los lado a lado em colunas
paralelas numa literal sinopse (do grego synopsis, visao do conjunto). Muitas vezes,

o paralelismo entre os evangelhos chega a ser idéntico em relacao a frases inteiras.

Tal paralelismo, entretanto, ndo ocorre apenas com 0s ensinos de Jesus, o que
poderia ser explicado pela memorizacdo da igreja primitiva, mas também com os
relatos do que Cristo fez. Ora, levando em conta o conceito de Saussure sobre fala,
que é a utilizacao individual da lingua, seria nula a possibilidade de dois evangelistas
diferentes usarem as mesmas palavras para descreverem o mesmo episédio. Assim,
o paralelismo idéntico encontrado entre os sinéticos sugere que um tenha copiado o

outro ou que tenham copiado uma fonte comum.

Propuseram-se, assim, no século XIX, algumas teorias para explicar o que ficou
conhecido como o problema sindtico. A primeira proposta defendia a primazia do
evangelho de Marcos sobre o de Mateus e o de Lucas. Em favor de Marcos como o

texto primitivo, apresentaram-se alguns argumentos:
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a) Marcos € o mais curto dos trés sinéticos. Como a Igreja sempre atribuiu um
carater sagrado ao evangelho, é mais provavel Mateus e Lucas terem ampliado o

texto de Marcos do que Marcos ter resumido os textos de Mateus e de Lucas;

b) Pouquissimo material de Marcos nao é reproduzido em Mateus e Lucas (menos
de 10% de todo o seu evangelho). Se Marcos tivesse tomado como base os textos
de Mateus ou de Lucas, faria quase nenhum sentido ele ter incluido tdo pouco

material inédito;

c) Mateus e Lucas s6 apresentam semelhancas na estrutura, no conteido e na

sequéncia do texto nas passagens que sao paralelas a Marcos.

A segunda proposta, surgida também no século XIX, tentava explicar o material
exclusivo de Mateus e o exclusivo de Lucas. Defendeu-se a tese de que os textos
comuns a Mateus e a Lucas que ndo aparecem em Marcos foram baseados num
texto grego comum, ao qual se deu nome de documento Q (do alemao quelle,

fonte)?.

Com isso estava formada a teoria das duas fontes, segundo a qual os evangelhos
de Mateus e de Lucas se baseiam tanto no evangelho de Marcos como no
documento Q.

Para complementar a teoria das duas fontes, faz-se necessario um comentario sobre
o material que € encontrado somente no evangelho de Mateus ou somente no de
Lucas. Acreditava-se que, além de usar Marcos e Q, Mateus e Lucas tiveram cada
um sua proépria fonte escrita da qual tiraram as informagdes que sao exclusivas de
seus respectivos evangelhos. Essas fontes adicionais foram chamadas de M e L,
respectivamente. Estava formulada, assim, na segunda década do século XX, a

teoria das quatro fontes, que pode ser esquematizada®' da seguinte maneira:

% O documento Q nunca foi descoberto: é puramente hipotético. Talvez uma tradicdo oral comum
fosse tudo o que Mateus e Lucas possuiam. ( Blomberg: 2009: 123)

' Todos os esquemas e todos os quadros desta tese — exceto quando vém com a mengao da fonte —
foram elaborados pelo autor.
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Esquema 1: A teoria das quatro fontes para o problema sinético
Fonte: Blomberg (2009: 119)
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Percebe-se, assim, que os sinbdticos — embora tragam muitas semelhangcas —

apresentam também acentuadas diferengas entre si.

Neves (2006: 246) ressalta que nada no texto € gratuito, portanto qualquer diferenca
entre dois textos tem significacdo. Nao se pode esquecer que cada evangelista
escreveu para um publico diferente. Para Bakhtin, a enunciagdo € produzida de
acordo com o enunciatario a que ela se destina, levando em conta nao sé o grupo
social a que ele pertence, mas também os lagos sociais ou afetivos que com ele se
mantém e o momento histérico da producao discursiva. Dessa formas, o destinador
— valendo-se de um fazer persuasivo — vai buscar a adesdao do destinatario,
pretendendo fazer que ele interprete como verdadeiro o discurso que lhe esta sendo
apresentado. Assim, examinando as pistas textuais deixadas pelo enunciador,
torna-se possivel rastrear a voz do enunciatario que esta implicita no modo de dizer

de cada evangelista.
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Serao analisadas agora, dentro dos quatro evangelhos canénicos, as estratégias
discursivas que cada enunciador empregou a fim de estabelecer um contrato
fiduciario com seu enunciatario. Para isso, esta primeira parte sera dividida em
quatro secdes, cada uma dedicada ao exame de um evangelho. No final de cada
uma delas, serdo apontadas as caracteristicas do enunciador evangelista e as do

seu enunciatario.
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1.1 O evangelho de Mateus

A opinidao de que Mateus, o apdstolo publicano, tivesse redigido o primeiro
evangelho baseia-se primordialmente numa declaracdo de Papias®, conforme
registro de Eusébio®®. Diz Papias: “Mateus compds o seu evangelho no dialeto

hebraico®, e cada um interpretava da melhor forma que lhe fosse possivel”.

Origenes®, no comego do terceiro século, também registrou: “O primeiro evangelho
foi escrito por Mateus, ex-coletor de impostos, que mais tarde se tornou apostolo de
Jesus Cristo”. Irineu®® e Jerénimo?®’ eram do mesmo parecer. O forte testemunho dos

primitivos pais da igreja endossa, assim, a autoria de Mateus.

A data de composicao, porém, € mais dificil determinar. Os estudiosos biblicos
tentam enquadrar a redacao desse evangelho entre 70 e 80 d.C. Baseiam-se, para
iss0, no texto A parabola das bodas:

De novo, entrou Jesus a falar por parabolas, dizendo-lhes: O reino
dos céus é semelhante a um rei que celebrou as bodas de seu filho.
Entao, enviou os seus servos a chamar os convidados para as
bodas; mas estes ndo quiseram vir. Enviou ainda outros servos, com
esta ordem: Dizei aos convidados: Eis que ja preparei o meu
banquete; os meus bois e cevados ja foram abatidos, e tudo esta
pronto; vinde para as bodas. Eles, porém, ndo se importaram e se
foram, um para o seu campo, outro para o seu negdcio; e 0s outros,
agarrando os servos, os maltrataram e mataram. O rei ficou irado e,
enviando as suas tropas, exterminou aqueles assassinos e
incendiou-lhes a cidade. (Mateus 22. 1-7)

O versiculo 7 — O rei ficou irado e, enviando as suas tropas, exterminou aqueles

assassinos e incendiou-lhes a cidade — €, segundo Jeremias (1986: 71), uma alusao

?2 papias, bispo de Hierapolis (Turquia) e discipulo de Jodo, viveu de 60 a 130 d.C. (Black: 2004, 45)
2 Eusébio (260 — 340 d.C.), bispo de Cesareia no inicio do quarto século, escreveu a obra Histdria
eclesiastica. (Ibidem, 44)

# As copias mais antigas dos evangelhos estdo redigidas em grego. Ndo se descobriu ainda uma
coépia de Mateus em hebraico.

% Origenes (185 — 254 d.C.) foi tedlogo e escritor cristdo. (Ibidem, 43)

% |rineu (130 — 200 d.C.), tedlogo, escreveu a obra Contra as heresias. (Ibidem, 42)

27 Jerdnimo (345 —420 d.C.), padre, foi o primeiro a traduzir a Biblia para o latim.



39

a destruicao de Jerusalém, ocorrida em 70 d.C, pelo exército romano sob 0 comando
do marechal Tito, marcando historicamente o fim de Israel. Assim, pelo primeiro
grupo de servos, Mateus pensou nos profetas e na recusa de sua mensagem, e,
pelo segundo grupo, pensou nos apostolos e missionarios enviados a Israel e nos
maus tratos e martirios que sofreram. Na versao de Lucas, o rei é substituido por
um homem rico, e o exterminio dos que recusaram o convite e o incéndio da cidade
sdo ocultados. Acredita-se, por isso, que, quando Mateus redigiu esse texto,
Jerusalém ja havia sido destruida; assim, o evangelista deu tal versdo a parabola

apenas para criar um efeito de sentido de verdade nas profecias de Jesus.

Sao fortes os indicios de que o evangelho mateano tenha sido escrito para os
judeus. Mateus — diferentemente dos demais evangelistas — abre seu evangelho

apresentando a genealogia de Jesus:

Livro da genealogia de Jesus Cristo, filho de Davi, filho de Abraao.
Abrado gerou a lsaque; Isaque, a Jacé; Jacd, a Juda e a seus
irmaos; Juda gerou de Tamar a Perez e a Zera; Perez gerou a
Esrom; Esrom, a Ardo; Ardo gerou a Aminadabe; Aminadabe, a
Naassom; Naassom, a Salmom; Salmom gerou de Raabe a Boaz;
este, de Rute, gerou a Obede; e Obede, a Jessé; Jessé gerou ao rei
Davi®; e o rei Davi, a Salomao, da que fora mulher de Urias;
Salomao gerou a Robodo; Robo&o, a Abias; Abias, a Asa; Asa gerou
a Josafa; Josafa, a Jordo; Jordo, a Uzias; Uzias gerou a Jotdo; Jotao,
a Acaz; Acaz, a Ezequias; Ezequias gerou a Manassés; Manassés, a
Amom; Amom, a Josias; Josias gerou a Jeconias € a seus irmaos, no
tempo do exilio na Babilénia. Depois no exilio na Babilénia, Jeconias
gerou a Salatiel; e Salatiel, a Zorobabel; Zorobabel gerou a Abiude;
Abiude, a Eliaquim; Eliaquim, a Azor; Azor gerou a Sadoque;
Sadoque, a Aquim; Aquim, a Elitde; Elidde gerou a Eleazar; Eleazar,
a Mata; Mata, a Jaco. E Jacé gerou a José, marido de Maria, da qual
nasceu Jesus, que se chama o Cristo. (Mateus 1. 1-16, grifo nosso)

Segundo Mounce (1996: 15), o povo judeu dos dias de Jesus atribuia grande
importancia a registros genealdgicos, pois eles eram guardados pelo Sinédrio, e
utilizados com o objetivo de manter a pureza da descendéncia. Assim, ao registrar

essa arvore genealdgica, o evangelista, logo de inicio, mostra que Jesus era filho de

%8 Davi ¢ a Unica pessoa na genealogia que recebe o titulo de rei. Essa é uma estratégia empregada
por Mateus para mostrar que Jesus é herdeiro do trono davidico.
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Davi — portanto, de linhagem real — e também filho de Abrado, fundador da raga
judaica. Essa genealogia faz também de Jesus um elo entre o Antigo € o Novo
Testamento, o que vai ser constantemente reiterado pelo evangelista por meio do
uso extensivo de citacoes proféticas, objetivando deixar evidente ao enunciatario

que Jesus é o cumprimento das profecias do Antigo Testamento.

Para obter esse efeito de sentido, o enunciador — ora delegando a voz ao narrador,
ora ao interlocutor — vai valer-se da polifonia® a fim de que as vozes do Antigo
Testamento sejam percebidas no evangelho. Vem a tona, assim, a
heterogeneidade® enunciativa mostrada marcada, que se caracteriza, segundo
Authier-Revuz (1990), pela presenga de marcas linguisticas ou gréaficas®' que
separam o discurso do enunciador citante do discurso do enunciador citado.
Tomem-se, como amostra, as seguintes passagens que se referem ao nascimento e

a infancia de Jesus:

Mateus 1. 22-23 Isaias 7. 14

...eis que |lhe apareceu, em sonho, um anjo
do Senhor, dizendo: José, filho de Davi, ndo
temas receber Maria, tua mulher, porque o
que nela foi gerado é do Espirito Santo. Ela
dara a luz um filho e Ihe poras o nome de | Portanto, 0 Senhor mesmo vos dara um
Jesus, porque ele salvara o seu povo dos | sinal: eis que a virgem concebera e dara a
pecados deles. Ora, tudo isso aconteceu | luz um filho e lhe chamara Emanuel.

para que se cumprisse o que fora dito pelo
Senhor por intermédio do profeta: Eis que a
virgem concebera e dara a luz um filho, e
ele sera chamado pelo nome de Emanuel,

que quer dizer Deus conosco.

Quadro 1: Cumprimento profético da concepcao de Maria

% Segundo BARROS (2005: 34), a polifonia caracteriza o texto em que o dialogismo se deixa ver,
aquele em que sao percebidas muitas vozes.

% Authier-Revuz (1990: 25-42) — ratificando o dialogismo bakhtiniano — sustenta que todo discurso é
heterogéneo, ou seja, é constituido pela presenga de outros discursos.

% O discurso direto, o discurso indireto e as glosas do enunciador sdo exemplos de marcas
linguisticas; as aspas, o italico e o negrito sdo exemplos de marcas gréficas.
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Mateus 2. 6

Miqueias 5.2

Tendo Jesus nascido em Belém da Judeia,
em dias do rei Herodes, eis que vieram uns
do
perguntavam: Onde estd o recém-nascido

magos Oriente a Jerusalém. E
Rei dos judeus? Porque vimos a sua estrela
no Oriente e viemos para adora-lo. Tendo
ouvido isso, alarmou-se o rei Herodes, e,
com ele, toda a Jerusalém; entao,
convocando todos os principais sacerdotes
e escribas do povo, indagava deles onde o
Cristo deveria nascer. Em Belém da Judeia,
responderam eles, porque assim esta escrito
por intermédio do profeta: E tu, Belém, terra
de Juda, nao és de modo algum a menor
entre as principais de Juda; porque de ti
saira o Guia que ha de apascentar a meu

povo, Israel®.

E tu, Belém-Efrata, pequena demais para
figurar como grupo de milhares de Juda,
de ti me saira o que ha de reinar em
Israel, e cujas origens sdo desde os tempos

antigos, desde os dias da eternidade.

2 Samuel 5.2

Outrora, sendo Saul ainda rei sobre nés,
eras tu que fazias entradas e saidas
militares com lIsrael; também o Senhor te
disse: Tu apascentaras o meu povo de
Israel e seras chefe sobre Israel.

Quadro 2: Cumprimento profético do nascimento de Jesus em Belém de Juda

Mateus 2. 15

Oseias 11. 1

Dispondo-se ele [José], tomou de noite o
menino e sua mae e partiu para o Egito; e 1a
ficou até a morte de Herodes, para que se
cumprisse o que fora dito por intermédio do
profeta: Do Egito chamei o meu filho.

Quando Israel era menino, eu o amei; e do

Egito chamei o meu filho.

Quadro 3: Cumprimento profético da ida de Jesus ao Egito

% Essa citacdo estabelece tanto o local de nascimento do Messias — Belém — quanto a fungdo que
ele haveria de exercer: apascentar o povo de Israel. Ferreira (2004: 44) explica que “a atividade de
Jesus como rei da linhagem davidica é realgada como um ato de apascentar, ou pastorear, pois a
funcao de pastor se aplicava a Davi (Salmo 78. 70-72) e ao futuro rei (Ezequiel 34. 23)”.
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Mateus 2. 16-18 Jeremias 31. 15

Vendo-se iludido pelos magos, enfureceu-se
Herodes grandemente e mandou matar
todos os meninos de Belém e de todos os

seus arredores, de dois anos para baixo, | Assim diz o Senhor: Ouviu-se um clamor

conforme o tempo do qual com precis@o se | em Rama, pranto e grande lamento; era

informara dos magos. Entdo, se cumpriu o |

Raquel™ chorando por seus filhos e

que fora dito por intermédio do profeta | inconsolavel por causa deles, porque ja
Jeremias: Ouviu-se um clamor em Rama, | nio existem.

pranto, choro e grande lamento; era
Raquel chorando por seus filhos e

inconsolavel porque nao mais existem.

Quadro 4: Cumprimento profético do infanticidio ordenado por Herodes

Mateus encerra a histéria da infancia de Cristo, narrando que José, Maria e o
menino Jesus voltam do Egito e estabelecem residéncia na cidade de Nazaré, na
Galileia. Depois desse episédio, 0 evangelista da um salto no tempo e apresenta

Jesus adulto, dirigindo-se ao Jordao a fim de que Joao o batizasse.

Ao instalar o interlocutor Jodo Batista, Mateus o relaciona também a mais um

cumprimento de uma profecia do Antigo Testamento:

Mateus 3. 1-3 Isaias 40. 3

Naqueles dias, apareceu Jodo Batista

pregando no deserto da Judeia e dizia:

Arrependei-vos, porque esta proximo o reino
dos céus. Porque este é o referido por
intermédio do profeta Isaias: Voz do que
clama no deserto: Preparai o caminho do
Senhor, endireitai as suas veredas.

Voz do que clama no deserto: Preparai o
caminho do Senhor; endireitai no ermo

vereda a nosso Deus.

Quadro 5: Cumprimento profético da pregacéao de Joao Batista

% Jeremias refere-se a Raquel — esposa de Jacd, mae de José e de Benjamim — que lamenta por
seus filhos (as tribos do Norte que estdo indo para o exilio em 722 a.C.). Esse texto é usado por
Mateus para expressar tristeza por causa da matanga dos meninos inocentes.
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Alguns episédios da vida adulta de Jesus também sao relacionados ao cumprimento

das Escrituras. Verifiguem-se os textos do Antigo Testamento a que eles se referem:

Mateus 4. 12-16 Isaias 9. 1-2
Ouvindo, porém, Jesus que Joao fora preso,
retirou-se para a Galileia; e, deixando | Deus, nos primeiros tempos, tornou

Nazaré, foi morar em Cafarnaum, situada a
beira-mar, nos confins de Zebulom e Naftali;
para que se cumprisse o que fora dito por
intermédio do profeta Isaias: Terra de
Zebulom, terra de Naftali, caminho do
mar, além do Jordao, Galileia dos
gentios! O povo que jazia em trevas viu
grande luz, e aos que viviam na regiao e

sombra da morte resplandeceu-lhes a luz.

desprezivel a terra de Zebulom e a terra de
Naftali; mas, nos ultimos, tornara glorioso o
caminho do mar, além do Jordao, Galileia
dos gentios. O povo que andava em
trevas viu grande luz, e aos que viviam na
da da
resplandeceu-lhes a luz.

regiao sombra morte,

Quadro 6: Cumprimento profético da chegada de Jesus as terras de Zebulom e Naftali

Mateus 8. 16-17

Isaias 53. 4

Chegada a tarde, trouxeram-lhe muitos
endemoninhados; e ele meramente com a
palavra expeliu os espiritos e curou todos os
que estavam doentes; para que se
cumprisse o que fora dito por intermédio do
profeta Isaias: Ele mesmo tomou as
nossas enfermidades e carregou com as

nossas doengas.

Certamente, ele tomou sobre si as nossas
enfermidades e as nossas dores levou
sobre si; e nés o reputavamos por aflito,

ferido de Deus e oprimido.

Quadro 7: Cumprimento profético das curas e dos exorcismos realizados por Jesus
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Mateus 12. 15-21

Isaias 42. 1-6

Retirando-se, porém, 0s fariseus,
conspiravam contra ele, sobre como lhe
tirariam a vida. Mas Jesus, sabendo disto,
afastou-se dali. Muitos o seguiram, e a todos
ele curou, advertindo-lhes, porém, que o nao
expusessem a publicidade, para se cumprir
o que foi dito por intermédio do profeta
Isaias: Eis aqui o meu servo, que escolhi,
0 meu amado, em quem a minha alma se
compraz. Farei repousar sobre ele 0 meu
Espirito, e ele anunciara juizo aos
gentios. Nao contendera, nem gritara,
nem alguém ouvira nas pracas a sua voz.
Nao esmagara a cana quebrada, nem
apagara a torcida que fumega, até que
faca vencedor o juizo. E, no seu nome,

esperarao os gentios.

Eis aqui o meu servo, a quem sustenho; o
meu escolhido, em quem a minha alma se
compraz; pus sobre ele o meu Espirito, e
ele promulgara o direito para os gentios.
Nao clamara, nem gritara, nem fara ouvir
a sua voz na praca. Nao esmagara a cana
quebrada, nem apagara a torcida que
fumega; em verdade, promulgara o direito.
Nao desanimara, nem se quebrara até que
ponha na terra o direito; e as terras do mar
aguardarao sua doutrina. Assim diz Deus, o
Senhor, que criou 0s céus e os estendeu,
formou a terra e a tudo quanto produz; que
da félego de vida ao povo que nela esta e o
espirito aos que andam nela. Eu, o Senhor,
te chamei em justica, tomar-te-ei pela mao,
e te guardarei, e te farei mediador da
alianga com o povo e luz para os gentios.

Quadro 8: Cumprimento profético do siléncio imposto por Jesus sobre seu poder de cura

Mateus 13. 34-35

Salmo 78. 1-2

Todas estas coisas disse Jesus as multidoes
por parabolas e sem parabolas nada lhes
dizia; para que se cumprisse o que foi dito
em

por intermédio do profeta: Abrirei

parabolas a minha boca; publicarei
coisas ocultas desde a criacao do

mundo.

Escutai, povo meu, a minha lei; prestai
ouvidos as palavras da minha boca. Abrirei
os labios em parabolas e publicarei

enigmas dos tempos antigos.

Quadro 9: Cumprimento profético da pregagao de Jesus por meio de parabolas
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Mateus 21. 1-5

Isaias 62. 11

Quando se aproximaram de Jerusalém e
chegaram a Betfagé, ao monte das
Oliveiras, enviou Jesus dois discipulos,
dizendo-lhes: Ide a aldeia que ai esta diante
de vos e logo achareis presa uma jumenta
e, com ela, um jumentinho. Desprendei-a e
trazei-mos. E, se alguém vos disser alguma
coisa, respondei-lhe que o Senhor precisa
deles. E logo os enviara. Ora, isto aconteceu
para se cumprir o que foi dito por intermédio
do profeta: Dizei a filha de Siao: Eis ai te
vem o teu Rei, humilde, montado em
jumento, num jumentinho, cria de animal

de carga.

Alegra-te muito, 6 filha de Siao; exulta, 6
filha de Jerusalém: eis ai te vem o teu Rei,
justo e salvador, humilde, montado em
jumento, cria de

num jumentinho,

jumenta.

Quadro 10: Cumprimento profético da entrada triunfal de Jesus em Jerusalém

O enunciador delega ao préprio interlocutor Jesus a voz de cumprimento de uma

profecia sobre sua paixao:

Mateus 26. 31

Zacarias 13.7

Entao, Jesus lhes disse: Esta noite, todos
vOs vos escandalizareis comigo, porque esta
escrito: Ferirei o pastor, e as ovelhas do
rebanho ficarao dispersas.

Desperta, 6 espada, contra o meu pastor e
contra 0 homem que é o meu companheiro,
diz o Senhor dos Exércitos; fere o pastor, e
as ovelhas ficarao dispersas; mas volverei

as m&os para 0s pequeninos.

Quadro 11: Cumprimento profético da morte de Jesus
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Mateus 27. 3-10

Zacarias 11. 13

Entdo, Judas, o que o traiu, vendo que
Jesus fora condenado, tocado de remorso,
devolveu as trinta moedas de prata aos
principais sacerdotes e aos ancidos,
dizendo: Pequei, traindo sangue inocente.
Que

Entao, Judas,

Eles, porém, responderam: nos

importa? Isso é contigo.
atirando para o santuario as moedas de
prata, retirou-se e foi enforcar-se. E os
principais sacerdotes, tomando as moedas,
disseram: Nao ¢ licito deita-las no cofre das
ofertas, porque é preco de sangue. E, tendo
deliberado, compraram com elas o campo
do oleiro, para cemitério de forasteiros. Por
isso, aquele campo tem sido chamado, até o
dia de hoje, Campo do Sangue. Entao,
cumpriu-se o que foi dito por intermédio do
profeta Jeremias®: Tomaram as trinta
moedas de prata, preco em que foi
estimado aquele a quem alguns dos
filhos de Israel avaliaram; e as deram
pelo campo do oleiro, assim como me

ordenou o Senhor.

Entdo, o Senhor me disse: Arroja isso ao
oleiro, esse magnifico preco em que fui
avaliado por eles. Tomei as trinta moedas
de prata e as arrojei ao oleiro, na Casa do
Senhor.

Jeremias 18. 1-3

Palavra do Senhor que veio a Jeremias,
dizendo: Dispbe-te, e desce a casa do
oleiro, e |14 ouviras as minhas palavras.
Desci a casa do oleiro, e eis que ele estava
entregue a sua obra sobre as rodas.

Jeremias 32. 8

Veio, pois, a mim, segundo a palavra do
Senhor, Hananel, filho de meu tio, ao patio
da guarda e me disse: Compra agora o meu
campo que esta em Anatote, pois a ti, a
quem pertence o direito de resgate, compete

compra-lo.

Quadro 12: Cumprimento profético da compra de um campo do oleiro com as trinta moedas de Judas

34

Entende Mateus que esse episédio é cumprimento da profecia de Jeremias, embora

primordialmente ela seja tirada de Zacarias 11. 13. Segundo Mounce (1996: 264), era pratica comum
atribuir uma citagao dupla ao profeta mais importante ou proeminente. Em Jeremias 18. 1-3, o profeta
recebe a ordem de ir a casa do oleiro, e, em 32. 8, que compre um terreno em Anatote. J& em
Zacarias 11. 13, o profeta — obedecendo a uma ordem de Deus — apds receber trinta moedas de

prata, atira-as a casa do Senhor para o oleiro.
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Observa-se, nesses exemplos, que as expressdes “o que fora dito pelo Senhor por
intermédio do profeta”, “assim esta escrito por intermédio do profeta”, “este é o
referido por intermédio do profeta” e “porque estd escrito” modalizam os textos
proféticos do Antigo Testamento. Assim, o enunciador — por meio de glosas® —
atribui o escopo® a uma outra fonte enunciativa, o que caracteriza uma nao
coincidéncia do discurso consigo mesmo®’. Valendo-se da estratégia de usar as
vozes dos profetas Isaias, Miqueias, Oseias, Jeremias e Zacarias, 0 enunciador

ancora a vida de Jesus ao cumprimento das profecias do Antigo Testamento.

O evangelho de Mateus nao é sé impregnado de citacdes, mas também de alusdes

ao Antigo Testamento. Segundo Fiorin (2003: 31), no processo de alusao,

[..] ndo se citam as palavras (todas ou quase todas), mas
reproduzem-se construcbes sintaticas em que certas figuras sao
substituidas por outras, sendo que todas mantém relacdes
hiperonimicas com o mesmo hiperénimo ou séo figurativizagbes do
mesmo tema. (grifo nosso)

A alusdo é uma das formas de heterogeneidade mostrada ndo marcada®, que, para
ser identificada, depende da ativacdo da cultura pessoal do enunciatario. Assim, o
enunciador do evangelho mateano supde que o auditério esteja familiarizado com a

Biblia judaica e que capte as alusdes feitas a ela.

Em algumas passagens exclusivas do evangelho mateano, sdo feitas alusdes a vida

de Moisés. Observem-se 0s seguintes quadros comparativos:

% A glosa — uma atividade metaenunciativa — constitui um dizer sobre o dizer. Nos exemplos
examinados, as glosas sdo as expressoes que indicam ao enunciatario que sera citado um discurso
de outro enunciador.

% O escopo é o dizer sobre o qual a glosa incide. O escopo pode ser uma simples palavra, uma
expressao ou um segmento de fala mais longo. Nesse caso, sdo os textos proféticos que Mateus
retoma do Antigo Testamento.

% Nao coincidéncia do discurso consigo mesmo é a categoria em que Authier-Revuz (2004: 183)
classifica os comentarios que o enunciador faz sobre sua propria enunciagao a fim de que indicar que
ha um outro discurso dentro do seu proprio discurso.

% A heterogeneidade mostrada nido marcada enfeixa ironia, discurso indireto livre, parédia, aluséo e
estilizagdo. Assim o eu mostra deliberadamente o oufro, mas nao o0 circunscreve a marcas
especificas, como aspas, italico, glosas e outros instrumentos afins. (Discini, 2005: 165-166)
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a) a ordem de Herodes para matar os meninos de Belém é analoga a do Farad para

matar os meninos hebreus.

Mateus 2. 16

Exodo 1. 22

Vendo-se iludido pelos magos, enfureceu-se
Herodes grandemente e mandou matar
todos os meninos de Belém e de todos os
seus arredores, de dois anos para baixo,
conforme o tempo do qual com precisao se

informara dos magos.

Entao, ordenou Faradé a todo o seu povo,
dizendo: A todos os filhos que nascerem aos
hebreus lancareis no Nilo, mas a todas as

filhas deixareis viver.

Quadro 13: Analogia entre o infanticidio ordenado por Herodes e o ordenado pelo Faraé

b) a fala do anjo a José, ordenando-lhe que volte a Israel, assemelha-se a fala do

proprio Deus, ordenando a Moisés que volte ao Egito.

Mateus 2. 19-20

Exodo 4. 19

Tendo Herodes morrido, eis que um anjo do
Senhor apareceu em sonho a José, no
Egito, e disse-lhe: Dispde-te, toma o menino
e sua mae e vai para a terra de lIsrael;
porque ja morreram o0s que atentavam

contra a vida do menino.

Disse também o Senhor a Moisés, em Midia:
Vai, torna para o Egito, porque sdo mortos
todos os que procuravam tirar-te a vida.

Quadro 14: Analogia entre a fala do anjo a José e a fala de Deus a Moisés

c) Jesus, antes de ascender aos céus, ordena aos apostolos que difundam o que

aprenderam. Moisés, antes de morrer, ordena aos israelitas que difundam a lei.
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Mateus 28. 19-20

Deuteronomio 32. 47

Ide, portanto, fazei discipulos de todas as
nagdes, batizando-os em nome do Pai, e do
Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a
guardar todas as coisas que vos tenho
ordenado.

Aplicai o coragao a todas as palavras que,
hoje, testifico entre vos, para que ordeneis a
vossos filhos que cuidem de cumprir todas
as palavras desta lei. Porque esta palavra
nao é para vOs outra coisa va; antes, é a
vossa vida; e, por essa mesma palavra,
prolongareis os dias na terra a qual,
passando o Jordao, ides para a possuir.

Quadro 15: Analogia entre o Gltimo discurso de Jesus € o ultimo discurso de Moisés

A figura de Jodo Batista € também uma alusao ao profeta Elias. Mateus, no capitulo

3, versiculo 4, afirma que “usava Jodo vestes de pelos de camelo e um cinto de

couro; a sua alimentacdo eram gafanhotos e mel silvestre”. No segundo livro dos

Reis, capitulo 1, versiculo 8, verifica-se que a maneira de se trajar do Batista era

idéntica a do profeta Elias:

E caiu Acazias pelas grades de um quarto alto, em Samaria, e
adoeceu; enviou mensageiros e disse-lhes: Ide e consultai a
Baal-Zebube, deus de Ecrom, se sararei desta doenca. Mas o anjo
do Senhor disse a Elias, o tesbhita: Dispde-te, e sobe para te
encontrares com 0s mensageiros do rei de Samaria, e dize-lhes:

Porventura,

ndo ha Deus em

Israel, para irdes consultar

Baal-Zebube, deus de Ecrom? Por isso, assim diz o Senhor: Da
cama a que subiste, ndo desceras, mas, sem falta, morreras. Entao,
Elias partiu. E os mensageiros voltaram para o rei, e este lhes
perguntou: Que ha, porque voltastes? Eles responderam: Um homem
nos subiu ao encontro e nos disse: Ide, voltai para o rei que vos
mandou e dizei-lhe: Assim diz 0 Senhor: Porventura, ndo ha Deus
em lsrael, para que mandes consultar Baal-Zebube, deus de Ecrom?
Portanto, da cama a que subiste, ndo desceras, mas, sem falta,
morreras. E Ihes perguntou: Qual era a aparéncia do homem que vos
veio ao encontro e vos falou tais palavras? Eles Ihe responderam:
Era homem vestido de pelos, com os lombos cingidos de couro.
Entao, disse ele: E Elias, o tesbita. (2° Reis 1. 1-8, grifo nosso)

Interessante também frisar que as ultimas palavras do Antigo Testamento prometem

que o profeta Elias, que fora arrebatado para o céu, voltaria:
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Eis que eu vos enviarei o profeta Elias, antes que venha o grande e
terrivel Dia do Senhor; ele convertera o coracao dos pais aos filhos e
o coracao dos filhos a seus pais, para que eu ndo venha e fira a terra
com maldicdo. (Malaquias 4. 5-6)

Mateus relata dois episddios em que identifica Joao Batista com Elias. Em ambos,
Mateus, por meio de uma desembreagem interna®, delega voz a Jesus, fazendo o
préprio Cristo afirmar que o Elias que estava por vir ja veio. No primeiro caso, Jesus
afirma que Joao Batista era o esperado Elias:

Em verdade vos digo: entre os nascidos de mulher, ninguém
apareceu maior do que Joao Batista; mas o menor no reino dos céus
€ maior do que ele. Desde os dias de Jodo Batista até agora, o reino
dos céus é tomado por esforgo, e 0s que se esforcam se apoderam
dele. Porque todos os Profetas e a Lei profetizaram até Jodo. E, se o
quereis reconhecer, ele mesmo é Elias, que estava para vir. Quem
tem ouvidos para ouvir, ouca. (Mateus 11. 11-15)

No segundo caso, Jesus insinua que Joao Batista era Elias:

Mas os discipulos o interrogaram: Por que dizem, pois 0s escribas
ser necessario que Elias venha primeiro? Entdo, Jesus respondeu:
De fato, Elias vird e restaurara todas as coisas. Eu, porém, vos
declaro que Elias ja veio, e nao o reconheceram; antes, fizeram
com ele tudo quanto quiseram. Assim também o Filho do Homem
ha de padecer nas maos deles. Entao, os discipulos entenderam que
Ihes falara a respeito de Jodo Batista. (Mateus 17. 10-13)

Ao retomar a voz do discurso e comentar que os discipulos entenderam que o
Batista era o Elias que estava por vir, Mateus atesta que a profecia de Malaquias foi

realizada no ministério de Jodo Batista.

Para narrar varios detalhes ligados a crucificacdo de Jesus, Mateus toma

emprestados versiculos do Antigo Testamento:

% Desembreagem é a operacdo pela qual a enunciacdo projeta os actantes e as coordenadas
espagotemporais do discurso, utilizando, para tanto, as categorias da pessoa, do espago e do tempo
(Barros, 2002: 85). As desembregens internas sao responsaveis pela produgéo de simulacros de
didlogos nos textos, pois estabelecem interlocutores, ao dar voz a atores ja inscritos no discurso
(Fiorin: 2005: 67).
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E, chegando a um lugar chamado Gélgota,
que significa Lugar da Caveira, deram-lhe a
beber vinho com fel; mas ele, provando-o,
nao o quis beber. (Mateus 27. 33-34)

E, logo, um deles correu a buscar uma
esponja e, tendo-a embebido de vinagre e
colocado na ponta de um canico, deu-lhe a
beber. (Mateus 27. 48)

Por alimento me deram fel e na minha
sede me deram a beber vinagre. (Salmo
69. 21)

Depois de o crucificarem, repartiram entre
si as suas vestes, tirando a sorte. (Mateus
27.35)

Repartem entre si as minhas vestes e
sobre a minha tunica deitam sortes. (Salmo
22.18)

Os que iam passando blasfemavam dele,
meneando a cabeca e dizendo: O tu que
destrdis o santuario e em trés dias o
reedificas! Salva-te a ti mesmo, se és Filho
de Deus, e desce da cruz! De igual modo,
os principais sacerdotes, com os escribas e
anciaos, escarnecendo, diziam: Salvou os
outros, a si mesmo n&o pode salvar-se. E rei
de Israel! Desca da cruz, e creremos nele.
Confiou em Deus; pois venha livra-lo,
agora, se, de fato, lhe quer bem; porque
disse: Sou filho de Deus. (Mateus 27. 44)

Todos os que me veem zombam de mim;
afrouxam os ldbios e meneiam a cabeca:
Confiou no Senhor! Livre-o ele; salve-o,
pois nele tem prazer. (Salmo 22. 7-8)

Quadro 16: Cumprimento profético da paixao de Cristo

No episddio do momento em que Jesus morre, Mateus é o Unico a relatar que

Eis que o véu do santuario se rasgou em duas partes de alto a baixo;
tremeu a terra, fenderam-se as rochas; abriram-se os sepulcros, e
muitos corpos de santos, que dormiam, ressuscitaram; e, saindo
dos sepulcros depois da ressurreicdo de Jesus, entraram na cidade
santa e apareceram a muitos. (Mateus 27. 51-53, grifo nosso)
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Mais uma vez o enunciador mateano faz ecoar as vozes dos profetas do Antigo

Testamento. Observe-se:

terremotos

Do Senhor dos Exércitos vem o castigo
com trovoees, com terremotos, grande
estrondo, tufdo de vento, tempestade e

chamas devoradoras. (Isaias 29. 6)

abertura de sepulcros

Portanto, profetiza e dize-lhes: Assim diz o
Senhor Deus: Eis que abrirei a vossa
sepultura, e vos farei sair dela, 6 povo meu,
e vos trarei a terra de Israel. (Ezequiel 37.
12)

ressurreicao dos mortos

Os vossos mortos e também o meu
cadaver viverdo e ressuscitarao; despertai
e exultai, os que habitais no po, porque o
teu orvalho, 6 Deus, sera como o orvalho de
vida, e a terra dard a luz os seus mortos.
(Isaias 26. 20)

Quadro 17: Cumprimento profético dos fendmenos sobrenaturais ocorridos apds a morte de Jesus

Percebe-se, assim, que o enunciador desse evangelho mantém um forte interesse

em apresentar os fatos da vida de Cristo como uma continuidade do Antigo

Testamento. Cada cumprimento das profecias significa que Deus planejou algo,

divulgou-o ao povo por meio dos profetas e, na pessoa de Cristo, executou-o. Em

termos semidticos, pode-se dizer que, ao ancorar os acontecimentos da vida de

Jesus as profecias do Antigo Testamento, o enunciador do evangelho mateano esta

manipulando o enunciatario para que ele interprete como verdadeiro o que esta
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sendo dito. Deve-se deixar claro, porém, que a manipulacao s6 sera bem-sucedida

se o sistema de valores em que ela esta assentada for aceito pelo manipulado.

Ha, no evangelho mateano, uma disseminagcao do tema realeza-divindade recoberto
pelas figuras Filho de Davi, rei, tesouros, adorar e reino dos céus. A essa reiteracao

tematica e a recorréncia das figuras no discurso, a Semiética chama de isotopia.

Um dos titulos que Mateus mais usa para Jesus — visando a evidenciar-lhe a
realeza — é Filho de Davi. Ele ocorre oito vezes no texto mateano, e apenas trés
vezes no texto marcano e trés no texto lucano, estando ausente em todos os outros

documentos do Novo Testamento.

Livro da genealogia de Jesus Cristo, Filho de Davi, filho de Abra3o.
(Mateus 1. 1)

Partindo Jesus dali, seguiram-no dois cegos, clamando: Tem
compaixao de nés, Filho de Davi! (Mateus 9. 27)

Entao, trouxeram-lhe um endemoninhado, cego e mudo; e ele o
curou, passando o mudo a falar e a ver. E toda a multidao se
admirava e dizia: E este, porventura, o Filho de Davi?
(Mateus 12. 23)

E eis que uma mulher cananeia, que viera daquelas regides [Tiro e
Sidom], clamava: Senhor, Filho de Davi, tem compaixdo de mim!
Minha filha esta horrivelmente endemoninhada. (Mateus 15. 22)

E eis que dois cegos, assentados a beira do caminho, tendo ouvido
que Jesus passava, clamaram: Senhor, Filho de Davi, tem
compaixao de nos! (Mateus 20. 30)

Mas a multiddo os repreendia para que se calassem; eles, porém,
gritavam cada vez mais: Senhor, Filho de Davi, tem misericordia de
nés! (Mateus 20. 31)

E as multidoes, tanto as que o precediam como as que o seguiam,
clamavam: Hosana ao Filho de Davi! Bendito o que vem em nome
do Senhor! Hosana nas maiores alturas! (Mateus 21. 9)

Mas, vendo os principais sacerdotes e os escribas as maravilhas que
Jesus fazia e os meninos clamando: Hosana ao Filho de Davi!,
indignaram-se [...] (Mateus 21. 15)
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Esse titulo se ajusta a perspectiva judaica de Mateus e a expectativa convencional
de um Messias da casa de Davi. O enunciador quer, assim, reiterar a realeza de
Jesus. Por isso, logo no inicio do evangelho, Herodes e seus seguidores em
Jerusalém — ao ouvirem que 0s magos procuravam o recém-nascido Rei dos judeus
— temeram que se tratasse de um rei literal que usurparia o seu poder: “Tendo

ouvido isso, alarmou-se o rei Herodes, e, com ele, toda a Jerusalém” (Mateus 2. 3).

O verbo adorar é usado pelo enunciador para descrever o comportamento dos mais
variados grupos de pessoas diante de Jesus: os magos (gentios), um leproso

(impuro), um chefe (religioso), os discipulos e as mulheres.

Entrando na casa, [0s magos] viram 0 menino com Maria, sua mae.
Prostrando-se, adoraram-no; e, abrindo 0s seus tesouros,
entregaram-lhe suas ofertas: ouro, incenso e mirra. (Mateus 2. 11)

E eis que um leproso, tendo-se aproximado, adorou-o, dizendo: Se
quiseres, podes purificar-me. (Mateus 8. 2)

Enquanto estas coisas lhes dizia, eis que um chefe,
aproximando-se, o adorou e disse: Minha filha faleceu agora
mesmo; mas vem, impoe a mao sobre ela, e vivera. (Mateus 9. 18)

E os [discipulos] que estavam no barco o adoraram, dizendo:
Verdadeiramente és Filho de Deus! (Mateus 14. 33)

E, retirando-se elas [Maria Madalena e a outra Maria]
apressadamente do sepulcro, tomadas de medo e de grande alegria,
correram a anuncia-lo aos discipulos. E eis que Jesus veio ao
encontro delas e disse: Salvel E elas, aproximando-se,
abracaram-lhe os pés e o adoraram. (Mateus 28. 8-9)

O verbo grego proskyneo (adorar) descreve, em geral, o ato de a pessoa prostrar-se
diante de alguém eminente. Segundo Ferreira (2004: 40), “o ato de adoracao nao é
apenas religioso. Ele se reveste de um sentido mais profundo e abrangente. Nao se

pode esquecer que o verbo esta intimamente ligado a adoracao de governantes”.

Os tesouros que os magos*® oferecem a Jesus sdo revestidos de simbolismo:

“© Embora trouxessem trés presentes proprios a realeza, Mateus ndo declara em lugar algum que os
magos eram reis ou em numero de trés.
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Entrando na casa, [os magos] viram o menino com Maria, sua mae.
Prostrando-se, adoraram-no; e, abrindo o0s seus tesouros,
entregaram-lhe suas ofertas: ouro, incenso e mirra. (Mateus 2. 11)

Mounce (1996: 24-25) explica que

Ouro é o metal dos reis. Incenso é resina de cheiro suave, importada
da Aradbia. Mirra é resina fragrante usada em medicina e na
perfumaria. Visto que o ouro era um metal de realeza; o incenso,
usado pelos sacerdotes no culto do templo; e a mirra, usada para
embalsamar cadaveres, as dadivas predisseram que ele haveria de
ser o verdadeiro Rei, o perfeito Sumo Sacerdote e, no final, o
supremo Salvador.

A expressao reino dos céus inclusive é criacao de Mateus. Ela aparece trinta e trés

vezes no evangelho mateano, mas em nenhuma outra parte da Biblia:

Naqueles dias, apareceu Jodo Batista pregando no deserto da
Judeia e dizia: Arrependei-vos, porque esta préximo o reino dos
céus. (Mateus 3. 1-2)

Dai por diante, passou Jesus a pregar e dizer: Arrependei-vos,
porque esta préoximo o reino dos céus. (Mateus 4. 17)

Bem-aventurados os humildes de espirito, porque deles é o reino
dos céus. (Mateus 5. 3)

Bem-aventurados os perseguidos por causa da justica, porque deles
é o reino dos céus. (Mateus 5. 10)

Aquele, pois, que violar um destes mandamentos, posto que dos
menores, e assim ensinar aos homens, sera considerado minimo no
reino dos céus; aguele, porém, que os observar e ensinar, esse
sera considerado grande no reino dos céus. (Mateus 5. 19)

Porque vos digo que, se vossa justica ndo exceder em muito a dos
escribas e a dos fariseus, jamais entrareis no reino dos céus.
(Mateus 5. 20)

Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor! entrara no reino dos céus,
mas aquele que faz a vontade de meu Pai, que esta nos céus.
(Mateus 7. 21)

Digo-vos que muitos virdo do Oriente e do Ocidente e tomarao
lugares a mesa com Abrado, Isaque e Jacd no reino dos céus.
(Mateus 8. 11)
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[...] e, a medida que seguirdes, pregai que esta préximo o reino dos
céus. (Mateus 10.7)

Em verdade vos digo: entre os nascidos de mulher, ninguém
apareceu maior do que Jodo Batista; mas o menor no reino dos
céus é maior do que ele. (Mateus 11. 11)

Desde os dias de Jodo Batista até agora, o reino dos céus é tomado
por esforco, e os que se esforcam se apoderam dele.
(Mateus 11.12)

Entao se aproximaram os discipulos e lhe perguntaram: Por que lhes
falas por parabolas? Ao que respondeu: Porque a vés outros é dado
conhecer os mistérios do reino dos céus, mas aqueles nio lhes é
isso concedido. (Mateus 13. 11)

Outra pardbola lhes propds, dizendo: O reino dos céus é
semelhante a um homem que semeou boa semente no seu campo
[...] (Mateus 13. 24)

Outra pardbola lhes propds, dizendo: O reino dos céus é
semelhante a um grao de mostarda, que um homem tomou e plantou
no seu campo [...] (Mateus 13. 31)

Disse-lhes outra parabola: O reino dos céus é semelhante ao
fermento que uma mulher tomou e escondeu em trés medidas de
farinha, até ficar tudo levedado. (Mateus 13. 33)

O reino dos céus é semelhante a um tesouro oculto no campo, o
qual certo homem, tendo-o achado, escondeu. E, transbordante de
alegria, vai, vende tudo o que tem e compra aquele campo. (Mateus
13. 44)

O reino dos céus é também semelhante a um que negocia e
procura boas pérolas; e, tendo achado uma pérola de grande valor,
vende tudo o que possui e a compra. (Mateus 13. 45)

O reino dos céus é ainda semelhante a uma rede que, langada ao
mar, recolhe peixes de toda espécie. E quando ja esta cheia, os
pescadores arrastam-na para a praia e, assentados, escolhem os
bons para os cestos e os ruins deitam fora. (Mateus 13. 47)

Entao, disse-lhes: Por isso, todo escriba versado no reino dos céus
€ semelhante a um pai de familia que tira do seu depdsito coisas
novas e coisas velhas. (Mateus 13. 52)

Dar-te-ei as chaves do reino dos céus; o que ligares na terra tera
sido ligado nos céus; e o que desligares na terra tera sido desligado
nos céus. (Mateus 16. 19)

Naquela hora, aproximaram-se de Jesus os discipulos, perguntando:
Quem é, porventura, o maior no reino dos céus? E Jesus,
chamando uma crianca, colocou-a no meio deles. E disse: Em
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verdade vos digo que, se nao vos converterdes e ndo vos tornardes
como criangas, de modo algum entrareis no reino dos céus.
Portanto, aquele que se humilhar como esta crianga, esse é o maior
no reino dos céus. (Mateus 18. 1-4)

Por isso, o reino dos céus é semelhante a um rei que resolveu
ajustar contas com os seus servos. (Mateus 18. 23)

Porque ha eunucos de nascenca; ha outros a quem os homens
fizeram tais; e ha outros que a si mesmos se fizeram eunucos por
causa do reino dos céus. Quem é apto para o admitir admita.
(Mateus 19. 12)

Jesus, porém, disse: Deixai os pequeninos, ndo os embaraceis de vir
a mim, porque dos tais é o reino dos céus. (Mateus 19. 14)

Entao, disse Jesus a seus discipulos: Em verdade vos digo que um
rico dificilmente entrara no reino dos céus. (Mateus 19. 23)

Porque o reino dos céus é semelhante a um dono de casa que saiu
de madrugada para assalariar trabalhadores para a sua vinha.
(Mateus 20. 1)

O reino dos céus é semelhante a um rei que celebrou as bodas de
seu filho. (Mateus 22. 2)

Ai de vés, escribas e fariseus, hipdcritas, porque fechais o reino dos
céus diante dos homens; pois vés ndo entrais, nem deixais entrar os
que estao entrando. (Mateus 23. 13)

Entdo, o reino dos céus serd semelhante a dez virgens que,
tomando as suas lampadas, sairam a encontrar-se com 0 noivo.
(Mateus 25. 1)

Pois o reino dos céus sera como um homem que, ausentando-se do
pais, chamou os seus servos e lhes confiou os seus bens.
(Mateus 25. 14)

Convém ressaltar aqui outro traco judaizante do evangelista: ao empregar reino dos
céus em detrimento de reino de Deus, como fazem os demais evangelistas, Mateus
esta evitando que se pronuncie o santo nome de Deus, o que era proibido pelos

costumes judaicos.

As profecias do Antigo Testamento anunciavam que o Filho de Davi ndo seria
apenas Rei, mas também Sacerdote. O profeta Zacarias fez o seguinte vaticinio a

respeito do Messias:
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Ele mesmo edificara o templo do Senhor e sera revestido de gléria;
assentar-se-a no seu trono, e dominara, e sera sacerdote no seu
trono; e reinara perfeita unido entre ambos os oficios.
(Zacarias: 6. 13)

Assim, Mateus demonstra também grande interesse pela igreja organizada. Apenas

no evangelho mateano, ocorre a palavra igreja (do grego, ekklesia):

Também eu te digo que tu és Pedro*!, e sobre esta pedra edificarei a
minha igreja, e as portas do inferno ndo prevalecerao contra ela.
Dar-te-ei as chaves do reino dos céus; o que ligares na terra tera
sido ligado nos céus; e o que desligares na terra tera sido desligado
nos céus*?. (Mateus 16. 19)

Ao colocar essas palavras nos labios de Cristo, 0 evangelista cria efeitos de sentido
de realidade, mostrando um Jesus fundador de uma igreja. Mais adiante, Mateus
emprega novamente a palavra igreja; dessa vez, porém, desembreia a Jesus um

discurso de disciplina eclesiastica:

Se teu irmao pecar contra ti, vai argui-lo entre ti e ele s6. Se ele te
ouvir, ganhaste a teu irmdo. Se, porém, ndo te ouvir, toma ainda
contigo uma ou duas pessoas para que, pelo depoimento de duas ou
trés testemunhas, toda palavra se estabeleca. E, se ele ndo os
atender, dize-o a igreja; e, se recusar ouvir também a igreja,
considera-o como gentio e publicano. Em verdade vos digo que tudo
o0 que ligardes na terra tera sido ligado nos céus, e tudo o que
desligardes na terra tera sido desligado nos céus.
(Mateus 18. 15-18).

Dessa forma, o destinador-manipulador Jesus propde a seus seguidores um contrato
com trés possibilidades para disciplinar um membro que erra: repreensdo em
particular, perante testemunhas ou perante a igreja. Se o transgressor nao reparar o
que fez a parte lesada, ele devera ser expulso da comunidade religiosa. Para isso,
Cristo atribui a igreja a competéncia modal de poder-absolver ou poder-excluir
membros da comunidade eclesiastica (“tudo o que ligardes na terra tera sido ligado
nos céus, e tudo o que desligardes na terra terda sido desligado nos céus”). O

*! A essas palavras de Jesus, Berger (1998: 75) da o nome de investidura por aclamagdo. Por meio
delas, Pedro é eleito para uma fungéo especial.

*2 Esse enunciado veio a tornar-se o alicerce sobre o qual a Igreja Catdlica Romana erigiu o papado e
aigreja.
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evangelista, ao atribuir a Cristo a ordem de excomunhdo dada a Igreja, esta, de
certa forma, manipulando por intimidacdo* os enunciatarios a que o evangelho se
dirige a fim de que eles ndo pequem uns contra os outros. Se 0 enunciatario aceitar
o contrato, ele tem sua competéncia modal transformada para um dever-fazer, ou

seja, 0 enunciatario cristdo deve reparar sempre o erro que fez contra o préximo.

Esse evangelho, pelo que tudo indica, foi estruturado com vistas as necessidades de

catequese da comunidade que crescia. Luz (2001: 97-98), entretanto, esclarece que

A comunidade mateana, cuja missédo em Israel havia chegado ao fim,
ja nao pertence a associacao de sinagogas judaicas. A ruptura entre
comunidade e sinagoga é definitiva. A tentativa de instalar a
comunidade dentro da associacdo de sinagogas judaicas deve ser
considerada fracassada. [...] Nao ha nenhum indicio de que exista
didlogo entre a comunidade e a sinagoga. Mateus nao espera
encontrar leitores de seu evangelho que sejam judeus nao cristdos
(traducdo nossa).*

Percebe-se, assim, que o acentuado interesse doutrinal de Mateus o leva a construir
o evangelho como um manual de instrucdo sobre o estilo de vida que se deve ter

para entrar no reino dos ceus.

As instrugdes disciplinares de Cristo, na verdade, perfazem todo o evangelho
mateano. Mateus procura, dessa forma, relacionar Jesus a um novo Moisés, ou seja,
a um novo legislador. O evangelista organiza, assim, seu evangelho em cinco blocos
discursivos tematicos, interpolados por narrativas da infancia e da paixdo e
ressurreicao, e entremeados por narrativas de milagres ou de histérias que ilustram
os varios aspectos da pessoa de Cristo. Pode-se representar essa estrutura da

seguinte maneira:

*® Segundo Barros (2001: 38), na intimidagdo, o manipulador mostra poder e propde ao manipulado,
para que ele faga o esperado, objetos de valor negativo (ameagas).

* La comunidad mateana, cuya misién en Israel habia tocado a su fin, no pertenece ya a la
asociacion de sinagogas judias. La ruptura entre comunidad y sinagoga es definitiva. El intento de
instalar la comunidad dentro de la asociacion de sinagogas judias debe considerarse fracasado. [...]
No hay ningun indicio de que existan conversaciones entre la comunidad y la sinagoga. Mateo no
espera encontrar lectores judios no cristianos de su evangelio.



60

Cinco grandes discursos de Jesus

/7NN

Infancia 5-7 10 13 18 24-25 Paixdo
1-2 e
Ressurreicao
26-28

Esquema 2: Estrutura do evangelho mateano
Fonte: Blomberg (2009: 169, adaptado)

Tais discursos tratam dos seguintes temas:

a) ética do reino (de Mateus 5. 1 a 7. 27) — O evangelista registra, nessa primeira
parte, as exigéncias feitas por Jesus para que as pessoas ingressem no reino dos

céus:

Ouviste que foi dito aos antigos: Nao mataras; e: Quem matar estara
sujeito a julgamento. Eu, porém, vos digo que todo aquele que (sem
motivo) se irar contra seu irmao estara sujeito a julgamento; e quem
proferir um insulto a seu irmao estara sujeito a julgamento do
tribunal; e quem |he chamar: Tolo, estara sujeito ao inferno de fogo.
(Mateus 5. 21- 22)

Ouviste que foi dito: Nao adulteraras. Eu, porém, vos digo: qualquer
que olhar para uma mulher com intencdo impura, no coragao, ja
adulterou com ela. (Mateus 5. 27-28)

Ouviste que foi dito: Olho por olho, dente por dente. Eu, porém, vos
digo: nao resistais ao perverso; mas, a qualquer que te ferir na face
direita, volta-lhe também a outra. (Mateus 5. 38-39)

Ouviste que foi dito: Amaras o teu préximo e odiaras o teu inimigo.
Eu, porém, vos digo: amai os vossos inimigos e orai pelos que vos
perseguem. (Mateus 5. 43-44)

Tu, porém, ao dares esmola, ignore a tua mao esquerda o que faz a
tua méo direita. (Mateus 6. 3)
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Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto e, fechada a porta,
oraras a teu Pai, que esta em secreto; e teu Pai, que vé em secreto,
te recompensara. (Mateus 6. 6)

[...] ajuntai para vés outros tesouros no céu, onde traga nem
ferrugem corroem, e onde ladrdes ndo escavam, nem roubam;
porque, onde esta o teu tesouro, ai estara também o teu coracéo.
(Mateus 6. 20-21)

Nao julgueis para que nao sejais julgados. Pois, com o critério com
que julgardes, sereis julgados; e, com a medida com que tiverdes
medido, vos medirdo também. (Mateus 7. 1-2)

b) missdo dos apostolos (Mateus 10. 1-42) — Mateus propde-se a reproduzir, na
segunda parte, as instrucbes dadas por Jesus a seus discipulos, quando ele os

enviou para a viagem missionaria:

Nao tomeis rumo aos gentios, nem entreis em cidade de
samaritanos; mas, de preferéncia, procurai as ovelhas perdidas da
casa de Israel. (Mateus 10. 6-7)

Ao entrardes na casa, saudai-a; se, com efeito, a casa for digna,
venha sobre ela a vossa paz; se, porém, nao o for, torne para vés
outros a vossa paz. (Mateus 10. 12-13)

Eis que eu vos envio como ovelhas para o meio de lobos; sede,
portanto, prudentes como as serpentes e simplices como as pombas.
(Mateus 10. 16)

c) mistérios do reino (Mateus 13. 1-52) — Mateus, nessa terceira parte, compila sete

parabolas proferidas por Jesus para ensinar as verdades do reino dos céus:

Entao, se aproximaram os discipulos e lhe perguntaram: Por que
Ihes falas por parabolas? Ao que respondeu: Porque a vés outros é
dado conhecer os mistérios do reino dos céus, mas aqueles nao lhes
€ isso concedido. Pois ao que tem se lhe dara, e tera em
abundancia; mas, ao que nao tem, até o que tem lhe sera tirado.
(Mateus 13. 10-12)

Entendestes todas estas coisas? Responderam-lhe: Sim! Entéo, lhes
disse: Por isso, todo escriba versado no reino dos céus é semelhante
a um pai de familia que tira do seu depdsito coisas novas e coisas
velhas®. (Mateus 13. 51-52)

** Em resposta a afirmagéo dos discipulos em relagéo & compreenséo deles, Jesus os compara a um
chefe de familia capaz de integrar o novo com o velho. O discipulo que foi adequadamente instruido
tem sob seu comando tanto o judaismo (velho) quanto o cristianismo (novo).
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d) disciplina eclesiastica (Mateus 18. 1-35) — aborda-se, na quarta parte, a conduta

esperada dos crentes dentro da sociedade crista:

Em verdade vos digo que, se nao vos converterdes e nao vos
tornardes como criancas, de modo algum entrareis no reino dos
céus. Portanto, aquele que se humilhar como esta crianga, esse é o
maior no reino dos céus. (Mateus 18. 3-4)

Qualquer, porém, que fizer tropecar a um destes pequeninos que
creem em mim, melhor lhe fora que se lhe pendurasse ao pescoco
uma grande pedra de moinho, e fosse afogado na profundeza do
mar. (Mateus 18. 5)

Entao, Pedro, aproximando-se, |he perguntou: Senhor, até quantas
vezes meu irmao pecara contra mim, que eu lhe perdoe? Até sete
vezes? Respondeu-lhe Jesus: Nao te digo que até sete vezes, mas
até setenta vezes sete. (Mateus 18. 21-22)

e) escatologia (Mateus 24.1 a 25.46) — a quinta parte de Mateus contém os

ensinamentos de Jesus relacionados com a destruicdo de Jerusalém e com o final

dos tempos:

Ele, porém, lhes disse: Nao vedes tudo isto? Em verdade vos digo
que nao ficara aqui pedra sobre pedra que nao seja derribada.
(Mateus 24. 2)

Porquanto se levantara nacdo contra nacao, reino contra reino, e
havera fomes e terremotos em varios lugares. (Mateus 24. 7)

Logo em seguida a tribulagdo daqueles dias, o sol escurecera, a lua
nao dara a sua claridade, as estrelas cairdo do firmamento, e os
poderes do céu serdo abalados. (Mateus 24. 29)

Vigiai, pois, porque ndo sabeis o dia nem a hora. (Mateus 25. 13)

Cada uma dessas cinco sec¢fes termina com uma férmula, que apresenta pequenas

variacoes:

a) “Quando Jesus acabou de proferir essas palavras, estavam as multiddes

maravilhadas da sua doutrina.” (Mateus 7. 28);

b) “Ora, tendo acabado Jesus de dar essas instrucdes a seus doze discipulos, partiu

dali a ensinar e a pregar nas cidades deles.” (Mateus 11. 1);
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c) “Tendo Jesus proferido essas parabolas, retirou-se dali.” (Mateus 13. 53);

d) “E aconteceu que, concluindo Jesus essas palavras, deixou a Galileia e foi para o
territério da Judeia, além do Jordao.” (Mateus 19. 1);

e) “Tendo Jesus acabado todos esses ensinamentos, disse a seus discipulos:”
(Mateus 26. 1).

Essas formulas, além de marcarem o final dos discursos de Jesus, estabelecem
coesdo entre os textos que as precedem e 0s que as sucedem, dai serem nomeadas
por Carter (2002: 258) como férmulas de transicao. Mateus quer, com isso, produzir
efeito de sentido de que cada um desses cinco grandes discursos € unificado,
pronunciado em sua totalidade em dias particulares. Mounce (1996: 47), porém,
observa que, “sendo verdadeiro mestre, Jesus nao esperaria que seus ouvintes
fossem capazes de absorver tanta instrucdo ética de uma sO6 vez. Essa

concentracao forte de conceitos anularia seu propésito didatico”.

Essa estrutura de cinco pontos é comum na literatura judaica antiga, o que pode ser
comprovado com os cinco livros de Moisés, as cinco divisdes do livro de Salmos, os
cinco megilloth*® etc. A composicdo do evangelho mateano em cinco blocos de
ensinamentos de Jesus € mais uma estratégia do evangelista de apresentar uma

divisdo que fosse familiar ao povo judeu.

Além disso, ha de se frisar que o Jesus mateano — como o Jesus dos demais
evangelhos sinéticos — emprega com frequéncia a voz passiva quando se refere ao
agir divino. Essa estratégia permite ocultar a palavra Deus — que acaba sendo um
agente da passiva oculto no enunciado — produzindo, assim, um efeito de sentido de

distanciamento, de respeito ao divino nome. Considerem-se os seguintes exemplos:

¢ Megilloth eram rolos com textos para serem lidos em festas judaicas: Cantares (na Pascoa), Rute
(no Pentecostes), Lamentagdes (nono dia do més hebraico de Av, quando se lamenta a destrui¢cdo do
primeiro e do segundo templo), Eclesiastes (na festa dos Tabernaculos) e Ester (na festa de Purim).
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a) Bem-aventurados os que choram, porque serdo consolados (Mateus 5.4);

b) N&o julgueis, para que néo sejais julgados (Mateus 7. 1);

c) E, quanto a vOs outros, até os cabelos todos da cabeca estdo contados
(Mateus 10. 30);

d) Toda a autoridade me foi dada no céu e na terra (Mateus 28. 18).

Nos quatro casos acima, subentende-se a expressao “por Deus” como agente da
passiva. Jeremias (2008: 38) confere a esse tipo de construgdo gramatical o nome
de passivo divino. Dessa forma, muitas palavras de Jesus s6 obtém seu sentido
pleno, se ficar claro que o passivo empregado indica veladamente uma acéo de
Deus. Esse recurso era usado pelos judeus para que se pudesse respeitar 0 mais
escrupulosamente possivel o segundo mandamento das tabuas da lei: “Nao tomaras
o nome do Senhor, teu Deus, em vao, porque o Senhor nao tera por inocente o que

tomar o seu nome em vao” (Exodo 20. 7).

Quando ndo emprega o passivo divino, Jesus vale-se de perifrases para designar

Deus. Vejam-se algumas:

a) Também ouvistes que foi dito aos antigos: Nao juraras falso, mas cumpriras
rigorosamente com o Senhor os teus juramentos (Mateus 5. 33);

b) [...] eu vos declaro que, desde agora, vereis o Filho do Homem assentado a direita
do Todo-Poderoso e vindo sobre as nuvens do céu (Mateus 26. 64);

c) Pai nosso, que estas nos céus, santificado seja o teu nome (Mateus 6. 9);
d) Nao temais os que matam o corpo € ndo podem matar a alma; temei, antes,

aquele que pode fazer perecer no inferno tanto a alma como o corpo
(Mateus 10. 28).
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Nos exemplos acima, o Senhor, o Todo-Poderoso, Pai nosso, teu nome e aquele

que sao expressdes perifrasticas que substituem o tetragrama®’.

De todas as artimanhas discursivas empregadas por Mateus, a que talvez mais
deixe clara a primazia judaica do evangelho mateano é a delegacao de voz a Cristo,
fazendo-o reiteradamente declarar que sua mensagem de salvagéo e sua obra eram

destinadas prioritariamente ao povo de Israel:

A estes doze enviou Jesus, dando-lhes as seguintes instrucdes: Nao
tomeis rumo aos gentios, nem entreis em cidade de samaritanos;
mas, de preferéncia, procurai as ovelhas perdidas da casa de
Israel. (Mateus 10. 5-6)

Quando, porém, vos perseguirem numa cidade, fugi para outra;
porque em verdade vos digo que nao acabareis de percorrer as
cidades de Israel até que venha o Filho do Homem.
(Mateus 10. 23)

E eis que uma mulher cananeia, que viera daquelas regioes,
clamava: Senhor, Filho de Davi, tem compaixdo de mim! Minha
filhinha estd horrivelmente endemoninhada. Ele, porém, ndo lhe
respondeu palavra. E os seus discipulos, aproximando-se, rogaram-
Ihe: Despede-a, pois vem clamando atras de nés. Mas Jesus
respondeu: Nao fui enviado sendao as ovelhas perdidas da casa
de Israel. (Mateus 15. 22-24)

Mateus, entretanto, vai construir um Jesus decepcionado com o povo judeu pelo fato
de muitos deles terem rejeitado sua mensagem. A pericope da figueira sem fruto —

que é narrada também por Marcos — € uma maldicao simbdlica a Israel:

Cedo de manha, ao voltar para a cidade, teve fome; e, vendo uma
figueira & beira do caminho, aproximou-se dela; e, ndo tendo achado
sendo folhas, disse-lhe: Nunca mais nascga fruto de ti! E a figueira
secou imediatamente. (Mateus 21. 18-20)

Aqui, a figueira é usada para designar a Israel da época de Jesus, cujo legalismo

religioso endurecia o coracdo de seus lideres sacerdotais. Assim, a maldigdo

70O tetragrama ( 'nin ) refere-se ao nome do Deus de Israel, cuja versdo em portugués é Javé ou
Jeova.



66

estendia-se ndo s6 a arvore, mas também a nacao de Israel, que havia rejeitado o

Messias.

Mateus quer, assim, elucidar a seus enunciatarios a messianidade de Jesus. Dos
quatro evangelistas, ele é o Gnico que explica o significado do nome Jesus*®: “Ela
dara a luz um filho e lhe poras o nome de Jesus, porque ele salvara o seu povo dos
pecados deles” (Mateus 1. 21). O evangelista ja indica, no inicio da narrativa, que a
missdo de Jesus se revela no nome que lhe é dado. Sua missado €, portanto,
redentiva e espiritual em vez de nacionalistica. Os judeus, na verdade, esperavam

que o Messias restaurasse o reino de Davi, libertando o povo judeu do jugo romano.

Mateus — tal qual Jodo — retrata os lideres judeus sob uma implacavel luz negativa.
No texto mateano, entretanto, os fariseus e os escribas sdo planos*, sendo sempre
apresentados como opositores a Jesus. Mateus enfatiza também o papel dos
anciaos e dos principais sacerdotes na decisdo da morte de Jesus:

Entao, os principais sacerdotes e os anciaos do povo se reuniram
no palacio do sumo sacerdote, chamado Caifas, e deliberaram
prender Jesus, a traicao, e mata-lo. (Mateus 26. 3-4)

Falava ele [Jesus] ainda, e eis que chegou Judas, um dos doze, e,
com ele, grande turba com espadas e porretes, vinda da parte
dos principais sacerdotes e dos anciaos do povo.
(Mateus 26. 47)

E os que prenderam Jesus o levaram a casa de Caifas, o sumo
sacerdote, onde se haviam reunido os escribas e os anciaos.
(Mateus 26. 57)

Ao romper o dia, todos os principais sacerdotes e os anciaos do
povo entraram em conselho contra Jesus para o matarem.
(Mateus 27. 1)

Entdo, Judas, o que o traiu, vendo que Jesus fora condenado,
tocado de remorso, devolveu as trinta moedas de prata aos
principais sacerdotes e aos anciaos, dizendo: Pequei, traindo

“® Esse nome é a forma grega do hebraico yehdsu'a, que significa Jeovd é a salvagao.
SMOUNCE: 1996, 19)

® Segundo Moisés (1970: 211), as personagens planas sdo estaticas, inalteraveis ao longo da
narrativa, sempre iguais a si préprias e jamais reservando surpresa ao leitor por suas caracteristicas
especificas, mas tao somente por sua agao.
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sangue inocente. Eles, porém, responderam: Que nos importa? Isso
é contigo. (Mateus 27. 3-4)

E [Jesus], sendo acusado pelos principais sacerdotes e pelos
anciaos, nada respondeu. (Mateus 27. 12)

Mas os principais sacerdotes e os anciaos persuadiram o povo a
que pedisse Barrabas e fizesse morrer Jesus. (Mateus 27. 20)

De igual modo, os principais sacerdotes, com os escribas e
anciaos, escarnecendo, diziam: Salvou os outros, a si mesmo
nao pode salvar-se. (Mateus 27. 41-42)

Reunindo-se eles [os principais sacerdotes] em conselho com os
anciaos, deram grande soma de dinheiro aos soldados,
recomendando-lhes que dissessem: Vieram de noite os discipulos
dele e o roubaram enquanto dormiamos. (Mateus 27. 12-13)

Segundo Mounce (1996: 173), o sinédrio — concilio oficial que governava a vida
religiosa e politica dos judeus — era constituido de trés grupos: os ancidos
(respeitados lideres da comunidade), os principais sacerdotes (principalmente
saduceus) e os escribas.

Quando Jesus estd sendo julgado por Pilatos, Mateus — operando uma

desembreagem enunciativa — faz o proprio povo judeu amaldi¢oar-se:

Vendo Pilatos que nada conseguia, antes, pelo contrario, aumentava
o tumulto, mandando vir agua, lavou as maos perante o povo,
dizendo: Estou inocente do sangue deste justo; fique o caso
convosco! E o povo todo respondeu: Caia sobre nés o seu
sangue e sobre nossos filhos! (Mateus 27. 24-25)

Mateus tem sido acusado de antissemita por ter registrado em seu evangelho essa
passagem. Muitos se tém valido dessa voz unissona do povo judeu para infligir-lhe a

culpa pela crucificacao de Cristo. Vermes (2006a: 258) observa que

Ao atribuir essa maldicédo a “todo o povo”, Mateus plantou a fundacao
do conceito cristdo da culpa universal e permanente dos judeus por
deicidio, o qual, abragcado sem hesitacdo pela igreja, foi responsavel
por muito derramamento de sangue inocente através dos tempos.
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A medida que Mateus intensifica a culpa dos judeus, suaviza a responsabilidade dos
romanos. Apenas na versao mateana, Pilatos exime-se de ser o responsavel por
aplicar a Cristo a sancao pragmatica da crucificacdo, o que fica representado pelo
gesto de lavar as maos, deixando, assim, o encargo para a lideranca judaica.

Que mal fez ele? Perguntou Pilatos. Porém, cada vez clamavam
mais: Seja crucificado! Vendo Pilatos que nada conseguia, antes,
pelo contrario, aumentava o tumulto, mandando vir agua, lavou as
maos perante o povo, dizendo: Estou inocente do sangue deste
justo; fique o caso convosco! (Mateus 27. 24)

Entretanto, a pratica de lavar as maos como simbolo de purificagdo pessoal de
qualquer culpa nédo era um costume romano, mas judeu, baseado no livro de

Deuteronémio:

Quando na terra que te der o Senhor, teu Deus, para possui-la, se
achar alguém morto, caido no campo, sem que se saiba quem o
matou, sairdo os teus ancidos e os teus juizes e medirdo a distancia
até as cidades que estiverem em redor do morto. Os ancidos da
cidade mais préxima do morto tomardo uma novilha da manada, que
nao tenha trabalhado, nem puxado com o jugo, e a trardo a um vale
de aguas correntes, que nao foi lavrado, nem semeado; e ali,
naquele vale, desnucardo a novilha. Chegar-se-do os sacerdotes,
filhos de Levi, porque o Senhor, teu Deus, os escolheu para o
servirem, para abengoarem em nome do Senhor e, por sua palavra,
decidirem toda a demanda e todo caso de violéncia. Todos os
anciaos desta cidade, mais préximas do morto, lavarao as maos
sobre a novilha desnucada no vale e dirao: As nossas maos hao
derramaram este sangue, e os nossos olhos o nao viram
derramar-se. Sé propicio ao teu povo de Israel, que tu, 6 Senhor,
resgataste, e nao ponhas a culpa do sangue inocente no meio do
teu povo de Israel. E a culpa daquele sangue lhe sera perdoada.
Assim, eliminaras a culpa do sangue inocente do meio de ti, pois
faras o que é reto aos olhos do Senhor. (Deuteronémio 21. 1-9)

Mounce (1996: 266) nao acredita, portanto, que um governador romano fizesse tal
gesto. Tudo indica ser mais uma estratégia discursiva do enunciador para minimizar

o envolvimento romano na crucificagcao.

Somente no evangelho mateano, relatam-se o sonho da esposa de Pilatos e a sua

preocupacao em evitar que o marido se envolvesse com um justo.
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E, estando ele [Pilatos] no tribunal, sua mulher mandou dizer-lhe:
Nao te envolvas com esse justo; porque hoje, em sonho, muito sofri
por seu respeito. (Mateus 27. 19)

Mateus é também o Unico a registrar o suborno feito aos guardas romanos pela

lideranca religiosa judaica. Essa é uma estratégia criada pelo enunciador a fim de

deitar por terra suposi¢coées de que o corpo de Jesus fora roubado.

Reunindo-se eles [os principais sacerdotes] em conselho com os
ancidos, deram grande soma de dinheiro aos soldados,
recomendando-lhes que dissessem: Vieram de noite os discipulos
dele e o roubaram enquanto dormiamos. Caso isso chegue ao
conhecimento do governador, nds o persuadiremos e vos poremos
em seguranga. Eles, recebendo o dinheiro, fizeram como estavam
instruidos. Esta versao divulgou-se entre os judeus até o dia de hoje.
(Mateus 28. 12-15)

O discurso que os lideres judeus sugerem as sentinelas é incoerente, pois, se 0s

soldados estavam dormindo, eles ndo poderiam saber o que tinha acontecido com o

corpo de Jesus. Além disso, pedir a uma guarda que diga ter caido no sono

enquanto deveria estar vigiando algo é o mesmo que manda-la assinar sua prépria

sentenca de morte.

Se os enunciatarios desse evangelho eram realmente os judeus cristaos, talvez

Mateus quisesse explicar-lhes que, antes da cruz e da ressurreicdo, o povo de

Israel, como escolhido de Deus, merecia ouvir a mensagem de Cristo em primeiro

lugar. A medida que muitos dos judeus, em particular os lideres israelitas, rejeitaram

o evangelho, os seguidores de Jesus sairam a proclamar a oferta de salvagao a todo

0 mundo.

Manifesta-se, assim, no nivel das estruturas fundamentais do texto mateano, a

oposicao semantica /particularidade/ versus /universalidade/, disférica e euforica,

respectivamente:

particularidade—— nao particularidade——  universalidade

(disforia)

(n&o disforia) (euforia)
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A particularidade judaica se mostra, logo no primeiro capitulo do evangelho, quando
o anjo afirma a José que Jesus salvara o povo judeu de seus pecados (“Ela dara a
luz um filho e lhe pords o nome de Jesus, porque ele salvara o seu povo dos
pecados deles” — Mateus 1. 21). Depois, o préprio Jesus instrui a seus discipulos
que preguem preferencialmente aos judeus (“Nao tomeis rumo aos gentios, nem
entreis em cidade de samaritanos; mas, de preferéncia, procurai as ovelhas
perdidas da casa de Israel’ — Mateus 10. 5-6). Refor¢a ainda que seu ministério se
restringe a Israel (“Nao fui enviado sendo as ovelhas perdidas da casa de Israel”
— Mateus 15. 24). Entretanto, a incumbéncia final do Jesus ressurreto aos seus

discipulos reflete uma perspectiva universal:

Jesus, aproximando-se, falou-lhes, dizendo: Toda a autoridade me
foi dada no céu e na terra. Ide, portanto, fazei discipulos de todas
as nagoes, batizando-os em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito
Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas que vos tenho
ordenado. (Mateus 28. 18-20)

Fiorin (2005: 23) afirma que “euforia e disforia ndo sao valores determinados pelo
sistema axiolégico do leitor, mas estao inscritos no texto”. Assim, o judeu ortodoxo
pode avaliar a particularidade do evangelho como euférica, uma vez que isso reitera
a ideia do Antigo Testamento de que o povo de Israel é o escolhido de Deus. No
texto mateano, porém, os judeus nao perdem a possibilidade da salvacao, apenas
deixam de ter a exclusividade nela, pois, a partir da ressurreicao de Cristo, o povo de
Deus é constituido por todos os que seguem Jesus no discipulado, ndo somente por

um grupo étnico seleto.

O texto mateano foi, durante bom tempo, o predileto da igreja primitiva. Para Luz
(2001:97),
O evangelho de Mateus — por ter conduzido a comunidade
judaico-cristd a missdo gentia — foi recebido pela grande Igreja,

majoritariamente gentio-cristd, e logo se transformou em seu
evangelho principal (traducéo nossa).*

% Por haber conducido a su comunidad judeocristiana hacia la misién pagana, el evangelio de Mateo
fue recibido por la gran Iglesia, mayoritariamente pagano cristiana, y se convirti6 muy pronto en su
evangelio principal.
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Um ultimo aspecto deve ser ressaltado. O fechamento do evangelho de Mateus

apresenta uma singular diferengca em relagdo aos outros dois evangelhos sinéticos.

Observe-se o seguinte quadro comparativo:

Mateus 28. 20

Marcos 16. 19-20

Lucas 24. 50-53

E eis que estou convosco

todos os dias até a

consumacao do século.

De fato, o Senhor Jesus,
depois de lhes ter falado, foi
céu e

recebido no

assentou-se a destra de
Deus. E eles, tendo partido,
pregaram em toda parte,

cooperando com eles o

Entao, [Jesus] os levou para
Betania e, erguendo as

maos, 0s abencoou.
Aconteceu que, enquanto 0s
abencoava, ia-se retirando
deles, sendo elevado para
eles,

o céu. Entao,

Senhor e confirmando a | adorando-o, voltaram para
palavra por meio de sinais, | Jerusalém, tomados de
que se seguiam. grande jubilo; e estavam

sempre no templo, louvando

a Deus.

Quadro 18: Ultimo contato de Jesus com seus discipulos relatado pelos evangelhos sinéticos
Fonte: Ferreira (2007: 115)

Como bem destaca Ferreira (2007: 115), “o Jesus mateano simplesmente nao
ascende aos céus! Ele permanece com os seus”. Assim, o enunciado final de Jesus
no evangelho mateano (“E eis que estou convosco todos os dias até a consumagao
do século”) reitera a fala do anjo que apareceu em sonho a José, quando ele
intencionava abandonar a noiva Maria por supor que ela o tivesse traido: “Eis que a
virgem concebera e dard a luz um filho, e ele sera chamado pelo nome de Emanuel
(que quer dizer: Deus conosco)”. Além disso, apenas o Jesus de Mateus promete
aos discipulos: “onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome, ali estou no
meio deles” (Mateus 18. 20). Mateus faz, assim, questdo de frisar a presenca
atemporal de Jesus entre seus seguidores, confirmando o carater Emanuel de
Jesus. Dessa forma, a isotopia da onipresenca assegura a linha sintagmatica do

discurso mateano e, consequentemente, sua coeréncia semantica.
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Para finalizar o estudo das principais estratégias discursivas empregadas no
evangelho mateano, faz-se necessario examinar as caracteristicas do enunciador e

do destinatario.

Depreende-se do evangelho mateano que o enunciador € um bom conhecedor das
escrituras judaicas e de boa capacidade de reflexdo teoldgica. Prova disso séo as
inimeras citacdes e alusdes que ele faz dos textos do Antigo Testamento. Pretende,
com isso, exercer um fazer persuasivo sobre 0s enunciatarios, levando-os a crer que
Jesus € o Messias tdo esperado por Israel. Pode-se dizer semioticamente que o
contrato fiduciario entre enunciador e enunciatario, no evangelho mateano, é firmado
no cumprimento das profecias das Sagradas Escrituras judaicas na pessoa de
Jesus. O enunciador demonstra também grande interesse pela igreja organizada,
pois, além de ser o Unico evangelista a empregar a palavra ekklesia (igreja),
organiza seu texto em cinco grandes blocos tematicos, produzindo um manual
organizado sobre os ensinos de Jesus para instrucao dos convertidos a fé crista. Por
meio dessa organizacao tematica, detecta-se o didatismo do enunciador. O autor de
Mateus — embora tudo indique ser um judeu — é severamente critico em relacdo aos
fariseus e ao ensino farisaico. Sua hostilidade em relacdo as autoridades judaicas
chega a tal ponto que ele deixa claro que os judeus foram os responsaveis pela

morte de Jesus, inocentando 0os romanos.

Da leitura do texto mateano, depreende-se que seus enunciatarios devam ter
familiaridade com os costumes judaicos e com o Antigo Testamento, pois o
enunciador mateano nao explica costumes nem tradicdes e expressoes idiomaticas
como fazem, por exemplo, os enunciadores dos evangelhos marcano e joanino.
Percebe-se também que sdo enunciatarios interessados por arvores genealdgicas e
pela lei judaica. Além disso, sdo destinatarios que esperavam um Messias que viria
da linhagem do rei Davi, fato que levou o enunciador a abrir seu evangelho,
afirmando que Jesus Cristo é filho de Davi e filho de Abrado. Depreende-se disso
que ha uma grande probabilidade de a tradicao da igreja primitiva estar certa de os

enunciatarios serem os judeus.
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1.2 O evangelho de Marcos

A tradicdo da igreja primitiva delegou a Jodo Marcos — o intérprete do apostolo

Pedro — a autoria do segundo®' evangelho do Novo Testamento. Eusébio, em sua

obra Histdria eclesiastica, registra dois testemunhos relevantes: o de Papias € o de

Clemente de Alexandria®®.

Segundo Papias,

ensinou-lhe que

um presbitero chamado Jodo, supostamente o apéstolo,

Marcos tornou-se intérprete de Pedro e escreveu tudo o que
lembrava com precisdo, nao realmente na ordem das coisas ditas ou
feitas pelo Senhor. Por que ele ndo havia ouvido o Senhor, nem o
seguido, mas depois, como eu disse, seguiu Pedro, que ensinava
quando era necessario, mas nao o fazia na forma de uma
sistematizacéo dos oraculos® do Senhor; assim, Marcos nada fez de
errado ao anotar cada ponto do modo que lembrava. Pois a uma
coisa ele deu atengdo: ndo omitir nada do que ouvira, nem fazer
alguma falsa declaracao sobre eles. (Blomberg: 2009: 162-163)

Clemente, por sua vez, declarou que

Quando Pedro, estando em Roma, pregou publicamente a palavra e
anunciou o evangelho pelo Espirito, os presentes, que eram muitos,
rogaram a Marcos — visto que por muito tempo ele o seguia e
recordava o que havia sido dito — que registrasse suas palavras.
Marcos assim o fez, e comunicou o evangelho aqueles que lhe
pediram. Quando Pedro soube disso, ele efetivamente nao o impediu
nem o encorajou. (Blomberg: 2009, 160)

Se os testemunhos de Papias e de Clemente forem verdadeiros, esse Marcos é,

muito provavelmente, 0 mesmo citado na primeira epistola de Pedro:

Sede soébrios e vigilantes. O diabo, vosso adversario, anda em
derredor, como ledo que ruge procurando alguém para devorar;
resisti-lhe firmes na fé, certos de que sofrimentos iguais aos vossos

*" O evangelho de Marcos ¢ o segundo na ordem em que aparece no Novo Testamento. Boa parte
dos estudiosos modernos, porém, defende que Marcos foi o primeiro evangelho a ser escrito, e que
tanto Mateus quanto Lucas usaram intensamente sua obra (cf. p. 34-35).

°2 Clemente de Alexandria (150 — 215) foi escritor e tedlogo grego. (Black: 2004: 42)

*® Entenda-se aqui ordculo como ensino, mensagem de Jesus. (Blomberg: 2009, 179)
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estdo-se cumprindo na vossa irmandade espalhada pelo mundo.
Ora, o Deus de toda a graca, que em Cristo vos chamou a sua eterna
gléria, depois de terdes sofrido por um pouco, ele mesmo vos ha de
aperfeicoar, firmar, fortificar e fundamentar. A ele seja o dominio,
pelos séculos dos séculos. Amém! Por meio de Silvano, que para vos
outros é fiel irmado, como também o considero, vos escrevo
resumidamente, exortando e testificando, de novo, que esta é a
genuina graga de Deus; nela estai firme. Aquela que se encontra
em Babilonia>*, também eleita, vos sauda, como igualmente meu
filho Marcos. Saudai-vos uns aos outros com ésculo de amor. Paz a
todos vés que vos achais em Cristo. (1Pedro 5. 8-14, grifo nosso)

Os fundadores da Igreja acreditam que o evangelho de Marcos tenha sido concluido
entre os anos 65 e 70 d.C., tendo sido, portanto — conforme a opinido de quase

todos os pesquisadores — o primeiro dos evangelhos a ser escrito.

Muitos veem o evangelho de Marcos como uma mensagem de encorajamento a
comunidade crista perseguida pelo Império Romano. No ano 64, Nero acusou 0s
cristdos de colocarem fogo na cidade de Roma, e, por esse motivo, instigou uma
cruel perseguigao, exterminando milhares deles, dentre os quais os apdstolos Pedro
e Paulo. A isotopia de sofrimento e de morte que permeia o evangelho marcano leva
a crer que o enunciador queria que os leitores tomassem a vida e as atitudes de
Cristo como modelos de coragem e de forga. O pronunciamento reiterativo de Jesus

sobre seu destino comprova isso:

Entdo, comecou ele a ensinar-lhes que era necessario que o Filho
do Homem sofresse muitas coisas, fosse rejeitado pelos anciaos,
pelos principais sacerdotes e pelos escribas, fosse morto e que,
depois de trés dias, ressuscitasse. (Marcos 8. 31)

E, tendo partido dali, passavam pela Galileia, e ndo queria que
ninguém o soubesse; porque ensinava os seus discipulos e lhes
dizia: O Filho do Homem sera entregue nas maos dos homens, e
o matarao; mas, trés dias depois da sua morte, ressuscitara.
(Marcos 9. 30-31)

Estavam de caminho, subindo para Jerusalém, e Jesus ia adiante
dos seus discipulos. Estes se admiraram e o seguiam tomados de
apreensodes. E Jesus, tornando a levar a parte os doze, passou a

* A maioria dos estudiosos concorda com que Babilénia seja uma referéncia simbélica & Roma
Imperial, com a qual a antiga tradicao da Igreja associa tanto Pedro quanto Marcos.
(Biblia Plenitude: 2002, 1320)
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revelar-lhes as coisas que lhe deviam sobrevir, dizendo: Eis que
subimos para Jerusalém, e o Filho do Homem serd entregue aos
principais sacerdotes e aos escribas; condena-lo-ao a morte e o
entregardo aos gentios; hao de escarnecé-lo, cuspir nele, acoita-lo
e mata-lo; mas, depois de trés dias, ressuscitara. (Marcos 10. 32-34)

A énfase de Marcos sobre o caminho da cruz como precursor do caminho da gléria,
sugere, segundo Blomberg (2009: 159), “‘uma preocupagdo em encorajar uma
comunidade atormentada para uma eventual luta e para uma vitéria que s6 se daria
por meio do sofrimento”. As seguintes palavras delegadas a Jesus indicam, na

verdade, uma preocupacao pastoral de Marcos com seus leitores:

Entdo, convocando a multiddo e juntamente os seus discipulos,
disse-lhes: Se alguém quer vir apds mim, a si mesmo se negue,
tome a sua cruz e siga-me. Quem quiser, pois, salvar a sua vida
perdé-la-a; e quem perder a vida por causa de mim e do
evangelho salva-la-a. Que aproveita ao homem ganhar o mundo
inteiro e perder a sua alma? Que daria um homem em troca de sua
alma? Porque qualquer que, nesta geracao adultera e pecadora,
se envergonhar de mim e das minhas palavras, também o Filho
do Homem se envergonhara dele, quando vier na gloria de seu
Pai com os santos anjos. (Marcos 8. 34-38)

Essa delegacao de voz a Jesus é uma estratégia de que Marcos se vale para que o
enunciatario creia que o que esta sendo lido sdo as ipsissima verba de Jesus, ou

seja, suas palavras exatas.

Dos quatro evangelistas, Marcos € o Unico a nomear de evangelho a narrativa que
escreve. A frase-abertura de sua narrativa € Principio do evangelho de Jesus Cristo,
Filho de Deus. As opinides académicas diferem quanto a que parte do texto incide a
palavra principio. Alguns julgam que ela se refira apenas a introdugdo; outros, ao
livro todo. Provavelmente, os leitores de Marcos ja estivessem cientes da pregacao

I°; assim, a estratégia do evangelista era

do evangelho por meio da lingua ora
dizer-lhes como tudo comecou. Além da introducdo, o termo evangelho aparece

ainda seis outras vezes na narrativa marcana:

% Segundo Ferreira (2007: 14), a pesquisa biblica do inicio até meados do século XX entendeu que
os evangelhos derivariam de coletdneas de tradigdes orais e blocos de escrito do cristianismo
primitivo sem muito nexo entre si.
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a) “Depois de Joao ter sido preso, foi Jesus para a Galileia, pregando o evangelho
de Deus” (Marcos 1. 14);

b) “O tempo esta cumprido, e o reino de Deus esta proximo; arrependei-vos e crede
no evangelho” (Marcos 1. 15);

¢) “Quem quiser, pois, salvar a sua vida perdé-la-a; e quem perder a vida por causa
de mim e do evangelho salva-la-4” (Marcos 8.35);

d) “Tornou Jesus: Em verdade vos digo que ninguém ha que tenha deixado casa, ou
irmaos, ou irmas, ou mae, ou pai, ou filhos, ou campos por amor de mim e por amor
do evangelho, que ndo receba, ja no presente, o céntuplo de casas, irmaos, irmas,
maes, filhos e campos, com perseguicdes; e, no mundo por vir, a vida eterna”
(Marcos 10. 29-30);

e) “Mas é necessario que primeiro o evangelho seja pregado a todas as nacgdes”
(Marcos 13. 10);

f) “Em verdade vos digo: onde for pregado em todo o mundo o evangelho, sera

também contado o que ela fez, para memaria sua” (Marcos 14. 9).

Horster (1996: 9) explica que

No império romano, o imperador era venerado como salvador e até
como deus. O anuncio de seu nascimento e de sua subida ao trono
era considerado euangelion. Esse conceito fica evidenciado pela
inscricdo no calendario de Priene®® do ano 9 a.C.: “O nascimento do
deus® foi para o mundo o inicio das novas de alegria, que por causa
dele aconteceram”. Chama a nossa atencdo o fato de que nao so6
nesse documento, mas também frequentemente no contexto
extrabiblico se fala das novas de alegria (euangelia), enquanto o
Novo Testamento sé usa o termo evangelho no singular.

% Em 129 a.C., Priene tornou-se parte da provincia romana da Asia Menor.
%" O deus aqui mencionado é o imperador romano César Augusto.
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Percebe-se, assim, que, ao fazer uso do termo evangelho, Marcos recorre ao
pretexto da autoridade. Além disso, o evangelista anuncia, logo no inicio de seu
texto, que a personagem de seu relato ndo é um homem qualquer, mas o Filho de
Deus. Ainda no primeiro capitulo, ele afirma que esse evangelho — além de ser
proclamado pelo préprio Jesus — provém “de Deus” (“... foi Jesus para a Galileia,
pregando o evangelho de Deus...”). Finalmente, tal evangelho € apresentado como
objeto de fé; faz-se ao enunciatario o convite para “arrepender-se e crer no
evangelho”, mandando-o escutar a narrativa (“... arrependei-vos e crede no
evangelho”). Sendo o enunciatério do texto marcano o povo de Roma, como
acreditava a igreja primitiva, fica claro que o emprego do termo evangelho é mais

uma estratégia discursiva empregada por Marcos para fazer-crer.

Marcos é o mais curto dos evangelhos canénicos e — diferentemente de Mateus e de
Lucas — nao registra a genealogia nem a histéria do nascimento de Cristo. No
evangelho marcano, Jesus também ndo € apresentado como um grande orador.
Marcos pinta Jesus como taumaturgo®® e combatedor de deménios. Marcos ressalta,
assim, a luta continua de Jesus contra o mal. Na pericope sobre a tentacao de Cristo
no deserto, Marcos — ao contrario de Mateus e de Lucas — ndo menciona que Jesus
jejuou durante quarenta dias nem narra o dialogo entre ele e Satanas. O evangelista
objetivamente se concentra, em apenas dois versiculos, no conflito de Jesus com o

mal:

E logo o Espirito o impeliu para o deserto, onde permaneceu
quarenta dias, sendo tentado por Satanas; estava com as feras, mas
os anjos o serviam. (Marcos 1. 12-13)

A versao de Marcos nao registra nenhum desfecho triunfante da tentacéao, pois, para
o0 evangelista, a oposicdo do mal ndao chegou ao fim. No texto marcano,
empregam-se onze vezes a expressao espiritos imundos, ao passo que, em Mateus,

esse termo aparece trés vezes, e, em Lucas, cinco:

*® Taumaturgo (do grego thaumatourgds) é aquele que faz milagres.



78

Nao tardou que aparecesse na sinagoga um homem possesso de
espirito imundo, o qual bradou: Que temos nés contigo, Jesus
Nazareno? Vieste para perder-nos? Bem sei quem és: o Santo de
Deus! (Marcos 1. 23-24)

Entdo, o espirito imundo, agitando-o violentamente e bradando em
voz alta, saiu dele. (Marcos 1. 26)

Todos se admiraram a ponto de perguntarem entre si: Que vem a ser
isto? Uma nova doutrina! Com autoridade ele ordena aos espiritos
imundos, e eles Ihe obedecem. (Marcos 1. 27)

Também os espiritos imundos, quando o viam, prostravam-se
diante dele e exclamavam: Tu és o Filho de Deus! (Marcos 3. 11)

Mas aquele que blasfemar contra o Espirito Santo ndo tem perdao
para sempre, visto que é réu de pecado eterno. Isto, porque [os
escribas] diziam: [Jesus] estd possesso de um espirito imundo.
(Marcos 3. 29-30)

Ao desembarcar, imediatamente veio dos sepulcros, ao seu
encontro, um homem possesso de espirito imundo [...] (Marcos 5.2)

Porgue Jesus lhe dissera: Espirito imundo, sai desse homem!
(Marcos 5. 8)

Chamou Jesus os doze e passou a envia-los de dois a dois, dando-
Ihes autoridade sobre os espiritos imundos. (Marcos 6. 7)

[...] porque uma mulher, cuja filhinha estava possessa de espirito
imundo, tendo ouvido a respeito dele, veio e prostrou-se-lhe aos
pés. (Marcos 7. 25)

Vendo Jesus que a multiddo concorria, repreendeu o espirito
imundo, dizendo-lhe: Espirito mudo e surdo, eu te ordeno: Sai deste
jovem e nunca mais tornes a ele. (Marcos 9. 25)

Marcos nao quer dar destaque a Satanas, e sim transmitir que Jesus sempre triunfa:
todos os espiritos imundos sdo expulsos por ele. Dezoito pericopes do evangelho
marcano sao dedicadas ao relato de milagres ou de exorcismos.

Marcos — embora tenha um grego sofrivel, segundo os estudiosos do texto biblico —
emprega alguns recursos literarios, que o fazem revelar-se um bom contador de
histérias. Na obra marcana, as pericopes sdo menos extensas do que as dos outros
evangelhos, e delega-se a voz do discurso mais ao narrador do que aos

interlocutores, o que produz efeito de sentido de aceleracéo. Por isso, Marcos nao
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registra muitas parabolas de Cristo (apenas sete) nem muitos sermdes, pois sua
énfase é sobre o que Jesus fez, ndo sobre o que disse™. Assim, ao contrario de
Mateus, Marcos refere-se a maior parte do ministério de ensino de Cristo de forma

abrangente, sem mencionar o conteldo das mensagens:

Entao, foi por toda a Galileia, pregando nas sinagogas deles e
expelindo demobnios. (Marcos 1. 39)

De novo, saiu Jesus para junto do mar, e toda a multidao vinha ao
seu encontro, e ele os ensinava. (Marcos 2. 13)

Assim, ensinava-lhes muitas coisas por parabolas no decorrer
do seu doutrinamento. (Marcos 4. 2)

E com muitas parabolas semelhantes lhes expunha a palavra,
conforme o permitia a capacidade dos ouvintes. (Marcos 4. 33)

Levantando-se Jesus, foi dali para o territério da Judeia, além do
Jordao. E outra vez as multiddes se reuniram junto a ele, e, de novo,
ele as ensinava, segundo o seu costume. (Marcos 10. 1)

O evangelista — para criar efeito de sentido de compasso e de movimento — emprega
mais de quarenta vezes a palavra grega eutheos, que costuma ser traduzida por

imediatamente. Observem-se 0s seguintes fragmentos:

Caminhando junto ao mar da Galileia, viu os irmdos Simao e André,
que lancavam a rede ao mar, porque eram pescadores. Disse-lhes
Jesus: Vinde ap6s mim, e eu vos farei pescadores de homens.
Entao, eles deixaram imediatamente as redes e o seguiram. Pouco
mais adiante, viu Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irmao, que
estavam no barco consertando as redes. E imediatamente os
chamou. Deixando eles no barco a seu pai Zebedeu com os
empregados, seguiram apés Jesus. (Marcos 1. 18)

A sogra de Simao achava-se acamada, com febre; imediatamente
Ihe falaram a respeito dela. (Marcos 1. 30)

Aproximou-se dele um leproso rogando-lhe, de joelhos: Se quiseres,
podes purificar-me. Jesus, profundamente compadecido, estendeu a
mao, tocou-o e disse-lhe: Quero, fica limpo! Imediatamente |he
desapareceu a lepra, e ficou limpo. (Marcos 1. 42)

% Segundo Aquino, Franco e Lopes (1980: 262), a religido romana era reflexo de um povo que
preferia a agdo a meditagao e que via nos deuses menos formas e figuras do que poderes aptos a
atualizarem-se. Se o publico-alvo de Marcos foram os romanos, talvez essa seja a explicagéo de o
evangelista ter valorizado as a¢des de Cristo em detrimento de seus discursos.
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E Jesus, percebendo imediatamente por seu espirito que eles
[escribas] assim arrazoavam, disse-lhes: Por que arrazoais sobre
estas coisas em vosso coracao? (Marcos 2. 8)

(Certa mulher), tendo ouvido a fama de Jesus, vindo por tras dele,
por entre a multidao, tocou-lhe a veste.Porque dizia: Se eu apenas
Ihe tocar as vestes, ficarei curada. E imediatamente se lhe estancou
a hemorragia, e sentiu no corpo estar curada do seu flagelo. Jesus,
reconhecendo imediatamente que dele saira poder, virando-se no
meio da multiddo, perguntou: Quem me tocou nas vestes?
(Marcos 5. 27-30)

Tomando-a pela mao, disse: Talitd cumi!, que quer dizer: Menina, eu
te mando, levanta-te! Imediatamente, a menina se levantou e p6s-se
a andar; pois tinha doze anos. (Marcos 5. 42)

E, enviando imediatamente o executor, [Herodes] mandou que lhe
trouxessem a cabeca de Jodo. (Marcos 6. 27)

Eles, porém, vendo-o andar sobre o mar, pensaram tratar-se de um
fantasma e gritaram. Pois todos ficaram aterrados a vista dele. Mas
imediatamente lhes falou e disse: Tende bom animo! Sou eu. Nao
temais! (Marcos 6. 49-50)

Estando ja no outro lado, chegaram a terra, em Genesaré, onde
aportaram. Saindo eles do barco, imediatamente o povo reconheceu
Jesus. (Marcos 6. 53-54)

Abriram-se-lhe os ouvidos, e imediatamente se l|he soltou o
empecilho da lingua, e falava desembaragadamente. (Marcos 7. 35)

E trouxeram-lho; quando ele viu a Jesus, o espirito imediatamente o
agitou com violéncia, e, caindo ele por terra, revolvia-se espumado.
(Marcos 9. 20)

E imediatamente o pai do menino exclamou com lagrimas: Eu creio!
Ajuda-me na minha falta de fé! (Marcos 9. 24)

Além disso, o evangelista liga frequentemente os quadros cénicos por meio do

conectivo e, provocando um efeito de sentido de progressao textual. Segundo Neves

(2006: 253),

A organizacdo nao apenas em paragrafo, mas, principalmente, em
capitulos, permite a verificacdo do grande efeito do elemento “e“ na
progressao do texto, especialmente na abertura e fechamento de
grandes blocos informativos, tematicos, argumentativos.

Veja-se, a titulo de exemplo, como o evangelista conecta os episédios do batismo e

da tentacao de Jesus:
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Naqueles dias, veio Jesus de Nazaré da Galileia e por Jodo foi
batizado no rio Jorddo. Logo ao sair da agua, viu os céus rasgarem-
se e o Espirito descendo como pomba sobre ele. Entao, foi ouvida
uma voz dos céus: Tu és o meu Filho amado, em ti me comprazo.

— E logo o Espirito o impeliu para o deserto, onde permaneceu

quarenta dias, sendo tentado por Satanas; estava com as feras, mas
os anjos o serviam. (Marcos 1. 9-13)

Esses efeitos de sentido de aceleracdo assemelham o enredo marcano a um filme

da vida de Jesus, pois o relato do evangelista passa de um acontecimento a outro

com extraordinaria rapidez. Outra estratégia filmica tipica de Marcos é a interrupcao

de um esquema narrativo® para insercdo de um outro, despertando, assim,

curiosidade no leitor de querer-saber como se encerra 0 primeiro esquema. A essa

técnica, Myers (1992: 208) da o nome de intercalacao ou “sanduiche”. Observe-se a

A blasfémia

dos
escribas

A familia

A familia

de
Jesus

A

de
Jesus

pericope A blasfémia dos escribas intercalada na pericope A familia de Jesus:

Entao, ele [Jesus] foi para casa. Nao obstante, a multidao afluiu de
novo, de tal modo que nem podiam comer. E, quando os parentes
de Jesus ouviram isso, sairam para o prender; porque diziam: Esta

fora de si.
7‘03 escribas, que haviam descido de Jerusalém, diziam: Ele esta
possesso de Belzebu. E: E pelo maioral dos deménios que expele
os demdnios. Entdo, convocando-os Jesus, lhes disse, por meio de
parabolas: Como pode Satanas expelir a Satanas? Se um reino
estiver dividido contra si mesmo, tal reino ndo pode subsistir; se uma
casa estiver dividida contra si mesma, tal casa nao podera subsistir.
Se, pois, Satanas se levantou contra si mesmo e esta dividido, ndo
pode subsistir, mas perece. Ninguém pode entrar na casa do valente
para roubar-lhe os bens, sem primeiro amarra-lo; e sé entdo lhe
saqueara a casa. Em verdade vos digo que tudo sera perdoado aos
filhos dos homens: os pecados e as blasfémias que proferirem. Mas
aquele que blasfemar contra o Espirito Santo ndo tem perdao para
sempre, visto que é réu de pecado eterno.
L Isto, porque diziam: Esta possesso de um espirito imundo.
Nisto, chegaram sua mé&e e seus irmaos e, tendo ficado do lado de
fora, mandaram chama-lo. Muita gente estava assentada ao redor
dele e lhe disseram: Olha, tua mae, teus irmaos e irmas estao la fora
a tua procura. Entao, ele Ihes respondeu, dizendo: Quem é minha
mae e meus irmaos? E, correndo o olhar pelos que estavam
assentados ao redor, disse: Eis minha mae e meus irméaos.
Portanto, qualquer que fizer a vontade de Deus, esse € meu irmao,

| ___irma e mae. (Marcos 3. 20-35)

% Segundo Barros (2002: 86), esquema narrativo é a unidade maior na hierarquia sintatica da
narrativa, que se define pelo encadeamento I6gico dos percursos narrativos da manipulagao (ou do
destinador-manipulador), da agao (ou do sujeito) e da sangao (ou do destinador-julgador).
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No inicio desse episédio do evangelho, sabe-se que os parentes de Jesus queriam
prendé-lo em casa, pois julgavam-no louco. O enunciador instala, assim, um
percurso da sancdo. a parentela de Cristo — exercendo a funcdo de
destinador-julgador — sanciona negativamente o zelo excessivo de Jesus com as
multiddes, 0 que nao lhe permitia comer. Assim, exercendo uma sancao cognitiva,
tacham-no de desequilibrado. Tentam, entdo, sanciona-lo pragmaticamente,
prendendo-o0. Antes, porém, de apresentar o término desse esquema narrativo, o
enunciador insere um outro: escribas tentam manipular Jesus por provocacao,
afirmando que ele expulsa demoénios pelo poder de Belzebu, o maioral dos
deménios. O destinatario Jesus ndo se deixa manipular, pois o sistema de valores
dos escribas ndao € compartiihado por ele. Cristo intimida os escribas,
apresentando-lhes uma ameaca: aquele que blasfema contra o Espirito Santo nao
tem perdao e é réu de pecado eterno. Encerrado esse esquema narrativo de debate,
o enunciador volta ao primeiro esquema, mostrando que Jesus nao se deixa mais
uma vez manipular, pois os valores de Jesus eram também diferentes dos da prépria

familia.

Essa tatica marcana estabelece pontos de interseccdo tematicos entre os dois
esquemas narrativos. Nessas pericopes, por exemplo, retrata-se a crise de Jesus
com o grupo familiar e com o grupo politico-religioso; além disso, Cristo recebe
consecutivamente dupla acusacgao: a familia julga-o louco (“Ele esta fora de si”), € os

escribas consideram-no endemoninhado (“Ele esta possesso de Belzebu”).

Para Myers (idem: 208, 209), a acusacao dos escribas é uma estratégia de

autodefesa:

[...] quando a classe dirigente sente sua hegemonia ameacgada, ela
tenta neutralizar os que a desafiam, identificando-os com o
arquidemonio cultural mitico. A l6gica dos escribas era simples: por
se julgarem representantes de Deus, a “secessado” de Jesus coloca-o
necessariamente na posicao de aliado de Satanas.

A acusacao dos parentes, pelo contrario, € motivada pela preocupacdo com o
bem-estar de Jesus. Prender Cristo seria uma maneira de protegé-lo. A atitude

deles, entretanto, vai levar Cristo a ndo reconhecé-los como familiares.
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Marcos delineia, assim, um quadro que mostra a cisdao iminente de Jesus com sua
parentela: sua familia esta “do lado de fora” da casa (“Nisto, chegaram sua mae e
seus irmaos e, tendo ficado do lado de fora, mandaram chama-lo” — Marcos 3. 31),
ao passo que a multiddo se encontra sentada em torno de Jesus “do lado de dentro”
(“Muita gente estava assentada ao redor dele e lhe disseram: Olha, tua mae, teus
irmaos e irmas estao la fora a tua procura” — Marcos 3. 32). Assim, a polarizacdo dos
“‘que estdo dentro” e dos “que estdo fora” vai levar Jesus a introduzir um novo
modelo de parentesco, baseado na obediéncia, ndo a familia, mas unicamente a
Deus (“Portanto, qualquer que fizer a vontade de Deus, esse é meu irmao, irma e

mae” — Marcos 3. 35).

Observem-se mais trés exemplos em que a técnica da ruptura do esquema narrativo

€ empregada:

No dia seguinte, quando sairam de Betania, [Jesus] teve fome.
E, vendo de longe uma figueira com folhas, foi ver se nela,
porventura, acharia alguma coisa. Aproximando-se dela, nada
achou, sendo folhas; porque ndo era tempo de figos. Entao,
disse-lhe Jesus: Nunca jamais coma alguém fruto de ti! E seus
discipulos ouviram isso.
7~ E foram para Jerusalém. Entrando ele no tempo, passou a expulsar
os que ali vendiam e compravam; derribou as mesas dos cambistas
e as cadeiras dos que vendiam pombas.
Nao permitia que alguém conduzisse qualquer utensilio pelo templo;
também os ensinava e dizia: Nao esta escrito: A minha casa sera
chamada casa de oracao para todas as nagbes?
Vos, porém, a tendes transformado em covil de salteadores.
E os principais sacerdotes e escribas ouviam essas coisas e
procuravam m modo de lhe tirar a vida; pois o temiam, porque toda a
multiddo se maravilhava de sua doutrina.
N Fmvindo a tarde, sairam da cidade.
E, passando eles pela manh3, viram que a figueira secara desde a
raiz.
Entao, Pedro, lembrando-se, falou: Mestre, eis que a figueira que
amaldigoaste secou.
Ao que Jesus lhes disse: Tende fé em Deus; porque em verdade vos
afirmo que, se alguém disser a este monte: Ergue-te e langa-te no
mar, e nao duvidar no seu coracdo, mas crer que se fara o que diz,
assim sera com ele. (Marcos 11. 12-23)

A figueira
amaldicoada

A purificacao
do
Templo

A figueira
amaldicoada

O Antigo Testamento esclarece a interseccao entre esses dois esquemas narrativos.

A figueira — como ja se abordou no estudo das estratégias mateanas — simboliza
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Israel, nacado vinculada ao templo e ao seu culto. O florescimento da figueira e a sua

producédo de frutos constituem elementos descritivos em passagens que descrevem

a visita de Deus a seu povo com béngédo, ao passo que o murchamento da figueira,

sua destruicdo ou auséncia do seu fruto sdo imagens que descrevem o julgamento

de Deus sobre seu povo ou sobre seus inimigos.

com hemorragia

A ressurreicao
da filha de Jairo

A ressurreicao

da filha de Jairo

Tendo Jesus voltado no barco, para o outro lado, afluiu para ele
grande multidao; e ele estava junto do mar.

Eis que se chegou a ele um dos principais da sinagoga, chamado
Jairo, e, vendo-o, prostrou-se a seus pés e insistentemente |he
suplicou: Minha filhinha esta a morte; vem, impde as maos sobre
ela, para que seja salva, e vivera.

Jesus foi com ele.

Grande multidao o seguia, comprimindo-o.

—~_ Aconteceu que certa mulher, que, havia doze anos, vinha sofrendo
de uma hemorragia e muito padecera a mao de varios médicos,

tendo despendido tudo quanto possuia, sem, contudo, nada
aproveitar, antes, pelo contrario, indo a pior, tendo ouvido a fama de
Jesus, vindo por tras dele, por entre a multidao, tocou-lhe a veste.
Porque, dizia: Se eu apenas tocar as vestes, ficarei curada.
E imediatamente se lhe estancou a hemorragia, e sentiu no corpo
estar curada de seu flagelo.
Jesus, reconhecendo imediatamente que dele saira poder, virando-
se no meio da multidao, perguntou: Quem me tocou nas vestes?
Responderam-lhe seus discipulos: Vés que a multiddo te aperta e
dizes: Quem me tocou?
Ele, porém, olhava ao redor para ver quem fizera isso.
Entao, a mulher, atemorizada e tremendo, cénscia do que nela se
operara, veio, prostrou-se diante dele e declarou-lhe toda a verdade.
E ele Ihe disse: Filha, a tua fé te salvou; vai-te em paz e fica livre do
teu mal.
Falava ele ainda, quando chegaram alguns da casa do chefe da
sinagoga, a quem disseram: Tua filha ja morreu; porque ainda
incomodas o Mestre?
Mas Jesus, sem acudir a tais palavras, disse ao chefe da sinagoga:
Nao temas, cré somente.
Contudo, ndo permitiu que alguém o acompanhasse, sendo Pedro e
os irmaos Tiago e Jodo. Chegando a casa do chefe da sinagoga, viu
Jesus o alvorogo, os que choravam e os que pranteavam muito.
Ao entrar, disse-lhes: Por que estais em alvorogo e chorais? A
crianga nao esta morta, mas dorme.
E riam-se dele. Tendo ele, porém, mandado sair a todos, tomou o
pai e a mae da crianga e 0s que vieram com ele e entrou onde ela
estava. Tomando-a pela méo, disse: Talitd cumil!, que quer dizer:
Menina, eu te mando, levanta-te!
Imediatamente, a menina se levantou e pds-se a andar; pois tinha
doze anos. Entao, ficaram todos sobremaneira admirados.
Mas Jesus ordenou-lhes expressamente que ninguém o soubesse; e

|____mandou que dessem de comer a menina. (Marcos 5. 21-43)
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Mais uma vez, esses dois episddios estdo vinculados retoricamente por diversos
elementos: a mulher tinha fluxo de sangue havia doze anos, a idade da filha de Jairo
era doze anos; tanto Jairo como a hemorroissa prostram-se aos pés de Jesus;
ambas as mulheres recebem um milagre de Cristo. Entretanto, Marcos figurativiza
as duas personagens principais desse episddio como elementos opostos em termos
de status e de honra. De um lado, Jairo, chefe da sinagoga; de outro, uma mulher
anbnima, considerada impura em decorréncia da hemorragia continua que
apresentava. Para Myers (idem: 251), a licdo objetiva dessa pericope sé pode ser a
seguinte: se o judaismo deseja ser salvo e viver (“Minha filhinha esta a morte; vem,
impbe as maos sobre ela, para que seja salva, e vivera” — Marcos 5. 23), ele
precisa abragar a fé do reino: uma nova ordem social com igual status para todos.
Somente isso libertara os grandemente marginalizados e poupara os “nobres” da

morte.

1

llustragao 2: A ressurreicao da filha de Jairo

®" As ilustracdes deste trabalho tém fungdo meramente decorativa. As que ndo tiverem citacdo da
fonte foram extraidas da internet. Seus créditos estdo relacionados nas paginas 378 e 379, nas
referéncias das ilustragdes.
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As instrucées
para os doze

A decapitacao,de Joao Batista

As instrucoes
para os doze

Chamou Jesus os doze e passou a envia-los de dois a dois,

dando-lhes autoridade sobre os espiritos imundos. Ordenou-lhes que

nada levassem para o caminho, exceto um bordao; nem péo, nem

alforje, nem dinheiro; que fossem calcados de sandalias e nao

usassem duas tunicas. E recomendou-lhes: Quando entrardes

nalguma casa, permanecei ai até vos retirardes do lugar. Se nalgum

lugar ndo vos receberem nem vos ouvirem, ao sairdes dali, sacudi o

po6s dos pés, em testemunho contra eles. Entdo, saindo eles,

pregavam ao povo que se arrependesse; expeliam muitos demonios

e curavam numerosos enfermos, ungindo-os com 6leo.

Chegou isto aos ouvidos do rei Herodes, porque o nome de Jesus se

tornara notdrio; e alguns diziam: Jodo Batista ressuscitou dentre os

mortos, e, por isso, nele operam forgas miraculosas.

Outros diziam: E Elias; ainda outros: E profeta como um dos

profetas. ]

Herodes, porém, ouvindo isso, disse: E Jodo, a quem eu mandei

decapitar, que ressurgiu.

Porque o mesmo Herodes, por causa de Herodias, mulher de seu

irmao Filipe (porquanto Herodes se casara com ela), mandara

prender a Jodo e ata-lo no carcere.

Pois Jodo |he dizia: Nao te é licito possuir a mulher de teu irmao. E

Herodias o odiava, querendo matéa-lo, e nao podia.

Porque Herodes temia a Jodo, sabendo que era homem justo e

santo, e o tinha em seguranca. E, quando o ouvia, ficava perplexo,

escutando-o de boa mente.

E, chegando um dia favoravel, em que Herodes no seu aniversario

natalicio dera um banquete aos seus dignitarios, aos oficiais militares

e aos principais da Galileia, entrou a filha de Herodias e, dancando,

agradou a Herodes e aos seus convivas. Entao, disse o rei a jovem:

Pede-me o que quiseres, e eu o to darei.

E jurou-lhe: Se pedires mesmo que seja a metade do meu reino, eu

ta darei.

Saindo ela, perguntou a sua mae: Que pedirei? Esta respondeu: A

cabeca de Joao Batista.

No mesmo instante, voltando apressadamente para junto do rei,

disse: Quero que, sem demora, me dés num prato a cabeca de Joado

Batista.

Entristeceu-se profundamente o rei; mas, por causa do juramento e

dos que estavam com ele a mesa, nao lha quis negar.

E, enviando logo o executor, mandou que lhe trouxessem a cabeca

de Joao. Ele foi, e decapitou-o0 no carcere, e, trazendo a cabega num

prato, entregou-a a jovem, e esta, por sua vez, a sua mae.

Os discipulos de Jodo, logo que souberam disso, vieram,
varam-lhe o corpo e depositaram-no no tumulo.

Voltaram os apéstolos a presenca de Jesus e relataram-lhe tudo

quanto haviam feito e ensinado. E ele disse-lhes: Vinde repousar um

pouco, a parte, num lugar deserto; porque eles nao tinham tempo

nem para comer, visto serem numerosos 0Ss que iam e vinham.
Marcos 6. 7-31)
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A insercao do relato da morte de Joao Batista € abrupta. Depois de um resumo das
instrucoes dadas por Jesus aos apoéstolos, Marcos subitamente afirma que Herodes
estava atento a Jesus e a sua obra (“Chegou isto aos ouvidos do rei Herodes,
porque o nome de Jesus se tornara notdrio...” — Marcos 6. 14a). Segue a isso 0
resumo de como Jesus é encarado pelas pessoas (“...e alguns diziam: Jodo Batista
ressuscitou dentre os mortos, e, por isso, nele operam forgas miraculosas” — Marcos
6. 14b), elemento que serve de ponte para o relato de como se deu a morte do

Batista.

Essa pericope intercalada tem a funcao de inter-relacionar a missdo e o destino de
Jesus e de seus discipulos com a missao e o destino de Jodo. Em outras palavras,
Marcos sinaliza a seus enunciatarios a inevitavel ruptura entre o reino de Deus e os
poderes do mundo, figurativizada pelo julgamento e pela execucao de Jesus pelo
poder romano com a colaboragéo dos judeus. E possivel, assim, entender por que a
pericope da morte de Jodo Batista esta inserida na da missdo dos apoéstolos: a
medida que eles herdam a missdo do Batista e de Jesus, herdam também o destino

que eles tiveram.

llustracdo 3: A execugao de Jodo Batista
Fonte: Garofalo et al (1977: 93)
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Esses efeitos de sentido produzidos por Marcos revelam um enunciador que se
preocupa com 0s recursos estilisticos empregados no evangelho. Assim — ao
contrario de Lucas, que organiza o evangelho sob a ética de um historiador —
Marcos escreve seu evangelho do ponto de vista de um escritor, ndo levando em

conta a sequéncia cronolégica dos fatos.

Marcos — ao contrario de Mateus — enfatiza pouco os costumes judaicos e sempre

os interpreta para o leitor quando os menciona:

E, vendo que alguns dos discipulos dele comiam pao com as maos
impuras, isto é, por lavar (pois os fariseus e todos os judeus,
observando a tradicdo dos ancidos, ndao comem sem lavar
cuidadosamente as maos; quando voltam da praca, nao comem
sem se aspergirem; e ha muitas outras coisas que receberam
para observar, como a lavagem de copos, jarros e vasos de
metal e camas), interpelaram-no os fariseus e os escribas: Por que
nao andam os teus discipulos de conformidade com a tradicao dos
ancidaos, mas comem com as maos por lavar? (Marcos 7. 2-5)

E, no primeiro dia da Festa dos Paes Asmos, quando se fazia o
sacrificio do cordeiro pascal, disseram-lhe seus discipulos: Onde
queres que vamos fazer os preparativos para comeres a Pascoa?
(Marcos 14.12)

Ao cair da tarde, por ser o dia da preparacao, isto é, a véspera do
sabado, vindo José de Arimateia, ilustre membro do Sinédrio, que
também esperava o reino de Deus, dirigiu-se resolutamente a Pilatos
e pediu o corpo de Jesus. (Marcos 15. 42-43)

A Lei consistia dos cinco primeiros livros do Antigo Testamento: Génesis, Exodo,
Levitico, Numeros e Deuterondmio, que formavam o Pentateuco. As observancias
rituais ou cerimoniais da religido judaica eram conhecidas também como a Lei. Ao
longo de todo o texto marcano, ndo aparece uma vez sequer essa palavra, que €
usada com abundancia pelos outros evangelistas canénicos, conforme se verifica no

seguinte quadro:
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Mateus

Lucas

Joao

Nao penseis que vim

revogar a Lei [...] (5. 17)

Passados os dias de
purificagdo deles segundo a
Lei de Moisés [...] (2.22)

[..] a lei foi dada por
intermédio de Moisés [...]
(1.17)

[...] nem um i nem um til
jamais passara da Lei [...] (5.
18)

[...] conforme o que esta
escrito na Lei do Senhor [...]
(2.23)

Achamos aquele de quem
Moisés escreveu na Lei [...]
(1. 45)

[...] porque esta é a Lei e os
Profetas. (7.12)

[...] oferecer um sacrificio,
segundo o que esta escrito
na referida Lei (2.24)

Nao vos deu Moisés a lei?
(7.19)

[...] todos os Profetas e a Lei

[...] para fazerem com ele o

[...] para que a lei de Moisés

profetizaram  até  Jodo. | que a Lei ordenava [...] | ndo sejaviolada [...] (7.23)
(11.13) (2.27)
[...] ndo lestes na Lei que... | Cumpridas todas as | Quanto a esta plebe que

(12.5)

ordenancas segundo a Lei
[...] (2. 39)

nada sabe da Lei [...] (7. 49)

E um deles, intérprete da Lei
[...] (22. 35)

[...] fariseus e mestres da Lei
[...](5.17)

Acaso, nossa lei julga um
homem [...] (7.51)

Mestre, qual é o grande
mandamento na Lei? (22.36)

[...] os fariseus e intérpretes
da Lei rejeitaram [...] (7. 30)

E na lei mandou Moisés que
tais mulheres [...] (8. 5)

Destes dois mandamentos
dependem toda a Lei [..] (22.
40)

[...] um certo homem,
intérprete da Lei [...] (10. 25)

Também na vossa lei esta
escrito [...] (8. 17)

[...] tendes negligenciado os
preceitos mais importantes
da Lei[..] (23. 23)

[...] Que esta escrito na Lei?
(10. 26)

[...] Né&o est4d escrito na
vossa lei [...] (10. 34)

[...] respondendo um dos
intérpretes da Lei [...] (11.45)

[...] para que se cumpra a
palavra escrita na sua lei [...]
(15. 25)

Ai  de vOs também,
interpretes da Lei [...] (11.
46)

[...] julgai-o segundo a vossa
lei [...] (18.31)

Ai de vés, intérpretes da Lei
[...] (11.52)

lei...

[

[...] Temos uma
(19.7)

Entdo, Jesus, dirigindo-se
aos intérpretes da Lei [...]
(14.3)

Profetas
(16.

A Lei e os
vigoraram até Joao...
16)

[...] do que cair um til sequer
da Lei. (16. 17)

[...] estd escrito na Lei de
Moisés [...] (24. 44)

Quadro 19: Emprego da palavra lei nos evangelhos canénicos

Mesmo as citagdes proféticas do Antigo Testamento — tao abundantes no evangelho

mateano — reduzem-se a trés em Marcos:
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Conforme esta escrito na profecia de Isaias: Eis ai envio diante da
tua face o meu mensageiro, o qual preparara o teu caminho; voz do
que clama no deserto: Preparai o caminho do Senhor, endireitai as
suas veredas; apareceu Joao Batista no deserto, pregando batismo e
arrependimento para remissao dos pecados. (Marcos 1. 2-4)

[Jesus] respondeu-lhes (escribas e fariseus): Bem profetizou Isaias a
respeito de voés, hipdcritas, como esta escrito: Este povo honra-me
com os labios, mas o seu coragao esta longe de mim. (Marcos 7. 6-7)

Entao, disse-lhes Jesus: Todos vés vos escandalizareis, porque esta
escrito: Ferirei o pastor, e as ovelhas ficardo dispersas.
(Marcos 14. 27)

Marcos também revela um conhecimento superficial da historicidade dos fatos do
Antigo Testamento. Observe-se o0 seguinte exemplo:

Ora, aconteceu atravessar Jesus, em dia de sabado, as searas, e 0s
discipulos, ao passarem, colhiam espigas. Advertiram-no os fariseus:
Vé! Por que fazem o que nao é licito aos sadbados? Mas ele lhes
respondeu: Nunca lestes o que fez Davi, quando se viu em
necessidade e teve fome, ele e os seus companheiros? Como entrou
na Casa de Deus, no tempo do sumo sacerdote Abiatar, e comeu
0s paes da proposicdo, os quais nao é licito comer, sendo aos
sacerdotes, e deu também aos que estavam com ele? E
acrescentou: O sabado foi estabelecido por causa do homem, e nédo
o homem por causa do sabado; de sorte que o Filho do Homem é
senhor também do sabado. (Marcos 2. 23-28)

De acordo com o relato do 1?2 livro de Samuel, 0 sumo sacerdote na época em que

Davi comeu os paes sagrados era Aimeleque, e ndo Abiatar:

Respondeu Davi ao sacerdote Aimeleque: O rei deu-me uma ordem
e me disse: Ninguém saiba por que te envio e de que te incumbo;
quanto aos meus homens, combinei que me encontrassem em tal e
tal lugar. Agora, que tens a mao? D&-me cinco péaes ou que se achar.
Respondendo o sacerdote a Davi, disse-lhe: Nao tenho pao comum a
mao; ha, porém, pdo sagrado®, se ao menos os teus homens se
abstiverem das mulheres. Respondeu Davi ao sacerdote e lhe disse:
Sim, como sempre, quando saio a campanha, foram-nos vedadas as
mulheres, e os corpos dos homens nao estdo imundos. Se tal se da
em viagem comum, quanto mais serdo puros hoje! Deu-lhe, pois, o
sacerdote o pao sagrado, porquanto nao havia ali outro, sendo os

2 Quando o pdo sagrado era substituido, podia ser comido, mas, normalmente, apenas pelos
sacerdotes. Os paes sagrados eram doze paezinhos feitos da farinha mais pura, colocados no
santuario, diante de Deus, e substituidos por novos a cada sabado. (Biblia Plenitude: 2002, 306)
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paes da proposicdo, que se tiraram de diante do Senhor, quando
trocados, no devido dia, por pao quente. (12 livro de Samuel 21. 2-6)

Percebe-se também que Marcos — ao contrario de Jodo — mostra certa falta de

familiaridade com a geografia da Palestina. Observem-se as seguintes pericopes:

A cura do endemoninhado geraseno

Entrementes, chegaram a outra margem do mar, a terra dos
gerasenos. Ao desembarcar, logo veio dos sepulcros, ao seu
encontro, um homem possesso de espirito imundo, o qual vivia nos
sepulcros, e nem mesmo com cadeias alguém podia prendé-lo;
porque, tendo sido muitas vezes preso com grilhdes e cadeias, as
cadeias foram quebradas por ele, e os grilhdes, despedacados. E
ninguém podia subjuga-lo. Andava sempre, de noite e de dia,
clamando por entre os sepulcros e pelos montes, ferindo-se com
pedras. Quando, de longe, viu Jesus, correu e o adorou, exclamando
com alta voz: Que tenho eu contigo, Jesus, Filho do Deus Altissimo?
Conjuro-te por Deus que ndao me atormentes! Porque Jesus lhe
dissera: Espirito imundo, sai desse homem! E perguntou-lhe: Qual é
o teu nome? Respondeu ele: Legido é o0 meu nome, porque somos
muitos. E rogou-lhe encarecidamente que os ndo mandasse para
fora do pais. Ora, pastava ali pelo monte uma grande manada de
porcos. E os espiritos imundos rogaram a Jesus, dizendo: Manda-
nos para oS porcos, para gue entremos neles. Jesus o permitiu.
Entdo, saindo os espiritos imundos, entraram nos porcos; € a
manada, que era cerca de dois mil, precipitou-se despenhadeiro
abaixo, para dentro do mar, onde se afogaram. Os porqueiros
fugiram e o anunciaram na cidade e pelos campos. (Marcos 5. 1-14)

A cura de um surdo e gago

De novo, retirou-se das terras de Tiro e foi por Sidom até o mar
da Galileia, através do territorio de Decapolis. Trouxeram-lhe,
entdo, um surdo e gago e lhe suplicaram que impusesse as maos
sobre ele. Jesus, tirando-o da multidao, a parte, p6s-lhe os dedos
nos ouvidos e tocou-lhe a lingua com saliva; depois, erguendo os
olhos ao céu, suspirou e disse: Efata, que quer dizer: Abre-te!
Abriram-se-lhe os ouvidos, e logo se lhe soltou o empecilho da
lingua, e falava desembaragadamente. (Marcos 7. 31-35)

Na primeira pericope, Marcos relata que a cura do endemoninhado se deu em
Gerasa, localizada, segundo o evangelista, a beira do mar. A cidade dos gerasenos,

como se pode observar no mapa seguinte, esta localizada a 50km de distancia das
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costas do mar da Galileia. Seria impossivel os porcos terem-se precipitado

despenhadeiro abaixo e caido no mar.

Na segunda pericope, Jesus e seus discipulos saem de Tiro em dire¢cdo ao mar da
Galileia, passando por Sidom. Ora, de Tiro, no Mediterraneo, ao mar da Galileia sao
48km por terra. Sidom, segundo Buckland (2001: 409), fica 32km ao norte de Tiro.
Se Jesus fosse ao mar da Galileia, subindo primeiramente a Sidom, teria que
caminhar 112km para chegar ao seu destino.

Siria

mar ® Cesaréia
Mediterrineo de Filipe

1 80km
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mar Morto

Judéia
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llustragéo 4: Israel no primeiro século
Fonte: Blomberg (2009: 79,marcacéo de quilometragem nossa)
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Além disso, Marcos emprega varios termos latinos no seu texto grego. Isso denuncia
uma clara evidéncia de que estava escrevendo para um publico da regido ocidental,

talvez a prépria Roma. Observem-se os seguintes termos:

LEGIAO

Do latim legion, era uma divisdo do exército
romano que contava com 6.000 homens. O
nome passou a significar um grupo bem

organizado que possui grande poder.

E perguntou-lhe: Qual é o teu nome?
Respondeu ele: Legiao € o meu nome,
porque somos muitos. (Marcos 5. 9)

CENTURIAO

Do latim centurio, era o responsavel por

comandar uma centdria, grupo militar
formado por 10 fileiras de 10 soldados

romanos cada.

O centuridao que estava em frente dele,

vendo que assim expirara, disse:

Verdadeiramente, este homem era o Filho
de Deus. (Marcos 15. 39)

PRETORIO

Do latim praetorium, era a residéncia oficial

do governador.

Entao, os soldados o levaram para dentro
do palacio, que é o pretério, e reuniram
todo o destacamento. (Marcos 15. 16)

EXECUTOR

Do
empregado para o integrante da guarda

latim speculator, era o termo

pessoal.

E, enviando logo o executor, mandou que
lhe trouxessem a cabeca de Jodo.
(Marcos 6. 27)

QUADRANTE

Do
denario, o salario de um dia de trabalho.

latim quadrans, valia 1/64 de um

Para beneficio dos leitores gentios, Marcos

explica seu valor em cunhagem romana.

Vindo, porém, uma viava pobre, depositou
duas pequenas moedas correspondentes a
um quadrante. (Marcos 12. 42)

Quadro 20: Termos latinos empregados no evangelho marcano
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Diferentemente de Mateus, que inicia seu evangelho destacando a realeza de Jesus

ao chama-lo de Filho de Davi, Marcos introduz Jesus em sua narrativa como o Filho

de Deus: “Principio do evangelho de Jesus Cristo, Filho de Deus” (Marcos 1. 1). Em

mais outras ocasides, a filiacao divina de Jesus é citada:

a) apods o batismo

b) na transfiguracéo

Logo ao sair da agua, viu 0s céus rasgarem-se e o Espirito descendo
como pomba sobre ele. Entao, foi ouvida uma voz dos céus: Tu és o
meu Filho amado, em ti me comprazo. (Marcos 1. 9-11)

Seis dias depois, tomou Jesus consigo a Pedro, Tiago e Jodo e
levou-os so0s, a parte, a um alto monte. Foi transfigurado diante
deles; as suas vestes tornaram-se resplandecentes e sobremodo
brancas, como nenhum lavandeiro na terra as poderia alvejar.
Apareceu-lhes Elias com Moisés, e estavam falando com Jesus.
Entao, Pedro, tomando a palavra, disse: Mestre, bom é estarmos
aqui e que facamos trés tendas: uma sera tua, outra, para Moisés, e
outra, para Elias. Pois ndo sabia o que dizer, por estarem eles
aterrados. A seguir veio uma nuvem que 0s envolveu; e dela uma
voz dizia: Este € o meu Filho amado; a ele ouvi. (Marcos 9. 2-7)

c) em confronto com os espiritos imundos

d) apds a morte

Também os espiritos imundos, quando o viam, prostravam-se diante
dele e exclamavam: Tu és o Filho de Deus! (Marcos 3. 11)

Quando, de longe, viu Jesus, correu e adorou, exclamando com alta
voz: Que tenho eu contigo, Jesus, Filho do Deus Altissimo?
Conjuro-te por Deus que ndao me atormentes! Porque Jesus lhe
dissera: Espirito imundo, sai desse homem! (Marcos 5. 6-8)

Mas Jesus, dando um grande brado, expirou. E o véu do santuario
rasgou-se em duas partes, de alto a baixo. O centurido que estava
em frente dele, vendo que assim expirara, disse: Verdadeiramente,
este homem era o Filho de Deus. (Marcos 15. 37-39)
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O narrador delega vozes aos interlocutores Deus, dembnios e centurido, gerando
efeito de sentido de que a filiacdo de Jesus era reconhecida ndo s6 no plano
espiritual, mas também no material. Cabe aqui destacar que o elemento humano é
figurativizado por um centurido, oficial romano: estratégia de Marcos para mostrar

que até os gentios reconheciam a filiacao divina de Jesus.

Na Palestina de Jesus, a noite era dividida em trés vigilias. Em Marcos, porém,
aparece a divisdo romana da noite em quatro vigilias, que foi determinada pelo
servico militar de Roma. Tal astucia visa a uma melhor compreensao por parte dos
enunciatarios:

E, vendo-os em dificuldade a remar, porque o vento lhes era
contrério, por volta da quarta vigilia da noite®, veio ter com eles,
andando por sobre o mar; e queira tomar-lhes a dianteira.
(Marcos 6. 48)

Vigiai, pois, porque nao sabeis quando vird o dono da casa: se a
tarde, se a meia-noite, se ao cantar do galo, se pela manha; para
que, vindo ele inesperadamente, ndo vos ache dormindo.
(Marcos 13. 35-36)

Embora reitere a filiacao divina de Jesus, Marcos €, dos quatro evangelistas, o que
mais enfatiza a humanidade de Cristo. Metade do evangelho de Marcos se
concentra no ministério de Jesus, e metade em seu sofrimento e morte. Na estrada
para Cesareia de Filipe, apds a sequéncia em que Pedro confessa que seu mestre é
o Cristo, Jesus, de repente, comeca a ensinar sobre o seu futuro sofrimento e morte
(“Entdo, comegou ele a ensinar-lhes que era necesséario que o Filho do Homem
sofresse muitas coisas, fosse rejeitado pelos ancidos, pelos principais sacerdotes e
pelos escribas, fosse morto e que, depois de trés dias, ressuscitasse” —
Marcos 8. 31). Dai em diante, todos os eventos se orientam para a cruz. Pode-se

representar essa estrutura da seguinte maneira:

® A quarta vigilia correspondia ao periodo das 3h as 6h. (Biblia Plenitude 2002: 1010)
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A confissao de Pedro

Esquema 3: Estrutura do evangelho marcano
Fonte: Blomberg: 2009, 169

Segundo Blomberg (2009: 154), alguns estudiosos apontam que o propésito de

Marcos — ao justapor os “sucessos” e os “fracassos” do proprio Cristo — fosse duplo:

para os cristdos, apresentar um homem que, embora filho de Deus, passou por toda

sorte de sofrimento antes de atingir a gléria; para os gentios, descrever Jesus como

um homem divino semelhante aos herdis lendarios da histéria greco-romana,

divinizados na morte.

s

Para uma andlise da natureza humana a que o Jesus marcano é subordinado,

examine-se, como Mateus e Marcos constroem a pericope Jesus € rejeitado em

Nazaré:

Mateus 13. 54-58

Marcos 6. 1-6

E’
sinagoga, de tal sorte que se maravilhavam e

chegando a sua terra, ensinava-os na
diziam: Donde lhe vém esta sabedoria e estes
poderes miraculosos? Nao é este o filho do
carpinteiro? Nao se chama sua méae Maria, e
seus irmaos, Tiago, José, Simao e Judas? Nao
vivem entre nds todas as suas irmas? Donde lhe
vem, pois, tudo isso? E escandalizavam-se nele.
Jesus, porém, disse-lhes: Nao ha profeta sem
honra, sendo na sua terra e na sua casa. E néo
causa da

fez ali muitos milagres por

incredulidade deles.

Tendo Jesus partido dali, foi para a sua terra, e
os seus discipulos o acompanharam. Chegando
0 sabado, passou a ensinar na sinagoga; e
muitos, ouvindo-o, maravilharam-se, dizendo:
Donde vém a este essas coisas? Que sabedoria
€ essa que lhe foi dada? E como se fazem tais
maravilhas por suas maos? Nao é este o
carpinteiro, filho de Maria, irméo de Tiago, José,
Judas e Simao? E nado vivem aqui entre nés
suas irmas? E escandalizavam-se nele. Jesus,
porém, disse-lhes: Nao ha profeta sem honra,
sendo na sua terra, entre os seus parentes e na
sua casa. Nao pode fazer ali nenhum milagre,
senao curar uns poucos enfermos, impondo-lhes
as maos. Admirou-se da incredulidade deles.
Contudo, percorria as aldeias circunvizinhas, a
ensinar.

Quadro 21: Construgéo da pericope Jesus € rejeitado em Nazaré nos evangelhos de Mateus e de Marcos
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Percebe-se, nesse quadro comparativo, que apenas Marcos atribui a Jesus a
profissdo de carpinteiro. Mateus atribui-a a José, pai de Jesus. Além disso, o
enunciador do evangelho marcano nao hesita em afirmar que Jesus ndo péde fazer
ali nenhum milagre; no texto mateano, abranda-se esse enunciado: ndo fez ali
muitos milagres. Finalmente, a surpresa de Jesus diante da incredulidade de seus
conterraneos (“Admirou-se da incredulidade deles”) coloca em xeque sua

onisciéncia.

A relativizagdo do conhecimento de Jesus é iterativa no evangelho marcano.
Quando Cristo desce do monte, apos a transfiguracao, flagra os escribas discutindo
com os discipulos. Entao, ele interpela os escribas: “Que é que discutieis com eles?”
(Marcos 9. 16). Um homem apresentou-lhe, entdo, seu filho, um jovem possesso
que os discipulos de Jesus ndo conseguiram curar. Jesus pergunta ao pai do
menino: “Ha quanto tempo isto Ihe sucede?” (Marcos 9. 21). Jesus manifesta, assim,
nao saber do que se tratava a discussdo com os escribas nem qual era a extensao
da doenca do menino. Tais perguntas — tipicas do texto de Marcos, que nao tinha
escrupulos em admitir falta de conhecimento por parte de Jesus — sao suprimidas

dos evangelhos de Mateus e de Lucas.

Em outra passagem, durante o caminho para Cafarnaum, os discipulos discutiam
entre si sobre quem, dentre eles, era o maior. Estando em casa, Jesus
pergunta-lhes: “De que discorrieis pelo caminho?” (Marcos 9. 33). Outra vez,
modaliza-se Jesus por um ngo saber. Lucas, pelo contrario, ao registrar a mesma
pericope, enfatiza a onisciéncia de Jesus: “Mas Jesus, sabendo o que se lhes

passava no coragédo...” (Lucas 9. 47).

Além disso, Marcos — para acentuar esse lado humano - frequentemente
sensorializa a imagem de Jesus. Os olhares, os gestos e os sentimentos de Cristo
recebem maior atencao do que nos demais evangelhos. Observem-se 0s seguintes

fragmentos:
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E, correndo o olhar pelos que estavam assentados ao redor,
disse: Eis minha mae e meus irmaos. (Marcos 3. 34)

E, saindo os fariseus, puseram-se a discutir com ele; e, tentando-o,
pediram-lhe um sinal do céu. Jesus, porém, arrancou do intimo do
seu espirito um gemido e disse: Por que pede esta geragcdo um
sinal? Em verdade vos digo que a esta geracao nao se lhe dara sinal
algum. (Marcos 8. 11-12)

Entao, trouxeram-lhe algumas criangcas para que as tocasse, mas os
discipulos os repreendiam. Jesus, porém, vendo isto, indignou-se e
disse-lhes: Deixai vir a mim os pequeninos, ndo os embaraceis,
porque dos tais é o reino de Deus. (Marcos 10. 13-14)

E disse Jesus ao homem da mao ressequida: Vem para o meio!
Entao, perguntou-lhes: E licito nos sabados fazer o bem ou fazer o
mal? Salvar a vida ou tird-la? Mas eles ficaram em siléncio.
Olhando-os ao redor, indignado e condoido com a dureza do seu
coracao, disse ao homem: Estende a mao. Estendeu-a, e a mao
foi-lhe restaurada. (Marcos 3. 5)

Trazendo uma crianca, colocou-a no meio deles e, tomando-a nos
bracos, disse-lhes: Qualquer que receber uma crianga, tal como
esta, em meu nome, a mim me recebe; e qualquer que a mim me
receber, ndo recebe a mim, mas ao que me enviou.
(Marcos 9. 36-37)

E Jesus, fitando-o, o amou e disse: S6 uma coisa te falta: Vai,
vende tudo o que tens, da-o aos pobres e teras um tesouro no céu;
entdo, vem e segue-me. (Marcos 10. 21)

Embora Mateus também registre essas seis pericopes, e Lucas, as trés ultimas,
apenas Marcos afirma que Jesus correu o olhar, suspirou, indignou-se, condoeu-se,

tomou nos bracgos, fitou os olhos e amou.

A humanidade de Cristo atinge seu apice no versiculo 45 de capitulo 10: Pois o Filho
do Homem n&o veio para ser servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate

por muitos.

Apenas Marcos relata uma cura feita por Jesus em duas etapas, produzindo, assim,

efeito de sentido de seus poderes serem deficientes. Observe-se:

Entado, chegaram a Betsaida; e Ihe trouxeram um cego, rogando-lhe
que o tocasse.
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Jesus, tomando o cego pela mao, levou-o para fora da aldeia e,

12 etapa aplicando-lhe sAaIiva aos _oIhos e impondo-lhe as maos,
perguntou-lhe: Vés alguma coisa?
Este, recobrando a vista, respondeu: Vejo os homens, porque como
arvores os vejo, andando.

22 etapa Entédo, novamente Ihe pds as m&os nos olhos, e ele, passando a ver

claramente, ficou restabelecido; e tudo distinguia de modo perfeito.
E mandou-o Jesus embora para casa, recomendando-lhe: Nao
entres na aldeia. (Marcos 8. 22-26)

Merece atencdo aqui a pergunta que Jesus faz ao homem (“Vés alguma coisa?”).
Ao fazer tal pergunta, Jesus parece esperar que essa cura tenha sido diferente das

outras normalmente instantaneas e completas.

Esse é também o segundo relato que Marcos faz de cura com saliva. Numa pericope
anterior, Jesus cura um surdo-gago, pondo-lhe os dedos nos ouvidos e tocando-lhe
a lingua com saliva (Marcos 7. 32-33). No mundo romano pagdo, conhecia-se
histéria semelhante. Bem lembra Vermes (2006b: 36) que “T&cito®, na obra
Histérias, livro IV, capitulo 81, relata que o imperador Vespasiano® havia restaurado

a visao de um cego por meio de oris excremento, ou seja, por meio de sua saliva”.

Os discipulos do Jesus marcano tratam-no com menos reveréncia dos que 0s
discipulos do Jesus mateano ou do Jesus lucano. Examine-se um fragmento da

pericope Jesus acalma a tempestade:

Mateus 8. 24-25

Marcos 4. 37-38

Lucas 8. 23-24

E eis que sobreveio no mar
uma grande tempestade, de
sorte que o barco era varrido
pelas ondas. Entretanto,
Jesus dormia. Mas os
discipulos vieram acorda-lo,
clamando: Senhor,
salva-nos! Perecemos!

Ora, levantou-se grande
temporal de vento, e as
ondas se arremessavam
contra o barco, de modo que
ja estava a encher-se de
agua. E Jesus estava na
popa, dormindo sobre o
travesseiro; eles 0
despertaram e disseram-lhe:
Mestre, nao te importa que
perecamos?

Enguanto navegavam, ele
[Jesus] adormeceu. E
sobreveio uma tempestade
de vento no lago, correndo
eles o perigo de socobrar.
Chegando-se a ele,
despertaram-no dizendo:
Mestre, mestre, estamos
perecendo.

Quadro 22: Construcao da pericope Jesus acalma a tempestade nos evangelhos sin6ticos

& Tacito foi um historiador romano que viveu entre 55 d.C. e 120 d.C.
®® Titus Flavius Vespasianus (9 d.C. — 79 d.C.) assumiu o poder romano em 69 d.C.
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Na versdo de Mateus e de Lucas, o enunciado dos discipulos produz efeito de
reveréncia e de apelo; na de Marcos, ha um efeito de censura por Jesus continuar

dormindo durante a tempestade.

Essas pericopes marcanas que retratam emocbes e ignorancia ou que indicam
graus variados de imperfeicao de Jesus sdo omitidas ou suavizadas pelos outros

evangelistas sindticos.

Diferentemente de Mateus — que, como foi visto, divide sua narrativa em cinco
blocos tematicos — Marcos organiza seu texto de acordo com trés pontos
geograficos: os acontecimentos na Galileia, os acontecimentos no caminho para a
Judeia e os acontecimentos em Jerusalém. Assim, na Galileia, regido influenciada
pelo paganismo, Jesus anuncia o evangelho e é ouvido; em Jerusalém, ao contrario,

€ rejeitado.

Em Marcos, mais do que em qualquer outro evangelho, Jesus ordena com
frequéncia que nao falem a ninguém sobre a sua identidade. No famoso episddio
em que Pedro reconhece que Jesus é o Cristo, Jesus — diferentemente do que

Mateus narra — adverte aos discipulos que ndo digam tal coisa a ninguém:

Entdo, Jesus e os seus discipulos partiram para as aldeias de
Cesareia de Filipe; e, no caminho, perguntou-lhes: Quem dizem os
homens que sou eu? E responderam: Jodo Batista; outros: Elias;
mas outros: Algum dos profetas. Entdo, lhes perguntou: Mas vas,
quem dizeis que eu sou? Respondendo, Pedro lhe disse: Tu és o
Cristo. Advertiu-os Jesus de que a ninguém dissessem tal coisa
a seu respeito. (Marcos 8. 27-30)

Jesus — para as pessoas — nao parecia ser o Cristo, mas apenas um profeta.
Quando Pedro confessa essa messianidade, Jesus confirma seu dizer verdadeiro,
advertindo-o de que ele nao deveria dizer isso a ninguém. Configura-se, assim,
semioticamente, a modalidade veridictéria do segredo. Esse segredo messianico é

reiterado em varias outras passagens da narrativa marcana:
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E ele curou muitos doentes de toda sorte de enfermidades; também
expeliu muitos demobnios, nao lhes permitindo que falassem,
porque sabiam quem ele era. (Marcos 1. 34)

Aproximou-se dele um leproso, rogando-lhe, de joelhos: Se quiseres,
podes purificar-me. Jesus, profundamente compadecido, estendeu a
mao, tocou-o e disse-lhe: Quero, fica limpo! No mesmo instante, Ihe
desapareceu a lepra, e ficou limpo. Fazendo-lhe, entdo, veemente
adverténcia, logo o despediu e lhe disse: Olha, nao digas nada a
ninguém; mas vai, mostra-te ao sacerdote e oferece pela tua
purificacdo o que Moisés determinou, para servir de testemunho ao
povo. (Marcos 1. 40-44)

Também os espiritos imundos, quando o viam, prostravam-se diante
dele e exclamavam: Tu és o Filho de Deus! Mas Jesus lhes advertia

severamente que nao o expusessem a publicidade.
(Marcos 3. 11-12)

Imediatamente, a menina se levantou e pbs-se a andar; pois tinha
doze anos. Entdo, ficaram todos sobremaneira admirados. Mas
Jesus ordenou-lhes expressamente que ninguém o soubesse; e
mandou que dessem de comer a menina. (Marcos 5. 42-43)

Ao descerem do monte [onde ocorrera a transfiguracao],
ordenou-lhes Jesus que nao divulgassem as coisas que tinham
visto até o dia em que o Filho do Homem ressuscitasse dentre os
mortos. (Marcos 9.9)

Segundo Hérster (1996: 26),

Confessar precocemente que era o Messias teria causado o fim
imediato de seu ministério. Os romanos tinham ojeriza por esse tipo
de comportamento. Mesmo que, em geral, fossem tédo tolerantes em
questdes religiosas, ndo toleravam a reivindicagdo do poder por
alguém outro que o imperador. Um “rei dos judeus” ndo iria muito
longe.

Na verdade, o evangelista queria que seus leitores entendessem que Jesus nao era
nenhum libertador politico. Se o objetivo de Marcos era direcionar seu evangelho a
Roma, tal estratégia visava a evitar conflitos com o poder que se queria conquistar.

O tema do segredo aparece em outras ocasioes: além do segredo messianico,
reiteram-se no evangelho marcano as retiradas de Jesus da presenca do publico a

fim de se esconder.
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[Os discipulos] tendo-o encontrado, disseram-lhe: Todos te
buscam. Jesus, porém, lhes disse: Vamos a outros lugares, as
povoacoes vizinhas, a fim de que eu pregue também ali, pois para
isso é que eu vim. (Marcos 1. 37-38)

Levantando-se, partiu dali para as terras de Tiro. Tendo entrado
numa casa, queria que ninguém o soubesse; no entanto, ndo
pode ocultar-se [...] (Marcos 7. 24)

E, tendo partido dali, passavam pela Galileia, e ndao queria que
ninguém o soubesse [...] (Marcos 9. 30)

Marcos enfatiza também os constantes fracassos e mal-entendidos dos discipulos

de Jesus. Nas versdes de Mateus, de Lucas ou de Jodo, alguns desses comentarios

sao omitidos ou atenuados. Observe-se:

Mateus 13. 18

Marcos 4. 13-15

Lucas 8. 11-12

Atendei vés, pois, a parabola
do semeador. A todos os
que ouvem a palavra do
reino e ndo a compreendem,
vem 0 maligno e arrebata o
que lhes foi semeado no
coragdo. Este é o que foi
do

semeado a beira

caminho.

Entao, perguntou-lhes: Nao
entendeis esta parabola e
como compreendereis
todas as parabolas? O
semeador semeia a palavra.
Sao estes os da beira do
caminho, onde a palavra é
semeada; e, enquanto a
ouvem, logo vem Satanas e
tira a palavra semeada

neles.

da

parabola: a semente é a

Este é o sentido

palavra de Deus. A que caiu
a beira do caminho sédo os
que ouviram; vem, a seguir,
o diabo e arrebata-lhes do
coracdo, para nao suceder
que, crendo, sejam salvos.

Quadro 23: Fragmento

de A parabola do semeador nos evangelhos sinoticos

Mateus 14. 32-33

Marcos 6. 51-52

Joao 6. 16-21

Subindo ambos para o

barco, cessou o vento.
E os que estavam no barco
o} adoraram, dizendo:
Verdadeiramente, és Filho

de Deus!

E subiu para o barco para
estar com eles, e o vento
cessou. Ficaram entre si

atonitos, porgue nao
haviam compreendido o
milagre dos paes; antes, o
estava

seu coracao

endurecido.

Entao, eles, de bom grado, o
receberam, e logo o barco
chegou ao seu destino.

Quadro 24: Fragmento da pericope Jesus anda sobre o mar em Mateus, Marcos e Jodo
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Mateus 20. 17-18

Marcos 10. 32

Lucas 18. 31-32

Estando Jesus para subir a
Jerusalém, chamou a parte
os doze e, em caminho, lhes
disse: Eis que subimos para
Jerusalém, e o Filho do
Homem sera entregue aos
principais sacerdotes. Eles o
condenarao a morte.

Estavam de caminho,
subindo para Jerusalém, e
Jesus ia adiante dos seus
discipulos. Estes se
admiravam e o seguiam
tomados de apreensoes. E
Jesus, tornando a levar a
parte os doze, passou a
revelar-lhes as coisas que
lhe deviam sobrevir,
dizendo: Eis que subimos
para Jerusalém, e o Filho do
Homem sera entregue aos
principais sacerdotes e aos
escribas; condena-lo-do a
morte e 0 entregardo aos
gentios.

Tomando consigo os doze,
disse-lhes Jesus: Eis que
subimos para Jerusalém, e
vai cumprir-se ali tudo
quanto estd escrito por
intermédio dos profetas, no
tocante ao Filho do Homem;

pois sera entregue aos
gentios, escarnecido,
ultrajado e cuspido; e,
depois de o acgoitarem,

tirar-lhe-30 a vida.

Quadro 25: Fragmento da pericope Jesus prediz sua morte nos evangelhos sinéticos

Mateus 20. 20-23

Marcos 10. 35-45

Entao, chegou-se a ele [Jesus] a mulher de
Zebedeu, com seus filhos, e, adorando-o,
pediu-lhe um favor. Perguntou-lhe ele: Que
queres? Ela respondeu: Manda que, no teu
reino, estes meus dois filhos se assentem,
um a tua direita, e o outro a tua esquerda.
Mas Jesus respondeu: Nao sabeis o que
pedis. Podeis vés beber o célice que estou
para beber? Responderam-lhe: Podemos.
Entao, disse-lhes: Bebereis o meu cdlice;
mas o assentar-se a minha direita e a minha
esquerda ndo me compete concedé-lo; é,
porém, para aqueles a quem esta preparado
por meu Pai.

Entao, aproximaram-se dele Tiago e Joao,
filhos de Zebedeu, dizendo-lhe: Mestre,
queremos que nos conceda o que te
vamos pedir. E ele lhes perguntou: Que
quereis que vos faca? Responderam-lhe:
Permite-nos que, na tua gldria, nos
assentemos um a tua direita e o outro a
tua esquerda. Mas Jesus lhes disse: Nao
sabeis 0 que pedis. Podeis vés beber o
célice que eu bebo ou receber o batismo
com que eu sou batizado? Disseram-lhe:
Podemos. Tornou-lhes Jesus: Bebereis o
célice que eu bebo e recebereis o batismo
com que eu sou batizado; quanto, porém, ao
assentar-se a minha direita ou a minha
esquerda, ndao me compete concedé-lo;
porque é para aqueles a quem esta
preparado.

Quadro 26: Fragmento da pericope O pedido [da mae] de Tiago e Jodo em Mateus e em Marcos
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Os discipulos ndo compreendem as parabolas de Jesus, possuem 0 coracao
endurecido, tém pouca fé, apavoram-se diante de milagres e manifestam ambicao. O
modo depreciativo com que o enunciador retrata os discipulos é uma estratégia a fim
de enfatizar o lado humano dos seguidores de Cristo, suscetiveis as falhas, ao medo

e a falta de compreensao.

O enunciador — destinando o evangelho a enunciatarios nao judeus — preocupa-se
em explicar algumas expressées aramaicas usadas por Jesus que foram
preservadas na transliteracdo grega. Vale-se, para isso, da fungcao metalinguistica, e
— por meio da glosa que quer dizer ou isto é — esclarece o sentido delas:

a) “Tiago, filho de Zebedeu, e Jodo, seu irmao, aos quais deu o nome de
Boanerges, que quer dizer filhos do trovao” (Marcos 3. 17);

b) “Tomando-a pela mao, disse: “Talita cumi!, que quer dizer: Menina, eu te
mando, levanta-te” (Marcos 5. 41);

c) “Vos, porém, dizeis: Se um homem disser a seu pai ou a sua mae: Aquilo que
poderias aproveitar de mim é Corba®, isto é, oferta para o Senhor, entdo, o
dispensais de fazer qualquer coisa em favor de seu pai ou de sua mae”
(Marcos 7. 11);

d) “Jesus, tirando-o da multidao, a parte, pos-lhe os dedos nos ouvidos e Ihe tocou a
lingua com saliva; depois, erguendo os olhos ao céu, suspirou e disse: Efata, que
quer dizer: Abre-te!” (Marcos 7. 31-34);

e) “E levaram Jesus para o Golgota, que quer dizer Lugar da Caveira” (Marcos 15.
22);

® A lei de Moisés exigia que os filhos cuidassem de seus pais idosos. Se um homem, porém,
quisesse isentar-se de tal responsabilidade, ele poderia declarar sua propriedade Corba, ou seja,
ofertada a Deus. Assim, mais ninguém poderia compartilhar sua possessdo, embora ele mesmo
pudesse continuar a desfrutar de seus beneficios durante toda a vida. (Biblia Plenitude: 2002: 1010)
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f) “A hora nona, clamou Jesus em alta voz: Eloi, Eloi, lama sabactani?, que quer

dizer: Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” (Marcos 15. 34)

Outras vezes, 0 evangelista simplesmente coloca o termo aramaico seguido do

equivalente grego. Observem-se 0s seguintes casos:

a) E dizia: Aba, Pai, tudo te é possivel; passa de mim este cdlice; contudo, nao seja

0 que eu quero, e sim o que tu queres. (Marcos 14. 36)

b) E foram para Jericd. Quando ele saia de Jericd, juntamente com os discipulos e
numerosa multiddo, Bartimeu, cego mendigo, filho de Timeu, estava assentado a

beira do caminho. (Marcos 10. 46)

No primeiro caso, € evidente que se trata de interpretacdo do evangelista, pois a
palavra aba — registrada apenas por Marcos — significa pai na lingua aramaica. No
segundo caso, procede-se da mesma maneira. A palavra bar, em aramaico, significa
filho. Ao regqistrar Bartimeu, filho de Timeu, o evangelista esta tdo somente indicando

o significado do nome do cego.

Dos quatro Jesus construidos pelos evangelistas canénicos, o Jesus marcano —
embora tenha sido o mais suscetivel as limitagbes humanas enquanto estava na

terra — é o Unico a ser entronizado a destra de Deus:

De fato, o Senhor Jesus, depois de lhes ter falado, foi recebido no
céu e assentou-se a destra de Deus. (Marcos 16. 19)

Manifesta-se, assim, no nivel das estruturas fundamentais do texto marcano, a
oposicdo semantica /humanidade/ versus /divindade/, disférica e  euférica,

respectivamente:

humanidade — , naohumanidade _—___ , divindade
(disforia) (n&o disforia) (euforia)
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Dessa forma, o evangelho marcano mostra claramente, no decorrer do proprio texto,
que Jesus deve a elevacao de status do plano humano para o plano divino
unicamente ao mundo espiritual. Primeiramente, Jodo Batista anuncia alguém mais
forte do que ele (“Apés mim, vem aquele que é mais poderoso do que eu, do qual
ndao sou digno de, curvando-me, desatar-lhe as correias das sandalias” —
Marcos 1. 7). A voz celeste, durante o batismo, excede a profecia do Batista: Jesus
nao é apenas o mais forte, mas sim o Filho de Deus (“Entao, foi ouvida uma voz dos
céus: Tu és o meu filho amado, em ti me comprazo” — Marcos 1.11). Da mesma
forma, antes da transfiguracao, Pedro confessa a dignidade de Jesus como Messias
(“Tu és o Cristo” — Marcos 8. 29). No entanto, sua confissdao é também sobrepujada
pelo titulo Filho de Deus proferido pela voz celeste sobre a montanha (“Este é o meu
Filho amado; a ele ouvi” — Marcos 9. 7). O centurido, sob a cruz, é a primeira criatura
humana a confessar Jesus como Filho de Deus. Entretanto, até mesmo essa
confissdo € provisoéria, pois ele diz apenas “Verdadeiramente, este homem era o
Filho de Deus” (Marcos 15. 39). Assim, o anuncio do anjo a algumas mulheres junto
ao tumulo corrige também essa confissdo (“Nao vos atemorizeis; buscai a Jesus, o
Nazareno, que foi crucificado; ele ressuscitou, ndo esta mais aqui” — Marcos 16. 6).
Assim, Jesus nao era, mas continua sendo o Filho de Deus.

Encerra-se 0 estudo das estratégias discursivas empregadas no evangelho

marcano, apresentando-se alguns tracos do enunciador e do enunciatario.

Depreende-se do texto marcano que o enunciador € um bom contador de historia,
pois — embora seu grego seja sofrivel — ele apresenta grande habilidade para
imprimir no enredo efeitos de sentido de aceleragcdo narrativa, gracas a varias
estratégias, como poucas delegacdes de voz aos interlocutores, emprego abusivo
da palavra imediatamente — que da ao enredo um tom de compasso e de movimento
— e intercalagdo de esquemas narrativos, o que leva o enunciatario a querer saber
como desfecha a histéria interrompida. Assim, o enunciador marcano esta mais
preocupado em dizer o que Jesus fez do que dizer o que Jesus falou. Marcos mostra
pouca familiaridade com a geografia e com a histéria Israel, pois comete deslizes ao

reportar-se ao Antigo Testamento, além de fazer mengdes geograficas equivocadas.
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Se o enunciador de Mateus firma seu contrato fiduciario com os enunciatarios no
cumprimento das profecias do Antigo Testamento, o enunciador marcano firma seu
contrato na palavra evangelho. A maneira dos romanos, que consideravam
evangelho o nascimento de um imperador, Marcos propde-se a anunciar 0
evangelho do Filho de Deus. Manifesta-se, assim, um forte interesse de
evangelizacao por parte do enunciador. Para isso, emprega a estratégia de construir
um Jesus com caracteristicas acentuadamente humanas. Assim, ele destaca ndo sé
a vulnerabilidade a que o Jesus humano estava sujeito — falhas ao realizar milagres,
irritabilidade, desejo de ficar s6 etc — mas também a dos seus discipulos, apontando

inclusive as fraquezas e as imperfeicdes de todos eles.

Marcos cita muito pouco o Antigo Testamento. Faz questdo de explicar as palavras
aramaicas que emprega € 0s exiguos costumes judaicos que relata. Além disso, nao
menciona uma vez sequer a palavra Lei, tdo cara ao povo judeu. Depreende-se dai
que os enunciatarios nao eram judeus. O emprego de termos latinos que permeiam
seu texto grego deixa também transparecer que o0s destinatarios tinham
conhecimento de latim. A isotopia de sofrimento que percorre o evangelho marcano
e a reiterada delegacdo de voz a Jesus sobre a necessidade de seus seguidores
sofrerem permitem depreender que os destinatarios provavelmente fizessem parte
do grupo de cristdos que estavam sofrendo as perseguicdes religiosas do Império
Romano. Assim, os conflitos experimentados por Jesus e por seus discipulos sdo
compartilhados pelos enunciatarios. Ha, dessa forma, grande probabilidade de a
tradicdo da igreja primitiva estar certa de identificar os romanos como os

enunciatarios do evangelho de Marcos.
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1.3 O evangelho de Lucas

Os pais da Igreja primitiva testemunham unanimemente que o autor do terceiro
evangelho é Lucas, o discipulo gentio do apéstolo Paulo, a quem ele chama de “o

médico amado” em sua carta aos Colossenses:

Sauda-vos Lucas, o médico amado, e também Demas. Saudai os
irmaos de Laodiceia, e Ninfa, e a igreja que ela hospeda em sua
casa. E, uma vez lida esta epistola perante vés, providenciai por que
seja também lida na igreja dos laodicenses; e a dos de Laodiceia,
lede-a igualmente perante vés. Também dizei a Arquipo: atenta para
o ministério que recebeste no Senhor, para o cumprires. A saudacéo
€ de préprio punho: Paulo. Lembrai-vos das minhas algemas. A
graca seja convosco. (Colossenses 4. 12-18)

Tanto o estilo quanto a linguagem oferecem evidéncias convincentes de que a
mesma pessoa escreveu o terceiro evangelho e o livro dos Atos dos Apdstolos. Além
disso, no livro de Afos, o autor ndo sé faz uma dedicacdo a mesma pessoa — Tedfilo

— mas também menciona que escreveu um primeiro livro:

Escrevi o primeiro livro, 6 Tedfilo, relatando todas as coisas que
Jesus comecou a fazer e a ensinar até ao dia em que, depois de
haver dado mandamentos por intermédio do Espirito Santo aos
apéstolos que escolhera, foi elevado as alturas. (Atos 1. 1-2)

Dessa forma, é no livro de Afos que vao ser encontradas pistas que indicam a
autoria de Lucas: sdao as chamadas “passagens em nos”, que correspondem a
quatro secdes em que o autor usa a primeira pessoa do plural para descrever
eventos durante o ministério de Paulo. A titulo de exemplo, observe-se uma delas:

A noite, sobreveio a Paulo uma visdo na qual um vardo maceddnio
estava em pé e lhe rogava, dizendo: Passa a Macedbnia e ajuda-
nos. Assim que teve a visdo, imediatamente, procuramos partir para
aquele destino, concluindo que Deus nos havia chamado para lhes
anunciar o evangelho. Tendo, pois, navegado de Trdade, seguimos
em direitura a Samotracia; no dia seguinte, a Neapolis e, dali, a
Filipos, cidade da Maced6nia, primeira do distrito e col6nia. Nesta
cidade, permanecemos alguns dias. No sabado, saimos da cidade
para junto do rio, onde nos pareceu haver um lugar de oracgéao; e,



109

assentando-nos, falamos as mulheres que para ali tinham
concorrido. Certa mulher, chamada Lidia, da cidade de Tiatira,
vendedora de purpura, temente a Deus, nos escutava; o Senhor lhe
abriu o coracdo para atender as coisas que Paulo dizia. Depois de
ser batizada, ela e toda a sua casa, nos rogou, dizendo: Se julgais
que eu sou fiel ao Senhor, entrai em minha casa e ai ficai. E nos
constrangeu a isso. Aconteceu que, indo nos para o lugar de oracao,
nos saiu ao encontro uma jovem possessa de espirito adivinhador, a
qual, adivinhando, dava grande lucro aos seus senhores. Seguindo a
Paulo e a nés, clamava, dizendo: Estes homens sédo servos do Deus
Altissimo e vos anunciam o caminho da salvacao. Isso se repetia por
muitos dias. Entdo, Paulo, ja indignado, voltando-se, disse ao
espirito: Em nome de Jesus Cristo, eu te mando: retira-te dela. E ele,
na mesma hora, saiu. (Atos 16. 9-18)

Pelas cartas de Paulo, conhecem-se o0s principais colaboradores que o

acompanharam em varias viagens missionarias:

Saudam-te Epafras, prisioneiro comigo, em Cristo Jesus, Marcos,
Aristarco, Demas e Lucas, meus cooperadores. (Carta de Paulo a
Filemon, 24)

Saulda-vos Lucas, o médico amado, e também Demas. (Carta de
Paulo aos colossenses 4. 14)

Somente Lucas esta comigo. Toma contigo Marcos e traze-o, pois
me é util para o ministério. (22 carta de Paulo a Timoteo 4. 11)

Lucas e Demas sdo o0s Uunicos ndao mencionados em Atos; Demas, porém,
abandonou Paulo (“Porque Demas, tendo amado o presente século, me abandonou
e se foi para Tessalbnica” — 2 Timéteo 4. 10). A partir disso, os analistas veem
probabilidade de ser o préprio Lucas o autor das narrativas.

Estudiosos do texto biblico creem que o evangelho lucano tenha sido escrito apés a
destruicao de Jerusalém, que ocorreu no ano 70 d.C. Apoiam-se nisso pelo fato de o
discurso escatolégico proferido pelo Jesus lucano apresentar o seguinte acréscimo
em relacéo aos proferidos pelo Jesus mateano e pelo Jesus marcano:

Quando, porém, virdes Jerusalém sitiada de exércitos, sabei que
esta préxima a sua devastacdo. Entdo, os que estiverem na Judeia,
fujam para os montes; 0s que se encontrarem dentro da cidade,
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retirem-se; e 0s que estiverem nos campos, nao entrem nela. Porque
estes dias sdo de vinganca, para se cumprir tudo o que esta escrito.
Ai das que estiverem gravidas e das que amamentarem naqueles
dias! Porque havera grande aflicao na terra e ira contra este
povo. Cairao a fio de espada e serao levados cativos para todas
as nagoes; e, até que os tempos dos gentios se completem,
Jerusalém sera pisada por eles. (Lucas 21. 20-24)

Assim, as referéncias claras ao cerco, a conquista e a destruicdo da cidade como
também ao exterminio de muitos moradores levam alguns biblicistas a considerar o
texto vaticinia ex eventu (profecia apos o evento). Dessa forma, ao serem delegadas
tais palavras ao interlocutor Jesus, cria-se um efeito de sentido de profecia genuina
e exata, uma vez que os enunciatarios podem comprovar seu cumprimento. Essa

estratégia é reforgcada exclusivamente por Lucas em dois outros momentos:

a) quando Jesus avista a cidade de Jerusalém

Quando [Jesus] ia chegando, vendo a cidade [de Jerusalém], chorou
e dizia: Ah! Se conheceras por ti mesma, ainda hoje, o que é devido
a paz! Mas isto estd agora oculto aos teus olhos. Pois sobre ti virdo
dias em que os teus inimigos te cercarao de trincheiras e, por
todos os lados, te apertarao o cerco; e te arrasardo e aos teus
filhos dentro de ti; ndo deixardo em ti pedra sobre pedra, porque nao
reconheceste a oportunidade da tua visitacao. (Lucas 19. 41-44)

b) quando Jesus esta rumo ao Calvario

Seguia-o numerosa multidao de povo, e também mulheres que
batiam no peito e o lamentavam. Porém, Jesus, voltando-se para
elas, disse: Filhas de Jerusalém, nao choreis por mim; chorai,
antes, por vds mesmas e por vossos filhos! Porque dias virdo em
que se dira: Bem-aventuradas as estéreis, que nado geraram, nem
amamentaram. Nesses dias, dirdo aos montes: Cai sobre nos! E aos
outeiros: Cobri-nos! (Lucas 23. 27-30)

Ha grandes evidéncias de que os enunciatarios de Lucas sejam os gregos. Assim,
sabendo que esse povo tinha um viés cientifico, desejoso de conhecer nomes e
datas, o evangelista vai usar estratégias discursivas para fazer-crer que sua

narrativa é real.
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Dos quatro evangelistas canbnicos, Lucas é o Unico que escreve um prefacio,
assumindo nele posicdo de historiador. Ao contrario de Marcos, Lucas nao da ao
seu livro o nome de evangelho, mas de narragao®’. Procura, assim, logo no inicio do

texto, levar o narratario a crer que seu discurso € real, e nao ficticio:

Visto que muitos houve que empreenderam uma narracao
coordenada dos fatos que entre nos se realizaram, conforme nos
transmitiram os que desde o principio foram deles testemunhas
oculares e ministros da palavra, igualmente a mim me pareceu bem,
depois de acurada investigacao de tudo desde sua origem, dar-te
por escrito, excelentissimo Tedfilo, uma exposicdo em ordem, para
que tenhas plena certeza das verdades em que foste instruido.
(Lucas 1: 1-4, grifo nosso)

Para realizar esse fazer persuasivo®, o evangelista vale-se de algumas estratégias
discursivas que produzem efeitos de sentido de historicidade. A primeira delas diz
respeito ao estilo. O prefacio lucano, escrito em esmerado grego classico, €,
segundo Blomberg (2009: 266), uma estilizacdo® dos prefacios de alguns
historiadores e bidgrafos da Antiguidade. Trata-se — no dizer de Authier-Revuz —
de uma heterogeneidade enunciativa mostrada e ndao marcada, pois sua
identificacdo, nesse caso especifico, s6 é possivel gracas ao saber enciclopédico”
do leitor. Observe-se como o prefacio de Lucas dialoga estruturalmente com o do
historiador grego Tucidides (460 a.C. — 396 a.C.) em sua obra Histdria da Guerra do

Peloponeso’":

[...] Quanto aos fatos da guerra, considerei meu dever relata-los, ndo
como apurados através de algum informante casual nem como me
parecida provavel, mas somente apds investigar cada detalhe com
o maior rigor possivel, seja no caso de eventos dos quais eu
mesmo participei, seja naqueles a respeito dos quais obtive
informagbes de terceiros. O empenho em apurar os falos se
constitui numa tarefa laboriosa, pois as testemunhas oculares de

¢ Conforme o costume da historiografia helenistica, Lucas ndo se satisfaz apenas em narrar a
histéria de Jesus como fatos isolados, mas sim como histéria interpretada (Grim: 2004, 12).
® O fazer persuasivo procura fazer-crer por meio do fazer-parecer-verdadeiro. Nao se trata de
E)groduzir, de criar verdades, mas sim efeitos de verdade (Barros: 2001, 56).

Segundo Fiorin (2003: 31), estilizagdo — um dos processos de intertextualidade — é a reprodugéao
do conjunto dos procedimentos do “discurso de outrem”, isto é, do estilo de outrem.
% Maingueneau (2001: 42), chama de saber enciclopédico o conjunto virtual de conhecimentos, que
varia evidentemente em fungéo da sociedade em que se vive e da experiéncia de cada um.
" A Guerra do Peloponeso foi um conflito militar entre as cidades-estado de Atenas e de Esparta.
Ocorreu entre os anos de 431 e 404 a.C.
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varios eventos nem sempre faziam os mesmos relatos a respeito das
mesmas coisas, mas variavam de acordo com suas simpatias por um
lado ou pelo outro, ou de acordo com sua memoédria.[...] (Tucidides:
2001, 14-15, grifo nosso).

A segunda estratégia é a figurativizagdo’® do narratério, j& que internamente a
narrativa é enderecada a um certo Tedfilo”. Tal pratica, comum entre escritores e

historiadores, foi também adotada pelo historiador judeu Flavio Josefo:

Em minha histéria de nossas Antiguidades, 6 excelentissimo
Epafrodito, penso que deixei bem clara a extrema antiguidade de
nossa raca judaica. Porém, desde que tenho observado que um
numero consideravel de pessoas desacredita as declaracbes de
minha histéria, considero ser de minha obrigacdo devotar um breve
tratado a todos esses pontos para instruir a todos os que desejam
saber a verdade a respeito de nossa raca. Por testemunhas de
minhas declaragdes, proponho que se chamem o0s escritores que,
segundo a avaliacdo dos gregos, constituem as autoridades dignas
da maior confianca e respeito da antiguidade como um todo™*
(apud EVANS: 1996, 32).

Esse artificio procura estabelecer um efeito de autenticidade da mensagem, uma vez

que se especifica o destinatario a quem ela é encaminhada.

Finalmente, o evangelista fundamenta a fidedignidade de seu relato em trés pontos:

a) informacodes colhidas de testemunhas oculares (“...conforme nos transmitiram

0s que desde o principio foram deles testemunhas oculares...”);
b) pesquisa meticulosa (“... depois de acurada investigacao...”);

c) cronologia (“...exposicdo em ordem™...”).

"2 Figurativizagdo é o procedimento semantico pelo qual contetidos mais “concretos” (que remetem ao
mundo natural) recobrem os percursos tematicos abstratos (BARROS: 2002, 86).

"8 A identidade de Tedfilo é desconhecida, embora a saudacgdo indique que se tratava de uma pessoa
importante. Esse nome significa “0 amigo Deus”; alguns tedélogos defendem que Tedfilo seja a
f[‘gurativizagéo de todas as pessoas devotas e tementes a Deus (STOTT, 1996: 47).

" Esse trecho pertence ao prefacio da obra Contra Apio, em que Josefo — dirigindo-se aos gentios —
demonstra a antiguidade e a tradi¢ao biblica para defender os valores do judaismo.

’® Alguns estudiosos do texto biblico defendem que a ordem (traducdo do termo grego kathekses) a
que Lucas se refere é a tematica, e nao a cronolégica.
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Embora haja uma brusca mudanca de estilo apés o prologo solene — do grego
classico, ele passa para o grego koiné’® — ndo ha, no evangelho lucano, uma Unica
palavra proveniente do hebraico (nem mesmo o0 comunissimo rabi, que aparece nos
demais evangelhos). Lucas inclui, nos trés primeiros capitulos, pessoas e
acontecimentos seculares com o objetivo de enquadrar o discurso na histéria do
Império Romano. Dessa forma, o evangelista registra que Jodo Batista fora
concebido nos dias de Herodes”’, rei da Judeia (Lucas 1:5). Fala o autor de um
recenseamento decretado por César Augusto’® (Lucas 2: 1), quando Quirino™ era
governador da Siria (Lucas 2: 2). Informa também, nos versiculos 1 e 2 do capitulo
3, que a pregacao de Joao Batista se iniciara no décimo quinto ano do reinado de
Tibério César®®, quando Pdncio Pilatos®' era governador da Judeia, Herodes, Filipe e
Lisdnias eram tetrarcas de éareas circunvizinhas, e Anas e Caifas eram sumos

sacerdotes.

Assim, os elementos César Augusto, décimo quinto ano do reinado de Tibério César,
Péncio Pilatos, Judeia etc ancoram o texto na Histéria e criam a ilusdo de referente

e, a partir dai, de fato historico.

Deve-se aqui entender o termo historico ndo necessariamente como uma realidade
dos fatos, mas como efeito de sentido de realidade produzido por uma ancoragem
actancial, espacial e temporal, ou seja, ata-se o discurso a pessoas, a espacos € a
datas que o receptor reconhece como reais ou existentes; assim, por meio de uma

concretizacdo semantica, os atores, 0s espacos € 0 tempo das narrativas

" O grego dos tempos do Novo Testamento ficou conhecido como koiné (termo grego para “comum”)
e refletia 0 que os romanos chamavam de lingua franca (forma latina para “lingua comum”). Essa
lingua, mais simples do que o grego classico e mais flexivel na absor¢cdo de elementos novos,
tornou-se instrumento indispensavel para a comunicagdo dos povos tdo diferenciados que
constituiam as monarquias helenisticas. Lucas, porém, maneja o koiné com elegéancia. (Blomberg:
2009, 25)

" Herodes reinou de 37 a 4 a.C.

’® César Augusto foi imperador de 30 a.C. a 14 d.C.

" Publio Sulpicio Quirino foi governador da Siria de 10 a 7 a.C.; exerceu um segundo mandato de 6 a
9d.C.

% Tibgrio César foi imperador de 14 d.C. a 37 d.C.

8 Poncio Pilatos foi governador de 26 a 36 d.C.
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evangélicas sdo preenchidos com tragos sensoriais que os iconizam®, tornando-os

cépias da realidade®.

Ao afirmar que fard uma exposicao em ordem sobre os fatos que giram em torno da
figura de Cristo, Lucas esta, na verdade, referindo-se a progressdao de como ele
constréi a vida de Jesus de seu nascimento a sua ressurreicdo. Tal afirmacao,
entretanto, produz efeito de que a histéria se desenrolou exatamente dessa forma.

Pode-se representar a estrutura do evangelho lucano da seguinte maneira:
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e
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Narrativa de viagem

Introducao
de Jesus

) 30 Ministério

Prefacio

I

I I I I L& B R 18.34 I I I
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S 0 8 do evangelho lucano 29 ‘%
& 7 s 2 (dentre elas, dezesseis parabolas) % §_ @
— Q = B
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s o

Esquema 4: Estrutura do evangelho lucano

® |conizacdo é o investimento figurativo exaustivo da ultima fase do procedimento de figurativizago,
com o objetivo de produzir ilusdo referencial ou de realidade (BARROS, 2002: 87).

8 As raras descobertas arqueolégicas que iluminaram o periodo histérico de Jesus na Palestina
contribuiram para fortalecer a ténue linha que amarra os evangelhos a Histéria. Em 1961, por
exemplo, foi encontrada, no teatro romano de Cesareia, uma laje de 60cm por 91cm com a inscrigao
do nome de Pilatos: Pdncio Pilatos, prefeito da Judeia, construiu este edificio em honra ao imperador
Tibério. Até autenticar-se esse fragmento de pedra, o nome do governador romano existia
unicamente na literatura. Em novembro de 1990, arquedlogos acharam, no bairro judeu da cidade
velha de Jerusalém, um ossuario em que se lia a inscricao Yahusef bar Qafa (José, filho de Caifas). E
a primeira evidéncia arqueoldgica a respeito do sumo sacerdote Caifas, que, segundo os evangelhos,
presidiu o julgamento de Jesus no sinédrio judeu.
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Mateus e Lucas sdo os unicos evangelistas candnicos que registram os eventos que
cercaram o nascimento de Jesus. O famoso cenario de Natal — constituido por
manjedoura, estrela-guia, anjo, magos e pastores — é, na verdade, produto desses
dois evangelhos. Observem-se as informagdes especificas de cada um deles:

Mateus Lucas

Jesus nasce em Belém da Judeia. Jesus nasce em Belém da Judeia.

Uma estrela indica aos magos onde | Um anjo indica aos pastores onde esta

estd o menino Jesus. 0 menino Jesus.

Magos do Oriente visitam o menino | Pastores do campo visitam o menino
Jesus, na casa dele, presenteando-o | Jesus, que esta deitado em uma

com incenso, ouro e mirra. manjedoura.

Quadro 27: Figurativizacao do primeiro Natal nos evangelhos mateano e lucano

Cabe aqui examinar os efeitos de sentido que eles quiseram produzir em seus
textos. Como j& se viu, Mateus estrutura a narrativa da infancia em torno das
profecias do Antigo Testamento, enfatizando que Jesus é o Messias tao esperado
por Israel, o legitimo rei e governante. Assim, as figuras empregadas no evangelho
mateano recobrem o percurso tematico da realeza. O rei Jesus nasce em Belém,
cidade em que nasceu o rei Davi, e é visitado por magos, ilustres pessoas vindas do
Oriente, que |he trazem requintados presentes, como incenso, ouro e mirra. Além
disso, como toque de majestade, ha uma estrela brilhando sobre o local em que ele

esta.
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Lucas, por sua vez, emprega figuras que recobrem a tematica da pobreza, ja
sinalizando que o Jesus lucano veio para os pobres e para 0s marginalizados da
sociedade: nasce em uma manjedoura, cocho de alimentos para distribuicdo de
animais, e € visitado por pastores, que, segundo Blomberg (2009: 271), era uma

classe desprezada pelo estilo de vida némade e pela reputacao de ladrées.

llustracao 5: Visita dos magos a Jesus

llustracao 6: Visita dos pastores a Jesus
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Outros registros exclusivos de cada um dos evangelistas — ao serem comparados —

apresentam uma certa contradicdo no chamado evangelho da infancia:

Mateus

Lucas

Um anjo aparece em sonho a Joseé,
avisando-lhe que Maria estava gravida
por obra do Espirito Santo.

Um anjo aparece a Maria, avisando-lhe
que ficaria gravida por obra do Espirito
Santo.

José, Maria e Jesus fogem para o Egito.

José, Maria e Jesus permanecem em

Israel.

Herodes manda matar todas as criancas

de Belém e dos arredores de dois anos

Depois de oito dias do nascimento,

Jesus € circuncidado. Ao completar

para baixo. quarenta dias de vida, o menino Jesus é
levado a Jerusalém para  ser
apresentado no Templo.

José, Maria e Jesus voltam a Israel, Cumpridas todas as ordenancas

instalando-se na cidade de Nazaré.

religiosas, José, Maria e Jesus voltam
para a Galileia, para sua cidade de

Nazaré.

Quadro 28: Evangelho da infancia construido por Mateus e por Lucas

O enunciador do evangelho lucano é o Unico a realgcar as semelhancgas entre Joao
Batista e Jesus: primeiramente, o nascimento de Joao é predito, depois, o de Jesus;
Isabel — a mae de Jodo — e Maria — a mae de Jesus — encontram-se; finalmente,
narram-se o nascimento e o crescimento de Jodo, depois, o nascimento e o

crescimento de Jesus. Observem-se 0s seguintes quadros comparativos:
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Predicao do nascimento de Joao Batista

Predicao do nascimento de Jesus

Ora,
diante de Deus o sacerddcio na ordem do seu

aconteceu que, exercendo Zacarias

turno, coube-lhe, por sorte, segundo o
costume sacerdotal, entrar no santuario do
Senhor para queimar o incenso; e, durante
esse tempo, toda a multiddo do povo
permanecia da parte de fora, orando. E eis
que apareceu um anjo do Senhor, em pé, a
direita do altar do incenso. Vendo-o, Zacarias
turbou-se, e apoderou-se dele o temor.
Disse-lhe, porém, o anjo: Zacarias, nao
temas, porque a tua oracdo foi ouvida; e
Isabel, tua mulher, te dara a luz um filho, a
quem daras o nome de Joao. Em ti havera
prazer e alegria, e muitos se regozijardo com o
seu nascimento. Pois ele sera grande diante
do Senhor, ndo bebera vinho nem bebida
forte e sera cheio do Espirito Santo, ja do
ventre materno. E convertera muitos dos filhos
de Israel ao Senhor, seu Deus. E ira adiante
do Senhor no espirito e poder de Elias, para
converter o coragdo dos pais aos filhos,
converter os desobedientes a prudéncia dos
justos e habilitar para o Senhor um povo
preparado. Entdo, perguntou Zacarias ao
anjo: Como saberei isto? Pois eu sou
velho, e minha mulher, avancada em dias.
Respondeu-lhe o anjo: Eu sou Gabriel, que
assisto diante de Deus, e fui enviado para
falar-te e trazer-te estas boas-novas. Todavia,
ficaras mudo e nao poderas falar até o dia
em que essas coisas venham a realizar;
porquanto nao acreditastes nas minhas
palavras, as quais,

a seu tempo, se

cumprirdo. (Lucas 1. 8-20)

Foi o anjo Gabriel enviado, da parte de Deus,
para uma cidade da Galileia, chamada Nazaré,
a uma virgem desposada com certo homem da
casa de Davi, cujo nome era José; a virgem
chamava-se Maria. E, entrando o anjo onde
ela estava, disse: Alegra-te, muito favorecida!
O Senhor é contigo. Ela, porém, ao ouvir
essa palavra, perturbou-se muito e pos-se a
pensar no que significaria essa saudagdo. Mas
0 anjo Ihe disse: Maria, ndo temas; porque
achaste graca diante de Deus. Eis que
conceberas e daras a luz um filho, a quem
chamaras pelo nome de Jesus. Esse sera
grande e sera chamado Filho do Altissimo;
Deus, o Senhor, Ihe dara o trono de Davi, seu
pai; ele reinara para sempre sobre a casa de
Jaco, e o seu reinado ndo tera fim. Entao,
disse Maria ao anjo: Como sera isso, pois
ndao tenho relagdo com homem algum?
Respondeu-lhe o anjo: Descera sobre ti o
Espirito Santo, e o poder do Altissimo te
envolvera com a sua sombra; por isso,
também o ente santo que ha de nascer sera
chamado Filho de Deus. E Isabel, tua parenta,
igualmente concebeu um filho na sua velhice,
sendo este ja 0 sexto més para aquela que
diziam ser estéril. Porque para Deus nao
havera impossiveis em todas as suas
promessas. Entdo, disse Maria: Aqui esta a
serva do Senhor; que se cumpra em mim
conforme a tua palavra. E o anjo se ausentou

dela. (Lucas 26-35)

Quadro 29: Predigao do nascimento de Joao Batista e predigao do nascimento de Jesus




119

Maria e Isabel encontram-se

Naqueles dias, dispondo-se Maria, foi apressadamente a regido montanhosa, a uma cidade
de Juda, entrou na casa de Zacarias e saudou Isabel. Ouvindo esta a saudacao de Maria, a
crianga estremeceu-lhe no ventre; entao, Isabel ficou possuida do Espirito Santo. Exclamou
em alta voz: Bendita és tu entre as mulheres, e bendito o fruto do teu ventre! E de onde me
provém que venha visitar a mae do meu Senhor? Pois, logo que me chegou aos ouvidos a
voz da tua saudacéo, a crianga estremeceu de alegria dentro de mim. Bem-aventurada a
que creu, porque serdao cumpridas as palavras que lhe foram ditas por parte do senhor.
(Lucas 2. 39-45)

Quadro 30: Encontro de Maria e Isabel

O nascimento de Joao Batista

O nascimento de Jesus Cristo

A Isabel cumpriu-se o tempo de dar a luz,
e teve um filho. Ouviram os seus vizinhos e
0S seus parentes que o Senhor usara de
grande misericordia para com ela e
participaram de seu regozijo. Sucedeu que,
no oitavo dia, foram circuncidar o menino
e queriam dar-lhe o nome de seu pai,
Zacarias. De modo nenhum! Respondeu
sua mae. Pelo contrario, ele deve ser

chamado Joao. (Lucas 1. 57-60)

José também subiu da Galileia, da cidade
de Nazaré, para a Judeia, a cidade de Davi,
a fim de alistar-se com Maria, sua esposa,
que estava gravida. Estando eles ali,
aconteceu completarem-se-lhe os dias, e
ela deu a luz o seu filho primogénito,
enfaixou-o e deitou-o numa manjedoura,
porque nao havia lugar para eles na
hospedaria. [...] Completados oito dias
para ser circuncidado o menino,
deram-lhe o nome de Jesus, como lhe
chamara o anjo, antes de ser concebido.

(Lucas 2. 4-7; 21)

Quadro 31: O nascimento de Jo&o Batista e o nascimento de Jesus Cristo no evangelho lucano

O crescimento de Joao Batista

O crescimento de Jesus

O menino crescia e se fortalecia em espirito.
E viveu nos desertos até o dia em que havia
de manifestar-se a Israel (Lucas 1. 80)

E crescia Jesus em sabedoria, estatura e
graca, diante de Deus e dos homens.
(Lucas 2. 52)

Quadro 32: O crescimento de Jodo Batista e o crescimento de Jesus
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Nos dois anuncios do nascimento relatados por Lucas, observa-se a oposicao
semantica /duvida/ versus /fé/. Zacarias, sendo sacerdote do Templo, reage com
divida ao anuncio do anjo. Maria, uma jovem simples de Nazaré, deixa-se
convencer pelo anjo (“Aqui esta a serva do Senhor; que se cumpra em mim
conforme tua palavra”). A crenca de Maria é reiterada, quando Isabel, sua parente,
lhe diz: “Bem-aventurada a que creu, porque serdo cumpridas as palavras que lhe

foram ditas por parte do senhor”.

Lucas insere em seu evangelho uma pericope de transicdo entre o evangelho da
infancia e o evangelho da vida adulta de Jesus: O menino Jesus no meio dos

doutores.

Ora, anualmente iam seus pais a Jerusalém, para a Festa da
Pascoa. Quando ele atingiu os doze anos, subiram a Jerusalém,
segundo o costume da festa. Terminados os dias da festa, ao
regressarem, permaneceu 0 menino Jesus em Jerusalém, sem que
seus pais o soubessem. Pensando, porém, estar ele entre os
companheiros de viagem, foram caminho de um dia e, entao,
passaram a procura-lo entre os parentes e os conhecidos; e, ndo o
tendo encontrado, voltaram a Jerusalém a sua procura. Trés dias
depois, acharam-no no Templo, assentado no meio dos doutores,
ouvindo-os e interrogando-os. E todos os que o ouviam muito se
admiravam da sua inteligéncia e das suas respostas. Logo que seus
pais o viram, ficaram maravilhados; e sua mae lhe disse: Filho, por
que fizeste assim conosco? Teu pai e eu, aflitos, estamos a tua
procura. Ele lhes respondeu: Por que me procuraveis? Nao sabieis
que me cumpria estar na casa de meu Pai? Nao compreenderam,
porém, as palavras que lhes dissera. E desceu com eles para
Nazaré; e era-lhes submisso. Sua mae, porém, guardava todas
essas coisas no coracao. (Lucas 2. 41-51)

Lucas instala aqui o primeiro conflito familiar de Jesus com seus pais. A censura de
Maria — “Filho, por que fizeste assim conosco? Teu pai e eu, aflitos, estamos a tua
procura” - Jesus responde: “Por que me procuraveis? Nao sabieis que me cumpria
estar na casa de meu Pai?” Esse episddio é um prenuncio para um dos enunciados
mais polémicos do Jesus lucano: “Se alguém vem a mim e ndo aborrece a seu pai, €
mae, e mulher, e filhos, e irmaos, e irmas e ainda a sua prépria vida, nao pode ser
meu discipulo” (Lucas 14. 26). A versao da Biblia de Jerusalém (1980: 1364) — cuja

traducdo é feita a partir do texto original grego — traz o verbo odiar em vez de
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aborrecer: “Se alguém vem a mim e nao odeia pai e mae, mulher, filhos, irmaos e

irmas e até a propria vida, ndo pode ser meu discipulo”.

Entre as pericopes do batismo e das tentacdes, Lucas insere a genealogia de Jesus,
porém diferente da registrada por Mateus®. Enquanto o evangelho mateano
apresenta uma linha genealdgica descendente — de Abrado a Jesus — 0 evangelho

lucano apresenta uma linha genealdgica ascendente, de Jesus a Adao. Observe-se:

Ora, tinha Jesus cerca de trinta anos ao comecgar o seu ministério.
Era, como se cuidava, filho de José, filho de Eli; Eli, flho de Matate,
Matate, filho de Levi, Levi, filho de Melqui, este, filho de Janai, filho
de José; José, filho de Matatias, Matatias, filho de Amés, Amas, filho
de Naum, este, filho de Esli, filho de Nagai; Nagai, filho de Maate,
Maate, filho de Matatias, Matatias, filho de Semei, este, filho de José,
filho de Joda; Joda, filho de Joana, Joana3, filho de Resa, Resa, filho
de Zorobabel, este, de Salatiel, filho de Neri; Neri, flho de Melqui,
Melqui, filho de Adi, Adi, filho de Cosa, este, de Elmada, filho de Er;
Er, filho de Josué, Josué, filho de Eliézer, Eliézer, filho de Jorim, este,
de Matate, filho de Levi; Levi, filho de Simeao, Simeao, filho de Juda,
Juda, filho de José, este, filho de Jona, filho de Eliaquim; Eliaquim,
filho de Melea, Meled, filho de Mena, Mena, filho de Matata, este,
filho de Nata, filho de Davi; Davi, filho de Jessé, Jessé, filho de
Obede, Obede, filho de Boaz, este, filho de Sala, filho de Naasom;
Naasom, filho de Aminadabe, Aminadabe, filho de Admim, Admim,
filho de Arni, Arni, filho de Esrom, este, filho de Perez, filho de Juda;
Juda, filho de Jacé, Jacé, filho de Isaque, Isaque, filho de Abrado,
este, filho de Tera, filho de Naor; Naor, filho de Serugue, filho de
Ragau, Ragad, filho de Faleque, este, filho de Eber, filho de Salg;
Sal3, filho de Caina, Caina, filho de Arfaxade, Arfaxade, filho de Sem,
este, filho de Noé, filho de Lameque; Lameque, filho de Metusalém,
Metusalém, filho de Enoque, Enoque, filho de Jarede, este, filho de
Maalalel, filho de Caina; Caing, filho de Enos, Enos, filho de Sete, e
este, filho de Adao, filho de Deus. (Lucas 3. 23-38, grifo nosso)

Ao atribuir uma idade, mesmo que aproximada, a Jesus, e registrar sua genealogia,
Lucas pretende manter a iconizacdo de seu discurso. Outro aspecto que merece
destaque € que o evangelista ascende a linhagem familiar de Jesus até Adao,
identificando assim Cristo universalmente com a raga humana; depois, no topo da
arvore genealdgica, afirma que Adao ¢ filho de Deus. Esse fio de ancestralidade em

cujas pontas estdo Jesus e Deus produz efeito de sentido teogbnico. Basta lembrar

8 Os nomes dos antepassados mais préximos ao tempo de Jesus registrados por Lucas divergem
consideravelmente da lista de Mateus. A igreja tentou harmonizar essa incompatibilidade, sugerindo
que Lucas registra a genealogia de Maria, enquanto Mateus oferece a ascendéncia de José.
(Blomberg: 2009, 272-273)
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que o poeta grego Hesiodo, que viveu no século VIl a.C., escreveu a obra Teogonia
(do grego theogonia, nascimento de deus), em que descreve as origens e as

genealogias dos deuses gregos.

Como foi analisado anteriormente, o titulo Filho de Davi era muito caro a Mateus,
que ja o atribui a Jesus desde a sua genealogia. Lucas, entretanto, emprega-o

apenas trés vezes, sendo duas delas na mesma pericope:

Aconteceu que, ao aproximar-se ele de Jericd, estava um cego
assentado a beira do caminho, pedindo esmolas. E, ouvindo o tropel
da multiddo que passava, perguntou o que era aquilo.
Anunciaram-lhe que passava Jesus, o Nazareno. Entéo, ele clamou:
Jesus, Filho de Davi, tem compaixao de mim! E os que iam na frente
o repreendiam para que se calasse; ele, porém, cada vez gritava
mais: Filho de Davi, tem misericérdia de mim! (Lucas 18. 35-39)

Mas Jesus |hes perguntou: Como podem dizer que o Cristo é filho
de Davi? Visto como o préprio Davi afirma no livro de Salmos: Disse
o Senhor ao meu Senhor: Assenta-te a minha direita até que eu
ponha os teus inimigos por estrado dos teus pés. Assim, pois, Davi
Ihe chama Senhor, e como pode ele ser seu filho? (Lucas 20. 41-44)

O titulo mais empregado por Lucas é Filho do Homem®. De forma muito

interessante, Evans (1996: 72) comenta que

[...] a expressao “Filho do Homem”, tdo popular no evangelho de
Lucas (Jesus é chamado “Filho do Homem” em Lucas o dobro de
vezes em que esse titulo € mencionado pelos outros evangelhos
sindticos), pode ter sugerido a adequagao de incluir-se o nome de
Adao em primeiro lugar na genealogia, porque ‘adam’, no hebraico,
significa literalmente “homem”. Portanto, a genealogia de Lucas
conclui de modo apropriado: filho de Adao (ou do “homem”).

Lucas inclui varias passagens em que, ao lado de Mateus, de Marcos ou de ambos,
registra episédios em que Jesus aplica essa expressdo a si mesmo. Observa-se
também que Lucas, as vezes, usa a expressao em passagens em que 0s outros

evangelistas ndo a usam:

8 (O fato de Jesus referir-se a si mesmo como Filho do Homem deve-se ao fato de se tratar de um
termo sem associag¢des nacionalistas. Dessa forma, tal titulo ndo o levaria a complicagdes politicas.
(Morris: 2003, 122)
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Lucas

Mateus

Bem-aventurados sois quando os homens
vos odiarem e quando vos expulsarem da
sua companhia, vos injuriarem e rejeitarem o
vosso nome como indigno, por causa do
Filho do Homem. (6. 22)

Bem-aventurados sois quando, por minha
causa, vos injuriarem, e vos perseguirem, e,
mentindo, disserem todo mal contra vés.
(5. 11)

Digo-vos ainda: todo aquele que me
confessar diante dos homens, também o
Filho do Homem o confessard diante dos
anjos de Deus; mas o que me negar diante
dos homens sera negado diante dos anjos

de Deus. (12. 8-9)

Portanto, todo aquele que me confessar

diante dos homens, também eu o

confessarei diante de meu Pai, que esta nos
céus. (10. 32)

Falava ele ainda, quando chegou uma
multiddo; e um dos doze, o chamado Judas,
que vinha a frente deles, aproximou-se de
Jesus para o beijar. Jesus, porém, disse-lhe:
Judas, com um beijo, trais o Filho do
Homem? (22. 47-48)

E logo, aproximando-se de Jesus, [Judas]
Ihe disse: Salve, Mestre! E o beijou. Jesus,
porém, disse-lhe: Amigo, para que vieste?
(26. 49-50)

Quadro 33: Emprego do titulo Filho do Homem no evangelho lucano

Ha alguns casos em que a expressao Filho do Homem é empregada em pericopes

exclusivas de Lucas:

A seguir, dirigiu-se aos discipulos: Vira o tempo em que desejareis
ver um dos dias do Filho do Homem e nao o vereis. (Lucas 17. 22)

Contudo, quando vier o Filho do Homem, achara, porventura, fé na

terra? (Lucas 18. 8)
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Vigiai, pois, a todo tempo, orando, para que possais escapar de
todas essas coisas que tém de suceder e estar em pé na presenca
do Filho do Homem. (Lucas 21. 36)

Ele ndo esta aqui, mas ressuscitou. Lembrai-vos de como vos
preveniu, estando ainda na Galileia, quando disse: Importa que o
Filho do Homem seja entregue nas maos dos pecadores, e seja
crucificado, e ressuscite no terceiro dia. (Lucas 24. 7)

Um aspecto digno de nota é o uso do titulo Senhor que se faz no evangelho lucano.
Ele ndao ¢é empregado apenas nas vozes delegadas aos interlocutores.
Exclusivamente em Lucas, ele é usado também na voz delegada ao narrador do

evangelho. Observem-se:

Vendo-a [a vilva], o Senhor se compadeceu dela e disse-lhe: Nao
chores! (Lucas 7. 13)

Depois disso, o Senhor designou outros setenta [discipulos]; e os
enviou de dois em dois, para que o precedessem em cada cidade e
lugar aonde ele estava para ir. (Lucas 10. 1)

Respondeu-lhe o Senhor: Marta!l Martal Andas inquieta e te
preocupas com muitas coisas. (Lucas 10. 41)

O Senhor, porém, disse-lhe: Vés, fariseus, limpais o exterior do copo
e do prato; mas o vosso interior esta cheio de rapina e perversidade.
(Lucas 11. 39)

Disse o Senhor: Quem é, pois, o mordomo fiel e prudente, a quem o
senhor confiara os seus conservos para dar-lhes sustento a seu
tempo? (Lucas 12. 42)

Disse-lhe, porém, o Senhor: Hipdcritas, cada um de vos nao
desprende da manjedoura, no sabado, o seu boi ou 0 seu jumento
para leva-lo a beber? (Lucas 13. 15)

Respondeu-lhes o Senhor: Se tiverdes fé como um grédo de
mostarda, direis a esta amoreira: Arranca-te e transplanta-te no mar;
e ela vos obedecera. (Lucas 17. 6)

Entdo, disse o Senhor: Considerai no que diz este juiz iniquo.
(Lucas 18. 6)

Entdo, voltando-se o Senhor, fixou os olhos em Pedro, e Pedro
lembrou-se da palavra do Senhor, como |he dissera: Hoje, trés vezes
me negaras, antes de cantar o galo. (Lucas 22. 61)
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Mateus — como ja se examinou — enfatiza que a mensagem de Cristo era prioridade
dos judeus. Lucas, por sua vez, destaca a universalidade da mensagem crista.

Compare-se:

Jesus mateano Jesus lucano

3 _ _ . E necessario que eu anuncie o
Nao fui enviado sendo as ovelhas _ o
. evangelho do reino de Deus também as
perdidas da casa de Israel.

outras cidades, pois para isso é que eu
(Mateus 15. 24)

fui enviado. (Lucas 4. 43)

Quadro 34: Particularidade e universalidade das boas-novas de Jesus

No texto mateano, a missdo de Jesus esta vinculada apenas a Israel. No texto
lucano, a missdo de Jesus adquire carater universal, pois o hiperdnimo cidades pode

referir-se tanto as cidades de Israel quanto as cidades das nacdes gentias.

O enunciado de Lucas em que a expressao reino de Deus aparece pela primeira vez
€ modalizado deonticamente (€ necessario), produzindo efeito de que Jesus veio

com a missao de pregar o evangelho a todos (para isso é que eu fui enviado).

Assim, a fim de sustentar esse tema, omite-se, na narrativa lucana, muito material
que é estritamente de carater judaico. O evangelista exclui, por exemplo, os
ensinamentos de Jesus no Sermdo do Monte que tratam diretamente do seu
relacionamento com a lei judaica. Omite também as instru¢cées que Jesus da aos
doze apédstolos de se absterem de ministrar aos gentios e aos samaritanos. Além
disso, apenas Lucas narra o cantico de Simeao, profeta que — ao pegar o menino

Jesus no colo, quando ele foi apresentado no templo — disse:

Agora, Senhor podes despedir em paz o teu servo, segundo a tua
palavra; porque os meus olhos j4 viram a tua salvacao, a qual
preparaste diante de todos os povos: luz para revelacido aos
gentios, e para gloria do teu povo de Israel. (Lucas 2. 29-32)
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A declaracao profética de Simedo — chamada pela Igreja de Nunc Dimittis (podes
despedir em paz o teu servo), das primeiras palavras do texto latino — enfatiza que
Jesus é o salvador universal. Além disso, o préprio Jesus — apds a ressurreicao —
instrui os discipulos a “que em seu nome se pregasse arrependimento para remissao

de pecados a todas as nagoes” (Lucas 24. 47).

No evangelho lucano, diferentemente dos demais evangelhos candnicos, as
mulheres ocupam um lugar de proeminéncia. Apenas Lucas registra que a mae de
Jodo Batista é Isabel. Depois, quando Jesus € apresentado no Templo, apos
registrar o cantico de Simedo, Lucas introduz com exclusividade uma profetisa de

nome Ana:

Havia uma profetisa, chamada Ana, filha de Fanuel, da tribo de Aser,
avancada em dias, que vivera com seu marido sete anos desde que
se casara e que era vilva de oitenta e quatro anos. Essa néo
deixava o templo, mas adorava noite e dia em jejuns e em oracoes.
E, chegando naquela hora, dava gracas a Deus e falava a respeito
do menino a todos os que esperavam a redencdo de Jerusalém.
(Lucas 2. 36-38)

Apenas Lucas relata a cura de uma mulher enferma ha dezoito anos:

Ora, ensinava Jesus no sabado numa das sinagogas. E veio ali uma
mulher possessa de um espirito de enfermidade, havia ja dezoito
anos; andava ela encurvada, sem de modo algum poder endireitar-
se. Vendo-a Jesus, chamou-a e disse-lhe: Mulher, estas livre da tua
enfermidade; e, impondo-lhe as maos, ela imediatamente se
endireitou e dava gléria a Deus. (Lucas 13. 10-13)

E somente Lucas descreve o ministério itinerante de Jesus sendo patrocinado pelas

varias mulheres ricas que viajavam com ele:

Aconteceu, depois disso, que andava Jesus de cidade em cidade e
de aldeia em aldeia, pregando e anunciando o evangelho do reino de
Deus, e os doze iam com ele, e também algumas mulheres que
haviam sido curadas de espiritos malignos e de enfermidades: Maria,
chamada Madalena, da qual sairam sete deménios; e Joana, mulher
de Cuza, procurador de Herodes, Susana e muitas outras, as quais
Ihe prestavam assisténcia com os seus bens. (Lucas 8. 1-3)



127

E o Unico a relatar também que um grupo de mulheres o seguia no caminho do

Calvério:

Seguia-o numerosa multiddo de povo, e também mulheres que
batiam no peito e o lamentavam. (Lucas 23. 27)

Ao dar énfase ao discipulado feminino de Jesus, Lucas estda quebrando os

paradigmas da sociedade judaica da época, que, sendo exclusivamente patriarcal,

considerava as mulheres bem inferiores aos homens. Rops (1986: 88) esclarece que

A mulher [judia] devia total fidelidade ao marido, mas nédo podia exigir
isso dele. O marido nao tinha o direito de vendé-la, mas nao havia
dificuldade em repudia-la; os casos em que a mulher podia pedir
divorcio eram, por outro lado, extraordinariamente raros. Sua posicao
na sociedade era inferior sob todos os aspectos. As mulheres nao
comiam com os homens, mas ficavam de pé enquanto eles comiam,
servindo-os a mesa. Nas ruas e nos atrios do Templo, elas ficavam a
certa distancia dos homens. Sua vida se passava em casa.

A pericope lucana das irmas Marta e Maria exemplifica bem essa posicdao de

vanguarda em relacao aos outros evangelistas:

Indo eles de caminho, entrou Jesus num povoado. E certa mulher,
chamada Marta, hospedou-o na sua casa. Tinha ela uma irma,
chamada Maria, e esta quedava-se assentada aos pés do Senhor a
ouvir-lhe os ensinamentos. Marta agitava-se de um lado para outro,
ocupada em muitos servicos. Entdo, aproximou-se de Jesus e disse:
Senhor, ndo te importas de que minha irma tenha deixado que eu
figue a servir sozinha? Ordena-lhe, pois, que venha ajudar-me.
Respondeu-lhe o Senhor: Marta!l Martal Andas inquieta e te
preocupas com muitas coisas. Entretanto, pouco & necessario ou
mesmo uma so coisa; Maria, pois, escolheu a boa parte, e esta ndo
Ihe sera tirada. (Lucas 10. 38-42)

Morris (2003: 243) explica que os rabinos nao recebiam mulheres como discipulas.

Mais do que nao ensinar a mulheres, eles consideravam um pecado fazé-lo.

O interesse especial de Lucas, porém, como ja foi dito, sdo os pobres e os oprimidos

socialmente. O primeiro discurso em publico do Jesus lucano — que nao é registrado

pelos outros evangelistas — inicia-se, na sinagoga, com uma leitura do livro do

profeta Isaias:
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Indo para Nazaré, onde fora criado, entrou, num sébado, na
sinagoga, segundo o seu costume, e levantou-se para ler. Entao,
deram-lhe o livro do profeta Isaias, e, abrindo o livro, achou o lugar
onde estava escrito: O Espirito do Senhor esta sobre mim, pelo que
me ungiu para evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar
libertacao aos cativos e restauracdo da vista aos cegos, para p6r em
liberdade os oprimidos e apregoar o ano aceitavel do Senhor. Tendo
fechado o livro, devolveu-o ao assistente e sentou-se; e todos na
sinagoga tinham os olhos fitos nele. Entdo, passou Jesus a dizer-
Ihes: Hoje se cumpriu a Escritura que acabais de ouvir.
(Lucas 4. 16-21)

Lucas faz aqui deliberadamente uma editoracao de dois trechos do profeta Isaias:

O Espirito do Senhor Deus esta sobre mim, porque o Senhor me
ungiu para pregar boas-novas aos quebrantados, enviou-me a
curar os quebrantados de coragdo, a proclamar libertacado aos
cativos e por em liberdade os algemados; e apregoar o ano
aceitdvel do Senhor e o dia da vinganca do nosso Deus.
(Isaias 61. 1-2)

Porventura, ndo é este o jejum que escolhi: que soltes as ligaduras
da impiedade, desfacas as ataduras da servidao, deixes livres os
oprimidos e despedaces todo jugo? (Isaias 58. 6)

Destaca-se, assim, que a primeira missdao do Cristo € divulgar o evangelho aos
pobres. Na pericope do Sermao da Planicie — que corresponde ao Sermao da
Montanha, de Mateus — a primeira bem-aventuranca que Lucas coloca nos labios de
Jesus é “Bem-aventurados vés, os pobres, porque vosso € o reino de Deus”; o Jesus
mateano, por sua vez, afirma “Bem-aventurados os humildes de espirito, porque
deles é o reino dos céus”. Enquanto Lucas se refere literalmente a pobreza material,

Mateus espiritualiza o enunciado, referindo-se as pessoas humildes.

Lucas nao se preocupa com padrdoes de justica convencionais; dai, incluir em seu
evangelho pessoas consideradas de méa reputacdo. E o evangelista que mais
menciona, por exemplo, os cobradores de impostos: Mateus cita oito vezes; Marcos,
duas; Lucas, onze:

Foram também publicanos para serem batizados e perguntaram
[a Jodo Batista]: Mestre, que havemos de fazer? (Lucas 3. 12)
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Passadas essas coisas, saindo, viu um publicano, chamado Levi,
assentado na coletoria, e disse-lhe: Segue-me! (Lucas 5. 27)

Entao, ofereceu-lhe Levi um grande banquete em sua casa; e
numerosos publicanos e outros estavam com eles a mesa.
(Lucas 5. 29)

Os fariseus e seus escribas murmuravam contra os discipulos de
Jesus, perguntando: Por que comeis e bebeis com os publicanos e
pecadores? (Lucas 5. 30)

Todo o povo que o ouviu e até os publicanos reconheceram a
justica de Deus, tendo sido batizados com o batismo de Joao.
(Lucas 7. 29)

Pois veio Jodo Batista, ndo comendo pao, nem bebendo vinho, e
dizeis: Tem demoénio! Veio o Filho do Homem, comendo e bebendo,
e dizeis: Eis ai um glutdo e bebedor de vinho, amigo de publicanos
e pecadores! (Lucas 7. 33-34)

Aproximavam-se de Jesus todos os publicanos e pecadores para o
ouvir. (Lucas 15. 1)

Dois homens subiram ao templo com o propésito de orar: um fariseu,
e o outro, publicano. (Lucas 18. 10)

O fariseu, posto em pé, orava de si para si mesmo, desta forma: O
Deus, gracas te dou porque ndo sou como os demais homens,
roubadores, injustos e adulteros, nem ainda como este publicano.
(Lucas 18. 11)

O publicano, estando em pé, longe, ndo ousava nem ainda levantar
os olhos ao céu, mas batia no peito, dizendo: O Deus, sé propicio a
mim, pecador! (Lucas 18. 13)

Eis que um homem, chamado Zaqueu, maioral dos publicanos e
rico, procurava ver quem era Jesus, mas nao podia, por causa da
multidao, por ser ele de pequena estatura. (Lucas 19. 2-3)

Lucas exprime melhor que Mateus e que Marcos a dedicacao integral que o
chamado para seguir Cristo exige. Assim, o discipulado cristdo exige que se mudem

os objetos de valor. Observem-se os seguintes exemplos:
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Mateus

Marcos

Lucas

Partindo Jesus dali, viu um
homem chamado Mateus
sentado na coletoria e disse-
lhe: Segue-me! Ele se
levantou e o seguiu. (9. 9)

De novo, saiu Jesus para
junto do mar, e toda a
multiddo vinha ao seu
encontro, e ele os ensinava.
Quando ia passando, viu a
Levi, filho de Alfeu, sentado
na coletoria e disse-lhe:
Segue-me! Ele se levantou e
0 seguiu. (2. 13-14)

Passadas essas coisas,
saindo, viu um publicano,
chamado Levi, assentado na
coletoria, e disse-lhe:
Segue-me! Ele se levantou
e, deixando tudo, o seguiu.
(5. 27-28)

Caminhando junto ao mar da
Galileia, viu dois irmaos,
Simao, chamado Pedro, e
André, que langcavam as
redes ao mar, porque eram
pescadores. E disse-lhes:
Vinde ap6és mim, e eu vos
farei pescadores de homens.
Entao, eles deixaram
imediatamente as redes e o
seguiram. Passando adiante,
viu outros dois irmaos,
Tiago, filho de Zebedeu, e
Jodo, seu irmdo, que
estavam no barco em
companhia de seu pai,
consertando as redes; e
chamou-os. Entdo, eles, no
mesmo instante, deixando o
barco e seu pai, 0 seguiram.
(4. 18-22)

Caminhando junto ao mar da
Galileia, viu os irmaos Simao
e André, que langavam a
rede a mar, porque eram
pescadores. Disse-lhes
Jesus: Vinde ap6s mim, e eu
vos farei pescadores de
homens. Entao, eles
deixaram imediatamente as
redes e o seguiram. Pouco
mais adiante, viu Tiago, filho
de Zebedeu, e Jodo, seu
irm&o, que estavam no barco
consertando as redes. E
logo os chamou. Deixando
eles no barco a seu pai
Zebedeu com 0S
empregados, seguiram apos
Jesus. (1. 16-18)

Pois, a vista da pesca que
fizeram, a admiracdo se
apoderou dele e de todos os
seus companheiros, bem
como de Tiago e Jodo, filhos
de Zebedeu, que eram seus
sécios. Disse Jesus a
Simao: Nao temas;
doravante seras pescador de
homens. E, arrastando eles
os barcos sobre a praia,
deixando tudo, o seguiram.
(5. 9-11)

Quadro 35: Dedicacao ao chamado de Cristo nos evangelhos sin6ticos

Isso é reiterado, quando o evangelista delega a Jesus o seguinte enunciado: “Assim,

pois, todo aquele que dentre vos nao renuncia a tudo quanto tem nao pode ser meu

discipulo”. (Lucas 14. 33)

A designacao predileta de Lucas para Jesus é Salvador. As palavras gregas para

salvacdo e salvador ocorrem sete vezes no evangelho lucano, e nenhuma vez nos

demais evangelhos sinéticos:

Entao, disse Maria: A minha alma engrandece ao Senhor, € 0 meu
espirito se alegrou em Deus, meu Salvador, porque contemplou na
humildade da sua serva. (Lucas 1. 46-48)

Bendito seja o Senhor, Deus de Israel, porque visitou e redimiu o seu
povo, e nos suscitou plena e poderosa salvagao na casa de Davi,
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seu servo, como prometera, desde a antiguidade, por boca dos seus
santos profetas [...] (Lucas 1. 68-70)

Tu, menino, seras chamado profeta do Altissimo, porque precederas
o Senhor, preparando-lhe os caminhos, para dar ao seu povo
conhecimento da salvagéo [...] (Lucas 1. 76-77)

O anjo, porém, disse-lhes: Nao temais; eis aqui vos trago boa-nova
de grande alegria, que o sera para todo o povo: é que hoje vos
nasceu, na cidade de Davi, o Salvador, que é Cristo, o Senhor.
(Lucas 2. 10-11)

Agora, Senhor, podes despedir em paz o teu servo, segundo a tua
palavra; porque os meus olhos ja viram a tua salvacao, a qual
preparaste diante de todos os povos [...] (Lucas 2. 29-30)

[...] toda carne vera a salvagao de Deus. (Lucas 3. 6)

Entrementes, Zaqueu se levantou e disse ao Senhor: Senhor, resolvo
dar aos pobres a metade dos meus bens; e, se nalguma coisa tenho
defraudado alguém, restituo quatro vezes mais. Entdo, Jesus lhe
disse: Hoje, houve salvagcao nesta casa, pois que também este é
filho de Abrado. (Lucas 19. 8-10)

O fato de Lucas atribuir expressamente a Jesus o titulo de Salvador pode ser mais
uma estratégia discursiva empregada para arrebanhar o povo gentio. Maggioni

(2006: 18) comenta que

Nao se pode excluir que essa escolha tenha sido influenciada pelo
ambiente cultural helenistico, em que os reis, os imperadores, 0s
homens beneméritos e algumas divindades eram saudados ou
venerados sob o titulo de salvador e benfeitor.

O proprio Jesus lucano tinha consciéncia de que os homens de autoridade eram

reconhecidos como benfeitores:

Mas Jesus lhes disse: Os reis dos povos dominam sobre eles, e os
que exercem autoridade sdo chamados benfeitores. (Lucas 22. 25)

Um aspecto interessante a ser ressaltado € que — assim como Mateus, ao narrar a
vida de Jesus, faz alusdes a vida de Moisés — Lucas faz alusées ao profeta Elias.
Tanto o Jesus lucano como Elias ressuscitam o filho de uma vilva. Examine-se uma

pericope exclusiva do evangelho lucano: A ressurreicdo do filho da viuva de Naim:



132

Lucas 7. 11-17

12 livro de Reis 17. 17-24

Em dia subsequente, dirigia-se Jesus a uma
cidade chamada Naim, e iam com ele os
seus discipulos e numerosa multiddo. Como
se aproximasse da porta da cidade, eis que
saia o enterro do filho Unico de uma vilva; e
grande multiddo da cidade ia com ela.
Vendo-a, o Senhor compadeceu-se dela e
disse-lhe: Nao chores! Chegando-se, tocou
o esquife e, parando os que o conduziam,
disse: Jovem, eu te mando: Levanta-te!
Sentou-se o0 que estivera morto e passou
a falar; e Jesus o restituiu a sua mae.
Todos ficaram possuidos de temor e
glorificavam a Deus, dizendo: Grande
profeta se levantou entre nés; e: Deus
visitou o seu povo. Essa noticia a respeito
dele divulgou-se por toda a Judeia e por
toda a circunvizinhanga.

Depois disso, adoeceu o filho da mulher, da
dona da casa, e a sua doenga agravou-se
tanto que ele morreu. Entdo, disse ela a
Elias: Que fiz eu, 6 homem de Deus? Vieste
a mim para trazeres a memoria a minha
iniqguidade e matares o meu filho? Ele lhe
disse: Da-me o teu filho; tomou-o dos bragos
dela, e levou-o para cima, ao quarto,onde
ele mesmo se hospedava, e deitou-o em
sua cama; entao, clamou ao Senhor e disse:
O Senhor, meu Deus, rogo-te que facas a
alma deste menino tornar a entrar nele. O
Senhor atendeu a voz de Elias; e a alma
do menino tornou a entrar nele, e reviveu.
Elias tomou o menino, e trouxe-o do
quarto a casa, e deu-o a sua mae, e disse-
Ihe: V&, teu filho vive. Nisto conheco agora
que tu és homem de Deus e que a palavra
do Senhor na tua boca é verdade.

Quadro 36: Analogia entre a ressurrei¢cao do filho da vilva de Naim e a ressurrei¢éao do filho da vilva de Sarepta

Apenas Lucas relata a proposta que Tiago e Joao fazem a Jesus de mandar descer

fogo do céu para consumir os samaritanos. Essa pericope dialoga com outra do

Antigo Testamento em que o profeta Elias manda fogo do céu para consumir os

soldados que vieram prendé-lo. Observe-se:

Lucas 9. 51-56

2° livro de Reis 1. 9-10

Indo [os discipulos], entraram numa aldeia
de samaritanos para preparar pousada [a
Jesus]. Mas nao o receberam, porque o
aspecto dele era de quem, decisivamente, ia
para Jerusalém. Vendo isso, os discipulos
Tiago e Jodo perguntaram: Senhor, queres
que mandemos descer fogo do céu para
0s consumir? Jesus, porém, voltando-se os
repreendeu e disse: VOs ndo sabeis de que
espirito sois. Pois o Filho do Homem nao
veio para destruir as almas dos homens,
mas para salva-las. E seguiram para outra
aldeia.

Entdo, enviou-lhe o rei um capitdo de
cinquenta, com seus cinquenta soldados,
que subiram ao profeta, pois esse estava
assentado no cimo do monte; disse-lhe o
capitdo: Homem de Deus, o rei diz: Desce.
Elias, porém, respondeu ao capitdo de
cinquenta. Se eu sou homem de Deus,
desca fogo do céu e te consuma a ti e
aos teus cinquenta. Entao, fogo desceu do
céu e 0 consumiu a ele e aos cinquenta.

Quadro 37: Analogia entre Elias e os irmaos Tiago e Joao
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Jesus, em um momento de depressao diante da morte, é assistido por um anjo.

Elias, deprimido por ter sido ameacado de morte pela rainha Jezabel, também é

assistido por um anjo:

Lucas 22. 39-44

12 livro de Reis 19. 1-8

E, saindo, Jesus foi, como de costume, para
o monte das Oliveiras; e os discipulos o
acompanharam. Chegando ao lugar
escolhido, Jesus lhes disse: Orai, para que
nao entreis em tentagdo. Ele, por sua vez,
afastou-se, cerca de um tiro de pedra, e, de
joelhos, orava, dizendo: Pai, se queres,
passa de mim este calice; contudo, ndo se
faca a minha vontade, e sim a tua. Entao,
apareceu-lhe um anjo do céu que o
confortava. E, estando em agonia, orava
mais intensamente. E aconteceu que o seu
suor se tornou como gotas de sangue
caindo sobre a terra.

Acabe fez saber a Jezabel tudo quanto Elias
havia feito e como matara todos os profetas
a espada. Entdo, Jezabel mandou um
mensageiro a Elias a dizer-lhe: Fagam-me
os deuses como lhes aprouver se amanha a
estas horas ndo fizer eu a tua vida como
fizeste a cada um deles. Temendo, pois,
Elias, levantou-se, e, para salvar sua vida,
se foi, e chegou a Berseba, que pertence a
Juda; e ali deixou o seu mogo. Ele mesmo,
porém, se foi ao deserto, caminho de um
dia, e veio, e assentou-se debaixo de um
zimbro; e pediu para si a morte e disse:
Basta; toma agora, 6 Senhor, a minha alma,
pois ndo sou melhor do que meus pais.
Deitou-se e dormiu debaixo do zimbro; eis
que um anjo o tocou e disse-lhe:
Levanta-te e come. Olhou ele e viu, junto a
cabeceira, um pao cozido sobre pedras em
brasa e uma botija de agua. Comeu, bebeu
e tornou a dormir. Voltou segunda vez o
anjo do Senhor, tocou-o e disse-lhe:
Levanta-te e come, porque o caminho te
sera sobremodo longo.

Quadro 38: Analogia entre a assisténcia dada por um anjo a Jesus e a assisténcia dada por um anjo a Elias
O Jesus lucano aparece, assim, como um grande profeta:

E [Jesus] prosseguiu: De fato, vos afirmo que nenhum profeta é
bem recebido na sua prépria terra. (Lucas 4. 24)

Todos [ao verem o filho da vilva ressuscitar] ficaram possuidos de
temor e glorificavam a Deus, dizendo: Grande profeta se levantou
entre nds; e: Deus visitou o seu povo. (Lucas 7. 16)

Um, porém, chamado Cleopas, respondeu, dizendo: Es o Unico,
porventura, que, tendo estado em Jerusalém, ignoras as ocorréncias
destes ultimos dias? Ele perguntou-lhes: Quais? E explicaram: O que
aconteceu a Jesus, 0 nazareno, que era varao profeta, poderoso
em obras e palavras, diante de Deus e de todo o povo [...]
(Lucas 24. 18-19)
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Lucas, a partir do capitulo nono, cria um efeito de sentido de que Jesus e seus
discipulos estao realizando uma grande viagem a Jerusalém. Nesse itinerario, Jesus
realiza milagres e doutrina seu auditério com varias parabolas. Observem-se as

seguintes passagens:

E aconteceu que, ao se completarem os dias em que devia ser
assunto ao céu, manifestou, no semblante, a intrépida resolugao
de ir para Jerusalém. (Lucas 9. 51)

Indo eles caminho afora, alguém lhe disse: Seguir-te-ei para onde
quer que fores. (Lucas 9. 57)

Indo eles de caminho, entrou Jesus num povoado. E certa mulher,
chamada Marta, hospedou-o na sua casa. (Lucas 10. 38)

Saindo Jesus dali, passaram os escribas e os fariseus a argui-lo
com veeméncia, procurando confundi-lo a respeito de muitos
assuntos, com o intuito de tirar das suas proprias palavras motivos
para o acusar. (Lucas 11. 53)

Passava Jesus por cidades e aldeias, ensinando e caminhando
para Jerusalém. (Lucas 13. 22)

De caminho para Jerusalém, passava Jesus pelo meio de Samaria
e da Galileia. (Lucas 17. 11)

Lucas — ao escrever para os gregos, como tudo parece indicar — nao sé6 traduziu o
teor verbal aramaico das palavras de Jesus para a lingua grega, mas também
adaptou os discursos figurativos de Cristo para as circunstancias agricolas e
arquitetdnicas da antiga Grécia. Tome-se A parabola do grdo de mostarda:

E dizia: A que € semelhante o reino de Deus, e a que o compararei?
E semelhante a um grao de mostarda que um homem plantou na
sua horta; e cresceu e fez-se arvore; e as aves do céu aninharam-se
nos seus ramos. (Lucas 13. 18-19)

Jeremias (2004: 20) esclarece que, nessa parabola, Lucas faz o grao de mostarda
ser semeado no horto, o que esta de acordo com o costume helenistico de
classificar a mostarda entre as plantas de horta. Na Palestina, porém, era proibido o

cultivo de mostarda nos canteiros da horta.
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Ainda, ao comparar os discipulos com o sal, o Jesus lucano diz:

O sal é certamente bom; caso, porém, se torne insipido, como lhe
restaurar o sabor? Nem presta para a terra, nem mesmo para o
monturo; lancam-no fora. Quem tem ouvidos para ouvir, ouca.
(Lucas 14. 34)

O emprego do sal como adubo também nao é encontrado nos habitos agricolas

palestinenses.

Na parabola Os dois fundamentos, detecta-se mais uma adaptacao figurativa a

arquitetura helenistica:

Todo aquele que vem a mim, e ouve as minhas palavras, e as
pratica, eu vos mostrarei a quem é semelhante. E semelhante a um
homem que, edificando uma casa, cavou, abriu profunda vala e
lancou o alicerce sobre a rocha; e, vindo a enchente, arrojou-se o
rio contra aquela casa e ndo a pb6de abalar, por ter sido bem
construida. Mas o que ouve e nao pratica é semelhante a um homem
que edificou uma casa sobre a terra sem alicerces, €, arrojando-se o
rio contra ela, logo desabou; e aconteceu que foi grande a ruina
daquela casa. (Lucas 6. 47-49)

Nao era comum, na Palestina, a construcdo de casas com subsolo. As casas do
povo simples das cidades e dos camponeses eram construidas com terra argilosa e
bambu, ao estilo pau-a-pique. Em alguns casos, faziam-se tijolos com barro mal

cozido no forno e esmagado com os pés, misturado com palha.

Lucas figurativiza mais uma outra pardbola com as técnicas helenisticas de

construgao:

Ninguém, depois de acender uma candeia, a pdée em lugar
escondido, nem debaixo do alqueire®, mas no velador a fim de que
os que entrem vejam a luz. (Lucas 11. 33-34)

Mais uma vez, o linguista e tedlogo alemao Jeremias (2004: 20) alerta que a
instalacdo de veladores na entrada das casas para iluminar os que a elas chegavam

era uma caracteristica arquitetdnica grega, e nao palestina.

® Na Antiguidade, o alqueire era um pequeno mével de trés ou quatro pés. (BIBLIA de Jerusalém:
1981, 1288).
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Observe-se agora a seguinte passagem:

Ora, aconteceu que, num daqueles dias, estava ele ensinando, e
achavam-se ali assentados fariseus e mestres da lei, vindos de todas
as aldeias da Galileia, da Judeia e de Jerusalém. E o poder do
Senhor estava com ele para curar. Vieram, entdo, uns homens
trazendo em um leito um paralitico; e procuravam introduzi-lo e p6-lo
diante de Jesus. E, ndo achando por onde introduzi-lo por causa da
multiddo, subiram ao terraco e, através das telhas, desceram-no,
para o meio, diante de Jesus. Vendo-lhes a fé, Jesus disse ao
paralitico: Homem, estdo perdoados os teus pecados.
(Lucas 5. 17-20)

Segundo Musset (1993: 51),

O teto de uma casa israelense tinha a forma de terragco. Era
construido de traves, entrecruzadas com ramagens, tudo recoberto
com barro amassado. O conjunto deveria ser reforcado todo ano,
antes da estacao das chuvas. Era cercado por um parapeito e dotado
de uma escadaria externa. Utilizava-se o terrago para tomar ar
fresco, dormir, secar os legumes, pér as frutas para amadurecer e
para orar.

Buckland (2001: 85) complementa afirmando que pouca mudanga tem havido no

sistema de edificar casas no Oriente. Segundo o pesquisador,

O telhado das casas orientais é quase sempre plano. Compbe-se de
vigas de madeira, cobertas de pedra ou argamassa, para proteger os
moradores contra o sol e as chuvas, e também para lhes
proporcionar um sitio muito agradavel ao ar livre quando estd bom o
tempo. Em volta deste telhado, ha um parapeito, ndo muito alto, para
seguranca das pessoas. Na Palestina, o povo dorme nos terragos da
casa, durante o tempo de mais calor, em caramanchdes feitos de
ramos ou de junco.

Embora o evangelho lucano seja o de maior orientacdo gentia, Lucas € o Unico
evangelista que mostra, em algumas ocasides, uma visdo moderadamente positiva

dos lideres judeus®’. Observem-se as seguintes passagens:

% Ehrman (2010: 205-206) observa que alguns copistas do Novo Testamento — influenciados pelo
contexto do antijudaismo cristdo dos séculos Il e lll — omitiram a oragéo do Jesus lucano crucificado:
Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazem (Lucas 23. 34). Tais copistas acreditavam que os
judeus sabiam exatamente o que estavam fazendo e que Deus nao tinha de modo algum perdoado a
eles.
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Convidou-o um dos fariseus para que fosse jantar com ele.
Jesus, entrando na casa do fariseu, tomou lugar a mesa.
(Lucas 7. 36)

Naquela mesma hora, alguns fariseus vieram para dizer-lhe:
Retira-te e vai-te daqui, porque Herodes quer matar-te.
(Lucas 13.31)

Aconteceu que, ao entrar ele [Jesus] num sabado na casa de um
dos principais fariseus para comer pao, eis que o estavam
observando. (Lucas 14.1)

Lucas constréi também a imagem de um Jesus que, nos momentos alegres ou
criticos da vida, orava. Produz-se, assim, um efeito de sentido de que Cristo estava
em constante comunicacdo com o plano espiritual a fim de servilmente fazer a
vontade de seu Pai. No evangelho lucano, ha oito pontos aos quais Lucas
acrescenta uma referéncia a oracao nas pericopes que ele apresenta em paralelo

com Mateus e com Marcos:

E aconteceu que, ao ser todo o povo batizado, também o foi Jesus;
e, estando ele a orar, o céu se abriu, e o Espirito Santo desceu
sobre ele em forma de pomba [...] (Lucas 3. 21-22)

Porém, o que se dizia a seu respeito cada vez mais se divulgava, e
grandes multiddes afluiam para o ouvirem e serem curadas de suas
enfermidades. Ele, porém, retirava-se para lugares solitarios e
orava. (Lucas 5. 15-16)

Naqueles dias, retirou-se para o monte a fim de orar, e passou a
noite orando a Deus. E, quando amanheceu, chamou a si os seus
discipulos e escolheu doze dentre eles, aos quais deu também o
nome de apostolos. (Lucas 6. 12)

Estando ele orando a parte, achavam-se presentes os discipulos, a
quem perguntou: Quem dizem as multidées que sou eu?
(Lucas 9. 18)

Cerca de oito dias, depois de proferidas essas palavras, tomando
consigo a Pedro, Jodo e Tiago, subiu ao monte com o propodsito
de orar. E aconteceu que, enquanto ele orava, a aparéncia do seu
rosto se transfigurou e suas vestes se resplandeceram de brancura.
(Lucas 9. 28-29)

De uma certa feita, estava Jesus orando em certo lugar; quando
terminou, um dos seus discipulos |he pediu: Senhor, ensina-nos a
orar como também Jodo ensinou aos seus discipulos.
(Lucas 11. 1-2)
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Ele, por sua vez, afastou-se cerca de um tiro de pedra, e, de joelhos,
orava, dizendo: Pai, se queres, passa de mim este calice; contudo,
nao se faga a minha vontade, e sim a tua. (Lucas 22. 41-42)

E, estando em agonia, orava mais intensamente. (Lucas 22. 44)

No episodio do julgamento de Cristo, Lucas isenta o governo romano — figurativizado
por Pilatos — da condenacéo de Jesus. Observem-se as palavras que o evangelista

Lucas delega ao interlocutor Pilatos:

Disse Pilatos aos principais sacerdotes e as multidées: Nao vejo
neste homem crime algum. (Lucas 23. 4)

Entao, reunindo Pilatos os principais sacerdotes, as autoridades e o
povo, disse-lhes: Apresentastes-me este homem como agitador do
povo; mas, tendo-o interrogado na vossa presenca, nada verifiquei
contra ele dos crimes de que o acusais. (Lucas 23. 14)

Entao, pela terceira vez, perguntou-lhes: Que mal fez este? De fato,
nada achei contra ele para condena-lo a morte; portanto, depois
de o castigar, solta-lo-ei. (Lucas 23. 22)

Uma vez estudadas as estratégias discursivas do evangelho lucano, serdo

apresentadas as caracteristicas do enunciador e dos seus enunciatarios.

Como ja se analisou, o enunciador do evangelho lucano firma seu contrato fiduciario
com os enunciatarios, ancorando seu relato na histéria secular, o que é perceptivel
pelas referéncias a lideres e a acontecimentos historicos. O evangelista propbe-se
também a expor em ordem os fatos que serdo relatados, garantindo tratar-se de
investigacao meticulosa, produzindo, dessa forma, efeito de sentido de veracidade.
Além disso, o estilo de seu prefacio — a maneira dos historiadores e dos bidgrafos
da Antiguidade — gera efeito de credibilidade do que esta sendo relatado. Pode-se,
assim, depreender dessas estratégias caracteristicas de pesquisador e de

historiador.

Da totalidade do texto lucano, extrai-se também a imagem de um evangelista culto —
escreve o prefacio em grego classico e, mesmo escrevendo o restante da obra em
grego koiné, mantém um estilo superior aos outros evangelistas — e gentio, pois nao

emprega uma palavra sequer proveniente do hebraico.
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Um outro traco forte da obra de Lucas sdo as isotopias econémicas — riqueza e
pobreza, propriedade e renuncia, comunhao de bens — voltadas a obrigacao social.
O enunciador de Lucas é o Unico a registrar o apoio financeiro que algumas
mulheres davam ao ministério de Jesus. A pregacdo de que se devem vender 0s
bens e dar o resultado aos pobres ou de que se deve deixar tudo para ser discipulo
de Jesus ¢ iterativa na obra lucana. O enunciador insiste em que a riqueza pode ser
obstaculo para a salvagao; cria, assim, a imagem de um Jesus nascido pobre que

tem um carinho especial com os pobres da sociedade.

Percebe-se, desse modo, da totalidade discursiva de Lucas, um evangelista com
forte consciéncia social, que se preocupa ndao sé com os pobres, mas também com
0s proscritos da sociedade: pecadores, publicanos e mulheres. Para ele, ndo é a
propriedade e o dinheiro que condenam o homem, mas sim 0 mau uso das riquezas.

Ele procura deixar claro também que essa filosofia de vida é um estatuto divino.

Descreve também a genealogia de Jesus, ndo com o objetivo de liga-lo ao rei Davi
e ao patriarca Abrado, como faz Mateus, mas com o objetivo de liga-lo a Adao, o pai

da humanidade, destacando, dessa forma, a universalidade do ministério de Cristo.

Pelo fato de o estilo de Lucas ser mais refinado do que o dos outros evangelistas,
pressupde-se que ele tenha direcionado seu evangelho a pessoas mais cultas. A
critica exacerbada ao acumulo de dinheiro permite também depreender que os
enunciatarios possuissem um nivel socioecondmico mais privilegiado. Os
enunciatarios do evangelho lucano sao gentios, muito provavelmente gregos, pois o
enunciador ndo sé da um tom helénico ao apresentar o prefacio, mas também faz

algumas adaptacdes dos cendrios ou dos costumes judaicos ao mundo grego.
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1.4 O evangelho de Joao

O autor do quarto evangelho autodesigna-se pela perifrase “o discipulo a quem

Jesus amava”:

Ora, ali estava conchegado a Jesus um dos seus discipulos,
aquele a quem ele amava; a esse fez Simao Pedro sinal,
dizendo-lhe: Pergunta a quem ele se refere. Entdo, aquele discipulo,
reclinando-se sobre o peito de Jesus, perguntou-lhe: Senhor, quem
€7? Respondeu-lhe Jesus: E aquele a quem eu der o pedaco de pao
molhado. Tomou, pois, um pedaco de pao €, tendo-o molhado, deu-o
a Judas, filho de Siméao Iscariotes. (Jodo 13. 23-26)

E junto a cruz estavam a mae de Jesus, e a irma dela, e Maria,
mulher de Clopas, e Maria Madalena. Vendo Jesus sua mae e junto
a ela o discipulo amado, disse: Mulher, eis ai teu filho. Depois,
disse ao discipulo: Eis ai tua mae. Dessa hora em diante, o discipulo
a tomou para casa. (Joao 19. 25-27)

No primeiro dia da semana, Maria Madalena foi ao sepulcro de
madrugada, sendo ainda escuro, e viu que a pedra estava revolvida.
Entao, correu e foi ter com Simdo Pedro e com o outro discipulo, a
quem Jesus amava, e disse-lhes: Tiraram do sepulcro o Senhor, e
nao sabemos onde o puseram. (Jodo 20. 1-2)

Aquele discipulo a quem Jesus amava disse a Pedro: E o Senhor!
Simao Pedro, ouvindo que era o Senhor, cingiu-se com sua veste,
porque se havia despido e lancou-se ao mar. (Jodo 21.7)

Entdo, Pedro, voltando-se, viu que também o ia seguindo o
discipulo a quem Jesus amava, o qual na ceia se reclinara sobre o
peito de Jesus e perguntara: Senhor, quem é o traidor? Vendo-o,
pois, Pedro perguntou a Jesus: E quanto a este? Respondeu-lhe
Jesus: Se eu quero que ele permaneca até que eu venha, que te
importa? Quanto a ti, segue-me. Entdo, tornou-se corrente entre os
irmaos o dito de aquele discipulo ndo morreria. Ora, Jesus nao
dissera que tal discipulo ndo morreria, mas: Se eu quero que ele
permanecga até que eu venha, que te importa? Este é o discipulo
que da testemunho a respeito destas coisas e que as escreveu; e
sabemos que o seu testemunho é verdadeiro. (Jodo 21. 20-24)

Os pais da Igreja defendem que esse “discipulo a quem Jesus amava” é o apostolo

Jodo. Apoiam-se, para isso, no fato de Jodao nao ser citado nominalmente uma vez

sequer nesse evangelho. E estranho que um apdstolo que pertencia ao circulo

intimo dos seguidores de Jesus — ao lado de Tiago e Pedro — fosse arbitrariamente

excluido do evangelho joanino. Os demais evangelistas canénicos informam que
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Tendo chegado a casa [de Jairo], a ninguém permitiu que entrasse
com ele, senao Pedro, Tiago e Joao e bem assim o pai € a mae da
menina. (Lucas 8. 51)

Seis dias depois, Tomou Jesus consigo a Pedro e aos irmaos
Tiago e Joao e os levou, em particular a um alto monte. E foi
transfigurado diante deles; o seu rosto resplandecia como o sol, e as
suas vestes tornaram-se brancas como a luz. (Mateus 17. 1-2)

Entdo, foram a um lugar chamado Getsémani; ali chegados, disse
Jesus a seus discipulos: Assentai-vos aqui, enquanto eu vou orar. E,
levando consigo a Pedro, Tiago e Joado, comecou a sentir-se
tomado de pavor e angustia. (Marcos 14. 32-33)

Eusébio, em Histdria eclesiastica, informa que Clemente de Alexandria explica as
caracteristicas do evangelho de Joao com estas palavras: “Sendo o ultimo, Joao, ao
perceber que elementos corporais tinham sido apresentados nos outros evangelhos,
a pedido de seus discipulos e pela inspiracdo do Espirito Santo, compds um

evangelho espiritual’.

Além disso, Irineu, em sua obra Contra heresias, declarou que “Jodo, o discipulo do
Senhor, que também se recostara no seu peito®®, publicou um evangelho durante
sua estada em Efeso, na Asia”. A mesma tradicdo que localiza Jodo em Efeso —
cidade-encruzilhada das diferentes influéncias culturais gregas e judaicas — sugere

que ele tenha escrito seu evangelho no final do século |.

Pesquisadores modernos rejeitam, entretanto, a posicdo dos patriarcas da igreja
primitiva. Alegam que a linguagem do quarto evangelho é extremamente poética e
filosofica, ndo podendo ter saido da pena de um “homem iletrado e inculto”,
expressao com que Lucas se refere a Jodo em seu livro Atos dos apdstolos:

Ao verem [as autoridades judaicas] a intrepidez de Pedro e de Joao,
sabendo que eram homens iletrados e incultos, admiraram-se; e
reconheceram que haviam eles estado com Jesus. (Atos 4. 13)

% Esta é uma referéncia ao relato que se faz no evangelho joanino apés Jesus revelar que um dos
doze o trairia: “Entao, aquele discipulo, reclinando-se sobre o peito de Jesus, perguntou-lhe: Senhor,
quem é7?” (Joao 13. 25)
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Acreditam alguns biblicistas que o quarto evangelho — por ser consideravelmente
diferente dos sinédticos — reflete a visdo de alguma igreja particular a qual o autor
pertencia. Para doutrinar tal igreja, esse evangelista — que ndo o discipulo Jodo —
usou a estratégia de escrever a histéria de Jesus como se ele fosse uma

testemunha ocular:

Os soldados foram e quebraram as pernas ao primeiro € ao outro
que com ele tinham sido crucificados; chegando-se, porém, a Jesus,
como vissem que ja estava morto, ndo lhe quebraram as pernas.
Mas um dos soldados abriu-lhe o lado com uma lanca, e logo saiu
sangue e agua. Aquele que isto viu testificou, sendo verdadeiro o
seu testemunho; e ele sabe que diz a verdade para que também
vos creiais. (Jodo 19. 35)

Este é o discipulo que da testemunho a respeito destas coisas e
que as escreveu. (Joao 21.24)

Charaudeau (2006: 224) afirma que

O testemunho [...] é forma de enunciagao que revela, ou pelo menos
confirma, a existéncia de uma realidade com a qual o enunciador
teve contato. Esse é, pois, levado a dizer o que viu, ouviu ou tocou,
sem analise ou julgamento. A palavra do testemunho compromete o
sujeito sobre uma verdade que “provém apenas do corpo” (como se
diz em Direito), o que lhe confere os tragos da pureza e da
autenticidade. A palavra de testemunho instaura o imaginario da
“verdade verdadeira”.

Assim, como bem observa Jadon (2009: 117), “o testemunho é recurso persuasivo
crucial para o destinador negociar o contrato de forma que o destinatario passe a ser
0 sujeito da acao”, ou seja, creia em Jesus. O préoprio enunciador do evangelho
joanino deixa bem claro que seu objetivo era levar o enunciatario a crer na

messianidade de Jesus:

Na verdade, fez Jesus diante dos discipulos muitos outros sinais que
néo estao escritos neste livro. Esses, porém, foram registrados para
que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que,
crendo, tenhais vida em seu nome. (Joao 20. 30-31)
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Além do mais, ao valer-se de uma embreagem® actancial — usando a terceira
pessoa em vez da primeira (aquele discipulo a quem Jesus amava, aquele que isto
viu testificou, este é o discipulo que da testemunho) — o enunciador do evangelho
joanino apresenta-se apenas como papel social (discipulo), produzindo um efeito de
sentido de imparcialidade. Ao testemunhar, o enunciador do evangelho joanino
dirige-se ao enunciatario, empregando a segunda pessoa do plural (creiais, tenhais
vida), criando efeito de interacdo com o enunciatario, a que se procura convencer ou

persuadir.

O testemunho é tema recorrente no evangelho joanino. Além de o evangelho
joanino, como um todo, ser o testemunho de quem o escreveu, outros testemunhos
internos sdo desembreados a alguns interlocutores para reforcar os efeitos de
realidade. Observe-se:

E Joao [Batista] testemunhou, dizendo: Vi o Espirito descer do
céu como pomba e pousar sobre ele [Jesus]. Eu ndo o conhecia;
aquele, porém, que me enviou a batizar com agua me disse: Aquele
sobre quem vires descer e pousar o Espirito, esse é o que batiza
com o Espirito Santo. Pois eu, de fato, vi e tenho testificado que ele é
o Filho de Deus. (Jodo 1. 32-34)

Muitos samaritanos daquela cidade creram em Jesus, em virtude do
testemunho da mulher, que anunciara: Ele me disse tudo quanto
tenho feito. (Jodo 4. 39)

Levaram, pois, aos fariseus o que dantes fora cego. [...] Entao, os
fariseus, por sua vez, perguntaram-lhe como chegara a ver; ao que
Ihes respondeu: Aplicou lodo aos meus olhos, lavei-me e estou
vendo. [...] De novo, perguntaram ao cego: Que dizes tu a respeito
dele, visto que te abriu os olhos? Que é profeta, respondeu ele. [...]
Entdo, chamaram, pela segunda vez, o homem que fora cego e
disseram-lhe: Da gléria a Deus; n6s sabemos que esse homem é
pecador. Ele retrucou: Se é pecador, ndo sei; uma coisa sei: eu era
cego e agora vejo. [...] Sabemos que Deus falou a Moisés; mas este
nem sabemos donde é. Respondeu-lhes o homem: Nisto é de
estranhar que vis nao saibais donde ele é, e, contudo, abriu-me os
olhos. [...] Se este homem nao fosse de Deus, nada poderia ter
feito. (Joao 9. 13; 15; 17; 24-25; 29-30; 33)

Dava, pois, testemunho disto a multidao que estivera com ele,
quando chamara Lazaro do tumulo e o levantara dentre os
mortos. (Jodo 12. 17)

% No processo de embreagem, ocorre uma suspensdo das oposicdes de pessoa, de tempo ou de
espaco. (Fiorin: 2005, 74)



144

O publico-alvo de Jodo eram os leitores nao judeus. Prova indelével disso é o fato

de algumas palavras hebraicas comuns serem explicadas no original grego:

E Jesus, voltando-se e vendo que o seguiam, disse-lhes: Que
buscais? Disseram-lhe: Rabi (que quer dizer Mestre), onde
assistes? (Jodo 1. 38)

Ele achou primeiro o seu préprio irmao, Simdo, a quem disse:
Achamos o Messias (que quer dizer Cristo), e o levou a Jesus.
Olhando Jesus para ele, disse: Tu és Simao, o filho de Joao; tu seras
chamado Cefas (que quer dizer Pedro). (Jodo 1. 41-42)

Dito isto, cuspiu na terra e, tendo feito lodo com a saliva, aplicou-o
aos olhos do cego, dizendo-lhe: Vai, lava-te no tanque de Siloé (que
quer dizer enviado). Ele foi, lavou-se e voltou vendo. (Jo&do 9. 6-7)

Ouvindo Pilatos estas palavras, trouxe Jesus para fora e sentou-se
no tribunal, no lugar chamado Pavimento, no hebraico Gabata.
(Jodo 19. 13)

Tomaram eles, pois, a Jesus; e ele préprio, carregando a sua cruz,
saiu para o lugar chamado Calvario, Gélgota em hebraico, onde o
crucificaram e com ele outros dois, um de cada lado, e Jesus no
meio. (Jodo 19. 17-18)

Disse-lhe Jesus: Maria! Ela, voltando-se, lhe disse, em hebraico:
Rabéni (que quer dizer Mestre)! Recomendou-lhe Jesus: Ndo me
detenhas; porque ainda nao subi para meu Pai, mas vai ter com os
meus irmaos e dize-lhes: Subo para meu Pai e vosso Pai, para meu
Deus e vosso Deus. (Joao 20. 16-17)

Além disso, Jodo insere notas explicativas que seriam totalmente dispensaveis se se
tratasse de um evangelho direcionado a enunciatarios judeus. No dialogo que Jesus
mantém com uma mulher samaritana, por exemplo, Jodo explica ao leitor que “... 0s
judeus nao se dao com os samaritanos” (Joao 4. 9). Depois, esclarece que o mar da
Galileia € a mesma coisa que o mar de Tiberiades: “Depois destas coisas,

atravessou Jesus o mar da Galileia, que € o de Tiberiades” (Jo&o 6. 1).

Da mesma maneira que o de Marcos, o evangelho de Jodo divide-se em duas
partes: uma enfatizando as agdes poderosas de Jesus e a outra refletindo sobre os
eventos que conduziriam a sua morte e a sua ressurreicdo. Pode-se esquematizar a

estrutura do evangelho joanino da seguinte maneira:
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Esquema 5: Estrutura do evangelho joanino
(Fonte: Blomberg: 2009, 169, adaptado)

Jodo é o unico dos evangelistas que chama Jesus de o Verbo (do grego /ogos).

Inicia-se, assim, o evangelho joanino, proclamando o logos como preexistente com

Deus, desde antes da criagao:

No principio, era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e 0 Verbo era
Deus. Ele estava no principio com Deus. Todas as coisas foram
feitas por intermédio dele, e, sem ele, nada do que foi feito se fez. A
vida estava nele e a vida era a luz dos homens. A luz resplandece
nas trevas, e as trevas nao prevaleceram contra ela. (Jodo 1. 1-5)

Percebe-se, no prélogo joanino, uma alusao a Génesis 1.1, com o intuito de associar

Jesus, o Verbo, com o Deus da criacdo. Observe-se:

Génesis 1.1

Joao 1.1

No principio, criou Deus os céus e a

terra.

No principio, era o Verbo, e o Verbo

estava com Deus, e o Verbo era Deus.

Quadro 39: Analogia entre o inicio do livro de Génesis e o inicio do evangelho de Joéo

Jodo declara que Jesus era o agente divino responsavel por toda a criacdo: Todas

as coisas foram feitas por intermédio dele (o Verbo), e, sem ele, nada do que foi feito

se fez.
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Em Génesis 1.26, ao criar o homem, Deus diz: Facamos o0 homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanca. A primeira pessoa do plural desse versiculo —
associada ao prologo do evangelho joanino — vai servir também de base suprema
para a defesa da doutrina crista da trindade.

Jodo reitera essa imagem do Cristo divino em outras passagens do seu evangelho.
No versiculo 30 do capitulo 10, Jesus afirma: Eu e o Pai somos um.

Quando Tomé, o mais cético dos doze apodstolos, vé Jesus ressuscitado, brada:
Senhor meu e Deus meu! (Joao 20. 28).

Jodo relata também que Jesus, certa vez no templo, declarou ser anterior a Abrado:

Abrado, vosso pai, alegrou-se por ver o meu dia, viu-o e
regozijou-se. Perguntaram-lhe, pois, os judeus: Ainda n&o tens
cinquenta anos e viste Abrado? Respondeu-lhes Jesus: Em verdade,
em verdade eu vos digo: antes que Abrado existisse, EU SOU. Entao,
pegaram em pedras para atirarem nele; mas Jesus se ocultou e saiu
do templo. (Joao 8. 56-58)

O fato de os judeus quererem apedreja-lo deixa claro que Jesus — ao reivindicar que
era eterno — reivindicava também sua divindade, o que o tornava culpado de

blasfémia segundo a lei judaica.

O fato de Joao dar énfase na divindade de Cristo levou alguns membros da igreja
primitiva a divulgar o docetismo®, ensinamento segundo o qual Jesus nido teve
corpo fisico humano, mas s6 aparéncia dele. Em termos semiéticos, os docéticos

consideravam a humanidade de Cristo um dizer mentiroso.

Tal ensinamento, porém, pode ser contestado no evangelho joanino, pois 0 proprio
Jesus, por meio da voz que lhe é delegada, manifesta, muitas vezes, sua

humanidade:

% O termo docetismo ¢ derivado do grego dokeo, parecer ou aparentar. (GRENZ: 2002, 42)
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a) “Estava ali a fonte de Jac6. Cansado da viagem, assentara-se Jesus junto a
fonte, por volta da hora sexta. Nisto, veio uma mulher samaritana tirar agua.

Disse-lhe Jesus: Da-me de beber’ (Jodo 4. 7);

b) “Procurais matar-me, a mim, homem que vos tem dito a verdade” (Jo&o 8. 40);

c) “Depois, vendo Jesus que tudo ja estava consumado, para se cumprir a Escritura,
disse: Tenho sede!” (Jo&o 19. 28).

Além disso, o préprio Jodo — apesar de ressaltar o lado divino de Jesus — n&o deixa
de descrever também seu lado humano. No versiculo 14 do capitulo 1 — E o verbo
se fez carne e habitou entre nds, cheio de graca e de verdade, e vimos sua gloria,
gldria como do unigénito do Pai —Joao — além de dar énfase a divindade de Cristo —
nao deixa de lado a plena humanidade de Jesus ao destacar que o logos (palavra)
se tornou sarx (carne). Em sua carta aos filipenses, Paulo de Tarso corrobora essa
ideia:

[...] pois ele (Jesus), subsistindo em forma de Deus, nado julgou como
usurpagdo o ser igual a Deus; antes a si mesmo esvaziou,
assumindo a forma de servo, tornando-se semelhanca de homens; e,
reconhecido em figura humana, a si mesmo se humilhou,
tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz
(Filipenses 2. 6-8)

Assim diferentemente do Deus retratado pelo Antigo Testamento — que fica em um
plano superior, o céu propriamente dito — Jodo retrata um Deus que encarnou e
habitou entre o povo (“E o Verbo se fez carne e habitou entre nés, cheio de graca e
de verdade” — Jodo 1. 14). Os gentios pagaos, como os gregos, por exemplo, ndo
conseguiam entender a existéncia de um Deus todo poderoso que ficasse fora do

mundo, impossivel de ser alcancado. Rodrigues (1988: 24-25) esclarece que

A tendéncia de uma divindade, em qualquer parte do mundo, é
metamorfosear-se em figura humana e isso aparece na consagracao
de Cristo como o Filho de Deus, ele préprio Deus. Ora, nédo é dificil
explicar por que a humanidade procede assim. Se Deus se converte
numa entidade absolutamente incognoscivel, como poderao os seres
humanos imagina-Lo?
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Dessa maneira, a tela teolégica pintada por Jodo em seu evangelho o faz
diferenciar-se dos evangelhos sinéticos. O evangelho joanino € marcado por uma
isotopia divina, o que confere a Jesus um status superior a de um mero porta-voz de
Deus, uma vez que, no quarto evangelho, é o préprio Deus que esta encarnado na

figura de Jesus.

Os pares de oposicao semantica, que sao tipicos do evangelho de Joao, reiteram a
divindade de Cristo: /terreno/ versus /celestial/; /luz/ versus /trevas/; /espirito/ versus
/carne/; /de cima/ versus /de baixo/; /verdade/ versus /mentira/. Observem-se 0s

seguintes enunciados de Jesus:

Se, tratando de coisas terrenas, nao me credes, como crereis, se
vos falar das celestiais? (Joao 3. 12)

O julgamento é este: que a luz veio ao mundo, e os homens amaram
mais as trevas do que a luz; porque as suas obras eram mas.
(Jodo 3. 19)

O espirito é o que vivifica; a carne para nada aproveita; as palavras
que eu vos tenho dito sdo espirito e sdo vida. (Joao 6. 63)

Vés sois ca de baixo, eu sou |4 de cima; vos sois deste mundo, eu
deste mundo néo sou. (Joao 8. 23)

Vés sois do diabo, que é vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os
desejos. Ele foi homicida desde o principio e jamais se firmou na
verdade, porque nele ndo ha verdade. Quando ele profere mentira,
fala do que lhe é proprio, porque € mentiroso e pai da mentira. Mas,
porque eu digo a verdade, ndo me credes. (Jodo 8. 44-45)

Jodo procura enfatizar que Jesus realmente era /a de cima. O reforco de que Jesus
foi enviado pelo Pai € uma estratégia joanina para fazer-crer que seu discurso é

verdadeiro.

Assim, o préprio Cristo tem origem divina; ele ensinou a partir de sua prépria
experiéncia divina. Como tal, o Jesus joanino ndo se rebaixa a homens nem, muito
menos, a demobnios. Tome-se, a titulo de exemplo, o batismo de Jesus. Mateus,

Marcos e Lucas dizem com clareza que Jesus buscou ser batizado por Jodo:
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Mateus 3. 13-17

Marcos 1. 9-11

Lucas 3. 21-22

Por esse tempo, dirigiu-se
Jesus da Galileia para o
Jordao a fim de que Joao o
batizasse. Ele, porém, o
dissuadia, dizendo: Eu é que
preciso ser batizado por ti, e
tu vens a mim? Mas Jesus
lhe respondeu: Deixa por
enguanto, porque, assim,
nos convém cumprir toda a
justica. Entéo, ele o admitiu.
Batizado Jesus, saiu logo da
agua, e eis que se lhe
abriram os céus, e viu 0
Espirito de Deus descendo
como pomba, vindo sobre
ele. E eis que uma voz dos
céus, que dizia: Este é o
meu Filho amado, em quem
me comprazo.

Naqueles dias, veio Jesus
de Nazaré a Galileia e por
Jodo foi batizado no rio
Jordao. Logo ao sair da
agua, viu 0s céus
rasgarem-se e o Espirito
descendo como pomba
sobre ele. Entdo, foi ouvida
uma voz dos céus: Tu és o
meu Filho amado, em ti me
comprazo.

E aconteceu que, ao ser
todo o povo batizado,
também o foi Jesus; e,
estando ele a orar, o céu se
abriu, e o Espirito Santo
desceu sobre ele em forma
corp6rea como pomba; e
ouviu-se uma voz do céu: Tu
és 0 meu Filho amado, em ti
me comprazo.

Quadro 40: O relato do batismo de Jesus nos evangelhos de Mateus, de Marcos e de Lucas

O quarto evangelista, por sua vez, prefere silenciar sobre o batismo de Cristo,

evitando assim qualquer celeuma de que Jodo Batista® pudesse ser superior a

Jesus. Jodo narra apenas que Jesus veio ao encontro do Batista e que o Espirito
Santo desceu do céu em forma de pomba, mas nao ha identificacao alguma de que

Jesus fora por ele batizado:

No dia seguinte, viu Jodo a Jesus, que vinha para ele, e disse: Eis o
Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo!

E este a favor de quem eu disse: apds mim vem um varao que tem a
primazia, porque ja existia antes de mim.

Eu mesmo nao o conhecia, mas, a fim de que ele fosse manifestado
a Israel, vim, por isso, batizando com agua.

E Jodo testemunhou, dizendo: Vi o Espirito descer do céu como
pomba e pousar sobre ele.

Eu ndo o conhecia; aquele, porém, que me enviou a batizar com
agua me disse: Aquele sobre quem vires descer e pousar o Espirito,
esse é o0 que batiza com Espirito Santo.

Pois eu, de fato, vi e tenho testificado que ele é o Filho de Deus.
(Jodo 1. 29-34)

°" No evangelho joanino, Jodo Batista é chamado apenas de Joao; o epiteto & omitido.
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Interessante registrar que, no evangelho joanino, Jodo Batista é subestimado para
Jesus ser superestimado. Em primeiro lugar, no evangelho mateano, Jesus refere-se

ao Batista como o Elias que havia de vir; no quarto evangelho, entretanto, delega-se

avoz a Jodo Batista a fim de ele negar tal afirmacgao. Observe-se:

Mateus 11.12-14

Joao 1. 19-21

Desde os dias de Joao Batista até agora, o
reino dos céus é tomado por esforco, e os
que se esforcam se apoderam dele. Porque
todos os Profetas e a Lei profetizaram até
Jodo. E, se o quereis reconhecer, ele
mesmo é Elias, que estava para vir.

Este foi o testemunho de Jodo, quando os
lhe
sacerdotes e levitas para lhe perguntarem:

judeus enviaram de Jerusalém
Quem és tu? Ele confessou e ndo negou;
confessou: Eu ndo sou o Cristo. Entao,
perguntaram-lhe: Quem és, pois? Es tu

Elias? Ele disse: Nao sou. Es tu o

profeta? Respondeu: Nao.

Quadro 41: A relacédo entre Jodo Batista e Elias nos evangelhos de Mateus e de Jo&o

Em segundo, o Jodo Batista joanino reconhece que ele deveria diminuir de
importancia enquanto Jesus cresceria: “Convém que ele cres¢ca e que eu diminua”
(Joao 3. 30). Blomberg (2009: 221) explica que

Levando-se em conta a presenga de um grupo de seguidores de
Jodo Batista em Efeso, na metade do século |, que haviam
desenvolvido uma compreensdao muito truncada do evangelho, o
autor de Jodo estaria tentando calar certo entusiasmo impréoprio que
alguns, em sua igreja, poderiam estar demonstrando por Jodo
Batista.

Jodo — delegando voz ao Batista — € o Unico dos evangelistas a chamar Jesus de
Cordeiro de Deus:

No dia seguinte, viu Jodo a Jesus, que vinha para ele, e disse: Eis o
Cordeiro de Deus, que tira o pecado mundo! (Jodo 1. 29)

No dia seguinte, estava Jodo outra vez na companhia de dois dos
seus discipulos e, vendo Jesus passar, disse: Eis o Cordeiro de
Deus! (Jodo 1. 36)
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Vermes (2006a: 49) afirma que

Ao aplicar a Jesus o titulo de “Cordeiro de Deus”, Jodo condensou de
forma inteligente num Unico simbolo a futura teologia cristd da
expiagao dos pecados por meio da morte sacrificial de Jesus.

O simbolismo religioso é associado as vitimas animais regularmente sacrificadas
para a expiagao dos pecados no Templo de Jerusalém. Enquanto perdurou o culto
mosaico no santuario, até 70 d.C., o adorador contava obter perdao divino para suas
transgressdes mediante derramar o sangue e queimar o corpo de um cordeiro por
um sacerdote oficiante. Da mesma forma, acreditava-se que o sangue do cordeiro
da Pascoa possuia o poder de salvacao que tinha protegido o povo judeu no Egito
na época de Moisés.

Tal sacrificio era realizado, a tarde, no dia de preparacéo para o Pessach, ou seja,
na véspera da Pascoa judaica. Cumpre frisar que, no judaismo tradicional, o novo
dia comeca ao cair da tarde. O dia do Pessach, portanto, comecga com a refeicdo da
noite e dura aproximadamente vinte e quatro horas, cobrindo a manha e a tarde do

dia seguinte.

Segundo o evangelho de Marcos, os discipulos perguntam a Jesus onde deverao
preparar a refeicdo do Pessach para aquela noite: “Onde queres que vamos fazer os
preparativos para comeres a Pascoa?” (Marcos 14. 12). Jesus orienta-os. Eles
fazem os preparativos e, quando chega a noite — o inicio do dia do Pessach —,
fazem a refeicdo, conhecida pela igreja cristd como a ultima ceia. Jesus pega os
pratos simbdlicos do Pessach e atribui-lhes novos significados. Ele toma o péao
azimo, parte-o e diz: “Tomai, isto € o meu corpo” (Marcos 14. 22). A seguir, Jesus
toma um calice de vinho e diz: “Isto é o meu sangue, o sangue da alianca,

derramado em favor de muitos” (Marcos 14. 24).

Depois que Jesus e os discipulos fazem a refeicdo do Pessach, vao ao Jardim do
Getsémani para orar. Judas Iscariotes — concretizando seu ato de traicao — leva até
la os sacerdotes, os escribas e uma turba de soldados. Jesus é levado a julgamento

perante as autoridades judaicas. Passa a noite na cadeia e, na manha seguinte, é
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julgado por Péncio Pilatos, que, para contentar a multiddo, condena-o a cruz.
Marcos relata que Jesus € crucificado as nove horas da manha. Jesus, entao,

segundo o evangelho marcano, morre no dia do Pessach.

No evangelho de Jodo, entretanto, a data e a hora da morte de Jesus séo outras. No
relato de Jodo, em contraste com o de Marcos, os discipulos ndo perguntam a Jesus
onde preparar o Pessach. Fazem uma ultima refeicdo juntos, mas, no evangelho
joanino, Jesus nada fala sobre o pao ser seu corpo ou o cdlice representar seu
sangue. Em outras palavras, nao institui a eucaristia. Em vez disso, lava os pés dos

discipulos, 0 que néo é relatado por nenhum dos outros evangelistas.

Jesus e os discipulos vao ao Getsémani, Judas manifesta sua traicdo, Jesus é
preso, apresentado as autoridades judaicas, passa a noite na cadeia e é julgado por
Pilatos, que o condena a crucificagdo. Jodo especifica quando Pilatos pronuncia a
sentenca de morte de Jesus: “E era a parasceve pascal®®, cerca da hora sexta; e
[Pilatos] disse aos judeus: Eis aqui vosso rei” (Joao 19. 14). Assim, o Jesus joanino é
crucificado por volta do meio-dia (hora sexta) no dia da preparacao para o Pessach.

Ehrman (2010: 41-42) tenta explicar a estratégia de Jodo ter mudado a data e a hora

da morte de Cristo:

Talvez porque, em seu Evangelho, Jesus seja o cordeiro da Pascoa,
cujo sacrificio traz a salvagao para os pecados. Exatamente como o
cordeiro do Pessach, Jesus tem de morrer no dia (o dia da
preparacao) e na hora (em algum momento depois do meio-dia) em
que os cordeiros do Pessach estavam sendo sacrificados no Templo.
Em outras palavras, Jodo alterou um dado histérico para estabelecer
um marco teolégico: Jesus € o cordeiro a ser sacrificado. E, para
estabelecer esse marco teolégico, Jodo teve de criar uma
discrepancia entre o seu relato e os dos outros evangelistas
canbnicos.

% Segundo a Biblia Plenitude (2002: 1102), a parasceve pascal era o dia imediatamente anterior &
Pascoa.



153

Assim, Jodo alavanca, por meio dessa simbologia, a futura teologia cristd da

expiacao dos pecados por meio da morte de Jesus na cruz.

E interessante também ressaltar que o Batista — ao indicar que Jesus é o Cordeiro
de Deus, que tira o pecado do mundo — da énfase a universalidade da missdo de
Jesus. O Jesus mateano afirma ter sido enviado apenas as ovelhas perdidas da
casa de Israel; o Jesus joanino, pelo contrario, tira o pecado do mundo, € nédo de

Israel apenas.

O Jesus mateano ordena também aos discipulos que ndao entrem em cidade de
samaritanos; o Jesus joanino entra em uma cidade de Samaria e dirige-se a uma

mulher samaritana:

Chegou, pois, [Jesus] a uma cidade samaritana, chamada Sicar,
perto das terras que Jacé dera a seu filho José. Estava ali a fonte de
Jaco. Cansado da viagem, assentara-se Jesus junto a fonte, por
volta da hora sexta. Nisto, veio uma mulher samaritana tirar agua.
Disse-lhe Jesus: Da-me de beber. (Jodo 4. 5-6)

Jodo mostra, assim, que muitos samaritanos passaram a crer em Jesus,

reconhecendo-o como salvador do mundo:

Muitos samaritanos daquela cidade creram nele, em virtude do
testemunho da mulher, que anunciara: Ele me disse tudo quanto
tenho feito. Vindo, pois, os samaritanos ter com Jesus, pediam-lhe
que permanecesse com eles; e ficou ali dois dias. Muitos outros
creram nele, por causa da sua palavra, e diziam a mulher: Ja agora
nao é pelo que disseste que ndés cremos; mas porgue ndés mesmos
temos ouvido e sabemos que este é verdadeiramente o Salvador do
mundo. (Jodo 4. 41-42)

O enunciado joanino que possui 0 tom mais acentuado de universalidade da
salvacao é, sem duvida, “Porque Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o
seu Filho unigénito para que todo o que nele cré ndo pereca, mas tenha a vida

eterna”. (Joao 3. 16)
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Também proeminente em Jodo € a imagem de Jesus como o enviado de Deus, seu

Pai divino:

Porquanto Deus enviou o seu Filho ao mundo, ndo para que
julgasse o mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele.
(Jodo 3 .17)

Pois o enviado de Deus fala as palavras dele, porque Deus nao da
o Espirito por medida. (Joao 3. 34)

Disse-lhes Jesus: A minha comida consiste em fazer a vontade
daquele que me enviou a realizar a sua obra. (Jodo 4 .34)

Quem nao honra o Filho ndo honra o Pai que o enviou. Em verdade,
em verdade vos digo: quem ouve a minha palavra e cré naquele
que me enviou tem a vida eterna, ndo entra em juizo, mas passou
da morte para avida. (Joao 5. 24)

O meu juizo é justo, porque nao procuro a minha vontade, e sim
daquele que me enviou. (Jodo 5. 30)

O evangelho joanino vai ser, assim, o contraponto do evangelho marcano. Como se
examinou anteriormente, o evangelho de Marcos — além de enfatizar a humanidade
de Jesus — apresenta uma quantidade menor de discursos. O evangelho de Joao,
pelo contrario, enfatiza a divindade de Jesus e apresenta discursos bem longos, que
contrastam com os aforismos® e as parabolas distintivos dos sinéticos. Thomas e

Gundry (2004: 263) enfatizam que o livro de Jodo

retrata Jesus de forma preponderante no papel do rabino. A forma de
ensinar de Jesus nos sindticos seria mais caracteristica do povo
comum da Galileia, mas em Jodo volta-se sobretudo para o povo
mais instruido em e em volta de Jerusalém.

O enunciador de Joao exibe — diferentemente de Marcos — um bom conhecimento

da geografia e da histéria de Israel:

Estas coisas se passaram em Betania, do outro lado do Jordao,
onde Jodo estava batizando. (Jo&o 1. 28)

% Maxima ou sentenca que em poucas palavras contém uma regra ou um principio de grande
alcance.
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Replicaram os judeus: Em quarenta e seis anos foi edificado esse
santuario, e, em trés dias, o reconstruirei. (Jodo 2. 20)

Chegou, pois, a uma cidade samaritana, chamada Sicar, perto das
terras que Jaco dera a seu filho José. (Jodo 4. 5)

Passadas essas coisas, havia uma festa dos judeus, e Jesus subiu
para Jerusalém. Ora, existe ali, junto a Porta das Ovelhas, um
tanque, chamado em hebraico Betesda, o qual tem cinco
pavilhdes. (Jodo 5. 2)

Jesus passeava no templo, no Pértico de Salomao. (Jodo 10. 23)

Ora, Betania estava cerca de quinze estadios perto de
Jerusalém. (Jodo 11. 18)

Nos exemplos acima, o enunciador produz ilusao referencial, iconizando, assim, o

discurso. Vejam-se outros casos em que se obtém esse efeito de sentido de

realidade:

[Dois discipulos de Jodo Batista] foram, pois, e viram onde Jesus
estava morando; e ficaram com ele aquele dia, sendo mais ou
menos a hora décima. (Jodo 1. 39)

Trés dias depois, houve um casamento em Cana da Galileia [...]
(Jodo 2. 1)

Ora, Jodo estava também batizando em Enom, perto de Salim,
porque havia ali muitas aguas [...] (Joao 3. 23)

Estava ali a fonte de Jacé. Cansado da viagem, assentara-se Jesus
junto a fonte, por volta da hora sexta. (Joao 4. 6)

...[Jesus] retirou-se para uma regido vizinha ao deserto, para uma
cidade chamada Efraim; e ali permaneceu com os discipulos.
(Jodo 11. 54)

Simao Pedro entrou no barco e arrastou a rede para a terra, cheia
de cento e cinquenta e trés grandes peixes; e, ndo obstante
serem tantos, a rede nao se rompeu. (Jodo 21. 11)

E interessante destacar ainda mais um contraste entre os evangelhos marcano e

joanino. O Jesus construido por Marcos — como ja se estudou — € mais reservado,

procurando, muitas vezes, o isolamento do publico. O Jesus construido por Jodo é
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altamente sociavel, participando ndo s6 das festas judaicas, mas também de uma

festa de casamento.

O evangelho joanino relata inclusive que o primeiro dos sete sinais de Jesus — a
transformacgao da agua em vinho — ocorreu nessa festa de casamento na cidade de
Cana:

Trés dias depois, houve um casamento em Cana da Galileia,
achando-se ali a mae de Jesus. Jesus também foi convidado, com os
seus discipulos, para o casamento. (Joao 2. 1)

Depois, Joao relata as peregrinacdes de Jesus a Jerusalém a fim de cumprir as

exigéncias da lei mosaica. A primeira delas € a Pascoa:

Estando préxima a Pascoa dos judeus, subiu Jesus para Jerusalém.
E encontrou no templo os que vendiam bois, ovelhas e pombas e
também os cambistas assentados; tendo feito um azorrague de
cordas, expulsou todos do templo, bem como as ovelhas e os bois,
derramou pelo chédo o dinheiro dos cambistas, virou as mesas e
disse aos que vendiam pombas: Tirai daqui estas coisas; ndo facais
da casa de meu Pai casa de negoécio. (Jodo 2 .13-16)

A Pascoa é, para os judeus, uma festa em comemoracéao a saida e a libertacao dos
israelitas do Egito. No evangelho joanino, Jesus expulsa os cambistas do Templo de
Jerusalém, na semana da P&scoa, no inicio do seu ministério; nos evangelhos
sindticos, tal fato ocorre também na época da Pascoa, s6 que na ultima semana de

vida de Jesus.

A segunda delas nao € identificada por Joao:

Passadas essas coisas, havia uma festa dos judeus, e Jesus subiu
para Jerusalém. (Jodo 5. 1)

A terceira é a Festa dos Tabernaculos:

Ora, a festa dos judeus, chamada de Festa dos Tabernaculos, estava
préxima. [...] depois que seus irmaos subiram para a festa, entao,
subiu ele [Jesus] também, ndo publicamente, mas em oculto.
(Jodo 7.1;7.10)
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A Festa dos Tabernaculos, que ocorre no final de setembro e no inicio de outubro,
celebra a lideranca divina concedida a Israel durante a peregrinacao do povo pelo
deserto. E, na verdade, uma festa de acdo de gracas, durante a qual as pessoas

constroem abrigos temporarios feitos de palmeira e de outros galhos de arvore.

A quarta festa do evangelho joanino é a da Dedicacéo:

Celebrava-se em Jerusalém a Festa da Dedicagdo. Era inverno.
Jesus passeava no templo, no Poértico de Saloméo. (Jodo 10. 22-23)

A Festa da Dedicacdo® — conhecida como Hanukka — celebra a purificagdo do
templo ocorrida trés anos apds ter sido profanado por Antioco Epifanes®. Costuma

ser realizada no final de dezembro.

As mencgoes que apenas Joao faz das festas contribuem para tracar uma linha
cronoldgica e estimar o periodo do ministério de Jesus. O evangelho joanino cita trés

pascoas:

Estando préxima a Pascoa dos judeus, subiu Jesus para Jerusalém.
(Jodo 2. 13)

Entao, subiu Jesus ao monte e assentou-se ali com seus discipulos.
Ora, a Pascoa, festa dos judeus, estava préxima. (Jodo 6. 4)

Estava proxima a Pascoa dos judeus; e muitos daquela regido
subiram para Jerusalém antes da Pascoa para se purificarem. L4,
procuravam Jesus e, estando eles no templo, diziam uns aos outros:
Que vos parece? Nao vira ele a festa? (Jodo 11. 55-56)

Observe-se o seguinte esquema:

% Em toda a Biblia, essa festa é mencionada apenas no evangelho de Jodo. (Buckland 2001: 112)
% Antioco Epifanes, rei da Siria, em 168 a.C., ocupou Jerusalém. O templo foi profanado: fez-se um
sacrificio no Lugar Santo ao deus Jupiter Olimpo. (ibidem: 31)
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Esquema 6: Festas relatadas no evangelho joanino

Dessa forma, o ministério do Jesus joanino deve ter durado em torno de dois anos e
meio a trés anos. Quando se examinou o evangelho lucano, verificou-se que Lucas
€ 0 Unico evangelista que informa que Jesus tinha aproximadamente trinta anos ao
comecar seu ministério. A tradicdo canénica permite assim, por meio desses dois

evangelistas, estimar que Jesus morreu por volta dos trinta e trés anos.

Jodo, apesar da énfase dada aos costumes judaicos, tem sido considerado um
evangelista antissemita, pois, segundo ele, foram os judeus o0s responsaveis pela

morte de Jesus. De acordo com Vermes (2006a: 29),

De fato, praticamente desde o comego da sua carreira, o Jesus de
Jodo foi alvo de repetidas tramas judaicas de assassinato.
Apresenta-se uma dupla razao para essa profunda animosidade. Nos
termos da primeira, Jesus incitava a faria dos seus correligiosos por
realizar curas no Sab4, profanando desse modo o feriado religioso
judeu. A segunda razao para a afronta dos judeus, segundo Joao, foi
a afirmacéo supostamente blasfema de que Deus era o seu Pai.

Os trés primeiros evangelistas, por sua vez, ndo acusam os judeus de conspiracao
homicida, mas antes os seus lideres: os fariseus, os escribas e os sumo sacerdotes.
Jodo, ao valer-se do recurso metonimico — empregando o todo pela parte — deixa

manifestar um viés antijudaico:
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E os judeus perseguiam Jesus, porque fazia estas coisas no
sabado. (Jodo 5. 16)

Por isso, pois, os judeus ainda mais procuravam mata-lo, porque
nao somente violava o sabado, mas também dizia que Deus era seu
préprio Pai, fazendo-se igual a Deus. (Jo&o 5. 18)

Passadas estas coisas, Jesus andava pela Galileia, porque nao
desejava percorrer a Judeia, visto que os judeus procuravam
mata-lo. (Jodo 7. 1)

Novamente, pegaram os judeus em pedras para lhe atirar.
Disse-lhes Jesus: Tenho-vos mostrado muitas obras boas por parte
do Pai; por qual delas me apedrejais. Responderam-lhe os judeus:
Nao é por obra boa que te apedrejamos, e sim por causa da
blasfémia, pois, sendo tu homem, te fazes Deus a ti mesmo.
(Jodo 10. 31-33)

Disseram-lhe os discipulos: Mestre, ainda agora os judeus
procuravam apedrejar-te, e voltas para 1a? (Jodo 11. 8)

Respondeu Jesus [a Pilatos]: O meu reino nao é deste mundo. Se o
meu reino fosse deste mundo, os meus ministros se
empenhariam por mim, para que nao fosse eu entregue aos
judeus; mas agora o0 meu reino nao é daqui. (Jodo 18. 36)

Responderam-lhe os judeus: Temos uma lei, e, de conformidade
com a lei, ele deve morrer, porque a si mesmo se fez Filho de
Deus. (Jodo 19.7)

A partir deste momento, Pilatos procurava solta-lo, mas os judeus
clamavam: Se soltas a este, nao és amigo de César! Todo aquele
que se faz rei é contra César! (Jodo 19. 12)

O Jesus joanino profere as seguintes palavras aos judeus:

Se Deus fosse, de fato, vosso pai, certamente, me havieis de amar;
porque eu vim de Deus e aqui estou; pois ndo vim de mim mesmo,
mas ele me enviou. Qual a raz&o por que ndo compreendeis a minha
linguagem? E porque sois incapazes de ouvir a minha palavra. Vos
sois do diabo, que é vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os desejos.
Ele foi homicida desde o principio e jamais se firmou na verdade,
porque nele ndo ha verdade. Quando ele profere mentira, fala do que
Ihe é proprio, porque € mentiroso e pai da mentira. (Joao 8. 42-44)

Observa-se também que o narrador do evangelho joanino ao desembrear o discurso
ao interlocutor Jesus mantém o mesmo estilo de linguagem, o que torna o Cristo

joanino muito mais erudito do que o Cristo construido pelos outros evangelistas.
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Esse tom filos6fico que permeia os discursos estd bem a gosto dos antigos gregos.
Segundo Packer (2001: 86),

Os filésofos gregos desejavam respostas logicas as indagacoes da
vida. Atreviam-se a pensar em conceitos abstratos em vez de lidar
somente com objetos fisicos. Os eruditos judeus abracaram esses
métodos, deixando-se persuadir de que a légica grega os ajudaria a
desemaranhar as complexas tradigdes rabinicas.

Jodo — ao pdér nos labios de Jesus o novo mandamento (“Novo mandamento vos
dou: que vos ameis uns aos outros; assim como eu vos amei, que também vos
ameis uns aos outros” — Jodo 13. 34) — estd, na verdade, manipulando a
comunidade nao judia a qual é dirigido o quarto evangelho. No livro de Levitico,
capitulo 19, versiculo 18, |é-se a seguinte ordem do Senhor: “Nao te vingaras, nem
guardaras ira contra os filhos do teu povo; mas amaras o teu préximo como a ti
mesmo. Eu sou o Senhor”. O Jesus dos evangelhos sinéticos tem consciéncia de
que o preceito divino do amor fraternal ndo é novidade alguma, pois foi transmitido
aos antepassados no Antigo Testamento. No evangelho de Marcos, um escriba,
quando pergunta a Jesus qual é o principal de todos os mandamento, obtém como

resposta:

Ouve, 6 Israel, 0 Senhor, nosso Deus, é o Unico Senhor! Amaras,
pois, 0 Senhor, nosso Deus, de todo o teu entendimento e de toda a
tua forga. O segundo é: Amaras o teu préximo como a ti mesmo. Nao
ha outro mandamento maior do que estes. (Marcos 12. 29-31)

Como os cristdos gentios de Jodo nao tinham conhecimento das leis do Antigo
Testamento, colocar tal doutrina como sendo de autoria de Jesus seria, sem dlvida

alguma, mais persuasivo.

O Jesus joanino promete que, depois dele, viria o Consolador, ou seja, o Espirito
Santo, para explicar as doutrinas que nao puderam ser esclarecidas em virtude da

brevidade de seu ministério na terra:

Isto vos tenho dito, estando ainda convosco; mas o Consolador, o
Espirito Santo, a quem o Pai enviara em meu nome, esse VoS
ensinara todas as coisas e vos fara lembrar de tudo o que vos tenho
dito. (Jodo 14. 25-26)
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A ideia de o Espirito Santo ser enviado aos cristdos para recorda-los de todas as
instru¢ées que haviam recebido de Jesus legitimava e dotava de autoridade divina

todas as inovagdes doutrinais desconhecidas do Jesus dos evangelhos sinéticos.

Joado — diferentemente dos outros evangelistas — ndo descreve um Jesus exorcista
nem um Jesus passivel de ser tentado por Satanas. O Jesus que Joao constrdi é
sabio e divino. Coloca-lo em combate direto com demoénios poderia diminuir-lhe a
divindade. Mesmo as curas — que constituem o aspecto dominante do retrato de

Jesus nos evangelhos anteriores — perdem a centralidade no evangelho joanino.

Jodo emprega um termo préprio, quando se refere aos milagres de Jesus: sinal, do
grego sémeion. Assim, no sentido literal do termo, esses milagres tinham um
significado: a manifestacdo de Deus. Semioticamente, pode-se dizer que o
destinador Deus atribui ao destinatario Jesus o valor modal do poder-fazer, o que o
torna competente para realizar o fazer transformador. No evangelho joanino,
relatam-se sete sinais, que enfatizam a origem divina e a natureza sobrenatural de

Jesus:

a) a transformacéao da agua em vinho:

Tendo o mestre-sala provado a agua transformada em vinho (ndo
sabendo donde viera, se bem que o sabiam os serventes que haviam
tirado a agua), chamou o noivo e |Ihe disse: Todos costumam por
primeiro o bom vinho e, quando ja4 beberam fartamente, servem o
inferior; tu, porém, guardaste o bom vinho até agora. (Jodo 2. 9-10)

b) a cura do filho de um oficial do rei:

Rogou-lhe o oficial: Senhor, desce, antes que meu filho morra.

Vai, disse-lhe Jesus; teu filho vive. O homem creu na palavra de
Jesus e ele partiu.

Ja ele descia, quando os seus servos lhe vieram ao encontro,
anunciando-lhe que o seu filho vivia. (Joao 4. 49-51)
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¢) a cura de um paralitico:

Estava ali um homem enfermo havia trinta e oito anos.

Jesus, vendo-o deitado e sabendo que estava assim ha muito tempo,
perguntou-lhe: Queres ser curado?

[...]

Entdo, disse-lhe Jesus: Levanta-te, toma o teu leito e anda.
(Jodo 5.5,6 ¢ 8)

d) a multiplicacao dos paes:

Entao, Jesus tomou os paes e, tendo dado gracas, distribuiu-os entre
eles; e também igualmente os peixes, quanto queriam.

E, quando ja estavam fartos, disse Jesus aos seus discipulos:
Recolhei os pedagos que sobraram, para que nada se perca.

Assim, pois, o fizeram e encheram doze cestos de pedacos dos cinco
paes de cevada, que sobraram aos que haviam comido.
(Jodo 6. 11-13)

e) a andanga sobre 0 mar:

Ao descambar o dia, os seus discipulos desceram para o0 mar.

E, tomando um barco, passaram para o outro lado, rumo a
Cafarnaum. Ja se fazia escuro, e Jesus ainda nao viera ter com ele.
E o mar comecgava a empolar-se, agitado por vento rijo que soprava.
Tendo navegado uns vinte e cinco a trinta estadios, eis que viram
Jesus andando por sobre o mar, aproximando-se do barco; e ficaram
possuidos de temor. (Jodo 6. 16-19)

f) a cura do cego de nascenca:

Caminhando Jesus, viu um homem cego de nascenca.

E os seus discipulos perguntaram: Mestre, quem pecou, este ou
seus pais, para que nascesse cego?

Respondeu Jesus: Nem ele pecou, nem seus pais, mas foi para que
se manifestem nele as obras de Deus.

E necessario que fagamos as obras daquele que me enviou,
enquanto é dia; a noite vem, quando ninguém pode trabalhar.
Enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo.

Dito isso, cuspiu na terra e, tendo feito lodo com a saliva, aplicou-o
aos olhos do cego, dizendo-lhe: Vai, lava-te no tanque de Siloé (que
quer dizer Enviado). Ele foi, lavou-se e voltou vendo. (Joao 9. 1-7)
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g) a ressurreicao de Lazaro:

Entao, ordenou Jesus: Tirai a pedra. Disse-lhe Marta, irma do morto:
Senhor, ja cheira mal, porque ja é de quatro dias.

Respondeu-lhe Jesus: Nao te disse eu que, se creres, veras a gléria
de Deus?

Tiraram, entdo, a pedra. E Jesus, levantando os olhos para o céu,
disse: Pai, gragas te dou porque me ouviste.

Alias, eu sabia que sempre me ouves, mas assim falei por causa da
multidao presente, para que creiam que tu me enviaste.

E, tendo dito isto, clamou em voz alta: Lazaro, vem para foral!

Saiu aquele que estivera morto, tendo os pés e as maos ligados com
ataduras e o rosto envolto num lengo. Entao, lhes ordenou Jesus:
Desatai-o e deixai-o ir. (Jodo 11. 39-44).

Embora Joéao frise que esses sinais “foram registrados para que creiais que Jesus é
o Cristo, o Filho de Deus”, o Jesus dos sinéticos sanciona negativamente todos os
sinais cujo intuito seja demonstrar o poder sobrenatural de quem o0s executa.
Observe-se:

Entao, alguns escribas e fariseus replicaram: Mestre, queremos ver
de tua parte algum sinal. Ele, porém, respondeu: Uma geragdo ma e
adultera pede um sinal; mas nenhum sinal lhe sera dado, senao o
do profeta Jonas. Porque assim como esteve Jonas trés dias e trés
noites no ventre do grande peixe, assim o Filho do Homem estara
trés dias e trés noites no coracdo da terra. (Mateus 12. 38-40)

Aproximando-se os fariseus e os saduceus, tentando-o, pediram-lhe
que lhes mostrasse um sinal vindo do céu. Ele, porém,
respondeu-lhes: Chegada a tarde, dizeis: Havera bom tempo, porque
o céu esta avermelhado; €, pela manha: Hoje, havera tempestade,
porque o céu esta de um vermelho sombrio. Sabeis, na verdade,
discernir 0 aspecto do céu e ndo podeis discernir os sinais dos
tempos? Uma geragdo ma e adultera pede um sinal; e nenhum sinal
lhe sera dado, sendo o de Jonas. E, deixando-os, retirou-se.
(Mateus 16. 1-4)

E, saindo os fariseus, puseram-se a discutir com ele; e, tentando-o,
pediram-lhe um sinal do céu. Jesus, porém, arrancou do intimo do
seu espirito um gemido e disse: Por que pede esta geragdo um
sinal? Em verdade vos digo que a esta geracao nao se lhe dara
sinal algum. E, deixando-os, tornou a embarcar e foi para o outro
lado. (Marcos 8. 11-13)
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No texto joanino, os sinais sdo sancionados positivamente, pois eles visam a
fazer-crer:

Com este sinal [transformacdo de agua em vinho], deu Jesus
principio a seus sinais em Cana da Galileia; manifestou a sua gloria,
e os seus discipulos creram nele. (Jodo 2. 11)

[Nicodemos], de noite, foi ter com Jesus e disse-lhe: Rabi, sabemos
que és Mestre vindo da parte de Deus; porque ninguém pode fazer
esses sinais que tu fazes, se Deus nao estiver com ele.
(Jo&o 3.2)

Com isto [sinal de cura], reconheceu o pai ser aquela precisamente
a hora em que Jesus lhe dissera: Teu filho vive; e creu ele e toda a
sua casa. (Joao 4. 53)

Seguia-o humerosa multidao, porque tinham visto os sinais que
ele fazia na cura dos enfermos. (Jo&o 6. 2)

Vendo, pois, os homens o sinal que Jesus fizera, disseram: Este
é, verdadeiramente, o profeta que devia vir ao mundo.
(Jodo 6. 14)

Por isso, alguns dos fariseus diziam: Esse homem nao é de Deus,
porque ndo guarda o sabado. Diziam outros: Como pode um
homem pecador fazer tamanhos sinais? E houve dissensao entre
eles. (Jodo 9. 16)

Dava, pois, testemunho disto a multiddo que estivera com ele,
quando chamara a Lazaro do tumulo e o levantara dentre os mortos.
Por causa disso, também, a multidao lhe saiu ao encontro, pois
ouviu que ele fizera esse sinal. (Jodo 12. 17-18)

Outro aspecto linguistico de Jodo que merece comentario é a habilidade que ele tem
com jogos de palavras. E comum o evangelista — ao escolher termos para traduzir as
palavras de Jesus expressas em aramaico — empregar conectores de isotopia, que
sao lexemas polissémicos que permitem uma leitura em mais de um plano. Assim,
na conversa com Nicodemos, Jesus explica ao fariseu que uma pessoa, para entrar
no reino de Deus, deve nascer anéthen. Essa palavra grega traduzida por de novo
também pode ser traduzida por do alto. Nicodemos a entende no primeiro sentido,
mas Joao sugere ambos 0s conceitos, pois, para entrar no reino de Deus, a pessoa
tem de nascer metaforicamente de novo, ndo por meio de um segundo nascimento
biol6égico, mas sim por um nascimento espiritual do alto. Observe-se 0 seguinte

esquema:
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NASCER DE NOVO

(anéthen)
leitura profana leitura religiosa
nascer segunda vez nascer do alto
(voltar ao ventre materno) (nascer do Espirito)

Esquema 7: Emprego do lexema grego anéthen como conector de isotopia no discurso de Jesus com Nicodemos

llustragédo 7: Jesus e Nicodemos

Outro classico exemplo € o momento em que Maria avisa a Jesus que o vinho da
festa de casamento acabara. Ao responder-lhe Ainda ndo é chegada a minha hora
(Jodo 2. 4), pode ter Jesus querido dizer que ainda nao chegara a hora de ele agir,
de operar sinais. Tal expressdo, porém, no fotus do evangelho joanino, parece
indicar que Jesus vivia de acordo com um “cronograma celestial’” determinado pelo

Pai. Observe-se:
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Entao, procuravam prendé-lo; mas ninguém lhe pds a mao, porque
ainda nao era chegada a sua hora. (Jodo 7. 30)

Proferiu Jesus essas palavras no lugar do gazofilacio, quando
ensinava no templo; e ninguém o prendeu, porque nhao era ainda
chegada a sua hora. (Joao 8. 20)

Respondeu-lhes Jesus: E chegada a hora de ser glorificado o Filho
do Homem. (Joao 12. 23)

Ora, antes da Festa da Pascoa, sabendo Jesus que era chegada a
sua hora de passar deste mundo para o Pai, tendo amado os seus
que estavam no mundo, amou-os até o fim. (Jodo 13. 1)

Eis que vem a hora e ja é chegada, em que sereis dispersos, cada
um para sua casa, e me deixareis so0; contudo, nao estou sé, porque
o Pai esta comigo. (Jodo 16. 32)

Tendo Jesus falado essas coisas, levantou os olhos ao céu e disse:
Pai, é chegada a hora; glorifica o teu Filho para que o Filho te
glorifique a ti[...] (Joao 17. 1)

Fica claro, assim, que a “hora” se refere ao tempo de sua morte e de sua

ressurreicao em que ele seria glorificado.

No evangelho joanino, Jesus € chamado de Rei de Israel e Rei dos Judeus.
Interessante que o primeiro titulo aparece quando Joado delega a voz aos adjuvantes
de Jesus; o segundo, quando delega a voz aos oponentes. Rei de Israel tem
conotacdo religiosa; ja Rei dos Judeus tem nuangas nacionalistas e até

revolucionarias, por isso tal titulo ndo usufrui a simpatia do Jesus joanino®.

Compare-se:

% Convém frisar que Jodo é o Unico evangelista que registra as seguintes palavras de Jesus: “O meu
reino nao é deste mundo” (Jodo 18. 36). Explica a Biblia Plenitude (2002: 1101) que, perto do final do
primeiro século, quando Jo&o estava escrevendo seu evangelho, os cristdos eram frequentemente
atacados com a acusagao de que suas metas ndo eram espirituais, mas revoluciondrias. A delegagao
desse enunciado a Cristo pode ser uma estratégia joanina para deixar claro que Jesus e seus
seguidores eram destituidos de quaisquer ambigdes politicas.
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REI DE ISRAEL (ADJUVANTES)

REI DOS JUDEUS (OPONENTES)

Entao, exclamou Natanael: Mestre, tu és o
Filho de Deus, tu és o Rei de Israel!
(Joao 1. 49)

Tornou Pilatos a entrar no pretério, chamou
Jesus e perguntou-lhe: Es tu o rei dos
judeus? (Jodo 18. 33)

Pilatos escreveu também um titulo e o
colocou no cimo da cruz; o que estava
escrito era Jesus Nazareno, o Rei dos
Judeus. (Jodo 19. 19)

No dia seguinte, a numerosa multidao que
viera a festa, tendo ouvido que Jesus estava
de caminho para Jerusalém, tomou ramos
de palmeiras e saiu ao seu encontro,
clamando: Hosana! Bendito o que vem em
nome do Senhor e que é Rei de Israel!
(Jodo 12. 12-13)

Os soldados, tendo tecido uma coroa de

espinhos, puseram-lha na cabeca e
vestiram-no com um manto de pdrpura.
Chegavam-se a ele e diziam: Salve, rei dos
judeus! E davam-lhe bofetadas. (Jodo 19.

3)

Quadro 42: Emprego das expressdes Rei de Israel e Rei dos Judeus no evangelho joanino

-y

IHCOYCONAZCUPAIOC
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llustracéo 8: Inscrigdo em hebraico, latim e grego colocada sobre a cruz de Jesus

Para finalizar as estratégias joaninas, merece destaque a maneira como Joao

descreve a morte de Jesus. O Jesus joanino morre serenamente, inclinando a

cabeca e rendendo o espirito. Em momento algum, ele questiona o desamparo por
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parte de Deus, pois, segundo ele proprio afirmara, ndo estava s, porque o Pai
estava com ele (Jodo 16. 32). Os outros evangelistas, pelo contrario, mostram um

Jesus agonizante, que chega a gritar na cruz. Observe-se 0 seguinte quadro

comparativo:
Mateus Marcos Lucas Joao
Por volta da hora| A hora nona, | Entao, Jesus | Estava ali um vaso

nona, clamou Jesus | clamou Jesus em | clamou em alta voz: | cheio de vinagre.
em alta voz: Eli, Eli, | alta voz: Eloi, Eloi, | Pai, nas tuas maos | Embeberam de
lama sabactani? O | lama sabactani? Que | enfrego 0  meu | vinagre uma esponja
que quer dizer: Deus | quer dizer: Deus | espirito! E, dito isso, | e, fixando-a num

meu, Deus meu, | meu, Deus meu, expirou. (23.46) canico de hissopo,
por que me | por que me Iha chegaram a
desamparaste? |[...] | desamparaste? |...] boca. Quando, pois,
E Jesus, clamando | Jesus, dando um Jesus tomou o
outra vez com | grande brado, vinagre, disse: Esta
grande voz, | expirou. consumado! E,
entregou o espirito. | (15. 34; 37) inclinando a
(27. 46; 50) cabeca, rendeu o

espirito. (19. 29-30)

Quadro 43: Palavras finais de Jesus na cruz, segundo os evangelhos candnicos

Estudadas as principais estratégias discursivas de Jodo, é importante depreender as
caracteristicas do enunciador e do enunciatario do quarto evangelho. Como ja se
examinou, o enunciador de Mateus firma seu contrato fiduciario nas profecias do
Antigo Testamento; o de Marcos, na proclamacdo do evangelho; o de Lucas, na
pesquisa e na Histéria; o enunciador de Jodo, entretanto, vai firmar seu contrato com
0s enunciatarios no testemunho que ele da, mostrando ter presenciado tudo o que
aconteceu com Cristo. O enunciador joanino produz, assim, efeito de sentido de um
homem comprometido com a verdade (Aquele que isto viu testificou, sendo

verdadeiro o seu testemunho; e ele sabe que diz a verdade — Joao 19. 35).
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Semelhantemente ao enunciador de Mateus, o enunciador de Jodo manifesta tracos
antissemiticos, pois, para designar e condenar todos os oponentes de Jesus, ele
emprega a expressao os judeus. Em contrapartida, a salvacéo que Joao prega em

seu evangelho é, desde o inicio, marcada pela universalidade.

Além disso, a linguagem do enunciador joanino — completamente diferente da dos
enunciadores sinéticos — permite desvelar um tedlogo que escreve um tratado para
que todos que o leiam venham a crer que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus.
Diametralmente oposto aos de Marcos, os relatos joaninos sédo longos, enfatizando
os discursos de reflexdo e de meditacdo, o que exige folego por parte do leitor. E um
profundo conhecedor da geografia da Palestina, de Jerusalém e do templo antes da
sua destruicdo. Cria a imagem de um Jesus cumprindo todas as grandes instituicoes

do judaismo: o templo, a lei e as festas.

Leitores cultos sdo os mais provaveis enunciatarios do texto joanino. Tudo indica
nao tratar-se de judeus, uma vez que o enunciador, ao empregar expressdes

aramaicas no texto grego, faz questao de traduzi-las.

Uma vez mostradas as estratégias discursivas dos evangelistas, serdo
apresentadas, na segunda parte, as estratégias discursivas de que se valia o
interlocutor Jesus, conforme a situacdo interativa em que ele se encontrava. Em
outras palavras, cada evangelista, ao inserir seu Jesus em uma dada esfera de acao
comunicativa, vai atribuir-lhe um determinado género discursivo que julga ser o mais

apropriado para persuadir seu interlocutario.
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PARTE 2

OS GENEROS DISCURSIVOS EMPREGADOS POR JESUS
E
A DEPREENSAO DO SEU ETHOS

Ninguém pode negar o fato de que Jesus
existiu, nem que seus ensinamentos
sejam belos. Ainda que alguns deles
tenham sido proferidos antes, ninguém os
expressou tao divinamente.

Albert Einstein
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2.1 Os géneros discursivos empregados por Jesus

Consideracoes iniciais

No dia a dia, os seres humanos realizam inumeros atos dentro das mais variadas
esferas de atividade. Para isso, eles fazem uso da lingua, que se concretiza em
forma de enunciados orais ou escritos. Segundo Bakhtin (2003: 262), “cada campo
de utilizacdo da lingua elabora seus tipos relativamente estaveis de enunciados®”,
ou seja, os géneros do discurso. Desse modo, dependendo da atividade que
executa, o homem vai produzir certos tipos de enunciados que apresentam
semelhancas tematicas, organizacionais e estilisticas, o que permite estabelecer

uma conexao da linguagem com a vida social.

Sintetizando, pode-se afirmar que o tripé conteudo tematico, organizacdo
composicional e estilo constréi o todo que constitui o enunciado, que € marcado pela
especificidade de uma esfera de acao. Para exemplificar esses trés aspectos, sera

tomado, da esfera religiosa, o género oracio.

O conteudo tematico de um enunciado nao deve ser entendido como o assunto
especifico de um texto, mas como um dominio de sentido de que se ocupa o género.
Assim, as oragdes apresentam o conteldo tematico das invocacdes dirigidas a Deus
ou aos santos. Cada oracao, porém, trata de um assunto especifico: um pedido, um

agradecimento, uma suplica etc.

A construgdo composicional é o modo de organizar o texto, de estrutura-lo. A oragdo
€ estruturada em trés partes: vocativo, pedido de que algo se realize ou
agradecimento por algo que ja se realizou, encerramento (geralmente, pela palavra

amem).

% Assim como a lingua varia, também os géneros variam, pois eles sdo suscetiveis aos avancos
sociais, tecnoldgicos, midiaticos etc; dai, Bakhtin falar de estabilidade relativa dos géneros.
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O ato estilistico é uma selecao de meios linguisticos. O estilo é, pois, uma escolha
de certos meios lexicais, gramaticais e discursivos em funcdo da imagem do
interlocutor e de como se presume sua compreensao responsiva ativa do enunciado.
Nas oragbes, uma vez que o receptor pertence ao plano espiritual, emprega-se,
geralmente, um estilo cerimonioso, que se vale de formas respeitosas (como o
pronome vds® e a forma de tratamento Senhor ou Senhora) e de expressdes
cristalizadas (O meu Deus!, O meu Pail, fazei com que, ndo permitais etc).

Pode-se representar a teoria bakhtiniana sobre a constituicdo do género discursivo
por meio do seguinte esquema:

ESFERA DE AGCAO

GENERO

CONTEUDO TEMATICO CONSTRUGCAO COMPOSICIONAL ATO ESTILISTICO

-

Esquema 8: Elementos constitutivos do género

Assim, quando Jesus®, na esfera da agdo pedagdgica, pretende transmitir aos
discipulos ligbes de moral e de exemplaridade ou até mesmo explicar didatica e
alegoricamente a parusia'®, vale-se do género pardbola. Quando, na esfera politica,
confronta-se com os fariseus, com os saduceus ou com 0s escribas, emprega o
género debate. Quando, na esfera da acao religiosa, pretende ensinar doutrinas e

regras de conduta ou advertir sobre acontecimentos futuros (sua morte, a destruicao

% Fiorin (1996: 94) explica que “ha dois principios a guiar o uso de tu e vds (ou vocé e senhor). Pelo
primeiro principio, sdo tratados por {u os que pertencem aos lugares sociais tidos como inferiores
pelos pertencentes aos lugares sociais considerados superiores; e por vds os dos lugares sociais
superiores pelos dos inferiores. No segundo, trata-se por tu os que pertencem a mesma esfera de
reciprocidade e por vds os que ndo pertencem aela”.

% Cumpre insistir que ndo se trata do Jesus histérico, de carne e 0sso, mas do Jesus construido
discursivamente pelos evangelistas.

1% Transliteragdo do grego parousia, que literalmente significa “presenca’, é expressdo utilizada em
referéncia ao segundo advento de Jesus no final dos tempos. (GRENZ: 2002, 100).
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de Jerusalém ou o fim dos tempos), vale-se respectivamente dos géneros sermio e

profecia.

E importante ndo esquecer que, sendo toda enunciagdo socialmente direcionada a
alguém, o enunciador — para expressar-se dessa ou daquela maneira — leva em
conta ndo s6 o quadro interativo, mas também o momento da producao discursiva.
Dessa forma, o interlocutor Jesus — de acordo com o auditério e com o teor da

mensagem — vai valer-se de um determinado género, o que pode ser esquematizado

da seguinte maneira: /\

DEUS

OO WO—<

Esquema 9: Principais géneros discursivos de Jesus
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Antes, porém, de proceder ao exame dos principais géneros discursivos
empregados pelo interlocutor Jesus, é interessante fazer um breve comentario sobre
0 género evangelho. Para isso, sera tomado o ponto de vista de Ferreira (2010), que
vincula a narrativa evangélica — especificamente a de Mateus — a biografia

greco-romana.

Nao ha como negar que os evangelhos sdo relatos que tém Jesus como figura
central. Além disso, todos os elementos — cenarios, indicagcdes cronolégicas e
personagens — gravitam em torno de Cristo. Isso levou alguns estudiosos do século
XIX e inicio do século XX a considerar os evangelhos biografias de Jesus.
Entretanto, a auséncia de elementos basicos que compdéem uma narrativa
contemporanea, como data e local do nascimento de Jesus, a duragao exata de seu
ministério, o local de sua sepultura etc, pos por terra o conceito de os evangelhos

serem relatos biograficos.

E necessario ter em mente, porém, que os géneros sdo meios de apreender a
realidade. Segundo Fiorin (2006: 69), “novos modos de ver e de conceptualizar a
realidade implicam o aparecimento de novos géneros e a alteracdo dos ja
existentes”. Dessa forma, o que vai avalizar se o evangelho é ou nao biografia é o
contexto do primeiro século da era crista, uma vez que uma obra s6 € compreendida

se se levar em conta o ambiente sociocultural em que ela surgiu.

Embora o mundo da época estivesse sob o dominio politico romano, a cultura grega
se estendia por todo o império, do qual fazia parte a Palestina. Assim, os autores
dos evangelhos comunicaram-se com seus enunciatarios por meio de uma forma

conhecida na época: a biografia greco-romana.

A biografia propriamente dita surgiu por volta de 350 a.C. com Aristoxeno, discipulo
de Aristételes, que escreveu, entre outras, as biografias de Pitagoras, Socrates e
Platdo. Esse novo género literario tornou-se um meio pelo qual o helenismo deu
vazao e nutriu o significado da personalidade individual. O papel precipuo das

biografias era construir modelos a serem seguidos.
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A biografia romana surgiu por volta do século | a. C. com Cornélio Nepo, historiador
romano. Sob o império romano, a biografia focou a relacao entre a vida e a morte,
sendo seu protagonista 0 sabio, 0 martir, o santo, o rei, o escritor e o filésofo. Tais
homens eram exemplos nao apenas do modo como se deveria viver, mas também

de como encarar a morte.

Convém, primeiramente, apontar duas caracteristicas basicas da biografia
greco-romana. A primeira delas é que o biografado deve ser uma figura distinta ou
notdria (rei, general, filésofo, literato, legislador, santo) e que o objetivo da exposicao
deve ser a esséncia da pessoa ou, no dizer de Plutarco'®!, seus “sinais de alma”.
Esse elemento vai diferenciar a biografia da historia, que situava os feitos de uma
pessoa dentro de um amplo quadro politico e social. A segunda caracteristica é a

seletividade, realgando o carater do biografado por meio de uma descricao ética.

Agora serdo enumeradas algumas caracteristicas secundarias:

a) a antiga biografia ndao é necessariamente um relato da vida de um homem do
nascimento até sua morte. Algumas delas iniciam com a vida adulta do herdi; outras

comegam com o0 hascimento e terminam antes da morte do protagonista;

b) o herdi é descrito por meio de suas acdes e de gestos ou de palavras sem

importancia;

c) ndo ha praticamente nenhum interesse em tracar o desenvolvimento do
biografado, ou seja, entre os bidgrafos, ndo havia preocupagdes psicologizantes
nem subjetivas, bem como nao registravam etapas cronoloégicas para emoldurar os

periodos da vida de uma pessoa;

d) algumas biografias tinham como objetivo afetar o comportamento ou a opinido de
seus leitores positiva (estabelecendo o biografado como modelo) ou negativamente

(expondo-o ao ridiculo);

%! Filésofo e bidgrafo grego, viveu cerca de 47 d.C. a 120 d.C.
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e) a vida do biografado poderia ser descrita em termos mitologicos, o que permitia
descrever a acao de herdis na fundacao de cidades, de impérios, de religides e de
escolas filosoéficas;

f) a forma literaria dominante empregada para desenvolver a biografia é a narrativa
em prosa similar a histéria, com a excecao de que ela usa anedotas e ndao tem

preocupacdes com causa e efeito;

g) antigas biografias exerciam uma multiplicidade de fungdes sociais: apresentavam
o biografado como figura ideal, levando seus leitores a aceitarem sua autoridade ou
a imitarem seu modo de vida; defendiam o biografado do entendimento equivocado
da parte de seus seguidores ou de estranhos, de modo que sua verdadeira
personalidade fosse revelada e sua influéncia exercida; desacreditavam o
biografado mediante o ridiculo; indicavam onde a verdadeira tradicdo se encontrava
no presente; serviam como ferramenta hermenéutica nao s6 para legitimar o ensino
do biografado — mostrando que sua vida correspondia ao seu ensino — mas também

para fornecer uma chave interpretativa para a leitura de suas obras.

Embora Ferreira (2010) se proponha a analisar as caracteristicas da biografia
greco-romana apenas no evangelho de Mateus, tentar-se-a aqui estendé-las aos
evangelhos em geral.

O acréscimo da narrativa da infancia aos evangelhos de Mateus e de Lucas os faz
mais préximos da biografia, uma vez que ela apresenta as origens de Jesus, de
conformidade com os elementos descritivos do biografado: indicacdes de
ascendéncia nobre, cidade e patria. Dessa forma, tanto em Mateus como em Lucas,
os ancestrais de Jesus sdo alistados em uma genealogia'®, dentre os quais se
destaca o rei Davi. Em ambos, € mencionado que Jesus nasce em Belém da Judeia
e que cresce em Nazaré. Mateus adiciona uma fuga para o Egito motivada pela
ameaca do rei Herodes.

12 Cf. p. 39 e p. 141
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Corroborando o aspecto seletivo do evangelho, menciona-se outra caracteristica da
biografia: a presenga de elementos mitologicos, com a interferéncia de deuses ou
semideuses junto a crianca. Esse tratamento também esta presente nos evangelhos
mateano e lucano. Em Lucas, um anjo anuncia a Maria que ela ficaria gravida pelo
poder do Espirito Santo; em Mateus, um anjo, em sonho, impede José de abandonar
Maria diante da noticia de sua gravidez. Em Mateus, uma estrela-guia dirige os

magos; em Lucas, anjos orientam os pastores onde se encontra 0 menino Jesus.

Como se viu, ndo havia interesse, entre os escritores greco-romanos, em tracar o
desenvolvimento do biografado dentro de um quadro cronolégico. Tal aspecto formal
€ perceptivel nos quatro evangelhos. As indicagcdes de tempo sdo vagas. Mateus

registra: “Naqueles dias, apareceu Jodo Batista pregando no deserto...”, “Por esse

tempo, dirigiu-se Jesus da Galileia para o Jorddo...”; Marcos, além do seu
imediatamente — que produz efeito de sentido de aceleracdo narrativa — emprega
também naqueles dias (“Naqueles dias, quando outra vez se reuniu grande
multiddo...”); mesmo o historiador Lucas registra “Aconteceu que, num daqueles
dias, entrou ele num barco...”; Jodo ndo age diferente: “No dia seguinte, viu Jodo a

Jesus...”, “No dia imediato, resolveu Jesus partir para a Galileia...”Trés dias depois,

houve um casamento em Cana...” etc.

Para Burridge (apud FERREIRA: 2010), a biografia tinha origem entre participantes
de um grupo apos a morte de seu lider, com o objetivo de manter e de seguir seu
exemplo. Ora, o Jesus dos quatro evangelhos € apresentado continuamente
acompanhado por discipulos. Eles sdo ensinados durante todo o ministério de Cristo
e a eles é delegada a missdo de transmitirem os ensinamentos a outros. Tais
descricoes aproximam os evangelhos as biografias de filosofos, escritas para

propagar os seus ensinamentos e os de sua escola.

Partindo para a analise do conteudo do evangelho, o ponto principal na biografia é a
apresentacao do carater do biografado, a revelagcao de sua esséncia. A personagem
principal surge e, no transcorrer do texto, permanece inalterada. Nos escritos

biograficos antigos, ha uma convencao profundamente enraizada de que as acodes e
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as palavras de uma pessoa definem o carater de um individuo mais adequadamente
do que os comentarios de um observador. Os evangelistas narram como a sabedoria
de Jesus se deixou perceber em suas palavras e como a bondade se deixou
perceber em suas acbes: “E, chegando a sua terra, [Jesus] ensinava-os na
sinagoga, de tal sorte que se maravilhavam e diziam: Donde Ihe vém esta sabedoria
e estes poderes miraculosos?” (Mateus 13. 54). Nos evangelhos, o préprio Deus da

testemunho de Jesus: apds o batismo e apéds a transfiguragao.

A consciéncia da filiacdo divina de Jesus é compartilhada também com certas
biografias antigas. As agbes e as palavras de Jesus reiteram sua divindade: “Este
[Nicodemos], de noite, foi ter com Jesus e |Ihe disse: Rabi, sabemos que és Mestre
vindo da parte de Deus; porque ninguém pode fazer estes sinais que tu fazes, se

Deus néo estiver com ele” (Joao 3. 2).

Descrever Jesus como representante da verdadeira tradicao pressupde que exista
uma tradicao falsa ou, pelo menos, conflitante. Esse aspecto pode ser constatado

nas disputas entre Jesus e a lideranca politico-religiosa.

O evangelho tem, como biografia, o propodsito de apontar Jesus como o

representante da correta compreensao do texto sagrado.

A Ultima correlacao entre a funcdo da biografia e a do evangelho diz respeito a
elucidacao de interpretacbes equivocadas a respeito de Jesus, tanto da parte de
seus seguidores quanto de seus oponentes. Os evangelhos identificam o carater de
Jesus por meio de palavras e de acdes. Ao apresentar suas palavras: “Nao penseis
que vim revogar a Lei ou os Profetas [...]” (Mateus 5. 17), certamente o autor tem em
vista uma interpretagdo equivocada, segundo a qual Jesus viria libertar os fiéis da
guarda da lei. Para estes, Jesus afirma: “Porque em verdade vos digo: até que o céu
e a terra passem, nem um i ou til jamais passara da Lei, até que tudo se cumpra”
(Mateus 5. 18). Outro exemplo se encontra nos requisitos do discipulado: Jesus
corrige as expectativas dos discipulos: “Nao penseis que vim trazer paz a terra; nao

vim trazer paz, mas espada. Pois vim causar divisdo entre o homem e seu pai; entre
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a filha e sua mae e entre a nora e sua sogra” (Mateus 10. 34-35). Tais palavras
teriam como destino os cristdos que estariam se escandalizando com os problemas

familiares em decorréncia da fé assumida.

Assim, no género evangelho, quando se da voz a Jesus, instauram-se outros
géneros. E é exatamente isso que vai ser examinado nas préximas secdes: 0s
principais géneros discursivos de que se valeu o Jesus canénico, bem como o

auditério a que eles eram direcionados.
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2.1.1 O género debate

Segundo Houaiss (2001: 914), o debate (do francés débat, controvérsia)
caracteriza-se por uma altercagdo'® ou por uma exposicao de razées em defesa de

uma opinido ou contra um argumento, uma ordem, uma decisao etc.

Assim, a forca motriz do género debate é a polémica. Segundo Maingueneau
(2005: 114),

[...] polemizar é, sobretudo, apanhar publicamente em erro, colocar o
adversario em situacao de infracdo em relacdo a uma Lei que se
impde como incontestavel.

Nos evangelhos, o elemento desencadeador da polémica €, geralmente, alguma
atitude ou palavra de Cristo que as autoridades politico-religiosas de Israel

consideram violacao a lei de Moisés.

Uma das caracteristicas da construcdo composicional do debate é a simetria entre
0S papéis interacionais dos debatedores, pois os participantes estdo inseridos em
um modelo tipicamente circular de comunicagao, o que permite ao receptor tornar-se
emissor, realimentando, assim, a comunicagdo. Dessa forma, Jesus — quando é
acusado por seus adversarios de infringir a lei mosaica — ndo apenas se defende,

mas também contra-ataca. Para Maingueneau (2005: 113),

Num certo nivel, a distincdo entre ataque e defesa ndo é de forma
alguma pertinente: se o fato estrutural que explica a polémica é
constitutivo, é inutil procurar saber quem ataca e quem se defende. A
ameaga é reciproca e generalizada desde que se institui o discurso
novo.

Assim, a interagdo de Jesus com seus antagonistas coloca em evidéncia uma
comunicacao ciclica entre o eu-acusador e o vds-acusado, tornando tais discursos

uma arena de conflitos.

1% Discussao calorosa, contenda. (Houaiss, 2001: 168)
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llustragao 9: Relagao acusador-acusado nos debates de Jesus com as autoridades politico-religiosas

Deve-se também considerar que, via de regra, assistindo ao debate, ha um publico
em funcdo do qual os debatedores constroem seus argumentos com vista a

persuasdo. Nos evangelhos, as controvérsias que envolvem Cristo e seus oponentes

podem ser representadas pelo seguinte esquema triangular:

autoridades
politico-religiosas
(debatedor 2)

Jesus
(debatedor 1)

publico
(espectador)
Esquema 10: Triade compositora do debate nos evangelhos

A critica de Jesus aos seus adversarios nao se circunscreve apenas aos debates.

N&o é raro Cristo denegrir a imagem deles junto ao publico. Fiorin (1990: 74) deixa

bem claro que
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Quando um enunciador comunica alguma coisa, tem em vista agir no
mundo. Ao exercer seu fazer informativo, produz um sentido com a
finalidade de influir sobre os outros. Deseja que o enunciatario creia
no que ele lhe diz, faga alguma coisa, mude de comportamento ou de
opinido etc. Ao comunicar, age no sentido de fazer-fazer. Entretanto,
mesmo que ndo pretenda que o destinatario aja, ao fazé-lo saber
alguma coisa, realiza uma acao, pois torna o outro detentor de um
certo saber.

Antes, porém, de analisar melhor como esse tipo de género é construido nos
evangelhos, faz-se necessario entender quem eram os adversarios de Jesus e qual

era a importancia da Lei no contexto sociocultural judaico da época.

Trés grupos exerciam forte influéncia sobre a vida politico-religiosa de Israel: os

fariseus, os saduceus e o0s escribas.

a) fariseus: especialistas da Lei'® — A palavra fariseu deriva do hebraico perushim,
que significa separado. Seu dominio basico era a sinagoga. Para eles, como
para todos os judeus, a Lei era de suma importancia; contudo, a diferenca de
outras seitas mais rigidas, eles ndo apenas aderiam a letra da Tora'®, mas
também a atualizavam com comentarios orais, que, nos evangelhos, sao
chamados de tradicées dos ancidos. Acrescentavam, assim, a Lei novas leis,
baseadas nas necessidades de novas situacdes. Jesus, citando Isaias 29. 13,

acusou os fariseus de sobreporem as tradi¢cdes a palavra de Deus.

Hipocritas! Bem profetizou Isaias a vosso respeito, dizendo: Este
povo honra-me com os labios, mas o seu coragéo esta longe de mim.
E em vao me adoram, ensinando doutrinas que sao preceitos de
homens. (Mateus 15. 7-9)

Quase todos os fariseus provinham de familias de artifices e de mercadores da

classe média. Amavam, portanto, o dinheiro.

[Jesus disse:] Ninguém pode servir a dois senhores; porque ou ha de
aborrecer-se de um e amar ao outro ou se devotara a um e

1% No judaismo daquela época, tudo girava em torno da legislagdo de Moisés, que era o centro da
vida religiosa e moral, o codigo de direitos publico e privado (Fillion, 2004: 215).
1% Torg é o livro que contém a lei mosaica, conhecido como Pentateuco (Houaiss, 2001: 2735).
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desprezara ao outro. Nao podeis servir a Deus e as riquezas. Os
fariseus, que eram avarentos, ouviam tudo isso e
ridicularizavam Jesus. (Lucas 16. 13)

Exerciam também poderosa influéncia sobre as massas de camponeses. Embora
fossem antirromanos, eram contrarios a violéncia como meio de libertar Israel do
opressor estrangeiro. Flavio Josefo (apud PACKER; TENNEY; WHITE JR, 2001: 88-
89), historiador judeu, observou que, “quando os judeus enfrentavam uma decisao
importante, eles preferiam a opinidao dos fariseus a do rei ou a do sumo sacerdote”
(Antiguidades, livro Xll, cap. 10, séc. V). No dizer de Goffman (1981: 76-77), os
fariseus tinham — no decorrer da histéria — construido uma face, que é “o valor social
positivo que dado individuo efetivamente reivindica por meio da linha de acao que os
outros supdem que ele adotou durante um contato particular’. Em outras palavras, é
uma imagem do eu delineada segundo certos atributos sociais aprovados e, apesar
disso, partilhaveis, uma vez que se pode, por exemplo, causar uma boa imagem da
profissdo ou da fé, quando se causa uma boa imagem de si mesmo.

Visto que o povo confiava neles, os fariseus eram escolhidos para os altos postos do
governo, incluindo o Sinédrio. Josefo calcula que apenas seis mil fariseus viviam na
Palestina na época de Jesus; precisavam, portanto, do apoio popular, temendo, por
isso, a capacidade de Jesus de atrair grandes multidées. Cristo inclusive criticou o

fato de os fariseus desfilarem sua piedade em publico para ganhar elogios.

[Os fariseus] praticam, porém, todas as suas obras com o fim de
serem vistos dos homens; pois alargam seus filactérios e alongam
suas franjas'®. Amam o primeiro lugar nos banquetes e as primeiras
cadeiras nas sinagogas, as saudacfes nas pracas e O serem
chamados mestres pelos homens. (Mateus 23. 5-7)

Embora os fariseus sejam mais conhecidos como o grupo de lideres judeus que
Jesus frequentemente denunciava por hipocrisia e por excesso legalista, esse nao é
todo o quadro pintado nos evangelhos. Como ja se estudou na primeira parte deste

trabalho, Lucas apresenta os fariseus de um modo mais favoravel em pelo menos

1% Os filactérios eram caixinhas de couro que continham alguns textos das Escrituras e que os judeus
usavam ao redor dos bragos e na testa. As franjas referem-se as bordas que os judeus usavam nas
barras de seus trajes externos. (BIBLIA Plenitude, 2002: 987)
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algumas ocasides, €, no evangelho joanino, diz-se que Nicodemos é um fariseu.
Jesus reconhece que muitos dos ensinamentos farisaicos eram integros, o que o

leva a aconselhar aos seus discipulos:

Fazei e guardai, pois, tudo quanto eles [os fariseus] vos disserem,
porém nao os imiteis nas suas obras, porque dizem e nao fazem.
(Mateus 23. 3)

Para Maingueneau (2005: 115),

na polémica, ao contrario do que se pensa, € a convergéncia que
prevalece sobre a divergéncia, ja que o desacordo supde um acordo
sobre um conjunto ideolégico comum, sobre as leis do campo
discursivo partilhado.

Assim, entre Jesus e os fariseus, ha pontos comuns: o respeito pela Tora e a crenca
em anjos, em demonios e na ressurreicao do corpo. A imagem de Jesus construida
pelos evangelistas candnicos € de um judeu devoto, que reconhece a Lei como
doada por Deus, cultua o Templo e observa as festas e as tradicbes do povo. O
conflito entre Jesus e a seita farisaica, na verdade, girava em torno das leis orais que

os fariseus haviam criado em torno da Tora.

Jesus

rejeigao as tradigdes orais

respeito pela Tora
crenca em anjos e em demoénios
crenga na ressurrei¢do do corpo

adocgéao das tradicOes orais

fariseus

Esquema 11: Pontos convergentes e pontos divergentes entre Jesus e os fariseus

Dessa forma, Jesus ndo se exime de fazer criticas ao fato de os fariseus se

dedicarem a praticas minuciosas, mas esquecerem-se do espirito da Lei:
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[Os fariseus] atam fardos pesados e dificeis de carregar e os péem
sobre os ombros dos homens; entretanto, eles mesmos nem com o
dedo querem mové-los. (Mateus 23. 4)

b) saduceus: guardides da Tora — Os saduceus rejeitavam a tradicdo oral dos
fariseus. Aceitavam somente a Lei escrita de Moisés, e condenavam qualquer
ensino que nao se baseasse nessa palavra. Rejeitavam a crenca em anjos, em
demdnios e em ressurreicao; dai, a oposicao deles a Jesus, que pregava essa

teologia.

Naquele dia, aproximaram-se dele alguns saduceus, que dizem
nao haver ressurreicao, e lhe perguntaram: Mestre, Moisés disse:
Se alguém morrer, ndo tendo filhos, seu irmao casara com a vilva e
suscitara descendéncia ao falecido. Ora, havia entre nés sete irmaos.
O primeiro, tendo casado, morreu e, ndo tendo descendéncia, deixou
sua mulher a seu irméo; o mesmo sucedeu com o segundo, com o
terceiro, até ao sétimo; depois de todos eles, morreu também a
mulher. Portanto, na ressurrei¢cdo, de qual dos sete sera ela esposa?
Por que todos a desposaram. Respondeu-lhes Jesus: Errais, ndo
conhecendo as escrituras nem o poder de Deus. Porque, na
ressurreicdo, nem casam, nem se dao em casamento; sdo, porém,
como o0s anjos no céu. E, quanto a ressurreicdo dos mortos, nao
tendes lido o que Deus vos declarou: Eu sou o Deus de Abraao, o
Deus de Isaque e o Deus de Jacé? Ele ndo é Deus de mortos, e sim
de vivos. (Mateus 22. 23-32)

Os saduceus adotaram as crencas do filésofo grego Epicuro, segundo o qual a alma
morre com o corpo. Ensinavam, assim, que cada individuo é senhor do seu préprio
destino. Possuiam, dessa forma, pontos de vista bem diferentes dos de Jesus.

Observe-se:

Jesus

crenca em anjos e em demoénios
crenga na ressurreicao

respeito pela Tora
rejeicao as tradicoes orais

descrenca em anjos e em demonios
descrenca na ressurreicao

saduceus
Esquema 12: Pontos convergentes e pontos divergentes entre Jesus e os saduceus
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Pertenciam as classes abastadas e aristocraticas, e nao era raro o Sumo Sacerdote

sair de suas fileiras. Eles ndo protestavam contra a ocupacédo romana de lIsrael e,

em grande parte, beneficiavam-se dessa posicao por poderem administrar e lucrar

com o ritual do templo. Eles s&do mencionados, muitas vezes, nos evangelhos, sob a

denominacao de principes dos sacerdotes.

Entdo, os principes dos sacerdotes e os fariseus convocaram o
Sinédrio; e disseram: Que estamos fazendo, uma vez que este
homem opera muitos sinais? Se o deixarmos assim, todos crerao
nele; depois, virdo os romanos e tomarao nao s6 o nosso lugar, mas
a prépria nagdo. Caifas, porém, um dentre eles, sumo sacerdote
naquele ano, advertiu-os, dizendo: V6s nada sabeis, nem considerais
que vos convém gue morra um s6 homem pelo povo e que nao
venha a perecer toda a nacao. (Joado 11. 47-49)

Soube numerosa multiddo dos judeus que Jesus estava ali, e la
foram n&o s6 por causa dele, mas também para verem L&zaro, a
quem ele ressuscitara dentre os mortos. Mas os principes dos
sacerdotes resolveram matar também Lazaro; porque muitos dos
judeus, por causa dele, voltavam crendo em Jesus. (Jodo 12. 9-11)

Gostavam de debater questdes de teologia e de filosofia; dessa maneira, suas ideias

sofisticadas nao atraiam as massas, por isso, em politica, tinham de se unir aos

fariseus.

c)

doutos na Lei.

escribas: doutores da Lei — Como a denominacdo indica, os escribas, no
principio, eram encarregados de transcrever os livros sagrados que continham

o texto auténtico da Tora, mas a familiaridade com seu conteldo tornou-os

[...] Jesus disse ao paralitico: Filho, os teus pecados estao
perdoados. Mas alguns dos escribas estavam assentados ali e
arrazoavam em seu coracdo: Por que fala ele deste modo? Isto é
blasfémia! Quem pode perdoar pecados, sendo um, que é Deus?
(Marcos 2. 5-7)

Os escribas e os fariseus observavam Jesus, procurando ver se ele
faria uma cura no sabado a fim de acharem de que o acusar.
(Lucas 6. 7)
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A essa funcao primeira associou-se muito rapidamente outra: explicar o texto em
seus pormenores, de modo que cada um pudesse conhecer toda a extensao dos
seus poderes. Além de doutores da lei, os escribas sao também mencionados nos
evangelhos como intérpretes da lei. Assim, por seus estudos legais, eram em parte

tedlogos e em parte juristas.

Os escribas nao aceitavam o fato de Jesus relativizar a Lei em alguns aspectos.

Tome-se, como exemplo, a guarda do sabado. Bessiére (1993: 88) comenta que

No tempo de Jesus, o repouso do sabado era observado com
detalhes: ndo era permitido escrever, fazer transportes nem viajar.
Os deslocamentos nao deviam ultrapassar dois mil cévados,
aproximadamente um quildmetro. Nao era permitido socorrer um
homem a ndo ser em caso de perigo de morte.

Jesus, em contraposicao, pregava que era necessario fazer o bem no sabado, ou

seja, todas as necessidades individuais deveriam superar as barreiras legais:

Aconteceu que, ao entrar ele num sabado na casa de um dos
principais fariseus para comer pao, eis que o estavam observando.
Ora, diante dele se achava um homem hidropico. Ent&o, Jesus,
dirigindo-se aos intérpretes da Lei e aos fariseus, perguntou-lhes: E
ou nao licito curar no sabado? Eles, porém, nada disseram. E,
tomando-o, curou-o e despediu-0. A seguir, perguntou-lhes: Qual de
vés, se o filho ou o boi cair num poco, nao o tirara logo, mesmo em
dia de sabado? A isso nada puderam responder. (Lucas 14. 1-6)

Pode-se representar por meio do seguinte esquema o0s pontos convergentes e

divergentes entre Jesus e os escribas:

Jesus

relativizacao da Lei

respeito pela Tora

absolutizacao da Lei

escribas

Esquema 13: Pontos convergentes e pontos divergentes entre Jesus e os escribas
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Como se observa, as polémicas entre Jesus e as autoridades politico-religiosas de
Israel giravam geralmente em torno de doutrinas, de crengas e de costumes. O pivo
dos debates era a infracdo a Lei, que consistia, em sua base, nos Dez
Mandamentos. Os 613 preceitos adicionais eram entendidos como meios e regras
de culto e de conduta. Todos eles estavam contidos nos cinco primeiros livros da

Biblia (o Pentateuco) e eram conhecidos como a Lei Escritaou a Tora.

No judaismo daquela época, tudo girava em torno da legislacdo mosaica, que, além
de prescrever a vida religiosa e moral, era o cédigo de direitos publico e privado. O
direito matrimonial, o direito dos pais em relacdo aos filhos, as relagdes juridicas
entre senhores e criados, o direito dos credores, a protecao da vida, os direitos da
autoridade, a regulamentacao dos gastos, os procedimentos judiciais, a natureza e o
grau dos castigos, tudo isso estava minuciosamente regulamentado pela legislacao

do Pentateuco.

Os preceitos da lei mosaica, entretanto, ndo bastavam para as novas complicacoes
da vida; em um esforco para manter a Lei atualizada em consequéncia das
vicissitudes econémicas, politicas e sociais, desenvolveram-se os comentarios orais
a Lei Escrita. Nasceu aos poucos um conjunto de regras — conhecidas como
hermenéutica'® — por meio das quais a Lei podia ser estudada e desenvolvida sem

violagado dos preceitos escriturais.

A Lei, assim, ndo aparece como algo imével no tempo, mas como a tradicdo dada
por Deus, que deve ser constantemente reafirmada para adequar-se as exigéncias
da vida. Com o passar do tempo, as aplicacdes da lei foram-se estendendo, de
modo que a colecdo de normas de conduta resultou em algo confuso e complicado
ao extremo até perder-se em intrincado labirinto de ramificacbes sem fim. Essa
miscelanea de dire¢oes rituais, morais e econdmicas reduziu a religiao a um sistema
de observancia ritual opressivo e confuso que mantinha as pessoas em servidao

perpétua.

7 A hermenéutica é a disciplina que estuda os principios e as teorias de como os textos devem ser
interpretados, sobretudo os textos sacros. (Grenz: 2003, 66)
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Na qualidade de juristas que conheciam a fundo a jurisprudéncia israelita, os
escribas desempenhavam naturalmente o oficio de juizes nos numerosos tribunais
do pais. Prevaleciam, assim, dessa autoridade para legislar, muitas vezes, em causa

propria.

Outro oficio que esses doutores da Lei cumpriam com muito zelo consistia em
agrupar em torno deles uma multiddo de discipulos a quem comunicavam — por meio
do ensinamento oral — seus conhecimentos da lei e das tradicbes que se haviam

multiplicado em torno dela.

Em suma, pode-se dizer que a Lei representava os valores das classes dominantes

da época.

Jesus denunciou continuamente os vicios e os falsos principios dos legisladores em

varias ocasioes:

O Senhor [Jesus], porém, disse-lhe: Vs, fariseus, limpais o exterior
do copo e do prato; mas 0 vosso interior esta cheio de rapina e de
perversidade. Insensatos! Quem fez o exterior ndo é o mesmo que
fez o interior? Antes, dai esmola do que tiverdes, e tudo vos sera
limpo. Mas ai de vos, fariseus! Porque dais o dizimo da hortela, da
arruda e de todas as hortalicas e desprezais a justica e 0 amor de
Deus; devieis, porém, fazer estas coisas, sem omitir aquelas.
(Lucas 11. 39-42)

Entdo, respondendo um dos intérpretes da Lei, disse a Jesus:
Mestre, dizendo essas coisas, também nos ofende a nés outros! Mas
ele respondeu: Ai de vbés também, intérpretes da Lei! Porque
sobrecarregais os homens com fardos superiores as suas forcas,
mas vos mesmos nem com um dedo os tocais. (Lucas 11. 45-46)

Ao censurar o comportamento extremamente legalista de determinados religiosos e
defender os considerados pecadores e impuros pelos escribas e fariseus, Cristo
manifesta seu carater passional e, consequentemente, provoca em seus adversarios
as paixdes malevolentes da inveja e do odio, levando-os a procurar uma

oportunidade de prendé-lo e de mata-lo.
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Logo, os escribas e os fariseus compreenderam 0s riscos que aquele homem
chamado Jesus representava na influéncia que eles exerciam sobre o povo, pois, ao
mesmo tempo em que Cristo assumia uma postura acida para combater o discurso
dos legalistas, valia-se estrategicamente da dogura para arrebanhar os excluidos da

sociedade.

Aliados aos fariseus, comegaram, entdo, os escribas a acusar Jesus de nao seguir a

lei em varios aspectos, como, por exemplo:

a) a observancia do sabado

Apoiando-se no livio de Deuteronémio'®, os judeus guardam rigorosamente o

sabado:

Seis dias trabalharas e faras toda a tua obra. Mas o sétimo dia é o
sabado do Senhor, teu Deus; nao faras nenhum trabalho, nem tu,
nem o teu filho, nem a tua filha, nem o teu servo, nem a tua serva,
nem o teu boi, nem o teu jumento, nem animal algum teu, nem o
estrangeiro das tuas portas para dentro, para que o teu servo e a tua
serva descansem como tu [...] (Deuterondmio 4. 13-14).

Certa vez, Jesus atravessou as searas em dia de sdbado, e os discipulos colheram
espigas. Os fariseus advertiram, entao, Jesus: “Por que fazeis o que nao é licito aos

sabados?” (Lucas 6. 2). Jesus respondeu: “O Filho do Homem é senhor do sabado”.

Num outro sabado, Jesus, na sinagoga, curou um homem que tinha ressequida uma
das maos. “Mas eles [0s escribas e os fariseus] se encheram de furor e discutiam

entre si quanto ao que fariam a Jesus” (Lucas 6. 6).

'% Quinto livro do Antigo Testamento, e ultimo do Pentateuco.
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Nesses dois incidentes, a atitude de Jesus contrasta diretamente com a das
autoridades religiosas, muitas das quais ensinavam que o Unico motivo de Deus ter

criado o homem foi para que Ele tivesse alguém para observar o sabado.

Os judeus eram tao legalistas que nem a cura era permitida aos sabados, exceto
quando havia perigo de vida. Mesmo assim, s6 poderiam ser tomadas medidas para
que a doencga nao piorasse; ndao poderia ser feito nada para melhora-la. Jesus se

opds a essa ideia, dizendo que, na verdade, é licito, nos sabados, fazer o bem.

Além disso, quando Jesus — usando uma embreagem — disse que o Filho do Homem
(terceira pessoa em lugar da primeira) — € senhor do sdbado, estava, na verdade,

declarando igualdade com Deus, pois, para os judeus, o sabado é o dia do Senhor.

b) o ritual de purificacao

A tradicdo dos ancidaos determinava que, por purificacdo cerimonial, era necessario
lavar-se antes de comer. Do ponto de vista judeu, as pessoas tornavam-se imundas
mediante contato com qualquer objeto ou pessoa cerimonialmente imunda. A fim de
garantir purificagdo, as pessoas submetiam-se a um ritual bastante elaborado de
lavagem antes de comer. Era preciso derramar agua nas maos estando os dedos
voltados para cima, de modo que a impureza escorresse pelos pulsos. Em seguida,
mais agua era derramada estando os dedos voltados para baixo. Finalmente, as

maos esfregavam-se uma a outra.

Jesus, ao ser convidado para comer na casa de um fariseu, ndo realiza essa pratica

prescrita pela Lei:

O fariseu, porém, admirou-se ao ver que Jesus nao se lavava
primeiro, antes de comer. O Senhor, porém, lhe disse: Vés, fariseus,
limpais o exterior do copo e do prato; mas o vosso interior esta cheio
de rapina e de perversidade. (Lucas 11. 38-39)
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C) a comunhao com pessoas impuras

Ao relacionar-se com pessoas rotuladas como pecadoras, Jesus havia cruzado as
linhas de fronteira dos judeus. Os publicanos e os pecadores ndo deveriam nem
mesmo receber ensinamentos sobre as leis de Deus, pois sua vocacgao e estilo de
vida os tornavam ritualmente impuros. “Os fariseus consideravam esses pecadores
pessoas destituidas de esperanca quanto a participacao do reino de Deus ou da
ressurreicdo dos justos” (EVANS: 1996: 114). Tendo convivio com essas pessoas,
Jesus desafiava o sistema social aceito, demonstrando, assim, sua autoridade sobre

as observancias religiosas.

Entao, ofereceu-lhe Levi um grande banquete em sua casa; e
numerosos publicanos e outros estavam com ele a mesa. Os fariseus
e seus escribas murmuravam contra os discipulos de Jesus,
perguntando: Por que comeis e bebeis com os publicanos e
pecadores? Respondeu-lhes Jesus: Os sdos ndo precisam de
médico, e sim os doentes. Nao vim chamar justos, e sim pecadores
ao arrependimento. (Lucas 5. 29-32)

d) jejum

Os judeus deveriam, segundo a lei, jejuar apenas uma vez por ano, no dia da

109

expiacao . Os fariseus, entretanto, jejuavam duas vezes por semana. Causava a

eles estranheza o fato de Jesus ndo orientar a seus discipulos tal pratica.

Disseram-lhe eles: Os discipulos de Jodo e bem assim os dos
fariseus frequentemente jejuam e fazem oracdes; os teus, entretanto,
comem e bebem. Jesus, porém, lhes disse: Podeis fazer jejuar os
convidados para o casamento, enquanto esta com eles o noivo?
(Lucas 5. 33-34)

Dessa maneira, ao curar doentes aos sabados, perdoar os pecados e comer com 0s

publicanos, Jesus mostrava sempre que sua mensagem era o0 vinho novo, que nao

1% O Dia da Expiagéo — Yom Kippur — é uma festa de Israel comemorada no décimo dia do sétimo
més do calendario judaico (Tisri), 0 que corresponde aos meses de setembro-outubro do calendario
cristdo. E o dia em que o material se submete ao espiritual; um dia de reflexao, de orages, de jejum
e de abstinéncia (BIBLIA Plenitude, 2002: 132).
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podia ser colocado nas velhas barricas do sistema legalista. Seu projeto nao era
remendar a roupa velha da religido dos fariseus, mas oferecer um tecido novo para
confeccionar uma roupa nova. Dessa forma, Jesus nega o discurso das autoridades
para construir seu préprio discurso como verdade.

Assim, a Lei de Cristo — ao contrario da dos fariseus, que era ritualistica — é baseada

em fazer o bem ao proximo. Observem-se alguns discursos de Jesus sobre:

a) avinganga

Ao que te bate numa face, oferece-lhe também a outra; e, ao que
tirar a tua capa, deixa-o levar também a tunica; D4 a todo o que te
pede; e, se alguém levar o que é teu, ndo entres em demanda. Como
quereis que os homens vos facam, assim fazei-o vés também a eles.
(Lucas 6. 29-31)

b) o édio aos inimigos

Amai, porém, os vossos inimigos, fazei o bem e emprestai, sem
esperar nenhuma paga; sera grande o vosso galardao, e sereis filhos
do Altissimo, pois Ele é benigno até para com os ingratos e maus.
Sede misericordiosos, como também é misericordioso vosso Pai.
(Lucas 6. 35-36)

c) o julgamento do préximo

Nao julgueis e nao sereis julgados; ndo condeneis e ndo sereis
condenados; perdoai e sereis perdoados; dai, e dar-se-vos-a; boa
medida, recalcada, sacudida, transbordante, generosamente vos
darédo; porque com a medida com que tiverdes medido vos medirao
também. (Lucas 6. 37-38)

Jesus queria desmascarar, com profundidade e lucidez, o sistema politico-religioso
dos fariseus e dos escribas, que oprimia o povo. Os chefes religiosos de Israel
elaboraram uma complicada legislacdo para manter a pureza do povo israelita,
considerado, segundo as escrituras, eleito por Deus. Tal pureza se opunha, assim, a
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contaminacdo € a mesclagem ndao s6 com outros povos, mas também com os

proprios judeus que nao seguiam a Lei.

Richard (1992: 35) esclarece que

O sistema legal e religioso do puro e do impuro consistia numa
verdadeira ideologia do apartheid da época. Era criagdo das classes
dominantes e contradizia a melhor tradicdo profética e libertadora de
Israel. Ninguém se atrevia a criticar o conjunto da legislagdo. Jesus
seria 0 primeiro a enfrentar esse sistema, aberta e diretamente. Ele
nao poderia realizar seu projeto sem desmascarar essa ideologia
local.

O fazer interpretativo de Jesus em relagao aos fariseus e aos escribas geralmente é
negativo. Em termos goffmanianos, os debates de Cristo colocavam em risco a face
de seus oponentes, pois ele usava estratégias discursivas para atingir a imagem

publica que esses religiosos haviam construido entre os judeus.

Em diversas circunstancias, esses adversarios tentam manipular Jesus a fim de
sanciona-lo negativamente. Certa vez, alguns fariseus, procurando enredar Jesus
em alguma palavra a fim de entrega-lo as autoridades romanas, enviaram alguns

emissarios, juntamente com os herodianos, para perguntar-lhe:

Mestre, sabemos que és verdadeiro e que ensinas o caminho de
Deus, de acordo com a verdade, sem te importares com quem quer
que seja, porque ndo olhas a aparéncia dos homens. Dize-nos, pois:
que te parece? E licito pagar tributo a César ou nao? Jesus, porém,
conhecendo-lhes a malicia, respondeu: Por que me experimentais,
hipécritas? Mostrai-me a moeda do tributo. Trouxeram-lhe um
denario. E ele Ihes perguntou: De quem é esta efigie e inscricao?
Responderam: De César. Entao, Ihes disse: Dai, pois, a César o que
€ de César, e a Deus o que é de Deus. Ouvindo isso, admiraram-se
e, deixando-o, foram-se. (Mateus 22. 15-17)

Os emissarios dos fariseus, assumindo o papel de destinadores-manipuladores,
tentam manipular o destinatario Jesus por seducao, apresentando-lhe uma imagem
positiva do seu carater (“...sabemos que és verdadeiro e que ensinas o caminho de
Deus...”). Jesus, porém, ndao se deixa manipular, pois, ao exercer o fazer

interpretativo que lhe cabe, ndo cré ser verdadeiro o discurso dos manipuladores
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(“Jesus, porém, conhecendo-lhes a malicia...”). Assim, Jesus — o destinador-julgador
— sanciona negativamente os emissarios dos fariseus, julgando-os falsos, pois eles

nao parecem sinceros e realmente ndo sao.

Na verdade, os fariseus e o0s escribas — respeitados pelo povo por serem
conhecedores da Lei — temiam ser ultrapassados ou eclipsados por Jesus,
configurando-se, assim, a sombra''®, que se constréi na perspectiva daquele que é
suscetivel de ser ultrapassado por outro: “[...] os principais sacerdotes, os escribas e
0s maiorais do povo procuravam elimina-lo; contudo, nao atinavam em como fazé-lo,

porque todo o povo, ao ouvi-lo, ficava dominado por ele” (Lucas 19. 47-48).

Jesus usa sempre estratégias competentes para escapar a sancao. Valendo-se da
phronesis aristotélica — que significa o bom senso, a prudéncia — Cristo se esquiva

varias vezes das armadilhas em que seus adversarios tentam fazé-lo cair.

O famoso episddio da mulher adultera, registrado no evangelho de Joao, capitulo 8,

versiculos 1 a 11, exemplifica bem como Jesus ndo se enredava nas palavras:

Jesus, entretanto, foi para o monte das Oliveiras. De madrugada,
voltou novamente para o templo, e todo o povo ia ter com ele; e,
assentado, os ensinava. Os escribas e os fariseus trouxeram a sua
presenca uma mulher surpreendida em adultério e, fazendo-a ficar
de pé no meio de todos, disseram a Jesus: Mestre, esta mulher foi
apanhada em flagrante adultério. E na lei nos mandou Moisés que
tais mulheres sejam apedrejadas; tu, pois, que dizes? Isso diziam
eles tentando-o, para terem de o acusar. Mas Jesus, inclinando-se,
escrevia na terra com o dedo. Como insistissem na pergunta, Jesus
levantou-se e disse-lhes: Aquele que dentre vés estiver sem pecado
seja o primeiro que lhe atire pedra. E, tornando a inclinar-se,
continuou a escrever no chao. Mas, ouvindo eles essa resposta e
acusados pela prépria consciéncia, foram-se retirando um por um, a
comecar pelos mais velhos até aos Ultimos, ficando s6 Jesus e a
mulher no meio onde estava. Erguendo-se Jesus e nao vendo a
ninguém mais além da mulher, perguntou-lhe: Mulher, onde estao
aqueles teus acusadores? Ninguém te condenou? Respondeu ela:
Ninguém, Senhor! Entdo, disse-lhe Jesus: Nem eu tampouco te
condeno; vai e ndo peques mais.

"% A sombra é o sentimento de desconfianga, temor de ser eclipsado por alguém (GREIMAS; FONTANILLE:
1993, 177).
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E evidente que os lideres judeus, exercendo o papel de destinador coletivo,
intencionavam colocar Jesus em uma situagcdo sem saida. Se ele dissesse que a
mulher deveria ser apedrejada, perderia sua reputacdao de “amigo dos publicanos e
dos pecadores”. Consequentemente, o povo o0 abandonaria e ndo aceitaria sua
mensagem bondosa de perdao; se dissesse, porém, que a mulher ndo deveria ser
apedrejada, estaria transgredindo a Lei abertamente e poderia ser preso. Os
oponentes, ao reverenciar Jesus, chamando-o de mestre e pedindo-lhe que julgasse
uma situacdo ja prescrita na lei mosaica, tentam mais uma vez manipula-lo por
seducao. Jesus, porém, condenando o ato de acusar, usa a figura pedra para
recobrir o tema acusacao; dessa maneira, ao dizer “Aquele que dentre vés estiver
sem pecado seja o primeiro que lhe atire pedra”, estd, na verdade, advertindo que
nao se deve proceder a acusagdo alguma uma vez que ninguém esta isento de

pecado.

Assim, usando a sensatez, Jesus, em vez de julgar a mulher, julgou os juizes

(“Aquele que dentre vés estiver sem pecado seja o primeiro que Ihe atire pedra”).

Esse julgamento produz efeito de sentido de equidade, que corresponde ao grego
epieikeia, termo definido juridicamente por Aristételes da seguinte forma:

Os atos nos quais é preciso mostrar indulgéncia se relacionam a
equidade (epieikeia); somos equanimes se nao avaliamos 0s erros,
os crimes e também os males da mesma maneira [...]. Ser indulgente
com as fraquezas humanas é ser também equanime; e, em seguida,
considerar ndo a lei, mas o legislador; ndo a letra da lei, mas o
espirito do legislador; ndo a acdo, mas a intencao (prohairesis); ndo
a parte, mas o todo; ndo o que o outro é hoje, mas o que foi sempre
ou foi na maior parte do tempo. Ser equanime é também se lembrar
mais do bem do que do mal sofrido, e mais dos beneficios recebidos
que dos servigos prestados. E saber suportar a injustica. E consentir
que as divergéncias sejam resolvidas mais pelo discurso que pela
acao. (Retorica |, 13- 174b 4- 19)

Jesus coloca também seus adversarios em ciladas discursivas. Observe-se o

seguinte trecho:
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Tendo Jesus chegado ao templo, estando ja ensinando,
acercaram-se dele os principais sacerdotes e os ancidos do povo,
perguntando: Com que autoridade fazes estas coisas? E quem te
deu essa autoridade? E Jesus |lhes respondeu: Eu também vos farei
uma pergunta; se me responderdes, também eu vos direi com que
autoridade faco estas coisas. Donde era o batismo de Jodo, do céu
ou dos homens? E discorriam entre si: Se dissermos: do céu, ele nos
dird: Entao, por que nao acreditastes nele? E se dissermos: dos
homens, é para temer o povo, porque todos consideram Jodo como
profeta. Entdo, responderam a Jesus: Nao sabemos. E ele, por sua
vez: Nem eu vos digo com que autoridade fago estas coisas.
(Mateus 21. 23-27)

As autoridades valeram-se do face-work goffmaniano, ou seja, 0 que uma pessoa
executa para que suas acdes nao a facam perder a face para ninguém. Amossy
(2005: 13) explica que Goffman elabora uma psicossociologia que consiste em
restabelecer o equilibrio em uma interacao conversacional por taticas evasivas ou de

reparacao, por exemplo.

Um outro exemplo do confronto de Jesus com o sistema politico-religioso judeu foi o
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episddio da expulsao dos vendilhdes do templo’ ' de Jerusalém.

Depois, entrando no templo, expulsou os que ali vendiam,
dizendo-lhes: Esta escrito: A minha casa sera casa de oracdo. Mas
vos a transformastes em covil de salteadores. (Lucas 19. 45-46)

O evangelista Marcos acrescenta que Jesus “derribou as mesas dos cambistas e as
cadeiras dos que vendiam pombas” (Marcos 11. 15). Jodo, entretanto, € o que mais
intensifica a ira de Cristo: “tendo feito um azorrague de cordas, expulsou todos do
templo — bem como as ovelhas e 0s bois — derramando pelo chdo o dinheiro dos

cambistas [...]” (Jodo 2. 15).

" O templo de Jerusalém era o centro maximo de toda a vida nacional judia. Jerusalém era uma
cidade-Estado e o templo era o coragao da cidade. Nele estava guardado o Tesouro, uma espécie de
banco central da época. Ali eram depositados os impostos, e estavam sob custédia as fortunas das
vilvas e dos 6rfaos ricos. (RICHARD, 1992: 44)
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Como estava proxima a festa da Pascoa, Jerusalém encontrava-se lotada de
peregrinos. Era necessidade de todos comprar animais para oferendas e trocar

dinheiro estrangeiro pela moeda local. Pagliarin (2005: 281) alerta que

A Tora mandava o pecador trazer 0 melhor animal do seu rebanho
para expiar a sua transgressao: “Quando alguma pessoa cometer
uma transgressao e pecar por ignorancia nas coisas sagradas do
Senhor, entdo, trara ao Senhor, por expiacdo, um carneiro sem
mancha do rebanho, conforme a tua estimagdo em siclos de prata,
segundo o siclo do santuario, para expiacdo da culpa” (Levitico 5.
15). Mas, por melhor que fosse o animal trazido pelo pecador, os
sacerdotes colocavam defeitos e o recusavam. Ao pecador nao
restava alternativa a ndo ser dirigir-se aos comerciantes e comprar
“animais previamente aprovados pelos sacerdotes”, pagando um
preco escorchante. Muitas vezes, o pecador dava o seu animalzinho
como parte de pagamento, para depois vé-lo a venda, como “animal
aprovado”, igualmente oferecido por um preco exorbitante. Também
naquelas barracas se faziam as trocas de moedas gregas e romanas
pelo Unico dinheiro aceito no templo: “o siclo do Santuario”, de
emissao judaica. Porém, os filhos de Anas — também sacerdotes — e
0s comerciantes que eles licenciavam supervalorizavam o cambio e
obtinham grandes lucros nas trocas das moedas, em prejuizo dos
peregrinos e adoradores. Como milhares e milhares de peregrinos e
adoradores vinham ao templo, o neg6cio era simplesmente
gigantesco e altamente vantajoso para aquela casta.

As atividades mercantis daquelas pessoas no recinto do templo representavam,
assim, violacdo dos propdsitos religiosos: em vez de ser lugar em que Deus é
adorado, o templo se tornara mercado em que se obtinham lucros. Em Lucas 16. 13,
o préprio Jesus adverte: “Nao podeis servir a Deus e as riquezas”. Cristo cita, entéo,
Isaias 56. 7: “[...] a minha casa sera chamada casa de oracao para todos os povos”,
acrescentando Jeremias 7. 9: “Sera esta casa que se chama pelo meu nome um

covil de salteadores aos vossos olhos?”

A autoridade maxima religiosa, civil e politica do templo era o sumo sacerdote. O ato
de expulsar os vendilhdes e os cambistas do templo foi considerado pelos lideres
religiosos desprezo pela autoridade de que estavam investidos, pois, segundo a
Biblia Plenitude (2002: 1018), “as autoridades do templo haviam estabelecido um
tipo de méfia religiosa, que desviava lucros gigantescos de transacdes fraudulentas”.

Mounce (1996: 206-207) acrescenta que
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Cobrava-se determinada comissdo no cambio de moedas, e 0s
animais eram vendidos a precos elevados. Por exemplo, os pombos
— que podiam ser sacrificados pelos que eram bem pobres por nao
terem condicbes de comprar um cordeiro — eram vendidos no templo
por um precgo varias vezes maior que o preco praticado no mercado.

Assim, a parte do enunciado de Jesus que mantém dialogismo com o do profeta
Jeremias (“Mas vés a transformastes em covil de salteadores”) nao se refere apenas
aos vendilhdes e aos cambistas, mas principalmente aos que permitiam que se
realizasse tal tipo de transacéo financeira. Jesus, que pregava uma religiao de amor

e de partilha, revolta-se contra aquela religido que visava a fins lucrativos.

Logo ap6s a narracao desse episodio, Lucas (19. 47) escreve que “diariamente,
Jesus ensinava no templo; mas os principais sacerdotes, 0os escribas e os maiorais

do povo procuravam elimina-lo”.

Lucas deixa claro em seu evangelho que, de tempos em tempos, se formava um
complé contra Jesus: “Mas eles [os escribas e os fariseus] se encheram de furor e
discutiam entre si quanto ao que fariam a Jesus” (Lucas 6. 11); “Saindo Jesus dali,
passaram 0s escribas e os fariseus a argui-lo com veeméncia, procurando
confundi-lo a respeito de muitos assuntos, com o intuito de tirar das suas palavras
motivos para o acusar” (Lucas 11. 53-54). Entretanto, a partir do momento em que
Jesus ataca e diz ser ilegitima a organizacdo doutrinaria e politica do templo,
deliberou-se que era preciso tomar providéncias para elimina-lo. Assim, nos
evangelhos sinoticos, a expulsdo dos vendilhdes do templo — em que Cristo
manifestamente aparece como perturbador da ordem publica — constitui a passagem
entre o ministério de Jesus e a sua prisdo, a partir da qual sera julgado e condenado

a morte de cruz.

Os assuntos dos principais debates e controvérsias registrados nos evangelhos

candbnicos podem ser apresentados por meio do seguinte quadro:
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Debates e controvérsias Mateus | Marcos | Lucas Joao
O perdao dos pecados 9.2-8 2.1-12 | 5.17-26 -
O jejum 9.14-15 | 2.18-20 | 5.33-35 -
A colheita de espigas no sabado 12.1-8 | 2.23-28 6.1-5 -
A blasfémia contra o Espirito Santo 12.22-37 | 3.22-30 | 11.14-23 -
A autoridade de Jesus 21.23-27 | 11.27-33 | 20.1-8 -
O pagamento de imposto ao imperador | 22. 15-22 | 12. 13-17 | 20.20-26 -
A ressurreicao dos mortos 22.23-33 | 12.18-27 | 20. 27-40 -
A relacao de Cristo com Davi 22.41-46 | 12. 35-37 | 20.41-44 -
A hipocrisia dos escribas e dos fariseus | 23.1-36 | 12.38-40 | 11.37-52 -
20. 4547
A refeicdo com pecadores 9.11-13 | 2.15-17 | 5.29-32 -
A impureza 15.1-20 | 7.1-23 - -
O pedido de um sinal do céu 16.1-4 | 8.11-12 - -
O divércio 19.1-12 | 10.1-12 - -
O maior mandamento da Lei 22.34-40 | 12.28-34 - -
A cura de uma mulher no sabado - - 13.10-17 -
O apedrejamento de uma adultera - - - 8.3-9
O testemunho de si proprio - - - 8.13-19
A missdo e autoridade de Jesus - - - 8.21-59
A cegueira espiritual dos fariseus - - - 9. 39-41
A filiacao divina de Jesus - - - 10. 24-38

Quadro 44: Debates e controvérsias entre Jesus e seus adversarios registrados nos evangelhos candnicos

Os quatro evangelistas enfatizam, na esfera de agao politico-religiosa, o constante

confronto entre Jesus e a liderangca judaica. Tais confrontos se manifestam

discursivamente em forma de debate, cujo conteudo tematico é a defesa de opiniao.

Segundo Vermes (2006b: 61), alguns estudiosos do texto biblico acreditam que

as historias de controvérsia dos evangelhos sdo imaginarias e
servem apenas como estrutura literaria para a acdo ou dito em torno
do qual se desenvolve a polémica doutrinal que envolvia a igreja

primitiva.
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Acreditam esses biblistas que os debates criados discursivamente pelos
evangelistas nada mais eram do que uma estratégia para que o proprio Jesus — por
meio de desembreagem interna — dirimisse algumas duvidas e algumas polémicas

da comunidade crista primitiva.

Independentemente de esses estudiosos estarem ou nao certos, muitas das
respostas dadas por Jesus a seus opositores se transformaram em orientacdes
basicas da maioria das igrejas cristds. Tomem-se, como exemplo, a proibicdo do
divorcio, o amar a Deus sobre todas as coisas e o0 prdéximo como a si mesmo, o dar a
César o que é de César e a Deus o que é Deus, o fazer o bem no sabado, a

autorreflexdo antes de atirar a primeira pedra etc.

Os debates impressos nos evangelhos, entretanto, nao veicularam apenas os
ensinamentos de Cristo; veicularam também uma imagem negativa da lideranca

judaica do século | e, por extenséo, do povo judeu.

O estilo acido e caloroso que Jesus imprime nos discursos dirigidos a seus
oponentes é, na verdade, construido principalmente pelos evangelistas Mateus e
Jodo. Tanto o Jesus mateano como o Jesus joanino condenam virulentamente as
autoridades religiosas ao inferno: “Serpentes, raca de viboras! Como escapareis da
condenacao do inferno?” (Mateus 23. 33); “Vos sois do diabo, que € vosso pai, €
quereis satisfazer-lhe os desejos” (Jodo 8. 44). As maldi¢cdes dirigidas contra esses
lideres religiosos acabaram tendo grande influéncia no desenvolvimento do

antissemitismo cristao.
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2.1.2 O género sermao

O sermao (do latim sermo, conversa), discurso de natureza religiosa, é também
conhecido como homilia (do grego homilos, multidao; homiléo, conversar). Assim, na

acepcao grega, significa conversar com uma multidao em tom familiar.

O sermao € um género que tem carater acentuadamente persuasivo, pois nele

fala-se a voz de Deus. Orlandi (2006: 243) afirma que

[...] no discurso religioso, ha um desnivelamento fundamental na
relagdo entre locutor e ouvinte: o locutor € do plano espiritual (o
Sujeito, Deus) e o ouvinte é do plano temporal (os sujeitos, os
homens). Isto é, locutor e ouvinte pertencem a duas ordens de
mundo totalmente diferentes e afetadas por um valor hierarquico, por
uma desigualdade em sua relagdo: o mundo espiritual domina o
temporal. O locutor é Deus, logo, de acordo com a crenga, imortal,
eterno, infalivel, infinito e todo-poderoso; os ouvintes sdao humanos,
logo mortais, efémeros, faliveis, finitos, dotados de poder relativo. Na
desigualdade, Deus domina os homens.

llustragcao 10: Hierarquia dos planos espiritual e temporal no género sermao

Sendo porta-voz de Deus, o orador tem por objetivo mudar a opinido, a intengéao ou

o comportamento do auditério, valendo-se, para isso, de manipulagdes.



203

No famoso Sermao da Montanha — discurso inaugural em que o Messias anuncia a
chegada do reino — Mateus relata as prescricdes feitas por Cristo, que serviram de
base para as doutrinas basilares do que viria a ser a religido crista. Cristo orienta
seus discipulos a terem um estilo de vida radicalmente transformado; para isso, ele
usa duas formas de manipulagao: a tentagcdo — prometendo o reino divino aos que
seguirem suas prescricbes — e a intimidacao, ameacando os rebeldes de serem
excluidos de tal reino:

Nem todo o que me diz: Senhor, Senhor! entrard no reino dos céus,
mas aquele que faz a vontade de meu Pai, que esta nos céus.
Muitos, naquele dia, hao de dizer-me: Senhor, Senhor! Porventura,
nao temos ndés profetizado em teu nome, e em teu nome néo
expelimos demobnios, e em teu nome nao fizemos muitos milagres?
Entdo, lhes direi explicitamente: nunca vos conheci. Apartai-vos de
mim, os que praticais a iniquidade. (Mateus 7. 21-23)

Jesus prescreve um estilo de vida que vai contra a corrente social geralmente aceita.

E importante frisar que o que se conhece como Sermdo da Montanha é, na verdade,
uma edicao feita por Mateus de varios outros sermdes de Jesus. Véarias observagdes
podem indicar isso. Primeiramente, o auditério de Jesus — predominantemente
formado por pessoas pouco letradas — nao seria capaz de absorver tantas instrugées
éticas de uma s6 vez. O Jesus dos evangelhos sinéticos era tao consciente disso
que preferia adotar o género parabola em seus ensinamentos. Além disso, 34 dos
107 versiculos do Sermao registrado por Mateus ndo se encontram na versao do
Serm&o registrado por Lucas, mas encontram-se espalhados em outros contextos do
evangelho lucano. Por fim, 47 dos versiculos de Mateus nao tém paralelo algum em
Lucas.

A versao lucana, bem mais resumida, é conhecida como Sermao da Planicie, pois,
diferentemente de Mateus, Lucas afirma que Jesus “parou numa planura onde se
encontravam muitos discipulos seus e grande multiddo do povo, de toda a Judeia,
de Jerusalém e do litoral de Tiro e de Sidom” (Lucas 6. 17). Assim, o Sermio da
Planicie equipara-se ao Sermdo da Montanha em estrutura geral, sequéncia e

pensamento. De acordo com o objetivo de seu evangelho, destinado aos gentios,
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Lucas omite uma boa porcao de material de interesse particular dos discipulos

judeus.

Lucas reduz as nove bem-aventurancas de Mateus para quatro. Em contrapartida,
inclui, na sequéncia, quatro lamentos omitidos por Mateus. Assim, valendo-se de um

jogo antitético, cada uma das quatro béncaos corresponde a um ai. Observe-se o

seguinte quadro comparativo:

Bem-aventurancas (Lucas 6. 20-22)

Ais (Lucas 6. 24-26)

Bem-aventurados vés, os pobres, porque

vosso € o reino de Deus.

Bem-aventurados vés, os que agora tendes
fome, porque sereis fartos.

Bem-aventurados vés, os que agora chorais,
porque haveis de rir.

Bem-aventurados sois quando os homens

vos odiarem e quando vos expulsarem da

Mas ai de vés, os ricos! Porque tendes a

vossa consolagao.

Ai de vOs, os que estais agora fartos!

Porque vireis a ter fome.

Ai de vos, os que agora rides! Porque haveis

de lamentar e chorar.

Ai de vOs, quando todos vos louvarem!

Porque assim procederam seus pais com o0s

sua companhia, vos injuriarem e rejeitarem o falsos profetas

vosso nome como indigno, por causa do

Filho do Homem.

Quadro 45: Antitese entre as bem-aventurangas e os ais no evangelho lucano

Jesus adverte, assim, os que preferem questbes exclusivamente mundanas em

detrimento do reino de Deus.

Mateus — como escreve para a comunidade judaica — faz questao de destacar que
Jesus ficou sentado enquanto ensinava. Conforme Mounce (1996: 48), seguindo os
costumes dos rabis, Jesus — ao sentar-se — assumiu posi¢cdo de autoridade, pois,
nas sinagogas judaicas, era essa a posicao em que os mestres ficavam. Mateus —

apoés o registro final do Sermao da Montanha — afirma que
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Quando Jesus acabou de proferir estas palavras, estavam as
multiddes maravilhadas da sua doutrina; porque ele as ensinava
como quem tem autoridade e ndo como o0s escribas.
(Mateus 5. 28-29)

Os sermdes de Cristo sdo, na verdade, instrucbes de comportamentos éticos que
devem ser adotados para entrar no Reino de Deus. Arrepender-se ndo €, para ele,
fazer peniténcia, mas praticar concretamente a justica. A lei de Cristo —
diferentemente da dos escribas e dos fariseus — d4 ao homem o livre arbitrio de
seqgui-la ou ndo. O homem, porém, para ser reconhecido pelo préprio Deus — e
assim fazer parte de seu reino — deve submeter-se a vontade divina. Segundo
Althusser (1985: 104),

[...] o individuo é interpelado como sujeito (livre) para livremente
submeter-se as ordens do sujeito, para aceitar, portanto (livremente)
sua submissao.

As prescricdes deontolégicas de Jesus podem ser sistematizadas da seguinte

maneira:

a) ética comunitaria — Os sermbes de Jesus sdo voltados a uma vida em
comunidade. Os ensinos sobre 0s bens materiais e o dinheiro pressupbem praticas

econOmicas fraternais:

[...] a0 que demandar contigo e tirar-te a tlnica, deixa-lhe também a
capa. (Mateus 5. 40)

Da a quem te pede e nao volte as costas ao que deseja que lhe
emprestes. (Mateus 5. 42)

Nao acumuleis para vés outros tesouros sobre a terra, onde a traca e
a ferrugem corroem e onde ladrdes escavam e roubam; mas ajuntai
para vés outros tesouros no céu, onde traga nem ferrugem corroem,
e onde ladrbées ndo escavam, nem roubam. (Mateus 6. 19-21)

b) ética de testemunho — Jesus diz que os seguidores dos seus mandamentos sao
sal e luz. Em outras palavras, o que essa comunidade messianica é e o que faz

comunica o amor de Deus.
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Vos sois o sal da terra; ora, se o0 sal vier a ser insipido, como lhe
restaurar o sabor? Para mais nada presta, senao para, langado fora,
ser pisado pelos homens. (Mateus 5. 13)

Vés sois a luz do mundo. Nao se pode esconder a cidade edificada
sobre um monte; nem se acende uma candeia para coloca-la
debaixo do alqueire, mas no velador, e alumia a todos os que se
encontram na casa. Assim brilhe também a vossa luz diante dos
homens, para que vejam as vossas boas obras e glorifiquem a vosso
Pai que esta nos céus. (Mateus 5. 14-16)

c) ética de amor — Jesus proclama uma ética de amor perfeito. Jesus insiste em que

seus seguidores ndo se limitem a amar apenas 0os amigos, mas 0s inimigos também.

Eu, porém, vos digo: amai os vossos inimigos e orai pelos que vos
perseguem; para que vos torneis filhos do vosso Pai celeste, porque
ele faz nascer o seu sol sobre maus e bons e vir chuvas sobre justos
e injustos. (Mateus 5. 44-45)

d) ética de excesso — Jesus exorta seus discipulos a ultrapassarem as expectativas

normais do comportamento humano.

E, se saudardes somente os vossos irmaos, que fazeis de mais? Nao
fazem os gentios também o mesmo? Portanto, sede vés perfeitos
como perfeito é o vosso Pai celeste. (Mateus 5. 47-48)

e) ética de reconciliagdo — Jesus proclama reiterada vezes o perdao.

Se, pois, ao trazeres ao altar a tua oferta, ali te lembrares de que teu
irm&o tem alguma coisa contra ti, deixa perante o altar a tua oferta,
vai primeiro reconciliar-te com teu irmao; e, entdo, voltando faze a
tua oferta. (Mateus 5. 23-24)

Os valores pregados por Jesus em seus sermdes opdem-se a todos os valores

convencionais do mundo judaico e do helenistico-romano do primeiro século.

A maioria dos sermdes era dirigida aos discipulos de Jesus. Segundo Mounce

(1996: 48), deve-se considerar a expressao discipulos como referéncia a todos
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quantos seguiam Jesus a fim de ouvir o que ele tinha a ensinar. Assim, os discipulos

incluiam uma audiéncia maior do que os doze apéstolos.

Diferentemente dos oponentes de Jesus, que possuiam prestigio social, a maioria
dos seguidores de Jesus era marginalizada socialmente. Dessa forma, pode-se dizer
que os seguidores de Cristo configuravam-se, em termos semibticos, como
nao-poder-ser merecedores da gléria de Deus. Entre eles, estavam os publicanos e

0s pecadores.

Sendo coletores de impostos, os publicanos eram judeus comuns que colaboravam
com o0s romanos, ajudando-os na arrecadacdao das taxas indiretas e
enriguecendo-se facilmente com esse trabalho. Estabelecendo seus postos de
coleta em lugares importantes, como as portas das cidades, os mercados e as
estradas, eles recolhiam grandes somas de dinheiro, do qual apenas uma
quantidade fixa deveria ser passada ao Estado. O restante ia para seus bolsos. Em
uma regiao onde os impostos eram vistos como um dos simbolos mais vexatorios da
ocupacao e onde a colaboracéo era equiparada a apostasia, o coletor de impostos

era sabidamente objeto de profunda aversao.

De novo, saiu Jesus para junto do mar, e toda a multidao vinha ao
seu encontro, e ele os ensinava. Quando ia passando, viu a Levi,
filho de Alfeu, sentado na coletoria e disse-lhe: Segue-me! Ele se
levantou e o seguiu. Achando-se Jesus a mesa na casa de Levi,
estavam juntamente com ele e com seus discipulos muitos
publicanos e pecadores; porque estes eram em grande ndimero e
também o seguiam. Os escribas dos fariseus, vendo-o comer em
companhia dos pecadores e publicanos, perguntavam aos discipulos
dele: Por que come e bebe ele com publicanos e pecadores? Tendo
Jesus ouvido isto, respondeu-lhes: Os sdos nao precisam de médico,
e sim os doentes; ndo vim chamar justos, e sim pecadores.
(Marcos 2. 13-17)

Os publicanos eram, assim, modalizados por um dever-nao-fazer e um querer-fazer,
ou seja, deveriam nao trabalhar para os romanos, mas desejavam fazé-lo pelo
dinheiro que ganhariam. Aquele que sofre essa incompatibilidade modal, Bertrand

(2003: 315) chama de figura dilacerante, pois “submetido a proibicdo, deve nao

fazer, porém, submetido ao desejo, quer fazer e, dotado de meios pelo Destinador,
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pode fazé-lo”. Em outras palavras: os publicanos eram proibidos pela Lei mosaica de
trabalhar para os romanos, povo pagao; desejosos, porém, de ganhar dinheiro — e
dotados de poder pelo Império Romano — infringiam essa proibicdo. Esse conflito
modal propiciava algumas vezes aos publicanos mudanca. Talvez por isso Cristo

invistisse na salvagao deles. Quando Joao Batista batizava no rio Jordao,

Foram também publicanos para serem batizados e perguntaram-lhe:
Mestre, que havemos de fazer? Respondeu-lhes: Nao cobreis mais
do que o estipulado. (Lucas 3. 12-13)

O termo “pecadores”, por sua vez, referia-se ndo apenas aqueles que transgrediam
a lei moral, como as prostitutas, mas também aos que nao observavam a Lei
mosaica — 0s am-ha-aretz (0 povo da terra). Esse termo era aplicado a todos
aqueles — particularmente aos operarios e aos trabalhadores bragais — que nao
tinham tempo nem inclinagcéo para estudar a Lei, e, por essa razao, negligenciavam
muitos de seus numerosos mandamentos. O fato de Jesus — embora carpinteiro —
ter grande conhecimento das Escrituras deixava as autoridades religiosas

perplexas.

Entdo, os judeus se maravilhavam e diziam: Como sabe este
letras''?, sem ter estudado? Respondeu-lhes Jesus: O meu ensino
nao é meu, e sim daquele que me enviou. (Jodo 7. 15-16)

Configurava-se, assim, um cenario em que principalmente os fariseus e os escribas
desprezavam, de maneira contundente, os publicanos e os pecadores, embora
todos pertencessem ao microcosmo judaico e compartilhassem da mesma religido.
O ponto de divergéncia entre eles estava no acatamento da Lei. Pode-se, assim,

representar:

fariseus e escribas <> aqueles que seguem a Lei
publicanos e pecadores aqueles que transgridem a Lei

12 |etras aqui ndo se refere a capacidade basica de leitura e de escrita, mas ao conhecimento e
compreensao de Jesus das Escrituras. (BIBLIA Plenitude, 2002: 1085)
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Dentre os discipulos de Jesus, havia um grupo seleto — formado por doze homens —
que 0 seguia constantemente. A eles, Jesus deu o nome de apostolos (do grego
apostello, enviado em uma missao). Os evangelhos sinéticos dao a lista completa de

seus nomes: Simao Pedro e André; Tiago e Joao; Filipe e Bartolomeu; Tomé e
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Mateus; um outro Tiago e Judas Tadeu; Simao, o zelote'"®, e Judas Iscariotes''*, o

traidor. Nenhum deles se destacava pela cultura ou pelo prestigio pessoal. Eram, na

verdade, doze seguidores imperfeitos no aspecto moral:

a) invejosos uns dos outros

Tendo eles partido para Cafarnaum, estando Jesus em casa,
interrogou os discipulos: De que é que discorrieis pelo caminho?
Mas eles guardaram siléncio; porgue pelo caminho, haviam discutido
entre si sobre quem era o maior. (Marcos 9.33-34)

b) ambiciosos

Entdo, Tiago e Jodo, filhos de Zebedeu, aproximaram-se de Jesus,
dizendo-lhe: Mestre, queremos que nos concedas o que te vamos
pedir. E Ele Ihes perguntou: Que quereis que vos faca?
Responderam-lhe: Permite-nos que, na tua gléria, nos assentemos
um a tua direita e o outro a tua esquerda. (Marcos 10. 35-37)

C) impulsivos

Entao, Simao Pedro puxou da espada que trazia e feriu o servo do
sumo sacerdote, cortando-lhe a orelha direita; € o nome do servo era
Malco. (Jodo 18.10)

d) exclusivistas

Disse-lhe Jodo: Mestre, vimos um homem que, em teu nome, expelia
demonios, o qual ndo nos segue; e nds Iho proibimos, porque nao
seguia conosco. Mas Jesus respondeu: Nao Iho proibais; porque

112 Os zelot’es eram revolucioné}rios que tentavam resist!r pela forga a invasao romana em Israel.

Judas é sancionado negativamente pelos evangelistas: “...[Judas] era ladrdo e, tendo a bolsa,
tirava o que nela se langava” (Jodo 12. 6); “Ora, Satanas entrou em Judas, chamado Iscariotes, que
era um dos doze” (Lucas 22. 3); “E Judas Iscariotes, um dos doze, foi ter com os principes dos
sacerdotes, para lhes entregar Jesus” (Marcos 14. 10).



e) incrédulos

f)

irbnicos
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ninguém ha que faca milagre em meu nome e, logo a seguir, possa
falar mal de mim. (Marcos 9. 38-39)

Ora, Tomé, um dos doze, chamado Didimo, ndo estava com eles
quando veio Jesus.

Disseram-lhe, entédo, os outros discipulos: Vimos o Senhor. Mas ele
respondeu: Se eu ndo vir nas suas maos o sinal de cravos, e ali nao
puser o dedo, e ndo puser a mao no seu lado, de modo algum
acreditarei. (Joao 20. 24-25)

Entao, Jesus lhes disse claramente: Lazaro morreu;

E por vossa causa me alegro de que la ndo estivesse, para que
possais crer; mas vamos ter com ele.

Entdao, Tomé, chamado Didimo, disse aos condiscipulos: Vamos
também nos para morrermos com ele'™®. (Jodo 11. 14-16)

Homens rudes, os apdstolos eram desprezados pela sociedade judaica refinada,

pois a maioria deles era da regidao de Cafarnaum, conhecida como Galileia dos
gentios. Segundo Fillion (2004: 86),

Uma caracteristica dos habitantes da provincia do norte da Galileia
era sua defeituosa pronuncia do idioma falado naquele tempo na
Palestina, o que contribuia, e muito, para coloca-los em condicao de
inferioridade aos olhos dos bons falantes da Judeia e de Jerusalém,
e isso provocava muitas injurias e sarcasmos. Expressdes
estranhas, descuidos gramaticais, sotaque especial, pronudncias
indistintas de alguns fonemas, especialmente os guturais, tudo isso
os denunciava no momento em que falavam, dando lugar, as vezes,
a zombarias, das quais o Talmude tem conservado maliciosamente
diversos exemplos. Um dia, conta o Talmude, certo galileu dirigiu
esta pergunta a alguns judeus do sul: _Quem tem um amar para me
emprestar? Responderam a ele: _O que queres dizer, néscio galileu?
O que queres dizer por amar? Sera que queres um hamar (asno)

15 O enunciado de Tomé — Vamos também nds para morrermos com ele — merece um comentario a
parte. Quando Jesus insinua aos discipulos que iria a Betania ressuscitar Lazaro, Tomé convoca os
condiscipulos para acompanharem Jesus a fim de que morressem com ele. Seria essa atitude um
repente de coragem ou apenas uma colocagao irbnica? Os comentaristas biblicos dividem-se quanto
a opiniao. Da totalidade dos discursos de Tomé, é possivel depreender um éthos de ceticismo, o que
pode levar tal enunciado a produzir efeito de sentido de ironia, que, segundo Fiorin (2005: 79), é o
que se afirma no enunciado e se nega na enunciagao.
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para montar, ou hamar (vinho) para beber, ou amar (1a) para vestir,
ou um imar (cordeiro) para imolar?

Os judeus desprezavam o universo socioletal da Galileia de tal forma a ponto de o
evangelho mateano registrar um preconceito linguistico em relacdo a Pedro no

momento em que ele nega Jesus.

Logo depois, aproximando-se os que ali estavam, disseram a Pedro:
Verdadeiramente, és também um deles, porque o teu modo de falar
o denuncia. (Mateus 26. 73)

Essa maneira particular de falar dos apostolos mostra como eles pertenciam a um
segmento social subalterno. Para Fiorin (1990: 7), “as variedades linguisticas usadas
pelos segmentos sociais subalternos s&o considerados erros, transgressoes e seus

usuarios sao, por isso, ridicularizados”.

A mensagem do Sermao da Montanha foi direcionada especificamente aos
discipulos de Jesus. Embora estabelecesse leis rigorosas para serem acatadas pela
imperfeicdo humana — como amar os inimigos, nao fazer juizo de pessoa alguma,
voltar a face esquerda aquele que ferir a direita — Cristo imprimiu um tom de dogura
e de pacificidade em seu discurso, pois apiedava-se dos que eram proscritos da

sociedade:

Bem-aventurados os perseguidos por causa da justica, porque deles
€ o reino dos céus. Bem-aventurados sois quando, por minha causa,
vOs injuriarem, e vos perseguirem, e, mentindo, disserem todo mal
contra voOs. Regozijai-vos e exultai, porque é grande 0 V0SSO
galardao nos céus; pois assim perseguiram aos profetas que viveram
antes de vos. (Mateus 5. 10-12)

Embora o da Montanha seja o sermao mais conhecido, os evangelhos registram
outras coletaneas de ensinamentos de Cristo que, da maneira como foram editadas
pelos evangelistas, produzem efeito de sentido de sermdo. No seguinte quadro,

relacionam-se os sermoes de Jesus:
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Sermoes Mateus | Marcos Lucas Joao
Sermao da montanha 51-7.27 - - -
Sermao da planicie - - 6. 20-49 -
Instrucdes para os doze apéstolos ]g ?gg 9§'375'_1530 9.1-6 -
Instrucbes para setenta discipulos - - 10. 1-12 -
Algumas admoestagcdes a multidao - - 12. 1-12 -
Jesus traz fogo e dissensao a terra - - 12. 49-53 -
A missdo de Jesus - - - 5.19-47
Jesus, 0 pao da vida - - - 6. 27-40
Sermao de despedida - - - 14.1-16.33

Quadro 46: Sermdes de Jesus registrados nos evangelhos can6nicos

Observa-se, por meio do quadro, que 0 sermao nao € o género preferido do Jesus
marcano. Como Marcos constréi um Cristo que mais faz do que diz, sdo poucos 0s
discursos publicos de Jesus relatados por esse evangelista. As instrucdes
evangelisticas registradas por Marcos geralmente se circunscrevem ao grupo dos

doze apostolos.

O Jesus mateano, ao contrario, mostra-se um habilidoso sermonario. Conforme ja foi
dito, o que se convencionou chamar Sermdo da montanha é, na verdade, uma
editoracao feita por Mateus dos ensinos de Jesus. Ao reuni-los em forma de sermao,
0 evangelista formou seu catecismo e instruiu as primeiras comunidades cristds. Do
ponto de vista semibtico, entretanto, o que importa é que Mateus conseguiu produzir

efeito de sentido de esse suposto longo discurso ter sido proferido de uma vez so.

Sendo inaugurador do reino dos céus, legislador e fundador de igreja, o Jesus
mateano, na esfera de acgao religiosa, vale-se, algumas vezes, do sermao, género

que apresenta o conteudo tematico do ensino de doutrinas e de regras de conduta.

Com um estilo familiar, Jesus delineia os atributos primordiais para entrar no reino
celestial: humildade, mansidao, justica, misericérdia, pureza, disposicao para sofrer
perseguicao, atencao sincera aos mandamentos de Deus, prioridade aos valores
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espirituais sobre os materiais e, acima de tudo, reconhecimento da autoridade do
Senhor ao obedecer a vontade revelada de Deus. Além disso, instrui seus discipulos
sobre as obras que eles deveriam realizar, a maneira de disciplinar quem erra, as

graves consequéncias de quem peca ou de quem leva alguém a pecar.

O sermao da planicie do Jesus lucano corresponde a um terco do sermao da
montanha do Jesus mateano. O evangelho lucano — por ser destinado aos gentios —
nao relata a radicalizacado que Jesus faz da Lei. O interesse maior do Jesus criado
por Lucas sao os parias da sociedade, e, para exalta-los, o Cristo lucano vai valer-se

mais das parabolas, como se vera mais adiante.

Os sermdes do Jesus joanino, por sua vez, sao longos e nao tém equivaléncia aos
encontrados nos sinéticos. Apenas Joao registra, por exemplo, 0s comentarios mais
extensos feitos por Jesus apds a Ultima refeicdo com seus discipulos. E o que se
convencionou chamar Sermio de despedida. Blomberg (2009: 436-437) vé nesse
sermao uma grande semelhanga com o género discurso de despedida, estabelecido
na literatura judaica: um herdi ilustre, prestes a morrer, instrui seus seguidores como
se preparar para a vida apdés sua partida. Esse sermdo, impregnado de uma
linguagem filoséfica, € bem caracteristico do Jesus joanino e do evangelista que o

criou. Os interlocutores mostram ndo entender algumas declaragdes enigmaticas:

Um pouco, e ndo me vereis; outra vez um pouco, € ver-me-eis.
Entao, alguns dos seus discipulos disseram uns aos outros: Que vem
a ser isto que nos diz: Um pouco, e nao me vereis; outra vez um
pouco, e ver-me-eis; e: Vou para o Pai? (Jodo 16. 16-17)

A partida e o retorno de Jesus podem ser interpretados como se referindo a sua

morte e ressurreicdo, mas também a sua ascensédo e segunda vinda.
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2.1.3 O género parabola

Nos evangelhos canbnicos, rotulam-se de parabola cerca de quarenta e cinco
discursos de Jesus. Antes de caracterizar o discurso parabdlico, é importante
entender os varios sentidos atribuidos ao lexema parabola. Observem-se algumas

definicoes.

Segundo Houaiss (2001: 2126), parabola é uma “narrativa alegérica que transmite
uma mensagem indireta, por meio de comparacao ou analogia”; € uma “narrativa

alego6rica que encerra um preceito religioso ou moral”.

Para Moisés (1997: 385), trata-se de uma “narrativa curta, ndo raro identificada com
o apologo e a fabula, em razdo da moral, explicita ou implicita, que encerra, e da
sua estrutura dramatica. Todavia, distingue-se das outras duas formas literarias pelo
fato de ser protagonizada por seres humanos. Vizinha da alegoria, a parabola
comunica uma licdo ética por vias indiretas ou simbdlicas: numa prosa altamente

metaforica e hermética, veicula-se um saber apenas acessivel aos iniciados”.

Buckland (2001: 324) define-a como uma “narrativa, imaginada ou verdadeira, que
se apresenta com o fim de ensinar uma verdade. Difere do provérbio neste ponto:
nao é a sua apresentacao tdo concentrada como a dele, contém mais pormenores,
exigindo menor esforco mental para ser compreendida. E difere da alegoria, porque
esta personifica os atributos e as préprias qualidades, ao passo que a parabola nos
faz ver as pessoas na sua maneira de proceder e de viver. E também difere da
fabula, visto que a parabola se limita ao que é humano e possivel” .

Os trés conceitos, extraidos de dicionarios — respectivamente lexicografico, literario e
biblico — relacionam a parabola a uma histéria com narrativa desenvolvida. Nos
evangelhos, entretanto, a palavra pardbola, do grego parabolé''®, corresponde, na

lingua materna de Jesus, ao termo aramaico mathla, designativo de todo tipo de

1% A palavra grega parabolé significa justaposicao de duas coisas, ou seja, um mundo real projetado
num mundo imaginério.
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linguagem figurada: parabola, comparacdo, simile, alegoria, fabula, provérbio,
revelacdo apocaliptica, dito enigmatico, pseudbénimo, simbolo, figura de ficcéo,
exemplo, motivo, argumentacao, apologia, objecao. Assim, Cristo — ao construir as
parabolas — usa estratégias diversas, enfatizando um dos seguintes mecanismos

de linguagem:

a) simile

A parabola do grao de mostarda

E dizia: A que € semelhante o reino de Deus, e a que o compararei?
E semelhante a um grdo de mostarda que um homem plantou na sua
horta; e cresceu e fez-se arvore; e as aves do céu aninharam-se nos
seus ramos. (Lucas 13. 18-19)

Moisés (1997: 477) ensina que o simile (do latim similis, coisa semelhante) se
caracteriza pelo confronto de dois seres ou de duas coisas de natureza diferente, a
fim de ressaltar um deles. No exemplo em destaque, reino de Deus e grdo de
mostarda sao elementos de natureza distinta, cujo cotejo objetiva mostrar que o
reino de Deus —a semelhanca do gréo de mostarda — apesar de ter inicio pequeno

e insignificante, desenvolver-se-a, crescera e atingira grandes proporgdes.

b) figura simbdlica

A parabola da figueira estéril

Entao, Jesus proferiu a seguinte parabola: Certo homem tinha uma
figueira plantada na sua vinha e, vindo procurar fruto nela, nao
achou. Pelo que disse ao viticultor: Ha trés anos venho procurar fruto
nesta figueira e ndo acho; podes corta-la; para que esta ela ainda
ocupando inutilmente a terra? Ele, porém, respondeu: Senhor,
deixa-a ainda este ano, até que eu escave ao redor dela e lhe ponha
estrume. Se vier a dar fruto, bem esta; se ndo, mandaras corta-la.
(Lucas 13. 6-9)
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Segundo Wiersbe (2006: 340), “na Biblia, a figueira € usada com frequéncia para
retratar Israel”’'”. Quando se fixa uma relagcdo entre tema e figura, ocorre um
processo de simbolizacdo. Segundo Fiorin (2005: 96), o simbolo pode ser definido
como uma figura cuja interpretagdo tematica € fixa. Assim, a figueira (figura)
simboliza o povo de Israel (tema). Entende-se, dessa forma, que os trés anos em
que o senhor vinha procurar frutos na figueira e ndo os achava simbolizam os trés

anos em que Deus esperou Israel produzir frutos durante o ministério de Jesus.
c) provérbio

A parabola do cego que guia outro cego

Prop6s-lhe também uma parabola: Pode, porventura, um cego guiar
outro cego? Nao cairdo ambos no barranco? O discipulo ndo esta
acima do seu mestre; todo aquele, porém, que for bem instruido sera
como o seu mestre. Por que vés tu o argueiro no olho de teu irmao,
porém nao reparas na trave que esta no teu proprio? Como poderas
dizer a teu irmao: Deixa, irmao, que eu tire o argueiro do teu olho,
nédo vendo tu mesmo a trave que esta no teu? Hipdcrita, tira primeiro
a trave do teu olho e, entdo, veras claramente para tirar o argueiro
que esta no olho de teu irmao. (Lucas 6. 39-42)

O enunciado Se um cego guiar outro cego, cairdo ambos no barranco possui, na
verdade, caracteristicas proverbiais. A enunciagdo proverbial, segundo
Maingueneau (2001: 169), é fundamentalmente polifénica; o enunciador apresenta
sua enunciacdo como uma retomada de inumeraveis enunciacdes anteriores, as de
todos os locutores que ja proferiram aquele provérbio. Moisés (1997: 423) define-o
como “o saber do povo expresso de forma lapidar, concisa e breve”; a parabola, por
sua vez — na acepc¢ao de historia contada — tende a ser mais longa, mais envolvente,

e o significado nao tao categdérico quanto o do provérbio.

"7 Achei a Israel como uvas no deserto, vi a vossos pais como as primicias da figueira nova; mas eles foram
para Baal-Peor, e se consagraram a vergonhosa idolatria, e se tornaram abominaveis como aquilo que amaram.
(Oséias 9. 10)
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A parabola do que contamina o homem

Ouvi-me, todos, e entendei. Nada ha fora do homem que, entrando
nele, o possa contaminar; mas o que sai do homem é o que o
contamina. Se alguém tiver ouvidos para ouvir, ouga.
(Marcos 7. 14-16)

Houaiss (2001: 1152) conceitua enigma como “texto ou parte dele, frase ou discurso

cujo sentido seja incompreensivel ou ambiguo”. Por diversas vezes, os discipulos

pediram ao préprio Cristo que lhes esclarecesse a verdade oculta da parabola:

Quando entrou em casa, deixando a multiddo, os seus discipulos o
interrogaram acerca da parabola. Entdo, lhes disse: Assim voés
também nao entendeis? Nao compreendeis que tudo o que de fora
entra no homem né&o o pode contaminar, porque nao lhe entra no
coracdo, mas no ventre, e sai para lugar escuso? E, assim,
considerou ele puros os alimentos. E dizia: O que sai do homem, isso
€ 0 que o contamina. Porque de dentro — do coracdo dos homens — é
que procedem os maus designios, a prostituicdo, os furtos, os
homicidios, os adultérios, a avareza, as malicias, o dolo, a lascivia, a
inveja, a blasfémia, a soberba, a loucura. Ora, todos esses males
vém de dentro e contaminam o homem. (Marcos 7. 17-23)

E importante frisar que os discipulos haviam sido educados de acordo com regras

alimentares extremamente rigidas, as quais categorizavam todo alimento como

“limpo” ou “imundo”""®. Causou-lhes, portanto, estranheza o enunciado Nada h4 fora

do homem que, entrando nele, o possa contaminar, mas o que sai do homem é o

que o contamina. Jesus, entretanto, ensina que a verdadeira fonte de profanacao

nao € a negligéncia de rituais externos ou de leis sobre alimentos, mas sim um

coracao poluido, que se inclina para o mal.

"8 O capitulo 11 de Levitico — terceiro livro do Antigo Testamento — faz uma prescrigio deontolégica
do que se deve ou nao comer.
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e) metafora

A parabola do bom pastor

Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a vida pelas ovelhas. O
mercenario, que nao é pastor, a quem nao pertencem as ovelhas, vé
vir o lobo, abandona as ovelhas e foge; entdo, o lobo as arrebata e
dispersa. O mercenario foge, porque é mercenario e nao tem cuidado
com as ovelhas. Eu sou o bom pastor; conheco as minhas ovelhas, e
elas me conhecem a mim, assim como o Pai me conhece a mim, e
eu conheco o Pai; e dou a minha vida pelas ovelhas. Ainda tenho
outras ovelhas, ndo deste aprisco; a mim me convém conduzi-las;
elas ouvirdo a minha voz; entdo, haver4d um rebanho e um pastor.
(Jodo 10.11-16)

Fiorin e Savioli (2007: 122) definem a metafora como “a alteracao de sentido de uma
palavra ou expressdo quando entre o sentido que o termo tem e o0 que ele adquire
existe uma intersecgao”. Exemplificando: Jesus, quando diz Eu sou o bom pastor,
faz uma metaforizacédo, pois, entre ele e o bom pastor, identificam-se os semas
comuns de /protecdo/ e /conducao/, sendo isolados respectivamente os semas

/divino/ e /humano/:

Cristo
HUMANO

PROTECAO
CONDUCAO

DIVINO pastor

Esquema 14: Intersecgdo semantica de Cristo e pastor

Sem duvida, ao empregar tal metafora, Jesus mostra o contraste entre ele e os
falsos pastores na lideranca da religiao judaica da época, a quem descreve como
mercenarios. Dos quatro evangelistas can6nicos, Jodo emprega apenas parabolas

metaféricas.
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f) narrativas complexas ou parabolas propriamente ditas
A parabola do juiz iniquo

Disse-lhes Jesus uma parabola sobre o dever de orar sempre e
nunca esmorecer: Havia em uma cidade um certo juiz que nao temia
a Deus, nem respeitava homem algum. Havia também, naquela
mesma cidade, uma vilva que vinha ter com ele, dizendo: Julga a
minha causa contra 0 meu adversario. Ele, por algum tempo, nédo a
quis atender; mas, depois, disse consigo: Bem que eu ndo temo a
Deus, nem respeito a homem algum; todavia, como esta viiva me
importuna, julgarei a sua causa, para nao suceder que, por fim,
venha a molestar-me. Entao, disse o Senhor: Considerai no que diz
este juiz iniquo. Nao fara Deus justica aos seus escolhidos, que a ele
clamam dia e noite, embora pareca demorado em defendé-los?
Digo-vos que, depressa, lhes fara justica. Contudo, quando vier o
Filho do Homem, achara, porventura, fé na terra? (Lucas 18. 1-8)

As parabolas complexas, ou seja, aquelas que apresentam uma estrutura narrativa
bem desenvolvida, permitem representar ndo s6 o fazer humano que transforma o
mundo, mas também os valores, as aspiracbes e as paixdées do homem.
Instalam-se, assim, nesse tipo de parabola, simulacros da acdo do homem em busca
de determinados valores, que, de acordo com a moralizacao crista, irdo aproxima-lo

ou distancia-lo do reino de Deus.

Jesus, por meio dessas narrativas orais, descreve comportamentos a serem
imitados ou evitados. Assim, as parabolas — tais quais as narrativas folcléricas
(fabulas, mitos, lendas, contos de fada etc) — apresentam um forte elemento
pragmatico: a exemplaridade''®. E o mais surpreendente é que o interesse pelo
carater exemplar desse tipo de literatura se perpetuou pelo tempo, apesar do abismo
de diferencas que separa 0 homem contemporaneo do mundo antigo em que esses
textos foram produzidos. Coelho (1981: 23) explica que os valores (humanos,

sociais, éticos, politicos etc) veiculados nessa literatura

"9 As narrativas da pequena literatura encerram, segundo Coelho (1981: 89), uma moralidade, que
se institui como exemplo de conduta.
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Continuam falando aos homens, porque, devido a verdade geral que
expressam e ao “meio” metaférico com que foram concretizados,
podem ser continuamente atualizados. Isto &, aludir a mil outras e
diferentes circunstancias particulares com a mesma verdade com
que foram expressos originalmente (grifo da autora).

Essa “verdade geral”, para a semibtica, € um efeito de verdade obtido por meio de
estratégias discursivas, 0 que permite aos pregadores fazer diversas releituras das
parabolas, dependendo da mensagem que desejam enviar aos ouvintes.

Sendo a pardbola um tipo de discurso predominantemente figurativo'?®, pode-se
dizer que, semioticamente, os mecanismos de linguagem que foram aqui
examinados sdo o0s responsaveis pela cobertura figurativa do tema que subjaz a

parabola, chamado pelos evangelistas de “verdade oculta”.

Assim, o componente basico do discurso parabdlico é a figura — elemento semantico
que remete a um elemento do mundo natural: semente, ovelha, moeda, hospedaria
etc — 0 que torna a mensagem mais vivida, mais sensorial, criando o que Greimas

denominou simulacro. Jeremias (2004: 7) reconhece que, de modo geral, “as
imagens se imprimem mais fortemente na memdria do que as ideias abstratas”. E
possivel, entdo, por meio da leitura desse género discursivo, presenciar nitidamente
um “espetaculo” em que se identifica uma pequena encenagdo com personagens €

coisas que passam por constantes transformacdes.

Fiorin (1990: 24) alerta, porém, que, “para entender um discurso figurativo é preciso,
antes de mais nada, apreender o discurso tematico que subjaz a ele”. Cristo, com
frequéncia, reveste um mesmo tema com figuras diferentes. Exemplifiqgue-se aqui o
tema da prudéncia. Jesus deixa claro que, se alguém quiser segui-lo, deve ser
prudente e calcular o alto custo do discipulado, que exige, antes de tudo,

abnegacao. Narra, assim, duas breves parabolas:

'2% Quando se fala em textos figurativos ou nao-figurativos, esta-se falando em predominancia e nio
em exclusividade. Nao existem textos exclusivamente figurativos ou tematicos. (FIORIN, 1990: 24)
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Pois qual de vos, pretendendo construir uma torre, ndo se assenta
primeiro para calcular a despesa e verificar se tem 0s meios para a
concluir? Para nao suceder que, tendo lancado os alicerces e nao a
podendo acabar, todos os que a virem zombem dele, dizendo: Este
homem comecou a construir e ndo péde acabar. (Lucas 14. 28-30)

Ou qual é o rei que, indo para combater outro rei, ndo se assenta
primeiro para calcular se com dez mil homens podera enfrentar o que
vem contra ele com vinte mil? Caso contrario, estando o outro ainda
longe, envia-lhe uma embaixada, pedindo condigbes de paz. Assim,
pois, todo aquele que dentre vés nao renuncia a tudo quanto tem nao
pode ser meu discipulo. (Lucas 14. 31-33)

Na parabola do construtor da torre, o tema da prudéncia € revestido pelas figuras
calcular as despesas e verificar se tem 0s meios para a concluir; na parabola do rei
combatente, 0 mesmo tema é revestido pelas figuras calcular se com dez mil

homens podera enfrentar o que vem contra ele com vinte mil.

Em outra ocasido, o judaismo é figurativizado em veste velha e em odre velho; o

cristianismo, em pano novo e em vinho novo:

Ninguém costura remendo de pano novo em veste velha, porque o
remendo novo tira parte da veste velha, e fica maior a rotura.
Ninguém pde vinho novo em odres velhos; do contrario, o vinho
rompera os odres; e tanto se perde o vinho como os odres. Mas poe-
se vinho novo em odres novos. (Marcos 2. 21-22)

Sem duvida alguma, as parabolas da ovelha perdida, da dracma perdida e do filho
prédigo'?', registradas no capitulo 15 de Lucas, sdo as que mais permitem ao leitor
perceber a unicidade tematica: a inclusdo dos humildes e dos desprezados no reino

de Deus.

Indubitavelmente, as parabolas constituem um dos aspectos mais caracteristicos do
ensinamento de Jesus, principalmente nos evangelhos sinéticos. Certa vez, seus
discipulos lhe perguntaram o motivo de usar parabolas: “Entdo, aproximaram-se 0s
discipulos e perguntaram-lhe: Por que falas por parabolas?” (Mateus 13.10). A que

Jesus respondeu:

121 Cf. p. 311-312.
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Porque a vo6s outros é dado conhecer os mistérios do reino dos céus,
mas aqueles nao lhes é isso concedido. Pois ao que tem se |he dara,
e tera em abundancia; mas, ao que nao tem, até o que tem lhe sera
tirado. Por isso, lhes falo por parabolas: porque, vendo, ndo veem; e,
ouvindo, ndo ouvem, nem entendem. De sorte que neles se cumpre
a profecia de Isaias: QOuvireis com os ouvidos e de nenhum modo
entendereis; vereis com os olhos e de nenhum modo percebereis.
Porque o coracdo deste povo estda endurecido, de mau grado
ouviram com os ouvidos e fecharam os olhos. (Mateus 13. 11-15a)

O proposito das parabolas, segundo Cristo, era revelar as verdades ocultas do reino
de Deus, porém nao a todos. Ao coracao honesto, essas historias ilustrativas trariam
mais luz, mas, aos orgulhosos e rebeldes, elas criariam mais confusdo. Jesus
refere-se a degradacao espiritual, ao orgulho e a teimosia de coragcao dos israelitas

que lhes impossibilitaram continuar a ouvir e a entender as palavras de Deus.

Das trés definicoes de parabolas registradas no inicio desta secdo, apenas a de
Buckland (2001) diferencia a parabola da alegoria, pois, segundo ele, esta
personifica os atributos e as qualidades, ao passo que aquela permite que se

representem as pessoas na sua maneira de proceder e de viver.

Antes de discutir a alegorizacao das parabolas, é necessario observar como alguns

dicionarios definem alegoria.

Segundo o Houaiss (2001: 146), alegoria é o “modo de expressao ou interpretacao
usado no ambito artistico e intelectual, que consiste em representar pensamentos,
ideias, qualidades sob forma figurada e em que cada elemento funciona como
disfarce dos elementos da ideia representada’ (grifo nosso).

Ja no Dicionario de termos literarios, Massaud Moisés (1997: 15) afirma que “a
alegoria (do grego allegoria = outro discurso) consiste, etimologicamente, num
discurso que faz entender outro, numa linguagem que oculta outra. Pondo de parte
as divergéncias doutrindrias acerca do conceito preciso que o vocabulo encerra,
pode-se considerar a alegoria toda concretizagdo — por meio de imagens, figuras e
pessoas — de ideias, qualidades ou entidades abstratas. O aspecto material funciona

como disfarce, dissimulacao, ou revestimento, do aspecto moral, ideal ou ficcional.



223

Visto que a narracdo constitui o expediente mais adequado a concretizacdo do
mundo abstrato, tem-se como certo que a alegoria implica sistematicamente um
enredo, teatral ou novelesco. E dai a impressao de equivaler a uma sequéncia
logicamente ordenada de metéaforas: o acordo entre o plano concreto e o plano
abstrato processa-se mindcia a minucia, elemento a elemento, e ndo em sua

totalidade” (grifo nosso).

No Dicionario de literatura, organizado por Jacinto do Prado Coelho (1976: 30),
diz-se que “é tipico da alegoria o fato de a realidade ser traduzida termo a termo
para o plano metaférico e ndo em conjunto, globalmente, como o simbolo. Assim, os
pormenores da configuragdo da alegoria tém, cada um, uma fungdo representativa
da realidade a que se alude. Temos, neste caso, uma série de metaforas” (grifo

Nosso).

Os estudiosos que defendem a alegorizacao das parabolas apoiam-se no fato de o
préprio Jesus ter interpretado alegoricamente aos discipulos duas de suas

parabolas. Observe-se:

A parabola do semeador

3 E de muitas coisas lhes falou por parabolas e dizia: Eis que o
semeador saiu a semear.

4 E, ao semear, uma parte caiu a beira do caminho, e, vindo as aves,
a comeram.

5 Qutra parte caiu em solo rochoso, onde a terra era pouca, e logo
nasceu, visto nao ser profunda a terra.

6 Saindo, porém, o sol, a queimou; e, porque nao tinha raiz,
Secou-se.

7 Outra caiu entre os espinhos, e o0s espinhos cresceram e
sufocaram.

8 Outra, enfim, caiu em boa terra e deu fruto: a cem, a sessenta e a
trinta por um.

9 Quem tem ouvidos para ouvir ouca. (Mateus 13. 3-9)

A interpretacao da parabola do semeador
19 A todos os que ouvem a palavra do reino e ndo a compreendem,

vem o maligno e arrebata o que lhes foi semeado no coracéo. Este
€ 0 que foi semeado a beira do caminho.
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20 O que foi semeado em solo rochoso, esse é o que ouve a palavra
e a recebe logo, com alegria;

21 Mas nao tem raiz em si mesmo, sendo, antes, de pouca duracao;
em lhe chegando a angustia ou a perseguigao por causa da palavra,
logo se escandaliza.

22 O que foi semeado entre os espinhos é o que ouve a palavra,
porém os cuidados do mundo e a fascinacédo das riquezas sufocam a
palavra, e fica infrutifera.

23 Mas o que foi semeado em boa terra é o que ouve a palavra e
compreende; este frutifica e produz a cem, a sessenta e a trinta por
um. (Mateus 13. 19-23)

Se Jesus nao interpretasse essa parabola, ela poderia reduzir-se a um discurso com

122

isotopia figurativa == de agricultura. Apés a interpretagdo, porém, constata-se que A

parabola do semeador tem funcdo metalinguistica, pois Jesus emprega uma
parabola para falar sobre os efeitos que as parabolas podem causar aos ouvintes:
aqueles que — como os adversarios — ndo as entendem perdem a oportunidade de
conhecer a verdade e conquistar a gléria de Deus; os que ouvem com alegria, mas
ndao deixam a palavra criar raizes profundas no coragdo, abandonam-na ao
levantar-se a perseguicdo; quem ouve a palavra, mas € apanhado pelas
preocupacodes da vida diaria ou pelo apelo sedutor do bem-estar financeiro, nao tem
sucesso espiritual; os ouvintes, porém, que entendem as parabolas e praticam a

mensagem nelas presente produzem frutos éticos e teoldgicos.

A parabola do joio

24 Outra parabola lhes propbs, dizendo: O reino dos céus é
semelhante a um homem que semeou boa semente no seu campo;
25 mas, enquanto os homens dormiam, veio o inimigo dele, semeou
0 joio no meio do trigo e retirou-se.

26 E, quando a erva cresceu e produziu fruto, apareceu também o
joio.

27 Entéo, vindo os servos do dono da casa, lhe disseram: Senhor,
ndo semeaste boa semente no teu campo? Donde vem, pois, 0 j0i0?
28 Ele, porém, lhes respondeu: Um inimigo fez isso. Mas os servos
Ihe perguntaram: Queres que vamos e arranquemos 0 joio?

29 Nao! Replicou ele, para que, ao separar o joio, ndo arranqueis
também com ele o trigo.

30 Deixai-os crescer juntos até a colheita, e, no tempo da colheita,
direi aos ceifeiros: ajuntai primeiro o joio, atai-o em feixes para ser
queimado; mas o trigo, recolhei-o no meu celeiro. (Mateus 13. 24-30)

'22 A isotopia figurativa caracteriza-se pela redundancia de tracos figurativos, pela associagdo de
figuras aparentadas e correlacionadas a um tema. (BARROS, 2002: 87)
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A interpretacao da parabola do joio

36 Entdo, despedindo as multiddes, foi Jesus para casa. E,
chegando-se a ele os seus discipulos, disseram: Explica-nos a
parabola do joio do campo.

37 E ele respondeu: O que semeia a boa semente é o Filho do
Homem;

38 0 campo é o mundo; a boa semente séo os filhos do reino; o joio
sao os filhos do maligno;

39 o inimigo que semeou é o diabo; a ceifa € a consumacao do
século, e os ceifeiros sao 0s anjos.

40 Pois, assim como o joio é colhido e langado ao fogo, assim sera
na consumacao do século.

41 Mandara o Filho do Homem os seus anjos, que ajuntardo do seu
reino todos os escandalos e os que praticam a iniquidade

42 e os langardo na fornalha acesa; ali havera choro e ranger de
dentes.

43 Entao, os justos resplandecerdo como o sol, no reino de seu Pai.
Quem tem ouvidos para ouvir ouca. (Mateus 13. 36-43)

Jesus, ao explicar a parabola do joio, cria um pequeno Iéxico de interpretacdes
alegdricas (versiculos 37 a 39); nos versiculos 40 a 43, interpreta-se o destino
contrario do joio e do trigo, com referéncia ao destino dos pecadores e dos justos no
juizo final. A semelhanca da parabola do semeador, em que o trigo semeado ao
longo do caminho é comido pelas aves, Satanas é quem obstrui o crescimento do
reino. Ele é o inimigo que prejudica ferozmente o homem que semeia boa semente
no seu campo. O joio que o inimigo espalhou secretamente no campo de Deus séao
todos os que se parecem de alguma forma com os seguidores de Jesus, cuja
fidelidade, entretanto, sera tornada conhecida no dia da colheita. Em termos
semioticos, pode-se dizer que, no joio (filhos do maligno), configura-se a modalidade
veridictoria da mentira [parece trigo (filhos do reino), mas nao é], o que converge
teologicamente para o evangelho de Jodo 8. 44c: “Quando ele [o diabo] profere

mentira, fala do que Ihe é préprio, porque € mentiroso e pai da mentira”.

Os estudiosos, porém, que contestam o estatuto alegérico das parabolas partem do
principio de que a alegoria sé cumpre sua fungao se o leitor ou o ouvinte identificar a
histéria contada com a mensagem pretendida.

Jeremias (2004: 68-91) faz uma critica contundente a necessidade que os leitores

veem de alegorizar todas as parabolas. Segundo ele, a Igreja primitiva viu-se na
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obrigagao de proceder desta maneira a fim de evangelizar os cristdaos, mas nem tudo
deve ser entendido no sentido alegorico. Leia-se A parabola dos maus viticultores,

registrada em Lucas, capitulo 20, versiculos 9 a 18:

A seguir passou Jesus a proferir ao povo esta parabola: Certo
homem plantou uma vinha, arrendou-a a lavradores e ausentou-se
do pais por prazo consideravel. No devido tempo, mandou um servo
aos lavradores para que lhe dessem do fruto da vinha; os lavradores,
porém, depois de o0 espancarem, o despacharam vazio. Em vista
disso, enviou-lhes outro servo; mas eles também a este espancaram
e, depois de o ultrajarem, o despacharam vazio. Mandou ainda um
terceiro; também a este, depois de o ferirem, expulsaram. Entao,
disse o dono da vinha: Que farei? Enviarei ao meu filho amado;
talvez o respeitem. Vendo-o, porém, os lavradores, arrazoavam entre
si, dizendo: Este é o herdeiro; matemo-lo, para que a heranga venha
a ser nossa. E, lancando-o fora da vinha, o mataram. Que lhes fara,
pois, o dono da vinha? Vira, exterminard aqueles lavradores e
passara a vinha a outros. Ao ouvirem isso, disseram: Tal nao
aconteca | Mas Jesus, fitando-os, disse: Que quer dizer, pois o0 que
esta escrito: A pedra que os construtores rejeitaram, esta veio a ser a
principal pedra, angular? Todo o que cair sobre esta pedra ficara em
pedacos; e aquele sobre quem ela cair ficara reduzido a pé.

Jeremias (2004: 76) acredita que dificilmente os ouvintes teriam relacionado a morte
do filho do proprietario a morte do préprio Jesus. Aponta dois motivos:
primeiramente, “a expressdo ‘filho de Deus’ ndao se encontra no judaismo
palestinense pré-cristdo como predicado messianico”; em segundo lugar, jamais o
auditério relacionaria uma histéria com uma outra que ainda estaria por acontecer.
Para entender uma alegoria, o ouvinte tem que ter em mente as duas histérias: a
alegdrica e a real a que ela se refere. Assim, A parabola dos maus viticultores nao
teve efeito alegorizante para o primeiro auditério. O leitor cristdo de hoje, entretanto,
sendo conhecedor de todo o desfecho da vida de Cristo, é capaz de fazer uma

interpretacao alegérica dessa parabola.

E importante ainda frisar que as parabolas eram, originalmente, textos orais,
destinados a um auditério que possivelmente via nessas histérias nada mais do que

discursos que encerravam exemplaridade.
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O préprio Cristo, porém, deixa claro haver um “mistério” em seus discursos

parabdlicos:

Entao, se aproximaram os discipulos e lhe perguntaram: Por que
Ihes falas por parabolas? Ao que respondeu: Por que a vés outros é
dado conhecer os mistérios do reino dos céus, mas aqueles nao lhes
€ isso concedido. (Mateus 13. 10-11)

Deve-se, entdo, entender que, por tras da histéria narrada por Cristo, ha uma outra
verdade que se quer passar. Nao se pode, entretanto, querer alegorizar todos os
detalhes da parabola para nao incorrer em erro como fez Santo Agostinho, que,
segundo Forward (2001: 91), interpretou A pardbola do bom samaritano'® da
seguinte maneira: 0 homem derrubado por salteadores (Satanas e seus anjos) é
Addo, que, expulso, tinha saido de Jerusalém (o paraiso do Eden) e partido para
Jericd (mortalidade). Satanas tinha-o despido (de sua imortalidade) e deixado
semimorto (morto espiritualmente, mas nao fisicamente). O sacerdote e o levita
(a Lei e os profetas do Antigo Testamento) sédo incapazes de salvar o homem e ele é
deixado para o samaritano (Jesus) atar suas feridas (coibir o pecado), derramar 6leo
(esperanca) e vinho (fervor). A hospedaria é a igreja, o hospedeiro é o apéstolo
Paulo, e os dois denarios sdo ou os dois maiores mandamentos (amar a Deus sobre
todas as coisas e amar o proximo como a si mesmo), ou os dois sacramentos (0

batismo e a santa ceia).

Esse é um exemplo da distor¢do de sentido que o excesso alegérico pode provocar.
A atitude do samaritano da parabola, pelo que tudo indica, parece apenas um

exemplo a ser seguido. Jeremias (2004: 9) afirma que

No comecgo pode ter havido um desejo inconsciente de achar nas
palavras simples de Jesus um sentido mais profundo. No meio
helenistico, estava amplamente espalhada a interpretacdo alegérica
dos mitos como portadora de conhecimentos esotéricos, e, no
judaismo helenistico, a exegese alegérica fez escola; coisa
semelhante era de se esperar neste assunto também dos mestres
cristaos.

123 Cf. texto integral nas p. 305-306.
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Embora se oponha a alegoria excéntrica de detalhes, Jeremias reconhece que a

parabola possibilita pluralidade de leitura.

As parabolas, via de regra, caracterizam-se pela pluri-isotopia, ou seja, apresentam
mais de uma leitura tematico-figurativa, o que permite ao enunciatario fazer
diferentes interpretacbes desse tipo de texto. As mensagens dessas narrativas,
embora tenham sido produzidas ha quase dois mil anos, sdo perfeitamente
aplicaveis a sociedade contemporanea. Fillion (2004: 258) explica a pluri-isotopia

das parabolas da seguinte maneira:

[...] a parabola vem a ser como um composto de corpo e alma. O
corpo é a propria narragdo, no sentido 6bvio e natural... A alma é
uma série de ideias paralelas as primeiras, que se desenvolvem
seguindo a prépria ordem, mas em plano superior, de sorte que é
necessario adverténcia e atencao para compreendé-las. (grifo nosso)

A maioria das parabolas, porém, conforme afirma Evans (1996: 115), “ilustra um
conceito abstrato (fidelidade, frutificacdo, perdédo, oragdo, julgamento) com

experiéncias e observagdes do viver diario”.

O fato de as imagens empregadas por Cristo em suas parabolas terem sido tiradas
da vida cotidiana da Palestina deve ter contribuido para os primeiros ouvintes
entendé-las literalmente, tirando delas apenas uma licdo moral ou um exemplo de

comportamento a ser imitado ou evitado. Segundo Jeremias (2004: 9),

[As parabolas] levam os ouvintes a um mundo que lhes é familiar,
tudo é tao simples e claro, a ponto de o ouvinte ndo poder dar outra
resposta sendo: Sim, de fato é assim!

A narrativa da parabola do semeador, por exemplo, que pode equivocadamente
passar ao leitor do Ocidente uma ideia de ndo-saber-fazer do semeador, ou seja,

inabilidade ao semear,

[...] trata-se de algo que acontece na realidade. Compreende-se o
caso, quando se sabe como se semeia na Palestina, ou seja,
precisamente antes de arar a terra. Portanto, o semeador da
parabola vai passando pelo campo nao arado e ainda cheio de
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restolho. Vé-se, entdo, porque ele semeia no caminho: é de propdsito
que ele langa a semente no caminho, isto é, no trilho que os
camponeses, de tanto passar, formaram no meio da antiga roga, pois
também o trilho deve ser arado. E também de propdsito que ele
semeia entre os espinhos secos espalhados pelo chdao nao lavrado,
pois eles também seréo revirados quando o arado passar. Também
nao é mais de se estranhar que os graos caiam em chao rochoso,
pois as rochas calcareas, recobertas por uma fina camada de terra,
dificilmente se distinguem do campo cheio de restolho, antes de os
discos do arado rangerem de encontro a elas. Portanto, o que ao
ocidental parece inabilidade € o comum no meio palestinense.
(JEREMIAS, 2004: 7-8)

Percebe-se, assim, que tanto os fatos narrados quanto as personagens que se
movimentam na narrativa sdo exemplos encontrados no cotidiano da época. Esse

recurso encobre, de certa forma, o fio metaférico que tece as parabolas.

E importante, entdo, ter consciéncia de que as parabolas se referem a um contexto
situacional ou, no caso especifico dos discursos parabdlicos de Jesus, ao contexto
do préprio evangelho. Bailey (1995: 15) sugere que se deve encarar a parabola

como uma pecga dentro da peca.

Para que a sugestao de Bailey fique semioticamente esclarecida, convém frisar que
a parabola € uma narrativa menor inserida em uma narrativa maior (o evangelho em
si), ou seja, um texto dentro de um outro texto. Assim, a insercao das parabolas —
por meio de desembreagem — produz mudanca de sujeitos na narrativa evangélica,
pois os sujeitos nelas introduzidos ndo sdo os mesmos da narrativa principal. Em
outras palavras, quem conta a narrativa principal é o sujeito evangelista, que instala
em seu discurso os sujeitos Jesus, apdstolos, fariseus, escribas, saduceus etc. Em
contrapartida, as histérias secundarias — as parabolas — sdo narradas pelo sujeito
Jesus, que vai, por sua vez, nelas instalar os sujeitos rico, vitva, juiz, pai etc. Bem
observam Calloud et al (1978: 226) que

Enquanto a narrativa principal camufla seu narrador, a parabola é
uma narrativa contada, produzida por um ator particular, Jesus, e
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dirigida a outros atores que sdo encontrados dentro do texto. Assim,
ela é uma narrativa dentro de uma narrativa (traducdo nossa)'®.

Adaptando um esquema proposto por Barros (2001: 75), pode-se verificar

claramente em que plano se encontram as parabolas:

ENUNCIACAO PRESSUPOSTA
DESEMBREAGEM DE 1¢ GRAU

DESEMBREAGEM DE 2° GRAU
DESEMBREAGEM DE 3¢ GRAU

enunciador (narrador (‘interlocutor (" interlocutor interlocutério | interlocutario | narratério | enunciatario
(=implicito) |(=evangeq (=Jesus) |(= atores das (=atores das |(=ouvintes de| (=implicito) | (=implicito)
lista) parébolas) parabolas) Jesus) tu projetado

narrativas secundarias
(parabolas)

1

narrativa principal
(evangelho propriamente dito)

Esquema 15: Delegacéo de voz discursiva nas parabolas

Pode-se dizer que, nos evangelhos, as parabolas introduzem uma estrutura
hermenéutica por meio de uma relagdo texto-contexto, ou seja, a mensagem
“secreta”’® dessas narrativas secundarias deveria ser interpretada e colocada em

pratica pelo publico original inserido na narrativa principal. A interpretagdo aqui,

'?* Whereas the primary narrative conceals its narrator, the parable is stated as a told narrative
produced by a particular actor, Jesus, and intended for other actors all of whom are found within the
text. Thus, it is a narrative within a narrative.

125 As parabolas, & primeira vista, ndo parecem ser prescricdes deontolégicas comportamentais para
entrar no reino de Deus, mas sdo. Configura-se, assim, a modalidade veridictéria do segredo, uma
vez que o dever-fazer e o dever-ndo-fazer ficam velados pela historiazinha em si.
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caracterizada por um saber-fazer, ndo deve ser confundida com a simples
compreensao. Calloud et al (1978: 239-240) estabelecem uma diferenca entre o
interpretar e o compreender. Segundo eles, este consiste em entender o sentido
interno da parabola, ou seja, a parabola pela pardbola, a historiazinha em si;
aquele, por sua vez, consiste em ligar o texto ao contexto do evangelho, isto &,
relacionar a mensagem implicita na parabola aos sujeitos que pertencem a narrativa

principal, estabelecendo-se, assim, um processo intratextual.

Em Calloud et al (1978: 303), Greimas posfacia:

Uma leitura independente de A parabola do filho prddigo, por
exemplo, é em parte enfraquecida e superada por sua insercido em
um contexto maior. O reconhecimento desse contexto maior implica
uma total releitura (traducéo nossa)'®.

O semioticista destaca que — embora a parabola seja uma narrativa paralela que tem
a narrativa principal como referéncia — ela tem autonomia suficiente para expressar
um todo de sentido. Dessa maneira, a parabola sustenta-se por si mesma, ou seja, é
uma narrativa que — tal qual um conto ou uma fabula — pode ser lida fora da
narrativa evangélica a que ela esta atrelada, mas isso implicar4d uma total releitura

do texto.

Dessa forma, as parabolas sdo narrativas secundarias que geram efeito de sentido
de ficcdo ligadas ao resto das narrativas evangélicas, que sao principais e que
produzem efeito de sentido de realidade.

[...] as parabolas parecem ser narrativas ficticias, enquanto o resto

das narrativas evangélicas, incluindo as histérias de milagre, parece

ser narrativa histérica (CALLOUD et al, 1978: 226, tradug@o nossa)'®’.

"% An independent reading of the parable of the Prodigal Son, for example, is in part weakened and
superseded by its insertion into a much larger context. The recognition of this larger context implies a
total rereading.

'271...] the parables appear to be fictive narratives, whereas the rest of the Gospel narratives, including
the miracles stories, appear to be historical narratives (CALLOUD et al, 1978: 226).
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Deve-se aqui entender o termo historico ndo necessariamente como uma realidade
dos fatos, mas como efeito de sentido de realidade produzido por uma ancoragem
actancial, espacial e temporal, ou seja, ata-se o discurso a pessoas, a espacos € a
datas que o receptor reconhece como “reais” ou “existentes”; assim, por meio de
uma concretizacdo semantica, os atores, 0s espacos € o tempo das narrativas
evangélicas sao preenchidos com tragos sensoriais que os iconizam, fazendo-os

“cOpias da realidade”.

Semioticamente, pode-se dizer que, quando se produz um enunciado, estabelece-se
um “acordo fiduciario” entre enunciador e enunciatario, o qual determina o estatuto

veridictorio do texto. Segundo Barros (2001: 77), além de efeitos de realidade,

[...] pode-se pretender obter efeitos de mentira ou de falsidade, de
irrealidade ou de ficgcdo, de distanciamento da enunciacdo. Os
exemplos sdo muitos: as histérias contadas com a indicagdo de
“histérias de pescador”, as fabulas que se dizem sempre fabulas, as
histérias infantis que comegam com “Era uma vez...”. Todas elas
produzem efeitos de mentira, de irrealidade ou de ficgéo.

Na construcdo composicional das parabolas complexas, por exemplo, Jesus
emprega trés estratégias discursivas basicas que produzem efeito de sentido de

ficcao:

a) a introducao da narrativa com o pronome indefinido certo. Ex.: “Um certo homem
tinha dois filhos...” (A parabola do filho prédigo); “Havia certo homem rico que se
vestia de purpura e de linho finissimo...” (A parabola do rico e Lazaro); “Certo
homem descia de Jerusalém para Jerico e veio a cair em maos de salteadores...”
(A parabola do bom samaritano); “Havia em uma cidade um certo juiz que nao

temia a Deus, nem respeitava homem algum.” (A parabola do juiz iniquo);

b) a instalacdo de atores andnimos'?® — identificados apenas por seu papel
tematico (fariseu, publicano, samaritano, sacerdote, filho mais velho, filho mais
novo, vilva etc) — e o emprego de tempo e de lugar indefinidos;

'?8 De todas as parabolas de Jesus, a do rico e Ldzaro é a Unica em que um ator é identificado por
um nome proprio.
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0 encerramento da narrativa com uma sentenga doutrinal. Ex.: “... haverd maior
jubilo no céu por um pecador que se arrepende do que por noventa e nove justos
que nao necessitam de arrependimento” (A parabola da ovelha perdida); “... ha
jubilo diante dos anjos de Deus por um pecador que se arrepende” (A parabola
da dracma perdida); “Assim é o que entesoura para si mesmo e nao € rico para
com Deus” (A parabola do rico insensato); “...qualquer que a si mesmo se

humilha sera exaltado” (A parabola do fariseu e o publicano).

Além disso, na maioria das vezes, o narrador — antes de desembrear o discurso ao

interlocutor Jesus — indica ao narratario que sera contada uma parabola.

Observem-se os seguintes exemplos:

a)

“Afluindo uma grande multiddo e vindo ter com ele gente de todas as cidades,

disse Jesus por parabola:” (A parabola do semeador — Lucas 8. 4);

“Atentai noutra paradbola. Havia um homem, dono de casa, que plantou uma
vinha.” (A parabola dos lavradores maus — Mateus 21. 33);

“E Ihes proferiu ainda uma parabola dizendo:” (A parabola do rico insensato —
Lucas 12. 16);

“Disse-lhes Jesus uma pardbola sobre o dever de orar sempre e nunca

esmorecer:” (A parabola do juiz iniquo — Lucas 18. 1);

“Prop6s também esta parabola a alguns que confiavam em si mesmos, por se
considerarem justos, e desprezavam os outros:” (A parabola do fariseu e o
publicano — Lucas 18. 9);

“Outra parabola lhes propés, dizendo:” (A parabola do joio — Mateus 13. 24);

“A seguir, passou Jesus a proferir ao povo esta parabola:” (A parabola dos maus

viticultores — Lucas 20. 9);
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h) “Ainda lhes propés uma parabola, dizendo:” (A parabola da figueira —
Lucas 21. 29).

Dessa forma, a verdade geral que Jesus quer passar em suas parabolas — que
independe do tempo e da época — esta ligada ao efeito de ficcdo, de exemplaridade.
Estabelece-se, assim, dentro do contexto dos evangelhos, a oposicao “realidade
versus ficgdo”, que pode ser representada pelo seguinte quadrado semiético'®:

realidade ficcao
e A A N
evangelho < > parabola
N~ _/
nao-ficgao nao-realidade

Esquema 16: Relagdes entre realidade e ficcdo nos evangelhos

A narrativa evangélica transmite um efeito de sentido de realidade; porém, ao
inserir-se uma parabola, Jesus, por meio de uma desembreagem, assume o papel
de “contador de histérias”, estabelecendo-se, assim, a negagao do elemento real. A
parabola é a assercao da ficcao; pelo fato, entretanto, de ela estar, dentro de um
contexto, ancorada na realidade, tem-se a negacao da ficcdo e o restabelecimento
da realidade.

Assim, a preocupacao que os evangelistas tém com a organizacdo da mensagem no
discurso de Cristo faz das parabolas um exemplo da funcédo poética’*® da linguagem.
Essa poeticidade, entretanto, se da no plano de conteudo, assegurada pela

figurativizagao discursiva, que confere beleza a mensagem. Jesus, muitas vezes,

129 No quadrado semiético, representa-se a relagao de contrariedade ou de oposicéo entre os termos
e, a partir dela, as relagdes de contradi¢cao e de contrariedade. (Barros, 2002: 89)
"% A funcao poética, segundo Jakobson (1995: 150), é aquela que se centra sobre a mensagem.
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vale-se dessa organizacao estética a fim de passar uma mensagem indireta aos

seus adversarios, tornando-a ambigua, de modo que seus oponentes ndo pudessem

acusa-lo de coisa alguma (“Quem tem ouvidos para ouvir, ouga” — Lucas 14. 35).

As parabolas registradas nos evangelhos candnicos podem ser representadas por

meio do seguinte quadro:

Parabolas tipo Mateus | Marcos | Lucas Joao

O semeador complexa 13. 3-8 4.3-8 8.5-8 -
O grao de mostarda simile 13.31-32 | 4.30-32 | 13.18-19 -
Os maus viticultores complexa |21.33-41| 12.1-9 | 20.9-16 -
A figueira figura simbdlica | 24, 32-33 | 13. 28-29 | 21. 29-31 -
Os dois fundamentos simile 7.24-27 6. 47-49 -
O cego que guia outro cego | provérbio 15.14 6. 39-42 -
O fermento simile 13.33 - 13. 20-21 -
A ovelha perdida complexa |18.12-14 - 15.4-7 -
O que contamina 0 homem enigma 15.10-11 | 7.14-16 - -
O casamento do filho dorei | complexa | 22.1-10 - - -
O bom e 0 mau servos figura simbdlica | 24, 45-51 - 12. 42-46

O joio complexa | 13.24-30 - - ;
O tesouro oculto simile 13.44 - - -
A pérola de grande valor simile 13. 45-46 - - -
A rede simile 13.47-50 - - -
O credor incompassivo complexa |18.23-35 - - -
Os trabalhadores da vinha complexa | 20.1-16 - - -
Os dois filhos complexa |21.28-32 - - -
A veste nupcial enigma 22.11-13 - - -
As dez virgens complexa | 25.1-13 - - -
Os talentos complexa |25.14-30 - - -
O camponés paciente simile - 4. 26-29 - -
O senhor e os servos simile - 13. 34-37 - -
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O servo vigilante simile - - 12. 35-40 -
Os dois devedores simile - - 7.41-43 -

O bom samaritano complexa - - 10. 30-37 -

O amigo a meia-noite complexa - - 11.5-8 -

O rico insensato complexa - - 12.16-21 -

A figueira estéril figura simbélica - - 13.6-9 -

A grande ceia complexa - - 14.16-24 -

O construtor da torre simile - - 14. 28-30

O rei combatente simile - - 14.31-32

A dracma perdida complexa - - 15.8-10 -

O filho prédigo complexa - - 15.11-32 -

O mordomo infiel complexa - - 16.1-8 -

O rico e Lazaro complexa - - 16. 19-31 -

O servo inutil simile - - 17.7-10 -

O juiz iniquo complexa - - 18.1-8 -

O fariseu e o publicano complexa - - 18.9-14 -
As minas complexa - - 19.12-27 -

O pao da vida metafora - - - 6. 35
A luz do mundo metéfora - - - 8.12
A porta das ovelhas metafora - - - 10.7-9
O bom pastor metafora - - - 10. 11-15
O caminho, a verdade e a vida metafora - - - 14.6
A videira metéfora - - - 15.1-8

Quadro 47: Parabolas de Jesus registradas nos evangelhos canénicos

Pode-se complementar o que se discutiu sobre a caracterizacdo da parabola,

recorrendo ao conceito de género proposto por Bakhtin. Assim, quando Jesus se

dirige ao publico para ensinar as verdades ocultas, ele ja aciona uma esfera de

atividade pedagdgica, uma vez que objetiva ensinar aos ouvintes comportamentos a

serem adotados ou evitados para entrar no reino de Deus. O género discursivo

escolhido para desenvolver esse conteudo tematico é a parabola. E, finalmente, o
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estilo empregado é o professoral, caracterizado, muitas vezes, por dois recursos

inter-relacionados: fala sem alteracéo de turnos'®' e emprego de perguntas retéricas.

llustragdo 11: Estilo professoral empregado nas parabolas

Assim, Jesus mostra-se como portador de uma verdade a ser ensinada, levando o
auditério a autoanalise ou a reflexdo, muitas vezes por meio de perguntas retoricas,
que — além de reforcar a expectativa do destinatario — tém carater metalinguistico,
ou seja, explicam ou retomam o proprio discurso, produzindo, assim, a ilusdo de

conhecimento, de verdade geral. Observem-se o0s seguintes exemplos:

a) “Que vos parece? Se um homem tiver cem ovelhas, e uma delas se extraviar,
ndo deixara ele nos montes as noventa e nove, indo procurar a que se

extraviou?” (A parabola da ovelha perdida — Mateus 18. 12);

b) “Que fara, pois, o dono da vinha?" (A parabola dos maus viticultores —
Marcos 12. 9);

3! Para Galembeck (2001: 54), turno &, na andlise de conversagdo, qualquer intervencdo dos
interlocutores, de qualquer extenséao.
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c) “Qual é a mulher que, tendo dez dracmas, se perder uma, ndo acende a candeia,
varre a casa € a procura diligentemente até encontra-la?” (A parabola da dracma

perdida — Lucas 15. 8);

d) Quem é, pois, o servo fiel e prudente, a quem o senhor confiou os seus conservos
para dar-lhes o sustento a seu tempo? (A parabola do bom e do mau servos —
Mateus 24. 45)

e) “Nao fara Deus justica aos seus escolhidos, que a ele clamam dia e noite, embora
pareca demorado em defendé-los?” (A parabola do juiz iniquo — Lucas 18. 7).

Com essa estratégia retérica, Jesus busca interagir com os ouvintes. Tal interacao,
entretanto, ndo objetiva saber a resposta deles, visto que ela é dada implicita ou
explicitamente na prépria parabola, mas sim criar um efeito de sentido de

132 antre enunciador e enunciatério.

proximidade
O Jesus marcano, que nao é muito inclinado a discursos, emprega poucas
parabolas. O Jesus joanino, por sua vez, ndo se vale de uma parabola complexa
sequer para transmitir suas verdades. Utiliza apenas as parabolas metaféricas,
construidas com o sintagma eu sou adicionado de um predicativo (0 bom pastor, a
videira, o pao da vida etc). J& o Jesus de Mateus e o de Lucas fazem
constantemente uso do recurso parabdlico, mas com énfases especificas. O Jesus
mateano, que é o grande rei e legislador, vai empregar com mais frequéncia que o
Jesus lucano as parabolas que abordam a tematica do reino dos céus (O fermento,
O tesouro oculto, A rede, A pérola de grande valor, O credor incompassivo, Os
trabalhadores da vinha, As dez virgens). O Jesus lucano, que é solidario com os
proscritos da sociedade, vai dar preferéncia as parabolas que abordam o tema da
inclusdo, no reino de Deus, dos humildes e dos desprezados (O bom samaritano, O

filho prodigo, O rico e Lazaro, O fariseu e o publicano).

'3 Para Discini (2005: 340), a pergunta retérica € “o meio para a construcdo da imagem positiva do
enunciatario: aquele que é e sabe que é legitimo participante da cena enunciativa”.
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Vinte e seis das quarenta e seis pericopes classificadas como parabolas
encontram-se em Lucas, sendo dezessete delas exclusivas de seu evangelho. Com
excecdo de uma — A parabola das minas — todas as demais aparecem na parte
central do evangelho lucano (9. 51 — 18. 34)'®, Em sua maioria, as parabolas do
Jesus lucano nao se enquadram nos ditos enigmaticos do Jesus mateano,
elaborados para separar os de fora dos de dentro do reino de Deus. O que faz o
Jesus de Lucas ser considerado o mestre das parabolas é exatamente o fato de

contar histérias simples, realistas e ilustrativas para camponeses judeus.

'3 Cf. esquema da p. 114
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2.1.4 O género profecia

Segundo Buckland (2001: 360), a palavra profecia é traducao do hebraico nebu’a; e
profeta, a traducdo de nabi. E provavel que nabi esteja em conexdo com uma raiz
assiria ou arabe, que significa proferir, anunciar uma mensagem. Nesse caso, 0 nabi
€ considerado o orador, a quem foi confiada uma missao. Por isso, o termo profeta,
como é empregado na Biblia, significa aquele que fala como acreditado mensageiro
de Deus. Desse modo, a palavra grega prophetes, que se encontra no Novo
Testamento, significa aquele que expde, fala sobre certo assunto. Os substantivos
abstratos nebu’a e propheteie (profecia) tém uma significacao correspondente.

Em seus ensinamentos particulares aos apoéstolos, Jesus proferiu discursos
relacionados a sua prépria morte, a destruicdo do templo, a sua segunda vinda e ao
fim dos tempos. Valeu-se, para isso, da chamada narrativa profética, em que os
acontecimentos narrados sao vistos como posteriores a narragcao. Segundo Fiorin
(2005: 63),

Nesse caso, usa-se o0 subsistema do futuro (concomitancia,
anterioridade e posterioridade ao futuro). Cabe lembrar que, mesmo
nesses textos chamados proféticos, muitas vezes usa-se o sistema
do presente com valor de futuro ou, entdo, imagina-se o
acontecimento futuro como algo j4 passado e faz-se uso do
subsistema do passado.

Examinem-se os seguintes exemplos:

Entao, [Jesus] Ihes disse: Levantar-se-a nagdo contra nagdo, e reino, contra reino;
havera grandes terremotos, epidemias e fome em varios lugares, coisas espantosas
e também grandes sinais do céu. (Lucas 21. 10-11)

Ha, nesses versiculos, dois futuros do presente coordenados entre si. O segundo

(haver) expressa uma concomitancia em relagao ao primeiro (levantar-se).
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Entdo, verao o Filho do Homem vir nas nuvens, com grande poder e gldria. E ele
enviara os anjos e reunira os seus escolhidos dos quatro ventos, da extremidade
da terra até a extremidade do céu. (Marcos 13. 26-27)

O momento de referéncia futuro é a visdo do Filho do Homem nas nuvens. O envio
dos anjos se dara num momento posterior a visao do Filho do Homem. Por seu
turno, o envio dos anjos € o0 momento de referéncia futuro em relagdo ao qual o ato

de reunir os escolhidos é ulterior.

(NARRAGCAO: MOMENTO PRESENTE)

|

(ACONTECIMENTOS NARRADOS: POSTERIORES A NARRAGAO)

llustracédo 12: Emprego do tempo futuro nos enunciados proféticos

Ao predizer sua paixao e morte, Cristo vale-se sempre da embreagem actancial,
trocando, assim, a primeira pessoa do singular pela terceira, investida pela figura
Filho do Homem. Observem-se, a titulo de exemplo, os seguintes excertos de
Mateus:
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Eu, porém, vos declaro que Elias ja veio, e ndo o reconheceram;
antes, fizeram com ele tudo quanto quiseram. Assim também o Filho
do Homem ha de padecer nas maos deles. (Mateus 17. 12)

Reunidos eles na Galileia, disse-lhes Jesus: O Filho do Homem
esta para ser entregue nas maos dos homens; e estes 0 matarao;
mas, ao terceiro dia, ressuscitara. Entdo, os discipulos entristeceram
grandemente. (Mateus 17. 22-23)

Eis que subimos para Jerusalém, e o Filho do Homem sera
entregue aos principais sacerdotes e aos escribas. Eles o
condenardo a morte. E o entregardo aos gentios para ser
escarnecido, acoitado e crucificado; mas, ao terceiro dia,
ressurgira. (Mateus 20. 18-19)

Assim, “o rei dos judeus” — tal qual foi chamado pelos magos que o vieram adorar
quando ele nascera — sera vilmente humilhado. Prediz-se também que o mesmo
Jesus que entrara triunfalmente em Jerusalém, venerado pelo povo como um

monarca, sera vilipendiado pelas autoridades judaicas e pelos guardas romanos.

As profecias de Cristo sobre sua propria morte sdo marcadas por uma isotopia de
rebaixamento (padecer, ser entregue nas maos dos homens, ser escarnecido,
acoitado e crucificado), que sinaliza a carnavalizacdo do Messias. Deve-se entender
aqui a carnavalizacdo na acepc¢ao bakhtiniana, que é a transposicdao do carnaval
para a literatura. Durante o carnaval, a vida se pée ao contrario, o mundo inverte-se.
Derrubam-se as hierarquias e todas as formas de medo que ela acarreta, a
veneracao, a piedade, a etiqueta. Bakhtin afirma que a literatura cristd antiga —
inclusive aquela que foi canonizada — é impregnada de elementos de
carnavalizacao, dentre os quais aponta a coroacdo-destronamento como tipico dos

evangelhos canénicos:

A literatura narrativa crista também foi alvo da carnavalizacao direta.
Basta lembrar a cena de coroacao-destronamento do “rei dos judeus”
dos evangelhos canénicos. (Bakhtin: 2005, 135)
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Segundo o linguista russo, ha uma ambivaléncia a perpassar a festa de carnaval.
Entroniza-se como rei o bufao ou o escravo. Os simbolos do poder que esse rei
porta — ao contrario da vida real em que sao vistos apenas no plano sério e absoluto
— sao também ambivalentes: sdo a negacdo da seriedade e a afirmacdo da
relatividade. Nos evangelhos candnicos, os soldados romanos, que tém Tibério
César como rei, fazem de Jesus um “bobo da corte”, colocando-lhe na cabeg¢a uma
coroa de espinhos, dando-lhe como cetro um canigo e, como vestes reais, um manto
escarlate. Cumpre ainda destacar que o ritual de coroacao de Jesus € acompanhado
de uma linguagem de insulto e de zombaria, procedimento também tipicamente

carnavalesco.

Bakhtin (2005: 125) insiste em que, na coroacao, ja esta contida a ideia do futuro
destronamento. No cerimonial do rito de destronamento, o destronado é despojado
de suas vestes reais, da coroa e de outros simbolos do poder. Esses simbolos
carnavalescos ja incorporam, de acordo com o linguista, a perspectiva de negacao
(morte). No evangelho marcano, por exemplo, relata-se o seguinte: “Depois de o
terem escarnecido, despiram-lhe a purpura e o vestiram com suas préprias vestes.
Entao, conduziram Jesus para fora, com o fim de o crucificarem”
(Marcos 15. 20).

Lucas relata que, durante a Via Crucis, Jesus é seguido por numerosa multidao.

Blomberg (2009: 452) faz uma curiosa observagao:

Em algum momento entre o meio da manha e o meio-dia na véspera
do sabado da semana da Pascoa, Pilatos entregou Jesus aos
soldados para ser crucificado. Eles o levam pelas estreitas e
abarrotadas ruas de Jerusalém, lembradas hoje como via dolorosa.
O “desfile” se torna uma parédia macabra das marchas triunfais dos
imperadores visitantes.

Esse desfile macabro a que Jesus é submetido — do qual sdo também participes os
oponentes e os adjuvantes — configura um verdadeiro espetaculo carnavalesco.
Bakhtin (1996: 6) frisa que o carnaval ignora toda distingdo entre atores e

espectadores. Ignora também o palco, mesmo na sua forma embrionaria.
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Os evangelistas canbnicos constroem, assim, no relato da paixdo, uma imagem
grotesca de Cristo. Afirma Bakhtin (1996: 17) que

O trago marcante do realismo grotesco é o rebaixamento, isto €, a
transferéncia ao plano material e corporal, o da terra e do corpo, na
sua indissoluvel unidade, de tudo o que é elevado, espiritual, ideal e
abstrato.

A profanagdo do sacro culmina com a crucificagcdo de Jesus, que é totalmente
despido de suas vestes, com a exposicdo publica de seu baixo corporal. Weber
(1975 apud MYERS, 1992: 457) faz uma descricdo da pratica da crucificacao

extraida de fontes antigas:

As vezes, o condenado tinha uma tabuinha, onde se declarava a
causa poena, a razdo de sua condenacdo, pendurada no pescogo.
Depois, ele préprio devia carregar a barra transversal da cruz (o
patibulum) até o local da execucao. Ai era totalmente despido e
flagelado, se isso ainda ndao houvesse sido feito. De acordo com o
costume antigo, os carrascos tinham permissao de distribuir entre si
as roupas do condenado. No lugar da execucdo, geralmente ja
estava fincado um pau (stipes ou palu). [...] O condenado, entdo, era
deitado no chao, tanto os antebracos quanto os pulsos eram
amarrados ou pregados a barra transversal e, em seguida, era
erguido para ser posto no patibulum. [...] Se pretendessem que o
condenado ficasse visivel de longe, escolhiam uma cruz elevada.
Geralmente, contudo, o pau vertical ndo media mais do que cerca de
dois metros e meio. Isso significava que os animais selvagens
podiam dilacerar o crucificado, arrancando-o da cruz. Os pés das
vitimas nao ficavam apoiados em suporte como a arte cristd o tem
pintado desde o século VI, mas eram amarrados ou pregados a
haste vertical. Geralmente, o condenado “sentava” sobre uma cavilha
(sedile ou cornu) fixada no meio da haste. Em geral, o crucificado
morria de asfixia gradual. ***

Observem-se as passagens dos evangelhos canbnicos em que, a partir do ritual

biunivoco da coroagao-destronamento, Cristo é carnavalizado:

'3* WEBER, Hans Ruedi. The cross: tradition and interpretation. Grand Rapids: Eerdmans, 1975.
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Entao, uns [sacerdotes] cuspiam no rosto de Jesus e lhe davam
murros, e outros o esbofeteavam, dizendo: Profetiza-nos, 6 Cristo,
quem é que te bateu! (Mateus 26. 67-68)

Logo a seguir, os soldados do governador [Pilatos], levando Jesus
para o pretério, reuniram em torno dele com toda a coorte.
Despojando-o das vestes, cobriram-no com um manto escarlate;
tecendo uma coroa de espinhos, puseram-lha na cabeca e, na
mao direita, um canico; e, ajoelhando-se diante dele,
escarneciam-no, dizendo: Salve, rei dos judeus! E, cuspindo nele,
tomaram o canico e davam-lhe com ele na cabec¢a. Depois de o
terem escarnecido, despiram-lhe o manto e o vestiram com as
suas proprias vestes. Em seguida, levaram-no para ser
crucificado. (Mateus 27. 27-31)

Puseram-se alguns [membros do Sinédrio] a cuspir nele, a
cobrir-lhe o rosto, a dar-lhe murros e a dizer-lhe: Profetiza! E os
guardas o tomaram a bofetadas. (Marcos 14. 65)

Entdo, os soldados o levaram para dentro do palacio, que é o
pretério, e reuniram todo o destacamento. Vestiram-no de purpura
e, tecendo uma coroa de espinhos, puseram-lha na cabeca. E o
saudavam, dizendo: Salve, rei dos judeus! Davam-lhe na cabeca
com um canico, cuspiam nele e, pondo-se de joelhos,
adoravam-no. Depois de o terem escarnecido, despiram-lhe a
purpura e o vestiram com suas proprias vestes. Entio,
conduziram Jesus para fora, com o fim de o crucificarem.
(Marcos 15. 16-20)

Os [guardas] que detinham Jesus zombavam dele, davam-lhe
pancadas e, vendando-lhe os olhos, diziam: Profetiza-nos: quem é
que te bateu? E muitas outras coisas diziam contra ele, blasfemando.
(Lucas 22. 63-65)

Dizendo ele isto, um dos guardas que ali estavam deu uma
bofetada, dizendo: E assim que falas ao sumo sacerdote?
(Jodo 18. 22)

Os soldados, tendo tecido uma coroa de espinhos, puseram-lhe
na cabeca e vestiram-no com um manto de purpura.
Chegavam-se a ele e diziam: Salve, rei dos judeus! E davam-lhe
bofetadas. (Joao 19. 2-3)

Os soldados, pois, quando crucificaram Jesus, tomaram-lhe as
vestes e fizeram quatro partes, para cada soldado uma parte; e
pegaram também a tlnica. A tdnica, porém, era sem costura, toda
tecida de alto a baixo. Disseram, pois, uns aos outros: Nao a
rasguemos, mas lancemos sortes sobre ela para ver a quem cabera.
(Jodo 19. 23-24)
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Observem-se também as seguintes imagens que recobrem a carnavalizagao do rei

dos judeus'®:

& i

llustrag@o 15: A ridicularizagao do rei dos judeus — desfile macabro pelas ruas de Jerusalém

llustragéo 16: Despojamento das vestes e cruc'ificagéo do rei dos judeus

'3 As imagens que ilustram a carnavalizagdo de Cristo séo fotos do filme A paixdo de Cristo, de Mel
Gibson (2004).
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Além de empregar a expressao Filho do Homem para prenunciar sua paixao, Jesus
a utiliza também para referir-se a sua messianidade. Tal expressao ja aparece com

valor messianico no livro do profeta Daniel, capitulo 7, versiculo 13:

Eu estava olhando nas minhas visdes da noite, e eis que vinha com
as nuvens do céu um como o Filho do Homem, e dirigiu-se ao Ancido
de Dias, e o fizeram chegar até ele. Foi-lhe dado dominio, e gléria, e
o reino, para que os povos, nacdes e homens de todas as linguas o
servissem; o seu dominio é dominio eterno, que n&ao passara, € o
seu reino jamais sera destruido. (Daniel 7. 13-14)

O sonho de Daniel anuncia que a vinda do Messias inaugurard uma nova fase do
governo de Deus na terra. Cristo realizou isso, segundo os estudiosos, ao introduzir
o Reino de Deus na experiéncia humana. Nos sinoticos, ha dois exemplos que
fazem alusdo a essa profecia de Daniel. O primeiro € introdutério da cena do
julgamento escatolégico:

Entao, verdo o Filho do Homem vir nas nuvens, com grande poder e
gléria. (Marcos 13. 26)

O segundo é a resposta que Jesus da ao sumo sacerdote, quando ele pergunta se

ele era o Messias:

Jesus respondeu: Eu sou, e vereis o Filho do Homem assentado a
direita do Todo-Poderoso e vindo com as nuvens do céu.
(Marcos 14. 62)

Jesus predisse também a destruicdo do templo, a sua segunda vinda e o fim dos
tempos. Embora Marcos relate menos ensinamentos de Jesus do que 0s outros
evangelistas, ele registra um longo discurso escatolégico de Cristo. Se, como se viu
na primeira parte deste trabalho, o objetivo de Marcos era levar conforto a igreja
perseguida, tal discurso era uma promessa de esperangca a todos os que
perseverassem no sofrimento. Marcos emprega a estratégia de ziguezaguear no
texto, ou seja, trata de uma crise iminente — a queda de Jerusalém — depois fala
sobre o final dos tempos, e volta, enfim, a queda de Jerusalém. Assim, o evangelista
mostra que a destruicdo proxima de Jerusalém é um esbogo do horror do final dos

tempos.
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Ao sair Jesus do templo, disse-lhe um dos seus discipulos: Mestre!
Que pedras, que construcoes! Mas Jesus |lhe disse: Vés estas
grandes construcées? Nao ficara pedra sobre pedra, que nao seja
derribada.

No monte das Oliveiras, defronte do templo, achava-se Jesus
assentado, quando Pedro, Tiago, Jodo e André lhe perguntaram em
particular: Dize-nos quando sucederdo estas coisas, e que sinal
havera quando todas elas estiverem para cumprir-se.

Entao, Jesus passou a dizer-lhes: Vede que ninguém vos engane.
Muitos virdao em meu nome, dizendo: Sou eu; e enganarao a muitos.
Quando, porém, ouvirdes falar de guerras e de rumores de guerras,
n&o vos assusteis; &€ necessario assim acontecer, mas ainda nao é o
fim. Porque se levantara nacédo contra nagéo, e reino contra reino.
Havera terremotos em varios lugares e também fomes. Essas coisas
sao o principio das dores.

Estai vos de sobreaviso, porque vos entregardo aos tribunais e as
sinagogas; sereis agoitados, e vos fardo comparecer a presenca de
governadores e de reis, por minha causa, para lhes servir de
testemunho. Mas é necessario que primeiro o evangelho seja
pregado a todas as nagbes. Quando, pois, vos levarem e vos
entregarem, ndo vos preocupeis com o que haveis de dizer, mas o
que vos for concedido naquela hora, isso falai; porque ndo sois vés
os que falais, mas o Espirito Santo. Um irmao entregara a morte
outro irm&o, e o pai, ao filho; filhos havera que se levantardao contra
0s progenitores e os matardo. Sereis odiados de todos por causa do
meu nome; aquele, porém, que perseverar até o fim, esse sera salvo.
Quando, pois, virdes o abominavel da desolacdo situado onde nao
deve estar (quem |é entenda), entdo, os que estiverem na Judeia
fujam para os montes; quem estiver em cima, no eirado, ndo desga
nem entre para tirar da sua casa alguma coisa; e o que estiver no
campo nao volte atras para buscar a sua capa. Ai das que estiverem
gravidas e das que amamentarem naqueles dias! Orai para que isso

\- ndo suceda no inverno.

Porque aqueles dias serdo de tamanha tribulacdo como nunca houve
desde o principio do mundo, que Deus criou, até agora e nunca
jamais havera. Nao tivesse o Senhor abreviado aqueles dias, e
ninguém se salvaria; mas, por causa dos eleitos que ele escolheu,
abreviou tais dias. Entao, se alguém vos disser: Eis aqui o Cristo! Ou:
Ei-lo ali! Nao acrediteis;

pois surgirdao falsos cristos e falsos profetas, operando sinais e
prodigios, para enganar, se possivel, os préprios eleitos. Estai vés de
sobreaviso; tudo vos tenho predito. Mas, naqueles dias, apds a
referida tribulagao, o sol escurecerd, a lua ndo dara a sua claridade;
as estrelas cairdo do firmamento, e os poderes dos céus serdo
abalados. Entédo, verdo o Filho do Homem vir nas nuvens, com
grande poder e gléria. E ele enviara os anjos e reunir4d 0s seus
escolhidos dos quatro ventos, da exiremidade da terra até a
extremidade do céu. Aprendei, pois, a parabola da figueira: quando
ja os seus ramos se renovam, e as folhas brotam, sabeis que esta
préximo o verao. Assim, também vés: quando virdes acontecer essas
coisas, sabei que esta proximo, as portas.
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Em verdade vos digo que ndo passara esta geracdo sem que tudo
isso aconteca. Passara o céu e a terra, porém minhas palavras nao
passarao. Mas a respeito daquele dia ou da hora ninguém sabe; nem
0s anjos no céu, nem o Filho, sen&o o Pai. Estai de sobreaviso, vigiai
e orai; porgue nao sabeis quando sera o tempo. E como um homem
que, ausentando-se do pais, deixa a sua casa, da autoridade aos
seus servos, a cada um a sua obrigacdo, e ao porteiro ordena que
vigie. Vigiai, pois, porque nao sabeis quando vira o dono da casa: se
a tarde, se a meia-noite, se ao cantar do galo, se pela manhg; para
que, vindo ele inesperadamente, ndo vos ache dormindo. O que,
porém, vos digo, digo a todos: vigiai! (Marcos 13. 1-37)

O capitulo 13 de Marcos, como se pode observar, € uma longa profecia de

desgraca, descrevendo o tempo da maldicao em trés etapas:

a) o inicio das dores: falsos messias, guerras, terremotos, fomes, perseguicoes;

b) o aparecimento do abominavel da desolacédo no templo, fuga escatoldgica, falsos

messias e falsos profetas;

c) ultima revolta e colapso do cosmo, introduzindo a parusia do Filho do Homem.

O abominavel da desolacédo foi uma profecia feita pelo profeta Daniel referente a
violacao do templo de Jerusalém. Em 168 a.C., Antioco IV Epifanio, governador do
império sirio, erigiu, no patio do templo de Jerusalém, um altar ao Zeus do Olimpo.
Além disso, para difamar o judaismo, ordenou que se sacrificassem porcos e
animais imundos no templo. Jesus conduz, entretanto, a profecia a uma segunda
profanagéo: a chegada do exército romano a Jerusalém em 70 d.C. O general Tito
ordenou a destruicdo da cidade inteira. Do Templo propriamente dito, de seus
edificios secundarios e de suas galerias e colunatas, nao ficou realmente pedra

sobre pedra.

Jesus predisse também a grande aflicdo pela qual os judeus passariam com a
chegada dos romanos a Jerusalém. Segundo o historiador Flavio Josefo, s6 em
Jerusalém, morreram 1.100.000 judeus, e outros 97.000 foram feitos prisioneiros e

condenados a cruéis sofrimentos ou a escravidao. Foram tantos os crucificados que
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chegou a faltar espaco para as cruzes. A fome atacou familias inteiras a ponto de as

maes comerem os proprios filhos.

Apos profetizar a queda do lugar santo, Jesus, usando simplesmente o advérbio
entdo, faz uma ruptura temporal e transporta seus ouvintes para 0 momento da

parusia:

Entdo, se alguém vos disser: Eis aqui o Cristo! Ou: Ei-lo ali! Nao
acrediteis; pois surgirao falsos cristos e falsos profetas, operando
sinais e prodigios, para enganar, se possivel, os proprios eleitos.
Estai vos de sobreaviso; tudo vos tenho predito. Mas, naqueles dias,
apés a referida tribulagéo, o sol escurecera, a lua ndo dara a sua
claridade; as estrelas cairdo do firmamento, e os poderes dos céus
serdo abalados. Entéo, verdo o Filho do Homem vir nas nuvens, com
grande poder e gléria. (Marcos 13. 21-26)

Jeremias (2008: 196) defende que

Para compreender as afirmagbes de Jesus sobre a iminéncia dos
acontecimentos do tempo final é de fundamental importancia
reconhecer que possuimos dois apocalipses sinéticos, € nao apenas
um como o afirma a terminologia corrente.

O segundo apocalipse apontado por Jeremias encontra-se no evangelho de Lucas,

capitulo 17, versiculos 20 a 37:

Interrogado pelos fariseus sobre quando viria o reino de Deus, Jesus
Ihes respondeu: Nao vem o reino de Deus com visivel aparéncia.
Nem dirdo: Ei-lo aqui! Ou: L& esta! Porque o reino de Deus esta
dentro de vos. A seguir, dirigiu-se aos discipulos: Vira o tempo em
que desejareis ver um dos dias do Filho do Homem e nao o vereis. E
vos dirdo: Ei-lo aqui! Ou: La esta! Nao vades nem os sigais; porque
assim como o relampago, fuzilando, brilhando de uma a outra
extremidade do céu, assim serd, no seu dia, o Filho do Homem.
Mas importa que primeiro ele padeca muitas coisas e seja rejeitado
por esta geragdo. Assim como foi nos dias de Noé, sera também
nos dias do Filho do Homem: comiam, bebiam, casavam e
davam-se em casamento, até o dia em que Noé entrou na arca, e
veio o diluvio e destruiu a todos. O mesmo aconteceu nos dias de
L6: comiam, bebiam, compravam, vendiam, plantavam e edificavam:
mas, no dia em que L6 saiu de Sodoma, choveu do céu fogo e
enxofre e destruiu a todos. Assim sera no dia em que o Filho do
Homem se manifestar. Naquele dia, quem estiver no eirado e tiver
0s seus bens em casa nao desca para tira-los; e de igual modo quem
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estiver no campo nao volte para tras. Lembrai-vos da mulher de
L6'. Quem quiser preservar a sua vida perdé-la-a; e quem a perder
de fato a salvara. Digo-vos que, naquela noite, dois estardo numa
cama; um serd tomado, e deixado o outro; duas mulheres estarao
juntas moendo; uma sera tomada, e deixada a outra. Dois estardo no
campo; um sera tomado, e o outro, deixado. Entao, lhe perguntaram:
Onde sera isso, Senhor? Respondeu-lhes: Onde estiver o corpo, ai
se ajuntardo também os abutres.

Os dois apocalipses sinéticos tém tematicas diversas. Marcos enfatiza os sinais
prévios; Lucas, o carater repentino do fim. Essa ideia lucana se torna precisa pelo

encadeamento de figuras: o fim vira de repente como o raio, como o dilivio, como a

chuva de fogo sobre Sodoma e Gomorra.

Os ditos proféticos de Cristo podem ser relacionados por meio do seguinte quadro:

Profecias Mateus Marcos Lucas
Volta de Cristo na gléria com os anjos 9.26
g | 16. 27 8.38 o1 27.98
Sofrimento, morte e ressurreigdo de Cristo 17.22-23 9. 31 9.22
20. 18-19 10. 33-34 18. 31-33
Ressurreicao de Cristo 17.9 - .
Sofrimento de Cristo nas maos dos homens 17. 12 . 9. 44
Trés dias de sepultamento 12. 40 - -
Crucificacao de Cristo 26.2 - -
Cristo reunira os eleitos na sua 22 vinda 24. 30-31 13. 26-27 .
Cristo e os ap6stolos entronizados 19. 28 . 22.28-30
Cristo sentado a direita de Deus 26. 64 14. 62 22. 69
A segunda vinda repentina de Cristo 24. 27 ) 17. 24
24. 37-44 17. 26-36
. . 24.5
Surgimento de falsos cristos e de falsos profetas 24. 11 ] 132-1622 21.8
24.23-24 3.21-
Cristo e o dia do juizo final 25.31-46 - -
Jerusalém sitiada e invadida 24.15-18 13. 14-16 21.20-24
Destrui¢éo do templo de Jerusalém 24.2 13.2 21.6
Sinais dos tempos 24. 6-7 13.7-8 21. 9-11
24. 29 13. 24-25 21. 25-26
Perseguicdo aos discipulos de Cristo 10él7é23 13.9-13 21 12-17

Quadro 48: Profecias de Jesus registradas nos evangelhos sinéticos

'3 A mulher de L6, ao olhar para tras para ver a destruicdo de Sodoma, tornou-se uma estatua de

sal.
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Como se pbdde observar, as profecias — por apresentarem o conteudo tematico das
narracdes dos acontecimentos futuros — eram empregadas por Jesus, quando — na
esfera da acao religiosa — ele pretendia alertar seus discipulos sobre os sofrimentos
e a morte que iria padecer, sobre a iminente destruicdo de Jerusalém, sobre o final

dos tempos ou sobre a sua segunda vinda.

Embora o Jesus instalado nos trés evangelhos sinbticos faga profecias, o Jesus
marcano merece destaque. Primeiramente, a fala inaugural delegada a ele no
evangelho é profética. Empregando um estilo apocaliptico (do grego apocalypsis,
revelagao), o Cristo de Marcos diz: “O tempo estd cumprido, e o reino de Deus esta
proximo; arrependei-vos e crede no evangelho” (Marcos 1. 15). Em segundo lugar, o
evangelho marcano, como se viu na primeira parte deste trabalho, orienta-se para o
sacrificio da cruz. Jesus vai, assim, constantemente predizer sua paixao a fim de
reforcar a perseguida comunidade cristd que para entrar no reino de Deus é
necessario negar a si mesmo, tomar sua cruz e seguir Cristo. Emprega aqui um

estilo pungente.

O Jesus marcano prevé que o fim dos tempos acontecera imediatamente, em sua
propria geragao, enquanto seus discipulos ainda viverem (“Em verdade vos afirmo
que, dos que aqui se encontram, alguns ha que, de maneira nenhuma, passarao
pela morte até que vejam ter chegado com poder o reino de Deus” — Marcos 9. 1;
“Em verdade vos digo que nao passara esta geracao sem que tudo isto aconteca” —
Marcos 13. 30). O Jesus joanino, por sua vez, nao faz profecias sobre sua paixao
nem fala sobre o iminente surgimento do Filho do Homem para julgar a Terra.
Ehrman (2010: 97) explica da seguinte maneira o fato de o Jesus de Jodo néo ter

inclinagdes proféticas:

Quando Jogo foi escrito, provavelmente entre 90 e 95 d.C., aquela
geragéo anterior tinha morrido, e a maioria dos discipulos, se nao
todos, ja estava morta. Ou seja, eles morreram antes da vinda do
reino. O que fazer com um ensinamento sobre um reino aqui na
Terra se ele nunca é estabelecido? Reinterpretar o ensinamento. O
modo como Joao o reinterpreta é pela alteragcdo do conceito basico.
Uma visdo de mundo apocaliptica como a encontrada em Marcos
implica um dualismo histérico no qual ha uma era do mal atual e o



253

futuro reino de Deus. Esta era e a era por vir: elas podem ser
tracadas quase como uma linha do tempo, horizontalmente na
pagina. O evangelho de Jodo desloca o dualismo horizontal do
raciocinio apocaliptico para transforma-lo em dualismo vertical. Ja
nao se trata mais de um dualismo desta era na Terra e da que vira,
também na Terra; em vez disso, € um dualismo da vida aqui embaixo
e da vida acima. N6s estamos embaixo, Deus esta acima. Jesus,
como Verbo de Deus, desce de cima precisamente para que
possamos experimentar um nascimento “de cima”. Quando
experimentamos esse novo nascimento ao acreditarmos em Cristo,
aquele que veio de cima, também nés teremos vida eterna. E quando
morrermos ascenderemos ao reino celestial para viver com Deus. O
reino ndo vem mais a Terra. O reino esta no céu. E podemos chegar
la acreditando naquele que desceu para nos ensinar o caminho. E
um ensinamento muito diferente do encontrado em Marcos.
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2.1.5 O género oracao

Na literatura biblica, oragdo (do latim oratio'

, orationis, linguagem cuidada,
discurso) € uma suplica ou um pedido dirigido a Deus. De acordo com Vermes
(2006b: 251), a religido judaica na época de Jesus conhecia duas categorias de

oracdo: a estatutaria e a privada.

O texto da oragcao estatutaria era determinado e frequentemente revisado pelas
autoridades religiosas, refletindo as preocupacdes basicas da comunidade. O
fraseado estabelecido devia ser seguido estritamente durante a recitacdo dessas
oracdes, em ocasides prescritas. Como bem observa Jadon (2009: 205), tais
oracOes, repetidas como mantras, valorizam o significante em detrimento do

significado.

A oracdo privada, pelo contrario, permitia liberdade ao individuo de escolher as
palavras que melhor expressassem seus sentimentos e desejos. As poucas oracoes

de Jesus relatadas nos evangelhos pertencem a classe privada. Observe-se:

Oracao Mateus | Marcos | Lucas Joao
Pai-Nosso 6.9-13 - 11.2-4 -
Agradecimento pelos humildes 11. 25-27 - 10. 21-22 -
Pedido para Deus poupar-lhe o sofrimento 26. 39 14. 36 22.42 -
Pedido para ressuscitar Lazaro - - - 11. 41-42
Pedido para que o nome de Deus fosse glorificado - - - 12. 28
Pedido para que ele (Jesus) fosse glorificado,
para que os apostolos fossem santificados e - - - 17.1-26
para que a igreja fosse unificada
Questionamento do seu abandono por Deus 27. 46 1534 i i
Pedido de perdao para os que o crucificaram i i 23.34 i
Entrega do espirito a Deus i i 23.46 i

Quadro 49: Oragdes de Jesus registradas nos evangelhos candnicos

%7 TORRINHA (1993: 591), em seu Diciondrio latino portugués, alerta que o termo latino oratio
opbe-se a sermo. O primeiro designa uma linguagem cuidada, com arte; o segundo, uma linguagem
familiar. Dai, a oragao ser um discurso mais reverente, e 0 sermao, um discurso mais familiar.
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Cristo inclusive condenava as oracbes publicas e mecanizadas, constituidas de
repeticoes:

[Disse Jesus:] Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto e,
fechada a porta, oraras a teu Pai, que esta em secreto; e teu Pai, que
vé em secreto, te recompensara. E, orando, ndo useis de vas
repeticdes, como os gentios; porque presumem que pelo seu muito
falar serdao ouvidos. Nao vos assemelheis, pois, a eles; porque Deus,
0 vosso Pai, sabe o de que tendes necessidade, antes que Iho
pecais. (Mateus 6. 6-8)

E interessante, entretanto, notar que o Pai-Nosso, embora tenha sido uma oragéo
privada de Jesus, acabou tornando-se estatutaria, uma vez que é constantemente
recitada de forma individual ou coletiva pelos membros da igreja crista,

principalmente da Igreja Catdlica.

Para Lévi-Strauss (apud Fontanille e Zilberberg: 2001, 272), “a prece esta destinada
a superar o abismo que separa 0 homem de seu deus”. Semioticamente, a oracdo
produz um efeito de sentido de aproximacao e de interacéo do plano temporal com o
plano espiritual, uma vez que é o Unico género discursivo de que o homem se vale

para comunicar-se com Deus.

do plano espiritual com o plano temporal

aproximacao

llustrag@o 17: Aproximagao e interagao do plano espiritual com o plano temporal no género oragao
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Segundo Buckland (2001: 312), “a oracao crista baseia-se na convicgdo de que o
Pai Celeste ouvira e respondera as peticdes dos seus filhos da maneira € no tempo
que Ele julgue melhor”. Entao, Jesus incita seus discipulos a uma adeséo fiduciaria,
que envolve sobretudo crer que o que for pedido sera atendido ([...] e tudo quanto
pedirdes em oracdo, crendo, recebereis — Mateus 21. 22). Examine-se o seguinte

texto:

Pedi, e dar-se-vos-a; buscai e achareis; batei, e abrir-se-vos-a. Pois
todo o que pede recebe; o que busca encontra; e, a quem bate,
abrir-se-lhe-a. Ou qual dentre vés é o homem que, se porventura o
filho Ihe pedir pao, Ihe dara pedra? Ou, se lhe pedir um peixe, lhe
dara uma cobra? Ora, se vés, que sois maus, sabeis dar boas
dadivas aos vossos filhos, quanto mais vosso Pai, que esta nos céus,
dara boas coisas aos que Ihe pedirem? (Mateus 7. 7-12)

Os imperativos pedi, buscai e batei organizam a isotopia da persisténcia. Assim,
Cristo ensina que a fé deve ser aliada a perseveranca da oragao, pois, da mesma
maneira que um pai atende as suplicas de uma criangca, Deus, da mesma forma,
atende as suplicas do homem. Tem-se, aqui, uma inversao do dispositivo actancial
que parte do destinador para chegar ao destinatario manipulado. Na oracao,
encontra-se um destinatario empenhado em manipular o destinador, pois, como bem
defende Tatit (2001: 37),

Deus é um grande destinador transcendente — sempre o maior
de todos, nos sistemas de valores conhecidos — que independe de
atributos modais ou de bens materiais para exercer sua influéncia, ja
que é um produto da fé dos seus destinatarios (grifo nosso).

Cristo, sem duvida alguma, inova a maneira de orar. A imagem de Deus construida
semioticamente por Jesus'*® é de um Pai. Dessa forma, Jesus — de forma Unica e

singular — invoca Deus como Abba, forma aramaica de Pali.

Aba, Pai, tudo te é possivel; passa de mim este calice; contudo, ndo
seja 0 que eu quero, e sim o que tu queres. (Marcos 14. 36)

138 Jesus constréi uma imagem mais préxima de Deus porque lhe é concedida uma voz por meio de
uma desembreagem. Em primeira instancia, sdo os préprios evangelistas que constroem essa
imagem paterna de Deus.
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Pai nosso, que estas nos céus, santificado seja o teu nome.
(Mateus 6. 9)

Gragas te dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste
estas coisas aos sabios e instruidos e as revelastes aos pequeninos.
Sim, 6 Pai, porque assim foi do teu agrado. (Lucas 10. 21)

Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazem. (Lucas 23. 34)
Pai, nas tuas méos entrego 0 meu espirito. (Lucas 23. 46)

Pai, gracas te dou porque me ouviste. (Jodo 11. 41)

Pai, glorifica o teu nome. (Jodo 12. 28)

Pai, é chegada a hora; glorifica a teu Filho, para que o Filho te
glorifique a ti [...] (Joao 17. 1)

[...] e, agora, glorifica-me, 6 Pai, contigo mesmo, com a gléria que eu
tive junto de ti, antes que houvesse mundo. (Jodo 17. 5)

Pai santo, guarda-os em teu nome, que me deste, para que eles
sejam um, assim como vos. (Jodo 17. 11)

Pai, a minha vontade é que onde eu estou, estejam também contigo
os que me deste [...] (Jodo 17. 24)

Jeremias (2008: 114-115) esclarece que o judaismo antigo dispunha de uma grande
rigueza de modos de se dirigir a Deus. A Tefillah, por exemplo, oragcao composta de
dezoito preces, que ja na época do Novo Testamento se rezava trés vezes ao dia,
termina cada béncdo com uma nova interpelacdo de Deus. A primeira béncao
encerra assim: “Louvado sejas, Javé, Deus de Abrado, Deus de Isaque e Deus de
Jaco, Deus Altissimo, Senhor do céu e da Terra, nosso escudo e escudo de nossos
pais. Louvado sejas, Javé, escudo de Abrado”.

Uma forma de invocar a Deus segue outra. A interpelacdo de Deus como Pai
entretanto, ndo € encontrada em nenhuma oragdo judaica nem em passagem
alguma do Antigo Testamento. As oracdes de Jesus, ao trazerem o vocativo paterno,
produzem efeito de sentido de proximidade Deus-homem, além de intensificar o

contrato fiduciario.



258

2.1.6 O género conversa

A construcdo composicional do género conversa (do latim conversatio, trato,
intimidade) resulta da alternancia de papéis entre falante e ouvinte durante o tempo
em que eles voltam sua atencdo para uma tarefa comum, que € a troca de ideias
sobre determinado assunto. Sendo assim, o texto é resultado de um trabalho
cooperativo dos dois interlocutores, que o vao compondo a medida que a conversa
se realiza. Difere do debate por ser um processo de comunicagdo espontaneo, sem
altercacoes.

a

llustragao 18: Revezamento nos papéis de falante e ouvinte entre os participantes do género conversa

Os evangelhos relatam — em discurso direto — algumas conversas de Jesus com
seus discipulos, com algumas mulheres, com alguns doentes e até mesmo com
alguns fariseus proximos. Essas conversas, entretanto, sdo instaladas pelos
evangelistas por desembreagens internas, que criam a ilusdo de situacao “real” do

dialogo. Verifique-se o seguinte trecho da conversa entre Jesus e a samaritana:

Estava ali a fonte de Jacé. Cansado da viagem, assentara-se Jesus
junto a fonte, por volta da hora sexta. Nisto, veio uma mulher
samaritana tirar agua. Disse-lhe Jesus:

— D&-me de beber.

Pois seus discipulos tinham ido a cidade para comprar alimentos.
Entao, disse-lhe a mulher samaritana:
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— Como, sendo tu judeu, pedes de beber a mim, que sou
samaritana?

Replicou-lhe Jesus:

— Se conheceras o dom de Deus e quem te pede: da-me de beber, tu
Ihe pedirias, e ele te daria agua viva.

Respondeu-lhe ela:

— Senhor, tu n&o tens com que atirar, e o0 pogo € fundo; onde, pois,
tem a agua viva? Es tu, porventura, maior do que Jacé, o nosso pai,
que nos deu o poco, do qual ele mesmo bebeu, e, bem assim, seus
filhos, e seu gado?

Afirmou-lhe Jesus:

— Quem beber desta agua tornara a ter sede; aquele, porém, que
beber da agua que eu lhe der nunca mais tera sede, pelo contrario, a
agua que eu lhe der sera nele uma fonte a jorrar para a vida eterna.
Disse-lhe a mulher:

— Senhor, da-me dessa agua para que eu ndo mais tenha sede, nem
precise vir aqui busca-la. (Jodo 4. 1-15)

A atribuicdao de voz a Jesus e a mulher samaritana confere, por exemplo, “realidade”
e, portanto, “verdade” as manifestacdes de estranheza da samaritana pelo fato de
Jesus, sendo judeu, dirigir-lhe a palavra e pelo fato de ele oferecer-lhe agua sem ter,
para isso, um cantaro com que tira-la do pogo.

De acordo com Berger (1998: 228), os dois grupos de dialogo mais importantes do
Novo Testamento sdo os de instrugdo e os de revelagéao.

Nos dialogos de instrucéo, os parceiros da conversa instalados pelo enunciador tém
apenas a funcao de transmitir um ensinamento ao leitor. No centro, estd uma
personagem superior em ciéncia e sabedoria (no caso dos evangelhos, Jesus).
Berger (1998: 229) observa que todos os didlogos de instrucdo, nos textos
evangélicos, limitam-se rigorosamente aos discipulos de Jesus. Vejam-se alguns
exemplos:

Ao descerem do monte, ordenou Jesus aos discipulos que nao
divulgassem as coisas que tinham visto [a transfiguracdo] até o dia
em que o Filho do Homem ressuscitasse dentre os mortos. Eles
guardaram a recomendacao, perguntando uns aos outros que seria o
ressuscitar dentre os mortos. E interrogaram-no, dizendo: Por que
dizem os escribas ser necessario que Elias venha primeiro?
Entao, ele lhes disse: Elias, vindo primeiro, restaurara todas as
coisas; como, pois, esta escrito sobre o Filho do Homem que sofrera
muito e sera aviltado? Eu, porém, vos digo que Elias ja veio, e
fizeram com ele tudo o que quiseram, como a seu respeito esta
escrito. (Marcos 9. 9-13)



260

Entao, Pedro, voltando-se, viu que também o ia seguindo o discipulo
a quem Jesus amava, o qual na ceia se reclinara sobre o peito de
Jesus e perguntara: Senhor, quem é o traidor? Vendo-o, pois, Pedro
perguntou a Jesus: E quanto a este? Respondeu-lhe Jesus: Se
eu quero que ele permaneca até que eu venha, que te importa?
Quanto a ti, segue-me. Entao, tornou-se corrente entre os irmaos o
dito de que aquele discipulo ndo morreria. Ora, Jesus nao dissera
que tal discipulo ndo morreria, mas: Se eu quero que ele permaneca
até que eu venha, que te importa? (Jodo 21. 20-23)

[apds Jesus dizer aos fariseus que o homem que repudia sua mulher
e se casa com outra comete adultério]

Disseram-lhe os discipulos: Se essa é a condicao do homem
relativamente a sua mulher, nao convém casar. Jesus, porém,
respondeu-lhes: Nem todos sao aptos para receber esse
conceito, mas apenas aqueles a quem é dado. Porque ha eunucos
de nascenga; ha outros a quem os homens fizeram tais; e ha outros
que a si mesmos se fizeram eunucos, por causa do reino dos céus.
Quem é apto para o admitir admita. (Mateus 19. 10-12)

[apbs os discipulos ndo conseguirem exorcizar um jovem possesso]
Quando entrou em casa, os seus discipulos lhe perguntaram em
particular: Por que nao pudemos noés expulsa-lo?
Respondeu-lhes: Esta casta nao pode sair sendao por meio de
oracao e jejum. (Marcos 9. 28-29)

Nos dialogos de revelacao, introduz-se uma revelagao enigmatica; constata-se, em

seguida, que o discipulo ndo a entendeu. A nao compreensdo sinaliza a

necessidade de um ensinamento revelador. Esse tipo de didlogo apresenta, assim,

uma estrutura tripartida:

A - a primeira revelagao, enigmatica, precisa de esclarecimento.
B = a ndo compreensao humana se manifesta (pergunta, censura ou pedido).
C - segue-se, entdo, a segunda revelagao, esclarecedora.

Observem-se os seguintes exemplos:

A>

B->

Convocando Jesus, de novo, a multiddo, disse-lhes: Ouvi-me, todos,
e entendei! Nada ha fora do homem que, entrando nele, o possa
contaminar; mas o que sai do homem é o que o contamina. Se
alguém tem ouvidos para ouvir, ouca. Quando entrou em casa,
deixando a multidao, os seus discipulos o interrogaram acerca da
pardbola. Entdo, disse-lhes: Assim vds também nao entendeis?
Nao compreendeis que tudo o que de fora entra no homem néao o
pode contaminar, porque nao lhe entra no coragdo, mas no ventre, e
sai para lugar escuso? E, assim, considerou ele puros todos os
alimentos. E dizia: O que sai do homem, isso € 0 que 0 contamina.



C->

A->
B->
c->

A->

B->

C->

A>

B->

C->
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Porque de dentro, do coracao dos homens, é que procedem os
maus designios, a prostituicao, os furtos, os homicidios, os
adultérios, a avareza, as malicias, o dolo, a lascivia, a inveja, a
blasfémia, a soberba, a loucura. Ora, todos esses males vém de
dentro e contaminam o homem. (Marcos 7. 17-23)

Nesse, interim, os discipulos rogavam-lhe, dizendo: Mestre, come!
Mas ele Ihes disse: Uma comida tenho para comer, que vds nao
conheceis. Diziam, entdo, os discipulos uns aos outros: Ter-lhe-ia,
porventura, alguém trazido o que comer? Disse-lhes Jesus: A
minha comida consiste em fazer a vontade daquele que me
enviou e realizar a sua obra. (Jodo 4. 31-34)

[Jesus] levantou-se da ceia, tirou a vestimenta de cima e,
tomando uma toalha, cingiu-se com ela. Depois, deitou agua na
bacia e passou a lavar os pés aos discipulos e a enxugar-lhos
com a toalha com que estava cingido. Aproximou-se, pois, de
Simao Pedro, e este lhe disse: Senhor, tu me lavas os pés a
mim? Respondeu-lhe Jesus: O que eu faco ndao o sabes agora;
compreendé-lo-as depois. Disse-lhe Pedro: Nunca me lavaras os
pés. Respondeu-lhe Jesus: Se eu ndo te lavar, ndo tens parte
comigo. Entdo, Pedro pediu-lhe: Senhor, ndo somente os pés, mas
também as maos e a cabeca. [...] Depois de lhes ter lavado os pés,
tomou as vestes e, voltando a mesa, perguntou-lhes: Compreendeis
0 que vos fiz? Vés me chamais o Mestre e 0 Senhor e dizeis bem;
porque eu o sou. Ora, se eu, sendo o Senhor e o Mestre, vos lavei
os pés, também vos deveis lavar os pés uns dos outros. Porque
eu vos dei o exemplo, para que, como eu vos fiz, fagcais vos
também. Em verdade, em verdade vos digo que o servo ndo é maior
do que seu senhor, nem o enviado, maior do que aquele que o
enviou. (Jodo 13. 4-16)

[Jesus disse:] Um pouco, e nao mais me vereis; outra vez um
pouco, e ver-me-eis. Entdo, alguns dos seus discipulos disseram
uns aos outros: Que vem a ser isso que nos diz: Um pouco, e nhao
mais me vereis, e outra vez um pouco, e ver-me-eis; e: Vou para
o Pai? Diziam, pois: Que vem a ser esse — um pouco? Nao
compreendemos o que dquer dizer. Percebendo Jesus que
desejavam interroga-lo, perguntou-lhes: Indagais entre vés a respeito
disso que vos disse: Um pouco, e ndo me vereis, € outra vez um
pouco, e ver-me-eis? Em verdade, em verdade eu vos digo que
chorareis e vos lamentareis, e 0 mundo se alegrara; vds ficareis
tristes, mas a vossa tristeza se convertera em alegria. A mulher,
quando esta para dar a luz, tem tristeza, porque a sua hora é
chegada; mas, depois de nascido o menino, ja ndo se lembra da
aflicdo, pelo prazer que tem de ter nascido ao mundo um homem.
Assim também agora vis tendes tristeza; mas outra vez vos
verei; 0 vosso coracao se alegrara, e a vossa alegria ninguém
podera tirar. (Jodo 16. 16-22)
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Merecem ainda destaque mais dois grupos de dialogo apontados por Berger
(1998: 233-234):

a) dialogo de reconhecimento da identidade do revelador

Algum interlocutor reconhece o revelador com base em suas palavras ou em suas

obras. O reconhecimento cristolégico € o auge do dialogo.

Jesus viu Natanael aproximar-se e disse a seu respeito: Eis um
verdadeiro israelita, em que ndo h& dolo! Perguntou-lhe Natanael:
Donde me conheces? Respondeu-lhe Jesus: Antes de Filipe te
chamar, eu te vi, quando estavas debaixo da figueira. Entao,
exclamou Natanael: Mestre, tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de
Israel! (Jodo 1. 47-49)

Disse Jesus [a samaritana]: Vai, chama teu marido e vem c4; ao que
Ihe respondeu a mulher: N&o tenho marido. Replicou-lhe Jesus: Bem
disseste, ndo tenho marido; porque cinco maridos ja tiveste, e esse
que agora tens nao é teu marido; isto disseste com verdade. Senhor,
disse-lhe a mulher, vejo que tu és profeta. (Jodo 4. 16-19)

Ouvindo Jesus que tinham expulsado [0 cego que ele curara],
encontrando-o, perguntou-lhe: Crés tu no Filho do Homem? Ele
respondeu e disse: Quem é, Senhor, para que eu nele creia? E
Jesus lhe disse: Ja o tens visto, e é o que fala contigo. Entao,
afirmou ele: Creio, Senhor; e o adorou. (Joao 9. 35-38)

Disse, pois, Marta a Jesus: Senhor, se estiveras aqui, ndo teria
morrido meu irmao. Mas também sei que, mesmo agora, tudo quanto
pedires a Deus, Deus to concedera. Declarou-lhe Jesus: Teu irmao
ha de ressurgir. Eu sei, replicou Marta, que ele ha de ressurgir na
ressurreigado, no Ultimo dia. Disse-lhe Jesus: Eu sou a ressurreigéo e
a vida. Quem cré em mim, ainda que morra, vivera; e todo o que vive
e cré em mim ndo morrera, eternamente. Crés nisto? Sim, Senhor,
respondeu ela, eu tenho crido que tu és o Cristo, o Filho de
Deus que devia vir ao mundo. (Jodo 11. 21-27)

b) didlogo com funcéo de distanciamento

Esse tipo de didlogo, comum no evangelho joanino, apresenta a seguinte estrutura:
parentes ou amigos de Jesus fazem-lhe um pedido ou uma proposta; ele se recusa;

depois, ele faz o que lhe foi pedido, mas tomando ele mesmo a iniciativa. Produz-se,



263

assim, um efeito de sentido de que Jesus nao se submete aos caprichos das

pessoas, mas executa o que acha necessario na hora que bem quer.

PEDIDO

RECUSA {

ATENDIMENTO

PEDIDO

RECUSA

ATENDIMENTO

Ora, a festa dos judeus, chamada Festa dos Tabernaculos,
estava proxima. Dirigiram-se, pois, a ele os seus irmaos e
disseram-lhe: Deixa este lugar e vai para a Judeia, para que
também os teus discipulos vejam as obras que fazes. Porque
ninguém ha que procure ser conhecido em publico e, contudo, realize
os seus feitos em oculto. Se fazes estas coisas, manifesta-te ao
mundo. Pois nem mesmo os seus irmaos criam nele. Disse-lhe, pois,
Jesus: O meu tempo ainda ndo chegou, mas 0 vosso sempre esta
presente. Nao pode o mundo odiar-vos, mas a mim me odeia, porque
eu dou testemunho a seu respeito de que as suas obras sdo mas.
Subi vés outros a festa; eu, por enquanto, nao subo, porque o
meu tempo ainda nao esta cumprido. Disse-lhes Jesus estas coisas
e continuou na Galileia. Mas, depois que seus irmaos subiram
para a festa, entao, subiu ele também, nao publicamente, mas
em oculto. (Jodo 7. 2-10)

Mandaram, pois, as irmas de Lazaro dizer a Jesus: Senhor, esta
enfermo aquele a quem amas. Ao receber a noticia, disse Jesus:
Esta enfermidade nao é para morte, e sim para a gléria de Deus, a
fim de que o Filho de Deus seja por ela glorificado. Ora, amava Jesus
a Marta, e a sua irma, e a Lazaro. Quando, pois, soube que Lazaro
estava doente, ainda se demorou dois dias no lugar onde
estava. Depois, disse aos seus discipulos: Vamos outra vez para
a Judeia. Disseram-lhe os discipulos: Mestre, ainda agora os judeus
procuravam apedrejar-te, e voltas para 1a? Respondeu Jesus: Nao
sdo doze as horas do dia? Se alguém andar de dia, ndo tropeca,
porque vé a luz deste mundo; mas, se andar de noite, tropega,
porque nele ndo ha luz. Isso dizia e depois lhe acrescentou: Nosso
amigo Lazaro adormeceu, mas vou para desperta-lo.
(Jodo 11. 3-11)

As principais conversas relatadas nos evangelhos podem ser relacionadas no

seguinte quadro:

Conversas de Jesus com Mateus | Marcos Lucas Joao
a mae de Tiago e Joao 20. 21 - - -
a mulher cananeia 15.22-28 | 7.27-29 - -
a mulher samaritana - - - 4.7-26
a multidao - - - 6. 25-40
alguns fariseus - - 13.31-33 -
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André - - - 6.9-10
André e outro discipulo - - - 1.38-39
Caifas 26.63-64 | 14. 61-62 - -
dez leprosos - - 17.13-14 -
dois cegos 9.27-30 - - -
dois cegos de Jericéd 20. 30-33 - - -
dois discipulos de Joao Batista 11.3-6 - 7.19-23 -
dois discipulos no caminho de Emads - - 24.17-29 -
Filipe - - - 6.5-7
14.8-10
Judas Iscariotes 26. 25 - - 12.4-8
26. 49-50
Judas Tadeu - - - 14, 22-24
Maria Madalena - - - 20. 15-17
Maria, sua mae - - 2.48-49 2.34
Marta, irma de Maria - - 10. 40-42 | 11.21-27
11.39-40
Natanael - - - 1. 47-51
Nicodemos - - - 3.2-15
o apoéstolo Jodo - 9.38-40 | 9.49-50 -
0 cego Bartimeu - 10.51-52 | 18. 38-42 -
o cego curado no tanque de Siloé - - - 9. 35-39
o discipulo amado - - - 13. 25-26
o malfeitor da cruz - - 23.42-43 -
0 pai de um jovem possesso - 9.21-24 | 9.38-41 -
os apostolos Tiago e Joao 20.22-23 | 10.35-40 | 9.54-56 -
8.25-26 1.37-38
13.10-13 | 4.38-40 8.9-15
14.15-18 | 5. 30-31 8. 24-25
15.12-20 | 6.35-38 9.12-14 4.31-38
17.9-12 8.27-29 17.5-6 11'715
17.19-21 | 9.11-13 22.8-12 -
19.23-30 | 9.28-29 | 22. 35-38
26.17-18 | 14.12-15 | 22. 49-51
26.21-32 | 14. 18-21
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os discipulos dissidentes - - - 6. 60-65
0s guardas que vao prendé-lo - - - 18.4-8
0os membros do Sinédrio - - 22 67-70 .
14.2831 [ [ oot | 5 45 | 66870
17.25-27 14' 29.31 | 22 '31 34 13. 36-38
26.33-35 | ' 21.15-22
Pilatos - 15.2 23.3 | 18.33-37
19. 10-11
seus irmaos - - - 7.3-8
Simao, o fariseu - - 7.40-47 -
. 14.5-7
Tomé - - -
20. 27-29
um centuriao 8.6-13 - - -
L 9. 59-60
um dos discipulos 8.21-22 - 9 61-62 -
um escriba 8.19-20 - 9.57-58 -
um homem entre a multidao - - 12.13-15 -
um jovem rico 19.16-21 | 10.17-21 | 18. 18-22 -
um leproso 8.2-4 1.40-44 | 5.12-14 -
um oficial do rei - - - 4.48-50
um paralitico - - - 5.6-8
uma mulher entre a multidao - - 11.27-28 -
uma mulher flagrada em adultério - - - 8.10-11
uma pessoa entre a multidao - - 13. 23-30 -
Zaqueu, o publicano - - 19. 5-10 -

Quadro 50: Conversas de Jesus registradas nos evangelhos canénicos

O Jesus dos evangelhos sinéticos e o Jesus do evangelho joanino empregam niveis

de linguagem bem distintos. O primeiro comunica-se com enunciados incisivos; o

segundo, com discursos longos, desorganizados, repetitivos e frequentemente

alegoricos. As respostas do Jesus dos sinéticos ndo sao ensaiadas, sao curtas e

objetivas; as do Jesus joanino sdo exortagdes planejadas e estruturadas. O estilo

senhorial do Jesus de Jodo faz que seus interlocutores, na maioria das vezes, ndao o

compreendam. E o que acontece com Nicodemos, com a mulher samaritana no
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poco de Jacd e até mesmo com os doze apostolos. Caracterizam também as
conversas do Cristo joanino as impacientes e cortantes réplicas. Tome-se como
exemplo a resposta atravessada que Jesus da a Filipe, quando ele lhe pede que
mostre o Pai: “Filipe, ha tanto tempo estou convosco, e ndo me tens conhecido?”
(Jodo 14.9).

Uma vez estudadas as caracteristicas dos principais géneros discursivos
empregados pelo interlocutor Jesus, sera examinado agora seu éthos, ou seja, 0s

tracos de carater depreendidos de seus discursos.
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2.2 A depreensao do éthos de Jesus

Consideracoes iniciais

O éthos é, grosso modo, a imagem do enunciador construida na enunciacao. Em
outras palavras, é a apreensao do carater do enunciador por meio do discurso.
Verifica-se, entretanto, que ha diferentes niveis enunciativos num texto: enunciador,

narrador e interlocutor. Para Fiorin (2008: 141),

Nao ha qualquer dificuldade para determinar o que se poderia
chamar o éthos do interlocutor, j& que este é uma personagem
construida na obra, com todas as suas caracteristicas fisicas e
psiquicas. O problema € distinguir o carater do enunciador e do
narrador. E Greimas quem nos da a pista para fazer essa distingéo.
Diz ele que o enunciador tomado como ator da enunciagao se define
pela totalidade de sua obra. Quando analisamos uma obra singular,
podemos definir os tragcos do narrador, quando estudamos a obra
inteira de um autor € que podemos apreender o éthos do enunciador.

Como o objeto precipuo da segunda parte deste trabalho sdo os discursos de Jesus
registrados nos evangelhos canénicos, pretende-se depreender, por meio deles, o
éthos do ator Jesus. Sabe-se, porém, que o Jesus de cada um dos evangelhos é
uma personagem instaurada discursivamente pelos narradores evangelistas. Fiorin
(1996: 72) explica que “o discurso direto € um simulacro da enunciacdo construido
por intermédio do discurso do narrador”’; dessa forma, o éthos que se depreende dos
discursos do Jesus mateano, marcano, lucano ou joanino €, de certa forma,

construido pelo préprio evangelista.

Barthes (1975: 203) define o éthos como “os tragos de carater que o orador deve
mostrar ao auditério para causar boa impressao [...]", ou seja, pode-se afirmar — em
termos greimasianos — que o orador deve estabelecer um contrato fiduciario com

seus ouvintes.

Barros (2001: 37) ressalta que, no contrato fiduciario, o destinador, gracas a um

fazer persuasivo, busca a adesao do destinatario. Dessa forma, o discurso de Jesus
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caracteriza-se tanto pelo fazer-fazer (os ouvintes devem assumir certos
comportamentos para adquirirem o reino de Deus ou a vida eterna) quanto pelo
fazer-crer (0 publico deve reconhecer como verdadeiro o fazer do pregador).

Na Retorica aristotélica, ja se apontavam trés caracteristicas responsaveis pelo

estabelecimento desse contrato de confianga :

Os oradores inspiram confianga: (a) se seus argumentos e conselhos
sao sabios, razoaveis e conscientes, (b) se sdo sinceros, honestos e
equanimes e (c) se mostram solidariedade, obsequiedade e
amabilidade com seus ouvintes (ARISTOTELES, Retdrica Il, 1378a
6, apud AMOSSY, Ruth (org.), 2005: 37).

Aristoteles esclarece, assim, que bem argumentar implica conhecer 0 que move ou
comove o auditério a que se destina. Dessa forma, dependendo do /6gos (recursos
discursivos) e do pathos (estado de espirito do auditério), o destinador expressa uma
dimensao de éthos diferente. Fiorin (2008: 140) explica as trés dimensdes de éthos

enumeradas por Aristoteles:

a) a phronesis, que significa o bom senso, a prudéncia, a ponderacao, ou seja, que
indica se o enunciador exprime opinides competentes e razoaveis. O enunciador
que se utiliza da phrdnesis se apresenta como sensato, ponderado, construindo
suas provas muito mais com os recursos do /6gos do que com o do pathos ou do

éthos (em outras palavras, com os recursos discursivos);

b) a areté, que significa a virtude, mas virtude tomada em seu sentido primeiro de
“qualidades distintivas do homem” (latim uir, uiri), portanto, a coragem, a justica,
a sinceridade; nesse caso, 0 enunciador apresenta-se como alguém simples e
sincero, franco ao expor seus pontos de vista. O que se vale da areté se
apresenta como franco, temerario e constréi suas provas muito mais com os

recursos do éthos;

C) a eunoia, que significa a benevoléncia e a solidariedade; nesse caso, o

enunciador passa uma imagem agradavel de si, porque mostra simpatia pelo
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auditério. O que usa a eunoia se apresenta como alguém solidario com seu
enunciatario, como um igual, cheio de benevoléncia e de benquerenca e erige

suas provas muito mais com base no pathos.

Serao analisados agora, dentro de cada um dos quatro evangelhos canénicos,
alguns discursos empregados pelo interlocutor Jesus para que, dessa totalidade,
seja depreendido seu éthos. Esse exame permitira verificar os tracos de carater
peculiares do Jesus mateano, do Jesus marcano, do Jesus lucano e do Jesus

joanino.
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2.2.1 O éthos do Jesus mateano

Desde o primeiro discurso publico, o Jesus mateano declara o propésito de limitar
seu ministério ao povo de Israel. No Sermao da Montanha, ele préprio recomenda a

seus discipulos:

Nao deis aos cdes o que é santo, nem lanceis ante os porcos as
vossas pérolas, para que nao as pisem com os pés e, voltando-se,
vos dilacerem. (Mateus 7. 6)

As expressdes cdes e porcos sao judaicas e — segundo Mounce (1996: 74) —
aplicadas aos gentios, baseando-se no fato de que esses animais nao fazem
nenhuma distin¢cao entre alimentos limpos e alimentos imundos. Metaforicamente, é
uma instrucdo que condena as missdes dirigidas aos gentios. Essa interpretacao

pode ser corroborada, quando, ao dar instrucées aos doze apédstolos, Jesus lhes diz:

Nao tomeis rumo aos gentios, nem entreis em cidade de
samaritanos; mas, de preferéncia, procurai as ovelhas perdidas da
casa de Israel. (Mateus 10. 5-6)

Em outro relato de Mateus, uma mulher gentia, quando implora a Jesus que ele lhe

cure a filha, recebe como resposta:

Nao fui enviado senao as ovelhas perdidas da casa de Israel.
(Mateus 15. 24)
Diante de tal indiferenca, ela o adora, implorando que a socorra. Jesus, porém,

retruca:

Nao é bom tomar o pao dos filhos e lan¢a-lo aos cachorrinhos.
(Mateus 15. 26)

Valendo-se mais uma vez da metafora canina de valor pejorativo para referir-se aos

gentios, Jesus s6 vai atender ao pedido da mulher apés ela chegar ao apice de sua

s

fé:

Sim, Senhor, porém os cachorrinhos comem das migalhas que
caem da mesa dos seus donos. Entédo, Ihe disse Jesus: O mulher,
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grande é a tua fé! Faga-se contigo como queres. E, desde aquele
momento, sua filha ficou sa. (Mateus 15. 28)

Segundo Mounce (1996: 163), muitos estudiosos dos textos biblicos tém visto
nessas palavras de Jesus um violento chauvinismo. Outros, porém, interpretam, por
meio desses discursos, que o evangelho deveria ser pregado primeiramente ao povo
eleito de Deus, ou seja, os judeus. Dessa forma, como os judeus rejeitaram o
evangelho, ele foi prometido a outros povos, o que fica claro na ultima instrucao do
Jesus mateano aos seus apéstolos: “Ide, portanto, fazei discipulos de todas as
nacoes...” (Mateus 28. 19).

A medida que o Jesus mateano vai sendo rejeitado pelos judeus, ele vai abrindo, de
modo progressivo, o caminho do evangelho para os gentios. Assim, em A parabola
dos lavradores maus — compartilhada com Marcos e Lucas — apenas Mateus inclui a
predicdo de Jesus de que o reino de Deus “vos sera tirado e sera entregue a um

povo que Ihe produza os respectivos frutos”. Observe-se:

Atentai noutra pardbola. Havia um homem, dono de casa, que
plantou uma vinha. Cercou-a de uma sebe, construiu nela lagar,
edificou-lhe uma torre e arrendou-a a uns lavradores. Depois,
ausentou-se do pais. Ao tempo da colheita, enviou os seus servos
aos lavradores para receber os frutos que lhe tocavam. E os
lavradores, agarrando os servos, espancaram um a um,
mataram a outro e a outro apedrejaram. Enviou ainda outros
servos em maior numero; e trataram-nos da mesma sorte. E, por
tltimo, enviou-lhes o seu préprio filho, dizendo: A meu filho
respeitardo. Mas os lavradores, vendo o filho, disseram entre si: Este
€ o herdeiro; ora, vamos, matemo-lo e apoderemo-nos da sua
heranga. E, agarrando-o, lancaram-no fora da vinha e
mataram-no. Quando, pois, vier o senhor da vinha, que fara aqueles
lavradores? Responderam-lhe: Fara perecer horrivelmente a esses
malvados e arrendara a vinha a outros lavradores que lhe remetam
os frutos nos seus devidos tempos. Perguntou-lhes Jesus: Nunca
lestes nas Escrituras: A pedra que os construtores rejeitaram, essa
veio a ser a principal pedra, angular; isso procede do Senhor e é
maravilhoso aos nossos olhos? Portanto, digo-vos que o reino de
Deus vos sera tirado e sera entregue a um povo que lhe produza
os respectivos frutos. Todo o0 que cair sobre esta pedra ficara em
pedacos; e aquele a quem ela cair ficara reduzido a po.
(Mateus 21. 33-44)
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Uma das leituras possiveis dessa parabola permite estabelecer as seguintes
relagbes: o homem, dono de casa, é Deus; a vinha, o reino de Deus; os servos sao
os profetas que foram assassinados por Israel; o filho é Jesus, que recebeu o
mesmo mau tratamento por parte da nagao. Assim, como punicao, o reino de Deus
sera tirado dos judeus e entregue a um povo que ha de produzir os seus frutos. Esse
€ 0 ponto central da parabola. Ao rejeitar a mensagem dos profetas e, por fim, ao
rejeitar o préprio Filho, Israel demonstrou sua incapacidade para produzir o tipo de
conduta e de vida apropriados ao reino de Deus. Dessa forma, o reino é tirado do

povo israelita e dado aos gentios.

O Jesus mateano confirma a universalidade do reino dos céus, quando vaticina o
julgamento de todos os povos do mundo, durante o qual separara as ovelhas dos

cabritos:

Quando vier o Filho do Homem na sua majestade e todos os
anjos com ele, entdo, se assentara no trono de sua gloria; e todas as
nacoes serao reunidas em sua presencga, e ele separara uns dos
outros, como o pastor separa dos cabritos as ovelhas; e pora as
ovelhas a sua direita, mas os cabritos, a esquerda; entdo, dira o
Rei aos que estiverem a sua direita: Vinde, benditos de meu Pai!
Entrai na posse do reino que vos esta preparado desde a
fundacao do mundo. Porque tive fome, e me destes de comer; tive
sede, e me destes de beber; era forasteiro, e me hospedastes;
estava nu, e me vestistes; enfermo, e me visitastes; preso, e fostes
ver-me. Entdo, perguntardo os justos: Senhor, quando foi que te
vimos com fome e te demos de comer? Ou com sede e te demos de
beber? E quando forasteiro te hospedamos? Ou nu e te vestimos? E
quando te vimos enfermo e preso e te fomos visitar? O Rei,
respondendo, |Ihes dira: Em verdade vos afirmo que, sempre que o
fizestes a um desses meus pequeninos irmaos, a mim o fizestes.
Entdo, o Rei dira também aos que estiverem a sua esquerda:
Apartai-vos de mim, malditos, para o fogo eterno, preparado para o
diabo e seus anjos. Porque tive fome, e ndo me destes de comer;
tive sede, e ndo me destes de beber; sendo forasteiro, ndo me
hospedastes; estando nu, ndo me vestistes; achando-me enfermo e
preso, nao fostes ver-me. E eles lhe perguntarao: Senhor, quando foi
que te vimos com fome, com sede, forasteiro, nu, enfermo ou preso e
nao te assistimos? Entao, Ihe respondera: em verdade vos digo que,
sempre que o deixastes de fazer a um destes mais pequeninos, a
mim o deixastes de fazer. E irdo estes para o castigo eterno, porém
os justos, para a vida eterna. (Mateus 25. 31-46)
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O contato ocasional de Jesus com alguns gentios que demonstram fé ja sinaliza a
missdao mundial da divulgacdo do evangelho. Quando um centurido se apresenta a
Jesus, implorando-lhe que cure seu criado paralitico, e Jesus se predispoe a ir a
casa dele, o oficial diz-lhe: “Senhor, nao sou digno de que entres em minha casa;
mas apenas manda com uma palavra, e 0 meu rapaz sera curado” (Mateus 8. 8).
Essa atitude do centurido serve de mote para levar o Jesus mateano a dizer com

exclusividade:

Em verdade vos afirmo que nem mesmo em Israel achei fé como
esta. Digo-vos que muitos virdo do Oriente e do Ocidente e
tomarao lugares a mesa com Abraao, Isaque e Jaco no reino dos
céus. Ao passo que os filhos do reino serao lancados para fora,
nas trevas; ali havera choro e ranger de dentes. (Mateus 8. 10-12)

Depreende-se, assim, da totalidade dos discursos do Jesus mateano, um éthos de

'3 ‘marcado por uma particularidade judaica no inicio de seu ministério e

polaridade
por uma universalidade multiétnica a medida que é rejeitado pelo seu proprio povo.
Observe-se o0 seguinte esquema:

intensidade
A

decepcao

Mt 28. 19 /
Mt 25.31-34

Mt 21. 43

Mt 15. 24

Mt 10. 5-6

Mt 7.6

confianca 0 >
s0 judeus todos os povos
(particularidade) (universalidade)

Esquema 17: Particularidade judaica e universalidade multiétnica nos discursos do Jesus mateano

'3 A polaridade deve ser aqui entendida como a producao de discursos opostos.

» extensidade
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Zilberberg (2006: 169) afirma haver uma permanente desigualdade criadora do
sensivel sobre o inteligivel, uma prevaléncia ou predominéncia do sentimento (o
sensivel) sobre a compreensao (o inteligivel), uma vez que os estados das coisas
estdo na dependéncia dos estados da alma. Assim, nesse grafico, conhecido como

esquema tensivo'*®°, é possivel verificar que, & medida que o lado sensivel de Cristo

141

— representado pelo eixo da intensidade ¢ afetado pela rejeicdo dos judeus, o

lado inteligivel — representado pelo eixo da extensidade — estimula-o a divulgar o
evangelho a todos os povos. Em outras palavras, quanto mais Jesus se decepciona
com a rejeicao do povo judeu, mais interesse mostra pelo povo gentio. Como o
sensivel e o inteligivel crescem simultaneamente, da-se a esse esquema

tensivo-discursivo o nome de esquema de amplificagéo.

Essa polaridade de Cristo ndo se manifesta apenas na oposicao /particularidade/
versus /universalidade/. A delegacao de voz a Jesus o faz proferir ndo sé
bem-aventurangas, mas também maldi¢des. Observe-se como Jesus abre 0 Sermao

da Montanha:

Bem-aventurados os que choram, porque serdo consolados.
Bem-aventurados o0s mansos, porque herdardo a terra.
Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica, porque
serdao fartos. Bem-aventurados os misericordiosos, porque
alcangardo misericérdia. Bem-aventurados os limpos de coracao,
porque verdao a Deus. Bem-aventurados os pacificadores, porque
serdao chamados filhos de Deus. Bem-aventurados os perseguidos
por causa da justica, porque deles é o reino dos céus.
Bem-aventurados sois quando, por minha causa, vos injuriarem
e vos perseguirem, e, mentindo, disserem todo mal contra vos.
Regozijai-vos e exultai, porque é grande o vosso galardao nos
céus; pois assim perseguiram aos profetas que viveram antes de
vos. (Mateus 5. 3-12)

140 Segundo Fontanille (2007: 109), os esquemas tensivos sao esquemas discursivos elementares,
que regulam a interagao do sensivel (os estados da alma) e do inteligivel (os estados das coisas), as
tensdes e os relaxamentos que modulam essa interag@o. A semiética tensiva categoriza-os em quatro
grupos: esquema de decadéncia, esquema de ascendéncia, esquema de amplificagcdo e esquema de
atenuacao.

A intensidade refere-se ao nivel de percepgao originada por um estimulo interno ao suijeito (os
estados da alma, as paixdes); a extensidade refere-se a percepcao de um estimulo de origem externa
(os estados das coisas).
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A expressdo bem-aventurado — com que se adjetivam os que apresentam o0s
pré-requisitos para entrar no reino dos céus — imprime um tom fraternal ao discurso
de Jesus. A palavra, em grego, € makarios, cujo radical mak— indica longa duracéo.
E um termo que expressa felicidade superabundante ou béncdo suprema.
Manifesta-se, assim, a dimensao eunoia do éthos de Jesus, uma vez que ele se
mostra solidario com seu auditério. Tal solidariedade é inclusive reiterada no
decorrer do evangelho com o emprego de pequeninos, termo caracteristico do Jesus

mateano para referir-se aos seus seguidores:

E quem der a beber, ainda que seja um copo de agua fria, a um
destes pequeninos, por ser este meu discipulo, em verdade vos
digo que de modo algum perdera o seu galardao. (Mateus 10. 42)

Por aquele tempo, exclamou Jesus: Gragas te dou, 6 Pai, Senhor do
céu e da terra, porgque ocultaste essas coisas aos sabios e instruidos
e as revelaste aos pequeninos. (Mateus 11. 25)

Qualquer, porém, que fizer tropecar a um destes pequeninos que
creem em mim, melhor lhe fora que se lhe pendurasse ao pescoco
uma grande pedra de moinho, e fosse afogado na profundeza do
mar. (Mateus 18. 6)

Vede, ndo desprezeis a qualquer destes pequeninos; porque eu vos
afirmo que os seus anjos nos céus veem incessantemente a face de
meu Pai celeste. (Mateus 18. 10)

Assim, pois, ndo é da vontade de vosso Pai celeste que pereca um
sO destes pequeninos. (Mateus 18. 14)

O Rei, respondendo, lhes dira: Em verdade vos afirmo que, sempre
que o fizestes a um destes meus pequeninos irmaos, a mim o
fizestes. (Mateus 25. 40)

A fraternidade de Jesus, entretanto, transforma-se em voraz condenacado aos que
nao produzem fruto de arrependimento ou aos que nao seguem 0 que € prescrito
por Deus. Como bem observa Rodrigues (1988: 47), diante de Deus, o homem sé é
livre para fazer o que Deus quer. Assim, dos labios do Jesus mateano, saem trés
maldi¢cdes. A primeira delas dirigida a trés cidades impenitentes: Corazim, Betsaida e
Cafarnaum; a segunda, a uma figueira infrutifera; a terceira, aos escribas e aos

fariseus.
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Passou, entdo, Jesus a increpar as cidades nas quais ele operara
numerosos milagres, pelo fato de ndo se terem arrependido: Ai'*? de
ti, Corazim! Ai de ti, Betsaida! Porque, se em Tiro e Sidom se
tivessem operado os milagres que em vés se fizeram, ha muito que
elas se teriam arrependido com pano de saco e cinza. E, contudo,
vos digo: no Dia do Juizo, havera menos rigor para Tiro e Sidom
do que para vds outras. Tu, Cafarnaum, elevar-te-as, porventura,
até ao céu? Desceras até o inferno; porque, se em Sodoma se
tivessem operado os milagres que em ti se fizeram, teria ela
permanecido até o dia de hoje. Digo-vos, porém, que menos rigor
havera, no Dia do Juizo, para com a terra de Sodoma do que para
contigo. (Mateus 11. 20-24)

Cedo de manha, ao voltar para a cidade, teve fome; e, vendo uma
figueira a beira do caminho, aproximou-se dela; e, nao tendo
achado senao folhas, disse-lhe: Nunca mais nasca fruto de ti! E
a figueira secou imediatamente. (Mateus 21. 18-19)

Ai de vés, escribas e fariseus, hipdcritas, porque fechais o reino
dos céus diante dos homens; pois vds nao entrais, nem deixais
entrar os que estao entrando! Ai de vés, escribas e fariseus,
hipocritas, porque devorais as casas das villvas e, para o justificar,
fazeis longas orag0es; por isso, sofrereis juizo muito mais severo!
Ai de vOs, escribas e fariseus, hipdcritas, porque rodeais o mar e
a terra para fazer um prosélito; e, uma vez feito, o tornais filho
do inferno duas vezes mais do que vos! Ai de vos, guias cegos,
que dizeis: Quem jurar pelo santuario, isso é nada; mas, se alguém
jurar pelo ouro do santuario, fica obrigado pelo que jurou! Insensatos
e cegos! Pois qual é o maior: o0 ouro ou o santuario que santifica o
ouro? E dizeis: Quem jurar pelo altar, isso € nada; quem, porém,
jurar pela oferta que esta sobre o altar fica obrigado pelo que jurou.
Cegos! Pois qual é maior: a oferta ou o altar que santifica a oferta?
Portanto, quem jurar pelo altar jura por ele e por tudo o que sobre ele
estd. Quem jurar pelo santuario jura por ele e por aquele que nele
habita; e quem jurar pelo céu jura pelo trono de Deus e por aquele
que no trono estd sentado. Ai de vos, escribas e fariseus,
hipécritas, porque dais o dizimo da horteld, do endro e do cominho
e tendes negligenciado os preceitos mais importantes da Lei: a
justica, a misericordia e a fé; devieis, porém, fazer essas coisas,
sem omitir aquelas! Guias cegos, que coais 0 mosquito e engolis o
camelo! Ai de vés, escribas e fariseus, hipocritas, porque limpais
o exterior do copo e do prato, mas esses, por dentro, estdo cheios de
rapina e de intemperanga! Fariseu cego, limpa primeiro o interior do
copo, para que também o seu exterior fique limpo! Ai de vés,
escribas e fariseus, hipdcritas, porque sois semelhantes aos
sepulcros caiados, que, por fora, se mostram belos, mas
interiormente estdao cheios de ossos de mortos e de toda
imundicia! Assim também vés exteriormente pareceis justos aos

%2 A funcdo do “ai” como introducéo é deixar todos participar, emocional ou afetivamente, da certeza
da desgraga que vem. (Berger: 1998, 184)
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homens, mas, por dentro, estais cheios de hipocrisia e de
iniquidade. Ai de vos, escribas e fariseus, hipécritas, porque
edificais os sepulcros dos profetas, adornais os timulos dos justos e
dizeis: Se tivéssemos vivido nos dias de nossos pais, ndo teriamos
sido seus cumplices no sangue dos profetas! Assim, contra vis
mesmos, testificais que sois filhos dos que mataram os profetas.
Enchei vos, pois, a medida de vossos pais. Serpentes, raca de
viboras! Como escapareis da condenacao do inferno? Por isso,
eis que eu vos envio profetas, sabios e escribas. A uns matareis e
crucificareis; a outros, acoitareis nas vossas sinagogas e
perseguireis de cidade em cidade; para que sobre vOs recaia todo o
sangue justo derramado sobre a terra, desde o sangue do justo Abel
até o sangue de Zacarias, filho de Baraquias, a quem matastes entre
o santuario e o altar. Em verdade vos digo que todas estas coisas
hao de vir sobre a presente geracao. (Mateus 23. 1-36)

Berger (1998: 184) observa que as cidades de Corazim, de Cafarnaum e de
Betsaida foram abencoadas, quando la se realizaram milagres. O andncio de

maldicao sobre elas, entretanto, veio logo em seguida:

[...] as localidades onde Jesus atuou sao julgadas, numa comparacéo
com Tiro, Sidom e Sodoma, e uma desgraca ainda maior Ihes é
anunciada. Repete-se a mesma estrutura das frases: nome da
cidade/ diante das gracgas oferecidas, outros ha muito teriam reagido
positivamente/ eu, porém, vos digo/ nome dos que no Juizo
receberdo uma condenacdo mais pesada. Para a situacdo desses
textos na histéria do cristianismo primitivo é decisiva aqui a relacao
entre as atividades carismaticas e o anuncio da desgraca: quem
opera sinais e prodigios, como carismatico, pode também anunciar
desgraga.

Jesus mostra-se, assim, temerario, pois ndao sé condena as cidades que
permanecem indiferentes ante os milagres que nelas ele realizou, mas também
dirige acida critica a hipocrisia dos fariseus e dos escribas, estabelecendo-os no
evangelho como antifiadores'®. A maldicdo a figueira — simbolo de Israel —

limita-se ndo apenas a arvore, mas estende-se também a nacado israelita, que,

'3 Antifiadores sdo elementos desqualificados de maneira performativa pela enunciacio que os
apresenta. (MAINGUENEAU, 2005: 79)
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embora professasse fé em Deus, rejeitou o proprio Cristo. Manifesta-se, assim, a

dimensao areté do éthos de Jesus.

llustragéo 19: Jesus amaldicoa a figueira

Vé-se a mesma postura de Jesus em relagcdo a seus discipulos. Quando Pedro

confessa que Jesus é o Cristo, ele recebe, por essa declaracao, béncao e honraria:

Bem-aventurado és, Simao Barjonas, porque nio foi carne e
sangue que to revelaram, mas meu Pai, que esta nos céus. Também
eu te digo que tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei a minha
igreja, e as portas do inferno ndo prevalecerao contra ela. Dar-te-ei
as chaves do reino dos céus; o que ligares na terra tera sido ligado
nos céus; e o que desligares na terra tera sido desligado nos céus.
(Mateus 16. 16-19)

Essa honraria dirigida por Jesus ao apoéstolo cai por terra, quando Pedro tenta

dissuadir Jesus a seguir sua missao:

Desde esse tempo, comecou Jesus Cristo a mostrar a seus
discipulos que lhe era necessario seguir para Jerusalém e sofrer
muitas coisas dos ancidos, dos principais sacerdotes e dos escribas,
ser morto e ressuscitado no terceiro dia. E Pedro, chamando-o a
parte, comecgou a reprova-lo, dizendo: Tem compaixao de ti, Senhor;
isso de modo algum acontecera. Mas Jesus, voltando-se, disse a
Pedro: Arreda, Satanas! Tu és para mim pedra de tropeco, porque
nao cogitas das coisas de Deus, e sim das dos homens.
(Mateus 16. 21-23)
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Apods a ressurreicdo, Jesus ordena aos onze ap6stolos'** que ensinem as pessoas
de todas as nagdes a praticar tudo o que ele Ihes havia ordenado. Grande parte
desses ensinamentos foi transmitida no Sermao da Montanha. Como se examinou
na primeira parte deste trabalho, a imagem caracteristica do Jesus relatado por
Mateus € a de mestre consumado. No Sermdo da Montanha, o Jesus mateano
aparece como um novo legislador ou, mais ainda, como um novo Moisés. Blomberg

(2009: 171) sintetiza da seguinte maneira o paralelo entre Jesus e Moisés:

Assim como Moisés, Jesus tem uma infancia cercada de milagres;
causa confuséo entre os governantes da terra; sobrevive, enquanto
criangas de sua idade sdo massacradas e refaz a viagem do Exodo,
indo para o Egito e retornando. Ele permanece no deserto quarenta
dias e quarenta noites em sua preparagao para o ministério e, entao,
apresenta o seu ensino programatico no alto do monte.

Jesus, entretanto, antes de apresentar sua lei, diz aos discipulos: “Nao penseis que
vim revogar a Lei ou os Profetas; ndao vim para revogar, vim para cumprir’
(Mateus 5. 17). Driver (1995: 56) explica que a expressao dar cumprimento a lei e
aos profetas'*® era usada para designar o cumprimento das palavras das Sagradas
Escrituras. Assim, o préprio Jesus assume que ele veio para cumprir o que fora dito

pelos profetas do Antigo Testamento'.

Jesus apresenta-se como aquele que veio aperfeicoar e completar a Lei de Deus,
nao, porém, da maneira como os fariseus faziam, acrescentando a ela obrigacdes
cerimoniais que traziam fardo. Jesus, entretanto, radicaliza a lei, intensificando-a.
Para referir-se a lei mosaica, Cristo emprega a férmula Quvistes que foi dito aos
antigos. Para radicaliza-la, introduz a oragao coordenada adversativa Eu, porém, vos
digo... Observe-se o0 seguinte quadro:

'** Judas Iscariotes, tocado de remorso por trair Cristo, tinha-se enforcado. (Mateus 27. 5)

"> A Lei consistia dos primeiros cinco livros do Antigo Testamento (o Pentateuco) e os Profetas
incluiam nao apenas os profetas maiores e menores (como sao distinguidos hoje), mas também os
livros historicos, Josué até 2 Reis. (Mounce, 1996: 54)

%6 Na primeira parte deste trabalho, examinou-se como o enunciador do evangelho de Mateus,
valendo-se da polifonia, faz as vozes do Antigo Testamento se manifestarem no relato dos
acontecimentos que envolvem a vida de Jesus.



280

Ouvistes que foi dito aos antigos:

Eu, porém, vos digo:

Nao mataras. Quem matar estara sujeito a
julgamento. (Mateus 5. 21)

Todo aquele que se irar contra seu irmao
estara sujeito a julgamento; e quem proferir
um insulto a seu irmao estara sujeito a
julgamento do tribunal; e quem lhe chamar:
Tolo, estara sujeito ao inferno de fogo.
(Mateus 5. 22)

Nao adulteraras. (Mateus 5. 27)

Qualquer que olhar para uma mulher com
intengdo impura, no coragéo, ja adulterou
com ela. (Mateus 5. 28)

Aquele que repudiar sua mulher dé-lhe carta
de divércio. (Mateus 5. 31)

Qualquer que repudiar sua mulher, exceto
em caso de relagcdes sexuais ilicitas, a
expbe a tornar-se adlltera; e aquele que
casar com a repudiada comete adultério.
(Mateus 5. 32)

Nao juraras falso, mas cumprira
rigorosamente para com o Senhor os teus
juramentos. (Mateus 5. 33)

De modo algum jureis; nem pelo céu, por ser
o trono de Deus; nem pela terra, por ser
estrado de seus pés; nem por Jerusalém,
por ser cidade do grande Rei; nem jures
pela tua cabecga, porque ndo podes tornar
um cabelo branco ou preto. Seja, porém, a
tua palavra: Sim, sim; ndo, ndo. O que disto
passar vem do maligno. (Mateus 5. 34-37)

Olho por olho, dente por dente. (Mateus 5.
38)

Nao resistais ao perverso; mas, a qualquer
que te ferir na face direita, volta-lhe também
a outra; e, ao que quer demandar contigo e
tirar-te a tanica, deixa-lhe também a capa.
Se alguém te obrigar a andar uma milha, vai
com ele duas. Da a quem te pede e néao
volte as costas ao que deseja que lhe
emprestes. (Mateus 5. 39-42)

Amaras o teu préximo e odiaras o teu
inimigo. (Mateus 5. 43)

Amai os vossos inimigos e orai pelos que
vos perseguem. (Mateus 5. 44)

Quadro 51: Radicalizacdo da lei mosaica

Jesus, na verdade, esperava que seus discipulos ultrapassassem as expectativas

normais de comportamento humano. Ao instruir a multidao sobre o amor, diz

Por que, se amardes os que vos amam, que recompensa tendes?
Nao fazem os publicanos também o mesmo? E, se saudardes
somente 0s vossos irmaos, que fazeis de mais? Nao fazem os
gentios também o mesmo? Portanto, sede vés perfeitos como
perfeito é vosso Pai celeste. (Mateus 5. 43-48, grifo nosso)

A pergunta que fazeis de mais? destaca o fato de que a doutrina de Jesus € uma

doutrina de excesso, quando se refere a paixdes benevolentes como o amor, a
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generosidade, a misericordia etc. Jesus prescreve aos discipulos que eles nao
devem limitar-se ao que os outros sao capazes de fazer; devem, pelo contrario,

exceder as possibilidades meramente humanas.

Assim, o Jesus construido por Mateus — ao instruir Da a quem te pede e nao voltes
as costas ao que deseja que lhe emprestes (Mateus 5. 42) — vai incentivar nao s6 o

empréstimo, mas também o perdao das dividas de quem nao as pode pagar.

Percebe-se, na totalidade do discurso do Jesus mateano, a isotopia divida-perdao.
No Pai-Nosso mateano, por exemplo, emprega-se a expressdao perdoa-nos as
nossas dividas; no Pai-Nosso lucano, emprega-se perdoa-nos os nossos pecados.

Comparem-se as duas versoes:

Mateus 6. 9-13 Lucas 11. 2-4

Pai nosso, que estas nos céus,

santificado seja o teu nome; Pai,

venha o teu reino; santificado seja o teu nome;

faca-se a tua vontade, venha o teu reino,

assim na terra como no céu; 0 pao nosso cotidiano da-nos de dia em
0 pao nosso de cada dia da-nos hoje; dia;

e perdoa-nos as nossas dividas, perdoa-nos 0s nossos pecados,
assim como nés temos perdoado pois também nds perdoamos

aos nossos devedores; a todo o que nos deve;

e nao nos deixes cair em tentacao; e nao nos deixe cair em tentacao.

mas livra-nos do mal,
pois teu € o reino, o poder e a gléria

para sempre. Amém!

Quadro 52: Versoes mateana e lucana do Pai-Nosso
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Apenas o Jesus mateano conta uma parabola como ensinamento de que se deve

perdoar a divida do préximo:

A parabola do credor incompassivo

Por isso, o reino dos céus é semelhante a um rei que resolveu
ajustar contas com os seus servos. E, passando a fazé-lo,
trouxeram-lhe um que lhe devia dez mil talentos. Nao tendo ele,
porém, com que pagar, ordenou o senhor que fosse vendido ele, a
mulher, os filhos e tudo quanto possuia e que a divida fosse paga.
Entao, o servo, prostrando-se reverente, rogou: Sé paciente comigo,
e tudo te pagarei. E o senhor daquele servo, compadecendo-se,
mandou-o embora e perdoou-lhe a divida. Saindo, porém, aquele
servo, encontrou um dos seus conservos que lhe devia cem
denarios; e, agarrando-o, o sufocava, dizendo: Paga-me o que
me deves. Entao, o seu conservo, caindo-lhe aos pés, lhe
implorava: Sé paciente comigo, e te pagarei. Ele, entretanto, nao
quis; antes, indo-se, o lancou na prisdo, até que saldasse a
divida. Vendo os seus companheiros o que se havia passado,
entristeceram-se muito e foram relatar ao seu senhor tudo que
acontecera. Entdo, o seu senhor, chamando-o, lhe disse: Servo
malvado, perdoei-te aquela divida toda porque me suplicaste; nao
devias tu, igualmente, compadecer-te do teu conservo, como
também eu me compadeci de ti? E, indignando-se, o seu senhor o
entregou aos verdugos, até que lhe pagasse toda a divida.
Assim também meu Pai celeste vos fara, se do intimo nao
perdoardes cada um a seu irmao. (Mateus 18. 23-35)

Essa parabola ilustra o perdao, ja explicitado na oracdo do pai-nosso: “perdoa-nos
as nossas dividas, assim como nés temos perdoado aos nossos devedores” (Mateus
6. 12-13). Além disso, ela reforca o ensino de Jesus sobre as consequéncias de
perdoar ou nao: Por que, se perdoardes aos homens as suas ofensas, também
vosso Pai celeste vos perdoara; se, porém, ndo perdoardes aos homens, tampouco

vosso Pai vos perdoara as vossas ofensas. (Mateus 6. 14-15)

O Jesus mateano exige, dessa forma, que se seja um perdoador incondicional.

Entao, Pedro, aproximando-se, perguntou-lhe: Senhor, até quantas
vezes meu irmao pecara contra mim, que eu lhe perdoe? Até sete
vezes? Respondeu-lhe Jesus: Nao te digo que até sete vezes,
mas até setenta vezes sete. (Mateus 18. 21-22)
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Segundo Mounce (1996: 187), a literatura rabinica ensinava que, se um homem
pecasse uma, duas ou trés vezes, deveria ser perdoado; se pecasse, porém, pela
quarta vez, nao deveria ser perdoado. Indo bem além desse limite, Pedro pergunta:
Sera que sete vezes é suficiente? A resposta de Jesus Ndo te digo que até sete
vezes, mas até setenta vezes sete é uma hipérbole, apontando para um modelo de

perdao ilimitado.

O Jesus mateano vale-se de algumas parabolas tipo simile para falar do reino dos

céus:

O reino dos céus é semelhante a um grao de mostarda, que um
homem tomou e plantou no seu campo; o qual é, na verdade, a
menor de todas as sementes, e, crescida, € maior do que as
hortalicas, e se faz arvore, de modo que as aves do céu vém
aninhar-se nos seus ramos. (Mateus 13. 31-32)

O reino dos céus é semelhante ao fermento que uma mulher
tomou e escondeu em trés medidas de farinha até ficar tudo
levedado. (Mateus 13. 33)

O reino dos céus é semelhante a um tesouro oculto no campo, o
qual certo homem, tendo-o achado, escondeu. E, transbordante de
alegria, vai, vende tudo o que tem e compra aquele campo.
(Mateus 13. 44)

O reino dos céus é também semelhante a um que negocia e
procura boas pérolas; e, tendo achado uma pérola de grande valor,
vende tudo o que possui e a compra. (Mateus 13. 45-46)

O reino dos céus é ainda semelhante a uma rede que, lancada
ao mar, recolhe peixes de toda espécie. E, quando ja esta cheia,
os pescadores arrastam-na para a praia e, assentados, escolhem os
bons para os cestos e os ruins deitam fora. Assim, sera na
consumagcao do século: sairdo os anjos, e separarado os maus dentre
os justos, e os lancarao na fornalha acesa; ali havera choro e ranger
de dentes. (Mateus 13. 47-50)

Nas duas primeiras, Jesus enfatiza que grandes resultados advém de comecos
modestos. Assim, o reino dos céus, realizado por Jesus, parecia, na época,
insignificante; mas, com o passar do tempo, foi tendo um extraordinario crescimento.
As parabolas do tesouro oculto e da pérola de grande preco salientam o mesmo
ponto basico: o reino dos céus tem tdo grande importancia e valor que tudo mais

deve ser sacrificado a fim de se entrar nele. A parabola da rede deixa claro que
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apenas 0s que seguem os ensinamentos de Cristo entrardo no reino dos céus, dai o

Jesus mateano ser reiteradamente um instrutor.

No evangelho mateano, Pedro declara que Jesus é o Cristo e Jesus confirma tal

enunciado como um dizer verdadeiro:

Mas vés, continuou ele, quem dizeis que eu sou? Respondendo
Simao Pedro, disse: Tu és o Cristo, o Filho de Deus vivo. Entao,
Jesus lhe afirmou: Bem-aventurado és, Simao Bajornas, porque nao
foi carne e sangue que to revelaram, mas meu Pai, que esta nos
céus. (Mateus 16. 15-17)

Cabe aqui uma explicacao sobre o titulo grego Cristo ou Messias, em hebraico.
Segundo Vermes (2006a: 212), o hebreu-aramaico Meshiah/Meshiha e o grego
Christds indicam alguém ungido com 6leo. Na biblia hebraica, o rito de ungao ocorre
em cerimbnias de nomeacao de um rei israelita como Saul, um profeta como Eliseu

ou sacerdotes como Aarao e seus filhos:

Tomou Samuel um vaso de azeite, e derramou sobre a cabeca de
Saul, e o beijou, e disse: Nao te ungiu, porventura, o Senhor por
principe sobre a sua heranca, o povo de Israel? (1 Samuel 10. 1);

Disse o Senhor a Elias: Vai, volta ao teu caminho para o deserto de
Damasco e, em chegando 14, unge a Hazael rei sobre a Siria. A Jed,
filho de Ninsi, ungirds rei sobre Israel e também Eliseu, filho de
Safate, de Abel-Meol4a, ungiras profeta em teu lugar. (1 Reis 15. 16);

E, com isso, vestiras Arao, teu irméao, bem como seus filhos; e os
ungiras, e consagraras, e santificaras, para que me oficiem como
sacerdotes (Exodo 28. 41).

“O ungido do Senhor”, geralmente um titulo real, é aplicado regularmente a Davi € a
sua descendéncia, mas uma vez excepcionalmente ao rei persa Ciro, que libertou os

judeus do cativeiro babildnio:

Assim diz o Senhor ao seu ungido, a Ciro, a quem tomo pela mao
direita, para abater a nagdes ante a sua face, e para descingir os
lombos dos reis, e para abrir diante dele as portas, que nao se
fecharao. (Isaias 45. 1)
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Depois que o povo judeu foi subjugado pelo imperador babilénio Nabucodonosor em
586 a.C., a locucao “o rei ungido” adquiriu o sentido especifico de o Messias, ou
seja, o monarca judeu final que derrotaria todas as nagdes estrangeiras e as
submeteria a Israel e a Deus. Tal figura era ansiosamente esperada pelos judeus,
especialmente apods a Palestina ter sido anexada ao Império Romano em 63 a.C.
pelo general Pompeu. Em outras palavras, os judeus esperavam um lider politico
que os libertasse do jugo romano.

Quando Jesus confirma o dizer de Pedro de ser ele o Cristo, ndo teve a intengéo de
assumir um messianismo régio, pois o préprio contexto do retrato de Jesus feito por
Mateus nao faz alusdo alguma a ser ele um pretendente ao trono de Davi ou um
suposto lider revoltoso contra Roma. Pelo contrario, Jesus mostra-se favoravel ao
pagamento de impostos ao governo romano, quando declara Dai, pois, a César o
que é de César e a Deus o que é de Deus (Mateus 22. 21). Segundo Mounce
(1996: 218),

O imposto a que se referiam era uma taxa per capita obrigatoria a
cada cidadao a partir da puberdade até os sessenta e cinco anos.
Devia ser pago em moeda romana ao tesouro imperial. O povo judeu
se ressentia do pagamento de tal imposto, porque lembrava a todos
que eram vassalos de uma poténcia estrangeira que lhes confiscara
a terra e, agora, lhes extorquia uma soma de dinheiro que engordaria
os cofres do imperador.

Ao aprovar o pagamento do imposto, Jesus mostrou que desaprovava a atitude
extremada dos zelotes, grupo de revoltosos judeus que combatia a dominacao

romana, instigando rebelides.

O Jesus mateano mostra-se inclusive um homem cumpridor de seus deveres fiscais.

Em um outro episédio, paga a taxa anual para a manutencao do templo:

Tendo eles chegado a Cafarnaum, dirigiram-se a Pedro os que
cobravam o imposto das duas dracmas e perguntaram: Nao paga o
vosso Mestre as duas dracmas? Sim, respondeu ele. Ao entrar Pedro
em casa, Jesus se lhe antecipou, dizendo: Simao, que te parece? De
quem cobram os reis da terra impostos ou tributo: dos seus filhos ou
dos estranhos? Respondendo Pedro: Dos estranhos, Jesus |he



286

disse: Logo, estdo isentos os filhos. Mas, para que nao os
escandalizemos, vai ao mar, lanca o anzol, e o primeiro peixe que
fisgar, tira-o; e, abrindo-lhe a boca, acharas um estater. Toma-o e
entrega-lhes por mim e por ti. (Mateus 17. 24-27)

O Jesus mateano demonstra um interesse na organizacao de uma igreja que nao se
percebe no Jesus construido pelos outros evangelistas. Apenas no evangelho
mateano, Cristo emprega a palavra igreja. Apds a ressurreicao, Jesus diz aos
discipulos que eles deveriam fazer discipulos de todas as nacdes, “batizando-os em
nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mateus 28. 19). Essa formula batismal

€ uma doutrina que o proprio Jesus cria para sua igreja.

Jesus refere-se a casa de adoracdo judaica como as sinagogas “deles”, como se

nao fosse também judeu.

E acautelai-vos dos homens; porque vos entregardo aos tribunais e
vos agoitardo nas sinagogas deles [...] (Mateus 10. 17)

Nessa profecia, parece que o Jesus mateano ja previa a separacdao entre as

sinagogas e a igreja crista por ele fundada.

Em linhas gerais, é possivel depreender dos discursos do Jesus mateano um éthos
de polaridade, marcado pela oscilacdo entre a exclusividade judaica e a
universalidade dos povos, entre a béngao e a maldicdo, entre a benevoléncia e a
malevoléncia. Quando o péndulo do seu carater se direciona a exclusividade de seu
povo, Cristo revela-se extremamente nacionalista e preconceituoso com os
estrangeiros. Quando o péndulo inclina para a universalidade, Cristo torna possivel a
todos a entrada no reino dos céus. O Jesus mateano possui uma personalidade que
surpreende: dos mesmos labios que saem palavras doces, como bem-aventurados e
pequeninos, saem palavras acidas de maldicao: ele profere ais contra as cidades
impenitentes e contra a lideranga politico-religiosa de Israel; ao mesmo Pedro que
Jesus diz ser a pedra de edificagdo de sua igreja, chama-o de pedra de tropeco. O
Jesus mateano possui, assim, uma personalidade firme, nao poupando palavras

desagradaveis quando tem de repreender alguém. Mostra-se também submisso as
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leis: cumpre a lei mosaica, inclusive radicalizando-a, apoia o pagamento de impostos
a Roma e paga o imposto do templo. Da mesma forma que ele se submete as leis
do reino terrestre, exige também que seus seguidores se submetam as leis do reino
dos céus. O Jesus mateano impde uma ética de excesso para entrar em seu reino,
exigindo que seus seguidores amem os inimigos, perdoem as dividas, ndo se irem
contra 0 irmao, nao alimentem a concupiscéncia no coragdo. Dos discursos
atribuidos a Jesus, depreende-se a figura de um mestre: ele da longas instrucoes de
como entrar no reino dos céus, de como ser missionario, de como agir como
membro da igreja e de como sera o fim dos tempos. Sua preocupacao central €, sem
duvida alguma, o reino dos céus; dai Mateus, como se viu na primeira parte deste
trabalho, criar a imagem de um Jesus rei, que é corroborada pela prépria delegacéao
de voz ao Jesus mateano, quando ele afirma aos discipulos que o Filho do Homem,
no dia do grande julgamento, se assentard no trono de sua gléria e submetera todas

as nagdes a juizo.
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2.2.2 O éthos do Jesus marcano

Antes de proceder a uma analise dos discursos do Jesus marcano, € necessario
fazer alguns comentarios. Como ja se abordou nas consideracdes iniciais da
primeira parte deste trabalho, muitos estudiosos do texto biblico acreditam que
Marcos tenha sido o primeiro evangelho a ser escrito e que Mateus e Lucas o
tenham usado como uma das fontes. Sendo verdadeira essa suposicao, tem-se um
Jesus criado discursivamente por Marcos, que foi moldado por Mateus e por Lucas
nas respectivas férmas de seus evangelhos. Assim, pouquissimo material de Marcos
nao é reproduzido em Mateus e/ou em Lucas. Diante dessa limitagcdo de pericopes
exclusivamente marcanas, serdao analisados textos comuns aos outros evangelhos
e, a medida do possivel, apontadas as diferencas que eles apresentam em relacao
aos outros dois sin6ticos. Isso ndo prejudica obviamente a depreensao do éthos do
Jesus marcano, ja que o éthos do Jesus mateano e o do Jesus lucano sao
depreendidos ndo s6 das adaptagdes que supostamente Mateus e Lucas fizeram de
Marcos, mas também do vasto material exclusivo que cada um deles apresenta.

Marcos, como se examinou na primeira parte desta tese, valoriza mais o que Jesus
fez do que o que Jesus disse. Assim, uma vez que o dizer do evangelista prevalece
sobre o dizer de Jesus, a imagem de Jesus construida pelo evangelista
consequentemente prevalece sobre o0 éthos que Jesus cria de si em seus discursos.
Dessa forma, Marcos é o evangelista que mais sensorializa Jesus, descrevendo sua
comunicacao nao verbal por meio de olhares, gestos, suspiros e grito.

Diferentemente do Jesus mateano, que apresenta a seus discipulos uma legislagao
a ser seguida para entrar no reino dos céus, o Jesus marcano coloca a autonegacao

como base para o discipulado.

Entdo, convocando a multiddo e juntamente seus discipulos,
disse-lhes: Se alguém quer vir apds mim, a si mesmo se negue,
tome a sua cruz e siga-me. Quem quiser, pois, salvar a sua vida
perdé-la-a; e quem perder a vida por causa de mim e do
evangelho salva-la-a. Que aproveita ao homem ganhar o mundo
inteiro e perder a sua alma? Que daria um homem em troca de sua



289

alma? Porque qualquer que, nesta geracdo adultera e pecadora,
envergonhar-se de mim e das minhas palavras, também o Filho
do Homem se envergonhara dele, quando vier na gléria de seu
Pai com os santos anjos. (Marcos 8. 34-38)

Se o Jesus marcano, de certa forma, esta enviando essa mensagem aos cristaos
perseguidos em Roma, como se estudou anteriormente, trata-se, sem duavida
alguma, de uma estratégia de encorajamento. E uma forma de os enunciatarios
identificarem suas experiéncias com os acontecimentos do evangelho. Jesus indica

que seu sofrimento é uma necessidade para cumprir o designio de Deus.

[Jesus] ensinava os seus discipulos e lhes dizia: O Filho do Homem
sera entregue nas maos dos homens, e o matarao; mas, trés dias
depois da sua morte, ressuscitara. (Marcos 9. 31-32)

E Jesus, tornando a levar a parte os doze, passou a revelar-lhes as
coisas que lhe deviam sobrevir, dizendo: Eis que subimos para
Jerusalém, e o Filho do Homem sera entregue aos principais
sacerdotes e aos escribas; condena-lo-ao a morte e o entregarao
aos gentios; hdo de escarnecé-lo, cuspir nele, agoita-lo e mata-lo;
mas, depois de trés dias, ressuscitara. (Marcos 10. 33-34)

Pois o Filho do Homem nao veio para ser servido, mas para
servir e dar a sua vida em resgate por muitos. (Marcos 10. 45)

ol

llustragéo 20: Martirio dos cristdos em Roma

Assim, embora os sofrimentos de Jesus se originem dos lideres religiosos, ele
mostra que ndo é vitima das circunstancias, mas que esta no controle de seu préprio

destino. Jesus mesmo afirma que pagara o preco para libertar as pessoas. O
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resgate era o pre¢co pago para libertar um prisioneiro de guerra, um escravo ou
alguém sentenciado a morte. Jesus nao diz do que esta libertando as pessoas, mas,
no contexto do evangelho, claramente se trata de liberdade do pecado e de uma
vida pecaminosa. O discurso de Jesus sobre o calice, na ultima ceia, aponta na
mesma direcao: “Isto € o meu sangue, o sangue da nova alianga, derramado em

favor de muitos” (Marcos 14. 24). Rodrigues (1988: 45) observa que

O cristianismo primitivo era movido por um intensissimo fervor e um
fluxo magnifico de jubilo espiritual, que produzia um mundo livre do
mundo, onde, consequentemente, nada tem relacdes materiais e
imediatas com nada e 0 homem, escravo do Senhor, ndo é mais
escravo de ninguém.

As palavras de Jesus produzem, assim, efeito de sentido de que sua morte e sua
ressurreicdo ocupam o centro de seu pensamento, € a estrutura de todo o
evangelho — que enfatiza o caminho da cruz — revela que o mesmo ocorre com 0

evangelista Marcos.

O Jesus mateano, como se viu na se¢ao anterior, é inflexivel em relagcao ao carater
dos escribas e dos fariseus: Ai de vds, escribas e fariseus, hipocritas, porque fechais
0 reino dos céus diante dos homens; pois vos ndo entrais, nem deixais entrar 0os que
estao entrando! (Mateus 23. 13). O Jesus marcano — embora também censure 0s

escribas — vé a possibilidade de algum deles entrar no reino de Deus.

[Um dos escribas] perguntou a Jesus: Qual é o principal de todos os
mandamentos? Respondeu Jesus: O principal é: Ouve, 6 Israel, o
Senhor, nosso Deus, é o Unico Senhor! Amaras, pois, 0 Senhor teu
Deus, de todo o teu coracdo, de toda a tua alma, de todo o teu
entendimento e de toda a tua forca. O segundo é: Amaras o teu
préximo como a ti mesmo. Nao ha outro mandamento maior do que
estes. Disse-lhe o escriba: Muito bem, Mestre, e com verdade
disseste que ele é o Unico, e ndo ha outro senao ele, e que amar a
Deus de todo o coracao e de todo o entendimento e de toda a forca,
e amar ao proximo como a si mesmo, excede a todos os holocaustos
e sacrificios. Vendo Jesus que ele havia respondido sabiamente,
declarou-lhe: Nao estdas longe do reino de Deus.
(Marcos 12. 28-34)
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Em contrapartida, o Jesus marcano mostra-se mais radical em relagdo ao divércio

do que o Jesus mateano. Compare-se:

Mateus 19. 7-9

Marcos 10. 1-12

Vieram a ele alguns fariseus e
experimentavam-no, perguntando: E licito
ao marido repudiar a sua mulher por
qualquer motivo? Entdo, respondeu ele
[Jesus]: Nao tendes lido que o Criador,
desde o principio, os fez homem e mulher e
que disse: Por esta causa deixara o homem
pai € mae e se unira a sua mulher,
tornando-se os dois uma s6 care? De
modo que ja ndo sdo mais dois, porém uma
s6 carne. Portanto, o que Deus ajuntou nao
o separe o homem. Replicaram-lhe: Por que
mandou, entdo, Moisés dar carta de divorcio
e repudiar? Respondeu-lhes Jesus: Por
causa da dureza de vosso coracao é que
Moisés vos permitiu repudiar vossa mulher;
entretanto, nao foi assim desde o principio.
Eu, porém, vos digo: quem repudiar sua
mulher, ndo sendo por causa de relacoes
sexuais ilicitas, e casar com outra
comete adultério.

E, aproximando-se alguns fariseus,
experimentaram-no, perguntando-lhe: E
licito ao marido repudiar sua mulher? Ele
Ihes respondeu: Que vos ordenou Moisés?
Tornaram eles: Moisés permitiu lavrar carta
de divércio e repudiar. Mas Jesus |lhes disse:
Por causa da dureza do vosso coracao, ele
vos deixou escrito esse mandamento;
porém, desde o principio da criagdo, Deus
os fez homem e mulher. Por isso, deixara o
homem a seu pai e mae, e, com sua
mulher, serdo os dois uma so6 carne. De
modo que ja nao sao dois, mas uma sé6
carne. Portanto, o que Deus ajuntou nao
separe o homem. Em casa, voltaram os
discipulos a interroga-lo sobre esse assunto.
E ele lhes disse: Quem repudiar sua
mulher e casar com outra mulher comete
adultério contra aquela. E, se ela repudiar
seu marido e casar com outro, comete
adultério.

Quadro 53: A questao do divércio para o Jesus mateano e para o Jesus marcano

Em Marcos, a proibicao de Jesus contra o divorcio € absoluta; em Mateus, ele

permite o divorcio no caso de adultério.

O Jesus marcano — tal qual o Jesus dos demais evangelhos — refere-se a si préprio
como o Filho do Homem. Morris (2003: 122-123) distingue trés grupos de
declaracbes em que essa expressdao é usada. No primeiro, Jesus fala da sua
autoridade no ministério terreno; no segundo, Jesus fala da sua autoridade na
parusia; e, no terceiro grupo, que é o mais extenso e o mais enfatizado por Marcos,
Jesus se refere a sua inferioridade e ao seu sofrimento. Examine-se o seguinte

quadro comparativo:
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autoridade na terra

autoridade na parusia

inferioridade e sofrimento

O Filho do Homem tem
sobre a terra autoridade para
perdoar pecados. (Marcos 2.
10)

O Filho do Homem ¢é senhor
também do sabado. (Marcos
2. 28)

O Filho do Homem se
envergonhara dele, quando
vier na gléria de seu Pai com
os santos anjos. (Marcos 8.
38)

O Filho do Homem vira nas
nuvens, com grande poder e
gléria. (Marcos 13. 26)

Vereis o Filho do Homem
assentado a direita do
Todo-Poderoso e vindo com
as nuvens do céu. (Marcos
14. 62)

[...] esta escrito sobre o Filho
do Homem que sofrera muito
e sera aviltado. (Marcos 9.
12)

O Filho do Homem sera
entregue nas maos dos
homens, e o matardo [...]
(Marcos 9. 31)

O Filho do Homem sera
entregue aos  principais
sacerdotes e aos escribas;
condena-lo-ao a morte [...]
(Marcos 10. 33)

O Filho do Homem né&o veio
para ser servido, mas para
servir e dar sua vida em
resgate a muitos. (Marcos
10. 45)

O Filho do Homem vai, como
esta escrito a seu respeito;
mas ai  daquele por
intermédio de quem o Filho
do Homem estd sendo
traido! (Marcos 14. 21)

Chegou a hora; o Filho do
Homem esta sendo entregue
nas maos dos pecadores.
(Marcos 14. 41)

Quadro 54: Emprego da expresséao Filho do Homem no evangelho marcano

No uso que Jesus faz da expressao Filho do Homem, manifesta-se a oposicao

semantica /majestade/ versus /inferioridade/. Tal majestade, porém, ndo consiste em

poder terreno; ela é vista na propria da morte de Jesus, ato pelo qual ele resgata os

pecadores. Essa é a énfase do evangelho marcano.

O Jesus marcano mostra-se também um pregador que anuncia a inauguracao de

uma nova era de salvacdo em que o arrependimento e a fé no evangelho séo

pré-requisitos.
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Depois de Joao ter sido preso, foi Jesus para a Galileia, pregando o
evangelho de Deus, dizendo: O tempo esta cumprido, e o reino de
Deus estda proximo; arrependei-vos e crede no evangelho.
(Marcos 1. 15)

[Jesus disse-lhes]: Quem quiser, pois, salvar a sua vida perdé-la-a; e
quem perder a vida por causa de mim e do evangelho salva-la-a.
(Marcos 8. 35)

Tornou Jesus: Em verdade vos digo que ninguém ha que tenha
deixado casa, ou irmaos, ou irmas, ou mae, ou pai, ou filhos, ou
campos por amor de mim e por amor do evangelho, que nao
receba, ja no presente, o céntuplo de casas, irmaos, irmas, maes,
filhos e campos, com perseguicoes; e, no mundo por vir, a vida
eterna. (Marcos 10. 29-30)

[Jesus passou a dizer-lhes]: Mas é necessario que primeiro o
evangelho seja pregado a todas as nagodes. (Marcos 13. 10)

[Jesus] disse-lhes: Ide por todo 0 mundo e pregai o evangelho a
toda criatura. (Marcos 16. 15)

Uma caracteristica marcante de Jesus que se depreende do evangelho de Marcos é

sua humanidade. O Jesus marcano manifesta, por isso, um conhecimento

relativizado.

Jesus, reconhecendo imediatamente que dele saira poder,
virando-se no meio da multiddo, perguntou: Quem me tocou nhas
vestes? Responderam-lhe seus discipulos: Vés que a multidao te
aperta e dizes: Quem me tocou? Ele, porém, olhava ao redor para
ver quem fizera isto. (Marcos 5. 30-32)

Tendo eles partido para Cafarnaum, estando [Jesus] em casa,
interrogou os discipulos: De que é que discorrieis pelo caminho?
(Marcos 9. 33)

Além disso — embora assuma desconhecer quando ocorreria a parusia (“Mas a

respeito daquele dia ou da hora ninguém sabe; nem os anjos no céu, nem o Filho,

sendo o Pai” — Marcos 13. 32) — Jesus parece crer que ela aconteceria durante o

tempo de vida dos discipulos:

Dizia-lhes ainda [Jesus]: Em verdade vos afirmo que, dos que aqui
se encontram, alguns ha que, de maneira nenhuma, passarao
pela morte até que vejam ter chegado com poder o reino de
Deus. (Marcos 9. 1)
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Em verdade vos digo que nao passara esta geracao sem que tudo
isto aconteca [a volta do Filho do Homem]. (Marcos 13. 30)

Para muitos estudiosos do texto biblico, Marcos fornece a mais clara comprovagao
de que o proprio Jesus imaginava a vinda do reino em breve, no primeiro século da
era cristd. Vermes (2006b: 323) cita a seguinte afirmacdo de Dennis Nineham,

extraida do livro Comentarios do Evangelho:

A dificuldade sentida a respeito dessa interpretacao (a saber, que a
manifestacdo do Reino de Deus em sua forma plena e final situa-se
no futuro proximo) é que faz nosso Senhor resumir drasticamente a
perspectiva e estabelece limites definidos para a extensdo do seu
conhecimento exato nos dias da sua carne.

Em outras palavras, o desconhecimento ou até mesmo erro da parte de Jesus é
totalmente compativel com a crenca de que, embora tivesse filiacao divina, era

homem enquanto cumpria sua misséao na terra.

Na pericope A cura de um cego em Betsaida — exclusiva do evangelho de Marcos —
Jesus, além de nao realizar o milagre instantaneamente, pergunta ao cego se ele

estava enxergando:

Jesus, tomando o cego pela mao, levou-o para fora da aldeia e,
aplicando-lhe saliva aos olhos e impondo-lhe as ma&os,
perguntou-lhe: Vés alguma coisa? (Marcos 8. 23)

Assim, o status divino de Jesus fica rebaixado, aproximando-o mais — no dizer de

Vermes (2006a: 21) — de um curandeiro.

O proprio Jesus marcano, durante seu ministério, diferentemente do Jesus joanino,
evita expor sua faceta divina. Na pericope do jovem rico, Cristo esquiva-se de

assumir sua divindade. Observe-se:

E, pondo-se Jesus a caminho, correu um homem ao seu encontro e,
ajoelhando-se, perguntou-lhe: Bom mestre, que farei para herdar a
vida eterna? Respondeu-lhe Jesus: Por que me chamas bom?
Ninguém é bom senao um, que é Deus. (Marcos 10. 17-18)
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Jesus — ao direcionar a atencdo do homem a Deus como o Unico padrdao de

bondade — assume-se apenas homem.

Merece também destaque a maneira como o Jesus marcano se comporta a partir do
momento em que ouve a sentenca de morte. Na versao de Marcos, Cristo ndo diz
uma palavra sequer durante o caminho para o Golgota. Os soldados crucificam
Jesus, e ele nada diz. Os lideres judaicos debocham dele: “Salvou os outros, a si
mesmo nao pode salvar-se; desca agora da cruz o Cristo, o rei de Israel, para que
vejamos e creiamos” (Marcos 15. 31-32a). As pessoas que passam procedem da
mesma forma: “Ah! Tu que destrdis o santuario e, em trés dias, o reedifica! Salva-te
a ti mesmo, descendo da cruz!” (Marcos 15. 29-30). “Também os que com ele foram
crucificados o insultavam” (Marcos 15. 32b). Jesus ouve tudo isso e fica em siléncio
até o fim, quando solta um grito: “Eloi, Eloi, lama sabactani?” (Marcos 15. 34), que
Marcos traduz como: “Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” Alguém
oferece a Jesus uma esponja com vinagre para ele beber. Ele da um grande brado e

morre.

Jesus fica calado o tempo todo, como em choque, até soltar um grito de abandono.
O Jesus marcano morre em agonia, sentindo-se esquecido até mesmo pelo préprio
Deus. A pergunta que Cristo faz denuncia que ele quer saber por que foi
abandonado daquele jeito. A paixdo'*’ do medo j4 o domina desde o Getsémani,
quando ele diz aos discipulos: “A minha alma esta profundamente triste até a morte”
(Marcos 14. 34).

Outro traco do Jesus marcano que merece ser examinado é o fato de ele ter uma
inclinacdo para a universalidade multiétnica. Na pericope da purificagcdo do templo,
apenas o Jesus construido por Marcos cita que a casa de Deus sera chamada casa
de oragao para todos os povos. Compare-se:

'“” Do ponto de vista semidtico, as paixdes restringem-se aos efeitos de sentido inscritos e
codificados no discurso, afastando-se, assim, das abordagens filoséfica e psicolégica que se
preocupam com a paixao naquilo que ela afeta o ser dos “sujeitos reais”.
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Mateus 21. 13

Marcos 11. 17

Lucas 19. 46

E [Jesus] disse-lhes: Esta
escrito: A minha casa sera
chamada casa de oracao;

vOs, porém, a transformais

[Jesus] também os ensinava
e dizia: Nao esta escrito: A
minha casa sera chamada
de casa de oragcao para

Esta

escrito: A minha casa sera

[Jesus] disse-lhes:

casa de oracado. Mas vos a

transformastes em covil de

em covil de salteadores. todas as nagdes? Vos, | salteadores.
tendes

de

porém, a
transformado em covil

salteadores.

Quadro 55: Enunciado do Jesus sin6tico ao expulsar os vendedores do templo

Desse modo, o Jesus marcano ndo se mostra um nacionalista exacerbado como o
de Mateus. Na histéria da mulher siro-fenicia, por exemplo, a fala de Jesus — Ndo fui
enviado sendo as ovelhas da casa de Israel — registrada por Mateus, no capitulo 15,
versiculo 24 — é suprimida por Marcos. Por fim, apds a ressurrei¢cdo, o Jesus do
evangelho de Marcos ordena a seus discipulos: Ide por todo o mundo e pregai o

evangelho a toda criatura (Marcos 16. 15).

Sumariamente, € possivel depreender dos reiterados anuncios que o Jesus marcano
faz de sua prépria morte e da conotacao de resgate que atribui a ela um éthos de
acentuada filantropia. Mostra-se um homem preocupado com a salvacdo da
humanidade, pregando a fé, o arrependimento e a autonegacdo. O Jesus marcano
rejeita titulos honorificos; além de manter em sigilo sua messianidade, chega a ponto
de repreender um jovem que simplesmente o chama de bom, dizendo-lhe que bom é
s6 Deus. Assume, assim, sua humanidade plena, mostrando-se inclusive cerceado
por ela. E um mestre que tem suas limitagdes. Seu saber é relativo: ndo sabe quem
o toca, ndo sabe sobre o0 que os apostolos discutem entre si, ndo sabe quando o Pai
o0 enviara ao mundo pela segunda vez, ndo sabe se executou com eficiéncia o
milagre que tentou realizar. Tem-se, assim, o Jesus mais humano dos quatro
evangelhos. Percebe-se também que o Jesus do evangelho de Marcos nao prioriza
a lei de Moisés, nao manifestando, assim, o ufanismo ardente do Jesus mateano.
Pelo contrario, € um Jesus que se mostra, desde o inicio de seu ministério, aberto a

universalidade multiétnica.
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2.2.3 O éthos do Jesus lucano

Um traco forte do discurso do Jesus lucano sdo as isotopias econOmicas
riqueza-pobreza, propriedade-renuncia e comunhdo de bens, aliadas a obrigacao

social.

A pregacao de que se devem vender os bens e dar o resultado aos pobres é

iterativa nos apelos de Jesus.

Vendei os vossos bens e dai esmola; fazei para vos outros bolsas
que nado desgastem, tesouro inextinguivel nos céus, onde nao chega
o ladrao, nem a traga consome, porque, onde esta o vosso tesouro,
ai estara também o vosso coragao. (Lucas 12. 33-34)

Certo homem de posicao perguntou-lhe: Bom Mestre, que farei para
herdar a vida eterna? Respondeu-lhe Jesus: Por que me chamas
bom? Ninguém €& bom, sendo um, que é Deus. Sabes os
mandamentos: Nao adulteraras, ndo mataras, nao furtaras, nao diras
falso testemunho, honra a teu pai e a tua mae. Replicou ele: Tudo
isso tenho observado desde a minha juventude. Ouvindo-o Jesus,
disse-lhe: Uma coisa ainda te falta: vende tudo o que tens, da-o
aos pobres e teras um tesouro nos céus; depois, vem e
segue-me. Mas, ouvindo ele estas palavras, ficou muito triste, porque
era riquissimo. E Jesus, vendo-o assim triste, disse: Quao
dificilmente entrardo no reino de Deus os que tém riquezas ! Por que
€ mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha do que
entrar um rico no reino de Deus. (Lucas 18. 18-25)

Ainda, no livro Atos dos apostolos, Lucas menciona um enunciado de Jesus que nao
aparece em nenhum dos quatro evangelhos: “Mais bem-aventurado é dar que
receber” (Atos 20.35).

E interessante ainda observar que, enquanto o Jesus mateano exclama:
“Bem-aventurados os humildes de espirito, porque deles é o reino dos céus” (Mateus
5. 8), o Jesus lucano apresenta uma dimensdo material desta declaragao:

“Bem-aventurados vos, 0s pobres, porque vosso € o reino de Deus” (Lucas 6. 20).
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Apenas Lucas assinala esta inflexivel afirmagcao de Jesus: “Assim, pois, todo aquele
que dentre vés ndo renuncia a tudo quanto tem nao pode ser meu discipulo” (Lucas
14. 33). E também exclusivamente lucano o seguinte enunciado de Jesus: “Mas ai
de vés, os ricos! Porque tendes a vossa consolacao” (Lucas 6. 24).

Fontanille e Zilberberg (2001: 73) observam que

[...] 0 “pobre” do Evangelho nao se contenta em desfazer-se de seus
bens (negacao), por causa da insensibilidade a palavra de Deus que
estes provocam, mas ele deve, além disso, asseverar a “pobreza” —
dentro da relagdo de implicacdo — em virtude da nova capacidade
que dela decorre, o que lhe permitira, entdo, acolher plenamente
essa mesma palavra.

O Jesus lucano — mais do qualquer outro — enfatiza a necessidade de partilhar o que
se tem para atingir a salvacdo. Para isso, vale-se, muitas vezes, do discurso
parabdlico. O Jesus do evangelho de Lucas é, por exceléncia, o mestre das
parabolas. Muitas delas sédo exclusivamente lucanas. Diferentemente do Jesus
mateano, que emprega a maioria das parabolas para explicar o que é o reino dos
céus, o Jesus lucano vale-se delas para falar das paixées'* a que os homens sao
suscetiveis. Serao retomadas, nessa parte, algumas analises de parabolas lucanas
feitas por Postal (2007) na dissertacdao Parabolas e paixées.

Em alguns de seus discursos parabdlicos, o Jesus lucano insiste em que Deus
sanciona negativamente os que nao cumprem a ordem de dar a quem necessita.

Observe-se:

A parabola do rico insensato

E Ihes proferiu ainda uma parabola, dizendo: O campo de um homem
rico produziu com abundancia. E arrazoava consigo mesmo, dizendo:
Que farei, pois nao tenho onde recolher meus frutos ? E disse: Farei
isto: destruirei os meus celeiros, reconstrui-los-ei maiores e ai
recolherei todo o meu produto e todos os meus bens. Entao, direi a
minha alma: tens em depdsito muitos bens para muitos anos;

'“8 Fiorin (2007) ensina que “a paixdo representada é aquela figurativizada pelas acdes dos ‘seres
humanos’ nos discursos que simulam o mundo ou pelos atos dos individuos numa situagao tomada
sub specie significationis, ou seja, como texto”.
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descansa, come, bebe e regala-te. Mas Deus Ihe disse: Louco, esta
noite te pedirdo a tua alma; e o que tens preparado, para quem sera?
Assim é o que entesoura para si mesmo € nao é rico para com Deus.
(Lucas 12. 16-21)

O que levou o Jesus lucano a narrar essa parabola foi o fato de um certo homem
pedir-lhe que ordenasse ao irmao que repartisse com ele a heranca. Diante desse
acontecimento, Jesus vé a oportunidade de fazer uma critica a avareza. Nao inicia a
parabola sem antes recomendar a multidao: “Tende cuidado e guardai-vos de toda e
qualquer avareza; porque a vida de um homem nao consiste na abundancia dos

bens que ele possui” (Lucas 12. 15).

O dicionario Houaiss (2001: 354) apresenta a avareza sob a forma de dois
segmentos definicionais: (1) “qualidade ou caracteristica de quem € avarento, de
quem tem apego excessivo ao dinheiro, as riquezas”; (2) “falta de magnanimidade,

de generosidade; mesquinharia, mesquinhez, sovinice”.

O primeiro segmento sugere um programa narrativo de conjungao; assim, uma vez
em conjungao com a riqueza, o sujeito apega-se excessivamente a ela. Essa nogao
de excesso, que representa uma intensidade do apego, € resultado de um
julgamento de um observador social. Dessa forma, a paixdo € medida numa escala
em que a moral institui os patamares de apreciacdo: a ligacdo ao dinheiro e as
riquezas pode ser mais ou menos intensa; contudo, tendo atingido o patamar moral,

torna-se avareza.

O segundo segmento, por sua vez, sugere um programa de nao-disjuncao, ou seja,
além de acumular riqueza, o avaro nao quer se separar de parte dela. Segundo
Greimas e Fontanille (1993: 104), “a avareza comporta, a0 mesmo tempo, uma
forma dinamica (de conjuncdo) e uma forma aparentemente estatica (de nao-
disjuncdo)”. A diferenca entre as duas formas de avareza pode ser interpretada
como diferenga estritamente discursiva, pois pode-se dar énfase a conjungcédo — o
que caracteriza a avareza cumulativa — ou a nao-disjuncdo, o que caracteriza a

avareza retensiva.
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O aspecto iterativo da conjungdo e o continuativo da nao-disjuncdo reduzem ou
estancam o fluxo de uma circulacdo, que, no caso da parabola em exame, é a
rigueza. Assim, se 0 programa narrativo de conjuncdo ou de disjuncao for gerado
pela paixao, esta pode ser considerada como competéncia, pois é a propria paixao
que da ao sujeito o querer-ser ou o querer-fazer. Contrariamente a competéncia
“normal”, que s6 pode captar-se por reconstrucdo a partir da performance, a
competéncia passional ndo depende do desempenho; muito pelo contrario, é ela que
o rege: de um lado, ela excede sempre o fazer que parece decorrer dai — com efeito,
mesmo estando em conjun¢ado com a riqueza, 0 avaro nao para de acumular — e, de
outro, ela parece imagem-fim'* para o sujeito, instituindo assim a finalidade do
objeto para si mesmo e neutralizando o sistema de valores em curso. Assim,
poder-se-ia dizer que aquilo a que visa o0 avaro nao sao tanto as riquezas que ele
acumula, mas essa imagem-fim, erigida em simulacro potencial em que ele “sonha”
consigo mesmo cercado de riquezas (“Farei isto: destruirei os meus celeiros,
reconstrui-los-ei maiores e ai recolherei todo o meu produto e todos 0os meus bens.
Entdo, direi a minha alma: tens em depdsito muitos bens para muitos anos;
descansa, come, bebe e regala-te”). Essa desembreagem, na parabola, representa o
“‘imaginario modal” do sujeito homem rico. Assim, o sujeito sintatico é capaz de
projetar, sob a forma de simulacros, uma trajetéria imaginaria. O homem rico pde-se
a sonhar antecipadamente estar cercado de riquezas e desfralda em cadeia toda
uma série de simulacros existenciais e de acdes associadas: destruir os celeiros,
reconstrui-los, recolher neles toda a riqueza, descansar, comer, beber e regalar-se,
quando a realidade reassume seus direitos: a morte impedird que o homem realize
seu sonho. A parabola de Jesus é clara no que diz respeito a competéncia: o
homem rico é um sujeito atualizado, inteiramente competente para realizar a
transagao que previu. Nem por isso ele é um sujeito realizado. No nivel discursivo, a
delegacéao de voz ao interlocutor de 3° grau, operada pela desembreagem, conduz o
homem rico a um mundo de sonhos, que se apresenta como — para utilizar a

expressao de Greimas e Fontanille (1995: 135) — “narrativa de pensamentos”, que

%A imagem-fim é o meio pelo qual o sujeito antecipa a realizagdo de um programa e o advento de
um estado, o que I|he permite, por pressuposicdo, estabelecer sua competéncia.
(GREIMAS; FONTANILLE, 1993: 106)
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comeca como discurso indireto (“E arrazoava consigo mesmo, dizendo:”) e
prossegue como discurso direto (“Farei isto: destruirei os meus celeiros, reconstrui-
los-ei maiores e ai recolherei todo 0 meu produto e todos os meus bens. Entao, direi
a minha alma: tens em depdsito muitos bens para muitos anos; descansa, come,

bebe e regala-te”).

Nessa parabola, o apego intenso a riqueza € sancionado negativamente pelo
destinador-julgador Deus: “Louco, esta noite te pedirdo a tua alma; e o que tens

preparado, para quem sera ?”

Embora a avareza cumulativa pressuponha a avareza retensiva, a sancdo — na
parabola do rico insensato — incidiu sobre a conjuncdo excessiva; na parabola
seguinte, a moralizag&o incide sobre a ndo-disjuncao.

A parabola do rico e Lazaro

Ora, havia certo homem rico que se vestia de purpura e de linho
finissimo e que, todos os dias, se regalava esplendidamente. Havia
também certo mendigo, chamado Lazaro, coberto de chagas, que
jazia a porta daquele; e desejava alimentar-se das migalhas que
caiam da mesa do rico; e até os caes vinham lamber-lhe as Ulceras.
Aconteceu morrer o mendigo e ser levado pelos anjos para o seio de
Abrado; morreu também o rico e foi sepultado. No inferno, estando
em tormentos, levantou os olhos e viu ao longe a Abrado e Lazaro no
seu seio. Entdo, clamando, disse: Pai Abrado, tem misericordia de
mim! E manda a Lazaro que molhe em agua a ponta do dedo e me
refresque a lingua, porque estou atormentado nesta chama. Disse,
porém, Abrado: Filho, lembra-te de que recebeste os teus bens em
tua vida, e Lazaro igualmente, os males; agora, porém, aqui, ele esta
consolado; tu, em tormentos. E, além de tudo, esta posto um grande
abismo entre nés e vés, de sorte que os que querem passar daqui
para vés outros ndo podem, nem os de la passar para nos. Entao,
replicou: Pai, eu te imploro que o mandes a minha casa paterna,
porque tenho cinco irmaos; para que lhes dé testemunho, a fim de
nao virem também para este lugar de tormento. Respondeu Abraéo:
Eles tém Moisés e os Profetas; ougcam-nos. Mas ele insistiu: Nao, pai
Abrado; se alguém dentre os mortos for ter com eles, arrepender-se-
ao. Abrado, porém, lhe respondeu: Se ndao ouvem a Moisés e aos
Profetas, tampouco se deixardo persuadir, ainda que ressuscite
alguém dentre os mortos. (Lucas 16. 19-31)

Essa parabola traz uma interessante peculiaridade: as situagdes do rico e de Lazaro

ndao sé estdo trocadas no além, como também suas novas condicbes se
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intensificaram: a agonia que o rico sofre no inferno excede muito a miséria
experimentada pelo pobre Lazaro na vida terrena; mas Lazaro desfruta prazeres que
excedem muitissimo os prazeres que o rico havia desfrutado na Terra. Assim, o
ensino de Jesus vai direto ao cerne das falsas pressuposicoes teolégicas mantidas
por muitos de seus contemporaneos. Os religiosos da época acreditavam que o rico
exemplificava um homem abengoado por Deus, enquanto o pobre colhia o que
merecia. Jesus mostra mais uma vez que é a ética do excesso das paixdes
virtuosas que conduz o homem ao reino dos céus, ou seja, o rico desceu ao inferno

por ndo praticar a generosidade.

Como se pode observar, a avareza do rico, nessa parabola, € configurada
lexicalmente pelo segundo segmento definicional do Dicionario Houaiss: falta de
magnanimidade, de generosidade. A avareza revela-se, assim, intersubjetiva,
sobretudo no momento da moralizagcdo. Ao ser avaliado por Abrado, o rico percebe
que suas riquezas acumuladas e retidas o foram em detrimento de outrem. O fato de
esse homem nao possuir generosidade vai fazé-lo ser sancionado negativamente
pelo Destinador-julgador Deus, que o conduz ao inferno. O abismo que separa o rico
de Abrado e Lazaro expressa a irrevocabilidade da decisdo divina. E apenas na
regidao de tormentos que o rico toma consciéncia de que foi o querer-ndo-fazer que
lhe gerou uma sancao pragmatica negativa; por isso, enquanto vivo, ele nao tinha
tido medo de uma futura punicéo, pois “se o sujeito ndo sabe que a conjungdao com o
objeto de valor disforico é possivel, 0 que ocorre é a inconsciéncia” (Fiorin, 1992:
57). O rico quer, por isso, que seus irmaos sejam visitados por Lazaro a fim de que
ele lhes dé consciéncia, instalando, assim, neles um saber do iminente perigo que

correm.

Abrado, porém, nega o pedido do rico, afirmando que todo saber é instalado por
Moisés e pelos Profetas, que simbolizam as escrituras do Antigo Testamento. O livro

de Deuteronémio — o ultimo do Pentateuco — prescreve ajuda aos pobres:

Quando entre ti houver algum pobre de teus irmaos, em alguma das
tuas cidades, na tua terra que o Senhor, teu Deus, te da, nao
endureceras o teu coracdo, nem fechardas as maos a teu irmao
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pobre; antes, Ihe abriras de todo a mao e Ihe emprestaras o que lhe
falta, quanto baste para a sua necessidade (Deuteronémio 15. 7-8).

Percebe-se, entdo, na atitude do rico, uma incompatibilidade entre o dever-fazer —

uma prescrigdo — e o0 ndo-querer-fazer, também chamado nolicao ou ma vontade.

Para um judeu, a expressdo seio de Abrado sugere lugar de comunhdo e de
intimidade com Abrado, o pai do povo judeu. Assim, para Lazaro, a morte terrena foi
euférica, pois ela o conduziu a vida eterna. Para o rico, ao contrario, a morte foi
disférica, pois o conduziu ao inferno. Esses percursos podem ser representados da

seguinte maneira:

S+ (Lazaro)
vida —— ndo-vida —— morte
(tormento) (honra)
(coberto de chagas) (seio de Abrado)
(humilhagéo) (exaltacao)
So (rico)
vidla — > ndo-vida — > morte
(honra) (tormento)
(prazeres e riqueza) (inferno)
(exaltacao) (humilhagao)

Esquema 18: Percurso da vida a morte em A parabola do rico e Lazaro

Nesse mesmo evangelho, o narrador Lucas afirma que “os fariseus, que eram
avarentos, ouviam tudo isso e o ridicularizavam” (Lucas 16.14). Os fariseus, na
verdade, consideravam a riqueza um sinal das béngaos de Deus e a pobreza um
sinal do julgamento negativo divino. Jesus ensina, por meio dessa parabola, que a
atitude de uma pessoa em relacdo as possessdes é o indicio que evidencia se ela
esta vivendo egocéntrica ou desapegadamente. Assim, ao propor aos ricos que
dividam sua riqueza com os pobres, Jesus esta destituindo os valores estabelecidos
pela sociedade da época e reconstruindo outros. A visdo de mundo do discurso de

Jesus constréi-se a partir da 6tica dos oprimidos, e ndo da dos detentores do poder.
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Essa inversao de valores proposta por Jesus se concretiza, na parabola, na inversao
de destino que o rico e Lazaro tém apds a morte. Lazaro, por ser mendigo e coberto
por uma doenca de pele, era — de acordo com a ideia de retribuicdo do antigo
judaismo — visto como pecador castigado por Deus. Apés a morte, ele vivencia uma
inversao das relagdes: na terra, ele via o rico assentado a mesa, agora lhe é dado
assentar-se a mesa da festa; na terra, ele era desprezado, agora goza da mais alta
honra. Experimenta, enfim, que Deus € o Deus dos mais pobres e abandonados.

Assim, nas parabolas do rico insensato e do rico e Lazaro, verifica-se que o primeiro
rico foi julgado louco por querer acumular bens; o segundo foi condenado ao inferno
por reter sua riqueza e nao compartiha-la com o mendigo Lazaro.
Em Lucas 18. 18-25, ao homem de posi¢cao que se recusou a vender seus bens e
reparti-los com os pobres, Jesus proferiu a sentenca de que é mais facil passar um

camelo pelo fundo de uma agulha do que entrar um rico no reino de Deus.

Jesus mostra, assim, uma especial simpatia pelos pobres, enfatizando que os
cristdos ndo devem apegar-se as suas posses, mas repartir com os desfavorecidos

0 que possuem, pois a riqueza material se desfaz com a morte.

Outro aspecto do Jesus lucano que nao se pode deixar de comentar é seu interesse
pelos doentes. Embora a obra de cura de Jesus seja realcada por todos os
evangelistas, Lucas d4 a ela mais realce que os outros. Seus interesses
profissionais como médico'® podem refletir-se aqui. Além de registrar os milagres de

cura que os outros evangelistas registram, sao exclusivade de Lucas:

a) a cura de uma mulher encurvada

Ora, ensinava Jesus no sabado numa das sinagogas. E veio ali uma
mulher possessa de um espirito de enfermidade, havia ja dezoito
anos; andava ela encurvada, sem de modo algum poder endireitar-se.
Vendo-a Jesus, chamou-a e disse-lhe: Mulher, estas livre da tua
enfermidade; E, impondo-lhe as maos, ela imediatamente se
endireitou e dava gléria a Deus. (Lucas 13. 10-13)

%0 E o apdstolo Paulo que, em sua carta aos colossenses, menciona a profissio de Lucas: “Satda-
vos Lucas, o médico amado, e também Demas” (Colossenses 4. 14).
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b) a cura de um homem hidrépico’

Aconteceu que, ao entrar ele [Jesus] num sabado na casa de um dos
principais fariseus para comer pao, eis que o estavam observando.
Ora, diante dele se achava um homem hidropico. Entdo, Jesus,
dirigindo-se aos doutores da Lei e aos fariseus, perguntou-lhes: E ou
nao é licito curar no sabado? Eles, porém, nada disseram. E,
tomando-o, o curou e o despediu. (Lucas 14. 1-4)

c) acurade dez leprosos

De caminho para Jerusalém, passava Jesus pelo meio da Samaria e
da Galileia. Ao entrar numa aldeia, sairam-lhe ao encontro dez
leprosos, que ficaram de longe e |he gritaram, dizendo: Jesus,
Mestre, compadece-te de nés! Ao vé-los, disse-lhes Jesus: Ide e
mostrai-vos aos sacerdotes. Aconteceu que, indo eles, foram
purificados. (Lucas 17. 11-14)

d) a restauracao da orelha de Malco

Um deles [Pedro] feriu o servo [Malco] do sumo sacerdote e
cortou-lhe a orelha direita. Mas Jesus acudiu, dizendo: Deixai, basta.
E, tocando-lhe a orelha, o curou. (Lucas 22. 50-51)

O Jesus de Lucas demonstra também uma simpatia particular pelos considerados
pecadores ou impuros. Apenas em Lucas, Jesus profere uma pardbola em que um

samaritano é exaltado. Observe-se o0 seguinte discurso parabdlico:

A parabola do bom samaritano

E eis que certo homem, intérprete da Lei, se levantou com o
intuito de p6r Jesus a prova e disse-lhe: Mestre, que farei para
herdar a vida eterna? Entdo Jesus |he perguntou: Que esta
escrito na Lei ? Como interpretas ? A isto ele respondeu: Amaras
o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracdo, de toda a tua alma,
de todas as tuas forcas e de todo o teu entendimento; e: Amaras
o teu préximo como a ti mesmo. Entdo, Jesus lhe disse:
Respondeste corretamente; faze isto e viveras. Ele, porém,

191 Hidropico € o que tem hidropisia, um inchago do corpo causado pelo excesso de liquido nos
tecidos (BIBLIA Plenitude, 2002: 1054).
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querendo justificar-se, perguntou a Jesus: Quem é o0 meu
préximo? Jesus prosseguiu, dizendo: Certo homem descia de
Jerusalém para Jerico e veio a cair em maos de salteadores, os
quais, depois de tudo lhe roubarem e lhe causarem muitos
ferimentos, retiraram-se, deixando-o semimorto. Casualmente,
descia um sacerdote por aquele mesmo caminho e, vendo-o,
passou de largo. Semelhantemente, um levita descia por aquele
lugar e, vendo-o, também passou de largo. Certo samaritano,
que seguia o seu caminho, passou-lhe perto e, vendo-o,
compadeceu-se dele. E, chegando-se, pensou-lhe os ferimentos,
aplicando-lhes éleo e vinho; e, colocando-o sobre o seu proprio
animal, levou-o para uma hospedaria e tratou dele. No dia
seguinte, tirou dois denarios e os entregou ao hospedeiro,
dizendo: Cuida deste homem, e, se alguma coisa gastares a
mais, eu to indenizarei quando voltar. Qual destes trés te parece
ter sido o préximo do homem que caiu nas maos dos
salteadores? Respondeu-lhe o intérprete da Lei: O que usou de
misericordia para com ele. Entéo, lhe disse: Vai e procede tu de
igual modo. (Lucas 10. 25-37)

Jesus — ao instalar os sujeitos nessa parabola — usa uma certa ironia: as pessoas
que deveriam ter interesse em guardar todas as exigéncias da Lei — o sacerdote € 0
levita — ndo sao capazes de ajudar um ser humano que passa por grande
necessidade. No entanto, um samaritano — tido pelos judeus como imundo, alguém
que nao tem nenhuma preocupacao legalista — demonstra amor ao proximo. Essa
ironia é intensificada pelo conselho que Jesus da ao doutor da Lei: que ele siga o

exemplo do samaritano.

O narrador abre a pardbola comentando que a pergunta do intérprete da lei é
ardilosa (“... com o intuito de pér Jesus a prova..”). Para Jesus, entretanto,
conhecedor das intengdes de seus oponentes, a questao dirigida a ele pelo escriba
ndo parece ser sincera e realmente ndo é, o que faz Cristo julga-la falsa. Na
verdade, os oponentes de Cristo sempre confabulavam entre si uma maneira de tirar
das proprias palavras de Jesus motivos para o acusar. Dessa maneira, o escriba
sugere que deve haver alguém a quem a obrigacdo de amor ndao se aplica,
procurando, assim, estabelecer um limite em seu dever-amar. Esperava o intérprete
da lei que a resposta de Jesus expressasse alguma ideia contraria as tradicoes
recebidas, que Ihe oferecesse ocasidao de objecdes e, talvez, de alguma acusacao.
Jesus, porém, por meio dessa parabola, ensina que amar ndao € apenas um

querer-fazer, mas também um dever-fazer, mostrando, assim, que o amor nao é
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ya

assunto de discussao tedrica, mas de demonstracao pratica. E uma paixao da qual

Se exige 0 excesso.

Apesar de ser desprezado pelos judeus como homem de raga mestica e de religiao
profana, o samaritano é elogiado por Cristo por nao teorizar, mas sim por agir; dessa
forma, Jesus sugere que os samaritanos podem ser mais fiéis a Lei do que os

proprios judeus religiosos, figurativizados pelo sacerdote e pelo levita.

O d&dio que os judeus tinham por esse povo se dava pelo fato de os samaritanos

serem

[...] descendentes dos judeus que permaneceram na Palestina
depois que os assirios derrotaram Israel. Provinham de casamentos
mistos entre judeus e colonizadores assirios, dai que sua propria
existéncia era uma violagdo da Lei de Deus. Adoravam a Deus no
monte Gerizim, onde construiram seu préprio templo e sacrificavam
animais. Os samaritanos foram desprezados pelos judeus que
voltaram do Exilio. Eram chamados “o povo estlpido que habita em
Siquém”. Em 128 a.C., Jodo Hircano destruiu o templo do monte
Gerizim. Desse ponto em diante, judeus e samaritanos
verdadeiramente ndo se davam (PACKER; TENNEY; WHITE JR,
2001: 98).

A atitude do sacerdote e a do levita configuram duas paixdes: a indiferenca e a
impiedade. Barros (1990: 69) adverte que a indiferengca € um ndo-querer-fazer nem

bem nem mal, nem amor nem édio.

A impiedade é definida pelo Houaiss (2001: 1581) como: (1) “desprezo pela prépria

religido ou pela religiao oficial”; “irreligiao”; (2) “auséncia de compaixao”; “crueldade,

desumanidade”.

Na parabola em exame, os dois segmentos definicionais sdo aplicaveis ao sacerdote
e ao levita: eles ndo s6 desprezaram o estatuto da lei mosaica ao ndao socorrer o

proximo, mas também ndao manifestaram compaixao ao homem semimorto.

A atitude do samaritano, em contrapartida, caracteriza duas paixdes: a compaixao e
a generosidade. A compaixao é definida pelo Houaiss (2001: 773) como “sentimento
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piedoso de simpatia para com a tragédia pessoal de outrem, acompanhado do
desejo de minora-la”. Generosidade, segundo Houaiss (2001:1441), é “a virtude
daquele que se dispde a sacrificar os proprios interesses em beneficio de outrem”.
A generosidade define-se do ponto de vista da atribuicdo, isto é, de um eventual
sujeito conjunto, num programa de transferéncia de objeto, sendo modalizado por
um querer-ndo-ser conjunto com o objeto. Assim, nessa parabola, o samaritano,
além de interromper sua viagem e socorrer um desconhecido em local ermo e
perigoso, leva-o a hospedaria, assume todas as despesas e garante ao hospedeiro

que o que ele gastar com o ferido Ihe sera reembolsado.
Aristoteles, em Etica a Nicémaco, chama a generosidade de liberalidade.

Portanto, o homem liberal, tal quais as outras pessoas virtuosas, da
tendo em vista o0 que é nobre, e da como deve, pois o faz as pessoas
certas, as quantias que convém e no momento devido, com todas as
demais condicbes que acompanham o ato de dar acertadamente. E
ele agird assim com prazer e sem sofrimento, pois aquilo que é
conforme a virtude é agradavel e isento de sofrimento, e esta muito
longe de ser penoso. (livro 1V, 1120a)

Os trés atores da parabola — o sacerdote, o levita e 0 samaritano — adquirem um
saber sobre o estado do homem semimorto. Sendo os dois primeiros religiosos, a
Lei os impele a um dever-fazer , ou seja, devem dar assisténcia ao ferido; eles,

r'*2, tanto que ambos passam de largo, pois 0 homem é tido

porém, ndo querem-faze
como um obstaculo que se deve evitar a fim de continuar viagem e nao gastar tempo
nem dinheiro. Essa modalidade virtualizante do ndo-querer-fazer (ma vontade) nao
se harmoniza com o dever-fazer, caracterizando, em termos greimasianos, a
resisténcia passiva, ou seja, resisténcia a lei que determina amar o préximo como a
si mesmo, o que engatilhara a paixao da impiedade. Para o samaritano, porém, que
passa de perto, 0 homem ferido é visto como um sujeito em disjuncdo com a vida, a

quem é possivel colocar novamente em conjunc¢ao. Dessa forma, ele é impulsionado

152 Segundo Harkot-de-La-Taille (1999: 191), a omissdao de socorro € considerada da ordem da

performance, pois ndo é uma simples “auséncia de fazer”, mas sim uma recusa de fazer, isto é, o
cumprimento da decisao de nao fazer.
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a um querer-fazer, ou seja, querer-assistir 0 homem surrado pelos ladrdes. Assim,
sua compaixao permitiu-lne escolher a vida do homem semimorto em detrimento de
sua propria viagem. Uma vez virtualizado pelo querer-fazer, o  samaritano
atualiza-se por um poder-fazer, que é representado pelo 6éleo e pelo vinho, que lhe
permitem fazer um curativo nos ferimentos do homem; pelo cavalo, que lhe permite
transportar o homem a hospedaria e pelo dinheiro, por meio do qual foi possivel
manter o homem por mais uns dias na hospedaria. Assim, configura-se a paixado da
generosidade, uma vez que o samaritano sacrifica, em prol de um estrangeiro, os

seguintes interesses pessoais: prosseguimento da viagem, tempo e dinheiro.

O escriba da narrativa principal — tal qual o sacerdote e o levita da parabola —
demonstra a paixao do desprezo ao nao pronunciar a palavra samaritano, preferindo
usar uma construcao perifrastica (“O que usou de misericérdia para com ele”). Ha
trés segmentos definicionais para o desprezo (HOUAISS, 2001: 1013): (1) “falta de
estima, apreco ou consideracao; desdém”; (2) “sentimento pelo qual o espirito se
transporta acima da cobica, do medo etc; desprendimento”; (3) “sentimento de
repulsa”. Nessa parabola, o desprezo é caracterizado pelo primeiro segmento
definicional, contrariando, assim, a segunda lei para herdar a vida eterna (“Amaras o
teu proximo como a ti mesmo”). O desprezo ao samaritano manifestado pelo escriba

pertence ao terceiro segmento definicional do dicionario: sentimento de repulsa.

Assim, Jesus, ao aconselha-lo a agir como o desprezado samaritano, esta, de certa
forma, ironizando o titulo de doutor da lei que os escribas recebiam, pois todo
conhecimento teoldgico de nada serve, se 0 amor a Deus ou ao prdéximo nao
determinar a direcao da vida. Jeremias (2004: 202) explica que os judeus discutiam

muito entre si o verdadeiro significado de proximo:

A contrapergunta sobre o que a Sagrada Escritura entende por
“proximo” era justificada porque a resposta era discutida. De fato,
reinava acordo que significava o membro do povo de Israel incluindo
o prosélito pleno, mas nao se estava de acordo com as excegdes: 0S
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fariseus se inclinavam a excluir os nao-fariseus; os essénios'?
exigiam que se odiassem “todos os filhos das trevas”; uma expressao
rabinica ensinava que se lancassem (numa fossa) os heréticos, os
denunciadores e os apéstatas para sempre, e uma maxima popular
muito espalhada excetuava o inimigo pessoal do mandamento do
amor (Ouvistes que Deus disse: Amaras o teu préximo; sé a teu
inimigo é que nao precisas amar, Mateus 5. 43).

Jesus, com essa parabola, afirma que o préximo nao é apenas o concidadao, mas
todo aquele que precisa de ajuda. Da, assim, um novo conceito de proximo,
associando-o0 ao conceito de humanidade, que, segundo o Houaiss (2001: 1555), é o
“sentimento de bondade, benevoléncia, em relagdo aos semelhantes, ou de
compaixao, piedade, em relagao aos desfavorecidos”. Mais uma vez, valendo-se da
ética do excesso, Jesus prega o carater ilimitado do amor, indo na contramao da
maneira de pensar da classe dominante, que considerava como préximo apenas o

judeu, e, na maioria das vezes, o judeu que pertencesse ao mesmo estrato social.

Lucas é também o Unico evangelista que narra o episddio da prostituta que ungiu os

pés de Jesus.

E eis que uma mulher da cidade, pecadora, sabendo que ele estava
a mesa na casa do fariseu, levou um vaso de alabastro com
unguento; e, estando por detras, aos seus pés, chorando, regava-os
com suas lagrimas e os enxugava com 0s proprios cabelos; e
beijava-lhe os pés e os ungia com o unguento. Ao ver isso, o fariseu
que o convidara disse consigo mesmo: Se este fora profeta, bem
saberia quem e qual é a mulher que lhe tocou, porque é pecadora.
[...] E, voltando-se para a mulher, disse a Simao: Vés esta
mulher? Entrei em tua casa, e ndo me deste agua para os pés;
esta, porém, regou os meus pés com lagrimas e os enxugou
com os seus cabelos. Nao me deste dsculo; ela, entretanto,
desde que entrei, ndo cessa de me beijar os pés. Nao me ungiste
a cabeca com 6leo, mas esta, com balsamo, ungiu os meus pés.
Por isso, te digo: perdoados |lhe sao os seus muitos pecados,
porque ela muito amou; mas aquele a quem pouco se perdoa,
pouco ama. (Lucas 7. 37-39; 44-47)

153 O nome essénio procede de uma palavra hebraica que significa “pio”, “santo”. A maior parte dos
essénios vivia em comunidades em areas desertas. Praticavam ritos esmerados para purificar-se
fisica e espiritualmente. (PACKER; TENNEY; WHITE JR, 2001: 92-93)
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A triade parabdlica dos perdidos atinge o apice da demonstracdo da misericérdia de
Deus pelos pecadores. Ao narrar consecutivamente as pardbolas da ovelha perdida,
da dracma perdida e do filho prodigo, Jesus enfatiza a preocupacao que Deus tem
de recuperar todo aquele que se desvia do caminho da retiddo. A mensagem dessa
triade parabdlica pode ser resumida em trés palavras: perdido, encontrado e alegria.
Jesus usou essas parabolas para refutar as acusacdes de escribas e de fariseus
escandalizados com o fato de ele receber de bragos abertos os marginalizados,

doutrina-los e comer com eles.

Assim, o capitulo 15 do evangelho de Lucas deixa claro que existe uma mensagem
de salvacao: Deus acolhe os pecadores e perdoa a eles; porém, essas parabolas
também revelam que a salvagao apresenta dois aspectos. Um diz respeito a Deus: o
pastor procura a ovelha, a mulher procura a moeda. O outro aspecto, porém, diz
respeito ao ser humano, pois o filho desobediente arrepende-se por sua propria
vontade e volta. Assim, tanto a soberania divina quanto a responsabilidade humana

devem ser levadas em conta para a salvacgéo.

A parabola da ovelha perdida

Aproximaram-se de Jesus todos os publicanos e pecadores para o
ouvir. E murmuravam os fariseus e os escribas, dizendo: Este recebe
os pecadores e come com eles. Entdo, lhes propbs Jesus esta
parabola: Qual, dentre vés, é o homem que, possuindo cem ovelhas
e perdendo uma delas, ndo deixa no deserto as noventa e nove e vai
a busca da que se perdeu, até encontra-la? Achando-a, pée-na sobre
os ombros, cheio de jubilo. E, indo para casa, reline os amigos e
vizinhos, dizendo-lhes: Alegrai-vos comigo, porque ja achei a minha
ovelha perdida. Digo-vos que, assim, havera maior jubilo no céu por
um pecador que se arrepende do que por noventa e nove justos que
néo necessitam de arrependimento. (Lucas 15. 1-7)

A parabola da dracma perdida

Ou qual é a mulher que, tendo dez dracmas, se perder uma, niao
acende a candeia, varre a casa e a procura diligentemente até
encontra-la? E, tendo-a achado, relne as amigas e vizinhas,
dizendo: Alegrai-vos comigo, porque achei a dracma que eu tinha
perdido. Eu vos afirmo que, de igual modo, ha jabilo diante dos anjos
de Deus por um pecador que se arrepende. (Lucas 15. 8-10)
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A parabola do filho prodigo

E (Jesus) disse: Um certo homem tinha dois filhos. E 0 mais mogo
deles disse ao pai: Pai, da-me a parte da fazenda que me pertence.
E ele repartiu por eles a fazenda. E, poucos dias depois, o filho mais
novo, ajuntando tudo, partiu para uma terra longinqua e ali
desperdicou a sua fazenda, vivendo dissolutamente. E, havendo ele
gastado tudo, houve naquela terra uma grande fome, e comecou a
padecer necessidades. E foi e chegou-se a um dos cidadaos daquela
terra, o qual o mandou para os seus campos a apascentar porcos. E
desejava encher o seu estdbmago com as bolotas que os porcos
comiam, e ninguém lhe dava nada. E, caindo em si, disse: Quantos
trabalhadores de meu pai tém abundancia de pao, e eu aqui pereco
de fome! Levantar-me-ei, e irei ter com meu pai, e dir-lhe-ei: Pai,
pequei contra o céu e perante ti. J4 ndo sou digno de ser chamado
teu filho; faze-me como um dos teus trabalhadores. E, levantando-se,
foi para seu pai; e, quando ainda estava longe, viu-o seu pai, e se
moveu de intima compaixao, e, correndo, lancou-se-lhe ao pescoco,
e o beijou. E o filho Ihe disse: Pai, pequei contra o céu e perante ti e
ja nao sou digno de ser chamado teu filho. Mas o pai disse aos seus
servos: Trazei depressa a melhor roupa, e vesti-lho, e ponde-lhe um
anel na mao e sandalia nos pés, e trazei o bezerro cevado, e
matai-o; e comamos e alegremo-nos, porgue este meu filho estava
morto e reviveu; tinha-se perdido e foi achado. E comecaram a
alegrar-se. E o seu filho mais velho estava no campo; e, quando veio
e chegou perto de casa, ouviu a musica e as dancas. E, chamando
um dos servos, perguntou-lhe que era aquilo. E ele Ihe disse: Veio
teu irmao; e teu pai matou o bezerro cevado, porgue o recebeu sdo e
salvo. Mas ele se indignou e nao queria entrar. E, saindo o pai,
instava com ele. Mas, respondendo ele, disse ao pai: Eis que te sirvo
ha tantos anos, sem nunca transgredir o teu mandamento, e nunca
me deste um cabrito para alegrar-me com os meus amigos. Vindo,
porém, este teu filho, que desperdicou a tua fazenda com as
meretrizes, mataste-lhe o bezerro cevado. E ele Ihe disse: Filho, tu
sempre estas comigo, e todas as minhas coisas sao tuas. Mas era
justo alegrarmo-nos e regozijarmo-nos, porque este teu irmao estava
morto e reviveu; tinha-se perdido e foi achado. (Lucas 15. 11-32)

As parabolas da ovelha perdida, da dracma perdida e do filho prodigo apresentam,
no nivel narrativo, uma estrutura fixa: X entra em disjungcdo com a presenca de Y, Y
volta a conjuncdo com X, X se alegra com a conjuncado. Porém, essa estrutura
invariante é revestida por atores distintos (pastor e ovelha, mulher e moeda, pai e

filho) colocados em espacos diferentes (campo, casa e grande propriedade).

Vladimir Propp, folclorista e etn6logo, em A morfologia do conto, foi o primeiro a
conceber que, nos contos maravilhosos russos, existem unidades sintagmaticas

constantes a variedade narrativa. Assim, Cristo, para exaltar as paixées da
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misericérdia e da alegria, usa invariantes narrativas sob variagdes discursivas para
mostrar que Deus (figurativizado em pastor, mulher e pai) se preocupa com 0
pecador (figurativizado em ovelha, moeda e filho) e sente alegria ao recupera-lo
(figurativizada em festa).

Convém, entretanto, destacar que, diferentemente da ovelha e da moeda — que nao
eram responsaveis por se terem perdido — o filho se perde por vontade prépria. Em
outras palavras, ele rompeu um contrato com o pai. Ao contrario do pastor e da
mulher nas parabolas anteriores, o pai ndo saiu a procura do filho, mas foi a
lembranca do pai que levou o rapaz ao arrependimento e ao perdao. Deus, porém,
nos trés casos, esta preocupado com o perdido e alegra-se com sua recuperacao.
Assim, mesmo que uma pessoa rompa um compromisso com Deus — como foi o
caso do prédigo — e depois o retome, Deus estara interessado em recebé-lo de

volta.

Nas duas primeiras parabolas, pode-se questionar se 0 “apego intenso” a ovelha ou
a moeda nao configura a paixao da avareza, uma vez que ambos representam bens
econbmicos. Esse apego, porém, ao contrario da avareza, €& moralizado
positivamente. Segundo o Houaiss (2001: 2905), zelo é: (1) “grande cuidado e
preocupacdo que se dedica a alguém ou algo”; (2) “forte disposicao, diligéncia,
empenho aplicado na realizagdo de algo”; (3) “afeicao intensa, amor por alguém ou
algo”; (4) “sentimento penoso provocado em relacdo a uma pessoa de que se
pretende o amor exclusivo”. Como se pode notar, a intensidade manifesta-se aqui,
nas palavras de Greimas e Fontanille (1993: 184), como “calor”’, e o sentimento
torna-se disposicdo para fazer (procurar o objeto perdido): tanto o pastor como a
mulher buscam o objeto de valor até entrarem em conjuncdo com ele. Assim, o
apego é reformulado como “devotamento”, o que significa assinalar o investimento
exclusivo do sujeito por seu objeto. A atitude do pastor, porém, é de puro zelo, pois
ele ndo se incomoda de largar as noventa e nove ovelhas, que representam um
grande valor econdmico, para ir atras da desgarrada. O carinho que ele demonstra

ao encontra-la (“Achando-a, pde-na sobre os ombros, cheio de jubilo”) prova o afeto
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depositado no objeto de valor. Se o pastor agisse apenas como proprietario,
destituido de afetividade pelo rebanho, jamais abandonaria ao léu um namero tao
grande de ovelhas para sair a procura de apenas uma. Jeremias (2004: 136) afirma

que

os conhecedores da Palestina testemunham unanimemente que é
impossivel um pastor abandonar simplesmente o seu rebanho a sua
sorte. Se precisar procurar uma ovelha perdida, confia o rebanho aos
pastores que com ele usam do mesmo curral ou toca seu rebanho
para dentro duma caverna.

A mulher, da mesma forma, nao demonstra mesquinhez ao querer procurar uma
dracma; percebe-se, porém, que aquela moeda tem para ela um valor sentimental, o
que a faz procura-la diligentemente, forma adverbial esta que remete ao segmento

definicional n® 2 de zelo. Calloud et al (1978: 135-136) observam que

E papel do proprietario — em seu aspecto puramente econémico —
ndo negligenciar a menor parte de seus bens, cuidar dela e
recupera-la. Entretanto, ndo é papel do proprietario preferir uma
unidade a uma grande quantidade (traducéo nossa)'*.

Jeremias (2004: 137) explica por que uma simples dracma tem valor sentimental

para a mulher.

[...] as dez dracmas lembram, a quem conhece a Palestina, o enfeite
de cabeca, munido de moedas, das mulheres e que faz parte do dote
de casamento e constitui sua posse mais preciosa e o seu dinheiro
de emergéncia, e que nem sequer ao dormir se depde; de fato nos
escritos rabinicos se menciona que denarios de ouro eram usados
como enfeite. Entdo, a mulher era muito pobre, pois dez dracmas
constituiam um enfeite muito modesto, comparadas com as centenas
de moedas de ouro e prata, que hoje, no Oriente, muitas mulheres
usam como enfeite na cabega.

Ao contrario do que ocorre na parabola do rico insensato — em que 0 apego intenso

a rigueza é sancionado negativamente pelo destinador-julgador Deus: “Louco, esta

>4 1t belongs to the owner’s role in its purely economic aspect not to neglect the smallest part of his
goods, to care for and to recover it. However, it is not part of the owner’s role to prefer a unity as over
against a larger quantity.
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noite te pedirdo a tua alma; e o que tens preparado, para quem sera?” — nas
parabolas da ovelha perdida e da dracma perdida — 0 apego a ovelha e a moeda é

moralizado positivamente.

E possivel, assim, a partir de um semema comum — o do apego intenso — obter, por
um lado, uma paixao viciosa (moralizada negativamente), e, por outro, uma paixao

virtuosa (moralizada positivamente).

APEGO INTENSO

rico N riqueza pastor N ovelha
mulher N moeda

! !

AVAREZA
AMBICAO » ZELO
paixdes viciosas paixao virtuosa

Esquema 19: Moralizacdo do apego intenso nos discursos parabdlicos de Lucas

Em A parabola do filho prodigo, o filho mais novo, ao pedir antecipadamente a
heranca ao pai, manifesta a paixdo da ambicao, produzida pelo querer-ser rico. O
pai, por sua vez, age com justica, pois ele ndo sé deu a parte pedida pelo filho mais
novo, mas também a parte do filho mais velho, o que é assinalado no discurso pelo
pronome anaférico eles (“E ele repartiu por eles a fazenda”). Partilhou, assim, a

heranca sobre o eixo sincrénico:

Haveria entdo duas maneiras de partilhar os objetos de valor numa
comunidade: quer sobre 0 eixo diacrénico, cada um podendo esperar
ter sua parte em determinado momento, com a condicdo de que a
circulacdo dos bens nao seja entravada, quer sobre o eixo
sincrénico, podendo cada um participar simultaneamente do gozo
dos bens disponiveis. (GREIMAS; FONTANILLE, 1993: 187)

Uma vez concretizado esse desejo, 0 poder e o querer gastar do filho produzem o

efeito de sentido da prodigalidade. Segundo Greimas (1993: 115), “prddigo € quem
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faz ‘despesas excessivas’, quem ‘dilapida seu bem™. Dissipar € apagar, sem deixar
vestigio, uma grandeza qualquer (“havendo ele gastado tudo...”). Cumpre frisar que
a esse querer gastar deve acrescentar-se o advérbio “dissolutamente”  (“ali

desperdicou a sua fazenda, vivendo dissolutamente”), o que caracteriza a pejoracao.

O filho mais novo, quando chega ao apice da degradagcdo, € virtualizado a
querer-voltar para casa. Ao ensaiar um discurso (“Pai, pequei contra o céu e perante
ti. JA ndo sou digno de ser chamado teu filho; faze-me como um dos teus

trabalhadores'*®”)

, 0 filho perdido, movido por vergonha, tenta manipular o pai por
seducao, ou seja, exercendo uma auto-sancao negativa (“...ndo sou digno...”), vai
exaltar a figura do pai. Essa vergonha — causada pelo fracasso (ndo-saber
administrar os bens) e por uma falta moral (querer-gastar com meretrizes) — é
prospectiva, pois o filho ja se envergonha antecipadamente apenas de pensar no
encontro que tera com o pai. O jovem gastador, sem duvida alguma, infringe uma
norma de honra do costume judaico ao ndo seguir os conselhos do livro de
Provérbios: “O homem que ama a sabedoria alegra a seu pai, mas o companheiro

de prostitutas desperdica os bens”'*®. Fiorin (1992: 57) aponta que

A vergonha €, assim, um estado de alma da ordem do saber: o
sujeito sabe que nao possui a competéncia para um fazer exigido
pelo simulacro de membro de um dado grupo ou que fez algo em
desacordo com a deontologia grupal.

A trajetéria dessa vergonha pode ser representada pelo seguinte quadrado

semiobtico:

1% Esse soliléquio € um recurso discursivo que permite ao ouvinte ou ao leitor conhecer o estado de
alma do rapaz (GRUN, 2004: 67).
1% Provérbios 29. 3
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possibilidade contingéncia
poder-ser poder-ndo-ser
simulacro existencial do sujeito indignidade
imaginario de confianca
relaxamento tens&o — reconhecimento da falta
A A
necessidade impossibilidade
n&o-poder-néo-ser nao-poder-ser
confissdo - honra rebaixamento, humilhagao, desonra
distengado — liquidagao da falta intens&o — estabelecimento da falta

Esquema 20: Percurso da vergonha em A parabola do filho prodigo

Na posicao 1, o sujeito filho prédigo, em seu simulacro existencial de partida, projeta
uma “boa imagem”, ou seja, estabelece-se como poder-ser independente e
administrador de sua heranca. Na posicao 2, surpreendido por um evento disférico
(“havendo ele gastado tudo, houve naquela terra uma grande fome”), verifica que a
realizacdo da “boa imagem” nao é possivel, estabelecendo-se um ngo-poder-ser.
Experimenta, nessa posi¢cao, a desonra (ndo s6 passa a apascentar porcos, animal
considerado impuro pela Lei mosaica, mas também deseja comer as bolotas que
eles comiam), que o impele a querer voltar a casa do pai, sentindo, assim, uma
vergonha prospectiva de ter que encara-lo. Consciente da falta cometida (“caindo em
si”), o sujeito evolui da situacdo intensa para a situacdo tensa. Nessa posicdo de
tens&o, caracterizada pelo poder-ndo-ser mais rico nem independente, experimenta
inseguranca em relacdo a expor-se ao pai, ensaiando para isso um discurso, no qual
se considera indigno: € a posicao do envergonhado-inseguro. Confessando-se, o
sujeito mune-se de regras de boa conduta, readquirindo a honra (0 pai manda
trazer-lhe sandalias, coloca-lhe um anel, prepara-lhe uma festa) a partir da qual
n&o-pode-ndo-ser reconhecido como dotado de “boa imagem” por seu microuniverso
social; assim, de posse novamente de uma “boa imagem”, o sujeito volta a posicao

1, com um novo simulacro existencial.
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Quando o filho prédigo retorna a casa, seu pai manifesta a paixao da alegria, gracas
a obtencao do objeto, que, no caso, é o filho (“...comamos e alegremo-nos...”). O
irmao mais velho, pelo contrario, indigna-se ao saber que o pai esta dando uma
festa pela volta do filho mais moco. Configura-se, assim, a paixao do ciume, que,
segundo Greimas e Fontanille (1993: 193), pode resultar de uma das seguintes

combinagdes:

a) Si conjunto/Sz conjunto (ver um outro gozar uma vantagem que se desejaria
possuir com exclusividade);

b) S; conjunto/S; disjunto (temer partilhar ou perder);

c) S; disjunto/S, conjunto (ver um outro gozar uma vantagem que nao se possui);

d) S; disjunto/S, disjunto (0 medo de que um outro obtenha o que ndo se possui,

mas se desejaria possuir).

Na pardbola em andlise, o ciime do irmao mais velho é caracterizado pela
terceira combinacdo (S; — filho mais velho — disjunto / S, — filho mais novo —
conjunto), ou seja, o valor desejado pelo irmao mais velho (reconhecimento) esta em
conjungao com outro sujeito (irmao mais novo). Entre o Sy (filho mais velho) e o O,
(reconhecimento do pai) , esta S (flho mais novo), o que faz o mais velho ver o
irmao como rival, ndo podendo, desta forma, compartilhar a alegria do pai, pois “a
rivalidade ndo sera nunca, para o ciumento, alegre e conquistadora, mas se
apresentara de preferéncia como dolorosa e amarga...” (GREIMAS; FONTANILLE,
1993: 173).

Convém também destacar que o interlocutor filho mais velho — dirigindo-se ao
interlocutario pai — nega ao que retornou o nome de irmao (“Vindo, porém, este teu
filho, que desperdicou a tua fazenda com as meretrizes...”); dessa forma,
acrescenta-se ao cilime outra paixao: o pronome este produz, no discurso do irmao
primogénito, um efeito passional de desprezo, modalizado por um ndo-querer-ngo-

fazer mal.
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Ao mesmo tempo em que O primogénito sente ciime do irmdo, guarda
ressentimento do pai. Fiorin (2007) afirma que “o ressentimento decorre de um
profundo sentimento de uma injusti¢a sofrida”. O filho mais velho ndo esconde do pai
que ele julga injusta a maneira como o perdulario foi recepcionado. O linguista
completa observando que o ressentido “apresenta-se como vitima, como alguém

‘passado para tras’ ” (“...te sirvo ha tantos anos... e nunca me deste um cabrito”).

Esse questionamento do filho mais velho em relacédo ao fazer do pai é, na verdade,
um procedimento argumentativo utilizado por Jesus para antecipar-se as possiveis
objecdes dos ouvintes dessa parabola. Em outras palavras, a qualquer componente
do auditério que considerasse injusta a atitude do pai, Jesus ja havia adiantado que,

para Deus, o importante é ter de volta aquele que dEle se afastou.

O pai tenta, assim, mostrar ao primogénito que o ciime e o ressentimento sao
desnecessarios (“Filho, tu sempre estas comigo, e todas as minhas coisas sao
tuas”), pois, ao repartir a heranca, nao privilegiou apenas um deles; antes, foi

indiferente.

Jesus, na verdade, usa a parabola do filho prodigo para ilustrar e desmascarar a
hipocrisia dos fariseus, pois o0 irmao mais velho € um espelho no qual eles podem se
ver. As paixdes malevolentes do primogénito da parabola — raiva, ressentimento,
inveja, impeniténcia e ganancia — sao as mesmas do grupo farisaico que nao aceita

o fato de Cristo receber os pecadores.

Nas trés parabolas examinadas, o pastor, a mulher e o pai manifestam a paixao da
alegria. Sendo esses atores uma figurativizacdo divina, o tema central da triade
parabdlica é a alegria manifestada pelo préprio Deus ao recuperar um pecador. Os
fariseus correspondem as 99 ovelhas, as 9 dracmas e ao irmao mais velho. Os
publicanos e pecadores, por sua vez, correspondem a ovelha desgarrada, a dracma

perdida e ao filho prodigo.
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Apenas Lucas registra A parabola do fariseu e o publicano, concluindo que o
publicano desceu justificado para casa. Mais uma vez, o Jesus lucano vale-se de um

discurso parabdlico para condenar a hipocrisia e a incredulidade dos fariseus.

A parabola do fariseu e o publicano

E disse também esta parabola a uns que confiavam em si mesmos,
crendo que eram justos, e desprezavam os outros: Dois homens
subiram ao templo, a orar; um, fariseu, e o outro, publicano. O
fariseu, estando em pé, orava consigo desta maneira: O Deus, graca
te dou, porque ndo sou como os demais homens, roubadores,
injustos e adulteros; nem ainda como este publicano. Jejuo duas
vezes na semana e dou os dizimos de tudo quanto possuo. O
publicano, porém, estando em pé, de longe, nem ainda queria
levantar os olhos ao céu, mas batia no peito, dizendo: O Deus, tem
misericérdia de mim, pecador! Digo-vos que este desceu justificado
para sua casa, e nao aquele; porque qualquer que a si mesmo se
exalta sera humilhado, e qualquer que a si mesmo se humilha sera
exaltado. (Lucas 18. 9-14)

Jesus, ao colocar esse tipo de oracdo na boca do fariseu, ndo cometeu exagero
algum; pelo contrario, baseou-se em fatos tipicos da realidade da época. Jeremias
(2004: 144) cita a seguinte oracao do século | d.C., registrada no Talmude, muito

aparentada com a oracao do fariseu:

Eu, te agradecgo, Senhor, meu Deus, porque me deste parte junto
daqueles que se assentam na sinagoga, e nao junto daqueles que se
assentam pelas esquinas das ruas; pois eu me levanto cedo, eles
também se levantam cedo; eu me levanto cedo para as palavras da
Lei, e eles, para as coisas futeis. Eu me esforco, eles se esforcam:
eu me esforco e recebo a recompensa, eles se esforcam e nao
recebem recompensa. Eu corro e eles correm: eu corro para a vida
do mundo futuro, e eles, para a fossa da perdigéo.

Jesus, por meio dessa parabola, faz contundente critica a religidao dos fariseus,
baseada em um sistema de méritos que levava ao orgulho. Segundo o dicionario
Houaiss (2001: 2080), o orgulho é definido como: (1) “sentimento de prazer, de
grande satisfacdo sobre algo que € visto como alto, honravel, creditavel de valor e
honra”; (1.1) “atitude moral ou psiquica que afasta o individuo de praticas
desonestas ou desonrosas”; (2) “sentimento egoista, admiragao pelo préprio mérito,
excesso de amor-préprio; arrogancia, soberba, imodéstia”; (2.1) “atitude prepotente

ou de desprezo com relacao aos outros; vaidade, insoléncia”.



321

No texto, o Sy (fariseu), ao comparar as suas competéncias modais (saber-fazer e
poder-fazer) com as do Sy (publicano), configura-se como orgulhoso, pois, ao
mesmo tempo em que se mostra prepotente, despreza S,. Segundo Greimas e
Fontanille (1993: 219),

O “orgulho” repousa numa superavaliagdo de sua proOpria
competéncia, que, se nao formula diretamente um dever-ser,
prepara, entretanto sua atualizagdo. Com efeito, trata-se aqui de um
saber que recai sobre o “valor’ do sujeito, adquirido por ele,
atribuindo-se o papel de destinador encarregado de medir os méritos.

Os publicanos, como ja se abordou, eram tachados de ladrdes, pois arrecadavam
mais do que o imposto legal, guardando o excedente para si proprios € para seus

empregadores.

Assim, o fariseu, ao dar gragas por ndo ser como o publicano, estabelece-o como o
antimodelo, ultrapassando-o nas competéncias modais, pois ele julga saber-fazer o
que agrada a Deus (nao roubar, ndo adulterar, jejuar, dar dizimos), o que o leva a
poder-fazer (autojustificar-se merecedor da graca divina). Estabelece-se, assim, uma
incompatibilidade entre o dito — homem perfeito, justo, bom — e 0o mostrado —

homem presuncoso e desprezador.

O publicano, porém, consciente da imagem negativa que ele passa ao universo
social a que pertence — a sociedade judaica — mantém-se, no templo, de longe,

evitando, assim, a exposi¢cao. Segundo Harkot-de-La-Taille (1999: 30),

[...] um aumento de exposicdo, isto €, um maior nimero de
espectadores, ou espectadores com ‘mais direito’ ao juizo, causa um
sentimento de inferioridade mais contundente, ou um novo
sentimento de inferioridade: o da impossibilidade de - ou
incompeténcia para — defender-se do olhar alheio.

Dessa maneira, o cobrador de impostos, ficando a distancia, evita expor-se aos
olhos do fariseu; mas, como € impossivel refugiar-se do olhar de Deus, dada a Sua
onipresencga, o publicano ndo levanta os olhos ao céu. Produz-se, entdo, um efeito
de sentido de vergonha, cuja causa €, sem duvida, o reconhecimento de uma falta

moral. Segundo Fiorin (1992: 56), “cada grupo tem suas normas de honra cuja
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violacdo constitui motivo de vergonha”, e o publicano, ao roubar, viola o oitavo
mandamento das Tabuas da Lei entregues por Deus a Moisés no Monte Sinai: “Nao
furtaras” (Exodo 20. 15). Assim, a vergonha estabelece-se como um estado de alma
da ordem do saber: o sujeito sabe que fez algo em desacordo com a deontologia
grupal. O publicano tenta, entdo, superar a vergonha por meio da confissdo. Ao
confessar-se pecador, quer ser perdoado ou reconfortado, ou seja, quer ser aceito
por Deus, que, na religido judaica, era o Unico modalizado pelo poder-perdoar

pecados.

E apenas exigido que o confessor eleito seja alguém legitimo para
perdoar, ou, ao menos, ponderar com o sujeito e oferecer-lhe algum
tipo de conforto psiquico — complacéncia, por exemplo, uma vez que
o objetivo do envergonhado é tentar, por meio de sua confissado, ser
aceito. (HARKOT-DE-LA-TAILLE, 1999:100)

E interessante notar que ndo é apenas o fariseu que sanciona negativamente o
publicano (“O Deus, graca te dou, porque ndo sou ... como este publicano”), mas o
préprio publicano se reprova (“O Deus, tem misericérdia de mim, pecador!”),

tornando-se, assim, ao mesmo tempo, o sujeito do fazer e o sujeito-julgador.

Torna-se, assim, inevitavel estabelecer um paralelismo entre A parabola do filho
prodigo e A parabola do fariseu e o publicano. Considerando que os fariseus faziam
parte do auditério que ouvia a primeira parabola e murmuravam pelo fato de Jesus
envolver-se com publicanos e pecadores, pode-se, entdo, afirmar — dentro desse
contexto — que o filho mais novo figurativiza o pecador e o filho mais velho, o fariseu.
Relacionando-a com a segunda parabola, observa-se que o fariseu — tal qual o filho
mais velho — critica o publicano; e o publicano — tal qual o filho mais novo —
assume-se pecador. Ambos, publicano e filho prédigo, tentam liquidar a vergonha
pela confissdo. E é exatamente por se confessarem indignos que o prodigo e o
publicano sao justificados'’; ja o irmao do prédigo e o fariseu sdo censurados por

tentarem autojustificar-se.

'*" Deve-se entender aqui como justificado “aquele que teve provada ou reconhecida a inocéncia,
reabilitado; isento de responsabilidade, desculpado”. (HOUAISS, 2001: 1696)
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Mais uma vez, Jesus apresenta um discurso revolucionario. O fariseu, tido como
“separado” e seguidor da lei mosaica, faz uma oracdo longa do ponto de vista
puramente material, ndo olhando para Deus, mas exclusivamente para a sua propria
pessoa. Griin (2004: 83) destaca, inclusive, que o texto grego diz literalmente “Ele
orava a si mesmo”. O publicano, tido como pecador, faz uma oragao curta, mas
apelando a misericérida divina. Invertem-se, assim, aos olhos de Deus, os valores

atribuidos a esses dois homens pela sociedade da época.

A préxima parabola é uma histéria que usa contraste em vez de comparacao.

A parabola do juiz iniquo

Disse-lhes Jesus uma parabola sobre o dever de orar sempre e
nunca esmorecer: Havia em uma cidade um certo juiz que nao temia
a Deus, nem respeitava homem algum. Havia também, naquela
mesma cidade, uma vilva que vinha ter com ele, dizendo: Julga a
minha causa contra 0 meu adversario. Ele, por algum tempo, nédo a
quis atender; mas, depois, disse consigo: Bem que eu ndo temo a
Deus, nem respeito a homem algum; todavia, como esta viiva me
importuna, julgarei a sua causa, para nao suceder que, por fim,
venha a molestar-me. Entao, disse o Senhor: Considerai no que diz
este juiz iniquo. Nao fara Deus justica aos seus escolhidos, que a ele
clamam dia e noite, embora pareca demorado em defendé-los?
Digo-vos que, depressa, lhes fara justica. Contudo, quando vier o
Filho do Homem, achara, porventura, fé na terra? (Lucas 18. 1-8)

A prontiddo de Deus para efetuar a justica estd em desacordo com a relutancia do
juiz que apenas aplica justica por ira causada pelo aborrecimento da persisténcia da

villva.

Nessa pardbola, no ator vidva, configura-se a obstinagao. Definida na lingua como
“apego forte e excessivo as proprias ideias, resolucbes e empreendimentos”
(Houaiss: 2001: 2045), é exatamente o “excedente modal’ que a estabelece como
paixao. Segundo Bertrand (2003: 371),

A obstinagdo caracteriza o sujeito que ndo somente quer fazer, mas
quer ser aquele que faz, embora saiba que a conjungédo a que ele
visa pode nao se realizar, ou mesmo pode nao ser: ele quer apesar
dos obstaculos, e a propria resisténcia alimenta sua vontade.
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A vilva, para entrar em conjungdo com a vitéria, tinha que enfrentar quatro
obstaculos, que podem ser pressupostos se levar-se em conta o contexto situacional
judaico. Em primeiro lugar, pelo fato de ser mulher, praticamente néo existia perante
a lei. Na sociedade palestina do tempo de Jesus, as mulheres néo pleiteavam suas
causas. Em segundo lugar, uma vez que era vilva, ndo tinha um marido para
representa-la no tribunal. Em terceiro, era pobre e, mesmo que quisesse, ndo
poderia pagar suborno, considerando essa hipétese por tratar-se de um juiz iniquo.
Por fim, o juiz era intransigente, estando paradoxalmente em disjun¢géao com o senso
de justica. Assim, embora se oriente por um querer-fazer (querer reivindicar
excessivamente), o dispositivo modal caracteristico da paixdo obstinacdo
constitui-se por modalizacbes do querer-ser (querer ser ela mesma a reivindicadora,
querer ser vitoriosa). Um simples querer-fazer nao leva a liquidacdo de um
programa, pois um sujeito pode renunciar a ele diante de um obstaculo. Quando
Bertrand afirma que “ele quer apesar dos obstaculos, e a propria resisténcia alimenta
sua vontade”, ficam claros os paradoxos que a obstinacdo acumula: um querer-fazer
que sobrevive a um ndo-poder-fazer, que Ihe serve até de reforgo; um fazer que nao
cessa, enquanto tudo se decide em certa organizacdo modal do ser. Em outras
palavras, manifesta-se ai uma forma aspectual durativa e iterativa — continuar,

resistir — mesmo que o sucesso do empreendimento esteja comprometido.

O juiz, por sua vez, apresenta um comportamento impavido (“Bem que eu nao temo
a Deus, nem respeito a homem algum”), pois, contrariando o crer do povo judeu, é
destituido do medo da sangao divina. Segundo Fiorin (1992: 58), “para que haja
esse medo dissuasorio’®, é preciso que quem teme tenha do outro o simulacro de
destinador da sancao, ser hierarquicamente superior dotado de competéncia para
castigar”. Em outras palavras, ao afirmar que nao teme a Deus, o sujeito juiz ndo cré
numa autoridade divina capaz de exercer o papel de destinador-julgador; existe,
portanto, a auséncia do elemento modal “ndo querer estar em conjungcao com o
estado disforico”. O juiz também nao respeitava o0s homens, pois, como

representante da lei, julgava néo estar sujeito a ela.

%% Medo dissuasorio, segundo Fiorin (1992: 57), é o derivado da possibilidade de uma sangao
pragmatica negativa.
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Assim, o sujeito juiz é, inicialmente, virtualizado por um n&o-querer-fazer (nolicdo). A
villva, porém, por aborrecé-lo em demasia, acaba manipulando-o por intimidacao,
pois a insisténcia da mulher é, para ele, algo negativo; assim, acaba socorrendo-a

unicamente para se ver livre da continua amolacao da requerente.

Essa pardbola € introduzida pelo narrador Lucas com o seguinte tema: “o dever de
orar sempre e nunca esmorecer’. Assim, a perseveranca leva Deus a atender os

pedidos. Se esse juiz, que era iniquo, atendeu a vilva, que dira Deus, o juiz perfeito!

Para finalizar, convém mostrar como o Jesus lucano procede de maneira diversa do
Jesus marcano nas ultimas horas de sua vida. Em Lucas, Jesus é levado para ser
executado, e Simao Cireneu é obrigado a carregar sua cruz. Diferentemente do
Jesus de Marcos, o Jesus de Lucas ndo fica em siléncio enquanto segue a Via
Crucis. No caminho, ele vé mulheres chorando, e diz-lhes: “Filhas de Jerusalém, nao
choreis por mim; chorai, antes, por vés mesmas e por vossos filhos!” (Lucas 23. 28).
Ele continua, profetizando a breve destruicdo de Jerusalém. Jesus demonstra assim
nao estar impressionado com o que lhe vai acontecer. Esta mais preocupado com

aqueles ao seu redor do que com o seu proprio destino.

Além disso, enquanto é crucificado, ndo fica em siléncio como o Jesus marcano. Ele
faz uma oracédo: “Pai, perdoa-lhes, porque ndo sabem o que fazem” (Marcos 23. 34).
O Jesus lucano demonstra serenidade, mantendo sempre uma ligacdo direta com
Deus. A prece por ele feita demonstra que estd mais preocupado com as pessoas
que estdo fazendo aquilo com ele do que consigo mesmo. Jesus € escarnecido
pelos lideres judeus e pelos soldados romanos, mas, ao contrario do relato de
Marcos, apenas um dos dois homens crucificados com ele o insulta: “Né@o és tu o
Cristo? Salva-te a ti mesmo e a nés também” (Lucas 23. 39). O outro, pelo contrario,
critica o primeiro por isso: “Nem ao menos temes a Deus, estando sob igual
sentenca? Nos, na verdade, com justica, porque recebemos o castigo que 0s nossos
atos merecem; mas este nenhum mal fez” (Lucas 23. 41). Assim, o0 evangelista —
constantemente preocupado em figurativizar o perddao de Deus aos pecadores —

acrescenta a conversacao que se estabelece entre o malfeitor arrependido e Cristo:
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“Jesus, lembra-te de mim quando entrares no teu reino. Jesus respondeu-lhe: Em

verdade te digo que hoje estaras comigo no paraiso” (Lucas 23. 39-43).

Neste relato, Jesus ndo esta, de modo algum, confuso com o que esta acontecendo
a ele. Esta completamente calmo e no controle da situacdo; sabe o que esta prestes
a acontecer e sabe que acordara no paraiso. Esse quadro é bem diferente do Jesus

de Marcos, que se sentiu absolutamente esquecido.

Antes de morrer, em vez de exprimir o grito de abandono como fez o Jesus marcano
(“Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?”), o Jesus lucano ora em voz

alta: “Pai, em tuas maos entrego o meu espirito” (Lucas 23. 46).

Depreende-se, assim, da totalidade discursiva do Jesus lucano, um éthos de forte
consciéncia social, de preocupacdo com 0s pobres e com 0s proscritos da
sociedade. Para ele, nado é a propriedade € o dinheiro que condenam o homem, mas
sim 0 mau uso das riquezas. Jesus exorta reiteradamente a um procedimento social:
quem possui riqgueza deve vender seus haveres e dar o resultado aos pobres. Nao

se prega, assim, simplesmente a pobreza, mas a comunhao de bens.

Jesus deixa claro que quem busca seguranca na propriedade, nos bens materiais e
no dinheiro — como o rico insensato — age como louco, nao estando apto para entrar
no reino de Deus (“Assim € 0 que entesoura para si mesmo e nao é rico para com
Deus” — Lucas 12.21).

A alta posicao social — consequente da riqueza — é também condenada por Jesus,
uma vez que ela pode despertar no homem a paixao do orgulho. O fariseu julga-se
superior ao publicano; o juiz — que néo respeitava a Deus nem a homem algum —
despreza a vilva, demorando a julgar sua causa. Ambos, portanto, sdo moralizados

negativamente por Cristo: o primeiro é tachado de injusto; o segundo, de iniquo.

O contexto em que estao colocados os ensinamentos de Jesus sobre a riqueza e a

propriedade indica que elas ndo sdo apenas um assunto de dimensdes econémicas,
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juridicas ou sociais, mas que tém dimensdes espirituais que afetam as relagdes do

homem com Deus.

A verdadeira riqueza, para Cristo, € o amor a Deus e ao préximo, que sé fluira,
quando o dinheiro também fluir, pois 0 homem corre o risco de fazer da riqueza um
idolo, esquecendo-se de Deus (“Ninguém pode servir a dois senhores; porque ou ha
de aborrecer-se de um e amar ao outro ou se devotara a um e desprezara ao outro.

Nao podeis servir a Deus e as riquezas” — Lucas 16. 13).

Lucas apresenta, entdo, um Jesus misericordioso com os pobres, com os pecadores
e com os doentes, o que fez Dante Alighieri atribuir-lhe o epiteto de scriba
mansuetudinis Christi'*®; ndo deixa, porém, de mostrar o lado reverso: um Jesus que

sanciona negativamente qualquer um que humilhe um desses marginalizados.

%% 0 escriba da mansidao de Cristo.
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2.2.4 O éthos do Jesus joanino

O evangelho de Joao é diferente dos chamados evangelhos sino6ticos. O Jesus
retratado por Jodo é espiritualmente superior ao Jesus retratado por Mateus, por
Marcos e por Lucas. Jodo cria, por meio de seu discurso, um Jesus deificado,
diferente do Jesus profeta-mestre dos evangelhos sinéticos, cuja funcao era

transmitir os ensinamentos e os preceitos divinos.

O Jesus dos evangelhos sinéticos estabelece requisitos morais e/ou religiosos para
entrar no Reino de Deus, ou seja, enfoca seus ensinamentos nao em si mesmo, mas
em Deus. Em Joao, pelo contrario, os discursos de Jesus sdo autocentrados, ou
seja, giram em torno da sua pessoa e do seu ensinamento. O Jesus joanino

embrenha-se, assim, em uma teologia altamente evoluida.

E importante fazer aqui distingdo entre o discurso religioso e o discurso teoldgico,
principalmente para examinar melhor o quarto evangelho. De acordo com Orlandi
(2006: 247), “distingue-se o discurso teolégico do religioso por ser aquele mais
formal e este mais informal”. O Jesus joanino — diferentemente do Jesus
apresentado pelos evangelistas sin6ticos — emprega discursos muito mais longos,
formais e carregados de figuras de linguagem, beirando muitas vezes o filoséfico. A
esséncia de tais discursos — que visavam a um ensino teolégico — serviu de base

para muitas das doutrinas'®® da incipiente igreja crista.

Segundo Gonzélez (2009: 97), doutrina, em um nivel mais estrito, refere-se aqueles
ensinamentos que consciente e consideradamente caracterizam um grupo qualquer
dentro da igreja. Idealmente, a doutrina é uma teoria formulada com o intuito de ser
fiel as Escrituras e, ao mesmo tempo, dar atencao as tradicées da igreja. Tome-se,
como exemplo, a doutrina da frindade. Segundo ela, Deus — ao mesmo tempo em

190 Muitas vezes, doutrina e dogma sdo empregados como sindnimos, porém eles tem conotacdes
distintas. Nos circulos catolicos romanos, dogmas sao ensinos oficialmente aceitos pela igreja e nao
meras teorias desse ou daquele tedrico. Por isso, o termo dogma tem conotagdes autoritarias de que
muitos protestantes modernos nao gostam. (Grenz: 2002, 42; Gonzéalez 2009: 97-98)
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que é uno — existe eternamente em trés pessoas, que recebem o nome de Pai, de
Filho e de Espirito Santo. Embora a prépria palavra trindade nao apareca nas
Escrituras, os ingredientes fundamentais da doutrina encontram-se no evangelho
joanino. Logo, pode-se dizer que o desenvolvimento da doutrina trinitaria é

simplesmente esclarecimento do que ja esta implicito nas Escrituras.

llustracdo 21: A Trindade

No discurso de despedida, o Jesus joanino — como em nenhum outro lugar dos
evangelhos — chega tdo perto da doutrina da trindade, que mais tarde se

consolidaria nos primeiros credos e concilios cristaos:

Quem me vé a mim vé o Pai; como dizes tu: Mostra-nos o Pai? Nao
crés que eu estou no Pai e que o Pai esta em mim? As palavras
que eu vos digo ndo as digo por mim mesmo; mas o Pai, que
permanece em mim, faz as suas obras. Crede-me que estou no Pai,
e o Pai em mim; crede ao menos por causa das mesmas obras. Em
verdade, em verdade vos digo que aquele que cré em mim fara
também as obras que eu fago e outras maiores fara, porque eu vou
para junto do Pai. E tudo quanto pedirdes em meu nome, isso farei, a
fim de que o Pai seja glorificado no Filho. Se me pedirdes alguma
coisa em meu nome, eu o farei. Se me amais, guardareis os meus
mandamentos. E eu rogarei ao Pai, e ele vos dara outro
Consolador, a fim de que esteja para sempre convosco, o
Espirito da verdade, que o mundo ndo pode receber, porque ndo o
vé, nem o conhece; vOs 0 conheceis, porque ele habita convosco e
estara em vés. (Jodo 14. 9-17)
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Jesus insiste em que ele esta no Pai e o Pai esta nele. Afirma ainda que, quando
partir, o Espirito o substituird como um outro Consolador'®’, cumprindo muitos

papéis idénticos aos dele.

Observa-se aqui que o Jesus joanino promete aos discipulos que o Consolador, ou
seja, o Espirito Santo, estard sempre com eles. O Jesus mateano, como ja se
examinou, promete que ele proprio estara eternamente com os discipulos. No jogo
intertextual dos evangelhos, a Igreja mais uma vez vale-se dos dois ditos (“E eis que
estou convosco todos os dias até a consumacao do século” — Mateus 28. 20; “e ele
vos dara outro Consolador a fim de que esteja sempre convosco” — Jodo 14. 16)
para confirmar que Jesus e o Espirito Santo sdo também uma Unica pessoa. Assim,

Cristo, na verdade, esta referindo-se a sua vinda na pessoa do Espirito Santo.

Diferentemente do Jesus marcano, que oculta sua messianidade, o Jesus joanino
fala abertamente em primeira pessoa sobre ela:

Eu sei, respondeu a mulher, que ha de vir o Messias, chamado
Cristo; quando ele vier, nos anunciara todas as coisas. Disse-lhe
Jesus: Eu o sou, eu que falo contigo. (Jodo 4. 26)

Rodearam-no, pois, 0s judeus e o interpelaram: Até quando nos
deixards a mente em suspenso? Se tu és o Cristo, dize-o
francamente. Respondeu-lhes Jesus: Ja vo-lo disse, e nao credes.
As obras que eu fago em nome de meu Pai testificam a meu respeito.
(Jodo 10. 24)

O Jesus de Joao deixa bem claro a todos que veio de Deus e a Ele retornara.
Observem-se os seguintes fragmentos:

Vés sois ca de baixo, eu sou la de cima; vés sois deste mundo, eu
deste mundo nao sou. (Joao 8. 23)

Replicou-lhes Jesus: Se Deus fosse, de fato, vosso pai, certamente
me havieis de amar; porque eu vim de Deus e aqui estou; pois ndo
vim de mim mesmo, mas ele me enviou. (Jodo 8. 42)

'8! Consolador, no grego, é parakletos (de para, ao lado de, e kaleo, chamar; portanto, chamado para
o lado de alguém. A palavra significa um mediador, confortador, advogado, conselheiro. (Biblia
Plenitude, 2002: 1098)
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Em verdade, em verdade vos digo que aquele que cré em mim fara
também as obras que eu faco e outras maiores fara, porque eu vou
para junto do Pai. (Jodo 14. 12)

Vermes (2006a: 210) bem observa que “o ‘Filho do Homem’ de Joao é transformado

num ser celestial exilado na terra, mas ansioso por retornar ao seu verdadeiro lar”.

Assim, tendo descido do céu a terra, ele prepara-se para ascender outra vez. Deixa

claro, entretanto, que um dia descera novamente:

Na casa do meu Pai, ha muitas moradas. Se assim nao fora, eu vo-lo
teria dito. Pois vou preparar-vos lugar. E, quando eu for e vos
preparar lugar, voltarei e vos receberei para mim mesmo, para
que, onde eu estou, estejais vés também. (Jodo 14. 2-3)

Essa segunda vinda nao possui, no evangelho de Jodo, a alta dosagem escatolégica
que é apresentada nos evangelhos sinéticos, ou seja, o0 Jesus joanino nao profetiza
as catastrofes que sinalizam o final dos tempos, como guerra, terremotos, fome etc.
O Jesus joanino tem, assim, um contorno espiritual mais sereno. Isso é ratificado
quando Jesus se autodenomina juiz vicario de Deus: “E o Pai a ninguém julga, mas
ao filho confiou todo julgamento” (Jodo 5. 22). Tal julgamento, entretanto, ndo possui
os tracos sombrios do julgamento feito pelo Jesus dos sinéticos: “Porquanto Deus
enviou o seu Filho ao mundo, ndo para que julgasse o mundo, mas para que o
mundo fosse salvo por ele” (Jodo 3. 17). Em outras palavras, Jesus quer dizer que
sua funcéo primeira ndo € julgar, mas salvar o mundo por meio de seu evangelho.
Assim, 0s que o0 ouvirem e nele crerem escapardao do juizo: “Em verdade, em
verdade vos digo: quem ouve minha palavra e cré naquele que me enviou tem a vida

eterna, ndo entra em juizo, mas passou da morte para a vida” (Joao 5. 24).

A lideranga judaica, entretanto, ndo era aberta para ouvir as palavras de Jesus.
Cristo diz-lhes: “Qual a razdo por que ndo compreendeis a minha linguagem? E
porque sois incapazes de ouvir a minha palavra” (Jodo 8. 43). Dessa forma, o Jesus
joanino vai dirigir-lhes o mais acido enunciado do quarto evangelho: “Vés sois do
diabo, que é vosso pai, e quereis satisfazer-lhe os desejos” (Jodao 8. 44).
Manifesta-se, assim, a dimensao areté do éthos do Jesus joanino.
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Ao contrario do Jesus marcano, que tem o conhecimento relativizado, o Jesus

joanino é caracterizado pela onisciéncia. Verifiquem-se os seguintes excertos:

Jesus viu Natanael aproximar-se e disse a seu respeito: Eis um
verdadeiro israelita, em que nédo h& dolo! Perguntou-lhe Natanael:
Donde me conheces? Respondeu-lhe Jesus: Antes de Filipe te
chamar, eu te vi, quando estavas debaixo da figueira. Entao,
exclamou Natanael: Mestre, tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de
Israel!l (Jodo 1. 47-49)

Disse Jesus [a samaritana]: Vai, chama teu marido e vem c4; ao que
respondeu a mulher: Nao tenho marido. Replicou-lhe Jesus: Bem
disseste, ndo tenho marido; porque cinco maridos ja tiveste, e esse
que agora tens nao é teu marido; isso disseste com verdade.
Senhor, disse-lhe a mulher, vejo que tu és profeta. (Jodo 4. 16-19)

Outro tragco do Jesus joanino é que ele, com frequéncia, refor¢ca a negacao do saber

do seu interlocutario. Observem-se algumas situagoes:

a) com Nicodemos: Tu és mestre em Israel e nao compreendes estas coisas?
(Joao 3. 10);

b) com a mulher samaritana: Se conheceras o dom de Deus e quem é o que te

pede: da-me de beber, tu Ihe pedirias, e ele te daria 4gua viva. (Joao 4. 10);

c) com Pedro: O que eu faco nao o sabes agora; compreendé-lo-as depois
(Jodo 13. 7);

d) com Filipe: Filipe, ha quanto tempo estou convosco, e hao me tens conhecido?

Quem me vé a mim vé o Pai; como dizes tu: Mostra-nos Pai? (Jodo 14. 9)

Ao negar o saber do ensinado, afirma-se o saber do que ensina. Ora, segundo
Greimas e Fontanille (1993: 88), essa negacdao de competéncia é portadora, ao
menos em seu principio modal, de uma “humilhacao”, isto é, de uma manipulacao
patémica que visa a instalar, no discipulo, certo segmento modal estereotipado em
que a consciéncia (saber) da incompeténcia deve levar a uma aceitacao (querer) das

aprendizagens propostas: o saber-ndo-ser transforma-se em ndo-querer-ndo-ser.
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Examine-se agora acuradamente o famoso didlogo de Jesus com Nicodemos, um

dos membros influentes e respeitados do Sinédrio:

Havia, entre os fariseus, um homem chamado Nicodemos, um dos
principais dos judeus. Este, de noite, foi ter com Jesus e Ihe disse:
Rabi, sabemos que és Mestre vindo da parte de Deus; porque
ninguém pode fazer estes sinais que tu fazes, se Deus nao estiver
com ele. A isto, respondeu Jesus: Em verdade, em verdade te digo
que, se alguém nao nascer de novo, nao pode ver o reino de Deus.
Perguntou-lhe Nicodemos: Como pode um homem nascer, sendo
velho? Pode, porventura, voltar ao ventre materno e nascer segunda
vez? Respondeu Jesus: Em verdade, em verdade te digo: quem nao
nascer da agua e do Espirito ndo pode entrar no reino de Deus. O
que é nascido da carne é carne; e 0 que é nascido do Espirito é
espirito. Nao te admires de eu te dizer: importa-vos nascer de novo.
O vento sopra onde quer, ouves a sua voz, mas nao sabes donde
vem, nem para onde vai; assim é todo o que é nascido do Espirito.
Entdo, Ihe perguntou Nicodemos: Como pode suceder isto? Acudiu
Jesus: Tu és mestre em Israel e ndo compreendes estas coisas? Em
verdade, em verdade te digo que nos dizemos o que sabemos e
testificamos o que temos visto; contudo, ndo aceitais o nosso
testemunho. Se, tratando de coisas terrenas, ndo me credes, como
crereis, se vos falar das celestiais? Ora, ninguém subiu ao céu,
sendo aqguele que de la desceu, a saber, o Filho do Homem [que esta
no céu]. E do modo por que Moisés levantou a serpente no deserto,
assim importa que o Filho do Homem seja levantado, para que todo o
que nele cré tenha a vida eterna. Por que Deus amou ao mundo de
tal maneira que deu o seu Filho unigénito, para que todo o que nele
cré nao perega, mas tenha a vida eterna. Porquanto Deus enviou o
seu Filho ao mundo, ndo para que julgasse o mundo, mas para que o
mundo fosse salvo por ele. Quem nele cré nao é julgado; o que néao
cré ja esta julgado, porquanto ndo cré no nome do unigénito Filho de
Deus. O julgamento é este: que a luz veio ao mundo, € os homens
amaram mais as trevas do que a luz; porque as suas obras eram
mas. Pois todo aquele que pratica o mal aborrece a luz e ndo se
chega para a luz, a fim de ndo serem arguidas as suas obras. Quem
pratica a verdade aproxima-se da luz, a fim de que as suas obras
sejam manifestas, porque feitas em Deus. (Jodo 3. 1-21)

Nicodemos, um mestre em Israel — portanto instruido de acordo com a lei e a
teologia judaicas — vem a Jesus para louva-lo como um mestre enviado do céu, por
causa de seus sinais. No decorrer da conversa, entretanto, a ignorancia de
Nicodemos se evidencia, pois ha uma dissimetria entre os planos em que se alojam
os interlocutores. Nicodemos, conhecedor da lei, é porta-voz do dizer do homem.
Jesus, encarnacgao divina, € porta-voz do dizer de Deus. Assim, segundo Orlandi
(2006: 245),
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[...] mantém-se a distancia entre o dito de Deus e o dizer do homem,
ou seja, ha uma separacao (diferenca?) entre a significacao divina e
a linguagem humana, separacao essa que deriva da dissimetria entre
os planos. E assim se mostra e se mantém a obscuridade dessa
significacéo, inacessivel e desejada.

Jesus — em uma conversa altamente teol6gica com Nicodemos — vale-se de um jogo
de palavras ao dizer que é necessario nascer de novo para poder ver o reino de
Deus. Explica a Biblia Plenitude (2002: 1078) que

A palavra grega traduzida por “de novo” também pode ser traduzida
por “de cima”. Nicodemos a entendeu, claramente, no primeiro
sentido, enquanto Jesus tinha ambos os significados em mente. Para
entrar no reino de Deus, a pessoa tem de nascer de novo, nao por
meio de um segundo nascimento biolégico, mas sim por um
nascimento espiritual de cima.

Assim, Cristo — ao explicar a Nicodemos que o nascer de novo consiste em nascer
da agua e do espirito — estd, na verdade, frisando ndo s6 a necessidade de o
homem batizar-se na agua, mas também de ser renovado e transformado pelo poder
do Espirito Santo. Cristo demonstrou, dessa forma, que ser judeu, fariseu, mestre ou
religioso ndo habilita ninguém a ter acesso ao reino de Deus. E necessario
arrepender-se, ser batizado com agua e, depois, passar para o batismo com o

Espirito Santo, que Jesus traz.

Observe-se agora o discurso de Jesus com uma mulher samaritana, que levou a
lgreja a instituir a doutrina da verdadeira adoragdo. Como samaritanos e judeus
eram inimigos, os samaritanos construiram, no monte Gerizim, um templo como um
lugar de adoracao, pois eles ndo eram bem vindos no templo de Jerusalém. Esse

contexto da lugar ao seguinte dialogo:

Nossos pais adoravam neste monte; vos, entretanto, dizeis que em
Jerusalém é o lugar onde se deve adorar. Disse-lhe Jesus: Mulher,
podes crer-me que a hora vem, quando nem neste monte, nem em
Jerusalém adorareis o Pai. Vés adorais o que nao conheceis; nés
adoramos o que conhecemos, porque a salvacao vem dos judeus.
Mas vem a hora e ja chegou, em que os verdadeiros adoradores
adorardo o Pai em espirito e em verdade; porque sao estes que o Pai
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procura para seus adoradores. Deus é espirito; e importa que os
seus adoradores o adorem em espirito e em verdade. (Jodo 4. 20-24)

Em outras palavras, Jesus explica a mulher que o importante ndo é o lugar em que
alguém adora, mas a atitude do coracao e da mente. A verdadeira adoracao nao é
apenas forma e ceriménia, mas especialmente realidade espiritual que esta em
harmonia com a natureza de Deus, que € espirito. A adoragdo também deve ser em

verdade, isto €, transparente e sincera.

E importante frisar que os primeiros cristdos nao dispunham de formas de expressdo
arquitetdnicas proprias para realizar seus cultos. As comunidades reuniam-se em
casas particulares; assim, consideravam a proépria comunidade um “templo vivo”,
lembrando as palavras de Jesus a mulher samaritana: “Os verdadeiros adoradores
adorarao o Pai em espirito e em verdade”. A igreja primitiva valia-se de materiais
narrativos e de rituais, como por exemplo o batismo e a eucaristia, construindo,

assim, no dizer de Theissen (2009: 385), uma catedral semidtica.

Merece destaque também a reiteragao que o Jesus joanino faz do sintagma eu sou.
Por sete vezes, Jesus se vale dessa expressao seguida de um predicativo. Ha uma
intertextualidade com o nome da alianca de Deus, pelo qual ele se revelou a Moisés.

Observe-se a seguinte passagem extraida de Exodo 3. 13-14:

Disse Moisés a Deus: Eis que, quando eu vier aos filhos de Israel e
Ihes disser: O Deus de vossos pais me enviou a vOs outros; e eles
me perguntarem: Qual é o seu nome? Que lhe direi? Disse Deus a
Moisés: EU SOU O QUE SoU. Disse mais: Assim diras aos filhos de
Israel: EU SOU me enviou a vés outros.

O nome EU SOU 0 QUE sou — como Deus identifica a si mesmo — esta ligado ao verbo
hebraico que significa ser e, assim, implica a absoluta existéncia de Deus. O

hebraico aqui é a fonte da palavra portuguesa Jeova ou Javé.

a) Declarou-lhes, pois, Jesus: Eu sou o pao da vida; o que vem a mim jamais tera

fome; e 0 que cré em mim jamais tera sede. (Jodo 6. 35)
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O pao da vida aqui é uma alusdo ao mana do Antigo Testamento, o alimento
milagroso que sustentou os israelitas durante sua longa travessia do deserto apés a

saida do cativeiro egipcio.

Entao, disse o Senhor a Moisés: Eis que vos farei chover do céu pao,
e 0 povo saird e colherd diariamente a porgdo para cada dia, para
que eu ponha a prova se anda na minha lei ou ndo. (Exodo 16. 4)

Deu-lhe a casa de Israel o nome de mana; era como semente de
coentro, branco e de sabor como bolos de mel. (Exodo 16.31)

E comeram os filhos de Israel mana quarenta anos, até que entraram
em terra habitada; comeram mana até que chegaram aos limites da
terra de Canaa. (Exodo 16. 35)

A mensagem de Jodo é que os israelitas que sairam do Egito — embora tivessem se
alimentado do mana — morreram um dia. Aqueles, porém, que digerirem

simbolicamente Jesus, ou seja, seus ensinamentos, serdo saciados espiritualmente.

Jesus faz também uma relacao metaférica de seu ensino com a agua. E mais uma
referéncia intertextual ao povo de Israel que, liderado por Moisés, rumava em
direcdo a Canaa.

Tendo ai o povo sede de agua, murmurou contra Moisés e disse: Por
que nos fizeste subir do Egito para nos matares de sede, a nés, a
nossos filhos e aos nossos rebanhos? Entdo, clamou Moisés ao
Senhor: Que farei a este povo? Sé6 lhe resta apedrejar-me.
Respondeu o Senhor a Moisés: Passa adiante do povo e toma
contigo alguns dos ancidos de Israel, leva contigo em mao o bordao
com que feriste o rio e vai. Eis que estarei ali diante de ti sobre a
rocha em Horebe; feriras a rocha, e dela saird agua, e o povo
bebera. Moisés assim o fez na presenga dos ancidos de Israel.
(Exodo 17. 3-7)

Faz-se aqui a mesma relagdo que se fez com o pao. Todo aquele que bebe agua
volta um dia a ter sede. Mas quem bebe da doutrina de Cristo cria dentro de si uma
fonte de agua viva. Essa metafora € novamente empregada por Jesus em seu

dialogo com a mulher samaritana, a beira de um pogo:

Estava ali a fonte de Jac6. Cansado da viagem, assentara-se Jesus
junto a fonte, por volta da hora sexta. Nisto, veio uma mulher
samaritana tirar agua. Disse-lhe Jesus: Da-me de beber. Pois seus
discipulos tinham ido a cidade para comprar alimentos. Entdo, lhe
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disse a mulher samaritana. Como, sendo tu judeu, pedes de beber a
mim, que sou mulher samaritana (porque os judeus ndo se dao com
os samaritanos)? Replicou-lhe Jesus: Se conheceras o dom de Deus
e quem é o que te pede: da-me de beber, tu lhe pedirias, e ele te
daria agua viva. Respondeu-lhe ela: Senhor, tu ndo tens com que a
tirar, e 0 pogo é fundo; onde, pois, tens a agua viva? Es tu,
porventura, maior do que Jacd, o nosso pai, que nos deu o pogo, do
qual ele mesmo bebeu, e, bem assim, seus filhos, e seu gado?
Afirmou-lhe Jesus: Quem beber desta agua tornara a ter sede;
aquele, porém, que beber da agua que eu lhe der nunca mais
tera sede; pelo contrario, a agua que lhe der sera nele uma fonte
a jorrar para a vida eterna. Disse-lhe a mulher: Senhor, d4-me
dessa agua para que eu nao mais tenha sede, nem precise vir aqui
busca-la. (Jodo 4. 6-15)

b) De novo, falava-lhes Jesus, dizendo: Eu sou a luz do mundo; quem me segue

nao andara nas trevas; pelo contrario, terd a luz da vida. (Jo&o 8. 12)

Ser a luz do mundo tem um significado profundo. A luz ilumina o caminho. Muitos
veem nessa metafora uma referéncia a coluna de fogo na peregrinacdo dos

israelitas pelo deserto.

O Senhor ia adiante deles, durante o dia, numa coluna de nuvem,
para os guiar pelo caminho; durante a noite, numa coluna de fogo,
para os alumiar, a fim de que caminhassem de dia e de noite.
(Exodo 13. 21)

c) Jesus, pois, Ihes afirmou de novo: Em verdade, em verdade vos digo: eu sou a

porta das ovelhas. (Joao 10. 7)

Literalmente, a porta é a entrada para o aprisco. Metaforicamente, € o caminho para

a presencga de Deus. Ele é o Unico meio para chegar a presenca de Deus.

d) Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a vida pelas ovelhas. (Jodo 10. 11)

A metéafora do pastor e da ovelha denota primeiramente o relacionamento entre

Deus e Israel; secundariamente, entre o Messias davidico e o povo judeu.

O Senhor é 0 meu pastor; nada me faltara. (Salmo 23. 1)
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Da ouvidos, 6 pastor de Israel, tu que conduzes a José como um
rebanho; tu que estas entronizado acima dos querubins, mostra o teu
esplendor. (Salmo 80. 1)

[...] eu livrarei as minhas ovelhas, para que ja ndo sirvam de rapina, e
julgarei entre ovelhas e ovelhas. Suscitarei para elas um so pastor, e
ele as apascentara; o meu servo Davi'® é que as apascentara; ele
Ihes servira de pastor. (Ezequiel 34. 22-23)

O Jesus joanino — diferentemente do Jesus mateano — preocupa-se ndao s6 com 0s

judeus, mas também com os gentios. Isso fica claro, quando Jesus diz aos fariseus:

Ainda tenho outras ovelhas, nao deste aprisco; a mim me
convém conduzi-las; elas ouvirdo a minha voz; entdo, havera um
rebanho e um pastor. (Jodo 10. 16)

e) Disse-lhe Jesus: Eu sou a ressurreicao e a vida. Quem cré em mim, ainda que

morra, vivera. (Jodo 11. 25)

A vida de quem cré em Jesus nado é efémera. Quem s pensa em desfrutar a vida
presente teme a morte, pois ela sinaliza o fim de tudo. Os que morrem crendo em

Cristo vao viver.

f) Respondeu-lhe Jesus: Eu sou o caminho, e a verdade, e a vida; ninguém vem

ao Pai senao por mim. (Joao 14. 6)

Jesus afirma aqui ser o unico elo entre Deus e os homens. A verdade é a do

evangelho pregado pelo proprio Cristo.
g) Eu sou a videira verdadeira, e meu Pai é o agricultor. (Jodo 15. 1)
O pano de fundo dessa metafora esta no livro de Isaias, capitulo 5, versiculo 7:

“Porque a vinha de Senhor dos Exércitos € a casa de Israel, e os homens de Juda

sao a planta dileta do Senhor...”.

%2 0 meu servo Davi é um governante messianico da linhagem de Davi. Isso é cumprido na figura de

Jesus Cristo. (Biblia Plenitude 2002: 822)
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Jesus relaciona também os crentes como ramos que ndo podem ser cortados da

planta:

Como nao pode o ramo produzir fruto de si mesmo, se nao
permanecer na videira, assim, nem vés o podeis dar, se nao
permanecerdes em mim. Eu sou a videira, vés, os ramos. Quem
permanece em mim, e eu, nele, esse da muito fruto; porqgue sem mim
nada podeis fazer. (Joao 15. 4-5)

Enfatiza-se aqui a importancia da ligagao vital com Cristo. Se o ramo da videira é
separado do tronco, ele morre. Reitera-se que a vida verdadeira depende da ligacao

com Cristo.

Além dessas sete expressdes formadas por eu + sou + predicativo, Jesus utiliza
para si a expressdo EU sou sem predicativo algum. E o que Fiorin (1996: 150-151)

chama de presente omnitemporal ou gnémico. Segundo o linguista,

E o presente utilizado para enunciar verdades eternas ou que se
pretendem como tais. Por isso, € a forma verbal mais utilizada pela
ciéncia, pela religidao, pela sabedoria popular (méaximas e provérbios).
O momento de referéncia é um sempre implicito.

Dessa forma, Jesus esta reivindicando sua eternidade:

a) Por isso, eu vos disse que morrereis nos Vossos pecados; porque, se nao crerdes

que EU SOU, morrereis nos vossos pecados. (Joao 8. 24);

b) Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade vos digo: antes que Abrado
existisse, EU SOU. (Jodo 8. 58);

Mais uma vez, percebe-se, nesse versiculo, uma referéncia a existéncia
supratemporal de Jesus, que, segundo o prélogo de Jodo, remonta a antes da
criagdo do mundo. Dessa forma, Jesus transcende as fronteiras normais do tempo e

do espaco.

c) Desde ja vos digo, antes que aconteca, para que, quando acontecer, creiais que
EU SOU. (Joao 13.19)
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Segundo o proprio evangelista, a teologia de Jesus nao era, muitas vezes,

compreendida pelos seus interlocutores.

Eu sou o pao vivo que desceu do céu; se alguém dele comer, vivera
eternamente; e 0 pdo que eu darei pela vida do mundo é a minha
carne. Disputavam, pois, os judeus entre si, dizendo: Como pode
este dar-nos a comer sua prépria carne? Respondeu-lhes Jesus: Em
verdade, em verdade vos digo; se nao comerdes a carne do Filho
do Homem e nao beberdes o seu sangue, ndao tendes vida em
vOos mesmos. Quem comer a minha carne e beber o meu sangue
tem a vida eterna, e eu o ressuscitarei no ultimo dia. Pois minha
carne é a verdadeira comida, e 0 meu sangue é a verdadeira
bebida. Quem comer a minha carne e beber o meu sangue
permanece em mim, e eu, nele. Assim como o Pai, que vive, em
enviou, e igualmente eu vivo pelo Pai, também quem de mim se
alimenta por mim vivera. Este é o pao que desceu do céu, em nada
semelhante aquele que os vossos pais comeram e, contudo,
morreram; quem comer este pao vivera eternamente. Estas coisas
disse Jesus, quando ensinava na sinagoga de Cafarnaum. Muitos
dos seus discipulos, tendo ouvido tais palavras, disseram: Duro é
este discurso; quem o pode ouvir? (Jodo 6. 51-60)

Segundo Fiorin (2007: 72-73),

[...] para entender um texto figurativo, é preciso alcangar seu nivel
tematico. Se um leitor ingénuo permanecer apenas no nivel
figurativo, podera dizer que o texto nao passa de uma grosseira
mentira. Um leitor mais avisado, porém, procurara logo um
significado mais amplo para o texto, que va além desses fatos
concretos e mentirosos. Um texto figurativo sempre joga com dados
concretos para, por meio deles, revelar significados mais abstratos.

Assim, comer a carne de Jesus e beber o seu sangue devem ser compreendidos
espiritualmente’®. As expressdes apontam para a morte sacrificial e violenta que ele
sofreria e a necessidade de os crentes participarem dos beneficios de sua morte.
Assim, tal discurso, sendo interpretado figurativamente pelos discipulos, tornou-se

duro para eles.

183 A transubstanciagdo é um dogma da Igreja Catélica, segundo o qual, na consagragéo da missa, o
pao e o vinho usados na eucaristia mudam de substancia, tornando-se verdadeiramente o corpo e o
sangue de Jesus, apesar de aparentemente conservarem suas caracteristicas naturais. Desde o
século XVI, tal doutrina é atacada pelos protestantes. (Grenz 2002:136)
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Examine-se agora mais um traco de carater especifico do Jesus joanino. O Jesus
descrito por Jodo demonstra uma relacao de proximidade e de afeto pela mae, muito
diferente da atitude fria e inamistosa apresentada pelos demais evangelistas. No
episddio das bodas de Cana da Galileia, o pedido de Maria acaba desencadeando o

primeiro milagre do Jesus joanino:

Trés dias depois, houve um casamento em Cana da Galileia,
achando-se ali a mae de Jesus. Jesus também foi convidado, com os
seus discipulos, para o casamento. Tendo acabado o vinho, a mae
de Jesus lhe disse: Eles ndo tém mais vinho. Mas Jesus lhe disse:
Mulher'®, que tenho eu contigo? Ainda ndo é chegada a minha hora.
Entao, ela falou aos serventes: Fazei tudo o que ele vos disser.
Estavam ali seis talhas de pedra, que os judeus usavam para as
purificacdes, e cada uma levava duas ou trés metretas'®. Jesus lhes
disse: Enchei de agua as talhas. E eles as encheram totalmente.
Entao, lhes determinou: Tirai agora e levai ao mestre-sala. Eles o
fizeram. Tendo o mestre-sala provado a agua transformada em vinho
(ndo sabendo donde viera, se bem que o sabiam os serventes que
haviam tirado a 4gua), chamou o noivo e |he disse: Todos costumam
por primeiro 0 bom vinho e, quando ja beberam fartamente, servem o
inferior; tu, porém, guardaste o bom vinho até agora. Com este, deu
Jesus principio a seus sinais em Cana da Galileia; manifestou sua
gléria e seus discipulos creram nele. Depois disto, desceu ele para
Cafarnaum, com sua mae, seus irmaos e seus discipulos; e ficaram
ali ndo muitos dias. (Jodo 2. 1-12)

Embora Jesus |Ihe tenha dado uma resposta evasiva, Maria parece estar convicta de
que o filho atendera ao seu pedido, pois instrui os criados a fazerem tudo o que
Jesus |hes ordenar. E desse episédio que se criou o dogma catélico de Maria como

intercessora.

Brown (1966: 107) — comentando a resposta de Jesus a Maria (“Mulher, que tenho

eu contigo? Ainda nao é chegada a minha hora” — Joao 2. 4) — afirma que

Talvez em nenhum trecho de Jodo, a diferenca da predisposicao
teoldgica entre catdlicos e protestantes seja tdo dolorosamente ébvia
como na exegese de Jodo 2.4. Ha uma vasta literatura catélica sobre
esse versiculo, a maioria ndo ultrapassando o nivel de uma

184 O titulo mulher ndo transmite falta de respeito ou de afeigdo. Era usado para se dirigir a pessoas
de posigao social. (BIBLIA PLENITUDE: 2002, 1077)
185 Segundo Bruce (2006: 71), duas ou trés metretas equivalem de 50 a 75 litros.
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eisegese'® hipdcrita. Contudo, a maioria dos comentaristas
protestantes ndo se atém ao versiculo como se fosse impensavel
que Maria tivesse desempenhado um papel na teologia joanina
(traducdo nossa)'®’.

T

ah - LR
llustragao 22: Maria informa a Jesus que o vinho da festa acabara

Na cena da crucificagdo, mais uma vez, Jesus demonstra atencao especial a Maria:

Vendo Jesus sua mae e junto a ela o discipulo amado, disse: Mulher,
eis ai teu filho. Depois, disse ao discipulo: Eis ai tua mae. Dessa
hora em diante, o discipulo a tomou para casa. (Jodo 19. 26-27)

Visto que Jodo é o unico evangelista a registrar esse episddio, alguns estudiosos
tentaram interpretar simbolicamente essa pericope. Para Rudolf Bultman (apud
BRUCE: 2006, 317), tedlogo luterano alemao, “a mae de Jesus, que se demora junto

a cruz, representa o cristianismo judaico que suporta a ofensa da crucificacdo; o

1% Exegese é literalmente “extrair significado de”. Refere-se ao processo de buscar entender o que
um texto quer dizer. Eisegese é termo geralmente depreciativo e significa “achar o significado em”. E
usado para designar a pratica de impor um significado preconcebido ou estranho a um texto, mesmo
que tal significado ndo tenha sido a intengao original do autor (Grenz; Guretzki; Nordling: 2002, 54)

Perhaps nowhere in John is the difference of theological predisposition between Catholic and
Protestant more painfully evident that in the exegesis of John 2.4. There is an enormous amount of
Catholic literature on this verse, much of it not rising above the level of pious eisegesis; yet most
Protestant commentators pass over the verse as if it were unthinkable that Mary played a role in
Johannine theology.
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discipulo amado representa o cristianismo gentilico, que é encarregado de honrar o
outro como mae de onde veio, assim como o cristianismo judaico é encarregado de
sentir-se em casa dentro do cristianismo gentilico, sendo todos membros de uma sé
grande comunidade da Igreja”. Muitos biblistas, entretanto, ndo acham nada
convincente o simbolismo que se atribui ao fato de Jesus entregar Maria aos

cuidados do discipulo amado.

A Igreja Catodlica inclusive vale-se dessa passagem para defender a doutrina da
virgindade de Maria pds-parto. Assim, os irmaos de Cristo aos quais os evangelhos
se referem seriam meios-irmaos de Jesus — por parte de José — ou simplesmente

primos, termo que, em hebraico ou em aramaico, € o mesmo empregado para irmao.

Convém ainda destacar que o Jesus joanino ndo €, como nos demais evangelhos,
um profeta, mas um ser celestial. Nao € também o Filho de Deus metaférico, mas o
Filho de Deus metafisico. Assim, sua autoridade doutrinal — diferentemente da dos

rabinos — nao era proveniente de estudos, mas oriunda dos céus.

Corria ja em meio a festa, e Jesus subiu ao templo e ensinava.
Entdo, os judeus se maravilhavam e diziam: Como sabe este letras,
sem ter estudado? Respondeu-lhe Jesus: O meu ensino nao é meu,
e sim daquele que me enviou. (Jodo 7. 14-16)

Em outras palavras, a mensagem era revelada pelo proprio Deus.

Quem fala por si mesmo esta procurando a sua propria gloria;
mas o que procura a gloria de quem o enviou, esse é verdadeiro,
e nele ndo ha injustica. (Jodo 7. 18)

O Jesus joanino é, portanto, o profeta, ou seja, o verdadeiro porta-voz do Deus de

Israel com o qual ele forma uma unidade.

Vendo, pois, 0s homens o sinal que Jesus fizera, disseram: Este é
verdadeiramente o profeta que devia vir ao mundo. (Joao 6. 14)
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Outra doutrina que algumas ramificagoes cristas elaboraram em cima dos discursos
de Jesus é a predestinacdo. Percebe-se, desde o inicio do evangelho joanino, que
Jesus cumpre planos que a ele foram incumbidos: “Porque eu desci do céu, nao
para fazer a minha propria vontade, e sim a vontade daquele que me enviou”
(Jodo 6.38).

Jesus, quando julgado por Pilatos, disse-lhe: “Nenhuma autoridade terias sobre mim,
se de cima nao te fosse dada” (Jodo 19. 11).

O quarto evangelho insinua também que ndo apenas a vida de Jesus era

predestinada, mas também a dos homens:

Mas, a todos quantos o receberam, deu-lhes o poder de serem feitos
filhos de Deus, a saber, aos que creem no seu nome; 0s quais hao
nasceram do sangue, hem da vontade do homem, mas de Deus.
(Jodo 12-14)

O evangelista afirma que os que receberam Jesus nao o fizeram da prépria vontade,
mas da vontade de Deus. No capitulo 6 do evangelho joanino, ha trés falas

delegadas ao interlocutor Jesus que corroboram essa doutrina:

Todo aquele que o Pai me da, esse vird a mim; e o que vem a mim,
de modo nenhum o langarei fora. (Joao 6. 37)

Ninguém pode vir a mim se o Pai, que me enviou, no o trouxer; e
eu o ressuscitarei no ultimo dia. (Jo&do 6. 44)

O espirito é o que vivifica; a carne para nada aproveita; as palavras
que eu vos tenho dito sdo espirito e sdo vida. Contudo, ha
descrentes entre vOs. Pois Jesus sabia, desde o principio, quais
eram oS que ndo criam e quem o havia de trair. E prosseguiu: Por
causa disto, & que vos tenho dito: ninguém podera vir a mim, se,
pelo Pai, nao lhe for concedido. (Jodo 6. 63-65)

O discurso que melhor ampara tal doutrina é aquele em que Cristo afirma aos seus
discipulos que nao foram eles que o escolheram, mas o préprio Jesus que 0s

escolheu:
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Nao fostes vds que me escolhestes a mim; pelo contrario, eu
vos escolhi a vds outros e vos designei para que vades e deis
fruto, e o vosso fruto permaneca; a fim de que tudo quanto pedirdes
ao Pai em meu nome, ele vo-lo conceda. (Jodo 15. 16)

Assim, como bem destaca Grenz (2002: 106), alguns te6logos associam a
predestinagdo divina aos acontecimentos centrais da histéria da Salvacdo, em
especial a morte de Cristo, como se tivessem sido preordenados por Deus. Na
teologia calvinista, mais especificamente, a doutrina da predestinacdao afirma que
desde a eternidade Deus escolheu certas pessoas para trazé-las a comunhao com
Ele.

Dessa maneira, os que crerem em Jesus terao a vida eterna. Disse-lhe Jesus: Eu
sou a ressurreicdo e a vida. Quem cré em mim, ainda que morra, vivera; e todo o
que vive e cré em mim ndo morrera, eternamente. Crés nisto?" (Jodo 11. 25-26). Na
véspera da sua crucificacao, Jesus disse aos seus discipulos: "Na casa de meu Pai,
ha muitas moradas. Se assim nao fora, eu vo-lo teria dito. Pois vou preparar-vos
lugar. E, quando eu for e vos preparar lugar, voltarei e vos receberei para mim
mesmo, para que, onde eu estou, estejais vés também" (Jodo 14. 2-3). O lugar de

que Jesus falou é o céu. Ele é a esperanca de todo aquele que nEle cré.

Assim, se o0 Jesus dos sinéticos veio pregar o reino de Deus, o Jesus joanino veio
pregar a vida eterna. Tal expressao aparece trés vezes em Mateus, duas em

Marcos, trés em Lucas, mas dezessete em Joéo:

[...] assim importa que o Filho do Homem seja levantado para que
todo o que nele cré tenha a vida eterna. (Jodo 3. 14-15)

Porque Deus amou ao mundo de tal maneira que deu o seu Filho
unigénito para que todo o que nele cré nao pereca, mas tenha a vida
eterna. (Joao 3. 16)

Por isso, quem cré no Filho tem a vida eterna; o que, todavia, se
mantém rebelde contra o Filho ndo vera a vida, mas sobre ele
permanece a ira de Deus. (Jodo 3. 36)

Afirmou-lhe Jesus: Quem beber desta agua tornara a ter sede;
aquele, porém, que beber da agua que eu Ihe der nunca mais tera
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sede; pelo contrario, a agua que eu lhe der sera nele uma fonte a
jorrar para a vida eterna. (Joao 4. 13-14)

O ceifeiro recebe desde j4 a recompensa e entesoura o seu fruto
para a vida eterna; e, destarte, alegram-se tanto o semeador como o
ceifeiro. (Jodo 4. 36)

Em verdade, em verdade vos digo: quem ouve a minha palavra e cré
naquele que me enviou tem a vida eterna, ndo entra em juizo, mas
passou da morte para a vida. (Joao 5. 24)

Examinais as Escrituras, porque julgais ter nelas a vida eterna, e
sao elas mesmas que testificam de mim. (Jodo 5. 39)

Trabalhai, ndo pela comida que perece, mas pela que subsiste para
a vida eterna, a qual o Filho do Homem vos dara; porque Deus, o
Pai, o confirmou com o seu selo. (Jodo 6. 27)

De fato, a vontade de meu Pai é que todo homem que vir o Filho e
nele crer tenha a vida eterna; e eu o ressuscitarei no ultimo dia.
(Jodo 6 .40)

Em verdade, em verdade vos digo: quem cré em mim tem a vida
eterna. (Joao 6. 47)

Quem comer a minha carne e beber 0 meu sangue tem a vida
eterna, e eu o ressuscitarei no ultimo dia. Pois a minha carne é
verdadeira comida, e o meu sangue é verdadeira bebida.
(Jodo 6. 53-54)

Respondeu-lhe Simao Pedro: Senhor, para quem iremos? Tu tens as
palavras da vida eterna; e nés temos crido e conhecido que tu és o
Santo de Deus. (Jodo 6. 68-69)

As minhas ovelhas ouvem a minha voz; eu as conheco, e elas me
seguem. Eu lhes dou a vida eterna; jamais perecerao, e ninguém as
arrebatara da minha mao. (Joao 10. 27-28)

Quem ama a sua vida perde-a; mas aquele que odeia a sua vida
neste mundo preserva-la-a para a vida eterna. (Joao 12. 25)

E sei que o seu mandamento é a vida eterna. As coisas, pois, que
eu falo, como o Pai mo tem dito, assim falo. (Jodo 12. 50)

Pai, é chegada a hora; glorifica a teu Filho, para que o Filho te
glorifique a ti, assim como lhe conferiste autoridade sobre toda a
carne, a fim de que conceda a vida eterna a todos os que Ihe deste.
(Jodo 17.1-2)

E a vida eterna é esta: que te conhecam a ti, o Unico Deus
verdadeiro, e a Jesus Cristo, a quem enviaste. (Jodao 17. 3)
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Essas passagens mostram que a vida eterna nao equivale simplesmente a uma
existéncia sem fim, a um mero prolongamento perpétuo da vida. A qualidade
distintiva dessa vida € um relacionamento constante com Deus e com seu filho
Jesus em um plano superior. A ideia disseminada pelo Jesus marcano de que
havera um futuro reino na Terra no qual Deus tera o governo supremo e todas as

forcas do mal serdo destruidas nao faz parte da proclamacéao do Jesus joanino.

E perceptivel também que o evangelho joanino é recoberto pela isotopia tematica do

amor. Observem-se as seguintes passagens:

a) O Pai ama o Filho

O Pai ama ao Filho, e todas as coisas tem confiado as suas maos.
(Jodo 3. 35)

Como o Pai me amou, também eu vos amei; permanecei no meu
amor. (Jodo 15. 9)

Eu lhes fiz conhecer o teu nome e ainda o farei conhecer a fim de
que o amor com que me amaste esteja neles, e eu neles esteja.
(Jodo 17. 26)

b) O Filho ama o Pai

[...] contudo, assim procedo para que o mundo saiba que eu amo o
Pai e que faco como o Pai me ordenou. (Joao 14. 31)

c) O Pai e o Filho amam os que Ihes obedecem

Aquele que tem os meus mandamentos e 0s guarda, esse € 0 que
me ama; e aquele que me ama sera amado por meu Pai, e eu
também o amarei e me manifestarei a ele. (Jodo 14. 21)

Porque o préprio Pai vos ama, visto que me tendes amado e
tendes crido que eu vim da parte de Deus. (Joao 16. 27)

[...] eu neles, e tu em mim, a fim de que sejam aperfeicoados na
unidade, para que o mundo conheca que tu me enviaste e os
amaste, como também amaste a mim. (Jodo 17. 23)
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d) Os discipulos devem amar uns aos outros

Novo mandamento vos dou: que vos ameis uns aos outros; assim
como eu vos amei, que também vos ameis uns aos outros. Nisto
conhecerao todos que sois meus discipulos: se tiverdes amor uns
aos outros. (Jodo 13. 34-35)

O meu mandamento é este: que vos ameis uns aos outros, assim
como eu vos amei. (Jodo 15. 12)

Além da vida eterna e do amor, a glorificagcao é o terceiro elemento a vincular o Pai,
o Filho e os que neles creem. No plano superior, a gléria € um atributo divino infinito
compartilhado entre Pai e Filho desde antes da criagdo do mundo, marca inclusive

da preexisténcia de Jesus:

Eu te glorifiquei na terra, consumando a obra que me confiaste para
fazer; e, agora, glorifica-me, 6 Pai, contigo mesmo, com a gléria que
eu tive junto de ti, antes que houvesse mundo. (Jodo 17. 4-5)

Essa glorificacdo permite aos crentes que também participem da gléria divina,
unificando o Pai, o Filho e os crentes:

Eu Ihes tenho transmitido a gléria que me tens dado, para que sejam
um, como ndés 0 Somos; eu neles, e tu em mim, a fim de que sejam
aperfeicoados na unidade, para que o mundo conhega que tu me
enviaste e o0s amaste, como também amaste a mim.
(Jodo 17.22-23).

Segundo Grenz (2002: 62), a glorificacdo é o ultimo estagio no processo da
salvacao, ou seja, a ressurreicdo do corpo na segunda vinda de Cristo e a entrada
no reino de Deus. Na glorificacao, os crentes se ajustardo plenamente a imagem e a
semelhanca do Cristo glorificado e serdo libertos das imperfeicdes espirituais e
fisicas. A glorificacdo assegura que 0s crentes nunca mais experimentardo a
decadéncia fisica, a morte ou as enfermidades e nunca mais terdao de lutar contra o

pecado.

O ponto de interseccdo do Pai, do Filho e dos crentes pode ser representado por

meio do seguinte esquema:
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Esquema 21: Ponto de intersec¢do do Pai, do Filho e dos crentes

Vermes (2006a: 61) bem observa que

[...] o nivel de comunh&o parece ser muito mais alto e a unido, em
vez de ser moral e realizada por um propdsito comum, é metafisica e
penetra toda a profundidade do ser dos envolvidos.

168

Esta-se aqui diante de um mundo panenteista™ em que Pai, Filho e crentes de

todas as eras residem um no outro.

Para finalizar essa secao, é importante comentar a postura do Jesus joanino diante
da morte. Ao contrario do Jesus dos sinéticos, o Jesus joanino ndo pede a Deus que
afaste dele o célice de sofrimento que deveria tomar. Pelo contrario, deixa claro que
nao esta sendo preso, mas estd deixando-se prender; além disso, mostra-se
convicto de que deve tomar o célice que |he foi preparado pelo Pai. Observe-se a

seguinte passagem:

[Jesus] saiu juntamente com seus discipulos para o outro lado do
ribeiro Cedrom, onde havia um jardim; e ai entrou com eles. E Judas,
o traidor, também conhecia aquele lugar, porque Jesus ali estivera
muitas vezes com seus discipulos. Tendo, pois, Judas recebido a
escolta e, dos principais sacerdotes e dos fariseus, alguns guardas,
chegou a este lugar com lanternas, tochas e armas. Sabendo, pois,

1% O panenteismo é a crenca de que o ser de Deus inclui e permeia todo o universo, de forma que
tudo existe em Deus. (Grenz: 2002, 100)
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Jesus todas as coisas que sobre ele haviam de vir, adiantou-se e
perguntou-lhes: A quem buscais? Responderam-lhe: A Jesus, o
nazareno. Entao, Jesus disse-lhes: Sou eu. Ora, Judas, o traidor,
estava também com eles. Quando, pois, Jesus lhes disse: Sou eu,
recuaram e cairam por terra. Jesus, de novo, perguntou-lhes: A
quem buscais? Responderam: A Jesus, o nazareno. Entao,
disse-lhes Jesus: Ja vos declarei que sou eu; se é a mim, pois,
que buscais, deixai ir estes; para se cumprir a palavra que dissera:
Nao perdi nenhum dos que me deste. Entdo, Simao Pedro puxou da
espada que trazia e feriu o servo do sumo sacerdote, cortando-lhe a
orelha direita; e o nome do servo era Malco. Mas Jesus disse a
Pedro: Mete a espada na bainha; ndao beberei, porventura, o
calice que o Pai me deu? Assim, a escolta, o comandante e os
guardas dos judeus prenderam Jesus, manietaram-no e
conduziram-no primeiramente a Anas; pois era sogro de Caifas,
sumo sacerdote naquele ano. (Jodo 18. 1-13)

O Jesus joanino é — dentre os quatro Jesus candnicos — o0 que morre de forma mais
serena: simplesmente inclina a cabeca e entrega o espirito (“Quando, pois, Jesus

tomou o vinagre, disse: Esta consumado! E, inclinando a cabeca, rendeu o espirito
—Joao 19. 30).

Ele é também o Unico que, na cruz, nao dirige palavra alguma ao Pai. Fica claro aqui

que o Jesus joanino esta consciente de sua missdao como o cordeiro de Deus.

Resumidamente, pode-se dizer que, da totalidade dos discursos do Jesus joanino, é
possivel depreender um éthos de sabedoria. O Jesus do quarto evangelho emprega
longos discursos, com jogos de palavras e frases de duplo sentido, imprimindo,
muitas vezes, um tom mistico em suas mensagens. Tal estilo ndo permite, muitas
vezes, que os interlocutores de Cristo compreendam sua mensagem. E o que
acontece, por exemplo, com Nicodemos, com a mulher samaritana, com grupos dos
seus proéprios seguidores que acham sua palavra “dura” e impossivel de entender, e
até mesmo com o circulo intimo dos doze apostolos. Percebe-se também um Jesus
que assume uma postura de superioridade em relacdo aos seus destinatarios. Ele
nao hesita em assumir seu carater messianico e divino. Quando a mulher
samaritana lhe diz saber que um dia h& de vir o Messias, Jesus afirma seguramente:
“Eu o sou, eu que falo contigo”. No templo de Jerusalém, durante a Festa da

Dedicacao, Jesus diz publicamente aos judeus: “Eu € o Pai somos um”. O Jesus
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joanino ndo poupa o emprego de sinais para mostrar tal divindade: “Se, porventura,
nao virdes sinais e prodigios, de modo nenhum crereis”, diz ele a um oficial do rei
que Ihe roga que seu filho seja curado. O Jesus construido por Jodo é também o
unico que revela um éthos de solidariedade com a mae. No inicio de seu ministério,
atende, a contragosto, a um pedido de Maria: transforma a a4gua em vinho durante
uma festa de casamento. A mesma atmosfera amorosa também circunda a cena da
crucificacdo: ao ver a mae ao pé da cruz, recomenda ao discipulo amado que cuide
dela: “Eis ai tua mae”. O Jesus joanino — ao contrario do Jesus dos sinéticos — nao
faz uma abordagem apocaliptica sobre o final dos tempos. Diferentemente do Jesus
mateano, que vaticina que, na sua segunda vinda, julgara todas as nacgoes,
separando os cabritos (impios) das ovelhas (justos), o Jesus joanino afirma que sua
missao € salvar o mundo: “Porquanto Deus enviou o seu Filho ao mundo, néo para
que julgasse o mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele”. A lideranca
judaica, entretanto, o Jesus joanino desfere violentas criticas, chegando a chama-los
de filhos do diabo: “Vo6s sois do diabo, que é vosso pai, € quereis satisfazer-lhe os
desejos”. Manifesta, assim, a dimensao areté de seu éthos.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Observou-se, neste trabalho, que a imagem de Cristo que percorreu os dois Ultimos
milénios foi, na verdade, construida discursivamente por quatro narradores, que
ficaram conhecidos como Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. Cada um deles,
entretanto, fez uma triagem das caracteristicas de Jesus a fim de atender as
necessidades de seus leitores originais. Dessa forma, em cada evangelho, foram
empregadas diferentes estratégias de enunciagdo de acordo com o enunciatario a
que se destinava o texto. Segundo a tradicdo da igreja primitiva, Mateus escreveu
para os judeus; Marcos, para os romanos; Lucas, para os gregos; e Jodo, para a
comunidade cristd em geral. Esses quatro evangelhos, porém, sdo obras an6nimas;
em nenhum deles, ha um capitulo ou versiculo sequer que traga o0 nome do autor. A
indicacdo de autoria foi acrescentada pelos patriarcas da igreja crista, por volta do
século Il, a fim de distinguir um documento do outro e, a0 mesmo tempo, investir de
autoridade as escrituras. Acredita-se que os pais da igreja intitularam os evangelhos,
seguindo os testemunhos de pessoas que supostamente conheceram os legitimos
autores. Assim, a alegacao de que os evangelhos tinham sido escritos por apostolos
de Jesus ou por discipulos dos apostolos acabou tornando-se uma estratégia da
igreja para produzir efeito de sentido de que os relatos que fariam parte do canone

do Novo Testamento tinham autenticidade.

Independentemente de a tradi¢cdo estar certa ou ndo, a semiética — ao descrever e
explicar o que o texto diz e como ele faz para dizer o que diz — possibilita rastrear os
perfis dos enunciadores e dos enunciatarios. Assim, ao examinar as astucias
discursivas empregadas em cada evangelho candnico, foi possivel, nesta tese, nao
sO depreender as caracteristicas do enunciador evangelista, mas também o éthos de
cada Jesus criado discursivamente por eles. Do ponto de vista semiético, o
enunciador produz seu discurso de acordo com 0 enunciatario a que ele visa; assim,
cada evangelista, ao construir seu discurso, sinalizou as caracteristicas do
enunciatario. Péde-se, dessa forma, tragar também um perfil dos destinatarios de

cada evangelho.
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Mateus manifesta tracos de profundo conhecedor das Escrituras e da cultura
judaicas, pois, dos quatro evangelistas, ele é o que mais cita as profecias do Antigo
Testamento sendo cumpridas na pessoa de Jesus. Assim, os relatos sobre o
nascimento, o ministério e a morte de Cristo estdo em constante dialogo com os
textos dos profetas Isaias, Miqueias, Oseias, Jeremias e Zacarias. Essa é a principal
estratégia de que Mateus se vale para conferir credibilidade ao seu relato, pois,

dessa forma, seu evangelho fica ancorado nas escrituras judaicas.
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llustracéo 23: Ancoragem do evangelho mateano nas profecias do Antigo Testament

Mateus é o evangelista que mais discute sobre a Lei mosaica em boa parte de seu
texto. Chega a ponto de destacar sutilezas dos costumes judaicos, como o0s
filactérios — caixinhas de couro que os judeus usam ao redor dos bragos e na testa,
contendo alguns textos das Escrituras — e as franjas, bordas que os judeus usam
nas barras de seus trajes externos. Frisa também detalhes de formula que podem
invalidar um juramento e regras relativas a limpeza de copos e de pratos. Esse
pré-judaismo exacerbado o faz construir um Jesus preocupado primeiramente
apenas com os judeus (“Nao fui enviado sendo as ovelhas perdidas da casa de
Israel” — Mateus 15.24), proibindo seus discipulos de pregarem o evangelho aos
gentios (“Nao tomeis rumo aos gentios, nem entreis em cidade de samaritanos; mas,
de preferéncia, procurai as ovelhas perdidas da casa de Israel” — Mateus 10. 5-6).
Porém, a medida que relata a rejeicdo de Jesus pelo seu préprio povo, Mateus
arrefece essa atitude de extremo nacionalismo judaico e de xenofobia manifestada
aos gentios, revelando uma acentuada polaridade, pois ndo s6é passa a enfatizar,
mais do que os outros evangelistas, a missdo cristda em todas as nacdes, mas

também deixa marcas de antissemitismo em seu discurso. Assim, Mateus faz seu
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Jesus proclamar: “Digo-vos que muitos virdo do Oriente e do Ocidente e tomarao
lugares a mesa com Abrado, Isaque e Jacd no reino dos céus. Ao passo que 0s
filhos do reino serdo lancados para fora, nas trevas; ali havera choro e ranger de
dentes” (Mateus 8. 11). E, em outra passagem exclusiva do evangelho mateano, o
narrador faz o povo judeu amaldi¢goar-se, quando, ao ouvir de Pilatos a alegacao de
inocéncia de Jesus, diz: “Caia sobre ndés o seu sangue e sobre nossos filhos!”
(Mateus 27. 25). Ao atribuir essa maldigao a todos os judeus, Mateus condenou-os,

na Historia, por deicidio.

Depreende-se, da totalidade discursiva do Jesus mateano, um éthos de contrarios.
O Jesus que profere as beatitudes aos oprimidos e abengoa as criangas é o que
também amaldicoa as cidades que o rejeitam e a figueira que nao lhe fornece fruto.
O mesmo Jesus que entrega as chaves do reino dos céus a Pedro, chamando-o de

pedra da igreja, chama-o, mais tarde, de pedra de tropeco e de Satanas.

O evangelista Mateus apresenta um extremo didatismo ao expor os ensinamentos
de Jesus. Diferentemente de Lucas, ndo se preocupa com a cronologia, mas com a
divisdo por assuntos em cinco grandes blocos. O Sermao da Montanha é o primeiro
deles. Esse sermao nao deve, entretanto, ser imaginado como um discurso unico,
pronunciado num dia particular, pois, conhecendo seu auditério, é pouco provavel
que Jesus esperasse que seus ouvintes fossem capazes de absorver tanta ética de
uma unica vez. Foram, na verdade, instrugcdes acopladas discursivamente pelo
evangelista para causar efeito de instituicdo de uma nova lei. Os outros blocos sao:
instrucdes aos doze, parabolas do reino, a vida na comunidade crista e o julgamento

escatologico.

Mateus manifesta também um interesse particular por assuntos referentes a
dinheiro, impostos e dividas. O evangelho mateano relata, com exclusividade, o
pagamento do imposto feito por Jesus para a manutencao do templo, a parabola do
credor incompassivo, o pedido de perddao das dividas na oragdo do pai-nosso, 0
modo correto de dar esmolas e o valor pelo qual Judas traiu Jesus. Essa isotopia

monetéria levou muitos estudiosos a concordar com que o autor do primeiro
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evangelho do Novo Testamento fosse realmente Mateus, o publicano, o que estava

sentado na coletoria no momento em que foi chamado por Jesus.

O Jesus mateano revela-se um mestre que fala com autoridade. Ao proferir o
Sermao da Montanha, ele torna-se o novo legislador, o segundo Moisés, pois institui
cbdigos de ética que viriam a ser doutrinas basilares do cristianismo. Assim, ao
nomear de bem-aventurados os humildes de espirito, os que choram, os que tém
fome e sede de justica, os misericordiosos, os limpos de coracdo, os pacificadores e

os perseguidos, Cristo manifesta sua ternura ao auditorio.

Exclusivamente no evangelho de Mateus, Jesus manifesta que vai fundar uma
igreja, prescrevendo inclusive como tratar um irm&do considerado culpado pelos

membros eclesiasticos.

Jesus é hostil em seus debates com os escribas, com os fariseus e com os
saduceus. O Jesus de Mateus particularmente pronuncia um caustico discurso
contra a lideranga religiosa, emitindo uma série de oito contundentes ais com
exemplos especificos de hipocrisia. Sdo algumas das mais severas palavras
pronunciadas por Jesus, de onde se depreende a dimensao areté de seu éthos. A
acusacao mais grave de Jesus encontra-se no versiculo 33 do capitulo 23 de
Mateus: “Serpente, raca de viboras! Como escapareis da condenacao do inferno?”

O evangelho de Marcos é o mais compacto do Novo Testamento. E o Gnico dos
evangelistas que nomeia sua narrativa de evangelho, palavra que significa
“boas-novas”, estratégia discursiva para revestir seu texto de autoridade, uma vez
que ele afirma que o evangelho pregado por Jesus era de Deus (“Depois de Joéo ter
sido preso, foi Jesus para a Galileia, pregando o evangelho de Deus” -
Marcos 1. 14). Subjaz, assim, ao evangelho marcano o seguinte silogismo: Jesus
recebe o evangelho de Deus, um apostolo recebe o evangelho de Jesus, Marcos
recebe o evangelho desse apdéstolo (Pedro, segundo a tradi¢do), os leitores recebem
o evangelho de Marcos; logo, os leitores recebem o evangelho do préprio Deus.
Deve-se frisar também que a palavra grega euangelion era empregada, na antiga
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Roma, para designar o nascimento ou a subida ao trono de um imperador. Assim, ao
fazer uso desse termo, Marcos produz efeito de sentido de que a personagem de
seu relato ndo é um homem qualquer, mas alguém de suma importancia cuja

mensagem sera de grande repercussao.

EUANGELION

ANUNCIO
DA |
BOA-NOVA

llustracéo 24: Ancoragem do evangelho marcano na expressao euangelion

Marcos dedica boa parte de sua obra a paixdo e a morte de Cristo, 0 que o
caracteriza um evangelista encorajador, pois visava a mostrar a perseguida
comunidade cristd que as intempéries por que ela estava passando a levariam a
glorificacdo. Os relatos do sofrimento de Jesus, por exemplo, proveem a base para a
autonegacao como parte do discipulado: “Se alguém quer vir ap6s mim, a si mesmo
se negue, tome a sua cruz e siga-me” (Marcos 8. 34). Como o evangelho marcano é
enderecado aos gentios, Marcos nao sé traduz varias expressées do aramaico, mas
também explica a esse publico alguns costumes judaicos. Marcos é também um
perspicaz escritor de detalhes, pois retrata com precisao os gestos e os sentimentos
dos interlocutores. Preocupa-se, assim, mais com os ensinamentos de Jesus por
meio de acdes, por isso 0s milagres e os exorcismos abundam nesse evangelho.
Os efeitos de sentido de acdo sdo ampliados com os quarenta e dois usos que
Marcos faz da palavra grega eutheos, geralmente traduzida para o portugués como
imediatamente. Marcos é bem realista ao descrever os discipulos, pois nao
raramente destaca seus fracassos e mal-entendidos: eles tém dificuldade de
compreender as parabolas de Jesus (“Entdo, Jesus lhes perguntou: Nao entendeis
esta pardbola e como compreendereis todas as parabolas” — Marcos 4. 13), tém

pouca fé (“Entao, Jesus |hes disse: Por que sois assim timidos?! Como é que nao
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tendes fé?” — Marcos 4. 40), possuem o coracao endurecido (“porque nao haviam
compreendido o milagre dos péaes; antes, 0 seu coragao estava endurecido” —
Marcos 6. 52) e ndao conseguem exorcizar (“Roguei a teus discipulos que o
expelissem, e eles ndo puderam” — Marcos 9. 18).

O Jesus marcano é o mais humano dos quatro evangelhos. Com frequéncia, Cristo
ordena a seus discipulos que nao falem a ninguém sobre sua messianidade.
Quando Pedro declara ser Jesus o Cristo, ele é abruptamente advertido a ndo dizer
as pessoas tal coisa a seu respeito, e nao lhe é dirigido nenhum louvor € nenhuma
promessa conforme a versao que Mateus apresenta. Depreende-se daqui um éthos
de um homem prudente, que corresponde a phronesis aristotélica, pois um

entusiasmo popular poderia subjugar sua missao.

O conhecimento do Jesus marcano € relativizado: pergunta o nome de um deménio
(“E perguntou-lhe Jesus: Qual € o teu nome? Respondeu ele: Legiao € o meu nome,
porque somos muitos” — Marcos 5. 9), pergunta quem o tocou (“Jesus,
reconhecendo imediatamente que dele saira poder, virando-se no meio da multidao,
perguntou: Quem me tocou?” — Marcos 5. 30), ndo sabe quando sera sua segunda
vinda (“Mas a respeito daquele dia ou da hora ninguém sabe; nem os anjos no céu,
nem o Filho, sendo o Pai” — Marcos 13. 32).

O Jesus marcano tem também seu poder relativizado. Em Nazaré, ndo consegue
realizar todos os milagres (“Nao pdde fazer ali nenhum milagre, sendo curar uns
poucos enfermos, impondo-lhes as maos” — Marcos 6. 5). Apenas o Jesus de
Marcos realiza uma cura consumada em estagios: ao aplicar saliva aos olhos de um
cego, ele recobra parte da visdo (“Vejo os homens, porque como arvores 0S Vejo,
andando” — Marcos 8. 24). Depois, Jesus poe-lhe as maos nos olhos e o homem

passa a ver claramente.

Lucas, por sua vez, oculta em sua narrativa todas as orientagdes exclusivamente
judaicas da missao de Jesus. Ao narrar as instru¢cées que Jesus da aos doze

apoéstolos, o evangelho lucano suprime também a orientacdo de nao tomar rumo aos
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gentios. Lucas diz tdo somente: “Também os enviou a pregar o reino de Deus e a
curar os enfermos” (Lucas 9. 2). Lucas silencia sobre a histéria da mulher cananeia,
ocultando consequentemente o dizer de Jesus de que fora enviado apenas as
ovelhas perdidas da casa de Israel. Ao ser apresentado no templo, quando tinha
apenas quarenta dias de vida, Jesus foi tomado no colo por um homem chamado
Simedo, que profetizou: “... 0s meus olhos ja viram a tua salvacao, a qual preparaste
diante de todos os povos: luz para revelagcdo aos gentios, e para gléria do teu povo
de Israel” (Lucas 2. 30-32). As palavras do profeta Simeao ja sinalizam o carater da

universalidade da mensagem crista.

Percebe-se, logo no inicio do evangelho, uma preocupacéao de Lucas por adquirir de
seu narratario confianga da historicidade do que vai ser narrado. De acordo com o
versiculo 3 do capitulo 1, a “exposicdo em ordem” dos fatos que serdo relatados é
fruto de uma pesquisa meticulosa: “... depois de acurada investigacao de tudo desde
sua origem...”. Segundo Grln (2004: 140), “Lucas entende a Historia como sendo o
lugar onde Deus se manifesta aos homens”. Assim, o relato lucano € vinculado a
historia secular, como se pode verificar pelas numerosas referéncias a varios lideres

e acontecimentos, muitos dos quais podem ser datados com precisao.

HISTORIA DO IMPERIO ROMANO
llustracdo 25: Ancoragem do evangelho lucano na histéria do Império Romano

Um outro trago forte da obra de Lucas sdo as isotopias econbmicas riqueza e
pobreza, propriedade e rentncia e comunhao de bens, aliadas a obrigacao social. A

pregacao de que se devem vender 0s bens e dar o resultado aos pobres é iterativa
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em sua obra. Lucas é também o Unico evangelista a registrar o apoio financeiro que

algumas mulheres davam ao ministério de Jesus.

E interessante ainda observar que, enquanto no evangelho de Mateus Jesus
exclama: “Bem-aventurados os humildes de espirito” (Mateus 5. 3), Lucas apresenta
uma dimenséo terrena desta declaracédo: “Bem-aventurados vés, os pobres, porque

vosso € o reino de Deus” (Lucas 6. 20).

Apenas Lucas assinala esta inflexivel afirmacao de Jesus: “Assim, pois, todo aquele
que dentre vés ndo renuncia a tudo quanto tem ndo pode ser meu discipulo” (Lucas
14. 33).

Em contrapartida, Lucas dissemina em seu evangelho que os orgulhosos e os ricos
serdo julgados severamente por Deus. E também exclusivamente lucano o seguinte
enunciado de Jesus: “Mas ai de vés, os ricos! Porque tendes a vossa consolagao”
(Lucas 6. 24).

O evangelista insiste ainda que Deus sanciona negativamente os que ndao cumprem
a ordem de dar a quem necessita. Nas parabolas do rico insensato e do rico e
Lazaro, verificou-se que o primeiro rico foi julgado louco por querer acumular bens;
o segundo foi condenado ao inferno por reter sua riqueza e nao compartilha-la com
o mendigo Lazaro. Em Lucas 18.18-25, ao homem de posicdo que se recusou a
vender seus bens e reparti-los com os pobres, Jesus proferiu a sentenca de que é
mais facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha do que entrar um rico no

reino de Deus.

Lucas mostra, assim, especial simpatia pelos pobres, enfatizando que os cristdos
ndao devem apegar-se as suas posses, mas repartir com os desfavorecidos o que

possuem, pois a riqgueza material desfaz-se com a morte.

Outro aspecto de Lucas que ndo se pode deixar de comentar é seu interesse pelos

doentes. Embora a obra de cura de Jesus seja realcada por todos os evangelistas,
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Lucas da a ela mais realce que os outros. Além de registrar os milagres de cura que
0s outros evangelistas registram, sdo exclusivade de Lucas a cura de uma mulher
encurvada, a cura de um homem hidrdpico, a cura de dez leprosos, a restauracao
da orelha de Malco.

Apenas Lucas registra A parabola do fariseu e o publicano, concluindo que o
publicano — elemento social desprezado pela sociedade judaica da época — desceu

justificado para casa.

Finalmente, mais uma histéria — ocorrida no fim da vida de Jesus — mostra a
constante preocupacdo do evangelista de figurativizar o perddo de Deus aos
contraventores. Lucas — ao contrario de Mateus, de Marcos e de Jodo — acrescenta
a conversacao que se estabelece entre Cristo e um dos criminosos que com ele
foram crucificados. O malfeitor pede a Jesus que se lembre dele no reino de Deus.
Jesus promete-lhe o paraiso.

Percebe-se, assim, da totalidade discursiva do Jesus de Lucas, caracteristicas de
forte consciéncia social, de preocupagdo com 0s pobres e com 0s proscritos da
sociedade. Para ele, nao é a propriedade € o dinheiro que condenam o homem, mas
sim o mau uso das riquezas. O Jesus lucano exorta reiteradamente a um
procedimento social: quem possui rigueza deve vender seus haveres e dar o
resultado aos pobres. Nao se prega, assim, simplesmente a pobreza, mas a
comunhdo de bens. A verdadeira riqueza, para Cristo, € o amor a Deus e ao
proximo, que so fluird, quando o dinheiro também fluir, pois 0 homem corre o risco
de fazer da riqgueza um idolo, esquecendo-se de Deus (“Ninguém pode servir a dois
senhores; porque ou ha de aborrecer-se de um e amar ao outro ou se devotard a um
e desprezara ao outro. Nao podeis servir a Deus e as riquezas” — Lucas 16. 13).

O Jesus lucano manifesta compaixdao pelos parias sociais: 0os gentios; o0s
samaritanos, que eram odiados pelos judeus; os pecadores, grupo do qual faziam
parte os publicanos; as mulheres e os pobres. Os pobres do Jesus de Lucas formam
um grande leque: sdo os que sofrem sede e fome, os nus, os doentes, 0s

trabalhadores sujeitos a trabalho pesado, os que carregam fardos, os mendigos. A
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carga deles, na terra, é duplamente dura: tém de suportar o desprezo publico e,
ainda por cima, a falta de perspectiva de um dia alcancar a salvacdo de Deus.
Estabelece-se, entdo, uma inversao de valores, uma vez que 0s samaritanos eram
odiados; os publicanos eram tachados de ladrbes; as mulheres eram julgadas
inferiores, e os mendigos eram vistos como homens amaldicoados por Deus. O
préprio Jesus intitula-se salvador das pessoas perdidas: “...0 Filho do Homem veio
buscar e salvar o perdido” (Lucas 19. 10). A palavra grega soter, traduzida como
salvador, ocorre oito vezes no evangelho lucano e nenhuma nos demais

evangelhos.

Jodo, por sua vez, é considerado o estranho entre os evangelistas. Para credenciar
seu evangelho, vale-se da estratégia do testemunho. Ele ndo s6 diz ser testemunha
ocular do que escreve, mas também instala em seu evangelho varios interlocutores
que assumem o papel de testemunha: Jodo Batista, a mulher samaritana, o cego
curado e a propria multidao.

|
N g il
,|!1'{TESTEMUNHA
y OCULAR

llustragéo 26: Ancoragem do evangelho joanino no testemunho

Grande parte do que € central nos evangelhos sindticos estd completamente
ausente no quarto evangelho. Jodo apresenta um estilo uniforme tanto para o
discurso do narrador como para o do interlocutor Jesus. Dessa forma, a voz do
Jesus joanino embrenha-se em uma teologia altamente evoluida, diferenciando-se

consideravelmente da voz do Jesus caracterizada por Mateus, Marcos e Lucas. Do
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ultimo evangelho canénico, é possivel depreender caracteristicas de um evangelista
criativo, plenamente familiarizado com a especulagdo mistica e filosofica helenistica,
detentor de uma grande habilidade para trabalhar com jogos de palavras. Jodo tacha
todos os judeus de opositores a Jesus, e ndo apenas a lideranca religiosa como
fazem os demais evangelistas, sendo, por isso, considerado mais antissemita do que

Mateus.

O Jesus joanino possui um éthos completamente diferente do Jesus dos evangelhos
sinédticos. O Cristo de Jodo assume sua deidade, vale-se de um discurso altamente
filosofico, fala de cima para baixo ndao s6 com seus discipulos, mas principalmente
com seus oponentes. Além disso, ndo faz um exorcismo sequer. O Jesus joanino
nao pratica religido popular nem adequa seu nivel de linguagem ao dos
interlocutarios. As parabolas de narrativa complexa — recurso didatico utilizado pelo
Jesus dos sino6ticos, principalmente pelo Jesus lucano — inexistem nos discursos do
Cristo do ultimo evangelho. As parabolas usadas por esse Jesus sao as metaféricas,
que exigem um maior grau de abstracdo para serem interpretadas. Mesmo a
realizacdo de curas — aspecto dominante da imagem de Jesus nos evangelhos
anteriores — perde a centralidade no evangelho joanino. O quarto evangelista
descreve apenas trés curas: a cura do filho de um funcionario herodiano, a cura de
um paralitico no tanque de Betesda e a restauracdo da visdo de um cego de
nascenca. Joao evita criar a imagem de um Jesus taumaturgo. Prefere, assim,
chamar os milagres de sinais, pois eles visam a provar a diferenca, a origem divina e
a natureza sobrenatural de Jesus. O Jesus joanino — em oposicdo ao Jesus
marcano, que procurava isolar-se da multiddo — mostra-se bem sociavel: participa de
uma festa de casamento em Cana da Galileia, vai a Festa dos Tabernaculos,

participa da Pascoa e da Festa da Dedicagao.

O Jesus do ultimo evangelho — diferentemente do Jesus dos sindticos que mantinha
um relacionamento conflituoso com a familia — mostra-se atencioso com a mae em
dois momentos: na festa de casamento em que atende a um pedido dela,
transformando a agua em vinho, e, na cruz, quando incumbe o discipulo amado de

toma-la como mae.



363

O quadro abaixo sintetiza as estratégias discursivas empregadas nos quatro

evangelhos, bem como algumas caracteristicas dos evangelistas. Compare-se:

MARCOS

ancoragem no euaggeélion (boa noticia
de grande repercussao)

mensagem de encorajamento

isotopia de sofrimento e de morte
escritor (contador de histéria)

pouca énfase nos costumes judaicos
poucas citacdes proféticas do Antigo
Testamento

nenhuma citagdo da palavra Lei

certo desconhecimento da histéria e
da geografia de Israel

emprego de vérios termos latinos
traducdo de algumas expressdes
aramaicas usadas por Jesus

MATEUS

ancoragem no Antigo Testamento
genealogia de Abrado a Jesus
Jesus: filho de Abrado (pai dos
judeus) e filho de Davi (linhagem
real)

bom conhecedor das escrituras
e da cultura judaicas

uso extensivo de citacdes proféti-
cas do Antigo Testamento
alusdes a vida de Moisés
isotopia de realeza-divindade
didatismo (texto organizado em
cinco blocos tematicos)

interesse pelo reino dos céus
principal titulo atribuido a Jesus:
Filho de Davi

isotopia monetéria

ancoragem na histéria do Império
Romano

postura de historiador

relato feito a partir de pesquisa
meticulosa

narratério figurativizado: Tedfilo
prefécio a maneira dos historiado-
res e bidgrafos da Antiguidade
genealogia de Jesus a Adao (pai
da humanidade)

alusdes a vida de Elias

sotopia da pobreza

énfase na renlincia de tudo para
seguir Cristo

énfase no discipulado feminino
adaptacao dos discursos figurati-
\vos de Cristo as circunstancias
agricolas e arquitetonicas gregas
principais titulo atribuidos a
Jesus: Filho do Homem /Salvador

svoni

ancoragem no testemunho
isotopia divina
bom conhecedor
histéria de Israel
inser¢cdo de notas explicativas sobre os
costumes e a geografia de Israel
explicacao de palavras hebraicas
linguagem poética e filoséfica

habilidade com jogos de palavras

énfase na vida eterna

alta teologia

Unico a atribuir a Jesus o titulo Cordeiro
de Deus

caracteristicas antissemitas

da geografia e da

JOAO

Quadro 56: Estratégias discursivas empregadas nos evangelhos candnicos e caracteristicas dos evangelistas




364

O seguinte quadro especifica a imagem e o éthos depreendidos do Jesus construido

discursivamente em cada evangelho:

JESUS MARCANO

mais humano
conhecimento e poder relativos
muitos milagres, poucos discursos
proclamagéo do reino de Deus
muitos exorcismos
relacdo inamistosa com a méae
reservado
messianismo secreto
varias predigdes sobre a paixao
recusa de manifestacao de sinais
morte agonizante

rei servo
o ... . . - o
= | visitado por magos orientais visitado por pastores mi
= primazia judaica primazia gentia @
I;: mestre dos sermodes mestre das parabolas 77}
= legislador profeta p
(7)) novo Moisés novo Elias I's)
az’, interesses eclesiasticos interesses assistenciais :‘z’
W énfase no reino dos céus énfase na comunhao de bens | O

mais divino
conhecimento e poder absolutos
poucos milagres, muitos discursos
proclamagéo da vida eterna
nenhum exorcismo
relagdo amistosa com a mae
sociavel
messianismo declarado
nenhuma predi¢ao sobre a paixao
manifestagdo de sinais
morte serena

JESUS JOANINO

Quadro 57: A imagem e o éthos de Jesus depreendidos dos evangelhos candnicos
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Dessa forma, cada evangelista, ao narrar os feitos de Jesus, esbogou-o de uma
forma peculiar, enfatizando determinadas caracteristicas e discursos dos quais €
possivel depreender um éthos especifico. Quando os quatro evangelhos, porém,
foram reunidos no Novo Testamento, a comunidade cristd passou a ter acesso a
quatro visdes diferentes de Cristo, que, com o passar do tempo, acabaram sendo

amalgamadas, formando uma imagem caleidoscépica de Jesus.

Levando em conta que poucos membros da igreja primitiva liam os evangelhos, a
concepcao que se teve de Cristo foi adquirida por meio da lingua oral. Assim, as
histérias ouvidas sobre o Jesus dos evangelhos eram assimiladas no totus. Hoje,
dois mil anos depois, ndo € tao diferente. O conhecimento que a maioria dos cristaos
tem de Cristo € resultante da totalidade dos quatro evangelhos, que € pregada na
igreja, representada nas pinturas ou encenada no cinema. Isso faz que o Jesus
homem de Marcos se misture com o Jesus Deus de Jodo, que o Jesus rei de Mateus
se acople ao Jesus servo de Lucas. Tem-se, assim, um retrato confuso e muitas
vezes — por que nao dizer — contraditorio de Cristo. Enquanto circula pelo territério
dos sinéticos, por exemplo, Jesus se recusa explicitamente a dar sinais para provar
sua messianidade (“Uma geracdo ma e adultera pede um sinal; mas nenhum sinal
lhe sera dado” — Mateus 12. 39; “Por que pede esta geracao um sinal? Em verdade
vos digo que a esta geracao nao se lhe dara sinal algum” — Marcos 8. 12; “Esta é
geracéao perversal Pede sinal; mas nenhum sinal lhe sera dado” — Lucas 11. 29).
Quando entra, porém, em territério joanino, faz isso deliberadamente. Antes de curar
o filho de um oficial do rei, diz: “Se, porventura, nao virdes sinais e prodigios, de

modo nenhum crereis” (Jodo 4. 48).

Nos filmes sobre a vida de Cristo, € comum a cena de um Jesus que lava os pés de
seus apostolos apds instituir, durante a Ultima ceia, a eucaristia'®: o pao
simbolizando seu corpo e o vinho, seu sangue. Entretanto, o Jesus joanino nao

institui eucaristia alguma nem o Jesus dos sinéticos realiza cerimonial algum de

%9 O termo eucaristia (do grego eucharisto, dou gragas) é geralmente usado nas tradi¢des catélica
romana e anglicana, enquanto as tradi¢gdes protestantes, em geral, preferem referir-se a uma
celebragdo da ceia do senhor, da comunh&do ou do partir do pao. (Grenz; Guretzki; Nordling: 2002,
52)
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lava-pés. Na verdade, sdo duas ultimas ceias ritualmente distintas e, diga-se de
passagem, em dias diferentes: nos sinoticos, Jesus faz sua ultima refeicdo no dia da
preparacao do Pessach; em Jo4o, ela é feita um dia antes.

Tome-se ainda mais um exemplo: a representacao iconica que a prépria Igreja e as
artes em geral fazem do nascimento de Jesus. Nos presépios, mesclam-se figuras
mateanas e lucanas. Os marginalizados pastores de Lucas ficam ao lado dos ricos
magos orientais de Mateus. Os anjos lucanos e a estrela-guia mateana sinalizam a

manjedoura em que o Jesus de Lucas fora colocado.

A crucificacao e a morte de Jesus também ocorrem de maneiras diferentes em cada
evangelho. O Jesus mateano e o marcano ndo carregam a cruz; para isso, 0S
soldados romanos designam um tal de Simado (“Ao sairem, encontraram um
cireneu, chamado Simao, a quem obrigaram a carregar-lhe a cruz” -
Mateus 27. 32; “E obrigaram a Simao Cireneu, que passava, vindo do campo, pai
de Alexandre e Rufo, a carregar-lhe a cruz” — Marcos 15. 21). O Jesus lucano
carrega um pouco a cruz e, depois, Simdo continua a carrega-la (“E, como
conduzissem Jesus, constrangendo um cireneu, chamado Simao, que vinha do
campo, puseram-lhe a cruz sobre os ombros, para que a levasse apos Jesus” —
Lucas 23. 26). O Jesus joanino, por sua vez, carrega a cruz sozinho até o Calvério
(“Tomaram eles, pois, a Jesus; e ele proprio, carregando a sua cruz, saiu para o
lugar chamado Calvario” — Jodo 19. 17a). Os malfeitores crucificados com o Jesus
mateano e com o Jesus joanino ficam calados o tempo todo. Os dois malfeitores
crucificados com o Jesus marcano zombam dele (“Também os que com ele foram
crucificados o insultavam” — Marcos 15. 32b). No caso do Jesus lucano, apenas um
dos malfeitores o escarnece; o outro o defende (“Um dos malfeitores crucificados
blasfemava contra ele, dizendo: Nao és tu o Cristo? Salva-te a ti mesmo e a nés
também. Respondendo-lhe, porém, o outro, repreendeu-o, dizendo: Nem ao menos
temes a Deus, estando sob igual sentenca?” — Lucas 23. 39-40). O Jesus marcano é
crucificado as nove horas da manha (“Era a hora terceira quando o crucificaram” —
Marcos 15. 25). O Jesus joanino é crucificado perto do meio-dia (“... cerca da hora

sexta, Pilatos disse aos judeus: Eis aqui o vosso rei. [...] Entdo, Pilatos o entregou
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para ser crucificado” — Jodo 19. 14; 16). O Jesus mateano e o Jesus marcano
exprimem apenas uma frase na cruz: “Deus meu, Deus meu, por que me
desamparaste?”. O Jesus lucano, pelo contrario, exprime trés frases: duas oracoes
(“Pai, perdoa-lhes, porque nao sabem o que fazem”; “Pai, nas tuas maos entrego o
meu espirito!”) e uma promessa ao malfeitor convertido (“Em verdade te digo que
hoje estaras comigo no paraiso”). O Jesus joanino emite também trés enunciados,
porém completamente diferentes dos do Jesus lucano: recomenda ao discipulo
amado que tome conta de sua mae (“Mulher, eis ai teu filho”; “Eis ai tua mae”); diz
ter sede (“Tenho sede!”) e entrega o espirito serenamente (“Esta consumado!”). Foi
assim que, ao longo dos anos, chegou-se as famosas sete Ultimas frases do Jesus
moribundo: coletando os enunciados que ele emite no momento da morte nos quatro
evangelhos, juntando-os e imaginando que, ao combina-los, tem-se a histéria

completa.

Em nenhum outro ponto, entretanto, as diferencas entre os evangelhos sdo mais
perceptiveis do que nos relatos da ressurreicdo de Jesus. Os quatro evangelhos
concordam que, no terceiro dia apés a crucificagdao, Maria Madalena foi ao tumulo e
encontrou-o vazio. Mas eles discordam em praticamente todos os outros detalhes.
Em Joao, Maria Madalena vai sozinha ao tumulo; em Mateus, Maria Madalena vai
acompanhada da outra Maria; em Marcos, Maria Madalena é acompanhada por
Maria, mae de Tiago, e por Salomé; em Lucas, Maria Madalena esta com outras
mulheres que tinham acompanhado Jesus da Galileia a Jerusalém, dentre as quais,
Joana e Maria, mae de Tiago. Em Mateus, elas veem, no timulo de Jesus, um anjo;
em Marcos, veem um homem jovem; em Lucas, dois homens, e, em Jodo, ndo ha
ninguém. Em Mateus e em Lucas, as mulheres contam aos discipulos o que viram e,
em Marcos, ndao contam nada a ninguém. Em Joao, Maria Madalena conta apenas a

Pedro e ao discipulo amado que o timulo estava vazio.

Muitos equivocadamente acreditam que, misturando as narrativas dos quatro
evangelhos, chega-se a histéria completa de Jesus, 0 que ndo é verdade. Em
primeiro lugar, muitas dessas narrativas sao inconciliaveis; em segundo, lidar dessa

forma com os quatro relatos é tirar de cada evangelista sua prépria integridade,
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privando-o da mensagem que ele transmite em sua histéria. Do ponto de vista
semibtico, transformar os evangelhos num quatro em um significa produzir um quinto
evangelho, pois eles sao distintos, e ndo devem ser lidos como se dissessem a
mesma coisa. A analise individual dos evangelhos permite que a voz do autor seja
ouvida, pois cada evangelista criou discursivamente um Jesus a sua imagem e a sua

semelhanga.

A imagem multifacetada de Cristo, entretanto, contribuiu para que as liderancas
eclesiasticas criassem doutrinas especificas para as igrejas. A doutrina ortodoxa
sobre a vinda de Cristo ao mundo aceita ha séculos é a de que ele era um ser divino
preexistente, que encarnou e se tornou humano por intermédio da Virgem Maria. Tal
doutrina, entretanto, ndo é apresentada em nenhum dos evangelhos candnicos. A
nocao de que Jesus ja existia antes do seu nascimento e de que era um ser divino
em forma humana s6 é encontrada no evangelho joanino. Jodo, em momento algum,
afirma que a mée de Jesus se chamava Maria e, muito menos, que ela era virgem
ao conceber Jesus. A afirmacdo de que Jesus nasceu de uma virgem sé €
encontrada nos evangelhos mateano e lucano. Nem Mateus nem Lucas, entretanto,
relatam que esse filho da virgem ja existia antes de nascer. Quando se combinam as

duas visbes, a mensagem de cada enunciador € diluida.

Examinem-se mais alguns casos. Ao entregar as chaves do reino dos céus a Pedro
e dizer-lhe que sobre aquela pedra edificaria sua igreja, o Jesus mateano inspirou a
Igreja Catoélica Romana a erigir o papado e o vaticano, que, segundo a tradicao, foi
construido exatamente no local em que Pedro foi sepultado. O Jesus marcano, ao
dedicar seu ministério a cura e ao exorcismo, levou as igrejas neopentecostais a
centralizarem seus cultos na realizacdo de milagres e na expulsao de demdnios. O
Jesus lucano, ao defender com veeméncia os pobres e os oprimidos, estimulou uma
faccdo do catolicismo — considerada inclusive uma espécie de esquerda eclesiastica
— a pregar a teologia da libertacdo. O Jesus joanino, ao transformar agua em vinho,
atendendo ao pedido da mae, levou alguns a verem Maria como intercessora. Ao
declarar “eu e o Pai somos um”, o Jesus de Jodo estabeleceu a doutrina de sua

divindade para a maioria das igrejas cristas.
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Ao girar o caleidoscopio dos evangelhos, veem-se vérias imagens de Jesus; cada

um, entretanto, se fixa naquela que mais Ihe convém.

llustragdo 27: Uma imagem caleidoscopica de Jesus
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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