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“Acho que religido pra mim hoje, seria um
espinafre do Popeye, uma forca, né? Entao,
todas as vezes que eu me sinto fraquejado,
que eu me sinto triste, que eu me sinto
sozinho, eu vou la na religido”.

Relato de um membro da PJ.



RESUMO

O contexto de secularizagdo dos valores na modelaidbossui caracteristicas
peculiares na sociedade brasileira que tem umaizmaiftural fortemente marcada pela
hibridizacdo do cristianismo com as tradicbes afras e indigenas, ainda que em termos
institucionais a Igreja Catolica tenha conseguidmagtir por séculos a hegemonia frente as
demais tradicdes religiosas. Mais recentementigratura sécio-antropolégica tem indicado
a concomitancia nessa sociedade de processos @&irprivista contraditérios como a
ampliacdo de ideologias de carater secular — lisera, feminismo, etc. — e a multiplicacéo
de grupos religiosos de diferentes matizes. Nemsexto a Igreja é impelida ao dialogo com
as diferentes percepgdes societarias e tem deradastima especial preocupacdo com a
juventude, segmento social chave para a reprodigzéiegemonia catolica na sociedade. Essa
dissertacdo tem o objetivo de verificar 0 sucessoadtratégias adotadas junto a esse grupo
geracional, discutindo a relacdo dos membros daoRhsla Juventude com as normas
religiosas atuais, em especial com aquelas reladas ao exercicio da sexualidade e as
relacdes de género. A escolha da Pastoral da duledecorre de sua relagdo seminal com a
ala progressista da Igreja, o que de inicio susitaaior abertura as tendéncias modernas. A
analise foi realizada atravées de uma abordagemitajuad, utilizando a observacgéo
participante e entrevistas semi-estruturadas comesgeis integrantes desse movimento
catolico. Mediadora e intensificadora da relacéimeeesses jovens e a religido, a identidade
preconizada pela PJ possibilita a articulacdo deretites discursos sem que iSso gere
conflitos importantes nos seus integrantes. Umfakoses que contribui para isso € o ideario
de autenticidade suscitado pela modernidade gqueatiza as relacdes no individuo, e pode

ser percebida entre os entrevistados através daaagjao da nocgéo de livre-arbitrio.

Palavras-chave: Religido; juventude; sexualidade greja Catdlica.



ABSTRACT

The context of secularization of values in modgrhias unique characteristics in Brazilian
society that has a cultural matrix deeply markedhgyblending of Christianity with African
and Indigenous traditions even in the institutio@atholic Church has managed to secure
hegemony for centuries against other religious iticas. More recently, socio-
anthropological literature has indicated that tbrocomitant processes of society at first sight
contradictory as the expansion of secular charadteleologies - liberalism, feminism, etc.. -
And the proliferation of religious groups of diféart hues. In this context the Church is
compelled to dialogue with the various societalcpptions and has demonstrated a special
concern for youth, social segment key to the repectidn of Catholic hegemony in society.
This thesis aims to verify the success of the efrias adopted at this generational group,
discussing the relationship of members of the youithistry with the current religious norms,
especially those related to the exercise of seiyuahd gender relations. The choice of the
youth ministry stems from his relationship with teminal progressive wing of the Church,
which initially would create more open to modemrnuls. The analysis was performed using a
qualitative approach, using participant observatemd semi-structured interviews with
sixteen members of this Catholic movement. Mediand intensifying the relationship
between these youth and religion, identity advatatePJ makes the articulation of different
discourses without generating major conflicts ieittmembers. One factor that contributes to
this is the ideal of authenticity raised by modsriihat focuses on individual relationships,
and can be perceived among the interviewees thrtheyappreciation of the concept of free

will.

Keywords: Religion; youth, sexuality; Catholic Church.
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1.INTRODUCAO:

Pesquisas sociologicas recentes sugerem mudancaselagéo a cultura e a
secularizacao dos valores, resultando na cressahjetivacao e pluralizacdo dos sistemas de
valores. A secularizacéo remete a religiZo ao ambito povda vida dos individuos e, aos
poucos retira da instituicao religiosa o poder iti# és normas morais para a sociedade como
um todo. Mas, na medida em que perdem essa infayéas instituicbes confessionais
dialogam com outras ordens da vida social com wtcnde manterem-se na esfera publica.
Apesar de tornarem-se assunto do ambito privadegliggdes se fazem presente no ambito
publico através de diferentes meios, disseminands doutrinas, principalmente quando se
trata da moralidade.

Nesse deslocamento para a esfera privada, obseroaesforco para legitimar as
distintas perspectivas religiosas (tanto para Béissquanto para possiveis membros) através
de uma negociacdo cognitiva com os multiplos dsxziexistentes na sociedade que podem
originar tanto do campo cientifico quanto dos marntos sociais. Afinal, na modernidade os
individuos tém acesso a uma variedade de padroesates que podem pautar suas acoes e a
diferentes redes sociais por onde podem transéar que haja, necessariamente, uma
linearidade.

A tendéncia da conjuntura moderna € vincular osoreal as perspectivas
individualistas, centradas na subjetividade e cdemtidades fluidas. Um mesmo individuo
pode transitar por diferentes concepc¢des de coratuiango de sua vida; pode mudar sua
relacdo com os padrdes sociais sempre que considecassario, processo caracterizado
como reflexividade. Contudo, isso nédo significa ggeparadigmas sociais tendem a perder
sua legitimidade. Os sujeitos necessitam de paramgtorais, mesmo que estes possam ser
guestionados. Este é um dos motivos para a immiatajue assuntos da esfera privada
ganham na dimensdo publica. Na separagcdo entréec@Ublprivado, o privado tornar-se
publico. Como exemplo tem-se 0 espaco que a seagialivem assumindo na midia e nas
perspectivas académicas.

Por sua vez, os valores religiosos ja ndo sao atorigmente aqueles transmitidos
pelos familiares, ja que a religido é preconizadiaa@ uma escolha individual. Entretanto,
diante de um contexto de inUmeras possibilidadessdelha, os sujeitos podem encontrar em

seu discurso, parametros que amenizem as incegeggsermeiam suas realidades.

! Venturi, Recaman e Oliveira, 2004; Jacob ef8l03; Machado, 1996; Fernandes, 2006; Giumbelli,
2002.



Essa referéncia a religido conecta-se a tendéasieetigides cristds em reafirmar seus
valores na sociedade, o que pode resultar, por ado lem praticas altamente
institucionalizadas e referenciadas a tradicao o, qutro na adaptacdo das religides as
tendéncias sociais, mesmo que de maneira pargal. dorque, 0s sujeitos em geral
continuam priorizando suas subjetividades, mesnatedibs a um determinado grupo.

Na sociedade brasileira, esses processos ganfementies contornos. Historicamente
considerado um “pais catolico”, a religido se feespnte nos aspectos socio-politicos e
culturais. Sempre com muitos conflitos internos;atolicismo ao longo dos anos ganhou
diferentes “roupagens” no Brasil. De uma religid® twdos, aos poucos pais foi se
transformando e misturando as diferentes culturaseptes, o que resultou em diferentes
perspectivas. A principio era a religiosidade papdle um lado, e de outro um catolicismo
romanizado. Mas, o avancar das tensdes histériaagentativas de homogeneizar a religido
a partir de Roma, diversificou ainda mais as ford@posicionamento quanto a doutrina.

A ditadura militar — ndo sé brasileira, mas tamb&m toda América Latina — foi
pano de fundo para um dos conflitos internos nmartantes para a Igreja Catolica no pais.
Neste periodo, surgem movimentos progressistagraosms em especial na Teologia da
Libertacdo, que conseguem difundir suas concepgesntram em disputa com 0sS
movimentos conservadores. Mas, se durante a ditadates grupos conseguem certa
hegemonia, quando termina o governo militar os emaslores reassumem aos poucos a
posicdo predominante da instituic&o.

E em meio a esta disputa pela hegemonia dentrayrdgalCatdlica que surge a
Pastoral da Juventude (PJ), conceituada como perten a ala progressista da Igreja
Catdlica, uma vez que incorpora elementos da AgioliCa, da Teologia da Libertacdo e da
“pedagogia do oprimiddde Paulo Freire. Na contemporaneidade, estasidisgcontinuam
perceptiveis. De um lado, estdo os grupos vincsladala progressista, com influéncias da
Teologia da Libertacdo, dentre eles a propria Pde Butro, 0s movimentos conservadores
voltam a ter visibilidade. Ambos encontram-se sitisano interior da Igreja Catdlica e sé@o
fortes exemplos de sua diversidade e conflitosrnote E ambos véem na juventude um
segmento privilegiado de difusdo de suas concepc¢des

Atualmente, esses discursos se apresentam no 3Jetentude da Conferéncia
Nacional dos Bispos Brasileiros (CNBB), que compilaiscurso catolico para e sobre os
jovens em um recente document&vangelizacdo da Juventude: desafios e perspectivas
pastorai$ (2007). Nele encontra-se a identidade juvenil gudgreja brasileira suscita

oficialmente. Articulando os valores tradicionamcdiscursos da sociedade contemporanea,



o documento estimula os jovens a reafirmar a dwatatélica. Sobretudo no que se refere a
moralidade sexual, ja que s6 recentemente comegasaitabates para a constituicdo de uma
moral sexual de carater secular.

Assim, a preocupacdo com a evangelizacdo da juentos ultimos anos € uma
forma de perpetuar as praticas catélicas e derdisadas em diferentes setores da sociedade.
A juventude tem sido ndo s6 alvo da midia e de memtos sociais, mas em especial, das
religides. Por meio dos jovens, estas buscam acamyos fieis em uma sociedade na qual
as identidades fixas, transmitidas pela tradicdaulgtinamente, sdo substituidas pela
subjetividade reflexiva.

Na conjuntura contemporanea, a juventude tem régedtiencédo especial, por conta
do ideario de que 0s jovens sd0 mais propensosadespiar as mudancas societarias, sendo
propagadores e geradores das mesmas. Assim, dsi#o esurge da necessidade de
problematizar a visdo generalizada de que este es#égng® o0 propulsor em potencial das
mudancas sociais, 0 que requer certa autonomigpdess em relacéo aos valores familiares
e religiosos.

As transformacdes em curso enfatizam a autentieiddmb individuos, mas esta
autenticidade também é suscitada pelo discursdiatairavés das nocoes de liberdade e de
protagonismodo sujeito. Enquanto a primeira no¢cdo recomenda aota-realizacdo e
desprendimento de qualquer dependéncia a paradignsétuidos, a segunda almeja
justamente o contrario. Para a religido catolicpdividuo assume uma autonomia quando
rompe com valores sociais para se vincular agugleso levam a um altruismo. Ou seja,
reforgca ainda mais os lagos sociais, principalmesteadicionais.

Nenhuma das duas perspectivas — a individualistaaolica — foge da concepcéo de
que a atitude auténtica s6 acontece se comparadpaandes sociais vigentes. Ha uma
relacdo mutua entre individuo e sociedade. Os sligeparadigmas sociais influenciam no
estilo de vida dos sujeitos fomentando a autermitead E essa autenticidade pode incitar
modificacdes nos parametros sociais através dasdi8es promovidas na esfera publica.

Como exemplo, tem-se 0s novos arranjos familianessg constituem, pouco a pouco.
No Brasil, tais arranjos entram em confronto commodelo familiar historicamente
construido a partir do patriarcalismo cristdo e datermina papéis sociais especificos ao
homem e a mulher. A presenca concomitante dest@@adm os valores individualistas faz
com que a autonomia também seja estimulada no atebdaniliar. Ao mesmo tempo em que

€ uma importante instituicdo na transmissédo deresle na construcdo da subjetividade, a



familia ao instigar a autonomia do individuo, famcque este tenha ainda a possibilidade de
guestiona-la.

Questionar a familia também pode significar questi@ religido de origem, uma vez
gue sédo igualmente responsaveis pela transferdacialores. Ha ainda o refor¢co da familia
em um discurso religioso bem especifico e é atrdedte reforco que a religido estimula a
transmissdo de seus preceitos. No contexto cont@mgm, essa relacdo entre familia e
religido tem que, necessariamente, levar em cargide a subjetividade. Isto porque, estas
duas esferas continuam importantes, mas tendemoaser@mais determinantes para as
escolhas dos sujeitos.

Surge uma nova maneira de os individuos relaciomae com o coletivo e as
religibes passam a considerar este aspecto. Nodeakpeja Catolica, observamos o esforgo
em trabalhar estas dimensfes de forma a adaptatisguso a modernidade utilizando os
elementos desta organizagdo social para reintarpeeteforcar sua tradicdo. Com isso, nos
perguntamos se esta ocorrendo uma difusdo de satoistdos e tradicionais no segmento
juvenil ou se ha um distanciamento das perspectelaggosas, uma vez que 0s integrantes
desse segmento transitam intensamente por divespagos sociais e tém acesso a diferentes
ideologias.

De qualquer modo, é possivel observar um namerortiaate de jovens que preferem
estabelecer suas trajetorias a partir do vinculgigso. Entre estes, estdo os membros da
Pastoral da Juventude, que se mostram integradesi@dade social com o discurso da opcéo
pelos pobres e por seu proprio segmento etariea Sportuno verificar como as tendéncias
em curso na sociedade contemporanea se fazemnaotarma como 0s jovens vinculados a
este grupo vivenciam suas experiéncias religio€asfo esses sujeitos sociais se relacionam
com uma religido que tem como base valores trathtso cada vez mais questionados e
transformados pela modernidade?

Assim, o objetivo central deste trabalho sera aaah relacdo dos jovens vinculados a
Pastoral da Juventude Catdlica com as diretrizaéadfiduicéo religiosa, especificamente, no
que se refere a suas percepcdes sobre as rela;gépato e sexualidade. Tendo em vista que
se trata de uma esfera muito controlada pela Igajalica e vem sendo questionada pelos
movimentos feministas e pela liberdade sexual. 8uss observar se os jovens mantém um
distanciamento critico em relacdo ao discursoicaslge, caso contrério, de que maneira o
incorporam em suas trajetorias de vida a pontoftigenciar em suas subjetividades.

Para desenvolver a andlise, utilizamos a metodolagialitativa com base na

observacdo participante e entrevistas semi-esadisr com membros da PJ de Duque de



Caxias. O trabalho de campo iniciou-se com minhégg@acao no Encontro Nacional da
Pastoral, no qual conheci algumas de suas priscijpierancas do estado do Rio de Janeiro.
Depois fiz observacao participante em eventoszaddis pelo grupo e optei por me deter ao
grupo da cidade de Duque de Caxias, que integiacask Duque de Caxias e Sdo Joao de
Meriti.

A diocese é estruturada a partir de Comunidadessiais de Bases (CEB), vinculadas
as paroéquias que, por sua vez aglomeram-se emmatgi® estudo situa-se, principalmente,
na Regional Periferia, onde participei de uma “Ess€&aroquial de Formacao”. Essa atividade
tinha por objetivo formar liderangas para os grypuens das diferentes CEBs pertencentes a
paréquia Sado Francisco. Era a primeira experiédaigparoquia nesse sentido, organizada
pelos proprios jovens da pastoral, em conjunto gomassessor e 0 paroco. Os membros que
tiveram a iniciativa esperavam através dela reergueJ, que consideravam estar perdendo
sua eficacia.

A proposta da Escola de formacéo pautava-se ern témedticas trabalhadas durante
um final de semana a cada dois meses. Participdbdedesses encontros, além de outros
eventos organizados pela PJ da diocese, nos duaiméior aproximacdo com jovens dos
grupos de base e suas liderancas diretas. Postent®, entrevistei oito mocgas e oito rapazes,
com idades entre 15 e 27 anos que participavaratilégades de formacao.

Por meio das entrevistas foram abordadas suagétiage familiar, educacional e
religiosa; também, aspectos de suas redes de Hidedbé, trajetoria afetiva e sexual.
Discutimos, ainda, a influéncia da religido, emeesg da Pastoral da Juventude, em seus
estilos de vida e suas percepcdes sobre tenpagados a moral sexual e relagcbes de género.

Organizei este trabalho em sete capitulos. Ini@ate discuto as principais vertentes
tedricas que analisam as tendéncias da sociedadiermag no qualude ao desenvolvimento
das subjetividades e do estatuto das religibesontemmporaneidade e suas implicacdes no
Brasil. No capitulo trés, abordo os conflitos quenpeiam o surgimento da Pastoral da
Juventude, assim como o discurso que a lIgreja iCatélem divulgando para e neste
segmento. O trabalho de campo apresentando umgpaaata PJ atual e o perfil dos jovens
que dela participam, sédo discutidos no quarto elapit

A literatura especializada indica que a Pastonaesentre jovens de camadas médias
que assumem o idedrio das classes populares (No2@@8; Sousa, 1999 apud: Sofiati,
2006). Entretanto, o que notamos em nosso estuaauitos jovens provenientes das classes
populares e que estavam em processo de ascengilolssec se tornou mais perceptivel entre

0S entrevistados, 0s quais buscavam na educacédo menaira de acessar diferentes



oportunidades. Alguns relataram dificuldades quéir@amente estavam ligadas as
perspectivas de classe. Mas, nenhum deles asswsteéudescurso, ao contrario do que
preconiza suas liderancas nacionais.

N&o é possivel tirar qualquer conclusao definitghre este assunto, uma vez que nao
constitui 0 escopo de nosso trabalho. Contudo, base em outras pesquisas podemos
considerar que os jovens das camadas popularesiugi@amente destituidos, ja que nao
possuem recursos que permitem a inser¢do nas nagdamgcurso, assim como nao possuem
visibilidade social. Mas, se por um lado as camadas pobres tendem a manter valores
mais conservadores em relacdo a maioria da soeedadue reforca o padrdo de dupla
moralidade, por outro, a democratizacdo do ensmon@ior acesso dos jovens a informacdes
poderiam intensificar o descompasso entre os \&atoadicionais e a conduta desses jovens.

Neste contexto, o processo de transmissao deegaleligiosos também se modifica,
visto que, diante da adocdo de novos comportamesgo®vens podem apresentar uma
afiliacéo religiosa diferenciada de seus familiaoesno também podem adotar novas formas
de participacdo na comunidade e de viver a expaaéaligiosa.

No quinto capitulo, trabalhamos estes temas atrda@nalise dos estilos de vida dos
jovens. A vivéncia familiar chama atengéo para p®nmportantes, como a reproducdo de
papéis especificos para o homem e para a mulheamieém para a clara influéncia muatua
entre a pertenca religiosa dos jovens e a relagdo seus familiares. A religido aparece a
principio como transmitida pela familia e depoisuase na vida dos entrevistados uma
centralidade suscitada pela escolha subjetiva emtemae na religido de origem.

Os informantes em geral apresentaram a religidcoaom dos principais parametros
para suas condutas. Tanto a pratica religiosatunginalizada quanto a subjetiva tem
dimensdes importantes nos relatos, sendo que azgaspendem a valorizar mais a primeira e
as mocas, a segunda. A Pastoral da Juventude surgeuma mediagao entre a instituicédo e
esses jovens de maneira a contribuir para 0 engajane suscitar o vinculo com uma
identidade especifica. Suas percepcdes sobre giéxpa da juventude e a Igreja também
estdo atreladas a PJ.

No que diz respeito a instituicdo, existem fatorgeressantes que merecem ser
destacados: os jovens valorizam a atuacéo doss|esgo consonancia com a identidade da
Pastoral; ha diferencas entre os rapazes e as momas aqueles enfatizando o ambito
comunitario e elas a mediacdo entre o individuo sagrado; e, consideram um de seus

maiores desafios o conflito geracional centradocoasunidades a que pertencem.



Para responder a esta tensdo e se posicionaremag®Entes na instituicdo, a maioria
dos entrevistados reportou-se a visdo de que esgmsao resente da Igreja e nao o futuro
da Igreja. Com isso, se colocam ndo s6 como mendarasstituicdo religiosa, mas também
COMO responsaveis por seu rumo.

No sexto capitulo, apresentamos percepcdes dossos torno do exercicio da
sexualidade e das normas religiosas, levando esidayacdo que na atualidade ha diferentes
discursos sobre esses temas. Em questbes como aronanvida sexual destacam-se as
diferencas de género, os rapazes referem-se nmaiglidade concreta, enquanto as mocas
tendem a enfatizar valores ideais. O discurso iosligem geral permeia os relatos dos
entrevistados a sexualidade, mas aparece de fofenantiada nas diferentes tematicas. Uma
das justificativas para isso € que o modelo de limmpreconizado pelo catolicismo esta
bastante arraigado ao ideario desses jovens.

As percepcoOes sobre as relacdes de género perpastaivate desses temas, uma vez
que o préprio processo de socializacao se difegieamtre as mocas e 0s rapazes. Enquanto as
mulheres sao educadas para permanecerem no amgtdgy sendo a familia e a Igreja umas
das principais redes sociais a que estao vinculadasomens sao estimulados a participar da
esfera publica, sendo sua rede social ampliada, melp pratica de esportes, vinculos de
amizade e vizinhanca.

Todavia, a igualdade entre os géneros, cada vez éndisseminada pela sociedade e
também influencia no processo de subjetivacdo desng entrevistados em relacdo aos
valores familiares e religiosos, como pudemos wdoago do estudo.

Por fim, no sétimo capitulo expomos nossas priieiganclusdées destacando os
aspectos em que a religido influi na subjetividdds jovens entrevistados e de que forma a
identidade suscitada pela Pastoral da Juventude seemonstituindo em seus cotidianos.
Embora em um novo contexto de constante trandgitadie, assinalamos a manutencédo do
catolicismo como influéncia importante para a juude, principalmente através de seus

valores ligados a concepc¢éo de familia nuclear.



2. SUBJETIVIDADE NA SOCIEDADE MODERNA : A RELIGIAO COMO PARAMETRO

2.1 — Reflexividade e a possibilidade de uma tradig contemporéanea.

As mudangas instituidas pela modernidade vém sapdesentadas sob diferentes
argumentos ao longo do tempo. Giddens (1997) alialdpiestdo a partir da centralidade da
subjetividade nesta sociedade. Para o autor, astitsutbas certezas da sociedade tradicional,
as instituicbes modernas se colocam em davida Sola®proposi¢cdes, o que culmina em um
constante olhar sobre si mesma, movimento que deaode reflexividade. Tal movimento
influencia na forma como os individuos constroem &uwacao, bem como, gera uma resposta
das instituicoes.

A relacdo entre individuo e sociedade € pensaddsmitens através das mudancas
estabelecidas nos dois polos dessas dimensdestoadentidade e a globalizagdo. Ao
comprimir a dindmica entre espacgo e tempo, a gldiglo rebate nas praticas dos sujeitos de
forma que estdo continuamente propensos a mudabDeamesma forma que, ao mudar,
podem influenciar o contexto social em que est&eridos. Assim;pela primeira vez na
histéria humana o ‘self’ e a ‘sociedade’ inter-relanam-se num meio global’1997, pp.
29).

No mundo contemporaneo, a pluralidade de escollpse-ultrapassa a centralidade
no trabalho e no consumo — diversifica e fragmeatia vez mais os padrdes de vida, sendo
demarcados, principalmente, pela distincdo entrplblico e o privado. Os individuos
transitam por diferentes ambientes, préximos ou aéiseus estilos de vida, o que pode
acarretar em duas atitudes: por um lado, o supmtte se sentir desconfortavel diante do
confronto com seu padrao de vida ou, por outrogpeadbtar diferentes atitudes de acordo
com o espaco em que se encontra. Giddens (199@)niem essa fragmentacgéo da identidade
comosetores do estilo de vidgue dizem respeito a regionalizagdo das ativilddetro de
um determinado tempo e espaco.

A instabilidade e variedade dos paradigmas coigtisureforcam essa regionalizacao
por permitir diferentes atitudes em um mesmo cdafepd que, na sociedade moderna
qualquer pressuposto pode ser questionado. Do mesydo, 0 processo de globalizagéo,
especialmente através da midia, propaga diversazaf$ode vida em ambientes que nao
poderiam ter acesso as mesmas. E, suas consegigei@an muito mais uma unificacdo dos

estilos de vida do que uma diferenciacéo.



Nesse sentido, as relagdes entre o local e o glufha#énciam-se mutuamente gerando
no ambito privado, na vida pessoal dos individoaagesso a diferentes informacdes as quais
podem ou néo fazer parte de sua subjetividade. efay a reflexividade como fenémeno
especifico da sociedade moderna, suscita a celailalino sujeito dentro das instituicdes
desta conjuntura.

Giddens afirma que & modernidade confronta o individuo com uma conaplex
diversidade de escolhas e, porque nao é ‘fundatiovi@rece ao mesmo tempo pouca ajuda
no respeitante a quais as opc¢des que devem seigwdas (1997, pp.75). Ao contrario da
sociedade tradicional — em que o futuro correspanddentidade de cada sujeito — na
modernidade, os individuos constroem sua trajeopartir das escolhas feitas.

Através dos eventos externos que influenciamasgadesenvolvimenta individuo
constréi sua propria trajetoria de vida. Na medida que os fatos ocorrem, o sujeito €
convidado a se auto-interrogar e a se auto-obseigaim, desenvolve suas agles, a partir
das quais institui pequenas rotinas e habitos qugdem sewstilo de vida Este esta em
constante processo de mudanca, visto que na cootengidade — onde a pluralidade € uma
das principais caracteristicas — as decisdes estamnstante processo de reflexao.

Diante das dimensbes que influenciam o estilo da,viorna-se importante para o
sujeito construir unplanejamento estratégico da vidsendo el¢éum meio de preparar um
curso de acoes futuras mobilizadas em termos dgrédia do eu” (Giddens, 1997, pp. 79).
Através de elementos da sociedade, das relacoessseaa sua experiéncia do passado, 0
sujeito elabora um calendario pessoal projetands agdes futuras de forma reflexiva. Para
iIsso, pode caracterizar o contexto social a suta,vobservando quais as oportunidades de
vida que lhes sédo permitidas e que lhes sdo esstit partir de tendéncias apontadas pela
sociedade, pode analisar sua condicdo objetivatlriiatnovo significado e novas praticas a
sua realidade.

Nesse processo de analise continua de seus setadmpensamentos e acdes — a
reflexividade — o individuo controla e projeta sida e, diante disso, constitui uma narrativa
coesa sobre sua biografia que o permite criar at@midentidade. Desta maneira, podemos
perceber que, embora haja uma flexibilizacdo ddoede vida e da auto-identidade, no
decorrer do tempo e de acordo com o0 espago em opaivaduo esta situado, é proposto que
se mantenha sempre o0 mesmo “fio condutor”.

Isto é, por mais que a centralidade na auto-idadédesteja em pauta, o0 sujeito
permanece inserido em uma conjuntura social na pgredisa de uma “referéncia” para

estabelecer sua trajetéria de vida. Para Giddetesreterencial € denominadseguranca



ontoldgica.lsto porque, diante de diferentes escolhas passivéndividuo procura se pautar
em uma orientacdo cognitiva e emocional que o pertoimar atitudes sem precisar se
questionar, o tempo todo, sobre si mesmo, suada®legm o0s outros ou sobre seu lugar na
sociedade.

Giddens afirma que wiver no mundohoje, significa que‘cada pessoa reage
seletivamente as diversas fontes de experiénoiadau mediata que compdem o Umfielt
Com a diferenciacdo da relacédo espaco-tempo ebalglacdo das informacdes, 0s sujeitos
podem incorporar diferentes elementos a que tessa@m seu cotidiano, bem como, podem
refutar aqueles que lhe trazem desconforto ou thtanteresse. Ou seja excesso de
informacdo disponivel é reduzido através de atsudetinizadas que excluem, ou
reinterpretam, conhecimentos, potencialmente, pleaiores” (1997, pp.173).

Da mesma maneira que produz fragmentacdo, as iaf@es podem trazer novos
elementos para a vida dos sujeitos, uma vez geenést pode deixar de interagir com elas.
Assim, pode acarretar em um paradoxo: a0 mesmootemp que o individuo tem maior
liberdade de escolha, ha uma expropriacdo de sefmot® principalmente, por conta das
mudancas constantes. Existem diferentes visdes solacdo do sujeito referente a esta
expropriacdo. Para Giddens, existe a possibilidate re-significagcdo diante das
impossibilidades.

Um individuo que deposite confianga noutros, ou rdedo sistema abstrato,
normalmente, estd a reconhecer que lhe falta o mpade os influenciar
significativamente, embora o depositar de confiapgssa também gerar novas
capacidadeg1997, pp.177).

A reflexividade do eu, nesse sentido, € apresentaao contrastante com 0s
impactos da sociedade de consumo, ao mesmo tempquenusufrui algumas de suas
consequéncias, principalmente, referente a pladdéidde escolhas. Vale ressaltar que o
contraste apontado pelo autor diz respeito a inipibdade dos individuos em controlar os
axiomas da sociedade capitalista. Portanto, podelizes que a variedade de escolhas que
permite a criacdo da individualidade correspondiigar em que cada individuo se localiza
neste contexto social.

Pensar em uma radicalizac&o da individualidadeta pas escolhas feitas — na qual a

seguranca ontoldgica seria apenas atrelada a caéovido individuo sobre seus valores

2 Segundo Guiddenslmweltsignifica “‘Um mundo fenoménico com o qual o individuo estaeamente “em
contato” no respeitante a potenciais alarmes e gesi' (Giddens, 1997, pp. 215)



independente dos grupos sociais a que pertenggneiar a necessidade que o0s sujeitos tém
de possuir engajamento social por menor que segile@s caracteriza esta necessidade a
partir da busca do individuo por atribuir sentidsuas acdes e por estabelecer parametros
morais.

Em conseqliéncia, surge a énfase dada pela sociedsdemporanea a varios
elementos da vida cotidiana que haviam sido colmwa@l margem da esfera publica
remetendo-os ao ambito privado. Movimento que Gidd#enominaetorno do oprimidoE
importante destacar que esta énfase se da em @ssieinatureza moral, principalmente,
referentes a sexualidade.

A busca por dar visibilidade & moralidade favordesde o resgate de tradicfes até
novas formas de acbes coletivas. Mas, um pontafisafivo para 0 nosso estudo é o
ressurgimento das crencas religiosas, que refeatedambiguidade inerente a este contexto.
Se por um lado é possivel observar uma diversidada vez maior de cultos e doutrinas, por
outro, grupos tradicionais pautam suas acoes eon flvreforco a seus valores.

Pensar em um retorno as tradicdes no contexto eraqeflexividade se expande,
aparentemente, representa uma contradicdo. Erntrevattar a fontes de fixidez morahais
do que constituir uma regresséo até uma ‘recusaartina’ da modernidade, pode ser que
marque um movimento incipiente para la de um muwoinado por sistemas internamente
referenciais” (Giddens, 1997, pp.190). Nesse sentido, a religtil® se tornar uma seguranca
diante de um cenéario de duvidas provocado pelegtmsocial.

Talvez, esta aparente contradicdo possa clarifiganesenca de sujeitos que — dentro
de uma sociedade que ressalta a pluralidade elexivefade — escolhem nao escolher
pautando suas ac¢des de acordo com 0s preceitomohetdos pelo grupo a que pertencem.
No entanto, convém lembrar que quanto maior a apapéo de perspectivas diferenciadas,
mais o individuo terdsua autopercepcao de individualidade singulaf¥’elho, 2004, pp.
32). E quanto menor for esta aproximacdo, maisajefar de vida pode se tornar uma
armadilhaque tem como exemplo, o fundamentalismo religioso.

Neste contexto, se insere a busca de religidescimadis em re-significar seu
discurso, como forma de se “adaptar’” as mudancasr@esociedade que tem a razdo como
fundamento para a atuacdo dos sujeitos. Como ereimplo esfor¢co da Igreja Catodlica por
incorporar o discurso cientifico como forma de @omér sua tradicdo. Entretanto, essa
adaptacdo € parcial, ja que sua finalidade est@rerar que suas concepcoes tradicionais

ainda possuem sentido.



Por outro lado, o vacuo entre a pluralidade dellbase a impossibilidade de exercé-
las, assim também as incertezas produzidas pelaermiddde abrem espaco para o
surgimento de diferentes formas de religiosidade gada vez mais se desvinculam das
instituicdes religiosas. Hervieu-Léger (2008) trasde paradoxo entre o enfraquecimento das
instituicbes e o fomento das crengas e ritos madeanpartir da distingdo entre a religido
institucionalizada e a dimenséao religiosa. Paratara, o religioso se configura a partir do
processo histérico de relativa autonomia entreif@sedtes instituicbes modernas (religido,

politica, familia, economia, entre outras), senoha alimenséo que perpassa todas elas.

O religioso € uma dimensdo transversal do fenébmbomano que
trabalha, de modo ativo e latente, explicito ou licifip, em toda a extenséo da
realidade social, cultural e psicoldgica, segundodalidades préprias a cada uma
das civilizacdes dentro das quais se tenta ideatifsua presencéHervieu-Léger,
2008, pp. 23)

Desta maneira, as diferentes formas de crencasmasgem na atualidade nao fazem
parte de um ressurgimento da religido, mas sinnte neconfiguracao oriunda das constantes
mudangas da sociedade moderna. Esta reconfiguragdioe de maneira distinta nas
diferentes culturas. Portanto, precisa ser compidarde acordo com as especificidades do
contexto social que se pretende estudar. Em nessdoe tentaremos fazer este esforco. Mas,
antes, precisamos ilustrar um pouco sobre o quesardo apresentado pela sociologia da

religido no que diz respeito a este contexto.

2.2 — Secularizacéo e a opcao pela religiao

A religido estd em mudanca. Talvez, este seja us(ohicOoS consensos entre as
pesquisas sobre o tema na contemporaneidade. Redopelos elementos da modernidade —
tais como a énfase na razao, no individuo e noiated a religido ganha um novo lugar
nesta sociedade. Deixa de S&m cédigo de sentido que se impde a tod@sérvieu-Léger,
2008) para se tornar parte do processo de reftiade, que a estabelece como escolha
individual.

Muito se discute o rebatimento deste contexto ifasedtes dimensdes da sociedade,
principalmente através daebria da seculariza¢do Seja de forma empirica ou normativa,
esta teoria se mantém em debate. Ha autores geferddm, ha os que criticam, hd quem

prefira descarta-la e ha aqueles que a re-signifid@ara Pierucci, a heterogeneidade que



envolve os argumentos sobre a secularizacdo goormeonta de o conceito nao ser explorado

a fundo:

...fariam bem em prestar mais aten¢éo ao sentidgiral do termo e atentar para o
quao imprescindivel continua sendo, para o nossm héver em sociedades
multiculturais e religiosamente plurais, a secutagao assim entendida: como
secularizacdo do Estado, da lei, da normatividadédjca geral(1998, pp. 16)

Nesse sentido, embora ndo seja nossa pretensaorrelissobre a teoria da
secularizacao, se faz importante acenar algumasagediscussdes a fim de balizar o lugar de
onde partimos. Giumbelli aponta que e'statabelece uma cisdo historica que distingue
entre pré-modernidade e modernidade. Ainda quentopde viragem possa ser disputado, a
operacdo em si € imprescindivgP002, pp. 28). Além disso, outro ponto de conseesia o
declinio do poder da religido nesta sociedade.

Casanova apresenta esta perda de poder atravé&palacgio das esferas publica e
privada, caracteristica peculiar da modernidad¢a BEgstincdo remete a religido a esfera
privada. Entretanto, o autor destaca que estaa®la@o pode ser pensada de forma
dicotdmica, bem como afirma que tal relacdo camstit‘ndcleo irredutivel das teorias da
secularizagdo’em suas duas proposi¢ées. Sendo elas: 1) a retigi@do assunto privado é
parte da configuragéo diberdade religiosa- considerada a primeira liberdade — eldeito
a privacidade,dois valores fundamentais para o individualismo enod; 2) estabelece um
processo pelo qual as esferas sociais se emanclpaiontrole eclesiastice dasnormas
religiosas(1999, pp. 116)

E fundamental afirmar que apesar de a religid@s®t assunto do ambito privado,
nao significa que se retirou do ambito publico.aP@asanova (1999), é neste ponto que
ocorrem as maiores divergéncias de posicionamentos os tedricos. Partindo da concepcéao
que as diferentes instituicdes modernas tém coot@nto publica quanto privada, adotamos
a acepcao de secularizacdo de Hervieu-Léger, esridndjue esta

ndo é, acima de tudo, a perda da religido no munumlerno. E o conjunto dos
processos de reconfiguracdo das crencas que seupeod em uma sociedade onde
0 motor é a ndo satisfacdo das expectativas quesedaita, e onde a condicéo
cotidiana € a incerteza ligada a busca intermin&delmeios de satisfazé-Ig2008,

pp. 41)

Desta maneira, consideramos que a secularizaca@esavolve em um processo
historico onde se encontram contradicdes e amlagasl Ao analisar a relacédo entre Estado

e religido a partir do modelo liberal de separagdive estas esferas, Giumbelli aponta duas



questdes expressivas:vinculo estruturalentre o Estado e a religido, que ndo permite a
concretizacao histérica do modelo de separacacdrdase no debate em nivel institucional,
que coloca em segundo plano as relagbes sociaissguemantém no interior destas
instituicoes.

Buscamos, assim, discutir os impactos da secutdizaentro do préprio universo
religioso, mais especificamente no que se refagaadnfluéncia no processo de sociabilidade
dos individuos. Para isso, partimos do conceiténaedernidade religiosa” que pauta-se no

processo de subjetivacdo da crenca religiosa gtiaglie da pratica institucionalizada.

Os individuos fazem valer sua liberdade de escotlala qual retendo para si as
praticas e as crengas que lhe convém'. O significattibuido a essas crencas e a
essas praticas pelos interessados se afasta, gensdmde sua definicdo doutrinal.
Elas sdo triadas, remanejadas e, geralmente, lier@e combinadas a temas
emprestados de outras religides ou de correntepetissamento de carater mistico
ou esotéricdHervieu-Léger, 2008, pp. 43).

Isso pode ser melhor observado em paises cujaaseagfio € mais aparente, onde
estabricolagemdas crencas é cada vez mais desvendada atrapeEsqglésas sociologicas.
Mas n&o estabelece uma ruptura total com a religghguanto instituicdo. Esse
distanciamento acontece de forma paulatina e od®racordo com as peculiaridades dos
diferentes contextos sociais e culturais.

Portanto, Hervieu-Léger aborda a modernidade odagia partir de dois argumentos
importantes que dialogam com os movimentos da dademoderna. O primeiro refere-se a
bricolagem como diferenciada socialmente. Iston#ha@a seja evidenciada a pluralidade na
escolha das crencas individuais, estas escolhategemn ancoradas na classe social, na
cultura, no sexo, na geracao a que os individuderzem.

A segunda premissa diz respeito ao duplo procegswentemente, paradoxal em que,
por um lado ocorre o esfor¢o das religides poraosnas doutrinas inteligiveis no movimento
de secularizacdo e, por outro, ocorre 0 aumentorelgcas de carater magico. Se em nivel
institucional ha a busca das religides tradicioeansracionalizar a crenga, em nivel subjetivo
os individuos tendem a apoiar-se em crencas magomae forma de encontrar explicacdes
em uma sociedade em constante reflexividade, nhaguaerdades sado questionadas a todo
tempo.

Observando estes movimentos € possivel entendeomaediferenciacdo entre crenca
individual e pratica institucional que vem se cgufando na contemporaneidade. Segundo a
autora“ndo ha nacdo no Ocidente que esteja isenta do#tosfeda contradicdo entre



afirmacao do direito individual a subjetividade & sistemas tradicionais de regulamentacao
da crenca religiosa”(Hervieu-Léger, 2008, pp. 51). Esta contradi¢&risa duas tendéncias
principais entre agqueles que se relacionam conligaéiee a primeira se refere “arer sem
pertencer’, a segunda, dpertencer sem crer’ Esta Ultima contribui para o reforco da
identidade confessional, j& a primeira contribuiapa formacdo de comunidades de caréater
voluntario que substituem as “comunidades naturais”

Todavia, vale ressaltar que estas duas tendésofemm alteracdes de acordo com
cada realidade. Elas ndo se referem a uma copiangeda realidade, mas necessitam ser
compreendidas de acordo com as dinamicas e as @ddigs das diferentes conjunturas
sociais. Deste modo, é importante analisar de cu®eita 0 contexto até agora apresentado

vem se configurando no Brasil.

2.3 — Contexto religioso brasileiro: os conflitosel um “pais catélico”

N&o ha duvidas que a globalizagdo e a centralidadedividuo provocam variados
efeitos nas diferentes dimensdes da sociedadengpoténea. Quando discutimos o retorno
do oprimido em Giddens, por exemplo, apontamos gawmavinculo com a reformulacao das
diferentes instituicdes tradicionais de acordo esnmudancas da modernidade. No ambito da
religido, destacamos, principalmente, o processsedsalarizacdo que suscita as contradicbes
entre religido e religiosidade. Vimos também a epgéo de bricolagem que Hervieu-Léger
considera uma das principais tendéncias da reiitide contemporanea na Franca.

Porém, ao discutir a sociedade brasileira, € preuislisar esses processos de acordo
com a sua realidade, tal como vém sendo feito ptddédacos das diferentes areas do
conhecimento. Mas, em nosso estudo optamos per taadiscussao em torno do processo de
hibridacdo que nos ajuda a entender o contextalsami que nos encontramos.

Entende-se por hibridagdo, ¢processos socioculturais nos quais estruturas ou
praticas distintas, que existiam em separado, sebomam para gerar novas estruturas,
objetos e préaticas’(Canclini, 2000, pp. 62). Essas combinac¢des ogpae longo da histéria
na constru¢do das culturas. Entretanto, ao finak@mlo XX elas ganham destaque na
literatura especializada deviddespetacular multiplicacéo das hibridagcbes”

Ou seja, a hibridacdo ndo é novidade. Sua espdaifie na modernidade talvez se
apresente em suas consequéncias. Se antes asasistorriam como forma de reforcar
instituicbes e identidades fixas, hoje essas nastigdo permeadas pela fluidez que a

reflexividade instaura. Isso néo significa que stsuéuras sociais construidas historicamente



deixam de ser consideradas. Mas sim, que podeme-gkafinidas e re-significadas tanto de
forma coletiva quanto pelos sujeitos em suas @stic

“Estudar os processos culturais, portanto, mais tpuar a afirmar identidades, serve
para conhecer formas de se posicionar em meio arbgtneidade e entender como as
hibridacdes se produzem(Canclini, 2000, pp.67). Vale ressaltar que estasm sempre
ocorrem de forma harménica ja que podem culminar cemtradicbes ou podem ser
demarcadas por desigualdades ou, ainda, geragGegei

No ambito religioso, esses aspectos vém sendo agkisda partir do conceito de
sincretismo, o qual diz respeito as préaticas mdigs que sdo constituidas utilizando
elementos de outros cultos. Entretanto, CanclifdOQ2? aponta o fato de que, na
contemporaneidade, as religides e crencas naocsoporam elementos de outros cultos,
como também, congregam elementos das diferentemesociais, seja através da tecnologia,
da midia ou da prépria cultura nacional. Podemadsneler melhor a que este autor se refere
observando o contexto religioso brasileiro na aladke.

Panorama Contemporaneo: A hegemonia da pluralidade

De acordo com o Atlas da Afiliagcdo Religiosa e tadiores Sociais no Brasil (Jacob,
2003), estd em curso na sociedade brasileira uegso de reducdo da percentagem de
catdlicos, em favor do crescimento do nimero degglecos e daqueles que se declaram sem
religido. Um aspecto expressivo deste fendbmena faapido crescimento pentecostal em
comparacao a media da populacdo em geral.

Entre os fiéis catdlicos, foi constatado um alineatn a média geral da populacao,
visto que esta identidade ainda é referida pel@naaila populacdo. Em relacdo aos que se
confessam “sem religido”, a maioria dos declarap&sence as camadas populares, com
idade entre 16 e 30 anos, com uma discrepanciaetagao a escolaridade, ja que este
segmento possui ou nivel muito baixo ou nivel maito da mesma.

Os evangélicos se dividem entre pentecostais érigciss devido a diferencas
importantes entre as duas tradicbes. Os pentesastailiferenciam por impetrar em maior
grau entre as minorias sociais pertencentes a @Bdbaixo nivel de renda e escolaridade.
Isto porgque, continuamente buscam desenvolvercpgatjue se aproximam destas realidades.
J& nas denominacdes historicas, os niveis de eslenla e renda foram caracterizados como

maiores do que a média nacional. Este fato est@ioelado a tradicdo de valorizacdo da



educacdo deste segmento. Um ponto importante espteel® no perfil dos evangélicos
histéricos foi a pouca capacidade em adquirir noadeptos. Isto pode significar uma
dificuldade no interior das familias em transmgeus valores ou a pouca habilidade de
adaptacédo as mudancas da sociedade.

As lIgrejas Histéricas foram as primeiras Igrejaangélicas, a se instaurar no pais
através de missionarios estrangeiros, sendo ligdidesamente a Reforma Protestante. Sua
organizacdo era pautada na centralidade do lidehusca por disciplina e no estimulo a
missdo. Contudo, encontraram dificuldades signifiaa em alcancar um grande numero de
fiéis, tendo em vista que buscavam se expandir ranpais onde a religido era intimamente
vinculada ao Estado. Outro obstaculo para seu delsgémento foi ndo estarem ajustadas a
cultura local, o que, junto com a pouca énfasensidtiiicdo, favoreceu seu desdobramento em
diferentes denominacdes.

E através desses desdobramentos que surge o alisom, caracterizado por
Mafra (2001) através de trés momentos 0s quaisnti@ac‘ondas pentecostais”. grimeira
onda se constituiu através da criacdo da Igreja Assa@imlgdle Deus, cuja énfase estava na
acdo do Espirito Santo. Menos formal e menos admtra instituicdo, este movimento se
desenvolveu rapidamente entre as classes maisspoist® que permitia a qualquer membro
difundir a congregacdo. J& segunda ondaé estabelecida pel&€ruzada Nacional de
Evangelizagcdo.Promovida pela Igreja Internacional do Evangelhoadpangular que
anunciava o dom da cura através de pregacdes emamaserindo um novo tipo de
proselitismo no pais atraindo grandes publicoscpata do carisma de seus lideres.

Em relacdo &erceira ondaé assinalada pelo surgimento da Igreja Univelsdteino
de Deus que consolidou o neopentecostalismo nal BEste segmento se diferencia por
basear-se na cura através do exorcismo, bem colminperporacdo de elementos de outras
religibes em sua composicao; o0 que esta atrelademmlio dessa confisséao religiosa, para
com outras crencgas, atribuindo a essas crencasca geserem oriundas do mal.

O rapido desenvolvimento do neopentecostalismo aie mtifica 0 pensamento de
que no Brasil, a propagacdo dos evangeélicos se gewegitariamente, a disseminacdo das
denominacdes autdctones, ou seja, daquelas qumadoafinadas a cultura do pais. Esse
fenbmeno é mais bem caracterizado no caso do Ridadeiro, visto que o crescimento
pentecostal o qualifica como o Estado menos catdlicpais. Inclusive, em consonancia com
a tendéncia nacional, neste estado os pentect&taisaior incidéncia quanto maior o nivel

pobreza local (Fernandes, 1998).



Diante disto, pautando-se na literatura atual sobligido, € pertinente afirmar que
existem duas tendéncias predominantes em cursaasil,Bespecialmente no estado do Rio
de Janeiro, a priori, contraditérias. A primeirargéere ao importante pluralismo religioso,
que torna possivel a busca pela pratica religiada ®ez mais institucionalizada. E a segunda
esta vinculada ao processo de privatizacdo daideligjue suscita a desconexao entre
religiosidade e instituicdo também permite a inoceipdo de diversas crencas na pratica do
individuo.

Mariz e Machado (1997) apontam 0s grupos “neoti@uliés” como representantes da
primeira tendéncia, visto que desenvolvem a “ta@alaa guerra espiritual” e buscam uma
maior visibilidade na esfera publica a fim de reéwros lagos institucionais. Em relacdo a
segunda tendéncia, as autoras caracterizam atdbgsjue se identificam como “sem
religido”, o segundo maior grupo religioso em pataal, no estado do Rio de Janeiro. Dentre
eles estdo o0s néao religiosos; os religiosos serouldninstitucional; e os religiosos com
identidade institucional que desenvolvem suas @Esraticas.

Ao mapear a mobilidade religiosa no Brasil, Feresnaponta para a complexidade e
heterogeneidade que esta “identidade pela ausémgofica. A autora traca set§pos de
sujeitos que se nomeiam sem-religido, porém apsmadeles ndo menciona a experiéncia de
uma religiosidade. Desta maneira, conclui tjueegrar ou dialogar com tantas formas de
auséncia e de presenca simbdlica enuncia-se conaotairefa urgente para as religides de
hoje que configuram muito do jeito de ser brastdeakligiosamente sem religiad2006, pp.
118).

Assim, mesmo que nédo se reduza a isso, é possieelgdie o grupo dos sem-religido
tem fortalecido o mercado religioso, ja que tendeoamstituir suas praticas a partir das
diferentes crencas a que tém acesso. O mercadmselitambém é estimulado por grupos
confessionais que preconizam uma adesdo excluswdi@ls. Principalmente por conta da
énfase na institucionalizagdo que culmina na opos&outras formas de crencas e pertencas
religiosa.

Estes grupos sao representados, principalments peltecostais e carismaticos, que
apesar de disputar espacos tanto na esfera propaateto publica, sdo parecidos nas suas
formas de proselitismo. Isto porque, estas repemtuta vida dos fiéis através ndo s6 do
abandono de praticas simultaneas, como tambéméatider rejeicdo de diferentes crencas,
principalmente as espiritualistas e afro-brasiteira

Este ethos é reforcado pela teologia da guerraiteshi caracterizada por seu discurso

“anti-sincrético”, visto que nega a valorizacao piéticas religiosas externas, assim como,



enfatiza a atuacdo do deménio através de outragaseo que contribui paranarcar as
fronteiras institucionais e assim fortalecer ase@s e seus dogniagMariz e Machado,
1998, p.26). Contudo, o sincretismo nao € totalmehininado, visto que esta presente nestes
movimentos de forma “n&o-intencional e inconscigrdtravés da utilizacdo de elementos de
outras crengas em suas praticas.

Outro mecanismo utilizado para reforcar a instdnalizacdo religiosa é o incentivo a
participacdo e a experiéncia de um novo estiloida.\6endo este pautado, principalmente,
no compromisso dos fiéis com a instituicdo, ongeréenca se torna intrinseca a participacao.
Ao contrario do catolicismo, onde aqueles consiitessando praticantes ndo perdem sua
identidade religiosa.

Também ocorre um contraponto ao catolicismo tradadino fato de que estes grupos
compreendem a desvinculacdo institucional comoepdd um processo de conversao,
enquanto o primeiro tem predominancia de fiéis qtibzam a religido apenas como
identidade social. Este novo estilo de vida, pootamdo se resume a novas formas de
“consumo de bens magicos”. Os adeptos que se partano “clientes”, ou seja, que
freqientam diferentes crencas em busca de resslugiesiatas para seus problemas, séo
considerados pessoas em processo de conversaa. fDesa, a atitude consumista estaria
presente apenas no primeiro momento da afiliacdoqye, dentro dos movimentos
neotradicionais h4 uma organizacdo que visa estdreluma pressdo para que estes
“clientes” se comprometam com a instituicdo e sapteim ao modelo de vida preconizado
(Mariz e Machado, 1998).

Além disso, a privatizacdo ndo elimina a capacidiaeeligido de intervir na esfera
publica. Mas, para isso, é fundamental que hajacomtrole por parte das liderancas
religiosas, visto que a religiosidade individuah éormacao de organizacbes, movimentos e
instituices pelos lideres ndo sao suficientes éBapud Mariz e Machado, 1998). No Brasil,
a busca por visibilidade no espaco publico se torimwlispensavel para o pluralismo
institucional, tendo em vista, que o “mercado rfefg” foi constituido a partir de uma
reducdo da desigualdade de poder de influénciaddeentes grupos religiosos. O esforco
destes grupos é mais bem caracterizado, nos caslapoddia e da politica, lugar em que a
Igreja Catolica e as religibes espiritas tradidioeate ocupam e vem sendo adotado como
estratégia de enfrentamento por grupos pentec@staspentecostais.

No entanto, a subjetivacdo das crencas € uma teadéada vez mais forte. A
hibridacdo das crencas e praticas religiosas susoita nova forma de sincretismo mais

concentrado no individuo e gera uma alta interagéice culturas, onde a cultura externa é



adaptada a local. Como ja assinalado, no Brasil@scesso € caracterizado pela diminuicdo
de fiéis catdlicos e pelo aumento de individuos spi@lenominam “sem-religido”, ou seja,
que representam o enfraquecimento das instituicékgiosas em favor do aumento da
privatizacdo das crencas e do emocionalismo.

Machado (2002) considera que a hibridacéo é faidagmelo monismo, ou seja, pela
cultura oriental que entende o bem e o mal comoenéludentes, os dois seriam intrinsecos
aos individuos, o que torna a exclusividade redigionenos relevante. Contudo, essa
tendéncia afeta primordialmente, a camadas comrnméve@l de instrucdo. Esta forma de
religiosidade se encontra mais presente na utizae “servicos religiosos” por membros da
classe média, que possuem baixo comprometimento grupos confessionais e assim
reforcam o “mercado religioso”. Por outro lado, wéssses populares ha maior presenca do
preceito da “guerra espiritual’, a quabmbate a desinstitucionalizacdo e a religido
subjetivada.

Assim, a especificidade se encontra no fato deequem pais onde o sincretismo esta
arraigado na cultura de diferentes maneiras, maadas mais pobres € crescente o niumero de
grupos que reforcam o combate publico a outrascpgtE esta visdo de oposicao esta, cada
vez mais, presente no cristianismo. No meio evawméhcarreta em uma disputa entre as
diferentes denominacdes, o que favorece a toleréma flexibilizacdo em relacdo a seus
valores. J& no catolicismo, as liderangas precom&anstituicdo através de alguns conceitos,
embora os fiéis ainda sejam permissivos no quefeeerao sincretismo.

Portanto, é possivel observar que as tendéncias atel mostram interligadas, ndo so
em suas origens como em suas consequéncias. Isjoep@mbas acabam por reforcar o
pluralismo religioso e suscitar novas formas demegr a pertenca religiosa brasileira. A
nocdo de religido comeca a se desvincular da eieeligiosidade, no sentido em que é
possivel estabelecer praticas diferentes daqueles atonsiderada legitima. Ou seja, o
catolicismo, paulatinamente, perde seu lugar dgidel hegeménica no pais. Vale ressaltar,

como aponta Pierucci, que

No declinio do catolicismo em paises que tradidimeate tém sido de maioria
catblica materializa-se, € bom lembrar, uma tend#maais geral, quase uma lei
gue se repete em todas as grandes culturas retigigsie se constituiram desde a
mais remota antigliidade oriental até o final da mwddade classica ocidental: a
de perder terreno. E o que anda acontecendo, pemelo, com o hinduismo na
india, basta prestar atencéo: pois se ali se exgam@®s muculmanos, tal se faz em
detrimento das hostes tradicionalmente hinduig2@84, pp. 19)



Na atual conjuntura brasileira esta “perda de neftr@em ocorrendo com rapidez. A
religido catolica ainda se constitui majoritariamasicamente. Mas esta maioria vem se
contrapondo ao aumento dos evangélicos e dos dgidaetal como apontamos. Entretanto,
€ imprescindivel destacar que esta discussdo & mmaits complexa do que foi exposto até
aqui. O sincretismo institucional e a hibridizagd@o sao fendmenos novos em nossa
sociedade, bem como a religido no Brasil ndo amresaos trés grupos que destacamos até
agora. Embora estes tenham maior relevancia numén aspecto cultural tanto ndo €
novidade a importancia das religides mediunicascipalmente as afro-brasileiras, para a
configuracéo religiosa do pais, quanto para a d&musobre a formacéo de “uma” identidade
nacional.

Queiroz (1988) trata a identidade brasileira aipdé duas correntes tedricas: de um
lado, aquela que predominava no século XIX, a Quatava legitimar uma homogeneidade
européia, branca e catdlica refutando qualquerretismo; e, de outro, 0 movimento
instaurado no inicio do século XX que proclamavail@idacdo do pais como seu traco
peculiar, sendo a identidade nacional, portantdpfda mistura entre as diferentes culturas,
principalmente, a européia, a africana e a indig&xiada hoje, é possivel observar os tracos
destas duas correntes.

Tendo a religido como foco, esta mistura se fezgmie de diversas maneiras. Desde a
adesdo do Catolicismo como religido oficial, insdase um discurso de que a religido
catdlica € homogénea e hegemonica no pais a degjmeijue ocorria na pratica, onde 0s
diferentes cultos se faziam presentes. Entretaatolongo do tempo, as transformacdes
ocorreram dentro do préprio universo catélico cpiagda nos primeiros anos no Brasil, se
dividiu entre o catolicismo romano ou tradiciona eopular. Este foi se transformando e se
conectando com as culturas autéctones e com aaalfiicana, bem como, a despeito do que
pregava o clero tradicional, foi re-significandoasuproprias devocdes. Nesse sentido, a
religido foi se fixando na cultura de diferentesrfas.

Sobre estas mudancas da religido catolica no Brasilis rebatimentos nas formas de
sociabilidade no pais que buscamos nos deter adiahd tratar desta religido é
imprescindivel mencionar sua relacdo, enquantauitgto, com a conjuntura politica como
ja apontaram diferentes teoricos. Entretanto, pdetmos colocar em destaque a relacdo da
hierarquia tradicional com os movimentos leigoglteem vista o objetivo deste estudo. Ja
existe uma vasta literatura sobre a historia dejdg€atélica no Brasil (Mainwaring, 1989;
Bruneau, 1974; Burdick 1998) por isso aqui retomma® apenas alguns pontos importantes

para apreender a atual politica de valorizacaadeniude.



Panorama historico: A influéncia mutua entre o pais o catolicismo

Dentro do cristianismo, o catolicismo romano terdostradicionalmente a mais
institucionalizada e menos flexivel das Igrejas.c@olicismo tradicionalmente
enfatiza a unidade e a autoridade, a crenca naasgle universal ao invés da
salvacdo para os eleitos e a necessidade de uma essrutura organizacional
para administrar um grande circulo de participan{®ainwaring, 1989, pp. 22)

Esta definicdo caracteriza bem a postura que @l@atolica assumiu desde os seus
primeiros anos no Brasil. Tendo como missédo o “amida verdade”, esta religido buscou
evangelizar os indios e mais tarde impor seus degaad negros que chegavam como
escravos. Desde entdo, foi instituida como a &digoficial do pais negligenciando a
importancia dos cultos e culturas que ja existignambém, aqueles que se instauravam.
Sendo uma religido obrigatéridimportava muito mais parecer do que ser catolico”
(Negréao, 2008, pp. 263).

Para este autor, deriva deste momento dois aspestdiis do catolicismo no pais,
que estdo interligadas: a pratica pouco convictaternalizada, onde muitos se dizem
catolicos, mas ndo participam dos ritos e cultesamgdo no senso comum a distincdo entre
praticantes e nédo-praticantes. Branddo afirma aqudBnasil, “através do ato simples do
batismo, todas as pessoas que querem, sédo e pedeensificar como catolicas{1988, pp.
52); e, o sincretismo hierarquico, ja que mesmomaindo-se catélicos, muitos sujeitos
desenvolviam (e desenvolvem) outras praticas osias.

Através destas duas tendéncias os diferentes grafigi®sos se fizeram presentes na
medida em que se legitimavam na sociedade comooaim timpulsionando, inclusive,
mudancas no discurso e na atuacao do catolicisrantr@® desta religido isto é facilmente
identificado na diferenciacdo que se formou ente&atlicismo tradicional e o catolicismo
popular ainda no periodo colonial.

Queiroz (1988) aponta que o catolicismo populadesenvolveu a partir do encontro
entre as diferentes culturas presentes no paisferfalecido com a hierarquia pautada nos
leigos, ja que havia poucos padres no Brasil. ®onando esta tese, Mainwaring afirma que
este modelo de catolicismo“ém conjunto de crencas religiosas tradicionais @ graticas
desenvolvidas fora da Igreja instituciona1989, pp. 30). Ou seja, foi-se instituindo novas
formas de devocdo, principalmente no interior e wasadas populares, sem que
culminassem em uma nova doutrina ou se apartassenituhis catélicos.

Entretanto, estas devocgdes foram classificadas @upersticiosas e irracionais por
aqueles que preconizavam a pratica oficial. Es&icfo é reforcada pelo movimento de



“romanizacao” do catolicismo brasileiro, no sécMliX, que fazia parte da articulacdo do
Vaticano em busca da centralizacéo e unificagacattadicismo sob o modelo romano, tendo

como base o Concilio Vaticano |I. No Brasil,

os padres passam a ter uma formacgéo seminaristiia cuidadosa, sdo nomeados
bispos apenas os mais dedicados e ultramontanagerr-se ordens religiosas
européias para administrar 0os santuarios e demaiwigos religiosos, busca-se
incutir um catolicismo menos magico e devocionaiais cristocénctrico nas

camadas popularedNegrao, 2008, pp. 266).

A busca pela romanizacdo desencadeia conflitos erfiistado e a Igreja que levam a
separacao entre as duas instituicbes ao cologpeja‘lsob as ordens diretas do Papa e néo
mais como uma instituicdo vinculada a Coroa lusadieira” (Azevedo, 2004, pp. 111). Por
outro lado, permite a reversdao do quadro de declinstitucional por que passava a
instituicdo, ja que a busca por manter sua infli@rmimina em reformas internas
adequando-se um pouco mais a populacao do pais.

No inicio do século XX, no modelo da neo-cristatelaa Igreja Catélica volta-se
para o cenario politico e vincula-se, novamenteistado ndo como subordinada, mas como
aliada “informal”. Tendo, com isso, o intuito dertbdecer sua presenca na sociedade sem
abandonar seus preceitos, principalmente em relac&oa oposicdo a modernizacédo e
secularizagdo. Desta maneira, através da oposigi#e kgreja e Mundo, seu objetivo era
“cristianizar a sociedade” (Mainwaring, 1989, pp).4

O modelo da neo-cristandade foi ancorado na palito papado deste periodo, a qual
tem sua dimensao pratica na Acao Catdlica, insdauean 1920, como uma nova forma de

“evangelizar” a sociedade a partir da énfase roatai

Enquanto os movimentos e associa¢fes se circumaerevdesenvolver a piedade e
a caridade em determinadas faixas etarias estangumessi mesmas - Filhas de
Maria, para mocas, Congregacdo Mariana, para homadhsltos e assim por diante
— a Acdo Catodlica, exatamente porque se propunhbaacar todos e em todos os
momentos de suas vidas, organizou uma estratég@almpanhamento do Homem,
do nascimento a morte, tendo esse acompanhamentsentido globalizante”
(Manuel, 1999, pp. 212)

Ao acompanhar o individuo desde o nascimento,tauigsio os organizava para atuar
de maneira coletiva na sociedade e disseminara@utath anti-modernista, anti-comunista e

anti-capitalista. A tentativa de responder as mgasugue ocorriam na sociedade, no entanto,

% Refere-se ao modelo de Cristandade estabelecigainalesde seu descobrimento ofidégreja era uma
instituicdo subordinada ao Estado e a religido @fiduncionava como instrumento de dominacgéo social
politica e cultural” (Azevedo, 2004, p. 111).



ndo se inicia neste periodo. Antes, no papado ée Kéll, ja existia uma preocupacdo com
uma Doutrina Social que tem como maior referéndieiclica*Rerum Novarum’, do final

do século XIX, Nesta, o papa incorpora elementasodernidade para propagar uma terceira
alternativa (nem capitalista, nem socialista) dejgbo para a sociedade, conservando a
tradicdo catolica.

Entretanto, a tendéncia do modelo de neo-cristandadefutar, totalmente, tais
elementos. A Acdo Catdlica, desta maneira, fazite pda tentativa dee-cristianizacdoda
sociedade. No Brasil, teve um importante resulttice as elites e a classe média, a partir da
década de 30. Mas, as classes populares continudiggantes da instituicio mesmo apdés a
romanizacdo, que ndo conseguiu conter a difereng@ @s crencas institucionais e a
religiosidade do povo.

Considerando a fundamental participacdo do casalici popular na expansdo do
catolicismo no pais — isto porque, ao hibridizamcas diferentes culturas garante sua
legitimidade junto a populagéo — a instituicdo &dncitada a incorpora-lo como auténtico e
penetrar com mais énfase nestas camadas. Tod&amcom um discurso tradicional (sendo
a pobreza tratada com conformacéo) e paternadistalo a hierarquia clerical extremamente
enfatizada.

Embora de forma pouco eficiente, esta aproximagéo @ catolicismo popular teve
como fator essencial para sua incorporacdo e ppracgupacao da instituicdo catdlica com
as classes populares com um todo, a divisdo em @Ggéiica Geral — voltada para os adultos
e subdividida entre setores masculinos e femininesAcao Catdlica Especializada, voltada
para os Jovens subdivididos de acordo com 0s ségmeociais em que estavam inseridos:
Juventude Agricola Catolica (JAC), Juventude EsttidaCatolica (JEC), Juventude
Independente Catolica (JIC), Juventude Operari@liCat(JOC) e Juventude Universitaria
Catolica (JUC). Entretanto, mesmo com o intuitccdar alternativas para as discussdes em
torno do comunismo, ao separar a atuacao dos jaleeasordo com essas categorias, a Igreja
favoreceu o fortalecimento do laicato e consequesmée, abriu caminhos para a
aproximacao deste do discurso socialista.

Apesar de alguns esforgos, a Igreja ndo acompaatauudancas que ocorriam na
sociedade, especialmente, no periodo pos-guereatia ge 1945. Por manter um discurso
voltado as classes média e burguesa, e por budoegeanonia religiosa sem se adequar a
essas mudancas, a Igreja perdia, cada vez maigfiiéncia perante as classes populares,

concomitantemente ao aumento de grupos religios@sigem evangélica no pais.



Assim, nos anos 50, os trés principais moviment#rd do catolicismo da época,
apontavam diferentes respostas a este contextoadisionalistas, herdeiros do segmento
contrario a secularizacdo, visavam tornar a sodeetieasileira em uma sociedade catodlica; os
modernizadores conservadores buscavam uma maioxi@acao dos leigos e uma maior
abertura para com a sociedade apesar das criticasuado moderno; e, por ultimo, os
reformistas também visavam o fortalecimento dogokei porém com uma perspectiva mais
progressista (Mainwaring, 1989, pp. 57).

O movimento reformista dividia a maioria institucégd com os modernizadores
conservadores, mas manteve sua hegemonia, primeipegd, com a importante participacao
da Conferéncia Nacional dos Bispos Brasileiros (BN&iada em 1952. Podemos resumir o
movimento pela reforma da Igreja em uma das frasadas pela instituicdo nos dias atuais:
“A Igreja esta no mundo, mas néo é do mundo”.

Ou seja, no lugar de considera-la como sociedadeitpe que esta acima do mundo e
que deveria cristianiza-lo, este movimento fomerdosua caracterizacdo como “serva do
mundo”, buscando seu envolvimento com as quest@iégas e sociais de forma a alcancar
uma sociedade mais justa. Esta concepc¢éao se lagibm o Concilio Vaticano II, entre 1962
e 1965. Um marco histérico que instaura a aberdardgreja para alguns movimentos da
modernidade, especialmente, através do fortale¢cordm laicato e a aproximacao do clero
com 0 povo.

No que se refere ao ambito politico brasileiro)amo desta década a preocupacao
com o comunismo levou a uma polarizacdo cada veg atentuada entre conservadores e
progressistas, tanto na sociedade secular quantpaja. Nesta o conflito instaurava-se entre
a “esquerda catodlica comprometida com a transformasgaoial” e “os tradicionalistas, de
cujas fileiras surgiu a direita catdlica{lMainwaring, 1989, pp. 64). Nesta conjuntura, a JUC
teve fundamental importancia, por ser um dos primsemnovimentos da esquerda catolica a
atuar na sociedade e, por conseguinte, despettética da hierarquia e da direita catélica. A
partir da JUC surge a Agdo Popular. Instauradaédrea represséo da hierarquia para com a
JUC, mantém em seu inicio os valores catdlicos estar vinculada com a instituicéo,
promovendo um socialismo humanista. Mais tarde idesla-se totalmente do carater
religioso. A esquerda deste periodo, portantoséresal para a constituicdo da esquerda pos-
ditadura, visto que é ela quem d& margem paraegiimacao institucional no decorrer dos

anos setenfa

4 Encontra-se uma anélise da Acdo Popular e suseirdla na esquerda catélica em Dias (2008).



Esta legitimagdo da esquerda pela hierarquia cattdim como principal influéncia, a
JOC. No periodo ditatorial, este movimento se igalie estabelece um dialogo voltado mais
para a questdo da classe do que para a juventode.i€30, torna-se alvo da repressao e
estabelece os principais conflitos entre a Igrefa lestado no regime militar. Isto porque,
aumenta a perseguicdo politica no final da décadembros da JOC, inclusive padres e
religiosos, viram alvo de tortura. A instituicadigmsa, foi assim, incitada a se posicionar
contra os militares, em favor de seus membros.

Podemos considerar que este posicionamento da,ldogjum efeito inesperado da
repressdo do Estado para com os progressistagoat@nos antes, no inicio da ditadura, a
hierarquia mantinha-se favoravel aos militaresy@ gstes “espantavam” a ameaca comunista
e externava isso ndo sO0 em seus documentos, magnamo refrear das acbes da JUC.
Entretanto, na medida em que avanca o regime erdarerepressao direcionada aos seus
membros, a Igreja foi se tornando uma das pringifyezes de oposi¢ao”. Primeiro por conta
de a hierarquia considerar inadequada a interverglatal na instituicdo. Depois por
denunciar as torturas e assassinatos ocorridosdimtegime.

Neste ponto voltamos a importancia da JOC, ja qua perseguicdo e morte de seus
componentes um dos principais motivos que provataranudanca de posicdo eclesiastica,
inclusive, repercutindo na CNBB que divulga docutoesarmando contra as torturas em
1968 e critica as violagBes aos direitos humanosusnXlll Assembléia Geral em 1973. A
tolerancia da hierarquia para com o setor progtssi suas criticas ao regime também estao
relacionadas ao fato de a JOC buscar manter-sajt@iamente, como um movimento
religioso. Peculiaridade que destaca os prograssistsileiros, pois ao optar por estabelecer
sua atuacdo no interior da Igreja, sem voltar striticas a ela, mas sim a politica
governamental, estes ndo sao marginalizados ediésim ganham espaco na Igreja nacional.

Lembrando a tese de Mainwaring (1989), € impossiontiderar as transformacdes
na Igreja Catolica sem observar a dialética entneemrquia, a base e a sociedade em suas
diferentes dimensdes. Desta forma, vale ressaltar ag mudancas ocorridas durante a
ditadura ndo foram fruto somente da base ou dooagwiclero progressista, mas também,
foram respaldadas pelo discurso internacional,cpratmente, pela Conferéncia Episcopal
dos Bispos da América Latina (CELAM) ocorrida em ddién (1968) e pelo Concilio
Vaticano Il, o qual apontamos acima.

Esses documentos expressam a importante infludasigerspectivas progressistas da
igreja latino-americana, também, ajudaram a legiiandiante de sua hierarquia. No Brasil

isso ocorre, primordialmente, na década de 70, ecalasenvolvimento e a consolidagdo do



segmento progressista no pais. A principio, egjdinecao, também, é favorecida pela
moderacdo paulatina da repressao a partir de 19&Boeprocesso de abertura do governo,
iniciada em 1978. Isto porque, possibilitam a as@&erdos movimentos populares, inclusive
0s catolicos, assim como amenizam o conflito éastado e Igreja Catolica.

Neste periodo, portanto, destaca-se a “Igreja Rdpgle tem a finalidade de ndo sé
estar presente no povo, mas também de participprat®sso de organizacdo e mobilizacédo
do mesmo através de uma concepcao politizada dddepras sociais. E o faz a partir do
fortalecimento do laicato tendo como alicerce am@udades Eclesiais de Base (CEB). Ao
fortalecer as bases ao mesmo tempo em que seimstina nova teologia (a da libertagédo) a
Igreja Catolica brasileira pdde ser considerada progressista do mundo neste periodo. E
sua influéncia alcanca o ambito internacional, gpalmente, no CELAM de Puebla, em
1979, quando é enfatizada a “opcao preferenciabpgmbbres”.

Em &ambito nacional, aquele ano também foi um mayoo conta da reforma
partidaria, a qual permitiu a criacdo de diferemp@didos politicos. No entanto, 0 que parece
ser motivo de alavanco e ainda maior consolidagiondvimento progressista catolico,
representa um dos conflitos mais importantes ptessn instituicdo a partir do processo de
abertura politica: se por um lado, a abertura fesew a participagdo politica e o
desenvolvimento dos progressistas, por outro, @uitsio foi, paulatinamente, voltando-se
para o trabalho eclesiastico de evangelizacdo emnaatiedade onde a pluralizacéo religiosa

era cada vez mais acentuada. Tal como aponta Mangya

O afrouxamento da represséo aliviou os conflitoseea Estado e a Igreja, permitiu
gue a Igreja se concentrasse na evangelizacio iitdac conseqlientemente, a
consolidagdo de novas estruturas eclesiais, novétudas em relagdo a
religiosidade popular um sentido maior de harmogiaoesao interng1989, pp.
172).

Essa “coesdo” interna foi favorecida pelo enfraquento da direita catolica no
periodo em que a “lgreja Popular” se desenvolvigoranordialmente, pela opgédo dos
progressistas por ndo criticar a hierarquia, ergsshraizar suas ac¢des dentro da instituicao
enfatizando ser prioritariamente um movimento re$ig e ndo somente forga politica, ao
menos em teoria. A coeséo trata-se de uma atendagéunflito entre a hierarquia e as bases
progressistas, garantida muitas vezes pelas ligesafiavoraveis a estas. Em suma, esta longe
de garantir uma unidade dentro da instituicdo. © figa aparente nos conflitos internos do

final da década de setenta em diante.



O olhar diferenciado para com a religiosidade paputomo abordou Mainwaring,
também promoveu essa “coesédo diversificada”. Bram@&taca que os setores progressistas
transformam “uma categoria inicialmente cultural de popular emma categoria
culturalmente politica”(1989, pp. 57). Se no inicio a “Igreja Populaniteere-significar o
catolicismo popular, aos poucos seus membros doseas necessidade de incorpora-la. E
essa conexao é essencial para a consolidagéo &ss CE

De pequenos grupos que visam estreitar os lacos astbases e a hierarquia aos
grupos que visam a participacdo politica, as CEB8sestabilizam no pais e, em sua
diversidade, se fazem presentes, principalmentes @s classes rurais e populares. Nao ha
uma definicAo sobre sua estrutura, mas em comueentrsa solidariedade entre seus
membros, a énfase na dimenséo religiosa e a inmpearticipacdo do laicato.

Concomitante as CEBs surge uma das teologias mmsriantes da esquerda da
América Latina, a Teologia da Libertacdo, fontaudedos maiores conflitos entre o Vaticano
e a lIgreja Brasileira, mais especificamente, a€jigrPopular’. Ao se consolidar a ala
progressista assume a lideranca no pais e tomarpégs que desperta a atencdo das
liderancas internacionais. Principalmente, mas s@oente, por conta da ala conservadora
gue comecava a sair da penumbra com o proces®ablertura e exigia a intervencao papal
nas determinacdes nacionais.

Entretanto, retomamos a premissa de que qualquamanto que acontece dentro da
instituicdo catodlica precisa ser legitimado tanty puas bases quanto por sua hierarquia.
Desta forma, vale expor que a consolidacdo do memnionprogressista durante os anos 70 e a
retomada do conservadorismo nos anos 80, s6 fasiy@dspor conta das liderancas,
especialmente as da CNBB, que eram favoraveises.e8hquanto havia bispos, padres e
religiosos progressistas a frente dos movimentoalaaprogressista (junto a Teologia da
Libertacdo) expandiu-se e difundiu-se perante @mode Mas quando a reabertura do pais
afastou as ameacas trazidas pelo regime militar adaaconservadora tentou refrear o
movimento hegemonico do periodo, os bispos progtassforam pouco a pouco destituidos
de suas liderancas para dar lugar aqueles que iasswma postura voltada para a orientacéo
do Vaticano.

A Teologia da Libertagdo, como ja dito, foi uma dasncipais causas dessa
desarticulacdo dos progressistas catélicos. Comproposta vinculada a politica em favor
dos pobres, no Brasil ganha contornos peculiarebpe seja um movimento presente em
toda a América Latina devido ao contexto de ditaslumilitares. Ao longo dos anos, a Igreja

brasileira passa a assumir certa autonomia fremtéaséicano por conta da influéncia desta



teologia, que também influencia a sociedade em gerasua participacdo nos movimentos
sociais e através do que denominam comunitarisist@or uma alternativa ao liberalismo.
Nesse sentido, rebater esta teologia e reestrudunéerarquia clerical no pais gerou
embates no interior da instituicdo. Tratar essedlitms da Igreja Catolica tanto em ambito
internacional quanto na igreja nacional ndo € sasifples e excede 0s nNossos objetivos.
Entretanto, foi nesta complexidade que surgiu aoRasda juventude com elementos da
Teologia da Libertacdo. Deste modo, no préoximotoépitrataremos especificamente dessa
Pastoral, tendo como pano de fundo as Comunidadesi&s de Base, o declinio da ala
progressista nos anos 80, assim como, a ascensdpoliteca conservadora e seus

rebatimentos na Igreja Catoélica contemporanea.



3. ENTRE SUBJETIVIDADE E PROJETOS COLETIVOS : A JUVENTUDE EM PAUTA

3.1 — Conjuntura em que nasce a Pastoral da Juverda

. O momento de articulagdo e estruturacdo da @tast da Juventude
correspondeu ao momento de influéncia da Teologialthertacdo, vinda das
conferéncias de Medellin e Puebla. A pastoral qagcia foi, portanto, permeada
por tais propostas, mas também pelos conflitos suigiam com essas novas
propostagMachado, 2007).

A Pastoral da Juventude surge no inicio da décad&dem decorréncia de todo o
contexto que se desenvolveu a partir da Acdo Catdtispecializada e ganha maiores
contornos apos a Conferéncia dos Bispos da Amédtaa (CELAM) ocorrida em Puebla
(1979). Sua organizacdo se constituiu através dpogr formados nas pardquias e nas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), com arti@alaacional, principalmente através dos
encontros promovidos pela CNBB. A partir de 197&em seu desdobramento em pastorais
especificas: a Pastoral da Juventude do Meio PogBlEVP), a Pastoral da Juventude
Estudantil (PJE) e a Pastoral da Juventude Rud&)(FEstas, mais tarde, formam junto com a
PJ, a Pastoral da Juventude do Brasil, maneiran&nacia para estabelecer uma unidade.

Entretanto, o processo de formacéo da PJ aconteeesgas peculiaridades, embora
em alguns pontos, esteja entrelacado com a histarRastoral da Juventude em seus meios
especificos. Neste sentido, consideramos a perspata propria Pastoral que separa sua
histdria das pastorais especificas, uma vez gaetativa de unidade provocou conflitos para
a prépria Pastoral.

Mas, essas ndo foram suas Unicas tensdes, a Bdssdida em meio ao conflito entre
0 segmento catoélico progressista e a politica ceadera do papado de Jodo Paulo Il. Deste
periodo em diante a “libertacdo” e a “opcéo pelolsrgs” ficam entre a libertacdo material
(dos progressistas) e a espiritual (dos consereajloilEm 1983, por exemplo, ocorre seu IV
Encontro Nacional e nele se institui o “fortalecmtg de sua organizacdo nos niveis:
paroquial, diocesano, regional e nacional. Poraambé&ém neste ano, é criado o setor
juventude da CNBB que visa assistir ndo so a Relig setores especificos, mas também os
outros movimentos juvenis pertencentes a Igrejalicat

O fato de a Pastoral da Juventude responder amesses destas diferentes correntes
na luta pela hegemonia dentro da instituicio nas 80 tem a ver com a percepc¢ao de que
este segmento — juventude — era estratégico pasapsejetos na sociedade. Com isso, sua

formacao e estrutura serdo influenciadas por éstiesprojetos até os dias atuais. Della Flora



(2007) aponta que dentro da Teologia da Libertégio discurso para os jovens e sobre 0s
jovens, dividindo-os entre aqueles que sao “eleosemtansformadores da sociedade” e
aqueles que séo alvo dessa transformacdo. Patara,aque estuda os jovens do campo, ha
uma reciprocidade entre os jovens e a Teologiailiertacao:‘a juventude rural viabilizaria

a divulgacédo do grande projeto da Teologia da Libge&o e em troca receberia o passaporte
para a vida publica’(Della Flora, 2007, pp.10).

Entretanto, essa reciprocidade é permeada poedits fatores e diferentes olhares.
Inclusive a compreensdadultocéntrica e estereotipada existente nas duas correntes
doutrinérias que optamos por enfatizar. No cassator juventude da CNBB, sua concepc¢ao
de juventude pode ser observada nos principaisng@aios que pautam a atuacéo da PJ. O
primeiro, criado em 1983 especificamente para soRdsinstaura o periodo em que delimita

seu projeto metodologico e define seu papel:

Fomentar o senso critico e capacidade de analisso@edade; formar jovens para
transformar as estruturas; ajudar o jovem a ligarasfé com o compromisso socio
politico; e levar o jovem a conhecer criticamentmarxismo, o capitalismo liberal
e a Doutrina da Seguranca Nacional para assumir wrdnismo Cristdo como
perspectiva de superacdo das estruturas sociaigstiag presentes em toda a
América Latina(Sofiati, 2008).

E interessante observar este apontamento, poisnetmtram-se elementos tanto da
Teologia da Libertacdo, ao dar énfase no “compremniicio-politico”, quanto de outros
segmentos da CNBB, ja que apresenta como objetegiedcompromisso “assumir o
Humanismo Cristdo”, ou seja refutar qualquer singéde com o socialismo que poderia
estar presente naquela teologia. Esta percepcéetagio, deve ser observada diante do
contexto da época, ja que se trata de uma épotardgcao e muitas mudancas ndo sé no
ambito religioso, como na esfera politica do paim@ expusemos no capitulo anterior.
Faremos isso através do principal espaco de atutcBastoral da Juventude desde seu inicio
até os dias atuais: as Comunidades Eclesiais de Bas

As CEBs séo importantes no periodo aqui referido ggws o principal ambito de
atuacdo dos progressistas dentro da Igreja e tomse o principal alvo das medidas que
visam a reestruturacao da igreja através da cemaitab no poder papal. Della Cava analisou
o final da década de 70 e inicio da década de 80tapdo para uma “ofensiva do Vaticano”
que, para eléé aberta e implacével: a restauracéo da autoridguEpal, da uniformidade e
da universalidade teoldgicas e da supremacia butica da Curia romana esta na ordem do

dia” (1985, pp.34). O termo utilizado pelo autor, n@o#itico que religioso, ndo me parece



despropositado ja que trata o assunto a partieldgdo entre estas duas esferas tanto no
Brasil quanto internacionalmente. Entretanto, €ipoeque seus argumentos sejam expostos
para que o movimento da Igreja ndo seja reduzideeste a manobras politicas, ja que se
trata também de contradi¢coes nas concepcoes iateobae a propria instituicao.

Deste modo, é essencial a colocagdo de que o oedorrronservadorismo no pais é
parte de um movimento presente em outros pais@snéaica Latina, na Europa Ocidental e
nos Estados Unidos. Movimento este que o0 autorettuaccomo uma “rede conservadora”
cujo objetivo era alcancar a hegemonia institudi@a#lica. A criagcdo desta rede aparece
dentro de um contexto historico do inicio do papdedodo Paulo Il, e da democratizacdo do
Brasil, mais precisamente da lei de reaberturgdaslos.

Os conflitos causados por esta lei dentro da pdga progressista sobre as opcgdes
partidarias foram cruciais para que a perspecivsarvadora comecasse a Se re-erguer no
pais. E € neste ponto que as CEBs se tornam @ aogrquestionamentos conservadores. Na
medida em que surgiam membros que se posicionavdiavaa de partidos politicos
especificos, as CEBs passaram a sofrer intervadg&terarquia com maior freqiiéncia a fim

de desvincular a instituicdo de qualquer politiagigaria. Segundo Santos,

Com a diversificacdo partidaria decorrente da albeat politica os grupos de
esquerda se fragmentam e as reivindicagbes pomula@o utilizadas como
angariadores de votos. As CEBs necessitaram, drpiat, em reordenar as suas
acles e encontrar um espaco especifico para oagder religioso.(Santos, 2006,

pp. 32).

A reordenacdo referida pelo autor, a principioosea necessaria mais por conta das
diretrizes instituidas pela hierarquia do que petas/imentos dos leigos e membros das
CEBs. Um exemplo utilizado por Della Cava (1985ppdemonstrar isso foi a visita do Papa
Joao Paulo Il ao Brasil em 1980. Se nos primeiras ale seu papado, este se colocava a
favor da opcao pelos pobres, em seguida passocsumi@uma postura mais conservadora e
ao vir ao pais ressalta questdes importantes pessan cenario nacional. Estas dimensdes
sdo abordadas por Della Cava apontado para: a)hkalizagdo da populacdo diante da
religiosidade, sem que isso signifique a abrangéexclusiva das CEBs; b) a presenca do
papa como unidade diante da diversidade, represinta centralidade de Roma no
catolicismo; c) a “apropriacdo” do discurso do p@etos progressistas que ainda tinham
esperancas que este papado pudesse apoia-los.

Estas questdes sdo fundamentais para desmitifrtag& de que a ala progressista da

igreja catolica constituia maioria hnumérica no @awi da ditadura e que sua hegemonia era



absoluta. Enfatiza ainda o fato abordado por Mashaoh seu estudcd'as inovacdes
propostas pelo Concilio Vaticano Il e pelas confei@s de Medellin e Puebla foram
interpretadas e utilizadas por cada uma das alaslgi®ja da maneira que melhor Ihes
convinha” (2007, pp. 231). Seria interessante acrescentar @atanto, a visita do papa em
1980 que foi utilizada como esperanca de legitimggdéra os progressistas e mais tarde
passou a ser um dos principais motivos das CEBsaaém-se da atuacdo politica tanto no
nivel hierarquico quanto no que se refere a atudgadeigos.

Quanto a estes, vale ressaltar que sua atuacaarél ceas CEBs, uma vez que séo
eles que assumem suas liderancas diretas atravédomgelhos. As CEBs conseguiam
mobilizar e organizar segmentos das camadas pegutas periferias das grandes cidades na
busca pelos equipamentos urbanos e melhorias tensisde saude e educacdo. Portanto,
mesmo que haja uma valorizacdo da atuacdo pol@sta,é permeada pelos movimentos da
sociedade em geral. Desde modo, no periodo dahtsi CEBs garantiram um espaco para
participacdo e difusdo de uma “consciéncia critica”

Ao longo do periodo de mudanca para um governg esstia consciéncia se dispersou
concomitante ao surgimento de diferentes movimestmsais e a “volta” da hegemonia
conservadora tanto na Igreja catdlica como jaimafes, quanto na sociedade em geral com a
consolidacéo do capitalismo e do neoliberalismo.

Neste novo século as alteracdes nos movimentoslgsepue sociais
advindas do novo cenario politico-econdmico aindanptem a existéncia das
comunidades e sua teologia, sem, contudo dar énémsesuas agles, pois,
aparentemente, o “fantasma da revolugéo” estariaecido. O que assombra a
Igreja hoje sd@o as Igrejas Pentecostais, com creenio constante nos continentes
africano, asiatico e latino-americano (maior redutte catdlicos do mundo).
(Barbosa,2007)

Embora o declinio no nimero de fiéis e 0 aumentpld@lismo religioso, tendéncias
que apontamos no segundo capitulo, sejam sim pragdas da Igreja Catdlica que vém
sendo trabalhadas desde a década de 80, ndo sé@otsa@stas que a instituicdo considera
como “ameacas”. Internamente, os conflitos que esemtcadearam neste periodo, estédo
presentes até os dias atuais. Um dos principaim@re € o “siléncio obsequioso” imposto

em 1985 pela Igreja para Leonardo Boff, um dos cjpais tedlogos da Teologia da



Libertacdo. O religioso franciscano foi criticador pum de seus livrodgreja, Carisma e
Poder” e designado a um ano sem pronunciar publicamentepensamentds

Entretanto, ndo houve sancdes diretas a Teologlabéatacdo que continuou tendo
sua importancia e influenciando os leigos, prinioyeste através das CEBs. Mas, as
tendéncias no ambito religioso catélico confluirgrmara aquilo que os conservadores
almejavam: uma maior énfase na espiritualidade etnintento da dimenséao politica, na qual
os fiéis eram convidados a atuar na sociedadevpesoreligioso, evangelizando. Com isso,
colocam-se em evidéncia os movimentos catélicosaguénal desta década e ao longo dos
anos 90 se firmaram no pais, e que tém como maem@o, a Renovacdo Carisméatica
Catolica, o “pentecostalismo catélico”.

A perspectiva carismatica, tendéncia que surgiugstados Unidos em parceria com
pentecostais evangeélicos, se torna uma “frente adalla” para a igreja institucional na
medida em que € uma contraposicao a Teologia dathitfio e por sua competicdo com 0s
pentecostais evangélicos (Assis, 2008). Entretéggo,ndo significa que este movimento néo
sofreu delimitagBes pela instituicdo. Ao passo desenvolvia sua autonomia e a énfase na
participacdo do leigo no sentido de uma ligacaetaiao Sagrado, havia o esforco hierarquico
em promover dentro do movimento a centralidadeag@ e da doutrina oficial, em especial a
devocéo a Maria.

Portanto, o tragco que parece essencial apontar aquifato de este movimento —
centrado no carater emocional e individual da @aenr¢ caracterizar a volta ao
conservadorismo por meios modernos ao longo das assim como o papado de Joao Paulo
Il. Nesta linha, surgem também as “Comunidades ida ¥o Espirito Santo”, estudadas por
Mariz (2004), que possuem importante influénciareems jovens e tem como principal
representante a Cancédo Nova, fundada em 1978. Emsasidades ndo sé exemplificam o
discurso conservador moderno, como também aponéaanym ponto convergente entre as
linhas conservadoras e progressistas do catoliciaréofase na comunidade.

Este tema é proposto por Mariz e abordado por A86i88) apontando que mesmo
balizados em um mesmo principio — as primeiras codages cristds e o Concilio Vaticano
Il — o conceito toma diferentes dimensdes nesseginmeatos. Enquanto a Renovacéo
Carismatica evidencia a dimensao individual (esiamthis adequada aos aspectos da
modernidade), as CEBs valorizam a coletividade.

® Varios autores trataram deste assunto que tomauwisibilidade significativa na sociedade brasileivma
analise interessante ocorrida na época esta enefery Sanchis e Ivern (1985).



Assim, as oracdes desenvolvidas entre eles, pon@ge reforcariam, nas CEBs a
luta, a forca para o trabalho social e coletivo,qeianto na RCC as oragfes
estariam voltadas para questdes individuais, uma wge os dons ali
compartilhados sejam individuais e os pedidos wolse para problemas pessoais
ou familiares e relacionados a privacidade de catembro(Assis, 2008, pp. 49)

Esses sentidos de comunidade, também se fazemni@esie forma distintas nas
diferentes classes sociais. Como apontamos amtennde as tendéncias “modernizantes” no
espaco religioso atingem primeiramente as classsbas em um contexto de pluralismo e
mercado religioso, o que nao foi diferente com est@imento. J4 no caso da Teologia da
Libertacdo, nas CEBs se difundi, principalmentéreeas classes populares, ja que esta é uma
premissa proprfa

Entretanto ao longo do tempo, tanto uma quantaapteéntou expandir sua atuagao
para outras classes. No caso do pentecostalis@lacoasua expansao é facilitada pela énfase
no emocionalismo, caracteristica pentecostal gua-ae tanto com tendéncias da sociedade
moderna quanto ao imaginario popular brasileirotgnde a aderir a crengcas magicas. Assim,
esta perspectiva penetrou nas CEBs, seja atravamdeorganizacdo do movimento ou de
seus membros que o aceitam, o que gerou um diélttge as duas perspectivas sem com isso
suprimir os conflitos (Lesbaupin et. alli, 20043.a Teologia da Libertacdo tem a Pastoral da
Juventude como um dos principais meios de ademisacamadas médias.

Deste modo, nos perguntamos de que maneira a &adtoduventude se manteve
diante do contexto exposto, sendo influenciadaspeiovimentos religiosos e da sociedade
em geral. A partir do contexto da subjetivacdo elmifo e do ascendente pentecostalismo
catolico, que ficam ainda mais em evidencia nos amaventa, a PJ passa por significativas
mudancas. Sofiati (2004) as caracteriza como ‘ense de perspectivas”

Para este autor, as transformacfes dos anos 9fareva Pastoral a mudar sua
metodologia, incorporando a individualidade e dg@lidade, sem abandonar o viés
“coletivo” atrelado a Teologia da Libertacdo. Byds, passa a voltar-se mais para a atuacao
no interior da proépria Igreja Catdlica do que néemssocial. Além dos fatores externos,
disputas dentro da prépria estrutura do setor juntencausaram importantes transformacoes.
Em 1995 é criada a Pastoral da Juventude do BRaHH) unificando as PJ especificas em um

s6 grupo vinculado a CNBB e com isso a PJ passdividir suas deliberacées com as PJ

® Além destas perspectivas, também ha uma buscamaratolicismo mais tradicionalista. Uma comunidade
com este carater, fundada recentemente, tem dadpextatencdo de pesquisadores: a Toca de AssiadEle
tanto a concepcdo de comunidade baseada nas pneeimunidades catélicas, quanto a de opcédo peltoegp
através da caridade. E possivel encontrar umasergi Mariz e Machado (2007).



especificas (figura 1). E desde entdo trabalhdomaacdo de sua organizacao propria (figura
2).

Figura 1
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E possivel perceber na pastoral e em seus docusnanta tentativa de manter as
raizes da Teologia da Libertacdo. Tragos que jdes&o tdo aparentes quando se trata do
Marco Referencial da PJB. Em paralelo as mudangganizacionais aconteciam as
transformacdes metodoldgicas que agregaram ao métdjulgar-agir, herdado da Acao
Catdlica, duas novas dimensdes: o0 “revisar’ e detwar”, vistos por Sofiati (2004) como
uma tentativa de incorporar a subjetividade e dpilibrio entre as dimensdes politica e
espiritual.

Deste modo, assim como as CEBs, a PJ mantém upygaliél um conflito com os
outros movimentos catélicos sem, com isso, abdicar elementos que herdaram e que a
sustenta como pertencente a ala progressista diduig@®o. Esses elementos também
contribuem para que sua atuacao influencie e si#jeenciada pelo discurso oficial catolico.

Em teoria, 0s jovens deste grupo estdo vinculadosjue Hervieu-Léger (2008)
chamou décristianismo politico”, ou seja, buscam intervir na sociedade em provdlmses
com que se identificam. Segundo a autora, esteveriedo pode entrar em contradicdo com a
identidade catolica tal como é preconizada oficedta. Poderiamos pensar, desta maneira,
que a PJ, em sua identidade, possui uma autonami&lacédo a instituicdo. Mas, como se
estabelece esta autonomia quando se trata dosewval@ferentes aos géneros na
contemporaneidade? Os jovens deste grupo pautasrdsaursos e suas atitudes através da
instituicdo ou preferem questiona-la a fim de esdtder uma conduta mais auténtica?

Para analisar essas questdes partimos da obseraacdiscurso oficial da Igreja
Catolica referente a juventude, apontando parassaiyal influéncia da Pastoral da Juventude
e de que maneira estes discursos poderiam inflarema subjetividade dos jovens deste

segmento catélico.

3.2 — O discurso contemporaneo da Igreja Catélicaobre Juventude

Na atualidade a juventude vem, novamente, ganhdedtaque na sociedade. Nao
mais como a juventude revolucionaria dos anos segsemas sim como um prototipo a ser
almejado por todos. Mais importante do que “serefoV é fazer deste estado algo
permanente. E isto significa estar atento e se umdefem as mudancas presentes na
sociedade, que muitas vezes se consolidam no amdbitconsumo. Desta maneira, a
“revolugcdo” se limitou & moral, e a juventude sm¢a fonte de disseminacdo dos valores
hegemonicos. Contudo, este primeiro olhar escosdespecificidades da realidade juvenil.

Embora apresentem pontos em comum, que estdo aléaxd etaria, os jovens estabelecem



diferentes maneiras de vivenciar essa etapa dadeidaordo com a insercdo social em que se
encontram.

A religido, portanto, pode ser um dos fatores qompde esta diversidade. Uma
recente pesquisa publicada pelo jornal Folha de F&do (27/07/2008) apontou a Igreja
como a principal forma de organizacao dos jovemdmAdisso, apenas 10% se caracterizam
sem religido e 1% como ateu. Isto corrobora os slafgcesentados pela pesquiBattatos da
Juventude Brasileira: Analises de uma pesquisaamati em que a Igreja € apresentada
como um dos principais espacos de participacagodess, inclusive sendo considerada uma
das atividades que mais gostam de fazer nos fileasemana (Novaes, 2005).

Entretanto, se h& alguns anos “ir a igreja” emsiterado sinbnimo de “ir a missa”,
hoje € possivel observar entre esses jovens asitlade de vinculo religioso. Aos poucos a
pertenca religiosa deixa de ser uma heranca degpga se tornar uma escolha individual dos
jovens. Isso nao significa que a influéncia da fandieixe de ser importante; ela se confunde
com outras fontes de informagao e socializagéo.

Da mesma maneira € imprescindivel reconhecer qualoees catélicos ainda fazem
parte da cultura brasileira. Isso fica visivel eofip socioecondmico dos catélicos que € o que
mais se assemelha ao perfil da sociedade em gstahdo presentes em todas as camadas
sociais como apontamos no segundo capitulo. Al&rodinas duas pesquisas citadas o
catolicismo representa a maioria entre os entelost que possuem religido.

A despeito desta maioria, a instituicdo, ao long® @hos, vem buscando novas formas
de reafirmar seus valores na sociedade, principaénao que se refere aos jovens por conta
dos frouxos lagos dos fiéis e da mobilidade coidass em direcdo aos grupos evangélicos.
Em sua visita ao Brasil, em 2007, o Papa Bento patificou a prioridade da juventude em
seu discurso destinado a este segmento no estadachembu em S&o Paulo. Na ocasido, o
pontifice destacou os jovens como propagadoresvdtses cristdos, situando-os como
evangelizadores de outros jovens e afirmando quendetuar na sociedade através de seus
“testemunhos” (Folha de Sao Paulo, 10/05/2007).

Parte do “testemunho” promovido pelo Papa em seoautio corresponde a moral
sexual, citando o cuidado que os jovens deveriamnterelacdo a familia, ao casamento e ao
namoro, valorizando o amor e a fidelidade. Talutisc compde as alternativas que a religiao
vem criando, ao longo dos anos, para atrair a juden Esta aproximagéo ocorre de forma
mais evidente a partir da Acao Catolica e maisnteceente, com o pontificado de Jo&do Paulo
II, conforme assinalado anteriormente. Na Amériatina, apreferénciapor este segmento &

demarcada na Conferéncia Geral de Puebla, em 1979.



Jé no Brasil, este movimento culminou no documéRteangelizagdo da Juventude:
desafios e perspectivas pastotapublicado no ano de 2007 pela CNBB. Nele os pevedo
apresentados como “sujeitos e protagonistas” da dgdgreja no pais. Portanto, devem ser
introduzidos nesta religido de forma que se tormarttiplicadores da mesma, uma vez goe “
jovem é o evangelizador privilegiado de outros js/e

A partir de uma andlise do perfil da juventude iteaa e das concepgfes em torno de
suaevangelizacdoo documento traca “linhas de acdo” para alcang@mgmento. Estas linhas
partem da dimenséo individual (encontro pessoal Coisto) em direcdo a dimenséo social
(participacado comunitaria), passando pelo compriomegito com os valores cristaos.

A primeira linha de agéo corresponde a “formacdegial” dos jovens que é dividida
em cinco etapaspsicoafetiva, psicossocial, mistica, sociopolimmidgica e capacitacdo
Estas dizem respeito, respectivamente: a congtduda identidade do jovem, a relacdo com o
outro, ao aspecto teoldgico-espiritual, a particizana sociedade e a atuacdo do jovem na
evangelizagéo

A maneira como essa formacao deve ser trabalhgap®sta na terceira linha de
acdo, a qual enfatiza o método Ver-Julgar-Agir delifar — proposto pela Pastoral da
Juventude — ao mesmo tempo, considera a eficaciavdagelizacdo estad vinculada a
articulacéo entre “pequenos grupos e eventos deahad3odemos considerar, deste modo,
que h& uma predisposicdo a englobar a metodoldgizada pela CEBs e a Pastoral da
Juventude, com os movimentos atuais de aglomerdgédgovens em grandes eventos de
promocao da religido e conversao.

A influéncia dos métodos da Pastoral da Juventandém esta presente no que se
refere a atuacdo do jovem na sociedade preconigal#a quarta linha de acdo, a qual
caracteriza como um dos objetivos da acdo evargelia da Igreja, participar da
construcdo de uma sociedade justa e solidai@esta forma, o jovem deve ser formado para
que adquira ¢onsciéncia da cidadania e o engajamento socidpoliba transformacéo da
sociedade, a partir da opcéo evangélica pelos psmp. 95).

Entretanto, esta atuacdo continua a ser trabalhasi@étima e oitava linhas de acao,
que dizem respeito ao “dialogo razao e fé” e aceftdi a vida”. Na primeira é reforcada a
nocdo de que os valores seculares adquiridos deeemadaptados aos valores religiosos,
principalmente, quando se trata da entrada na hidasle. Em relacdo ao direito a vida, é
enfatizada a importancia de Politicas Publicas pataentude sem, contudo, abrir mao da

centralidade na familia e nos valores religiosos.



Por isso, a atuacdo em prol da garantia dos dreileve ser pautada na Doutrina
Social da Igreja em articulagdo com movimentosgamrzacdes da sociedade mais ampla.
Diante disto, o0 documento apresenta a construcadetididade do jovem e a construcdo de
sua rede de sociabilidade permeada pelos valorgfias, onde a Igreja e a comunidade
pastoral sédo as principais vias de contato contiadade.

E interessante considerar, que esta colocacio &eamplo de que, na modernidade,
até o vinculo as dimensfes que remetem a trada@enp ser considerado como uma escolha
subjetiva — como apontamos ao tratar da reflexded#@ doutrina crista é apresentada como
uma opcao livre, j& que a obediéncia a Deus écanvitea cada individuo que pode ser
negado a qualquer momento. Entretanto, ao assumnasiac¢des do individuo devem ser
delimitadas a partir de seus valores. Estes Ihe®adériam um respaldo diante das decisdes
que sao levados a tomar, a todo tempo, na realidade

Nesse sentido, a atuacdo na sociedade é preconigadaneira que o jovem conheca
e revise as influéncias a que esta submetido -€dai®: familia, escola, trabalho, comunidade
e 0s ambientes de lazer — de forma a reforcar @hespelos valores cristdos sem com isso
ignorar as fontes seculares. Ou seja, no lugaedkiesprenderem, os individuos se conectam
ainda mais a dependéncia de um determinado padratitade.

Por mais que pareca contraditéria, esta tendérwiaetorco de uma identidade
especifica é facilmente encontrada em diferentagogr sociais. Para Gilberto Velho (2004),
€ possivel localizar nas instituic6es modernas, mstanciadesindividualizadoraisto €, em
meio a diversidade de instituicdes o individuo@taudo ou a transitar por elas, combinando
elementos contraditérios em seu cotidiano; ou aeeleuma delas para pautar sua
subjetividade. Segundo o0 auttimesmo nestes casos, a desindividualizacido naaadkser,
em algum nivel, uma solucéo individu&2004, pp. 25).

A sustentacdo da identidade a partir da religiaotapto, pode ser interpretada como
uma forma de os sujeitos se protegerem contra\adadipeculiares da modernidade. Perante
diferentes referéncias o individuo pode reforcarssealores religiosos, para que, em certa
medida, mantenha o controle sobre seu futuro eatire diante do contato com diferentes
sistemas abstratos.

De acordo com de tal proposi¢cdo, como pensar ataitlade e o protagonismo do
individuo, que sdo cada vez mais valorizados peldemmidade? Para o discurso catdlico este
protagonismo estaria em 0s sujeitos se colocaremo contrarios aos discursos hegemaonicos
da sociedade. Sua autonomia estaria em renuneisses valores para aceitar os valores e o

“projeto de Deus”. O jovem deve se submeter a dentde Deus acreditando que, assim,



encontrara satisfacéo plena. E, ao mesmo tempbamado a se colocar como um sujeito
autbnomo em suas acoes.

A liberdade é tratada, nesse sentido, como um eedipnento dos valores
predominantes em favor daqueles que levariam withad a um altruismo. Notamos que a
autenticidade aparece de forma oposta aguela predanpela sociedade em geral, embora
ambas sejam baseadas no autoconhecimento. Se gaudriaa catolica, a atitude auténtica
corresponde aquela que levarad o individuo a tranerea sua vontade, a perspectiva
hegemonica diz respeito a auto-realizacdo baseaddiberdade diante de qualquer
dependéncia e de qualquer referéncia ao passado.

Esta segunda visdo se aproxima da discussdo qudaabms sobre a seguranca
ontoldgica, ja que para Giddens (1997) os indivédbascam em alguns parametros uma
estabilidade para sua conduta em presenca da heidtye de argumentos. Por meio dela, os
sujeitos fazem suas escolhas de acordo com aquelgastariam de ser e com o lugar em que
se encontram na sociedade.

E possivel ponderar que a auto-realizacdo dostesije, conseqiientemente, sua
autenticidade estejam referidas aos padrdes csltargue pertencem. Por outro lado, vale
considerar que para a autenticidade preconizadanpedlernidade em geral, esses parametros
podem estar a todo tempo se modificando. O indiviflie busca a autenticidade o faz dentro
de uma determinada cultura e de um determinad@paQualquer escolha pode ser realizada
sendo possivel avaliar sua maior ou menor aceitdigie das redes sociais que permeiam
sua vivéncia, mas esses lacos séo fluidos, estas nélo sdo estaveis.

Mesmo que a sociedade contemporanea preconize jetgporoomo puramente
individual, este permanece com uma dimenséao sdciahalise de Giddens (1997) discute a
énfase no mercado e no consumo dentro da sociedaitalista e aponta seus impactos na
construcdo daself, tais como a recusa da tradicdo, inclusive a religido; a piginodo
consumo como auto-expressao; e a énfase no dest&rtda aparéncia.

Por conseguinte, na sociedade moderna um probldimaénresolvido de forma
isolada, mas pode repercutir na vida social atrassdiscussoes filosoficas, morais e na
esfera dos direitos humanos. Esta repercusséolaseumais ao comportamento de cada
individuo, que a uma atuacao coletiva. Atreladssa estao os diferentes paradigmas gerados
e influenciados, principalmente, pela globalizagée permitem os diferentes estilos de vida,
0 que Giddens denomina dedralidade da autenticidaieAssim, autenticidade diz respeito
a relacdo entre os valores e as atitudes que regesstilo de vida dos sujeitos no

desenvolvimento de suas préprias praticas no ctinsacial em que estao inseridos.



No entanto, permanecem 0s entraves estabelecitl®mancipacao parcial e pelos
“dilemas morais” que permeiam tal conjuntura. Cdesamos que o verdadeiro projeto
reflexivo sO seria possivel em uma sociedade gqabasca subsidios para que os individuos
possam por em pratica suas escolhas sem que eatasrapor reproduzir parametros. Por
outro lado, a nocao de autenticidade permite uteanaltiva ao fatalismo, na medida em que
promove a agdo do individuo como protagonista needade.

Velho avalia esta questédo através da ambiguidatle feagmentacao-totalizacaga
que os projetos individuaiséo elaborados e construidos em funcdo de expeaérsocio-
culturais, de um codigo, de vivéncias e de inteeac¢iditerpretadas’(Velho, 2004, pp. 26).
Desta maneira, 0 projeto seria uma tentativa denaar unidade a experiéncia fragmentadora
propria da modernidade. Como ja foi dito, estaatttrda pode se remeter tanto a incorporacao
de varios elementos presentes no meio social, gquamtie se respaldar em um projeto
coletivo, tal qual o exposto pela Igreja Catdlica.

Outro projeto coletivo de grande influéncia nasobsas individuais diz respeito aos
modelos de familia preconizados pela sociedade, wvenaque acompanhados a religido, é
uma das principais instancias responsaveis petmepso de transmissao de valores.

Além disso, trazer a familia enquanto instituicdansmissora de valores €
fundamental para a nossa discussao, visto queeatgada de diferentes maneiras nos mais
diversos discursos religiosos, principalmente nidlice®, sobre o qual tratamos aqui. Vale
considerar as configuracdes da familia presentesciadade brasileira e de que maneira elas
interagem com os diferentes projetos existentesatéedade, em especial com o projeto
preconizado pela Igreja Catdlica.

Ao longo da histéria, o modelo de familia hegeménino pais vincula-se,
principalmente, ao patriarcado e ao cristianisme determinam papéis sociais especificos
em relacdo aos géneros, reforcando a moralidageca desta relacdo. Entretanto, ao longo
do tempo, as mudancas econdmicas e culturais qoenstituem no pais tendem a trazer
diferentes arranjos familiares a partir de novaxepcdes morais.

Essas novas concepcdes influenciam na maneira ogniadividuos se posicionam
diante dos valores e modelos historicamente cddssulsso se torna mais visivel no caso
dos jovens, ja que estdo construindo suas sulojaties e estdo iniciando o transito por
diferentes espacos da sociedade. Pensar a fansidiasevalores € importante, portanto, para
observar suas transformacfes na contemporaneidadeadeira como podem influenciar na

transmissao de valores, no caso deste estudo jaspaEte, 0s religiosos.



Segundo Rocha-Coutinho (2006) o modelo patriaroajual a familia é subordinada
ao poder do pai, se consolida no Brasil duranteedo@o colonial. Sua composicdo era
basicamente, o patriarca, sua esposa e filhos, d@snagregados, como 0s escravos e
servigais. O desenvolvimento desse modelo de famdorre com o cultivo de terra, ja que o
pais deixa de ser uma colénia puramente de exglonagra também servir como residéncia
para aqueles que recebem as sesmarias.

As primeiras familias instaladas tinham o patriatoano autoridade maxima, seus
membros ndo detinham nenhuma forma de autonomia sntO que prevalecia eram 0s
interesses econdmicos, e seus valores eram regmddasrno daradicdo, do respeitoe da
obediénciao que contribuia para refor¢ar a subordinagadilihms e da mulher. Dentro deste
modelo, a mulher, paulatinamente, assumiu seu ldganée e de responsavel petara e
solidariedade moral da familissimultaneamente a isso, adquiriu a centralidade lcase na
identidade feminina formada a partir de simbolograsdos presentes na cultura brasileira
(Rocha-Coutinho, 2006, pp. 92).

Esta representacdo feminina, como mée e educadaity se deve ao cristianismo,
que sacraliza a familia, distingue a sexualidadendternidade e suscita a representacdo do
homem como chefe da familia e da mulher como sumrdinada (Almeida, 1996).
Concomitante a esse novo lugar da mulher, o ajisteidade do Rio de Janeiro — entdo
capital — ao estilo de vida europeu acarretou mn@alerimento do Estado, que, por sua vez,
redefiniu os papéis e suas formas de organizacao.

Tanto o homem quanto a mulher se tornaram subaloénao poder estatal, o que
levou & instauracdo do padrédo familiar burguésagamuno ideéario capitalista que preconiza a
relacdo de género baseada na separacdo entreopéhpicvado. Ou seja, cabe ao homem
prover a familia através do trabalho e de sua ¢Asena sociedade, enquanto a mulher
compete a participacdo no ambito familiar, cuidaediansmitindo valores.

De tal modo, esses modelos — patriarcal cristdargu@s —, embora tenham sido
hegemonicos em dados momentos da historia, ném fexalusivos. Na atualidade, se fazem
presentes na sociedade brasileira de forma cormamite interligada e apresentam suas
influéncias de forma diferente no interior de cad@sse social. Aos poucos, perde-se a
conotacdo de “a familia brasileira”, como um modahico e ideal. Estabelecem-se, assim,
diferentes configuracdes de familia que precisam adeservadas de acordo com suas
especificidades.

Estas concepcdes distintas que substituem um mdugemobnico de familia sédo

suscitadas pelas transformagfes societarias advid@amodernidade. Isto porque, como



vimos anteriormente, o projeto individual € maisneslado que o atrelamento a um projeto
coletivo. Singly (2007) corrobora esta concepcaoremoeter as mudancas na familia a
demanda por uma autonomia individual e a desvalgéiz dos vinculos de dependéncia
institucionais e interpessoais.

Para o autor,d fragilidade das unides reflete o primado da faagao nas relagoes,
nas necessidades afetivgSingly, 2007, pp. 129). Sendo a contemporaneide@mno um
periodo onde os individuos tém maior autonomiatdiate si mesmo e da familia, esta
autonomia é respaldada pelo sistema de valoresdgsaprecia a heranca material e
simbdlica, bem como, pelas condigbes objetivaspguimitem um maior controle individual
em detrimento do controle institucional.

Em vista disso, as mudancas ocorridas na famibiarér dos anos 60, referem-se ao
fato de que asrélacdes sO sdo valorizadas quando realizam asfsgfies proporcionadas a
cada um dos membros da familia. Hoje, a ‘famill&z’fé menos atrativa, 0 que importa € a
felicidade de cada uih(Singly, 2007, pp. 131). Isto ndo significa, gor, que a familia esta
em declinio, mas sim que em seu interior as netadss individuais sdo colocadas a frente
das necessidades coletivas. As pessoas continagmreeiar a vida conjugal, contudo, ndo a
véem como um laco estavel e indissolavel.

O espaco familiar se torna um dos meios para atregd® da autonomia em uma
sociedade que se centraliza na individualidadereEantto, h4 uma contradigdo interna, visto
que o individuo precisa do outro para considsearele mesmdos elos de dependéncia séo,
ao mesmo tempo, necessarios e nega@nsgly, 2007, pp. 135). S&o negados na medida em
que se prioriza o projeto individual. E é necessdendo em vista que € um espaco
responsavel pela transmisséo de valores da soeied#sm disso, o propicio dialogo entre
percepcdes distintas de sujeitos que convivem ramoeambiente permite compreender que
as transformacdes familiares e as sociais infla@mae mutuamente.

Esta dindmica na troca de experiéncias entre as@es ndo € algo novo. A novidade
esta no fato de que — em uma sociedade onde aaiticathde tem maior peso que a memoaria
— as mudancas entre uma geracao e drg@esentam verdadeiras rupturas culturais que
atingem profundamente a identidade social, a retacém o mundo, e as capacidades de
comunicacao dos individuogHervieu-Léger, 2008, pp. 58). Nesse sentidoamsinissédo de
valores ndo pode ser pensada somente através siigigiies, sejam elas a familia ou a
religifio. E preciso que a discussdo também sejamgaunos individuos tendo em vista sua
centralidade em uma sociedade onde a subjetividade ou ndo ser pautada na heranca

transmitida pelas instituicoes.



Um exemplo pertinente é o estudo realizado por teuarGomes (2008) sobre trés
familias das camadas populares do Rio de Janeodigcutir a relacdo entre a “ideologia
individualista” e as camadas populares, os autbestacam trajetorias individuais de alguns
membros das familias estudadas. Ha trajetOrias dgmearcam uma autonomia que nao
rompem com o pertencimento de classe ou com osegafamiliares. E ha também sujeitos
gue incorporam o “projeto individualista” através ikligido e, principalmente, do nivel de
escolaridade — sendo estes membros consideradwms décleo familiar “ascendente”.

Este estudo aponta pelo menos trés eixos impostgrie nossa discussao: primeiro
por corroborar a assertiva de Hervieu-Léger sobraupturas culturais diante das mudancas
entre as geracdes; o segundo por assinalar queclasses populares brasileiras, essas
rupturas ainda sdo excecao, trazendo aos indivitkrmsdes entre os diferentes valores
presentes na sociedade; e, o terceiro, por ilugtrara construcao da subjetividade ocorre de
maneira distinta nos diferentes meios sociais, ® ppde acarretar ou ndo a adesao a um
projeto individual.

Ao vincular esta adesdo ao aumento, por exempla@agdal cultural, o estudo nos
permite concluir que, nas camadas populares hrasileos modelos de familia ainda
remetem-se aos valores “tradicionais”, “relacichaishierarquicos”. Nao obstante, Duarte e
Gomes salientam que estes segmerita®fporam num sentido muito especifiq@008, pp,
241) os valores relacionados & mudanca.

Outra pesquisa, também recente, realizada por MaclealLins de Barros com

mulheres do Rio de Janeiro ratifica tal afirmat@eaconsiderar, em suas conclusdes, que

os valores do individualismo encontrados nos segmsgmopulares ndo se
confundem com aqueles identificados nas camadasasnéd mais francamente
voltados para uma subjetividade psicologizada, m@asfiguram um entendimento
de si baseados nas possibilidades atuais referidas campos profissional e

religioso(Machado e Lins de Barros, 2009, pp..21)

Deste modo, a influéncia do contexto social a quedioviduo se insere pode gerar
tanto uma aproximacao quanto um distanciamentoetsgdo aos padrdes institucionais de
que é oriundo. Ou pode-se optar por um projetoviddal em que tais relacdes séo fluidas.
Ou criar novos vinculos institucionais que pautamasssubjetividades, como no caso do

pentecostalismo. Neste contexto, a familia toenaentral, uma vez que é, historicamente,



constituida como o espacgo primordial de socialaag&m como, considerada o ponto de
partida para o pertencimento dos sujeitos a ourstisuicoes.
Na modernidade, a familia € uma das poucas irgiggi que tém sua relacionalidade

legitimada pela ideologia individualista. Segundeaie,

Os sujeitos que participam dessas unidades vivendevem aprender que
as relag6es nelas encenadas sdo preeminentesmlagie, sobretudo, sancionadas
e garantidas por uma intensa ‘afetividade’, ou sejor uma saturacdo de
sentimentos que se sobrelevam as regras formaigseddames organizacionais
(Duarte, 2008, pp. 69).

Portanto, podemos considerar que na contempogateidhesmo com a énfase
na subjetividade e em um projeto individual, a fempermanece como parametro para a
atuacao dos individuos, ainda que este opte popepeom os valores por ela transmitidos.
Este fato suscita diferentes reacdes por parteatagegacoes religiosas que buscam difundir
suas doutrinas no ambiente familiar. Embora i$to seja propriamente uma novidade em
uma sociedade como a brasileira de forte matridlicat este entrelagamento ganha novos
contornos com as transformacdes societarias cootramegas.

Diante da pluralidade e da subjetivacao da religiiferentes instituicdes religiosas,
principalmente cristas, buscam intensificar suks;ées com as familias, reforcando, assim, a
importancia da transmissao de valores morais sebponsabilidade da familia, por um lado.
Por outro, ressalta-se a ligagdo dos membros @géelcomo uma familia “transcendental”,
uma “familia espiritual”. Estas duas instanciasembam-se na doutrina religiosa atraves de
uma coeréncia exigida entre os valores e pratieasmh familia e outrdlUma cobranca de
correspondéncias entre a vida familiar real dossfié a vida de sua familia espiritual,
representada pelas congregacfes concretas ou petternimento genérico a Igreja”
(Duarte, 2008, pp. 71).

Todavia, os diferentes tipos de religiosidade pmezaon esta coeréncia de maneira
distinta. Para Duarte, isto significa o principaloulo entre o “ethos privado e as religibes na
modernidade”, jA que é a diversidade de doutrings lgva os individuos a optarem por
aguela que mais se aproxima de sua conduta (obddeaonduta). Estenercado religioso
nos leva a considerar a distingdo entre 0 quear aatacteriza como religides paquisicao
e por atribuicda sendo esta herdada da familia de origem e a ipainmelacionada a
conversao.



Esta distingdo faz parte dos impactos da secut@izaentro do proprio universo
religioso, mais especificamente, no que se refereadnfluéncia no processo de sociabilidade
dos individuos. A “modernidade religiosa’, como es@mos, leva a uma énfase na
subjetividade diante dos preceitos religiosos. Masno a Igreja Catodlica vem trabalhando
essas tendéncias? De que maneira vem se tornaetigivel a ponto de tentar alcancgar o

segmento juvenil? E ela consegue atingi-lo?

3.3 — Arelacéo entre a subjetividade e a coletivadle no discurso catdélico

No inicio deste estudo nos referimos a perda gtathuhegemonia da Igreja Catodlica
no pais. A despeito disso, a religido ainda percwnem influéncia nos padrbes de
moralidade vigente nesta sociedade, seja nas egfébdica ou privada Brando afirma que
“mais do que uma religido totalitaria, o catolicignfoi e € no Brasil uma religido de todos”
(1988, pp. 52). Nesse sentido, a religido se cardigno pais como uma religido estritamente
por “atribuicdo”, como diria Duarte, sendo transdait de geracdo em geracéo,
independentemente do tipo de relacdo que os sugstabelecem com sua doutrina.

E presente no senso comum brasileiro, tal comalgmios, a classificacdo na qual o
catolico € praticante ou ndo-praticante. E é cose v primeira classificagdo que a Igreja
Catolica configura sua identidade no Brasil, umagge estes estdo mais vinculados a prética
institucionalizada. Entretanto, a peculiaridadedotexto atual € que entre estes que se dizem
praticantes, o fazem como uma escolha reflexivebgsva.

Desta maneira, voltamos a afirmar o desafio dagi&éeli em tornar seus valores
inteligiveis diante da conjuntura moderna. E ajgg@atdlica o faz de forma bastante enfética
ao re-significar o contexto societario a fim deoreér sua doutrina. O “Documento de
Aparecida” (CELAM, 2007), um dos principais docurmsneclesiais que regem atualmente
esta instituicdo no Brasil, a todo tempo remeta-senjuntura societaria a fim de rebaté-la e
argumentar em favor da doutrina cristd. O machigmo,exemplo, € rechacado como uma
forma de priorizar a familia nuclear em que honmenuilheres tém papéis bem especificos.

E no discurso do Papa Bento XVI na abertura da Wfé&éncia Geral do Episcopado
Latino-Americano — conferéncia que tem o Documelat@\parecida como fruto — que isto se
torna mais visivel'Em algumas familias da América Latina, persistada, infelizmente,

uma mentalidade machista, ignorando a novidaderdi&Znismo que reconhece e proclama

" Vide a discussdo em pauta sobre o Plano Nacian@liitos Humanos. O Presidente da Republica pediu
mudanca de sua redacdo sobre o aborto, devidoléérinfa da Igreja Catdlica. (Folha de Sao Paulo,
14/05/2010).



a igual dignidade e responsabilidade da mulher eetacdo ao homem{CELAM, 2007, pp.
261).

E possivel observar seu esforco por incorporascudso cientifico de diferentes areas
de atuacao, inclusive de uma “antropologia cristédino forma de adaptar sua tradicdo na
maneira em que se justifica, mas ndo em seu cant@i®ocumento de Aparecida apresenta
ainda uma énfase na “missdo evangelizadora” dalifangue deve transmitir os valores
catdlicos entre seus membros e ser “exemplo” pacemais redes sociais de que participam.
Desta maneira, os individuos sdo incitados a &mtreeus lacos com a Igreja e a partir disso
difundir seus valores na sociedade.

Assim, a relacdo entre o individuo e o coletivmafse com aquela preconizada pela
CNBB, ou seja, a partir do equilibrio entre as diliazensfes: Os dois grandes movimentos
de nosso tempo, 0 movimento pela justica socialneovimento pela auto-realizacédo, sao
metades de um todo esperando para se unirem nuama@iforca de renovacao(CNBB,
2007, n.18).

Como forma de comparar este discurso aos que &#uldios na sociedade secular,
voltamos aos argumentos de Giddens sobre a moddmi® autor aborda a relacdo que o
individuo tem com o coletivo através da distincéitree politica emancipatoria e politica da
vida. Sobre a primeira, destaca trés vertentesegtebelecem diferentes maneiras de se
inserir nesta relacda@ radicalismo, o liberalismo e o conservadorisma. trés abordagens
tém em comum o combate contraesigualdadeaexploracdoe aopressapassim como, a
preocupacado com a liberdade. Além disso, a emag@pgque preconizam sO é vista como
possibilidade no plano da coletividade e rebatedavidualidade, no sentido que a liberdade
pressupde responsabilidade com o coletivo.

Ja a politica da vida se refere, em resumo, agapsegeridas pelas acdes cotidianas
dos individuos no contexto reflexivo. Isto é, nademmidade tardia, a especificidade esta no
fato de que os atos singulares podem conduzir aangagd na ordem desta sociedade. Deste
modo, as acdes individuais e globais relacionammatiamente. As decisdes tomadas no
ambito da auto-identidade n&o so influenciam at@éxesa do sujeito, como também podem
designar novas formas de viver na sociedade.

Para que essas decisdes tenham impacto coletrariégpque haja uma autenticidade
por parte do individud'Uma narrativa de auto-identidade ordenada reflexivente fornece
0 meio de dar coeréncia ao tempo de vida finitodteem conta as circunstancias externas
em mudanca” (Giddens, 1997, pp. 199U seja, a politica da vida pressupde que o ingavid
estabeleca uma conexao entre os elementos de gurarsga ontologica e as mudancgas em



curso de forma que institua uma unidade entre &agortanto, produzida pelo projeto
reflexivo do self e rebate em toda a sociedade.

Em uma conjuntura onde self € valorizado como mercadoria, em que se pretende
fazer dos diferentes estilos de vida um produtpolética da vida aspira estabelecer novos
rumos a subjetividade, para que esta possa selafirewalores emancipatorios, isto €, que
priorizem a igualdade e a liberdade. Mas, por olado, ao criar novas formas de valores,
esta politica dificulta a criacdo de consensos.tdD@saneira, aponta-se 0 risco de se
estabelecer novas formas de opresséo. O discuigimse, neste contexto, pode se tornar
uma importante ferramenta de violéncia. Isto porque ser baseado na fé irrestrita a uma
“verdade” inquestionavel, pode suscitar formas melérancia e preconceito com outros
discursos que néo sejam o seu.

Todavia, a centralidade na reflexividade e a reygadd de diferentes discursos na
sociedade podem relativizar esta tendéncia no deengiue suscita uma abertura as
transformacdes sociais. Isto pode favorecer o giélalas religibes com diferentes
perspectivas, da mesma forma que pode favoreceamoaimacdo do segmento jovem da
sociedade. Entretanto vale observar de que maesies jovens recebem tais discursos
doutrinarios, uma vez que permanece a énfase nad@deos valores tradicionais,
principalmente, através da reprovacao dos valodigidualistas.

Como vimos, a religido e a familia mantém uma fanfeiéncia na construgdo dos
valores morais que regem a subjetividade. No emtadévemos considerar que esta
aproximacao ocorre de forma diferenciada nos jowlEnacordo com o contexto social em
gue estdo inseridos. Em um estudo sobre jovenBocatdocacionados foi possivel observar
gque mesmo entre esses jovens, que possuem um ameortinculo com a instituicao
religiosa, ha uma tensdo entre a institucionalzageda desinstitucionalizacdo, entre a
obediéncia e a autonomfkernandes, 2004). Com isso, consideramos interessanhecer
de que forma a juventude catdlica incorpora (oY ndovalores familiares e religiosos.

No que se refere a sexualidade, um dos ambitosilgjatividade mais regulados por
estas instituicbes, Abramo considera quen“traco da moderna condicdo juvepd] a
possibilidade de vivéncia da sexualidade ativasatitada da funcdo reprodutiva, e ja bem
mais amplamente tolerada que em décadas recef@85, pp. 48). A vida sexual ativa do
segmento juvenil se confirma nos dados da pesdRistiatos da Juventude Brasileira” em
gue apenas 20% dos jovens na faixa de 18 a 20ndodgiciaram sua vida sexual e no grupo

entre 21 e 24 anos essa percentagem é ainda niétpr (



Isto esta atrelado a nova forma que a relacédo émtndia, religido e sexualidade
assume na modernidade, ja que esta potencialiatoacaia e a reflexividade de cada uma
dessas esferas. A dissociacdo entre a sexualidadaaralidade, ou seja, entre a satisfacéo
individual e seu “regime familiar conjugal e hetgexual”’ transmite grandes tensfes nesta
relacdo. Tensdes estas que podem apontar paraatkesén projeto individual auténtico por
parte dos jovens.

Novaes (2005), através dos dados da pesquisa @t#ddaormente, constata que a
influéncia do vinculo religioso no cotidiano dosvgos ocorre mais no discurso sobre
assuntos polémicos do que em suas praticas. No @asojovens catélicos had uma
aproximacdo de suas opinides e atitudes com agaptasentadas pela sociedade em geral.
Sem negar a diversidade dentro do contexto cat@ste dado pode representar que ainda ha
um grande hiato entre os discursos da Igreja catdlirecionados aos jovens e a familia e as
tendéncias que se apresentam na sociedade, phineiga no que se refere a construcdo da
subjetividade e as acdes que dela decorrem, emialspetre os jovens.

Por isso, nos debrugcamos no estudo sobre o posimEmo de jovens que tém um
importante vinculo com a instituicdo religiosa. Barsos averiguar de que maneira a religido
interfere em suas subjetividades, principalmenstenassunto. Visto isso, tratamos a seguir
da aproximacdo com os jovens da Pastoral da Juleritim panorama atual sera apresentado
através da observacéo participante em seu Ultimaném nacional.



4 —A PASTORAL DA JUVENTUDE NA PERSPECTIVA DE SEUS MEMBROS

4.1 — O IX Encontro Nacional

Entre os dias 11 e 17 de janeiro de 2009, partidpelX Encontro Nacional da
Pastoral da Juventude, ocorrido na cidade de Natal o intuito de conhecer as diretrizes
atuais da Pastoral e me aproximar dos jovens glaepdeticipam. O encontro ndo possuli
nenhum carater deliberativo e acontece a cadam@s com o objetivo de integrar os jovens
de diferentes Estados, a fim de que compartilheam superiéncias dentro da pastoral. Minha
insercdo no evento ocorreu através da delegacdesespante da regional Leste 1, que
compreende o estado do Rio de Janeiro. E sé faiyms porque a capital ndo enviou
representantes. A delegacao era, portanto, compostl7 jovens e dois padres assessores
oriundos da baixada fluminense e do interior dadsst

Pensando que os padres representam a hierargdiicaataquele contexto, vale
ressaltar um pouco de suas caracteristicas. Ambmarergavam quarenta anos,
aproximadamente, mas suas posturas eram bem diemdiante dos jovens. Na chegada ao
aeroporto em direcdo a Natal, o primeiro padre ehegcompanhado dos jovens de sua
diocese, se mostrou bastante proximo deles e amaado pelo primeiro nome. O segundo
padre, também acompanhado dos representantes da BJa diocese, se mostrava mais
distante, talvez pelo fato de ndo conhecer os sutvmponentes da delegacdo. Mas, um fator
foi essencial para a primeira impressao: ao caatdr primeiro, este usava roupa formal e
clergyman (camisa com colarinho branco usado pdeatificar o clero catdlico). O que
causou certo desconforto por parte de alguns jouah&z por sua roupa representar uma
formalidade hierarquica da qual esses jovens sadeEnam distantes.

Havia uma grande expectativa em relagédo ao Ercpotr se tratar de uma forma de
reafirmar a identidade enquanto parte da PJ. Bntet no decorrer dos dias foi possivel
notar diferentes embates entre os participantes @ganizadores do evento, sendo estes a
coordenacao nacional da pastoral e a de asseskliéss dos conflitos surgiram por conta
das orientacdes da Arquidiocese de Natal onde &stvdo realizado, ja que é considerada
conservadora. Além disso, os jovens ficaram alganio um colégio da congregacéo Marista,
de cunho tradicional. Ressalto que minhas obseegagsdo, em sua maioria, referentes aos
integrantes da regional Leste 1, com os quaisti@®r contato ao longo do evento.

O primeiro embate aconteceu logo na chegada aotgvemma vez que 0s

participantes, que foram alojados em salas de &artan divididos pelos andares de forma



gue o primeiro andar era destinado aos jovens xie resasculino e o segundo aos jovens de
sexo feminino. Na medida em que se instalavam goartos”, as meninas discutiam entre si
sobre esta orientacdo, algumas afirmando que swdrde unfalso puritanismoenquanto
outras ressaltavam que seria mais seguro as detgydicarem juntas para que fossem
evitados furto¥ Mais tarde, ficou visivel que o descontentameoto a medida tomada pela
organizacdo néo era apenas das jovens desta daegac

Isto porque, como forma de evitar que 0os menirarssitassem pelo andar das mogas e
vice-versa, a organizacao formou uma barreira cermaaeiras das salas de aula. Barreira
esta, retirada pelos jovens a cada nova tentativ@rdanizacdo de separar por sexo 0S
participantes em andares distintos. Esta € apanasdas dimensdes dos conflitos presentes
naquele evento, e dizia respeito diretamente an@agéo do encontro.

Outra agitacdo também se tornou aparente na abelbuevento, esta mais voltada ao
embate com as dire¢Bes doutrinarias da Arquidiodegdatal. A abertura ocorreu com uma
missa solene, marcada por seu carater tradicionglie gerou estranhamento por parte dos
jovens, ja que esperavam algo mais voltado a symritealidade demarcada pela
inculturac&d. Um fato, em especifico, atraiu a atencédo dosnsva banda que fazia parte da
liturgia. Os instrumentos e a vestimenta dos i@eigs da banda foram apontados como
caracteristicos da Renovacdo Carismatica Cat@iagje gerou alguns comentarios que se
tornaram constantes ao longo do Encontro. A idadadda pastoral que era aguardada se
tornou presente apos a missa, quando foi realiradoto de passagem” da cidade que
recebeu o Ultimo Encontro para a atual.

Ao encerrar a cerimbnia de abertura, os delegadosdiferentes regionais se
organizaram e sairam do colégio em busca de umSsan sucesso na busca, cerca de
cinqlenta jovens se dividiram em grupos menore® @ trailers de uma praca proxima ao
local onde estavam alojados e discutiram diversssirdos, grande parte direcionada as
relacbes de género e a moral sexual.

Os jovens foram orientados a voltar ao colégio eameite, horario em que os portdes
seriam fechados e ninguém mais poderia entrar,sa@mNo segundo dia, estas orientacdes
foram enfatizadas. O horario para trancar o pogtanfato de que as 22h30min ndo seria

permitido barulho no colégio causaram embates trirendos os dias do encontro. Como

8 Havia o comentario de que nos Ultimos encontramnte acontecido muitos furtos de pertences dos
participantes.

® Em tese, a inculturacdo seria o reconhecimentalifla®ntes culturas sem que haja uma soberargdgdena
delas. Mariz e Machado (2010) analisam a teologairtulturacdo considerando os conflitos gerados,
principalmente por se aproximar da Teologia da ft#g€io, ao mesmo tempo em que é incorporada pela
hierarquia oficial com conota¢céo mais conservadora.



forma de manter sua orientagcédo, a organizacéo @dotoedida de apagar as luzes quando a
programacdo do dia fosse encerrada. Porém, osganesmo no escuro faziam rodas de
samba e ficavam conversando durante a madrugada.

Além disso, voluntarios circulavam pelo colégio canfuncdo de garantir que as
orientacbes da organizacdo fossem cumpridas, ehmmados de “segurancgas”. Contudo,
houve a solicitagdo da organizacdo — através da,rapie levava informacdes aos
participantes — aos delegados, para que estesitasspen 0s voluntarios. Esse episodio
levou-me a considerar que os voluntarios eram ggia® e as normas descumpridas.

No segundo dia, as atividades iniciaram com uma&anisob a resisténcia de alguns
jovens, que reivindicaram a realizacdo do Oficiwiiti da Juventude, instrumento que
utilizam para a oracdd Apds a missa, foram convidados a discutir sobr&osto da
juventude”, ressaltando-se a pluralidade e divadaddeste seguimento, bem como, da
prépria pastoral. Deste modo, os jovens foram aieslem grupos para discutir os temas. Em
uma segunda etapa, se reuniram em um grupo mapar élltimo, houve o fechamento em
uma plenaria, onde a secretaria nacional da Pfiznfaa importancia da formacéao integral,
que curiosamente nao foi apontada por nenhum dip®gmenores.

Nesta atividade foi possivel notar a variedadediesursos presentes entre 0s jovens
gue integram a pastoral, inclusive sobre assuniesaordam a afetividade e a sexualidade.
Variedade que teve na oposi¢ao entre os discustei/adores e progressistas seu aspecto
mais visivel. Talvez porque os delegados com esasgcteristicas apresentassem maior
necessidade de fomentar o assunto, 0s primeiromaleeira reacionaria, reiterando as
doutrinas catdlicas e os ultimos de maneira “resioharia”, reivindicando uma maior
abertura & diversidade sexual.

Estes temas fizeram parte do encontro a todo teemdeetanto, mais por conta das
festas e da interacdo entre os jovens do que fetadicas abordadas nas atividades. Antes
mesmo da primeira festa, era aparente a expectdtgaparticipantes em desenvolver
relacionamentos afetivos esporadicos. Essa expectatava ainda mais presente quando
eram encerradas as atividades. Neste segundoi deafiazada, por exemplo, uma festa junina
que terminou por volta das 22h30min, conforme ¢aigio do colégio. Todavia, mesmo com
o término da festa, 0os jovens permaneceram no,padtide ficaram reunidos em grupos,

alguns conversando, outros dangando em rodas demsam

90 Oficio Divino da Juventude é uma adaptacdo pata segmento do Oficio Divino das Comunidades liv
que delimita os ritos de oracédo utilizados pelaBEE



No terceiro dia, foi realizada pela primeira vezeadebracdo do Oficio Divino da
Juventude. ApGs o ritual, rapazes e mocas foramaneinbados em grupos para realizarem
missdes em diferentes cidades do interior do Rian@ do Norte. Fui ara a cidade de
Passagem, junto com uma das integrantes da detegkcd este 1 e outros jovens de
diferentes regionais. Na missao, fomos divididos duplas e passamos de casa em casa
fazendo oracgbes e conversando com os moradorepachados dos jovens integrantes do
grupo de jovens da paroquia da cidade. Ao finad@dotodos foram reunidos para trocar
relatos.

Muitos fizeram mencédo a forma como foram recebjoleles moradores e citaram a
experiéncia de levar o Evangelho aqueles laresunsigooucos citaram as condi¢cfes sociais
em que viviam essas familias. A meu ver, os relptokem apontar uma tendéncia no perfil
dos jovens ligados a PJ, uma vez que o discurdo-potitico, com carater militante — do
periodo de hegemonia da Teologia da Libertacdo 4- ldgar a énfase na experiéncia
individual de evangelizacdo e contato com outrabd&des. Talvez isso indique também que
os membros da PJ ndo estdo alheios as tendénciascialade de cuja énfase esta no
subjetivo.

Neste mesmo dia, a noite, os delegados foram cades@ara participar da missa em
comemoracdo aos 60 anos da paroquia de Sdo Sebdstidlizada proxima ao colégio
Marista. Contudo, devido a pardéquia nao comportatimero de pessoas presentes, alguns
jovens desistiram de participar e voltaram ao ¢oléda volta, acompanhei alguns membros
da delegacédo em que estava, com mais duas jovevmds Gerais a um bar frequentado por
jovens de classe média da regido.

Foi interessante observar desde a percep¢do gerrtivdo local até os assuntos
variados que surgiram. Mostraram certo estranhamamt freqlentar um local voltado para
classe média, assim como, ressaltaram que a maiega presente ali se encontrava em
nossa mesa. Gostaria de destacar uma das discgssdesrgiram naquele momento: foram
levantadas as questdes sobre a vivéncia da sedmlak bispos e de padres e a vivéncia da
homossexualidade. Essas questdes ficaram marcaelas givergéncias de opinides,
principalmente, entre uma jovem de Minas Geraimeaapaz do Rio de Janeiro. Enquanto a
moga se mostrava com uma visdo mais liberal solagsonto, o jovem tentava convencé-la
de que a pastoral da juventude é ligada a Igrejéli€a e, como tal, deveria observar sua
doutrina. O assunto logo foi atenuado pelos ouwwsns que preferiram ndo expor suas

opinides.



A discussao sobre vivéncia da sexualidade e agbedade género também estiveram
presentes no dia seguinte cujo tema foi “Realijadenil e realidade teoldgica”. A primeira
palestra do dia — realizada por um pastor da IgPegsbiteriana pertencente ao Conselho
Nacional de Igrejas Cristds do Brasil (CONIC) —etesxomo ponto central “o0 jovem na
Biblia”. O lider religioso tratou do tema atravésttes exemplos: Um casal, Oséias e Gomer;
JO e Maria. ApOs sua fala, foi possivel expor di@eisobre o que foi dito. A discussao entre
0s jovens centrou-se no papel da mulher na Igkéja. se mostrando a favor da hierarquia
instituida onde mulheres ndo podem ser sacerdatisagtros se mostrando contra. Além
disso, a figura de Maria foi enfatizada por um pamrmo a sacralizacdo do feminino.

A segunda conferéncia foi realizada pelo Bisp@aasavel pelo setor juventude da
CNBB, D. Eduardo Silva, cujo tema foi “O jovem ndecumentos da Igreja”. Citou o
Documento Evangelizacdo da Juventude: Desafiossp&ivas; o Documento de Aparecida
e as Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora dgalgno Brasil. Apdés a exposicao, a
discusséo dos jovens focou a implantacdo do setwenjude que, em muitos locais,
desarticula as liderancas da Pastoral da Juvenkmeresposta, o Bispo afirmou que os
jovens precisam armar estratégias para se aproxiozabispos responsaveis pela juventude.
Esta estratégia seria, basicamente, “trata-losrnaie amor”.

A Ultima palestra do dia foi de responsabilidadepaddre Hilario Dick, ex-assessor
nacional da PJ e autor de bibliografias sobre a pdPastoral da Juventude. Sua tematica foi
“O divino no jovem”, em que tratou 0 jovem como &gp teoldgico. Diante de diferentes
modelos de classificacdo da juventude, foi aprasentomo o mais adequado aquele que vé
0 jovem como “sujeito de direitos no caminho dadahia”. Para Dick, “esse modelo aposta
na formacéo integral da juventude”, consideramdusive, a dimenséo teologica.

Esta colocacdo foi marcada pelo entusiasmo doqigoperante o padre, ja que se
mostraram muito receptivos ao que era exposto. Nimento em que a discusséo foi aberta
um jovem tomou a palavra para questionar o fatca d@astoral da Juventude pouco se
posicionar sobre a vivéncia da sexualidade, emcedpesobre a homossexualidade. O
conferencista respondeu recorrendo ao inicio déoéds “Quando a PJ nasceu, falar de
sexualidade e afetividade era alienacdo porqudavawa a transformacao, hoje ocorre uma
omissdo de conhecimento teoldgico”. A resposta ddrep pareceu-me uma saida pela
tangente, levando em consideracdo o tema poléniiedaj levantado. Por ultimo, o jovem

ainda desafiou o expositor a escrever um artigeesolbema.



Como encerramento do dia, foi realizada uma noitkural em que diferentes
delegacfes expuseram tracos de suas regifes. &lodés exposicdes, as luzes do colégio
foram apagadas, mas os jovens permaneceram ndagitdo uma grande roda de samba.

No quinto dia, pela manha, foi realizado o Oficiavibo da juventude e foi
apresentada a discussio sobre o projeto de vidpaatisipantes. A tarde foram conhecer a
praia de Genipabu e a noite fizeram um lual naaptaiPonta Negra.

No sexto dia, houve uma palestra sobre “projetwida”’, onde este foi demarcado
pelas dimensfes da formacao integral e consideratioum projeto de reflexdo que deve se
afinar com o projeto de Deus e levar a uma melhwiaida das pessoas com quem o jovem
convive e ndo a um individualismo. Esta fala coorabo que apresentamos no terceiro
capitulo, quando discutimos a autenticidade naudssccatolico.

Ainda neste dia, os delegados foram divididos eaopag onde conversaram com
integrantes de grupos de base de cidades do Rind&rdo Norte, com o0 objetivo de
conhecerem a realidade desses jovens. Houve untarddncia entre os participantes dos
grupos locais e o0s delegados do encontro quantoifiauldade de manter um
comprometimento dos jovens que participam da Pfatieando a necessidade de buscar
novos meios para atrai-los como filmes, interns@ontros fora da Igreja, que auxiliariam na
integracéo dos participantes e na evangelizac@aitles jovens.

Depois, foram apresentados os projetos que adehvave com o objetivo de lancar
o documento “Pastoral da Juventude: um jeito deeskizer’, que sistematiza suas acoes.
Entre estes projetos esta o Projeto Juventudeviyesr voltado para politicas publicas e que
tem a sexualidade como uma de suas prioridades.

Foram realizados, também, grupo de trabalhos t¢ejoas propostos pela organizagéo
eram: “Seguranca, Educacdo Popular, Trabalho, salude euakcade, Meio Ambiente,
Biodiversidade, Africanidades, indigenas, Campaci®fDivino da Juventude, Tradicbes
populares, Missdo, Dancas circulares, Um milhdo Mkistorias, R&dio, comunicagéo
impressa, Expressédo corporal, Teatro do Oprimidopdesso de Educacédo na Fé, Escola
Biblica, Elaboracdo de projetos, Acompanhamentogtapos, papel do coordenador(d}”

Os jovens poderiam escolher trés opcdes dentre tgweas por ordem de prioridade.

Entre os jovens do Leste 1, apenas um participoofidena saude e sexualidade, da

qgual também participei. Alguns foram alocados newts preferiram transferir-se para outras

tematicas que consideravam mais importantes. O ograe trabalho continha,

" Fonte: ficha de inscricdo para o IX Encontro Naalala Pastoral da Juventude.



aproximadamente, vinte pessoas e foi coordenadospetetaria nacional e pela representante
da regional Leste 1 na organizacdo do evento. Amteasiciparam da elaboracdo de um
documento do Ministério da saude sobre o tema edwmi enfoque nele que conduziram a
discussédo. As jovens apresentaram conceitos dalgade situados historicamente, politicas
publicas referente & salde reprodutiva e a cord&trda identidade do jovem a partir da
estética.

Entretanto, a discussao pautada no documento cdescanforto nos participantes do
grupo. Quando se manifestaram, estes se mostraveocupados com as situacdes que
consideravam destoantes, tais como a pedofili@ emdmbros da mesma familia e a gravidez
precoce. A sexualidade vista através desse olvau la discussdo de que a causa desses
problemas é a desestruturacédo familiar. Entre dgcipantes estavam presentes um padre e
um irmao consagrado, ambos adultos, que participamafaticamente da discussédo, sendo
estes apoiados pela maioria dos jovens.

Em forma de critica a apresentacdo do documerpadee afirmou que o discurso de
jovens da Igreja deve ser diferente daquele apwdenpela sociedade. Mais tarde, o
comentério foi contestado por uma das coordenadaframnando que a PJ precisa ocupar
espacos na sociedade para que seu discurso namseatcaico. Este fato aponta para as
tensdes geracionais existentes dentro do movingen#oinstituicdo como um todo.

Também me chamou atencdo um rapaz — que haviardagicocom a colocacao de
que o problema central € a desestruturacdo daidamfkelatar que nao tinha pai e que sua
mae tinha sido prostituta, mas que fora educadmelaor maneira possivel. Ou seja, nao
considerava sua familia desestruturada, mesmo oeloencontro ao padrdo familiar
preconizado pela Igreja.

Na minha percepc¢éo, o grupo mostrou que as forma® @s liderancas se colocam,
talvez, estejam distante do que os jovens pensdm Aisso, a falta de um discurso mais
progressista nesta situacdo me pareceu ocorrerc@ua de que 0S jovens com esta
caracteristica atribuem pouca importancia a esteittea preferindo remeté-la a conversas
informais enquanto enfatizam a esfera socio-pal@im sua atuacao.

Ocorreram, novamente, apresentacdes culturais egsonais. Antes que as
apresentacdes comecassem o padre responsavel yaito ¢éomou a palavra para se
posicionar sobre alguns comentarios surgidos ewvdrgovens sobre o encerramento do
Encontro. Estes diziam respeito a um boato de gusaminhada pela paz, que fariam no dia

seguinte, estariam presentes cantores da RenoGag@&matica. Assim, a fala do padre foi,



basicamente, em torno da tolerancia em relacéeedsiilade da Igreja Catdlica, pedindo aos
jovens que tivessem um pouco mais de respeito petsoas que ndo pensavam como eles.

A caminhada foi realizada no dia seguinte, e fertepala programacdo da
Arquidiocese de Natal para encerrar 0 Ano Arquigsano da Juventude e abrir 0 ano
catequético da cidade. Nela estavam presenteslegades do Encontro e jovens da propria
cidade. Foram disponibilizados dois trios elétricasneu ver, uma forma de amenizar os
embates que surgiram ao longo do Encontro. Em usntrites, estava a banda local, que
acompanhou o Encontro, tocando musicas caractedstia RCC. E no outro, uma banda
formada por integrantes da PJ, tocando musicadipessuda pastoral.

Os jovens seguiram até um espaco para eventosgdédiacese onde ja estava
ocorrendo uma vigilia de oracdo. A maioria dos gmdes ficou aguardando a missa,
enguanto o evento acontecia sem que participagsanetanto, no lugar da missa, houve uma
adoragdo ao Santissimo. Muitos jovens se retiral@mavento quando um sacerdote levou a
Hostia até o local na cagcamba de uma caminhongteriada. Eles se sentiram incomodados
com a estrutura do evento, por priorizar a fornaalale os ritos tradicionais, e a caminhonete
serviu de motivacdo para a saida por consideralitistag uns chegaram a brincar dizendo
gue “Jesus subiu na vida” porque estava acosturmagular de “jumentinho”. Apenas trés
jovens da delegacdo permaneceram no local. Um de&=tionava o excesso de formalidade,
dizendo que muitos dos atos ali realizados ndo &mam mesmo liturgicos”.

Ficou visivel, mais uma vez o conflito que se eftenpor todo o encontro entre as
diferentes perspectivas existentes dentro da Igtgeblica. E, para além disso aflorou
conflitos geracionais. E possivel perceber a difgaede aceitacdo dos jovens em um evento
especifico para seu segmento daquele que tem amom$ fiéis catdlicos em geral. Isso fica
ainda mais acentuado quando se trata de movimeomoperspectivas diferentes das suas.

Mais do que catdlicos jovens, eles se apresentamo govens catolicos. O que quero
enfatizar com isso, € que eles priorizam tanto ascteristicas peculiares ao grupo que
pertencem, que nao aceitam outros tipos de mamiféss religiosas, mesmo dentro da
propria religido. Com isso, dificultam o dialogontmutros grupos e, principalmente, com
outras geracfes, uma vez que aceitam adultos, dpsdéenham espirito jovem (leia-se:
animado e flexivel no que se refere as tradi¢oes).

O encerramento do Encontro pode corroborar estamagto, uma vez que foi
realizada uma missa de envio dos delegados naacdpelolégio ressaltando os elementos de
inculturacdo e os ritos valorizados pela PJ. A ands envio representou a maneira especifica

de vivenciar a experiéncia religiosa dos jovensPdatoral. Em contraste com o evento



realizado pela arquidiocese, exemplo de que exisgiiouldades nas tentativas de dar uma
unidade a essa diversidade na Igreja. Ali estavaeseptes, grupos tradicionalistas, da
Renovacdo Carismatica e da Pastoral da JuventygientB a esses movimentos, estavam as
imagens que cada um tem uns dos outros e da ptgpgja como um todo. Mas, o que estes
grupos tém em comum, a principio, € a busca pofaser conhecer e reconhecer na
instituic&o religiosa.

Isto ndo é diferente dentro do proprio grupo, caradastoral da Juventude observada
neste Encontro Nacional. Os jovens almejavam umnfeEcimento de que ndo eram apenas
objetos da organizagao do evento, mas queriam tpamge do Encontro como mostramos nos
embates surgidos. Uma vez que existe uma divessidadito grande de pensamentos,
também entre esses membros, vale observar se est@spvinculados a Teologia da
Libertacdo e a um projeto socio-politico influemeianais por um esforco de um pequeno
grupo, ou se é realmente almejado pela maioriapdoticipantes. Além disso, € preciso
compreender que tipo de relacdo os participanteBJdenantém com a tradicdo: eles néo
abrem mé&o de seus ritos e, consequentemente, detradicoes. Mas, a relagdo com o
sagrado se d& de maneira bem especifica, semrizaaém dos ritos nos moldes romalios

De tal modo, é importante analisar a relacdo dosmbnes da Pastoral com a
hierarquia e com as normas da instituicao, ja guatitudes durante o ENPJ ndo apontaram
para um consentimento. A referéncia recorrente sandss vinculados a sexualidade e
relacbes de género pode assinalar, ainda, quevessjama Pastoral estdo reivindicando um
maior cuidado com essa tematica. Se até os aredafalar de assuntos da vida privada era
alienante, como colocou o padre Hilario Dick em gal@stra. Nos dias atuais, alienante é ndo
falar sobre estes temas. Ja que estdo, cada vezamapauta nas redes de sociabilidade e nas
esferas publicas, especialmente para os jovens.

A mudanca de perspectiva dos anos noventa acabore¢endo o dialogo com temas
da vida privada, principalmente a sexualidade a;fels de género. Mas € preciso observar de
gue maneira estdo sendo abordados e interiorizpdlos participantes da PJ. Isso sera
estudado a partir da aproximacdo com grupos de dm$tastoral e suas liderancas diretas,
vinculados a Diocese de Duque de Caxias. A segu@santamos a estrutura desta diocese e

0 grupo a que pertencem 0s jovens sujeitos destpiza.

12 participei de um “curso de capacitacdo” do Of@ivino da Juventude no qual isso ficou mais visi#h
todo tempo o palestrante ensinava como deverianssgestos e a forma de falar durante o rito, irzsido
existir um modo “correto” de se relacionar comanscendente. Em minha opinido uma maneira bemessnolgl
dizer que re-significar a tradicdo romana atra@sdulturacdo nao significa refutar uma reprodudéipadrées
de conduta tanto nos ritos quanto nas tradi¢des.



4.2 — Formacéo de novas liderangas paroquiais

Através das diferentes redes sociais que estalmkleamte o Encontro Nacional e nos
encontros que participei na diocese de Duque deéa€ax Sado Jodo de Meriti, conheci o
assessor de um grupo de jovens que realizavam sowaEParoquial de Formacgao (EPF).
Esta Escola tem como objetivo a formag&o de nadasahgas juvenis para as comunidades
eclesiais que pertencem a paréquia Sao Francisésgls da regional Periferia, vinculada a
diocese de Duque de Caxias, e foi elaborada pomsigpvens pertencentes a Pastoral da
Juventude.

A diocese de Duque de Caxias e Sao Joao de Maritnstituida em 1981, tendo
como primeiro bispo D. Mauro Morelli que a comangmr 24 anos. Desde seu inicio tem
forte presenca das CEBs, tendo em vista que emaatta por 19 paroquias e 102
Comunidades. A presenca das CEBs, ter D. Mauro IMarfrente e os problemas sociais da
baixada fluminense foram fatores essenciais parartcesta diocese uma representante da
atuacao dos progressistas e da Teologia da Liertagn um contexto que ja enfrentavam
dificuldades em manter sua hegemonia.

A Parbquia estudada é uma das mais novas da ejdoesriada a partir da divisdo da
paréquia Nossa Senhora do Pilar, a mais antigaailada fluminense. A paréquia Sao
Francisco possui vinte e trés comunidades eclesiaiscontra-se em um contexto de baixa
participacdo dos jovens e da pastoral da juvensetpndo o assessor e 0s participantes da
pastoral. A Escola de formacdo surge em 2009, mortatravés da busca por novas
articulacbes da PJ na pardéquia, com o intuito aéggar jovens das comunidades para
exercer lideranca nos grupos de base.

A estrutura da Escola foi formulada pelos propjmsens com a assessoria de um
adulto. E baseada em cinco encontros ocorridosda dais meses em um sitio onde
aprofundam um tema especifico durante um finaledeasia. Os temas forant.-1la Pastoral
da Juventude; 2° - Espiritualidade; 3° - Biblia; B& e Politica e 5° - Missao.

A minha aproximagao com 0 grupo ocorreu no tesceircontro — ocorrido nos dias
17, 18 e 19 de julho de 2009 — através do assdesgrupo. Cheguei ao sitio no sabado pela
manha, os jovens ja estavam la desde a noite ant@rassessor informou que a coordenacéo
realizou uma brincadeira com os participantes,ndiaea eles que a Escola de Formagao néo
poderia mais acontecer, que aquele seria o ultmsordro. Segundo ele, a noticia provocou
diversas reacgfes entre os jovens, alguns delearahore outros ndo aceitaram a colocacao.

Ao chegar ao sitio, observei a presenca de aprolmante 40 jovens entre 15 e 29 anos, e



bem dividido entre homens e mulheres. Estavam emmamento de intervalo, alguns
conversavam, outros preparavam o préximo momendis Mrde, fui informada que havia ali
jovens participantes do encontro, a equipe, e @\gre 0 organizavam, os coordenadores.
Os coordenadores tinham uma postura de se envolveas atividades dos participantes e de
delegar a estes, participacdo nas atividades dmiaagédo, tais como limpeza e preparo do
ambiente. Para eles isso representava uma fornexitde a formacao de hierarquia, como

salienta Dieg?, 18 anos:

A gente fala que a gente é coordenador. Coordenadala, a gente € equipe.

alguns deles da equipe sabem até mais que a g&stie.que tem que ter o respeito,
a humildade de falar assim: ‘ndo vou ficar aqui m@pmdar vocés, mas quero que
vocés ajudem a gente também porque a gente taméi@sabe quase nada que nem
vocés. Talvez vocés saibam mais que a gente’.

ApoOs o intervalo, os jovens foram reunidos em ualata onde eram realizadas as
palestras. Ali a brincadeira foi esclarecida poautas coordenadoras, dizendo que o objetivo
era salientar a importancia do compromisso queigaream ter com a Escola de Formacéo.
Para simbolizar esse compromisso foi anunciado cquia jovem teria que escolher um
padrinho entre os participantes. Cada padrinhor@eeelocar no dedo de seu afilhado um
anel de tucum. Vale ressaltar que o anel de tueamgrande valor simbdlico para a Teologia
da Libertag&o. Inclusive, foi apresentado por uraa j@vens como um anel de quem luta
pelos pobres. Esta mesma jovem enfatizou que nfiataesomente de um adereco, mas sim
de um simbolo.

A escolha dos padrinhos, poér o anel e as falasja@ns salientaram um vinculo
afetivo ja existente e aparente entre os partitgsan/inculo este que ficou cada vez mais
visivel no decorrer do encontro, através das msisti@s gritos de guerra e das brincadeiras,
que estabeleciam lacos entre eles e reforcavam iderdidade de “pejoteiros”. Essa
identidade se mistura com identidade tradicionat@nizada pela instituicdo, uma vez que se
trata de um encontro de formacdo sobre a Biblietamto, essa formagdo demonstra advir
de um lugar bem especifico, ja que logo na apras@of um dos palestrantes — um casal da
propria paréquia — afirma ja ter participado daAfbrmacéao ocorreu ao longo de todo o dia.
A noite, foi realizado um momento de oracéo a pasdileitura da Biblia em que os jovens
puderam dizer o que pensavam. Reforcou-se a inmpoatdo compromisso e da participacéo
dos jovens em suas comunidades apesar destes assmtardificuldades em serem aceitos

pelos mais velhos.

13 Os nomes dos entrevistados s&o ficticios a fiprdservar suas identidades.



Depois da oracéo foi realizada uma festa junimacctorma de confraternizagéo. Na
festa esteve presente o paroco, que ja havia sfdwenciado por alguns jovens como
facilitador da atuacdo da juventude. A presencpatlre e a postura dos organizadores ao
longo da festa e do dia mostraram uma posturaed@athierarquia diferenciada do Encontro
Nacional. Talvez por se tratar de um grupo pequendge os lagos de amizade tornam-se
mais aparentes que a perspectiva diante da igéiituD que quero dizer, € que ali ndo estava
em jogo uma disputa pela perspectiva hegemoénicdradeda PJ, o0 que facilitou o
estreitamento dos lacos entre 0s participantelsisive com o paroco.

No domingo pela manhd, foi realizada uma missa @ngéroco esclareceu algumas
davidas dos jovens sobre a liturgia, a comunh&axo antes do casamento e a segunda uniao
e mudancas dentro da Igreja. Foi interessante wdrsgue o0 padre se mostrou aberto a
esclarecer as duvidas dos jovens, mas seus argusneonfluiram para a ratificacdo da
doutrina da igreja catolica. Afirmando, inclusigeile muitas mudancas ndo ocorrem para nao
causar escandalo entre seus membros. Esta afirrdagdadre depois foi citada por um dos
entrevistados, o0 que me levou a pensar que deofpyoco exerce forte influencia entre os
jovens.

Terminada a missa, houve uma mini-assembléia ordgasticipantes dividiram
tarefas entre os eventos que ocorreriam até ormodencontro da Escola de Formacéao e o
encontro foi encerrado. Depois deste primeiro d¢ontmantive minha insercado no grupo
através do perfil em um site de relacionamentorgmde acompanhei os eventos que
preenchiam os espacos entre um encontro e outratrawes dos proprios integrantes. Um
desses encontros foi o Dia Nacional da Juventudeerito de massa” promovido pela
Pastoral da Juventude para mobilizar os jovensoeno tde um tema em suas dioceses que
acontece no ultimo domingo do més outubro. No aeo02@09, o tema fofContra o
exterminio da juventude, na luta pela vida”o lema:“Juventude em marcha contra a
violéncia”.

Na diocese S&o Joado de Meriti e Duque de Caxigeyesas se reuniram na paroquia
Imaculada Conceicéo. Iniciaram com uma missa ostd@m presentes jovens dos grupos de
base e os lideres, entre eles os jovens delegaddX &NPJ e os Jovens da Escola de
Formacdo da pardquia Sdo Francisco de Assis. Aptissa foi realizada uma caminhada até
o local do evento, no percurso, faziam reflexddsesa violéncia. No caminho, foi notavel a
presenca dos jovens da EPF que levavam uma bandgirelha, simbolo da Pastoral da

Juventude e puxavam gritos de guerra.



No local do evento, uma escola publica da regiaayé apresentacdo de uma banda
de musicas populares. Também foi apresentado ueo idoduzido por membros da PJ
abordando a violéncia. Em tom jornalistico, o vid@ontou dados estatisticos e diferentes
discursos de jovens sobre a violéncia, inclusivejicdéncia de género e a homofobia.
Diferentes oficinas tematicas foram realizadas phsautir o tema e concluidas com uma
apresentacao de “teatro do oprimido”.

Para finalizar, duas bandas se apresentaram: aipmiraom musicas tradicionais
catdlicas em ritmo de samba e a segunda com musitadadas a Renovacao Carismatica.
O que nao é surpreendente, jA que as musicas pidaBopor este segmento tém grande
propagacdo no meio catdlico e em seus eventosire &PJ e CEBs ndo sdo excecdo. O
encerramento aconteceu com uma béncdo dada poradme. fEste contou uma histéria
afirmando que seu objetivo era suscitar no cotm@acada um a vontade de seguir Cristo.

Observar o andamento deste encontro foi peculiar gstarem presentes ali 0s
diferentes membros da organizacdo da Pastoral o que ao mesmo tempo em que
promoveram, participaram do evento. A hierarquistitincional, através dos padres, 0s
lideres, através dos coordenadores e os membrogrdpss de base, estavam no mesmo
espaco compartilhando atividades. Isso ndo signtjlee as demarcacoes ficaram de lado,
mas sim que se tornaram fluidas a ponto de teridoamanifestagdes que representam tracos
de diferentes perspectivas da Igreja Catélica, gaenhouvesse divisdes, como foi o caso do
Encontro Nacional, em que foi preciso dois trigdredos para que em um tocasse a banda da
PJ e no outro a banda com musicas carismaticas.pisde reforcar a distincdo que fiz
anteriormente, mas por se tratar de apenas umgeb@dseria interessante investigar com
mais precisao.

Um més apdés o DNJ aconteceu o ultimo encontro da i€? dias 20, 21 e 22 de
novembro de 2009 com aproximadamente 25 jovensligdspsicamente, a mesma estrutura
dos outros. Durante o sdbado houve palestra, &:meilexdo e festa. No domingo, houve
uma mini-assembléia de encerramento.

No sabado pela manha a palestra foi ministradaupma religiosa que discutiu a
dimensdo do sonho e a acdo do jovem na Igrejasociadade. A juventude foi abordada
como uma geracdo que aponta uma “alternativa dedmae que destroi a vida”’. Os
participantes foram convidados para exercerem watggonismo”. A religiosa abordou sua
trajetéria durante a ditadura. Assinalou que foipariodo de muitos frutos para a Igreja, de
muitos “martires”. Afirmou, ainda, quéhoje ndo sdo os militares que matam, mas as

pessoas que nao querem ver a morte da juventude”.



A noite os jovens organizaram um momento de honmesag receberam seus
certificados pela participacdo na Escola. Fizeram ‘witual” de béncdos dadas pelos
padrinhos no qual utilizaram o sal e o sinal da& ¢ra testa e nas maos como simbolo do
“envio para o trabalho”. O frei também foi homenradye por ser “um exemplo de vida” e
“por ter-se feito jovem”, nas palavras dos partaies.

Depois do jantar o paroco fez um momento de reflez@bre “parapsicologia”
separando a “verdadeira” religido das religides ioasy Estas foram abordadas como
“religides ingénuas”. Apesar de distinguir a rélmicatdlica das outras religides, o padre
tentou manter uma postura de que 0s jovens nagigeveritica-las:‘ndo devemos critica-
los € o dogma deles’disse quando falava que a diferenca do catolxigstava na
“inclinacdo com obediéncia’® “ndo tentar submeter os seres magicos, tentar noéelibis”.
Além disso, afirmou que a disciplina deve ser ciamge para que nédo vire fanatismo, este
seria escraviddo enquanto a disciplina conduziriibérdade. Terminada a exposi¢éao,
perguntei a um dos organizadores 0 objetivo dadalgadre, ele esclareceu que na noite
anterior um grupo estava rezando o terco quanddasmapazes ouviu um barulho e disse ser
a presenca de Maria. O padre fez uma tentativasimitificar este fato.

Em um artigo sobre o aumento de aparices mariamas@culo XX, Mariz (2002)
ressalta o papel da midia que propaga os relatosdes e, com isso ajuda a fomentar novas
aparicbes. Ocorre assim, uma tensdo por partgrég, que ao mesmo tempo, refreia e
estimula as alusdes a Maria. Estimula no sentidefdecar e difundir a devocgéao oficial, um
dos pilares da Igreja Catolica, como nos casosatiem& e Lourdes. E refreia como forma de
nao perder o controle sobre sua doutrina.

Por isso, a importancia de exercer influéncia nagimario e pratica dos fiéis, mas de
maneira diferenciada de acordo com o0s grupos. SRemmvacado Carismatica suscitar a
devocdo mariana provoca uma nocao de pertencingefgeeja Catolica como um todo. A
atitude que expusemos do paroco exemplifica umadaiccom as dimensdes magicas desta
devocéo, isto € uma relacdo direta com o sagradajsalquer mediagao institucional.

A importancia desta mediacdo também se fez preseniemingo. Foi realizada uma
discusséo onde cada jovem pdéde relatar o que agureraan a Escola de Formacao. A grande
maioria dos presentes se referiu a propria posiutes e depois dos encontros, relatando que
este foi muito importante e que serviu de motivaga@m mudanca de comportamento. I1Sso
me chamou atenc¢ao, pois demonstra que a experdaqigeles jovens com a instituicéo foi o
ponto de partida para que fizessem de seus prajetasda, um projeto reflexivo. Mas, até

que ponto ocorre esta reflexividade? Podemos pestdae isso, ao nos debrugar sobre os



relatos dos entrevistados que integram a PJ de eDdgquCaxias e fazem parte da Escola
Paroquial de Formagao.

4.3 — Perfil de jovens dos grupos de base

Nosso estudo adotou a metodologia qualitativa pasadisar as percepc¢des dos jovens
a respeito das relagbes de género e parentaic@tidis processo de subjetivacdo desses
sujeitos sociais frente aos valores tradicionaiscqmizados pela instituicdo religiosa. A
escolha pela perspectiva qualitativa se deu pelo feessa metodologia permitir uma
abordagem mais acurada dos discursos e dos aspsahpstivos que permeiam as
experiéncias dos sujeitos da pesquisa ajudanddemiificacdo das continuidades e rupturas
com os valores que lhes foram e sédo transmitidesndCaponta Minayo, a perspectiva
qualitativa trabalha com o universo dos significados, motiasgiracdes, crencas, valores e
atitudes, o que corresponde a um espac¢o mais pofaias relacdes, dos processos e dos
fenbmenos que ndo podem ser reduzidos a operaidagab de varidveis(Minayo, 1994,
pp.22).

Nesse sentido, a técnica empregada junto aos jdeerss entrevista uma vez que
concordo com a observacao de Minayo de que a ceag#o verbal constitui em uma forma
dos sujeitos apresentarerohflitos e contradi¢cdes proprios do sistema deidag@o, onde
a resisténcia esta dialeticamente relacionada comsubmissdbd (Minayo, 1994, pp. 110).
Além disso, a autora remete a importancia de osudies serem analisados a partir do
contexto das relacbes sociais que 0s permeiam,gsentom isso, 0 pesquisador deixe de
atentar para as especificidades que os atoresssaujutam em tal contexto (Minayo, pp.
113).

Para tanto, tivemos como base entrevistas senut@stdas realizadas com dezesseis
jovens, oito homens e oito mulheres, pertencentescala de Formacéo Paroquial da cidade
de Duque de Caxids A escolha dos entrevistados se deu a partir dereaacdo participante
em eventos promovidos pela pastoral, em espegaimio Encontro Paroquial de Formacéao,
no qual estes jovens se mostravam altamente coreficm®s com as atividades. O roteiro
utilizado nas entrevistas foi configurado tendo eista 0s objetivos desta pesquisa e

considerou as discussdes observadas nestes escéittram abordadas questdes referentes a

4 Os jovens foram informados sobre o propésito deeeista, o sigilo a respeito de sua identidadiveram
suas duvidas esclarecidas. Diante disto, e a paetiautorizacdo prévia, as entrevistas foram gesva
transcritas.



trajetoria familiar, religiosa e afetiva dos joverteem como suas opinies acerca da
instituicao religiosa, em especial, suas nhormastgua sexualidade e relacdo de género.

A analise dos dados obtidos foi realizada atraeéslacos tematicos, a fim de avaliar
os discursos dos informantes observando continegladdescontinuidades, principalmente,
no que se refere aos valores tradicionais e a€nerabs da sociedade em geral. Os blocos
tematicos séo: estilo de vida e religido; sexudkda as normais institucionais; relacdes de
género: discurso e pratica. Antes disso, abordaemperfil socioeconémico e a trajetéria
familiar desses jovens para conhecer de quem estiatando.

A média de idade é de 21 anos, os mais velhos26banos e o mais novo, um rapaz
de 15 anos. Todos solteiros. A cor, categoria gue discussdo em diversos estudos, mantém
suas controversias entre eles: a maioria nao skdbilair-se quanto a este aspecto, levando
cinco dos entrevistados a denominarem-se “moremosamarelos”. Além desses, os rapazes
se dividiram entre brancos e pardos e as mocas eegras e brancas. Vale ressaltar que uma
das entrevistadas se designou como negra o fezlm@ncontro a maioria dos informantes e
ao senso comum brasileiro que considera pessoasaramia pele mais clara como brancas.

No que se refere ao perfil educacional, a maomentrevistados estavam estudando.
As excecdes foram Claudia (20 anos) que havia bexhoi 0 ensino médio e estava em busca
de emprego e Leonardo (27 anos) funcionario publ@momado em administracdo, que
mantinha o desejo de estudar para outros concpigaigos. Além deste, outros trés jovens
completaram o nivel superior, estes cursavam cgagam por selecdo para ingressar na pos-
graduacédo na area educacional.

Entre aqueles que estavam cursando uma graduag@oo@a era mulher. Apenas um
rapaz cursava uma faculdade particular. Dentreapazes que haviam terminado o ensino
médio, dois tentavam passar no vestibular paraetsidades publicas e um cursava o nivel
técnico. Os mais novos no grupo de entrevistadosaeam o ensino fundamental ou médio
de acordo com suas idades (15 e 17 anos). Isscétambde explicar o fato de estes trés
integrarem o grupo dos que né&o trabalhavam. Jurgtes estavam: Marcos (23 anos) e
Claudia, ambos procuravam emprego; e ainda, Cdia(®s) e Gabriela (27 anos) que se
dedicavam somente a graduacdo. Apesar de ndohaadal, as mocas possuiam renda
individual: Claudia, a pensao que recebia de seéubp&abriela recebia bolsa auxilio da
universidade em que estudava educacao artistica.

Entre os que trabalhavam, apenas uma jovem naaipossculo empregaticio por ser
estagiaria, sendo sua renda um salario minimo.u@stigham vinculo recebiam em meédia

1.200 reais, com as diferencas apontando maisgpatapacao de cada um, uma vez que 0



salario mais alto é de uma professora pés-gradead@anto o mais baixo € de um rapaz que
possui 0 ensino médio e trabalha em uma oficinganiea. Observando isso, vale destacar a

fala deste jovem sobre sua tentativa de passagestiular:

Eu queria engenharia, mas pra entrar é dificil. &mt6 tentando pra Fisica. Ano
passado tentei pra engenharia, tomei bomba feise Es0 t6 tentando pra fisica
pra ver se consigo, pelo menos, enffiaiego, 18 anos)

Esta fala nos remete a algumas questdes importaeteto em vista que o perfil
educacional que os informantes apresentam pogsegctas que precisam ser considerados. O
acesso que tiveram (e tem) a educacdo, muitas,vepesmeado pelas saidas que encontram
em suas trajetérias — ou através de redes soaiaigoliticas sociais, como o Programa
Universidade para todos (ProUni). Isto €, os ergtagtos escolhem suas profissées visando,
além do mercado de trabalho, as possibilidadescdssa aos cursos. Talvez este seja o
motivo da opc¢ao feita pela maioria dos entrevistadpe cursavam uma faculdade, por
profissdes vinculadas a educacao, sendo elass,lgeagrafia, biologia, educagéo artistica e
fisica, o caso de Diego.

Neste sentido, a trajetoria educacional pode reptas uma maneira que O0S
entrevistados encontraram de driblar o context@kem que estéo inseridos. Mesmo com 0s
entraves na escolha da profissdo, eles a acionam fmrma de ascenderem socialmente. A
reflexividade — condicionada pelo aparato socia gada um possui — se apresenta, assim,
como uma maneira de construir a propria subjetiladaV/isto isso, sera apresentado em
seguida o contexto social e religioso que estesn®wexpuseram nas entrevistas e de que

maneira afetam seus estilos de vida.



5.“PEJOTEIROS DE CORACAO™. O ESTILO DE VIDA DOS ENTREVISTADOS

5.1 — Entre religido e familia: A construgcédo da subtividade

Enquanto a maioria dos entrevistados do sexo mascuesidia com os dois
progenitores. Entre as mog¢as a maior parte morpeaas com a mae, ou por causa do
falecimento do pai ou por causa de divorcio. Hoou&ros casos em que filhos de pais
divorciados moravam com a mée e o padrasto. THEganos) morava com a avo desde que
nasceu, era vizinho de sua mae e néo tinha congdro o pai, que morava no Maranhao.
Além deste, apenas Clara (27 anos) ndo morava eoimum de seus progenitores: morava
com a irma desde quando a mae faleceu e o paveesailorar em outra casa ho mesmo
quintal.

A presenca ou nao dos progenitores influencia @as percepgdes sobre a chefia de
suas familias. Para as mogas, suas casas saalebgii@ mulheres, mas ha relatos em que a
mae s6 assumiu a chefia por conta da ausénciaidérjiee 0s rapazes, a maioria assinalou o
homem como chefe da familia por ser o principavedor.

Aqueles que escolheram a mae justificaram, em ,geoalconta das orientacdes na
conduta dos demais membros da familia. Apenas lkdoii27 anos)ustificou a sua escolha

por considerar o pai com um “guia”:

O que acontece comigo, no meu trabalho, porque éralbalho de risco também.
Tudo eu converso com ele, tudo eu abro com ele erelsi que vai caminhando as
coisas né? O orcamento também um pouco é meu Para@isso... Faz aquilo...
Entdo é ele que guia mais.

O Unico caso em que os dois, tanto o pai quant@eaforam assinalados como chefes
da familia foi do rapaz que morava com 0s progegstoe que apontou a mae como principal
provedora do orcamento da casa. Por outro ladarteipacdo feminina no orcamento se faz
presente na maioria dos casos, somente um jovelarale@ue o salario do pai era a Unica
fonte de renda na familia. Ao mesmo tempo em gs@ ¢®nfigura uma desconstrucédo da
mulher como “dona da casa” — apenas uma mae re@seuitulo —, salienta que ha uma
continuidade do papel do homem como responsavel qaedtento financeiro da casa e, por
isso, considerado o chefe da familia. A escolhahdde mantém-se atrelada, nesse sentido, a
divisdo de papéis entre homens e mulheres. Chgiee® paga a maior parte das contas, o

gue na maioria dos casos € o homem.



No senso comum de familias com papéis bem demar@adme homens e mulheres, a
funcéo de administrar o orgamento recai sobre dbares. No caso dos entrevistados, esta
norma soO apareceu nos relatos dos entrevistadosgueram com ambos 0s pais. A maior
parte dos lares apresenta uma conexao entre chefairistrador, a administracdo apresenta-
se ou através de sua divisdo entre os principaigedores, ou através do regimento de cada
colaborador sobre a prépria renda.

Entretanto ha continuidades com a divisdo de géugendo se trata das divisdes de
tarefas domeésticas. A mulher continua sendo refexara atuar neste ambito, embora as
fronteiras sejam menos rigidas ja que a maioriahdosens ajudam. Ajudam, mas ainda nao

sao responsaveis pelas tarefas domésticas, comtaaptala de um dos jovens:

Minha mae faz as coisas dela la. Mas, a gente tamdgéda, eu e meu pai. A gente
ajuda lavar a louca, varrer a casa, lavar o quinfal] Comida, roupa € ela. Até por
gue ela ndo gosta que a gente se meta, ndo. ER@ob a gente vai fazer errado.”
(Caio. 21 anos).

Embora haja participacdo do homem no trabalho diicnegsta fala ainda reporta aos
valores tradicionais de que é a mulher que detéaber sobre o cuidado da casa. Além desta,
a fala que mais remete a um padrdao de familiagpedli € de um rapaz de cuja méae é
responsavel pelos afazeres domésticos junto commp@egada, sem que haja qualquer
participacdo dele ou do pai. Para ele a sua ajtdane fato déndo baguncar”. Apenas um
homem foi apontado como o principal responsavebedfazeres domésticos, sob a
justificativa de ter tempo disponivel, uma vez greeaposentado.

O lugar dos entrevistados nesta dinamica familiamt&ressante porque denota sua
transicdo entre as fases de criancas e adultosptstjue, embora sejam amparados pelos
pais, incluem-se como colaboradores ou nas taretesi0 sustento financeiro do lar. Esta
tendéncia estad de acordo com a necessidade ddarailia, como o exemplo de Felipe (27

anos)

Hoje € o meu pai, mas eu ja fui chefe. Pois melegiava desempregado. Meu pai
ficou desempregado trés anos e durante esses h@&s guem tomou a frente das
coisas fui eu. Ele teve depressao também, tevesggmbblemas e ele ndo pode ter o
comando. Entdo até mesmo por estar direcionandguéen tomou a frente fui eu.
[...] E hoje é o meu pai. Ele ta empregado, t4 pafzra maior divida, pois na
época quem pagava a maior divida era eu e hojpam a maior parte da divida,
apesar de ser dividido, entéo ele ficou a cargsalis

O fato de nado se considerar mais chefe da faméiasignifica que este rapaz tenha se

eximido de responsabilidades, ja que ainda gesigamento do lar.



No que se refere a participagdo no orcamento, todosntrevistados que possuiam
renda a acrescentavam a renda familiar. A maidinime@u que as despesas eram divididas
entre 0s membros da casa, 0s outros ajudavam dgorente. A ajuda esporadica também
€ apontada pela maioria em relacdo a divisdo ddatardo lar. No meio daqueles que
dividiam a responsabilidade com um familiar, apamasera homem. Somente um rapaz se
dizia o principal responséavel pelas tarefas domestiapontando como motivo o fato de estar
desempregado e ter tempo disponivel.

Desta maneira, é possivel perceber que nessasafrf diferentes padrdoes de
valores se confundem. Ora remetem-se aos tradisienque reproduzem as assimetrias de
género — ora aos mais individualistas — que pag&me sujeito, como na questdes referentes
a renda. Ora demarcam os diferentes papéis do ham@anmulher, ora referenciam a um
modelo mais igualitario. E, além disso, se confum@em a presenca da religido que aponta
para o padréo de familia cristdo, delegando a immituidado do grupo doméstico.

A maioria dos entrevistados vem de familias descuj@mbros sédo catélicos e estédo
engajados nas comunidades eclesiais, afirmam geleg&o influencia no ambiente familiar,

como no caso de Natalia, 17 anos:

Desde que eu era pequena o convivio la em casarsdoipnuito ligado a Igreja.
[...] tudo o que acontece |4 em casa é em voltdgdeja. Dos eventos que tem, a
gente se programa... Em volta da Igreja.

A justificativa mais utilizada pelos rapazes e nsopara a influéncia religiosa € a
mudanca de comportamento que a participacdo redigibes proporcionou em ambito
individual e que depois impactou na familia. Demtseentrevistados que os familiares sédo
catdlicos, mas que nao participam das atividadaessiiwicao, foi verificada a preocupacao
de assumir a responsabilidade de serem “exemptsbdduta e de fomentar a participacao
dos familiares nas atividades religiosas. Um dasogad de uma jovem que afirma ter

convertido a mae:

Antigamente, minha mae bebia. Minha mae bebia daninde fumava. Minha mée
parou de fumar antes... Depois logo... Porque enpse participei da Igreja. Assim,
eu brinco que... Era engracado porque o que meul@ara a Igreja ndo foi 0 meu
convivio familiar. Porque a minha mae, ela nuncanfwito de ir pra Igreja. Ela
simplesmente falava pra gente rezar o Pai-NossoAveMaria e acreditar em
Deus. [...] Entdo eu comecei a participar e fizezpiese. Depois eu freqientava
muito a Renovacgdo Carismatica. E eu queria muitcoaversdo da minha mae.
Queria que minha mée parasse de beber, beber eeMM&jo acho que beber é uma
coisa ruim, mas minha méae bebia junto com remédiocaga muito pior. [...] E a
minha mae foi... Passou a ir pra Igreja, passou ara Renovacgdo Carismatica.



Hoje frequenta a Legido de Maria e tal. Entdo isefluencia muito em casa..
(Adriana, 20 anos)

Assim, ha uma influéncia matua entre a familiareligido. Tanto a familia tende a ser
um dos fatores que aproximam esses jovens do @atb — como neste caso que, mesmo
nao freqientando, a mae |lhe ensinava a rezar,@agrdrticipacao dos jovens pode impactar
na vivéncia familiar, fazendo com que esses jowahsrizem mais os lacos afetivos entre
seus membros, inclusive buscando um maior envohtionelestes com a religido. Deste
modo, sua participacdo é influenciada pela fanéli@ interiorizada de tal modo que os
proprios jovens passam a reforcar o vinculo redigio

Todos os entrevistados frequentam o catolicismdedasinfancia. A maioria afirmou
gue é catdlica “desde que nasceu”. Apenas quatficafu a regra dessa resposta: Adriana,
citada acima, afirmou ser influenciada por “amifaisi’ e pela prima a entrar para a
catequese; dois afirmaram que se tornaram cat@mosgolta dos dez anos, uma influenciada
pelo padrasto e outro pela méae; e Thiago que afiti@orecebido um “chamado” de Deus aos
quatro anos.

Esse rapaz foi o Unico que ndo mencionou familiare§irmou néo ter catolicos na
familia, embora ao longo da entrevista tenha dit® @guns parentes eram desta religido e se
converteram a denominacdes evangélicas. Seu ¢asassante por se dizer vocacionado ao
sacerddcio através daquele “chamado” e tambémguar &nico em que o vinculo religioso
se estabeleceu através de certa ruptura com aeydbmiliares, mesmo que tenha sido aos

quatro anos como ressaltou:

A primeira vez que fui na missa, foi na missa dengédia de um vizinho meu. Eu
briguei com a minha vo pra poder ir. Porque a gesi@ assim, amigos, amigos. Ele
era crianca, morreu afogado e a gente foi pra mideasétimo dia. Minha vizinha
implorou pra minha v pra deixar. Ai até hoje estauigreja (T, 15 anos).

O caso de Thiago € interessante e sera expostan@sndetalhes para diante. Mas,
abordar a afiliacao religiosa atual como uma fod®aautonomia nao se aplica somente a ele.
Isto porque, mesmo entre os informantes que afirrferem sido levados ao catolicismo
pelos familiares, ha um momento em que relatam adesdo como uma escolha,
principalmente, através da catequese. Ha uma teesie a continuidade dos valores
transmitidos e as demarcacdes do processo de faontgsuas subjetividades. Para eles, 0os
valores religiosos, em um dado momento, se tramsfior em um modo de estabelecer sua

autenticidade — ha uma distincdo entre o ser infiiaelo e o “ir por conta propria”. Parece-



me que h& uma tendéncia por considerar a religidieocuma escolha, mesmo que essa
escolha signifique permanecer na religido de origemo na citagao a seguir:

A minha mée sempre criou a gente... Minha maedata familia R., que é a nossa
comunidade, foi a familia que ela escolheu. E elape criou a gente nesse laco,
nessa familia R.. Pra mim n&o teria outra... A gepbderia até escolher, porque
nao foi uma imposicao. Mas, a gente foi criado aessbiente entdo ndo tem muito
pra onde fugir. A gente é a familia S. esta insend familia R. Ndo tem como ser
diferente.(Vanessa, 18 anos)

Poucos foram os relatos que ndo abarcaram a diméasa@scolha, a maioria demarca
essa distingdo entre a religido por transmissaar @gcolha. No entanto, a op¢ao “por conta
propria” ocorre por diferentes vias e por diferemeotivacdes. Gabriela (27 anos) assinalou,
por exemplo, que sua ida a Igreja foi uma formastmpar ao controle familiar, ja que o pai
nao permitia que ela e a irma “saissem muito”. cllgo dos meninos, o rompimento com o
controle apareceu voltado para a religido, no dentjue trés rapazes afirmaram ter se
afastado da Igreja por um periodo. Em um deles fisaomais nitido por se tratar de um
homossexual que tece sua trajetéria marcada pdiitesrentre os valores religiosos e sua
“condicdo”, como ele apresenta sua homossexualidade

Através dessas situacdes, podemos pensar qugmsses ainda sofrem influéncia de
um padrao de valores demarcados por uma dupla idemtal no qual a Igreja torna-se um
ambiente aceitavel de participacdo e socializag@@ s meninas. E para 0s mogos, €&
permitido, e até mesmo suscitado, que experiment#nos tipos de sociabilidade. No caso
da homossexualidade, isso fica ainda mais apapettesentimento de marginalizacdo a que

este jovem se referiu:

... Conheci tudo que eu podia conhecer, ndo expetien nada gracas a Deus, isso
devido a minha formacéo cristd. Acho que se eutidsse passado por todas as
etapas que eu passei hoje eu poderia td sendo agado, viciado, poderia ser um
alcodlatra né? Entdo assim, eu participei de tud@s eu sabia que pela minha
experiéncia cristd que aquilo ndo era legal, queikigndo ia me fazer bem. Entéo
eu deixava as pessoas fazerem, apesar deu estareim eu ndo participava...
Participava né? Em parte, mas eu ndo compactuaecan por cento com aquilo
gue estava ali. S6 que aquilo também nao me faia ku sabia que alguma coisa
estava me fazendo falta e o que estava me fazaitdoefa a Igreja.(Felipe, 27
anos)

Essa fala representa que, mesmo afastados, adcelgermaneceu como uma
dimensado importante para eles, o que refletiu tarre dos trés para a atuacéo na igreja.
Deste modo, a relacdo entre familia, religido evalsres patriarcais de género por elas

transmitidos se perpetuam como influéncias imptetanpara o desenvolvimento das



trajetérias subjetivas desses jovens. Nao é paoaarioridade que atribuem a religido, uma
vez que provéem de familias catolicas e se autodem@mmcatolicos desde a infancia. Mas,

essa € uma relacdo densa e com uma gama de cpidsadue precisa ser esmiucada com
cuidado.

Além disso, estes sujeitos transitam por diferentsferas sociais, sendo
imprescindivel ponderar o peso da religido tambéssses espacos. Pensando nisso,
formulamos questbes sobre seus cotidianos parésanam que ocasides poderiam citar a
religido. Grande parte se referiu a Igreja quaralouf de suas atividades cotidianas. E as
atividades em torno dela também foram apontada® eoma das principais formas de lazer.
De tal modo que as formas de lazer mais apontadas) frespectivamente: sair com amigos,
leitura, igreja, cinema, teatro, namorar, atividaftisicas e por ultimo assistir televisao.

E curioso o fato de poucos apontarem a televiséinodazer, visto que € um dos
meios de comunicacdo mais utilizados no pais. Qpqdemos relativizar, desta maneira, é o
seu uso enquanto entretenimento. Nota-se, aindassbilidade de a trocarem pela leitura,
citada pela maioria dos entrevistados, 0 que odiztneesquisas recentes sobre juventude
(Abramo e Branco, 2005). Qualificar o tipo de letiseria interessante, mas apenas trés o
fizeram: um disse que lia livros de acdo e doixwleram a leitura a religido, uma jovem
relatou que € sobre ciéncia e fé; e Thiago afirheo@ Biblia. Outros jovens também citaram
a leitura da Biblia e livros sobre religido, ma® m@mo forma de lazer e sim como uma
maneira de buscar a religiosidade.

A dimenséao religiosa também apareceu na mencémaades, jA que muitos se
referem aos “amigos da igreja”. Por um lado, ndmédade, entre o0 segmento juvenil, a
alusdo aos amigos ja que é o momento em que asfd@mado suas redes sociais. Por outro,
ao serem questionados sobre o que mais conversam sens amigos, houve uma
continuidade da relevancia da religido, expostaoccom dos temas que mais discutem. E aqui
mais uma vez assinalam que estabelecem suas amd=ateo do ambiente religioso. Alguns

mais, outros relativizando através de uma “classjfio” de seus grupos de amizade:

Assim, eu tenho varios tipos de amigos: tenho dgasdo antigo trabalho, tenho
0s amigos da Igreja e tenho os amigos da baguncanmede farra mesmo. Os
amigos do antigo trabalho é muito assim, sobreabdtho ou conversar...quando
uma pessoa vem até a mim é conversa sobre um dessdiare algo que esta
acontecendo. Os da Igreja conversa muito sobre rgjaggou mesmo, assim,
bagunca, “vamos sair”. [...] E os da farra € maissam, pra balada mesmo, vai a
um show, passeia mesmo, um shopping. (Claudian@$ a



A fala de Claudia, também, remete ao fato de quigémcia religiosa ndo impede que
estes participantes freqientem outros tipos desrddesociabilidade, seja em casos mais
formais, como escola, trabalho, pré-vestibulam e redes informais como grupos sociais
vinculados a esporte, a danca, ao entretenimenta Gutros movimentos sociais como as
Organizagbes Ndo Governamentais ou, no caso des¥ande partidos politicos. E neste
ponto surgem novas questdes: de que maneira &nicfludo aspecto religioso se apresenta
na vida desses participantes? Trata-se de um wviestilitamente institucional ou se trata da
religiosidade interiorizada em suas subjetividad€sfmo ocorre a influéncia de outros
movimentos religiosos, como no caso da Adriana i@ a Renovacdo Carismética?
Tentaremos problematizar essas duvidas atravé®ldweamento da trajetoria religiosa dos

entrevistados.

5.2 —“Areligido é minha base”: A centralidade dgertencimento religioso

E a base de tudo, né? Porque... pd, eu escolhiisegse cara. E esse cara pra
mim é a pessoa mais importante da minha vida. Ecposa dele que eu estou aqui,
Ele que me criou e eu escolhi seguir esse caraadbo que é tudo, nao tem como
separar as coisas. Eu ndo consigo ser uma pessoaeaqutra ali. (Adriana, 20
anos)

A fala resume as trés justificativas usadas pefdsevistados para a importancia da
religigo em suas vidas. A maioria citou, respectgate: o0 direcionamento no
comportamento, como uimdicadorque pauta suas acdes; a experiéncia com o trarstend
e um “sentido para a vida” ou “a base de tudo”. rAnpira remete a uma religiosidade
institucionalizada, mais baseada na igreja e su#trida; a segunda, ao ambito mais
individual, a uma religiosidade mais subjetiva; ter@eira, aparece sempre combinada com
uma das outras respostas, reforcando a centraligiagleestas mocas e rapazes denotam a
dimensao religiosa.

Vale observar a diferenca estabelecida por Hervéger entre religido e religiosidade
que apresentamos no segundo capitulo. Atravésstiagdio do “crer sem pertencer” e do
“pertencer sem crer”, a autora polariza a religiade subjetiva e a religido institucionalizada.
No caso desses jovens ha o entrelacamento dessadithensdes, todos consideram as duas,
sendo que uns valorizam mais um ambito que o outro.

Os homens, de um modo geral, mencionaram a immoatéoa religido para o
comportamento. A ligagdo que estabelecem com Dausidis valorizada pelas mulheres.

Entretanto, quando expdem a maneira que buscatigeoe independente se feminino ou



masculino, a maioria relata a experiéncia individudireta com Deus. Embora muitas vezes
demarcadas por elementos como o terco e a leimrildia, apenas dois rapazes e duas
mocas se referem a praticas mediadas ou peloaleno ambito do templo.

A distingdo entre uma pratica mais voltada pagrga e uma pratica mais pautada na

subjetividade apareceu como dissociada no relaatbeiela, 27 anos:

Antes eu buscava pelo lado social, ajudar o ouffentando ajudar o outro,

conversando. Até por ser catequista, também, aegeai passando o que vai
aprendendo. Agora eu estou um pouco mais... mpisteal, um lado s6 Gabriela.

Por que eu, primeiro eu tenho que me fortalecer giradepois a Gabriela passar
alguma coisa.

A relacdo entre a instituicio e a pratica individdesta maneira esta presente no
cotidiano desses jovens, que embora déem maioseafgegunda, a primeira se estabelece
de maneira intensa.

Contudo, eles ndo estao alheios ao contexto emseguestaura o pluralismo religioso.
Muitos ja visitaram outras religides, influenciaqms amigos ou parentes. Mas, s6 um rapaz
afirmou que freqUentou igrejas protestantes e vigsmo com regularidade enquanto estava
afastado da Igreja Catolica, mas essas nao o ‘gr@en” e retornou ao catolicismo. Ao
tratar deste tema, houve uma tolerancia no queferera diversidade de crencas, embora haja

uma valorizagao pela escolha de uma delas:

Eu acho que o ser humano sem religiao é como ssstivum buraco faltando
alguma coisa entendeu? Porque a gente tem que humgescar alguém ou alguma
coisa para nos fortalecer, pra ser um porto segoneonossa vida, ndo importa a
religido que a pessoa tenha, pode ser umbanda,araht®, ou seja, la qual for. Eu
acho que a gente tem que ter alguém, tem que mT@Ema alguma coisa, pra
buscar, pra ter em nossas vidas, pra clamar ougmadecer(Mariana, 27 anos).

Os entrevistados, nesse sentido refutam as péxggeque consideram o catolicismo
como a “verdadeira” religido, e se afinam as ten@@nmodernas que a deslocam para o
ambito subjetivo, em que a escolha cabe a cadaidnd. Por outro lado, foram verificadas
algumas continuidades. Uma moca e dois rapazegsposeram, em tom de critica, as regras
de outras denominacgdes as normas catolicas.

E interessante notar alusdo ao controle institatiéeita pelos rapazes. Um o faz
ressaltando a importancia das normas catolicasoetro, enfatizando sua auséncia como

positiva:



Como falam ‘a igreja catdlica ndo tem regras’. Emt&lepois vira protestante ai
fala: ‘Ah ndo, eu era catdlico, bebia, fumava, mata.(risos) Fazia todas essas
coisas, entdo nao tinha regras’. Mas, ndo é isse! pkssoas as vezes usam a
religido como uma defesa (faz sinal de aspas comaams) para o erro que elas
cometiam(Marcos, 23 anos)

Quando chegar Igno céu]nds vamos se entender com Ele. E as outras refigide
ndo deixam fazer o que a gente quer, proibe a gimtlazer as coisas que a gente
gosta e isso nao significa nada pra Deus. A geeme que viver livre. A gente é
livre. (Thiago, 15 anos).

A nocdo de liberdade é diferenciada nos dois reldoquanto no segundo ha uma
relativizacdo do controle, no primeiro ha referé@nad fato de uma liberdade respaldar o
descumprimento das regras.

Nos outros casos essa relacéo se torna menos dgati@cendo de maneira mais sultil,
como no caso de uma moga que questionada sobiteénaia da religido no convivio com as
pessoas, aponta o impedimento de manter contatms alguns amigos por conta das
atividades paroquiais. Sendo isto apresentad@lpocomo uma escolha pessoal, embora o
tenha dito com certa conotacdo de rendncia. Essa @mica referéncia em que a religido
apareceu de forma negativa.

Para a maioria, a religido da parametros moraislaado naautocontrolediante dos
relacionamentos. Além disso, também houve alusau@a na formacdo de uma rede de
apoio; ou na sua forma de insercdo na sociedadeavésa de “ajuda ao proximo”, de um
“olhar critico” — ou de uma imagem que 0s outrosstituem sobre eles; ou, influenciando
outras pessoas a participar.

Um dos rapazes me chamou atencdo por vincular iefis&ncia diretamente a

Pastoral da Juventude:

A PJ, o encontro, essas coisas, as amizades noWeio que comeca a brincar,
coisas que eu ndo estava mais fazendo que eradboriné vivia de cara fechada,
essas coisas assim, acho que esta me ajudandmbasiéé em mim mesmo... Hoje
eu consigo... Viver livre”(Leonardo, 27 anos)

A PJ, portanto, se apresenta como um meio parasiraQao da subjetividade, o que
foi salientado de varias maneiras por esses menadar@ordo com sua participacdo dentro
da pastoral. Essa influencia serd mais bem comgidgerconforme a atuacdo de cada um,

exposta no quadro a seguir:



Quadro 1

Participacéma Escol

Vinculo com a PJ: . Entrevistados: Sexo: Idade:
de Formacao:

Thiago Masculino 15

Natalia Feminino 17

Claudia Feminino 20

Grupos de Base Participantes

Sandro Masculino 21

Renata Feminino 22

Bruno Masculino 22

Anderson Masculino 17

Diego Masculino 18

Coordenadores _ —
o Organizadores Vanessa Feminino 18
Paroquiais

Adriana Feminino 20

Marcos Masculino 23

Clara Feminino 25

Felipe Masculino 27

Assessores Organizadores Leonardo Masculing 27
Mariana Feminino 27

Gabriela Feminino 27

Fonte: Elaborado pela autora.

Os entrevistados que possuem vinculo com a Pasitlés do grupo de base,

estavam na ocasido da pesquisa integrando a Ededtarmacédo na posicdo de lideres em

formacdo. Aqueles que possuiam grupo jovem em saasinidades o coordenavam e

aqueles que nédo tinham, buscavam formar novos griasticipei de uma reunido inaugural

de um desses grupos iniciantes, em que a mai@szpie era os jovens da EPF. Coordenado

por Anderson, 17 anos, 0 grupo tinha a assess@idMdriana, 27 anos, da mesma

comunidade que ja estava ha oito anos na PadW#aehna ingressou no grupo de base de sua

comunidade através de um amigo, coordenador naagpuas tarde assumiu esta posicao,

mas o grupo se diluiu. Assim, tentava “recuperagtupo de jovens na comunidade ajudando
aqueles que se comprometeram com a Pastoral atfaRF.




Os assessores sdo aqueles que estdo ha mais tergpgpa, em média, 10 anos. Ja
passaram por diferentes etapas dentro da pastbog servem de apoio aos grupos de base e
coordenacao paroquial. Seu engajamento € maisdreuxcomparacao aos outros jovens. Ha
uma nocao de que sua atuacao deve auxiliar aggetesstao ingressando no grupo. Para
alguns, assessorar também representa o fato deeestaansicdo para a fase adulta e, por
isso, ndo ser mais publico-alvo desta pastorala Batros, o vinculo com 0s jovens e a
pastoral ainda se mantém estreito, tendo forteicg@mtdo nos eventos e atividades
promovidas.

Nao obstante, os entrevistados que expuseram umr ro@mprometimento foram
agueles que estavam na coordenacao paroquial gyaazacdo da Escola de Formacdo. Em
que pese, a maioria dentre estes relatou partidpdtastoral ha aproximadamente um ano.
Entretanto, também a maioria afirmou participanailizacdo pela rearticulacdo da Pastoral
que deu origem a EPF, relatada no quarto capi@idm exce¢édo do rapaz mais velho neste
grupo, os outros se tornaram lideres da paréquévést do “acampamento” ocorrido em
2008.

Eu tinha o grupo jovem la da igreja, ai tava um poenfraquecido. Ai uma pessoa
da propria comunidade la que antigamente era umabmsdenadores da PJ de 14,
[...] me chamou para participar de um acampamerdcano de dois mil e oito, em
agosto de 2008. [...] E foi la que eu comecei ahewer um pouquinho, um
pouquinho mais. Faz mais de um ano ja isso. Aianheci pessoas la, como a
Vanessa que participou comigo, o Diego, a Adrialkbeu conheci um pouquinho
mais do ambiente la, da PJ, né? E desde entdo mo.tesou, agora, um dos
coordenadores também, né? Tento ajudar no que ssopwe{Caio, 21 anos)

Nesse sentido, os jovens da EPF foram estimulaelos coordenadores paroquiais a
uma atuacdo mais intensa e efetiva, assim comduass a&oordenadores paroquiais foram
mobilizados no acampamento citado acima. Foramidadus a estreitar os lagcos com a PJ,
assumindo sua identidade e se responsabilizandsupgrropagacdo em cada comunidade. E,
de certa maneira isso estava surtindo efeito. Aléradotar a postura de um “pjoteiro”, esses

participantes expuseram a centralidade da PJ neirmaomo viviam sua juventude.

5.3 — Ser jovem e catdlico: entre percepc¢des e cam@amentos

Em seu marco referencial a PJB aborda o conceitonamtude apontando qua
experiéncia de vida da grande maioria dos joven®s tdiversas dimensdes (bioldgica,
psicolégica, social...). Em todo caso, é precisiareatento ao fato de que ha maneiras bem

diferentes de viver essas dimensdes, e que edeasngas podem ser enorme@NBB,
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1998, pp. 20). O documento aponta ainda que a &uamdo socioldgica” é a mais utilizada
pela Pastoral, ja que jovem comeca a, sistematicamente, pensar suaaipartir do que é
na sociedade” Vale ressaltar, que € caracteristico deste mouoneer a sociedade dividida
em classes sociais.

No entantoentre os entrevistados prevaleceu a no¢do quesatjile € um “estado de
espirito”, ideario cada vez mais disseminado neseomum da populacéo brasileira. Para a
maioria, ser jovem € atrelado a adjetivos comogféé, “esperanca” e “mudanca”. O “viver
o presente” também apareceu como peculiaridadeudantude, embora alguns tenham
relativizado isso ao afirmar a importancia de pensduturo.

Se por um lado h& o ideério de que se pode semjewe qualquer idade; por outro, ha
aqueles que demarcam a juventude como uma fasaladlaca um processo de conquista de
maturidade e de responsabilidade, sendo essesvaloies caracteristicos de quem ja é
adulto. A opinido dos integrantes entrevistados etemmais a um ponto de vista
“psicologizado” do ser jovem indo de encontro geeeasdo pela PJ.

Duas respostas, em especifico, remetem a essasicégdes diferenciadas que estao
presentes também na academia: A primeira cita \ng como publico-alvo de politicas
publicas e a segunda enfatiza a subjetivacdo quearmi#a uma autonomia “psiquica”,

“emocional” e “financeira™. Esta dltima é exemplificada pela declaracéo abaix

Ser jovem € vocé sair da fase adolescéncia, “vivara vida, correr atrds do seu
dinheiro, se descobrir enquanto ser humano, enquaessoa. E se conhecer
enquanto ser humano, lado psicoldgico, lado finmogcdado de trabalhar em
sociedade, é largar essa visdo de crianga, de estadecendo a ordens e ter uma
vida de... Vida de pess@@abriela, 27 anos).

Os entrevistados se aproximaram mais da dimern&da suando discorreram sobre o
gue pensavam da juventude brasileira. O fizeranmtapdo, principalmente, para problemas
da violéncia e da politica educacional. Houve assima diferenca entre a juventude de
maneira genérica, conceitual, de uma juventude ocomisreta, datada na realidade.

Enquanto no plano mais abstrato a juventude apaassociada a “mudanca” e
“alegria”, no plano mais conjuntural foi vista corferdida” e “parada’. A Unica fala que

ponderou estes termos foi de Vanessa, 18 anos:

A gente é muito massificado, né? pra falar a veeddthlam assim: ‘Jovem é tudo
isso: jovem sO quer saber de namorar, jovem ndodastjovem ndo quer nada,

1> As diferentes perspectivas académicas podem sentadas nos dois livros resultantes da pesqRsaétos
da Juventude Brasileira” (Novaes annuchj 2004; Abramo e Branco, 2005)



jovem ndo se interessa com a politica, jovem..E 'acaba se formando um
estere6tipo do jovem, né? ‘Jovem é o... Aquela andssnanobra, né? Joga pra la,
vai pra la, vai pra la. E o jovem vai'. Eu acreditme ndo. A gente tem sim uma
grande parcela que é isso, né? Mas, a gente tamb&m muito jovem,
principalmente no Brasil, que tem essa vontade déam Porque o jovem em si, ja
é revolucionario, né? Ele ja nasceu revolucionafmtéo, ele tem essa vontade de
mudar. E a gente as vezes, n0s mesmos nos massiéiaaais falando: ‘ndo, o
jovem nao faz isso, o jovem nao faz aquilo’.

Apesar de esta entrevistada refutar o “esteréatipaue fala, este foi reproduzido por
todos os outros entrevistados: uns abordando a daltenvolvimento politico da juventude,
outros acenando a falta de perspectiva em delumaagprojeto de vida que para eles seria o
adequado. Os problemas da juventude foram relatisna falta de politica estatal, a
desestruturacao familiar, a falta de religiosid@d@ midia. No que tange ao Estado, as
questdes citadas corresponderam a educacao, acioke as drogas. No que diz respeito a
familia, a religido e a midia foram citados exemppmutados no comportamento moral,
principalmente referente a sexualidade. As duamgiras como fonte de transmissdo de
padrbes morais adequados e a segunda como fornuesy@tuar os jovens atraveés de
reproducdes de estilos de vida ou frivolos ou fibes.

Houve uma continuidade dessas referéncias quaai@onos de como o jovem deveria
ser. Enquanto uns achavam que tinham de ser mastiopadores, participativos e
esforcados, outros enfatizavam uma postura maeqtaatia”’. Postura esta também acenada

para falar de suas experiéncias da juventude:

Eu vivi os dois lados da moeda da juventude né®d0 fjue eu vivi e ndo, néo teria
boas coisas e o lado da religiao. Um lado que nagidrétimas coisas, na minha
pessoal, profissional... Eu vi os dois lados e lado que eu queria viver, que é o
lado da religiosidadg¢Bruno, 22 anos).

Assim como este jovem, a maioria abordou a vivémi@ajuventude a partir da
participacéo na Igreja, mais especificamente, rsioRa da Juventude. As justificativas para
isso apresentaram continuidade com as expostas,agim valorizando mais a experiéncia
coletiva e outros mais a individual. No geral, peles, a Pastoral os ajuda a construir uma
experiéncia de juventude, unindo-0s a outros jgveesn como 0s ajudam a adotar uma

determinada postura subjetiva também na sociedade:

ela me ajudou muito enquanto pessoa, como ver iadame, pra ver como anda o
mundo, pra ter uma visao global. Entdo eu ja temdsm. De ter uma visdo de
critica. [...] acho que agora eu tento passar pamatros jovens que estao ai, pra
perceber que o mundo ndo é do jeito que eles estAdo. Acho que meu objetivo
agora € passar pro outr@Gabriela, 27 anos)



E vale relembrar que ha uma diferenca entre &matdo na pastoral e a participagéo
em outras instancias da Igreja, ja que a identigagleonizada por cada uma tem semelhancas
e distincbes. A maior parte dos jovens vai a lgagjanenos duas vezes por semana variando
de acordo com a participacdo em outras pastorgiselds que atuam em outros movimentos
além da PJ, o fazem através da catequese de aiggecipalmente. Mas, também foram
citadas: a Pastoral da Crianc¢a, o Circulo Bibligopo de oracdo da Renovacdo Carismatica.

Entre os que a assessoravam a PJ, predominouceitcode que o objetivo de suas
participacfes € transmitir o que aprenderam. Ciamaexemplo, apresentou o menor nivel de
engajamento — ajuda na assessoria, mas nao tefarrdgde para participar, vai a Igreja
guando tem tempo disponivel. O maior nivel é o biado, talvez em consonéncia com sua

vontade de ser ordenado sacerdote. Ele afirmaajuelgreja todos os dias:

Hoje eu sou agente da Pastoral do Batismo, agemtePdstoral Catequética,
coordenador diocesano do grupo de coroinhas, saudemador do grupo de jovens
da minha comunidade, sou coordenador do grupo den® da comunidade Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, né? La na diocesead@ Nuacu. E também sou
coordenacdo de comunidade na comunidade Nossa @edbd-atima na Diocese
de Nova lguacu. [...] eu tenho alguns tios de l§ualquer coisa eles me chamam.
Ai, qualquer coisa eu estou |a.

Este rapaz se diferencia dos demais em diversestasp a comecar pelas roupas e a
forma de falar, sempre muito formais. O primeirmtato com ele, no terceiro encontro de
formacdo, despertou interesse pelo contraste setr&eomportamento e sua aparéncia fisica
bem jovem. Ao longo do encontro, tive conhecimatdgseu desejo de tornar-se padre, o que
me levou a interpretar que a formalidade adotaddiz@ com a centralidade deste desejo em
sua subijetividade.

A entrevista com Thiago foi realizada no quintaeamtro, quando ja era possivel fazer
uma avaliacao da trajetoria na Escola de Forma@ioesponder as questdes buscava manter
um distanciamento, falava de forma genérica, eibiifente falava sobre a propria trajetoria.
Quando o fazia, vinculava os relatos a sua vocacao.

Perguntei sobre o “chamado” que havia recebido, md@squis entrar em detalhes,
afirmando apenas que tinha sido “muito especial'qu@ ficou claro quanto a isso, € que
pautou sua trajetéria de vida nele. O “chamadddbedece um sentido para sua vida a ponto
de afirmar que recebe orientacdo vocacional desdeowe anos de idade. Frequentava o
seminario todo final de semana, quando ainda manavilaranhdo. Ao mesmo tempo, |Ihe

causa desconforto, narrado através de sua difidelda sociabilidade em outros ambitos que



nao seja a Igreja. Para ele, a familia ndo ace#taedigido e seus colegas de escola e vizinhos
0 ignoram porque n&do entendem sua vocacao.
Todavia, a Pastoral da Juventude através da Ededfarmacéao € considerada por ele

uma maneira de atenuar sua conduta, como expOaafala

...eu era muito fechado, eu ndo gosto de brincagdein ndo gosto dessas coisas, eu
sou muito assim, durdo. Mas desde quando eu erdrBastoral da Juventude e vim
para aqui, no encontro paroquial de formacao, etoesne abrindo mais. Eu estou
mais alegre, mais feliz. Estou me sentindo joveonaade verdade. Porque eu tinha
pensamento de adulto, agora eu tenho pensamertdashega por conta da Pastoral
da Juventudé€Thiago, 15 anos)

Atenua o comportamento, mas o faz através da pramstituicdo. Assim, sua adeséo
permanece intensa e influenciando as diferentesass$ociais por que circula.

Quanto aos outros entrevistados, apesar de fansgd@t em suas comunidades de
origem e na pastoral, a grande maioria pensavasgaeparticipacdo nao era suficiente e
gostariam de fazer mais, principalmente, para a@&nvolvimento com a Pastoral da
Juventude, deste modo, combina com o comprometimeas comunidades eclesiais e

reforca, consequentemente, os vinculos com auitstd.

“T6 melhor do que aquele pessoal chamado ‘misseBé’vai a missa. Toda
semana la sé na missa. Ndo ajuda em ngdaiderson, 17 anos)

A militdncia dentro da prépria Igreja Catolica € wos niveis de engajamento
propostos pela PJ, os outros sdo as militanciagrdyria pastoral e na sociedade. O que
percebemos é que entre os jovens da Escola de ¢@wneatudada ha uma preferéncia pela
insercao nas comunidades, mas ndo podemos nenaljgarepara toda a PJ, nem considerar
que esta preferéncia é fomentada por suas lideyamanivel paroquial. De fato houve um
favorecimento dos dois primeiros niveis apds asamc¢as de conjuntura da década de
noventa sem gerar, necessariamente, uma prefe@naiatrimento da militancia social.

Como observamos até aqui, a PJ continua influedcigeus membros, mas € preciso
ainda entender de que maneira iSso ocorre e camrdeire na maneira como 0s participantes
percebem a Igreja Catdlica. Com isso, € importabgervar as tendéncias em suas opinides e
atitudes.

Quando os entrevistados foram convidados a avaliamstituicdo, a valorizagao
(positiva ou negativa) da atuacdo do leigo e asénfe comunidade da qual faziam parte,



indicaram uma distancia entre esses jovens e ammoficial. Além disso, ao falar sobre esta
a maioria se refere a “eles”, o que sugere quesaedercebem como parte do direcionamento
suscitado pelo Vaticano. Ou seja, suas normas \&ginda para baixo. E, assim, realcar a
atuacao do leigo é a forma de destacar o ambitquenpodem se perceber como agentes de
mudanca.

Mas como pensar na mudanga em uma instituico mpEzp a permanéncia? Como
esses jovens estdo avaliando as continuidadestmareformacdes que ocorrem na Igreja
Catolica diante da sociedade que se questionara &leqlientemente seus preceitos?

Questionados sobre este tema, as respostas dematara continuidade com a visao
de Igreja apontada quando tratamos da religiosidistie porque ao citarem aspectos que
precisam de mudancas na Igreja, a maioria entreapazes se referiu a participacdo na
comunidade, incluindo a atuacdo do clero. Em seguidram as mudancas destinadas a
sexualidade. J& entre as mocas as opinides séainidntre a norma sexual, a relagdo com o
sagrado e a atuacdo na comunidade, respectivanfemmortancia dada as normas sexuais
merece destaque, visto que foi lembrada pelosgiofos.

De modo geral, os rapazes destacaram a questaaibat@ dos padres. O fato de as
mulheres terem pouco espaco (e ndo poderem sesrfanlds”) foi levantado por Felipe, que
também se referiu a homossexualidade como temanguece melhor abordagem. Talvez, a
preocupacgdo com esses temas se deva pela razd@ Hensossexual o que, em tese, o
aproxima dos debates sobre género.

Entre as mocas, foram apontados o celibato eibigho aos métodos contraceptivos.
E aqui vale ressaltar a diferenca de justificatiapsesentadas, visto que enquanto elas
demonstraram preocupa¢do em ter maior um numepadies nas comunidades, os rapazes

enfatizaram a possibilidade de o padre ter faraiBaercer sua sexualidade.

A questdo da sexualidade, eles sdo muito fechaal@sigso, em todos os sentidos
da sexualidade. A questdo da pessoa seguir a &eligéo poder casar, que é algo
que...muitas vezes, varios padres que acabam ngoing® essa ordem, que
acabam se tornando doentes e essa doenca acabadigamjdo a Igreja. Acaba
sendo mal falada (Bruno, 22 anos)

Os sacerdotes, incluindo o Papa, também foramasta respeito da atuacéo dentro da
instituicdo religiosa. Para dois entrevistadospadres deveriam ter menos conforto em prol
da pobreza daqueles que atendem; Para Thiago, n@smo desejo de se tornar sacerdote,

estes deveriam administrar melhor sua autoridade iegpor muitas regras aos fiéis. Ja



Adriana, considera qu&leveria existir mais padres Fabio de Mé&Jo, pois muitos ndo dao
atencdo necessaria aos fiéis. Esta jovem foi aa(mie considerou desnecessério mudancas
na doutrina, afirmando que precisaria mudar aparnasstura das pessoas que participam da
religido.

Nesse sentido, enquanto 0s rapazes avaliam o deskmpatravés do ambito
comunitario, a mog¢a o faz incumbindo ao sacerdagidado psicolégico. Uma religido mais
psicologizada também se faz presente nas narrafix@griorizam uma melhor “acolhidd”
nas comunidades.

Talvez isso ajude a compreender a relevancia ddatm com o0 transcendente
apresentado no discurso das entrevistadas. Paelaagque citam este tema, ha uma
preocupacado com o controle das mediacdes entréivdduo e Deus, principalmente no que
se refere as restricbes de participacdo da euaari®utro sacramento também foi
mencionado: o batismo. Realizado na infancia ateiale) foi apontado que deveria ocorrer
guando pudesse ser considerado como uma escoitial uradl

A tendéncia que busca uma religiosidade menos adadpela instituicdo, pode
favorecer as opinides que esperam uma adaptad@oejaa sociedade moderna. Entretanto,

ainda ha continuidades quando se trata dos valegemonicos na sociedade:

... a gente fala que a nossa pastoral precisa es¢gmpre se renovando porque o
jovem sempre muda, mas eu acredito também quesg iggm que estar sempre se
renovando, se adaptando a realidade, aos noss@seslE claro também que n&o
vai dizer também assim: ‘néo, a sociedade agorgaieso. A Igreja também muda
pra ser igual’. Mas, deve se adaptar. Deve fazer aomum acordo. A igreja é
integrante da sociedade. Também tem gente queaelganais, né? ‘Ou vocé é da
Igreja ou vocé é do mundo’, como falam. Acho que existe isso. O mundo e a
igreja estdo no mesmo lugar a gente precisa corisegomo eu disse, conseguir
melhorar(Vanessa, 18 anos).

Desta forma, cabe observar as falas relativasuacegses jovens consideram avangos
na Igreja. Para Vanessa e a maioria, as prinaipagancas estéo vinculadas a participagdo do
leigo nas comunidades e nas pastorais sociai® etds a Carceraria, Crianca, AIDS e a
propria Pastoral da Juventude. A PJ também foiideresla um avanco por contribuir para a
aceitacdo da participacdo dos jovens nas comursdpdeticipacdo esta, lembrada por parte

dos entrevistados.

8 O Padre Fabio de Melo é conhecido no meio catdlimoser cantor e escritor. Possui forte influéna
Renovacdo Carismatica Catoélica e possui programteldeisdo no canal da Comunidade de Vida “Cancéo
Nova”.

" A acolhida é enfatizada no sentido de recepcibear aqueles que desejam participar das atividatigiosas
com o objetivo de estabelecer um laco de amizadaanca entre seus integrantes.



Referéncias a melhoria na musica, ha animacaan@ssa remetem a uma Igreja mais
atrativa e, muitas vezes, vinculada a Renovacasi@atica. Inclusive, esta foi mencionada
por Marcos e por Adriana que a citou, a criticoteikerou muitas de suas concepcdes ao
longo de seu discur¥b Esses aspectos também podem ser considerados eomo
intervencao dos leigos na maneira de ser Igrejapesocorram em aspectos diferenciados.

No terceiro capitulo nos referimos ao ideario dengnidade que tanto as CEBs
guanto o pentecostalismo catolico utilizam. Compa@wmesemelhante pode ser feita quando se
trata da propagacdo da atuacao leiga. Assis (20@8ciona em seu estudo que ambos 0s
movimentos pautam-se na abertura do Concilio fatida para legitimar a autonomia dos
leigos. Entretanto, as CEBs valorizam a acdo gdaiibica, enquanto a Renovacao
Carismatica preconiza o reforco de elementos dalicigimo atraves, principalmente da re-
significacdo de elementos seculares.

Levando em consideragéo que 0s jovens sdao ungocateliferenciada entre os leigos
catdlicos, é importante analisar ainda, a man&naocinterpretam a prioridade direcionada a
eles nos ultimos anos. E quando se trata dos joestnslados aqui, € possivel resumir em
uma frase: “ndo somos o futuro, somos o presentigrd@”. Frase repetida em diferentes
momentos por diferentes jovens e que apareceu m@iandas entrevistas concedidas ao
longo da pesquisa. Ela reporta, segundo eles, wmmdoores desafios dos jovens na Igreja
Catdlica: o conflito geracional presente na maidaa comunidades.

Na minha comunidade falam muito que é futuro, quAhé ela [a juventude] é o
futuro da nacdo”, mas é o presente também né? Rofglam que é futuro, que é
futuro e no futuro o presente ja passou. E vémaosutvens que sao o futuro e ndo
fazem nada. Eu acho que nédo acolhem o jovem cowaialeEles ndo sabem lidar
com os jovens. Acham que o jovem é um bicho do, mpa¢oé um bicho que todo
mundo quer tentar entender e ndo consegue enteBdesgquecem que foram jovens
(Gabriela, 27 anos)

Em outro sentido, ha o reconhecimento de que, anosog, criam alternativas para
lidar com os mais velhos; para uns esta no apoigagaco, outros se referem ao dialogo e a
participacdo na comunidade. Mas a grande maiofaz através da Pastoral da Juventude,
seja criticando, seja reverenciando ou comparamuaras grupos, a juventude catolica para
esses jovens, basicamente, se configura atravésl.dRara os membros aqui referidos, a
contribuicdo da pastoral para a instituicao retigise da, respectivamente: pela formacéao que

proporciona para atuacdo do jovem na comunidade esociedade; pela formacao de

'8 Como foi possivel perceber até o momento, a faladtiana denota um vinculo importante com a Regéva
Carismatica o qual optamos por trabalhar no sesgpétiio deste estudo.



liderancas; por manter o jovem na Igreja; por s@balho na comunidade; e por ser
responsavel por transformar a Igreja, adaptandcealaade.

Desde minha época pra ca a gente conseguiu estgidnando varias pessoas. Em
relacdo a consciéncia de cada um, eu acredito qgerdae esta ai, formando jovens,
ajudando eles a estarem falando, participando ma&p s6 da Igreja, mas na
sociedade em si né? Esses encontros, essas tresass entrevistas, né? T4
formando a gente pra estar encarando o mundo la fambém, né? E assim. O que
eu vejo é que a Pastoral da Juventude é jovem eliaagdo jovens. Mas,
evangelizando s6 Biblicamente? N&o. Evangelizanda fpdos os lados,
preparando eles para a sociedad€elipe, 27 anos)

Nessa Otica, esses jovens sdo ao mesmo tempéotraadores e transmissores das
normas religiosas. E mesmo que ocorram adaptagdesedernidade a Igreja se mantém
como uma instancia que normatiza a sociedade parantrevistados. No entanto, essa
regulacéo pode acontecer de diversas maneirasesnpsel reinterpretadas de modo distinto
por cada integrante, tanto no ambito publico, quaat privado. Ingressaremos a seguir em
uma das discussdes que mais provoca embates edbtetrina catdlica e as perspectivas
hegemodnicas na sociedade. Buscaremos atravésateémtar as questdes até aqui colocadas
a partir de assuntos em pauta ndo s6 em estudosdegmas de fé, mas, principalmente no
cotidiano desses sujeitos.



6. QUANDO O SUBJETIVO E COLETIVO : SEXUALIDADE E RELACOES DE GENERO

6.1 — O exercicio da sexualidade: Normas da Igref@o discurso dos jovens

Como tentamos apresentar até agora, a Igreja Gatpbssui inserida na propria
instituicdo diferentes perspectivas e maneiragsatartum mesmo assunto. No entanto, ela se
apresenta comduna” principalmente por causa de sua doutrina ofici@nsaerada
universal. Para os leigos, essa doutrina se toareasivel, através de documentos e cartas
episcopais. Um dos mais difundidos no Brasil é até€Cismo da Igreja Catodlica” (CIC), que
tem como fundamento a Biblia, a tradicdo da irgfim e 0 magistério da Igreja. Sera com
base nele que discutiremos as normas que a igabteistipula.

Ao longo da historia, ha uma grande preocupacaaalolicismo com temas de
natureza moral, principalmente quando se trataelagdes de género e sexualidade, o que se
reflete em seus documentos e também em livrostescpara seus fiéis. Embora nao
tenhamos nos debrucado sobre o assunto, bastmareei uma livraria catélica a inimera
possibilidade de titulos que abarcam essas termmatida Renovacdo Carismatica,
principalmente através da editora “Canc¢édo Nova, $&lo uma de suas principais difusoras o
gue facilita inclusive a repercussao de seu discpos membros de diferentes movimentos
catodlicos, também os jovens.

No respeitante aos jovens da Pastoral da Juverttadem agravante pelo fato de o
movimento ter incorporado as teméticas da vidaapgavsomente nos anos 90 e dificilmente
se encontra livros ou documentos especificos paraembros da PJ tais assuntos. Ao longo
de meu trabalho de campo, perguntei alguns de pargipantes sobre que materiais
conheciam sobre sexualidade e afetividade. E posmaseram referenciar algum livro sobre
0 assunto.

O primeiro subsidio da Pastoral sobre o tema surgiunais de vinte anos e desde
entdo € um dos poucos reservados exclusivamendees temas. Intitulado “Afetividade e
Sexualidade”, trata do assunto baseado ndo s6 eomentos oficiais catdlicos, como nas
perspectivas psicoldgica, antropoldgica e sociokigBuscar referénciaxiéntificas pode
estar relacionado ao interesse em manter a PJcaedade e ndo torna-la um movimento
estritamente religioso e pautado no subjetivo.

Também € curioso notar que ha uma preocupacaotean siassunto como parte da

questao socialconseqiiéncia do contexto exposto por Sofiati4R08 uma justificativa para



a incorporacdo da tematica na Pastoral, a qualefeqontexto estava preocupada em
trabalhar com a realidade coletiva.

Mas, apesar da dificuldade de bibliografia, al@dsexualidade e relacdes de género
vem sendo incorporada em suas principais fontemocem uma recente publicacdo que
trabalha a metodologia em grupos de jovens (Préfmreira, 2008) e oficinas promovidas
por um dos institutos que se propdem a trabalhar a@astoral. Talvez por conseqiiéncia da
visibilidade que esses assuntos vém adquirindocadeaia e das reivindicacbes de seus
membros, como observamos no XVI ENPJ.

A inclusdo paulatina do tema com respaldo em vexsilares aponta ainda, para
contrariedades entre a PJ e a Doutrina Oficial liCatéSe esta sO6 aceita os argumentos
cientificos da modernidade para reforcar sua téadi¢gal como abordamos no capitulo
segundo, a Pastoral da Juventude os utiliza pgramar a incorporacédo de determinados
temas em seu movimento. Ou seja, s6 é viavel dalaexualidade dentro da PJ na medida em
gue ela se tornou um assunto importante para adsme em geral, principalmente, quando se
trata de minorias, por exemplo, as mulheres.

Essas discordancias podem rebater de diferentesinasrentre os jovens catolicos.
Ainda no segundo capitulo nos referimos a tentalavdgreja Catélica de voltar-se para a
juventude na contemporaneidade. Busca assim, tinsgus preceitos a este segmento tal
como expde no documento 85 (CNBB, 2007). ContudBastoral da Juventude, um dos
principais movimentos catélicos voltados para @&joytem sua propria maneira de lidar com
estes preceitos, 0 que gera de fato alguns can#itdre os participantes e a hierarquia ou
entre suas perspectivas e as mais afinadas acisaa romano.

Visto isso, os argumentos da Pastoral, da doutficaal e da sociedade em geral, se
misturam e compdem a gama de possibilidades denargos e condutas que 0s jovens
participantes podem aderir ou refutar. No casoethtievistados, a trajetoria afetiva e sexual
tanto permite observar as continuidades e ruptaces os padrbes de masculinidade e
feminilidade, quanto com o0s esteredtipos de joverstentes na contemporaneidade.
Observa-se ainda, possiveis conflitos entre agiddetes de género suscitada pela sociedade
secular e o catolicismo. Para tratar disso, oseeistados foram convidados a narrar 0s
aspectos que consideravam mais importantes emdcelag namoro, a vida sexual e se
estavam satisfeitos em relagcdo ao amor.

A referéncia ao amor, sentimento altruista no cksocatoélicos, se faz por conta de
seu vinculo com a sexualidade na concepcéo raligmsmo podemos observar na seguinte

defini¢ao:



A sexualidade afeta todos os aspectos da pessoanfayram sua unidade de corpo
e alma. Diz respeito particularmente & afetividadecapacidade de amar e de
procriar e, de uma maneira mais geral, a aptidacriar vinculos de comunh&o com
os outros(CIC, n. 2332)

As diferengas entre rapazes e moc¢as quando saléstatema podem se tornar mais
perceptiveis separando as narrativas de acordoocesxo. A partir disso, abordaremos a
trajetéria dos rapazes e depois das mocas, contmaesnquando oportuno.

Todos os rapazes haviam passado por experiénciaantero, apenas Thiago teve so
uma namorada e dizia ndo “gostar” de namorar, oafjifeuia a sua vocacdo ao sacerdocio.
Os outros apontavam o namoro de forma positiva,ocoma experiéncia vinculada ao
companheirismo e a fidelidade. Esses valores demmai@ diferenca entre um namoro e
relacionamentos esporadicos, como aparece na éalleednardo, 27 anos que expde sua
trajetoria marcada por diferentes relacionamemt@s afirma qu@amoro sérip so teve um,

com a atual namorada.

...eu aproveitei muito, era coisa de muitas, sepd& entender, né? (risos). Ai
arrumei a minha namorada, ja estou uns cinco aop.j] namoro sério, s6 com
ela. Tive esses namorinhos de um més e tal, maleomSério, s6 ela. No inicio
ndo levava ela tdo a sério ndo, tanto € que ternsoen ela duas vezes, mas com
ela assim... E a que mais levei a sério e levaia séé hoje, entendeu?

Leonardo foi o Unico jovem que distinguiu esses dipos de relacionamento, sem
que isso fosse fonte de conflito. Para ele, asatifes experiéncias foi uma das formas que
encontrou de viver sua juventude. O mesmo nao ecerdom Bruno, 22 anos, que afirma
que os relacionamentos com diferentes mocas desdbt canos, foram conturbados em
decorréncia de uma fase em que priorizaddaaa” e ndo gostava de sentir-se preso.
Segundo ele, a volta a Igreja mudou seu comportantkante do namoro, e inclusive, estava
namorando uma integrante da Escola Paroquial lsamdeses. Também para Caio, 21 anos,

participar da religido influenciou sua conduta relacionamentos amorosos, que afirma:

Sou muito timido. E, assim, por viver, por dedicanha vida na igreja, eu sempre...
eu ndo era que nem esses garotos que ficavam nadwrdireto, que ficava
chegando em um monte de garotas e tudo, essas.ciisanamorei, basicamente,
umas trés vezes

A religido aparece, portanto, explicitamente, coras casos acima, ou de forma mais

sutil, como nos casos em que 0s jovens priorizadidelidade como um ponto crucial no



namoro. Falas que se afinam ao padrao estipulddaamlicismo ao mesmo tempo em que
se contrapbem ao ideario masculino, cujo que cersiplossivel estabelecer relacionamentos
gque sa@o sejam com a parceira estavel. Entretaak®, ressaltar que o discurso exposto nem

sempre se concretiza na pratica. Como aponta ddafanderson, 17 anos

Acho que no inicio do ano foi uma coisa meio chiataminha segunda namorada
em casa, a gente ficou seis meses sem brigar, ingeipa briga, comecou aquela
discusséo, toda semana briga, briga, briga, até cumecou um trocar chifre com o
outro. Ai, figuei meio com trauma, agora tem um méseu comecei a namorar de
novo. Uma garota séria. Assim, nosso relacionaménsaper legal, maneiro. Nao
tem problema quanto a isso, nédo.

Anderson se refere a atual namorada como uma ‘g@ad@ia”, mas como esta se
distinguiria das demais? Qual o padréo ideal detidade feminina neste caso? N&o é nosso
objetivo aprofundar essa observacdo, mas uma jlakmile para nossos entrevistados pode
estar vinculada a identidade religiosa. Isto porqserapazes que namoravam, estabeleciam
este relacionamento com mocas catolicas. Além dissalos relatos apontava um término de
namoro por causa da diferencga de religido.

Apesar disso, a pertenca religiosa também pode gemnbates: Diego afirmou que
conversava com a hamorada para que esta aceiasseosnpromissos constantes na Pastoral
e Leonardo citou que sua namorada estava afastaltpaja e que havia desistido de tentar
convencé-la a retornar apds uma discusséao.

Mesmo com os conflitos, esses e a maioria doswestieos estavam satisfeitos com o
amor®, vinculando esta satisfacdo ao namoro e utilizaslmesmas justificativas com que
relataram suas experiéncias: pela afinidade e cciclgpdle. Somente Thiago e Marcos
referiram ao amor de forma genérica, atrelandoeniteos tipos de relacionamento afetivo,
como a amizade.

O unico dentre os rapazes que ndo se considerisfesgatfoi Felipe, 27 anos, que
justificou sua insatisfacdo pela dificuldade em oem@r pessoas que queiram um

compromisso.

Fica dificil encontrar alguém que queira compromispelo menos assim, do meio
né? Nesse meio... E dificil encontrar alguém querigualguma coisa séria, que
gueira compromisso, que queira criar coisas duradswuné? Acredito que ndo seja
s6 no meu meio, por que eu tenho amigos héterém tamigas héteros e pelas
experiéncias que elas passam também. Ta dificdrerar nesse meio alguém que
gueira coisa séria, né? Até na Igreja mesmo, tiidif

9 Ao questiona-los sobre o “amor” ndo o qualificaroom o intuito de observar o significado que doaigim.



Entre as entrevistadas, a vivéncia de um relacientonafetivo apareceu de forma
mais fluida que entre os rapazes. Aquelas que dimham se referiram ou como namoro ou
como “ficar”. O namoro, referido pela minoria dasgas, representa um compromisso mais
estavel, como apareceu nas respostas dos raparefer@ncia adicar se fez mais presente,
porque nao caracteriza um comprometimento, emtajeachenvolvimento afetivo, ao menos
por parte das entrevistadas.

O relato de diferentes relacionamentos causou mendbtos para as mocas que para
0S rapazes, talvez porque no caso delas ndo abaajuelacdo sexual. Quem relatou o maior

namero de envolvimento desse tipo foi Adriana,

Eu tenho 20 anos e ja fiquei acho que com 20 gar@e nédo foram 20, foram 21.
Sei 0 nome de todos, tenho todos anotados. E hijiew sei. Eu namorei... O

namoro que mais durou foi meu primeiro namoro. Ni&@nem ano e seis meses em
casa.

Dizer que sabe 0 numero exato e que conhece cadseucontrapde aos relatos dos
entrevistados que experimentaram esse tipo de aglagstes ndo lembravam nem a
quantidade. E pertinente ponderar que para as magasmo em relacionamentos
esporadicos, ha um envolvimento afetivo, difereltgue acontece com os rapazes.

O “namorar em casa’é também uns dois fatores que distinguem o nadwfar. E
remete ao ponto de vista que namorado é aquelseqapresenta a familia, podendo sofrer a
interferéncia da mesma. Levantado somente entreaas, isso ficou visivel através de fatos
citados em que o0 hamoro terminou porque a mae ostav@ do namorado. E de Vanessa, 18

anos que mencionou a insisténcia de sua mae sasi0to

Tenho responsabilidade com muita coisa e quantessa ieu prefiro ndo ter
responsabilidade. Minha mae fala que um dia issagabar acontecendo. Eu falo
“ué, mée isso é um fato: Um dia vai acabar aconmelc8. Mas, as pessoas ficam
assim: “ué, mas vocé ndo estd namorando? Como wocé.. 0"

nao, nao to".
Prefiro ndo namorar, entendeu? Acredito que... Atgeonhece algumas pessoas,
né? Passa um tempo e tudo. Mas eu acho que eu maomsito ligada a
compromisso, né?

A expectativa da rede social mencionada por Vangssie estar atrelada ao
imaginario de que a mulher vive a espera de um aomo@ntico, como relatado por algumas

jovens. A propria conviccao dela sobre o namomativizada quando fala sobre o amor.

E claro que chega uma hora que a gente vai ficaprokateada que fulano de tal
ndo te deu bola. Mas, pra mim, vida que segue,ndet€? Acho que o amor
acontece nas pequenas coisas, né? A gente ficasasmphando no cavalo branco,



no principe. Eu acredito em coisas mais pequena®,onamor esta nas coisas mais
simples, né? Numa flor que a pessoa te d&, nunsearr

Assim como Vanessa, a maioria das mocas exp0e igéacia quanto ao amor
comparando-a com certa idealizacdo do mesmo. Igudéma maioria ndo esta totalmente
satisfeita 0 que pode estar ligado ao ndo alcagste ddeal. Suas trajetdrias sdo interessantes
nesse sentido, pois reproduzem, muito mais quapezes, 0s papéis de género estipulados
pela sociedade. Mesmo quando tentam refuta-los, €@ mencionados. Uma distincéo

interessante é feita por Renata, 22 anos

... Quando a gente € menina, a gente tem o sonhendentrar o principe
encantado, a pessoa perfeita, a tampa da panelan&uacredito mais nisso. Nao
existe a pessoa perfeita, ndo existe tampa da pamgitendeu? Por isso que eu
estou assim. N&o estou tdo satisfeita. Ndo complet@m vai completar, entendeu?
E algo que sempre vai faltar.

As experiéncias balizadas neste ideério talvezarentonexdo com o fato de a maioria
mencionar dificuldades em relacionamentos, comoidvlar que relatava ndo conseguir
namorar desde que terminou seu primeiro namord@lidajue citava a tentativa de superar
um medo causado por uma crise no relacionamentpalsse Gabriela afirmava que o amor
estd muito banalizado e superficial, ja que asgassssd se entregam de corpo”. O corpo

também é mencionado por Clara

...com relacdo a namoro, eu ainda acredito que vomé@hecer a pessoa € muito
importante, principalmente, por conta do corpo. dbgorpo é templo, imagem e
semelhanca de Deus, é templo do espirito santo.pkEtssamos manter o corpo
ndo s6 saudavel, sadio, mas também imaculado, rtée foema. E néo se relacionar
com qualquer um, a qualquer momento, entdo, tabk®z dificulte um pouco da
visdo individualista que a sociedade tem atualmentes é o que eu ainda penso em
manter.

Esta percepcao reforca a tentativa de parte dasvestadas em se contrapor a visédo
de que os relacionamentos podem ter como fim angéitede prazer momentaneo. Desta
maneira, as mogas se aproximam da identidade femiestimulada pelo catolicismo —
principalmente, quando se trata da vida sexualeBte caso, ndo é exclusividade das mocgas.
As semelhancas entre os géneros aparecem, sohrquatwo os entrevistados se referem a
relacédo sexual voltada para o afeto e a “entreggiaaceiro (a).

O posicionamento dos rapazes suscita que suastiagesexuais sofrem importante
influéncia da religido, uma vez que o ideario histd e ainda promovido pela sociedade

secular baseia-se na separacao entre a relacé pexyrazer e por “amor”. O reforco dos



padrdes religiosos também surge na valorizacdo spectds subjetivos atribuidos a
feminilidade, principalmente no que se refere daflade. Machado (1996), quando estudou
a adesdo religiosa dos pentecostais e carismatitmgpu para essa redefinicdo dos padrdes
de género, mas ressaltou a dificuldade dos casdéoo romper com as assimetrias de papéis
no ambito familiar.

Assim, a aproximagdo de alguns aspectos ditos feasn nédo significa
necessariamente uma conformidade com suas condirtgeanto a maioria das mocas era
virgem, a maioria dos rapazes ja havia iniciado \#da sexual, a excecao entre eles foi
Thiago. A média de idade para a primeira relac&waefoi de 15 anos entre 0s rapazes,
aquele que a iniciou com mais idade (dezoito amdisinou que a considerava tardia, mas era

“uma queda” por conta da religiao:

Seguindo a vida religiosa, vocé sabe que foi umedgunuito grande. A gente s6
pode depois do casamento. Entdo, satisfeito figdas, de vez em quando, bate
aquele peso na consciéncia. Criado, literalmenéantb da Igreja, entdo de vez em
guando bate um peso na consciéncia (Marcos, 23)anos

Este foi o Unico entrevistado que se referiu asnasrcatolicas sobre a castidade até o
casamento. Aqueles que relataram outros conflitdazem por considerarem sua iniciacao
sexual precipitada, alegando dtedtou maturidade” e que passaram a ter mais cuidado para
tratar da questdo em outros relacionamermi@socasido das entrevistas, uns aguardavam o
“momento certo” para ter relacbes sexuais com swsoradas dizendo que buscavam
respeitar otempodelas. No caso dAnderson, 17 anos, a precipitacdo também incluia a
influéncia dos amigos que, segundo ele, o pressapnaa escola.

A pressdopara iniciar a vida sexual, também apareceu ergren@cas de forma
diferenciada: Mariana, hoje com 27 anos, teve sumepa relacdo aos 16 por sua escolha,
mas mencionou que o namorado a pressionava eeeldiatJa Adriana relatou que o fato de

nao aceitar o pedido de seu primeiro namoradonfodas motivos para o rompimento.

Apesar de ambos sermos da Igreja, ele tocava algnefa na época. Mas, ele ndo
tinha uma vida assim, tdo ativa de Igreja. Eu pmap@va muito da Renovacédo
Carismatica e a Renovacdo Carismatica prega mugodons do Espirito, prega
muito se respeitar. E o W. queria que eu ‘dessa’gle, e eu ndo queria ‘dar’ pra
ele. E isso era uma grande briga, enfim... TermiosufAdriana, 20 anos)

A trajetdria de Adriana é interessante por ser deada pelo movimento carismatico

de diferentes maneiras como foi apontado em outmomentos neste estudo. Bastante



comunicativa e continuamente se referindo a suasles e maneira de falar (com muitas

girias e palavrdes) como seu modo de ser,

Eu, realmente, falo demais. Mas, eu falo sobre twdon&o tenho problemas pra
falar sobre nada. Falo sobre sexo, sobre Igrejagsdiver que zoar, eu vou zoar.
Falo palavrdo. Se eu tiver que falar palavrdo naelg, ou em casa. A minha mée
vai brigar comigo, mas eu vou falar. Sou a mesnss@e..(Adriana, 20 anos)

Ao longo da entrevista, essa forma de se posicidicau em evidéncia e se
contrapunha as opinides e relatos que tendiam asepcadorismo e, ainda, as diversas
mengbes a Renovacdo Carismatica. Inclusive, em daw perguntas finais, a mocga
interrompeu seu discurso com a seguinte afirmatiVa: parecendo até que eu sou uma
tapada, que concordo com tudo na Igreja, né®"frase dita com certo espanto, mais tarde
pode ser interpretada, junto com a postura, coma preocupacdo em nao se mostrar
retrégrada ou “careta”. Preocupacdo esta que xiamada identidade preconizada pela PJ,
talvez o que a caracterizava como uma “pejoteira”.

Na exposicao sobre a sexualidade essas contradicAeam mais evidentes. Segundo
seu relato, foi através do movimento carismatice ggsolveu adiar o inicio de sua vida
sexual. Para ela, a Renovagdo Carismatica endimeowl“ndo ser prostituta de seu
namorado”ou um“objeto”. Afirmou, também, que é diferente das “meninas déedade” e
que nao tem dificuldades em falar sobre sua viegiaccom sua rede de amigos.

Esta distincdo entre as “meninas da sociedade”aecenduta, e a alusdo a uma
sexualidade mais regrada revestida por uma lingnageal, afina-se a identidade suscitada
pelos carisméticos. O que a diferencia, num priesngiomento, dos jovens vinculados ao
pentecostalismo catélico é aceitar o fato de quder@ose relacionar sexualmente sem que
esteja casada, desde que aconteca no momentoiagoopr

A mencdo ao “momento certo”, também foi valorizgmkda maioria das mocas,
mesmo que fosse antes do casamento. Apenas ureaigatta disse que pretendia esperar
para cumprir a norma religiosa. Mas, se por um la@o havia uma preocupacao em seguir
este preceito, por outro, 0 engajamento religioflaenciava de alguma maneira. Mariana, 27

anos, afirmava que

. &s vezes me da vontade de fazer e como euenfio hamorado fica meio
complicado. Nao pega bem pra mim, uma jovem Catdibar fazendo essas coisas
assim, mas ao mesmo tempo eu ndo consigo conttBfdéo eu acho que néo
deveria ter sido naquela época, eu ndo sei, nasesdoi por muito fogo (risos). S6
sei que é complicado, acaba ficando complicadopagie quando a gente tem um



parceiro fica tudo bem, namorado, mas como eu r@hd, fica complicado,
entendeu?

Neste discurso a identidade suscitada pela religéinarca um possivel campo de
acao e faz com que o jovem interiorize o controleres seus desejos. Este controle também
foi aparente na fala de Felipe, 27 anos, que ermodificuldades em conciliar sua identidade

sexual e religiosa:

Hoje eu me sinto satisfeito, hoje eu me sinto redis Por que vocé ta na Igreja, e
a Igreja vai falar que vocé tem que ser de um jeitas vocé € de outro jeito. Entdo
aquilo me causava contradicdes, me causava difamdd. Entdo assim, eu cresci
até os meus vinte anos com todas essas interrogacden todas essas dividas.
Como estava essa condi¢do e como esta servindsua Fisto, como esta servindo
a Deus nessa condicao. E estudando, lendo, ouvinidi@s pessoas que passam
pela minha mesma condi¢éo eu fui vendo assim quessivel estar na condicédo e
continuar servindo a Jesus Cristo, continuar sesei Deus.

Nesse sentido, o conflito com as normas da Ignegaege em maior grau quando se
trata das maneiras de exercer a sexualidade gusstdose distancia da estabelecida pela
religido. Possivelmente sobressaem aquelas quetnf@se ao prazer momentaneo e sao
atribuidas a dissociacdo entre sexo e procriac@staDmaneira, referenciar ao sexo
“consciente” com um parceiro estavel pode denotaa ponderacdo das normas, sem que
isso interfira no comprometimento com a religi&sol ficou ainda mais visivel quando foram
convidados a pensar na relacdo entre sexo e cagaij@eisso estimulou os entrevistados a se
posicionarem tendo a Igreja como referéncia. Aléssal houve uma continuidade com o
padrédo de respostas sobre as suas experiéncias.

A maior parte contesta a norma, considerando daira vida sexual antes ou depois
do casamento é uma escolha individual. Emboracestiestacéo varie de intensidade, visto
que para alguns é uma escolha que nao é, necessatea influenciada pela religido, ja para
outros, a castidade € um ideal que pode ser pilatma n&o.

Uma postura mais rigida sobre as normas religipsasu daqueles que preferiam
manter a virgindade por este motivo e aquele qusiderava um erro ter iniciado sua vida
sexual. Censuravam o0 sexo antes do casamentosiugcloonsiderando um pecado. Mas,
mesmo entre esses, foi considerada a escolhaduodiyiporque viam que s6 Deus poderia

julgar o que é certo e o que é errado.



Interessante observar que quando abordamos o carmmbrso, ou seja, quando
perguntamos a relacédo entre a Igreja e o sexwgata castidad® a maioria concorda com
a norma, embora seja apontada como rigida. A dgigertanto, remete ao controle. Para os
entrevistados, a Igreja deveria apresentar a gfarma a delegar ao sujeito a escolha por
segui-la ou ndo. Fica claro no discurso dos infotes® que ha uma associacdo entre a
castidade e a restricdo ao sexo antes do casamargscolha, de respeita-la ou nao.

Embora em seus documentos oficiais a instituicBgiosa apresente uma abordagem
mais genérica em sua definicdo e bastante esgeeific sua pratica, inclusive com outras
restricdes além desta, os jovens selecionam sgusantos através de elementos préprios da
sociedade secular. As justificativas para a comgdw da norma da castidade baseiam-se na
prevencdo de gravidez e doencas sexualmente tigsigeis. Mas, tal concepcdo também

gera discordancias com a proibicdo de métodosammyitivos artificiais.

Hoje em dia, no meu pré-jovéin[...] falo: “a Igreja prega que vocé seja virgem
até o casamento, mas se acontecer se previne,jalmente com camisinha, pois
ela é a Unica, € a com mais eficacia”. Entdo eu asalois lados da moeda, se eu
estou certa ou ndo, eu ndo sei. Eu so6 sei que aaelihoje a Igreja ndo pode se
afastar muito da realidade. No dia de hoje eu valarf com uma jovem com
quatorze a quinze anos que ela tem se manter virgEmo casamento. Ai o
namorado vai induzir ela fazer uma coisa dessa elaaao tiver... Por mais que
todo mundo saiba os métodos, mas vocé tem que @ier muitas vezes os jovens
estdo na Igreja e eles ndo tem a oportunidade dedsas conversas com o pai e a
mée dentro de casa. E as vezes os coleguinhasatpre €om eles ensinam tudo
errado. (Mariana, 27 anos)

Esta fala exemplifica um ponto de vista de que ®jdgé uma das instancias
responsaveis pela formacdo dos jovens, portanformar seus membros sobre métodos
contraceptivos evitaria consequéncias indesejadasiana, afirmou ainda que no grupo
jovem em que participava sua coordenadora erangeré a Renovacao Carismatica e por
valorizar a castidade ndo abordava a sexualidad®rde mais ampla, o que colaborou,
segundo ela, para a gravidez de quatro, das se@shgoe participavam.

A situacdo é utilizada para reforcar a respostandmria dos entrevistados: a Igreja
esta correta em indicar a castidade, mas devedmwasique nem todos a cumprem. Para

Thiago, a ndo realizagéo da regra esta vinculadeeatacao papal, que

% No CIC a castidade é apresentada conmtegyracdoentrecorpo e espirita na qual através do dominio do
corpo, o espirito tem maior liberdade (apontamosegundo capitulo sobre esta liberdade, que serafema
obediéncia a Deus e ao altruismo)

2L Grupo-pré jovem mantém a mesma estrutura e objelivgrupo jovem, mas é realizado com adolescentes
com idade média de 13 anos.



colocou bastante coisa pra gente fazer, muita doatgue muitas pessoas néo
conseguem fazer, entendeu? Entdo € por isso qgeeja lta perdendo bastante fiel
por conta do Bento X\(Thiago, 15 anos)

Alguns entrevistados também discordaram totalmdote preceitos religiosos, duas
falas se fazem importantes por se contraporem:aamogu-elipe referenciava o livre-arbitrio,
ja que cada um “presta contas” individualmente asD&abriela considera que pecar contra a
castidade ndo € untai de Deusmas uma lei estabelecida pela Igreja para egitaro sexo
seja banalizado, visdo compartilhada com Clara.

O celibato enquanto forma de castidade, foi lentbqamr dois rapazes, um a favor,
porque o ato sexual influenciaria a “cabeca” dorggae outro contra porque nao esta escrito
na Biblia. Aqui vale um paréntese para ressalt& @guns jovens se baseiam no livro
sagrado para relativizar as doutrinas da instituigdigiosa. Talvez, por enfatizarem mais
determinados valores da religido que suas nornpexidicas.

Exemplo disso é o casamento, valorizado por todosntrevistados. Até mesmo por
Vanessa, que diz ndo acreditar na “instituicio dsamento” e depois justifica sua
incredulidade por considerar um voto diante de D&é&rio demais, para depois néo
cumprir’. Para ela, a Igreja deveria tornar flexivel aissdlubilidade. Esta opinido também é
verbalizada por parte significativa dos entrevisgadMas, a maioria comunga do preceito de

que o ideal € que o casamento dure para sempmanal propde a doutrina da instituicao:

A alianga matrimonial, pela qual o homem e a mulbenstituem entre si uma
comunhdo da vida toda, é ordenada por sua indolerahao bem dos conjuges e a
geracdo e educacgdo da prole, e foi elevada, engrébatizados, a dignidade de
sacramento por Cristo SenhdCIC, n 1606)

Neste trecho é possivel perceber as principaistesisticas do matrimoénio de acordo
com a Igreja Catdlica: deve ser entre homem e muééndissolavel e tem como um dos
objetivos centrais a procriacdo. O status de saarwmalém de apontar um rito que demarca
a vida do sujeito, aponta também que sO € consideuan “matriménio legitimo” aquele
mediado pela instituicédo religiosa.

Apenas um rapaz e uma mocga, consideraram a hipdéesen casamento sem que
haja cerimbnia religiosa ou civil. Para Diego, &ximuita burocracia na realizacdo de um
casamento, utiliza os pais como um exemplo de qu&oarealizacdo do laco religioso, ndo
diminuiu seu significado. Ja Claudia, considera gaeontemporaneidade é usual um casal

ser ‘amigadd, o que ndo é visto como um problema por elayg‘@Peus abencdaa todos.



Entretanto, quando se trata da separacdo € querrsamt visiveis determinados
discursos que séo reproduzidos no ambito religidsesposta mais incisiva sobre o assunto

foi de Thiago,

Isso eu considero um pecado. Por que se uniu coos.D& gente ndo pode
desunir... Quando a gente faz uma, uma cerimbnitbaeatura, a gente ndo pode

falar no meio da formatura que “eu vou largar”, “emdo quero isso pra mim”. Ja
passou por anos de estudo, uma por¢cédo de anostagossna faculdade, sabe 14 o
gue foi, né? A gente chega no meio da formaturh,&a ndo quero isso pra mim”?
E isso que eu acho do matrimonio. A separacéo dmimmnio, € uma coisa muito
radical, muito ruim mesmo.

Foi recorrente a fala de que o casamento estaibatha@l as pessoas ja casam
pensando em se separar e hdo esperam para searoafies de concretiza-lo. A separacéo
aparece delimitada: s6 em casos extremos, em gealdente, necesséaria e ndo por qualquer
“coisinhd, como apontou o relato de Natalia. Até aqui, @tamente o que a Igreja
preconiza, o casamento é indissoluvel e em excegpessivel pedir sua “nulidade” através

da hierarquia. Todavia, essa questédo foi apreseafaehas por um rapaz e Clara, 27 anos:

Existe até formas de desfazer um casamento deatigreja. Se vocé provar la, né?
Firmemente, por a mais b que é, realmente... Essaquela a situacdo que
aconteceu. Mas, eu acho que quando vocé faz a ppgéscolha de se casar na
Igreja, tem que estar bem certo do que vocé quer.dee eu acho que ndo tem
volta.

O fato de isso ter sido apontado apenas por dsisgovens pode representar uma
falta de informacéo sobre a possibilidade desseepgimentd®. O rapaz chama atencao ainda
para a dificuldade em tornar nula a unido, o quiembficultar, ainda mais, a aplicacdo deste
preceito. Sem entrar na discussdo se regular aagdpae ambito da Igreja ou nao, os
problemas citados acima podem ajudar a promoverasss de pessoas que nao podem
receber o sacramento da eucaristia por estar enmagaginido. O impedimento a comunhao
para os catolicos é umas das principais medidastiyas que podem receber e esta
diretamente vinculada ao pecado.

Uma recente pesquisa publicada pelo jofRalha de Sdo Paufd afirma que a

religido ndo impede que o0s casais se separem edensas explicacdes € o fato de a

separacao nao denotar estigma da sociedade coméerapoTambém, dentro do catolicismo

22 Segundo o CICa Igreja pode, ap6s exame da situacdo pelo triduselesiastico competente, declarar ‘a
nulidade do casamento’, isto é, que o casament@igmexistiu. Neste caso, 0s contraentes ficamdiyara
casar-se, respeitando as obrigaces naturais prievgas de uma unido anteriofh. 1629)

% Folha de S&o Paulo, 22 de julho de 2010.



ndo ha sanc¢bes para pessoas divorciadas. Entrejaatwdo se trata da segunda unido, o dito
pecado fica aparente para qualquer pessoa da odealenie pode causar diferentes
constrangimentos. Inclusive, os entrevistados teetten alguns, ocorridos em suas

comunidades ou em suas familias. Como o exempGiaialia, 20 anos:

Minha mée é separada e ela ndo comunga. Tem bastenipo que ela néo

comunga e ela se sente magoada. Ela fala que rradéth a coisa que ela queria
mais fazer, depois de amar os filhos delas, eraucmyar. Comer o0 corpo e o sangue
de Cristo. Eu acho que as pessoas tém que vermrSeumer onde esté errando, para
ver se pode ou se nao pode. Tem uns que podefssgam.

Assim como esta moga, a maioria das entrevistedasorda com a Igreja, mas acha
que as normas poderiam se adequar aos casos easgparacao foiecessariada maneira
como apontamos acima. As mocas que discordam tauig& o fazem por justificativas
diferentes. Uma considera que a comunhdo podeegardiretamente com Deus, ja que a
Hostia € um simbolo como outro qualquer, o queodesta opinido dos demais que
consideram receber a Hostia um fator fundamentattaCalega que os valores na sociedade
contemporanea estao diferentes, que existe umalditbe, mas salienta que tentar modificar
os dogmas catolicos € uma tarefa dificil. Apenalsri@ka, se posicionou a favor do preceito.
Para ela, a Igreja concordar com a segunda uni@owea forma de deixar de lado seu lugar
de“estar ligada a Deus”para se posicionar como uma instituicdo da sodeda

Entre os rapazes, as respostas se dividiram esitggie aceitam a regra religiosa, ja
que a segunda unido € considerada pecado, e odispoedam da posicdo da Igreja. As
Gnicas respostas que concordavam, mas tentaramr tarmegra mais flexivel, o fizeram

através da idéia de que cada sujeito tem diredsralha:

Eu acho que a Igreja deveria abrir uma excecéoedavdeixar as outras pessoas
comungarem. Porque pra mim né? O Corpo de Cristanm@a forma de estar
alimentando o meu espirito, de estar alimentandareha alma. Porque sempre que
eu estou pronto pra estar recebendo eu gosto @ estebendo, porque assim, me
ajuda muito. Entdo assim, eu acho que as outrassgass deveriam ter a
oportunidade, mesmo que elas estejam erradas né8 &wa o pecador e ndo ama
0 pecado. Entdo eu acho que a Igreja deveria daa @portunidade deles estarem
comungando. E dar a sua escolha né? Eu acho quend®s/ter essa possibilidade
de ter escolha, entendeu? Tudo esta em movimentanpa, a escola nao muda e
a Igreja ndo estd mudando muito também n&o. Ach® ajugreja tem mudar
também(Felipe, 27 anos)

Essa resposta se aproxima daqueles que se dizeéna esta regra, ja que o fazem
mais por nao aceitar a regulagcdo sobre quem podedoucomungar. Apenas um rapaz

considerou que a regra deveria ser modificada mideede aceitar a segunda uniéo.



A diferenca nas respostas das mocas e dos rapangge@@ mais em suas
justificativas que na concordancia ou ndo com anaoilsto porque, a maioria no total dos
entrevistados concorda com a regra, mas ha difesere; forma como a Igreja deve lidar com
ela na realidade. Para as entrevistadas, isso aaweer através de um posicionamento
individual sobre cada caso, para os rapazes atdevdéiberdade concedida a cada membro
julgar se sua conduta é adequada ou néo.

O padréo de respostas contradiz aquele referideriamhente, quando destacamos a
relacdo com a religido, onde os rapazes se pautagmna mediacdo da Igreja e o sagrado
que as mogas. Talvez essa contradicdo seja meitesrdida se pensarmos através da otica de
género, uma vez que pode significar que o papéfga como instituicdo que controla a
conduta moral seja mais aceito pelas mocas que Elazes.

As diferencas de género também sobressaem quan@basdo planejamento familiar.
Muito se atribui aos métodos contraceptivos, mgeeificamente a pilula anticoncepcional,
a revolucdo sexual iniciada nos anos 60, que pseiy@mente desvincula o sexo da
procriacdo. Entretanto, no ambito religioso catdbste tema continua apresentando conflitos,
principalmente, para seus membros, que transitandifgrentes instituicbes e redes sociais
com posicionamentos destoantes. Entre os conégts a relacdo entre Igreja e Estado, uma

vez que o governo brasileiro determina que

Planejamento familiar é o direito que toda pessea & informacédo, a assisténcia
especializada e ao acesso aos recursos que permijtdan livre e conscientemente
por ter ou nao ter filhos. O nimero, o espacamentoe eles e a escolha do método
anticoncepcional mais adequado sdo opcdes que rtadher deve ter o direito de
escolher de forma livre e por meio da informacd&mdiscriminacdo, coercdo ou
violéncia. (Ministério da Saude, 1999).

Mas, para a Igreja o direito de escolha esta sifmmd a vontade de Deus, o qual é
considerado o “autor da vida”. Por conseguintemnésodos contraceptivos para os catélicos
restringem-se aos que Sao naturais.

Na perspectiva de género, este embate é discumolongo dos anos, e
gradativamente o “planejamento familiar” ganha biiglade na sociedade em geral.
Entretanto, entre nossos entrevistados, a maiogar@pazes ndo soube identificar a que se
referia 0 termo. Por outro lado, apenas Thiago odlcordou com o uso de métodos
contraceptivos artificiais, utilizando como justdtiva o principio religioso, diz que mesmo

nao aceitando, cabe a cada pessoa a escolha driusH.



Entre as mocgas, todas souberam explicar o que emanejamento familiar, até
mesmo, se referindo aos grupos situados em postealtle. Apenas Gabriela, considerou
que o uso de anticoncepcioripbde atrapalhar o metabolismo da mulher@ por isso, nédo
tinha uma opinido formada sobre o assunto.

Quando incorporamos a Igreja na discussdo, as gswspomantiveram certa
continuidade, jA que prevaleceu a idéia de queri@deVderar o uso de contraceptivos
artificiais e apenas Thiago e Gabriela estavancdeda com a regra. Contudo, algumas falas
reportaram a dificuldade em modificar as normagicsas. E Caio afirmou que a Igréfaz
a parte dela’ao defender sua posic¢ao e difundi-la entre seuasmess.

As justificativas para a mudanga na norma baseamasgravidez inesperada e na
proliferacdo de doencas sexualmente transmissikpmnas entre os entrevistados do sexo
masculino houve a alusédo a escolha de ter filhasiouwcomo motivacéo para o Planejamento.

Além disso, uma fala muito interessante é de MaZ®snos:

E um assunto que se torna muito... Até particularapo casal. As vezes ndo ta
guerendo o filho, mas a esposa deixa de ligar, eu. &u sou contra a Igreja
interferir nesse assunto. Nesse assunto eu souac@htu bato mesmo o pé, eu sou
contra. Até que... Teve um assunto, uma vez, era @Je(ndo essa, mas a antiga
coordenacdo), fizeram... Fizemos uma palestra, gug ndo pode né? Eu tive que
ser a favor. Mas, nesse assunto eu sou contra madgreja interferir.

Apesar de preconizar que a Igreja ndo é instarmjmladora do Planejamento
Familiar, ele deixa sua opinido de lado para ré@vestda doutrina catélica e assumir o papel
de transmissor da mesma. Este relato trouxe umaeiagdo quando pensamos em uma
relacdo de uma identidade coletiva e individuacuasséo realizada no terceiro capitulo. Se a
Igreja busca manter seus valores na sociedadeéatdavadesao individual de seus membros.
Como pensar na relacdo de um fiel que ndo segue Eegceitos, mas ainda assim 0s
reproduz? Entre a identidade coletiva e individeral questdo, também se situa uma relacao
entre o que € publico e o que € privado, principab@ no ambito da sexualidade lembrada
pela pesquisa Retratos da Juventude Brasileiraa(bdre Branco, 2005). E que também
observamos no relato dos entrevistados.

Para melhor observar essas dimensbdes da subjdividas jovens, que podem
interferir inclusive nas disparidades entre sessulsos e praticas. Trataremos a seguir de
assuntos localizados na fronteira destas esferassefa, embora considerados temas que

dizem respeito a subjetividade, geram importanédsitts na sociedade de maneira coletiva.



6.2 — Aborto

O aborto € uma questdo complexa. A mais recenttatitem de incluir sua
descriminalizacdo no ambito dos Direitos Humanos feementemente criticada por
instituicdes religiosas, principalmente a Catoli€a.que levou ao governo voltar atras,
aceitando-o apenas corfguestao de saude publicaTrata-lo desta maneira rebate a visao
feminista sobre a autonomia da mulher e reitertaa &ei brasileira sobre o assunto: é crime,
exceto em casos de estupro e risco de morte daNedtes casos a mulher pode abortar por
meio de medida judicial.

Jé para os catolicos, o aborto ndo é viavel emumeahsituacéo e é passivel de
excomunh&o, segundo o direito canbnico. Paracatiiste posicionamento a Igreja Catdlica
atua em diferentes meios, inclusive através douldncom a bancada em defesa da vida no
congresso nacional. Nunes (1997) faz um resumocdaoflitos gerados por este debate,
principalmente no ambito da instituicdo, chaman@ngio para o paradoxo entre o discurso
religioso oficial disseminado pela midia e as @ifées concepc¢des dentro da propria Igreja
Catoélica. Um dos principais exemplos é o moviméfatélicas pelo Direito de Decidf®,
que luta pelos direitos da mulher, atrelando caasdeministas aos elementos religiosos.

Para tratarmos desse assunto com o0s entrevistastabelecemos trés perguntas: a
primeira se tratava da opinido pessoal dos paatitgs, a segunda levava a considerar a
opinido da Igreja e a terceira sobre o que achaaatual lei brasileira sobre o assunto.

Na primeira questao todos se posicionaram coatgamentando que abortar € matar
uma vida. O aborto é colocado em contraponto aidgavnesperada, que poderia ter sido
evitada com o uso de métodos anticoncepcionaislusine foi mencionada por uma moca a
pilula do dia seguinte, contraceptivo considerdaartaso. A maioria se diz contra o aborto
sem excecodes, principalmente as mocas. A flex#giéip acontece mais em casos de estupro,
apenas um rapaz citou risco de morte da mae e ¥@ane8 anos, relatou que se pergunta se
vale a pena uma criancga ja nascer indesejada @&ajaque poderia ser alvo de sofrimento.

Para aqueles que condenam o aborto nos casosugeoest adocao foi apresentada
como principal alternativa. A opinido mais afinactan uma perspectiva conservadora em

torno desta situacéao foi de Adriana, 20 anos:

... em caso de estupro a pessoa tem o direito detabe tal. Mas, sei I& mesmo
que... [...] Eu sei que Deus ndo deixa acontecefanacontecer a gente. Mas sera
gue se... Nao sei, ndo deixaria isso acontecen, éspor causa... Sera que nao tem

24 A estrutura do movimento, seus objetivos e ac8&®alisponiveis em: http://catolicasonline.org.br/



um proposito aquela crianca na vida daquela pesd9da8 sei. Eu penso muito no
propdsito em nossas vidas. Serd que aquela pessobém ndo passou por um
caminho errado? Para estar ali naquela hora, esaéirnaquela rua escura e tal,
com aquele estuprador ali e tal. Eu acho que ew lewito isso na balanca,
também. Qual é o propdsito. E muito estranho

Esta foi a Unica resposta que culpabilizou a mutiedo estupro, afinando-se com a
diviséo tradicional de género que determina ume&el especifica da mulher com seu corpo.
Para o movimento feminista, a escolha sobre terdmuum filho, € uma das implica¢des da
ruptura com essa perspectiva.

No entanto, quando suscitamos 0s entrevistadosiraropobre se a mulher pode
decidir sozinha sobre o aborto, a grande maiospaedeu quéela néo fez sozinha” por
isso teria de levar em consideracéo a posicao idtaparianca. Houve relatos, entre as mocas,
sobre o fato de a gravidez incidir apenas no cdgomulher, mas ainda assim consideraram a
opinido do parceiro importante. Algumas entrevigsaexpuseram, também, que a autonomia
da mulher neste assunto acarreta a responsabilidadassumir sozinhas as possiveis
consequéncias. Apenas Natdlia, 17 anos, aceitowa gquelher pode decidir sozinha, mesmo

que sua justificativa remeta mais ao cuidado pama & crianca:

O ser t4 dentro dela, a outra pessoa ndo t4 ligandoito para o que ta
acontecendo. E ela, ndo é ele que vai cuidar danca. Entdo é ela que tem que
tomar essa decisdo por ela mesma, se ela achatoastenéo.

A dimensdo do cuidado com a crianca também semvejudtificativa para
interferéncias ou ndo na decisdo. Para quem coasjde a decisdo cabe somente aos pais da
crianga, avaliam que sao eles que terdo a respbdadb de cuidar da crianga ou assumir as
consequéncias do aborto. Para aqueles que achamsqueas podem acionar uma rede de
apoio, principalmente a familia, referem-se qua agtdaria a refutar a escolha pelo aborto, ja
que pode ajuda-los no cuidado da crianca. A Igi@jamencionada como rede de apoio
apenas pelas mocgas.

Ainda assim, a mencdo aos preceitos religiososeepaem parte dos relatos, até
mesmo, sendo apresentado como pecado por Thiagtamés nesse sentido, a citagdo de
Adriana ressaltando sua mencéo ao dominio divibeesas circunstancias prejudiciais, visto
que também foi feita por outros entrevistados. aRex mocas que o fizeram, assim como
Natalia, 0 mal causado pode ter “algum propdsitode justifica o aborto. J& entre os rapazes
esse tipo de reflexdo surgiu quando questionadwe solei. Para elefDeus nao ia querer o

mal” o quetorna o aborto toleravel em caso de estupro.



Ha uma continuidade dos argumentos até agora apadss. Quando apresentamos a
questdo a respeito das normas da Igreja, a maoneordou com a posi¢cao dela. Apenas
Vanessa, afirmou que discordava, ja que a insdituiggo tem conhecimento em questdes de
saude e, segundo ela, por causa disso nao podtiterir no assunto. A flexibilizacdo da
norma, novamente, apareceu mais através dos ragaeekms mocas e foi pleiteada em casos
de estupro e risco de morte para a mée. E maisvemao posicionamento que reitera uma
visdo mais tradicional é o de Adriana que consigdemborto assassinato de uma vida e
justifica isso sob a afirmacao de dteda relacdo sexual, o fundamento final € uma Vida

Parte dos relatos fez alusdo a um fato ocorrid&kenife em marco de 2009 onde uma
menina de nove anos, vitima de violéncia sexuatagidp de gémeos, foi submetida ao
aborto. O caso teve forte intervencao da Igrej@lCate apds a efetivacdo do aborto teve
maior repercussdo, devido ao pronunciamento dobispe de Olinda e Recife, D. José
Cardoso Sobrinho, sobre a excomunhédo de todoswmdvios no procedimento, exceto a
menina. Ao levantar o caso, uma moca se posici@mooira 0 aborto realizado. Entre os

entrevistados, o posicionamento do arcebispo susfeicao:

A pessoa foi estuprada, ainda mais uma crianca née tem cabeca [...] O
organismo néo é preparado para ser mae. Entdo,g&ie®? E perder duas vidas e
mais uma: trés! Nao acho isso certBruno, 22 anos)

Essa diferenca de opinido entre os géneros sdas@nainda mais quando se refere a
lei brasileira. Embora as mocas tenham mais comietd sobre o tema que os rapazes.
Depois de informados sobre o conteudo da lei, asonmadeles concordou. J& entre as
entrevistadas a discordancia foi maior, por cow atitérios de excecado ou discordaram de
um deles ou de ambos (estupro e risco de mortegparae). Os relatos que se opdem a lei,

independente de homens ou mulheres, pautam-seimetps religiosos para tal:

Porque quem da essa vida, somente Ele pode tirarisgb quer dizer que a lei
interferindo, ela se torna, quer se comparar a Deueus ndo tem comparacgao.
Entdo, eu sou contra a lei interferir mesmo sendgses casos. Mas, se for da
vontade de Deus quem sab@varcos, 23 anos)

As respostas se repetem em casos de discordancien d#os critérios: quem nao
concorda com o aborto em casos de violéncia segaklca a adogdo como alternativa. Ja
aqueles que ndo o aceitam em caso de risco de,rdosiem-se entre aceitar o “curso da
natureza” e o acompanhamento da medicina pardiaasisae. O Unico rapaz que conhecia a

lei considerou que deveria incluir os casos de on@dcao do feto, o que também foi



apontado por uma das mocgas, que se dizia conticagos de estupro, mas a favor em casos
de risco de morte, seja da mée ou da crianga.

Porém, ndo houve nenhum relato que considerassscardinalizacado ou que fizesse
mencao aos preceitos feministas de autonomia,amdelque os principios religiosos tém
maior impacto em suas opinides. Esse impacto, nentarocorre de forma diferenciada entre
0S géneros, denotando para as mogas uma maiorupeg@® com a intervencdo da
instituicdo religiosa que para os rapazes. Mesnmsiderando errado, eles tornam-se mais
sensiveis aos casos em que o aborto € respaldideipporque assumem a possibilidade da
escolha.

Nesse sentido, ratificamos que suas opinides témodoase o discurso religioso,
mesmo que ndo esteja de acordo com o catolicisfiimdld. A abertura para a flexibilizacao
da norma religiosa afina-se muito mais a preocupag#én as trajetorias de vida da mae e da
crianca, que com as perspectivas feministas dendorda mulher sobre o préprio corpo.
Observando esta tendéncia podemos analisar outéita que vem ganhando destague na
sociedade brasileira, mas ainda € alvo de muitatéesia. Através das opinides sobre a
homossexualidade, é possivel avaliar a influéncadgcurso catolico, como também a

reproducao do padrao de dupla moralidade nas edai@®género.

6.3 — Homossexualidade

Em uma sociedade onde as identidades estdo cadaaveiuidas, no que se refere a
orientagcdo sexual permanecem o0s preceitos tradisialemarcados pelo sexo no sentido
biolégico. Se por um lado existe a difusdo de ustudiso de tolerdncia a diversidade, que
ganha visibilidade através do movimento LGBT (léabj gays, bissexuais, travestis,
transexuais e trangéneros), por outro, permane&disoursos que mantém papéis fixos e
especificos para o homem e para a mulher.

Atualmente, ocorre o embate no ambito do Estadee emtmovimento LGBT e
instituicdes religiosas, dentre elas a Igreja Gadlpor causa do Projeto de Lei sobre a
criminalizacdo da homofobia (PLC 122/2006). Segumhdividade (2008), as religibes
reivindicam ‘a liberdade de crenca e expressdo e o direito deega@r contra o
homossexualismo™(pp.4) Esta frase exemplifica o interessante e conflitutsceno de

debates em torno da democracia e laicidade, daléide de expressado e de conduta.



Entretanto, fora da esfera estatal essas discussi@®m de alguma maneira no dia-
a-dia dos individuos que formulam suas opinidetitedas subjetivas. Em nosso estudo, 0s
depoimentos dos entrevistados podem exemplificqueo tentamos ressaltar. Isto porque, a
maioria se colocou contra a homossexualidade; acleasado, mas dizia que respeitava
aqueles que sdo homossexuais. Estes superaranesaquel se dizem totalmente contra.
Porém, os que consideram nao ter problema nenhumscaha pela homossexualidade,

foram a minoria. Entre eles estava Felipe, 27 dammsossexual:

Eu hoje gracas a Deus ndo tenho mais problema ssmmé? Eu consigo viver a
minha vida, acho até que eu tenho uma vida legatagais corretinha e néao vejo

problema. Eu acho que as pessoas tém a liberdadesdalher os caminhos que
guerem seguir. Nao tenho preconceito nenhum (e éamhem posso ter né?). E
acho que a Igreja deveria abrir mais pra isso, paisossa Igreja condena né? E
porque eu vejo assim, a nossa Igreja é ainda unt@ouuito opressora, apesar de
ndo parecer muito eu a vejo muito opressora. Opnmato ainda as pessoas, € 0
homossexual é uma pessoa normal como qualquer pasoa. SO tem uma opgao
diferente, entéo ela precisa ser orientada, presisaaceita. Ela esta excluindo, né?
N&o precisa estar excluindo ninguém. Tem que pande¥? Como é a postura da

pessoa, como ela vive.

O rapaz relata a dificuldade de se assumir homaoasedentro do catolicismo.
Afirmou que se afastou da religido e voltou devad@amportancia que esta tinha para sua
subjetividade. Em seu relato afirma que as pesseasia comunidade sabiam diferenciar a
atuacdo na Igreja de sua opgéao sexual, ndo sa sstriminado, mas preferiu se afastar por
“ndo estar bem”consigo mesmaComo vimos acima, hoje ele diz que consegue ganeis
duas esferas sem que isso Ihe traga conflitoseZapor considerar sua videorretinha”.
Interpretamos como uma videorretinha um comportamento regrado e relacionamentos
amorosos com parceiros fixos o0 que, de certa foast mais proximo da conduta que a
religido preconiza.

Felipe nos abre o caminho para observar quaissaogomentos que 0s entrevistados
utilizam para se posicionar contra a homossexuddid®s que se dizem totalmente contra,
justificam pelo fato de ser pecado, vulgar e ao @& ter se tornado banal. Aqueles que dizem
gue é errado, mas respeitam dividem-se entre amdepique analisam como uma escolha
pessoal e como um distarbio/doenca. Entre 0s raphpeve uma preocupacdo em se
manterem distantes para que ndo houvesse inteag@@®sas por parte dos homossexuais,

até mesmo o unico entrevistado do sexo masculiaagse aceitar a homossexualidade:

Eu brinco, mas ndo é comigo. Nao vem querer def@ncomigo. [...] Até brinco
falando assim: quanto mais aparecer, mais sobrahemwlBrinco, pra caramba.
N&do estou nem ai, a pessoa que tem que saber.saB®@as conseqiiéncias de ser



homossexual. Ela sabe as vantagens e desvantagessr chomossexual, pra ela
entrar tem que saber. Mas, se também nao soub@mpadéncia...(risos) ai, vai da
interpretacao de cada um. Eu ndo tenho nada contiia(Diego, 18 anos)

O consentimento da homossexualidade apareceu caoegd®, em relatos que a
caracterizam como uma escolha de estilo de viddavia, é interessante notar que até
mesmo um discurso que aponta para a diversidade gslzhrrar em estereotipos de género
como o exemplo acima. As brincadeiras também foreancionadas por outros entrevistados
como formas de discriminagéo que tentavam evitra Fanessa, as brincadeiras em aluséo a
homossexuais sao habituais dentro da Pastoralvéatiide sem que isso, segundo ela, gere
discriminacdo ou constrangimento para aqueles @oedssa opcdo, mas assume que ha
excessos.

Assim, as piadas e imitagbes assinalam aspectogodaivéncia nem sempre
harmoniosa desses participantes com aqueles gdstsegguem por sua identidade sexual,
declarada ou ndo. Nao é dificil concluir que ostasrse acentuam quanto maior for a
reprovacdo. Nesse sentido, a maioria diz que cenenm homossexuais em diferentes
esferas sociais, mas dificilmente estabelecemadetagais estreitas. Aqueles que contrariam
esta tendéncia, que tém amigos homossexuais, tesamarcar uma distancia quando o

assunto é a afetividade:

Eu penso assim, eu ndo preciso aceitar aquele sté&u ndo vou a parada gay
porque eu acho que se vocé estiver indo é porquoé goncorda, mas eu aceito e
acolho muito bem. Prova disso é o Felipe, a geaigasgente se diverte. Mas, eu
falo: “Oh, se vocé quiser fazer, ndo faz perto dmmymao. Porque eu ndo preciso
ver”. Mas eu acho que séo todos filhos de Deuscena de tudo, a gente tem que
tratar com respeitgMariana, 27 anos)

Limitar desta maneira o que seria admissivel @minticomportamento homossexual,
pode estar vinculado as influéncias religiosagpwisie quando se trata de suas normas sobre
0 assunto, as respostas tendem a serem mais GOE&EY. a maioria concorda com suas
prerrogativas. O restante se divide entre aquelesagham que a Igreja ndo precisa aceitar,
mas nao deve discriminar e aqueles que acham qegras devem mudar. E aqui trazemos o

relato de Felipe, mais uma vez:

... O homossexualismo esta dentro da Igreja. Aiédprio Clero, nds temos
diversos Cleros. S6 que assim, € tudo tapado, alddado. Nao se fala,
alias, nem se fala, nem se comenta. Entdo eu ashaiogpa forma da Igreja



estar se abrindo € estar aceitando enquanto pepsiidicamente né? Os
homossexuais podem estar freqiientando a Igregafregiientam, mas nao
se assumem. Nem podem se assumir, dependendo ao Vilig ser
excomungados, né? dependendo da localizagdo. Eo gok a Igreja
deveria se abrir mesmo: ‘ndo, nos aceitamos, quesetar essas pessoas
perto da gente’. Porque ja estéo, j4! Ja& estdogB86 eu acho que a Igreja
deveria tomar uma posi¢édo, De querer, né? De gatdp.

Almejar que a Igreja aceite a homossexualidade sighifica que esteja em consenso
com o0 que preconiza 0os movimentos pela diversidstie.porque, a diversidade sexual se
refere a qualquer tipo de relacionamento que fogegpadroes de heterossexualidade, sem que
haja a pretensdo de o re-significar através de elationamento estavel com pessoas do
mesmo sexo. Ou seja, a orientacdo sexual deixarders identidade fixa o que a afasta da
concepcado de sexualidade abordada pelos partiepalgste estudo e, principalmente, da

preconizada pela Igreja.

Em suma, é uma discussao que abrange diferentesréless que merecem destaque.
Os conflitos se tornam tado importantes, que tanigido quanto o movimento civil vém se
posicionando um em relagdo ao outro, como no casBPLdC 122/2006 que citamos. Com
isso, a homofobia, aos poucos vem se tornando som@sdivulgado por diferentes meios,
principalmente os midiaticos. E na medida em qé& gopagacao ocorre, suscita discursos
cada vez mais fundamentalistas por parte de rebgicE os discursos fundamentalistas geram
respostas dos movimentos homossexuais, 0 que faragita mais o debate na sociedade de

maneira geral.

Mas no caso da Igreja catolica, a diversidade rdea$ teoldgicas que abarca em seu
interior, faz com que coexistam diferentes posicdalsre o tema através de movimentos
leigos que podem influenciar ou ndo seus membrelfpd-expde isso quando se posiciona
sobre a contestacdo do projeto de lei pela Igiejim de observar este ponto entre os
entrevistados, discutimos suas opinides sobre jetprde lei. A grande maioria, ndo sabia
nem o que era homofobia e nem que existia a PLCAIBRns afirmaram que ja ouviram a

discusséo, mas ndo seu contetdo. Apenas Claracsabjativo do projeto de lei.

E um projeto de lei. Como existe a do racismo né@ @mbém é empregado. Eu
sou a favor. Acho que a gente ndo tem que ficgajudo os outros pelo que... Pelas
as escolhas que eles fazem. Eu acho que quem despetas escolhas, séo eles.

Assim como ela, a maioria dos entrevistados comeombm o projeto de lei. Mas



houve diferenca entre suas justificativas. Enquanteaioria das mocgas aceitou por ser uma
escolha individual e, como tal, ndo deve ser disoada. Os rapazes preferiram se reportar a
violéncia como justificativa para aprovacao do @imjde lei. Desta forma, € na explicacédo
dos entrevistados que observamos as nuances espiastas em favor da tolerancia, mas nao
da diversidade, e aquelas que a aceitam de fatam Ala criminalizacdo da homofobia
(reflexdo estimulada através de pergunta), tamhégiram, espontaneamente, relatos sobre
as paradas gays e sobre a liberalizacdo do casanpenitas dos militantes homossexuais.
Surgiram, majoritariamente, entre aqueles que sstrevam mais favoraveis a discussao,
como fator positivo. Apenas Mariana, ponderou ¢ieiria a uma parada, como esta descrito

na citacdo que expusemos anteriormente.

Adriana foi a unica no total de entrevistados geecolocou contra a sancao do
Projeto de Lei. Segundo ela, se os homossexgaislessem ao respeitp’hdo precisaria
reivindicar lei. A visdo desta moca € influenciaiddyez por causa da sua relacdo com a irma
homossexual, com quem declarou ter constantessatrBua irmé resolveu sair de casa para
nao assumir sua opcao sexual, depois de um pergsibdveu voltar a casa e se declarar
homossexual. Segundo Adriana, a irma utilizou fgio como forma de se “rebelar contra o

mundo”:

O que acontece: o problema ndo é so ela ser homwake a gente ndo aceitar
porque pelo ponto de vista da Igreja, a Igreja naceita. Ela aceita o

homossexualismo contanto que as pessoas vivamtidatis Isso € o que diz a
nossa doutrina. E a minha mée néo aceita. Vocévaisonhar em ter um filho ‘ah,
gue bonitinho, vou ter um filho viadinho'. Vocé gtex um filho homem e uma filha
mulher. E a minha irma@ muito tarde se rebelou. Q& minha irmé vivia na

minha casa, a minha irma nédo bebia, minha irmadadgreja batista, ao contrario

de mim e da minha mae. E com isso, ela é uma pessda agressiva, muito
aspera.

A concepcdo permeada de estereétipos e embasadagamentos tradicionais foi
constante no discurso desta entrevistada talvegquovinculo com a Renovacédo Carismatica,
como ja nos referimos. Ela representa entre osw@stados, como a postura entre 0s
membros do catolicismo podem se diferenciar. Megoehaja uma tendéncia que ressalte a
tolerancia, permanecem as reproducdes de um paradig relacbes de género patriarcal.
Para alguns, como para esta mocga, isso aparecerrda fnais enfatica. Para outros, se
mistura e transforma de acordo com os discursaeminiados por diferentes agentes da

sociedade.



Sendo assim, a seguir nos pautaremos no modebndbaf nuclear, preconizado pela
religido catdlica, para observar como 0s entred@stgpercebem as relagdes de género em seu
ambito privado e publico.

6.4 — Relacao de género: para onde caminha a iguatie?

Ha entre os sujeitos deste estudo a nogéo de lgueja é uma das diversas instancias
que regem a sociedade na contemporaneidade, jeelquaigido é questdo de escolha. Mas
isso néo fica tdo claro quando se trata de assdet@sdem moral. Vimos que em assuntos
mais polémicos eles apontam a possibilidade devenedo da Igreja e concordam com suas
normas pautadas em um modelo de familia espec@fieoa chama atenc¢do para isso quando

diz concordar com sua recomendacao sobre a homadskzde:

...eu acho que elda Igreja Catolica]esta correta. Se ela parte do
pressuposto gque existe... Que a base da Igrejtamiia, que familia é essa
que vai se formar a partir de dois homens que tera crianga adotada, né?
Acho que isso é complexo demais... O préprio seramo.

Ou seja, ndo se cogita a possibilidade (a0 mengdamo dos idearios) de substituir o
conceito unico de familia, por suas diferentes ipdskdes apresentadas na sociedade e
mencionadas no segundo capitulo deste estudo. igsip como os informantes se adaptam
as mudancas societarias em favor da igualdade mkr@éa que resguardam um modelo
familiar que reforca papéis diferenciados paramém e a mulher?

A principio os entrevistados se colocam a favounha perspectiva igualitaria, mas
como ja assinalamos os diferentes discursos seelagam. Quando se trata da
profissionalizacdo, por exemplo, ressaltam a inde@ecia da mulher sem, com isso,
atribuirem ao modelo feminista. Pelo contrario r&€ldestaca que o padrédo de igualdade que
defende se distingue daquele preconizado pelo nemton

Porque nds vivemos num mundo capitalista e a dépem feminina sempre
atrapalhou muito a realizacdo de algumas atividadestro da prépria estrutura
familiar. Aquela coisa que tinham muitas mulherdslizes, né? Com aquela rotina
diaria de vida, por so cuidar da casa, dos mariéados filhos. Nao que eu ache que
o feminismo tenha sido... Porque o feminismo acabéile veio de uma forma
muito transgressora e acabou, ao invés de ajudaapalhando um pouco. Por que
a mulher ganhou espago no mercado de trabalho, gemimente, continua
ganhando menos que os homens que tém os mesmos gagyelage continuaja
acumular uma infinidade de tarefas em casa.



A maioria dos entrevistados reporta a esta distinE&nbora ndo tenha verbalizado
criticas ao movimento feminista, valorizam a igadiel dentro de um modelo familiar
especifico. Outras falas apresentaram elementopadvdo de dupla moralidade e do
machismo como forma de refuta-los. No entanto,peorkicdo destes valores foi verificada
em parte de relatos no que diz respeito a chefimmdia e, principalmente, ao cuidado de
filhos pequenos.

Todos concordam com o fato de que o pai tem gueipar ativamente da educacéo
e do cuidado dos filhos. E a maioria consideraagie cuidado pode ser delegado a terceiros
para que tanto o homem quanto a mulher possamheab&as o ideal que recomenda a
mulher o cuidado exclusivo dos filhos nos primesoss de vida foi reforcado por boa parte
das mocas.

O mesmo acontece quando perguntamos sobre a giderenexperiéncia sexual de
homens e mulheres. Para a maioria, um parceiromts experiéncia que o outro é
indiferente, prevalece o argumento de que a sadgedatd mudando em relagcdo a este tema.
Mas também foi abordado o fato de que ainda comtémos preconceitos, principalmente

entre as mocgas.

Como ainda tem muito machismo, eu acho que o homémPor que a mulher
guando é muito rodada, ela é logo taxada de um endetcoisa. Mas o homem
ndo, 0 homem pode pegar quantas quiser que na@ieohema, ele é homeip..]
Eu acho errado. Porque se os dois tém os mesmegodir por que a mulher nao
pode e o0 homem pode? Eu acho isso errado. A meélhakada de um monte de
coisas, mas 0 homem é o garanhéo, é o pegadorachm isso tdo preconceituoso
guanto outra coisg§Natalia, 17 anos)

Esta distingdo acaba servindo de base para aagilaro homem tenha mais
experiéncia que a mulher, o que também foi mendmpar um dos rapazes entrevistados. A
influéncia da Igreja pouco apareceu nestas questéderna visivel apenas em algumas falas
de mocas que viam como ideal que os dois tivessemesma experiéncia sexual e
aprendessem juntos. Em geral, tanto as mocas qoantapazes estavam alinhados com a
perspectiva de uma sexualidade mais liberal pal®ams sexos.

Nesse sentido, € possivel considerar que a seadaliesta a frente das referéncias de
género quando o assunto é assumir uma autonomielagdo aos valores tradicionais. O
exercicio da sexualidade estd mais proximo do ieokiddos jovens que o discorrer e se
posicionar sobre suas implicacfes. O discorreresebsas implicacdes tende a ser pautado
nos valores morais, mais abstratos, que podenelsgivizados ou ndo na medida em que se

concretizam no cotidiano. H&, assim, uma discrapéndre a pratica e o discurso que merece



ser observada, pois as opinides emitidas nem sesopesponde ao que fariam efetivamente.
Para ilustrar essa ressalva, recorremos a falaat@ih, 27 anos, sobre o aborto em caso de
risco de morte da mae e logo depois um fragmengudeesposta sobre se a mulher deveria

se pautar nas normas da Igreja sobre o assunto:

...em casos que a mée venha a falecer, a gentditre A gente tem fé né? Tudo é
possivel, a gente acredita no milagre. Eu ndo sesso acontecer comigo eu faria,
sinceramente.

Eu ndo concordaria se eu tivesse correndo algumorigu acredito que eu néo
concordaria.

A diferenca entre o que € do ambito privado e oéde publico, também ganha uma
dimensé&o importante na diferenca entre o discuoboesvalores e sua préatica. Ha a tendéncia
de as normas serem mais questionadas e a escb|pivsuser mais estimada, quanto menor
for, para os entrevistados, o impacto do assuntdimansao publica. Esse argumento vale
tanto para o exercicio da sexualidade quanto paracdes de género.

Mesmo que estes assuntos estejam vinculados a gsiesda na sociedade moderna,
eles permanecem publicos em alguns aspectos, ivelasavés da religido como apontamos
no segundo capitulo. Visto que, na contemporaneidgaropria subjetividade muitas vezes é
tratada como publica.

No campo da sexualidade ainda é possivel peréebaeiras bem demarcadas entre
0s grupos tradicionais e os mais voltados parareslmdividualistas. Mas, quando se trata
das relacbes de género, a tendéncia é que osnd#erdiscursos se misturem com mais
facilidade. Os discursos tradicionais sdo maisegeievestidos pela igualdade de género.

A Igreja Catodlica vem, paulatinamente, trazendwbsdes no sentido de valorizacao
da mulher em seu discurso oficial. Entretanto, aimstitui limitacdes para sua atuacédo na
hierarquia, principalmente no que se refere aordacm, cargo especifico para os homens.
Assunto que gera polémica entre seus membros.

Entre os entrevistados, houve uma discrepanciee ead opinibes masculinas e
femininas. Enquanto os rapazes se dividiram emfuelas que concordavam com a restricao
ao sacerdocio e aqueles que aceitariam as mulbenss sacerdotisas, as mocgas aceitaram o
sacerddcio feminino majoritariamente. Isso congradgue a Igreja difunde, inclusive, a fala

de Vanessa ¢€ ilustrativa quanto a isso:



Eu tava (t6 procurando né?) uns seminarios, [.avd procurando porque € muito
diferente os dos meninos e das meninas, né? Ososkeriles estudam, eles passam
um tempo fazendo estagio, essas coisas né? Seauagaod, realmente na vocacao
deles. As meninas, ndo. As meninas ficam muita €omo a gente fala? Em
estagio de contemplacdo. [...] elas ndo ocupam dearcargos, né? Acho que isso é
uma falha nossa. Por que a mulher ndo pode? Porogoemem pode ser sacerdote
e a mulher nd0? E mulher, entdo é tdo humana quardotro, né? Eu acho que a
gente ainda peca em alguns aspectos e devido &aguastigas né? Da igreja
medieval ainda. Mas acho que deveria mudar simoAgpke a mulher... Acho que
um dia ainda vou ver uma, uma irma celebrando, @éfisagrando a Héstia, acho
gue isso deve ser muito bonito.

Embora as distingdes entre o homem e a mulheraddathierarquia catélica tenham
sido apresentadas, os entrevistados pouco seraefesi ela quando analisaram a participacao
do homem e da mulher na Igreja. Aqueles que odmegram, em maior parte, rapazes. A
maioria preferiu fazer esta reflexdo a partir dasscomunidades, chamando ateng&o para o
maior nimero de mulher que de homens.

As mocas estavam mais inclinadas a mencionar eaistctas ditas femininas e
masculinas, tal como a tendéncia das mulheres sarars responsaveis pela educacéo
religiosa dos homens. Adriana chama atencdo paea fa® vinculando-o a educacédo
diferenciada para meninos e meninas filhos sao criados para ser machos e as filhas
princesinhas’ diz, quando se refere a maior participacao feminas comunidades.

Entre os rapazes as respostas referenciaram npaidiada participacdo do homem,
considerando que precisa melhorar. Para eles, arim@os homens engajados poderia ser
mais comprometida com a atuacgéo. Distinguem a @audeaqueles que estdo em pastorais
daqueles que somente vdo a missa. A mencao aduixae faz interessante visto que alguns
enfatizam o trabalho da mulher como importante, ragsmo, enfatizando qu&stéo
ocupando o espacgo que antes eram dos hom&fes, também, h4 o relato de que os homens
leigos assumem um ambiente que antes era das esilher

Esta concepcao de territorios masculinos e feménénainda mais arraigada quando se
trata de politica partidaria, historicamente atiida por homens. Na cultura brasileira, este
ambito é permeado por concepcgfes pessimistas eafpegs, vinculadas a falta de ética,
principalmente, através da corrupgcdo. Em meio ab®\estados, apenas Vanessa nao fez
esse tipo de juizo de valor, talvez por pretendiar-se a um partido, o que pode leva-la a se
despir desses imaginarios. Por outro lado, ndastaatlas distincdes de género, uma vez que
considera que as mulheres ndo assumem mais a@gdr falta de iniciativa enquanto os
homens “se colocam mais a servi¢o”, “sdo mais recs e “articulados”.

E mais uma vez as mocas tendem a mencionar casictes que diferenciam a

personalidade feminina e masculina. Também relatgouca quantidade e o preconceito que



as mulheres enfrentam ao entrar para a politicgurmAhs aludem candidatas eleitorais para
exemplificar seus posicionamentos, Vanessa resgataapesar de poucas opgdes existem
algumas pertinentes. Ja Adriana, afirma que aggzaao feminina aparece dirigida por
homens, citando o caso de uma candidata que teampanha e o governo atrelados ao
marido. Esta foi uma excecéo, tendo em vista queuaas mogas entrevistadas ressaltaram
de maneira positiva 0 engajamento das mulheressnmésndo uma visdo pessimista da

politica, como podemos ver no relato de Claudia:

E uma determinag&o muito grande, né? Uma coisaaniaite, a mulher estar la no
planalto, ou até um presidente. E uma coisa muittef muito bonita. A mulher
estar la. Porque antigamente eram os homens né? mauheres estdo conseguindo
reverter todas as coisas que os homens faziamaanégte que a mulher ndo podia
fazer. Eu acho muito bonito. N&o por ela estar ébatendo, mas sim por onde ela
esta, pelo cargo.

Entre os rapazes, a exaltacdo da participacamifeancomo algo positivo, algo que
poderia melhorar a politica, se divide com as reggoque estabelecem nédo ter diferenca
entre homens e mulheres, j& que ambos estdo sugettorrupcdo. Apenas Thiago se mostrou
contra a ocupacdo de mulheres em cargos publipositando, que devem $Sdedicar a
profissdes mais leve®¥, mesmo os considerando corruptos, afirma qimens'tém mais
inteligéncia nessa parte”.

Observamos assim, uma continuidade no padréo sigos@s dos entrevistados
quando se trata da relacdo de género no ambitacpllds rapazes se mostraram mais
receptivos no sentido de estabelecer uma igualdetedenotar aos homens e as mulheres
caracteristicas especificas. Ao contrario das mqgasas reforcam, valorizando aquelas que
sao direcionadas ao seu género.

Pela primeira vez a perspectiva dos informantesmafe mais a da sociedade em geral
que a perspectiva religiosa, principalmente quaseltrata da hierarquia catolica. Isso pode
esta baseado no fato de que o movimento femingsthat tido mais avancos no ambito
publico e como conseqiiéncia a igualdade de gémste rspaco vem sendo incorporada pela
educacao familiar e por outras vias de socializagédusive religiosa como apontamos
anteriormente.

Interligando, entretanto, as discussfes de génesexelalidade neste contexto,
apreendemos que acima do padrao de igualdade deogéique prevé uma maior liberdade
sobre suas subjetividades, estd a reproducdo des ideligiosos, mesmo que estes,

paradoxalmente, ndo estejam de acordo com a dauticial. Foi possivel perceber ao longo



do estudo que ha uma transitoriedade entre os argosdos entrevistados, ora aproximam-
se mais das concepcdes oficiais catolicas, oradepem o senso comum brasileiro. Mas, 0
que sobressai é a inclinacdo para migrar entres ggssibilidades e misturar os argumentos
selecionando aqueles que consideravam mais adsitéveusive dentro da prépria religido,
guando utilizam a biblia para contra-argumentasigriha catolica, por exemplo.

E neste ponto que estd uma questdo que se destacdiferentes momentos ndo so6
nas entrevistas, como nas conversas e observagtasrio trabalho de campo: a concepcao
do livre-arbitrio preconizada pela religido referenciada pelos jpveara basear sua
autonomia frente os valores.

Assim, a relacdo direta com o0 sagrado através lmdikde que o proprio ser
transcendente lhes concede, permite que eles ouebme pouco as amarras das regras
religiosas, sem deixar de manter seus vinculos.rélationamento contraditério, mas que
comporta uma subjetividade de jovens catdlicosrmipe que transitem por diferentes redes
sociais e seus discursos de maneira menos cos#ituo

Aqueles que nédo conseguem fazer esta ruptura paorraos valores morais, e que
estdo fortemente atrelados a identidade catolitian@ada oficialmente, mantém maior
dificuldade de relacionar-se com outras identidgmestas pela sociedade, o caso mais tipico
foi o de Thiago. Preso ao ideal de uma identida@e(§er um sacerdote), este jovem relatou a
dificuldade em se apropriar da concepc¢ao de judensuscitada pela sociedade inclusive
caracterizando a si mesmo como quem tem um “pemgarde adulto”. Este rapaz compara
seu estilo de vida com os modelos de jovens dise&tos nas esferas seculares, e relata como
sua escolha provoca embates no seu relacionamentooatras pessoas e também outras
esferas sociais que ndo sejam religiosas. Ao diperalguns momentos que se sente
“excluido”, sua trajetéria também pode represeatdificuldade de “ser diferente”, mesmo

em uma sociedade na qual a diferenca e a traesitale fazem parte de suas caracteristicas.



7.CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto nesse trabalho, poderiamos emgsitar como explicar o fato de
alguns jovens ainda manterem seus estilos de &wartaigados a religido em uma sociedade
em que a pluralizacao religiosa e aqueles que a&@eterizados como “sem religido” estéao
em expansao? N&o nos cabe responder essa pergastppdemos considerar elementos que
suscitam o debate.

A sociedade brasileira esta em processo de seagao, mas nao chega aos padrdes
de alguns paises europeus, como a Franca estudadéepvieu-Léger. Nossa cultura tem
fortes lagos com valores cristdos, mais especifcae catolicos. A pluralidade religiosa e a
diversidade de movimentos sociais, que ganhamalestzom a redemocratizacédo, permitem
gue os valores religiosos e tradicionais sejantivedados, mas ndo a ponto de aproximar a
cultura do pais da modernidade religiosa, tal capantamos no segundo capitulo.

A familia e a religido ainda sao fontes importantee transmissdo de valores e
influenciam na construcao da subjetividade dosrjsyenas, o contexto social de que fazem
parte é fundamental para averiguar essa influéAsiacamadas populares tendem a assumir
os valores tradicionais, enquanto as camadas médikas tendem a se vincular aos padrées
individualistas. A transitoriedade de um padrdovdéores para outro, no entanto, pode
acontecer por diferentes vias, especialmente, eaechnal.

No caso dos jovens observados neste estudo, aasr@s um processo de ascensao
social. Provenientes das camadas populares, egééisas alcancam a mobilidade através do
acesso a educacdo. Tem-se como destaque a endragavarsidade que facilita o contato
com diferentes discursos presentes na sociedadémP® vinculo religioso permanece
importante para eles. Agora ndo mais por atribyigde palavras de Duarte (2008), mas o re-
significam, assumindo-o como escolha propria, siviaje

Em um primeiro olhar, € como se ficassem no meioaiwinho: conservadores diante
da perspectiva dos movimentos sociais; mas, preigtas diante do discurso oficial e
tradicional da Igreja Catodlica. Contudo, refletentugar bem especifico de onde falam: da
Pastoral da Juventude.

A diversidade catdlica permite que em seu intecmexistam diferentes padrées de
identidade. No caso da juventude, mencionamosdgétes modelos: aquele estimulado pela
CNBB (2007) através documenivangelizacdo da Juventudemais afinado a perspectiva

do Vaticano, prevéjovem evangelizando jovem’pu seja, uma atuacdo na sociedade que



provoque a difusdo dos valores cristdaquele suscitado pela Renovacdo Carismética —
baseado em um perfil que reforca os valores tr@uis com uma linguagem moderna e
estimula uma distin¢cdo entre seu estilo de vidaseceedade em geral; e o promovido pela
Pastoral da Juventude através de suas liderangascedado a Teologia da Libertacéo,
promove um engajamento na sociedade através denaotas sociais.

Situamos no terceiro capitulo a identidade da Pdocexemplo de um cristianismo
politico (Hervieu-Léger, 2008), mas esta caracdép ocorre no ambito do discurso
promovido pela pastoral. Em nossas observacese @iigdominou entre seus membros foi
um entrelacamento da identidade “pejoteira” conow@sas identidades que também fazem
parte da Igreja Catdlica. Os movimentos coexisteroatidiano das paréquias e CEBs, o que
provoca tensdes, mas também combinagdes. E irdatessotar que no cotidiano dos grupos
de base, surge uma identidade especifica justandmteelacdo com estas diferentes
identidades.

Na sociedade brasileira, a identidade catdlicssidenada ideal desde os primeiros
anos de sua colonizacdo, era do fiel que possui@ \dhculo institucional, sem
necessariamente apreender o nivel individual. Agdoda historia, a Igreja se modificou e
configurou-se a distingdo entre o catélico pratieano ndo praticante. H4 a distin¢do entre o
participar ou ndo da instituicdo, mas ainda ndcensiderada a dimenséo privada. Mas, com
a perda paulatina da influéncia no ambito publi@avancar do pluralismo religioso, para a
Igreja Catodlica em seu discurso oficial, na conterapeidade ndo basta pertencer, € preciso
que seus fiéis pratiquem a sua doutrina. Mas, W&rghs maneiras de praticar e interpretar
esta doutrina.

Em nosso estudo, os jovens apresentam uma alta anidtituicdo religiosa, em que
salientam tanto o crer quanto o pertencer. Porésy ndo os situa como afinados a
perspectiva tradicional do catolicismo, pois conitante a este atrelamento, esta a énfase na
subjetividade e na escolha individual, caractedstida sociedade moderna que redefine a
figura do catdlico praticante. Redefinicdo que dalyossa explicar o deslocamento da
religido como atribuicdo para o lugar da livre #sgpem um processo de reflexividade feito
pelos jovens entrevistados.

A reflexividade neste contexto mantém a praticayiada regular e estavel. Nao os
situa entre aqueles que vivem uma “modernidadgiosh de fato”, mas permite que a
individualidade e voluntariedade destaquem-se ecgda um possa dar um sentido subjetivo
a pertenca religiosa. O lugar da individualidadeet@ido é transformado de acordo com 0s

movimentos sociais e é difundido entre os fiéidlaais na medida em que acontece a



disseminagdo da Renovacdo Carismatica. Esta, pgar ewis afinada as perspectivas
modernas, encontra facilidade em se expandir estrembros do catolicismo e acaba por
influenciar também em grupos de diferentes persfectientro da religido, inclusive a PJ.

Nesse sentido, se por um lado observam-se aseass@res entre modelos de prética
religiosa como uma tentativa de as instituicbesadaptarem a modernidade, por outro
também é necessario considerar que os propriesfdizém essas adaptacdes em seu cotidiano
mesmo que ndo sejam suscitadas oficialmente daéice E um movimento em que as ac¢oes
em ambito subjetivo e coletivo influenciam-se muoteate, tal como esta previsto nas
mudancas inerentes a modernidade.

Nosso objetivo neste estudo foi analisar esta d@elap ponto de vista dos membros
pertencentes a Igreja Catolica, especificamentasioRl da Juventude. Através de suas
percepcdes sobre as normas religiosas, em especiaicante a sexualidade e relacbes de
género. Observamos pontos em que o discurso deagae alinha as normas e outros em
que ocorre um distanciamento critico, inclusive@#rariando na pratica.

A subijetividade demarcada pela religido tornou-eregptivel quando abordamos, no
quinto capitulo, seus estilos de vida. A maioriss dentrevistados mencionaram uma
experiéncia de juventude altamente permeada pdkanga religiosa. Um jovem em especial
chamou atencdo nesse sentido: Thiago, um rapaZ deds que almejava o sacerdécio e que
tinha sua trajetéria individual demarcada por e$jetivo a ponto de lhe causar conflitos. Os
outros entrevistados mantinham-se em relacdo cdrasoesferas sociais, sem deixar de lado
a experiéncia religiosa. Em geral, definiam limites acordo com os valores religiosos de
maneira a conciliar com os vinculos sociais defgm@m parte.

A relacdo com a instituicdo é mediada pela Paswaalluventude, eles ndo séo
simplesmente catdlicos, jA que atrelam a isso o @& serempejoteiros Apenas uma
entrevistada ndo ressaltou essa dimensdo por ttansmior vinculo com a Renovacao
Carismatica. Contudo, em suas atitudes ao longentievista e também nos encontros
observados havia uma preocupa¢do em manter umaatzgento dos jovens carismaticos.

O serpejoteiroenfatizado por eles sinalizou uma preocupacaoeamartar a atuacao
no interior da Igreja, em tornarem-se reconhecidogue é representado pela frase tantas
vezes repetida: “Somos o presente da Igreja’. Ceso,ieles mesmos reforcam uma
identidade especifica a partir da qual se relacocam a instituicdo catélica como um todo,
incluindo suas normas. A autenticidade para eleszasteja justamente ai, no atrelar-se a
um movimento religioso que os permite transitar gié@rentes discursos da sociedade sem

que estabeleca muitos conflitos. Um exemplo espedéfa trajetéria de Felipe que consegue



conciliar a identidade religiosa com o exercicio k& homossexualidade, teoricamente
incompativeis.

Se até o final dos anos 80, a Pastoral da Juvestimb#ava uma pratica vinculada ao
pertencimento e sociopolitico, a partir dos anos®@unta com a pratica baseada na crenca
subjetiva. Com isso, a PJ permanece com uma ideltipautada na realidade, entretanto
uma realidade em que o contexto societdrio cada mes leva em consideracdo a
individualidade. Individualidade esta que vai iefhgiar na forma com que seus membros se
relacionam com a Igreja Catdlica.

A instituicdo permanece para estes jovens comorr@gamla de ditar as normas sem
necessariamente interferir na decisdo dos fiéisvr@-arbitrio aparece nesse contexto para
legitimar a liberdade e a autenticidade, ndo tdereaciada no altruismo como espera o
documento “Evangelizacado da Juventude” (CNBB, 20818s na capacidade de cada sujeito
escolher o que lhe é pertinente ou nado. Isso gAifisa que as normas sejam negadas, elas se
mantém como um ideal que é flexivel de acordo camtidiano e experiéncias vividas.

Insere-se assim, a discrepancia que acontece ssige discursos e praticas quem
podem ser observadas quando tratamos especificardesttemas referentes a sexualidade.
Enquanto a maioria das mogas mantinha-se virgemgpazes em geral ja haviam iniciado a
vida sexual, com média de idade de 15 anos. A®stsp equiparam-se quando se trata da
valorizagdo da afetividade como prerrogativa pareetacfes sexuais, ao menos em nivel de
discurso. Os relatos também séo parecidos quandmtsesobre a relacdo entre sexo e
casamento, com a maior parte considerando umahescualividual comecar ou ndo a vida
sexual antes do casamento. A norma religiosa solmastidade aparece ai como um ideal,
mas que cabe a cada fiel decidir se o concretizégiou

O matrimbnio, através da mediacéo da Igreja, atnd&to como um rito importante,
mas em geral considerado banalizado pela sociesladgue, na otica deles, a separacao é
corrigueira. Isto também é observado na concordamin a norma sobre a indissolubilidade
do matriménio, mencionada pela maioria. Mas, quadivata da segunda unido, referenciam
a uma flexibilidade da instituicéo religiosa pacdocar a regra em pratica, principalmente no
que diz respeito a restricdo na participacdo dareti@. Os rapazes afirmam que a Igreja
deveria delegar a cada pessoa julgar seus atas,n@cas consideram que cada caso deveria
ser avaliado pela instituicdo de maneira particular

Ha assim uma tendéncia em flexibilizar a normandoaesta € situada na realidade

cotidiana. Isso fica mais perceptivel em relacaplanejamento familiar e ao aborto do que



no tocante a homossexualidade. Neste caso, predamirdiscurso voltado para a tolerancia,
mas que nao significa concordar com a diversidagea.

Por conseguinte, as mudancas sociais sédo vistas aghar bem especifico. Elas nao
sdo negadas, mas ndo chegam a ser almejadas. 8lgusi® momentos se aproximam das
tendéncias da sociedade em geral, o fazem pofigastias que valorizam o0s preceitos
cristdos, principalmente no que se refere & famiNia caso da homossexualidade em
especifico, a familia € usada como justificativ@apa negacdo da diversidade, todavia o
conceito de respeito ao proximo suaviza a discaidd@m favor do discurso de tolerancia.

Duarte (2008) sinaliza que a familia € uma das g®ustituicbes legitimadas pela
modernidade que pauta a vida dos sujeitos. Taleezasgo, o discurso da Igreja Catdlica
sobre ela seja reproduzido por esses jovens, peoeado 0 modelo nuclear que reforca a
dupla moralidade e delega aos progenitores, salreduméae, o cuidado com as criancas.
Existe entre os entrevistados um discurso de igdaldle géneros, que mistura as bandeiras
dos movimentos feministas difundidos na sociedaweayeral ao discurso catolico de papéis
diferenciados ao homem e a mulher.

Ha também uma relacédo entre as dimensdes publxcevada que baliza o transito
entre o individual e coletivo. O fato mencionador gdarcos, no qual mesmo néao
concordando com as normas religiosas sobre plaeajanfamiliar, deixou sua concepgéo de
lado para reproduzir em uma palestra o discursélicat pode ser compreendido assim
através da aceitavel circulacdo entre diferentestidades e concepcbes. Todavia, este
transito ndo é realizado em detrimento dos val@kgosos, pelo contrario € feito através da
reinterpretacao deles de acordo com as situa¢@segdeparam no cotidiano.

Através da identidade da Pastoral da Juventudataticismo reproduz sua influéncia
e demonstra que mesmo em um contexto de secukwizalgreja possui mecanismos que a
mantém atuante nas geracfes mais jovens. Contoskn rstudo abarca um grupo especifico,
de jovens que ja pertenciam a esta religido e §aemembros de um dos diversos grupos
existentes no “mercado religioso” dentro do promadolicismo. Esperamos com isso, estar
contribuindo para o entendimento do campo religiosais amplo que se modifica

rapidamente no contexto da modernidade.
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