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RESUMO

O presente trabalho tem por finalidade explicitar a relacdo conceitual que hd entre a critica
foucaultiana & Modernidade, juntamente a critica tedrica da Escola de Frankfurt com Adorno e
Horkheimer na base de uma no¢do de Esclarecimento (Aufkldrung) postulada por Kant em seu
famoso opusculo Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?. Assim, estabelecemos um plano
de andlise de conceitos fundamentais pertinentes as idéias desses autores em questdo tendo por
finalidade dltima subsidiar aos nossos leitores uma perspectiva reflexiva de abordagem educativa, ja
que, primeiramente, compactuamos com as idéias gerais dispostas neste trabalho e cremos que este
pode servir de ferramenta conceitual para a motivacdo individual de educadores ou educandos no
sentido de se firmar a coragem para mudangas intimas de postura e de acdo, posto que a raiz e
esséncia tanto da Teoria Critica, como daquilo que Foucault postula por uma “atitude critica”, esta
na justificacdo do Esclarecimento como forma de exercicio reflexivo para submeter o conhecimento
a si préprio, ou seja, a submeter a razdo ao espelho no sentido de enxergar suas distor¢des e
singularidades menorizantes empreendidas historicamente pela humanidade em nome da
emancipagdo e do progresso. Trata-se assim este trabalho de uma forma pessoal de resisténcia
simbdlica contra a menoridade que intensifica o mal estar sob o signo da racionalidade utilitdria
(subjetiva) e de um testemunho de que a divisa da Aufkldrung postulada por Kant estd mais viva e
atual do que nunca, sobretudo quando se trata de educagao.

Palavras-Chaves: Esclarecimento (Aufkldrung); Relacdes de Poder; Teoria Critica; Menoridade;
Resisténcia Simbdlica.
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RESUMO
(Em francés ou inglés)

O presente trabalho tem por finalidade explicitar a relacdo conceitual que hd entre a critica
foucaultiana & Modernidade, juntamente a critica tedrica da Escola de Frankfurt com Adorno e
Horkheimer na base de uma no¢do de Esclarecimento (Aufkldrung) postulada por Kant em seu
famoso opusculo Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung?. Assim, estabelecemos um plano
de anélise de conceitos fundamentais pertinentes as idéias desses autores em questdo tendo por
finalidade dltima subsidiar aos nossos leitores uma perspectiva reflexiva de abordagem educativa, ja
que, primeiramente, compactuamos com as idéias gerais dispostas neste trabalho e cremos que este
pode servir de ferramenta conceitual para a motivacdo individual de educadores ou educandos no
sentido de se firmar a coragem para mudangas intimas de postura e de acdo, posto que a raiz e
esséncia tanto da Teoria Critica, como daquilo que Foucault postula por uma “atitude critica”, esta
na justificacdo do Esclarecimento como forma de exercicio reflexivo para submeter o conhecimento
a si préprio, ou seja, a submeter a razdo ao espelho no sentido de enxergar suas distor¢des e
singularidades menorizantes empreendidas historicamente pela humanidade em nome da
emancipagdo e do progresso. Trata-se assim este trabalho de uma forma pessoal de resisténcia
simbdlica contra a menoridade que intensifica o mal estar sob o signo da racionalidade utilitdria
(subjetiva) e de um testemunho de que a divisa da Aufkldrung postulada por Kant estd mais viva e
atual do que nunca, sobretudo quando se trata de educacao.

Palavras-Chaves: Esclarecimento (Aufkldrung); Relacdes de Poder; Teoria Critica; Menoridade;
Resisténcia Simbdlica.
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Introducao

Este trabalho dissertativo que aqui apresentamos se constitui como o resultado de
quase sete anos de pesquisa sistemdtica a qual iniciamos desde 2003 quando entramos num
contato mais direto com as obras de Michel Foucault. Desde aquela época, ja mantinhamos
a preocupacdo de compreender os dispositivos de poder que atuam dentro do espaco
escolar, sobretudo em termos de disciplina, e foi exatamente neste sentido que organizamos
aquele que pode ser considerado como o primeiro esboco deste trabalho e que foi nossa
monografia de Conclusdo de Curso da Licenciatura Plena em Pedagogia e que se intitulava
A institui¢do escolar, saber e poder: subsidios para uma resisténcia simbolica (apresentado
a banca de exame em 2007 sob a orientagdo da Prof* Dra. Sonia Aparecida Allem Marrach
e na presenca dos professores Luis Antonio de Souza e Antonio Candido Giraldez Vieittes).

Contudo, muitas mudancas foram efetuadas e mesmo muitas perspectivas se
modificaram para nés desde aquele trabalho preliminar, se compararmos esta dissertacao
aquela. Antes, tdo preocupados que estdvamos em tentar encontrar uma saida para a
totalizacdo e para o controle imposto aos individuos na Modernidade, conforme as idéias de
Foucault, aborddvamos a questdo de uma forma meramente descritiva e, logo depois,
debanddvamos para as concepg¢Oes educacionais de Paulo Freire na tentativa de lograr
estabelecer uma valvula de escape contra a menoridade das relacdes, algo que, decerto,
criava um hiato (para ndo dizer um abismo) conceitual e uma perceptivel ambigiiidade em
nossa abordagem, tal como se quiséssemos mesclar duas perspectivas que, de fato, sdo
substancialmente intangiveis. Naquela época, assim, ndo parecia bastante claro para nds o
que poderiamos denominar por uma necessidade de resisténcia simbdlica, e foi s6 a partir
de um contato mais direto e conclusivo com as idéias de Adorno e Horkheimer que
pudemos enfim estabelecer um elo de ligacdo mais significativo entre a perspectiva
foucaultiana das relacOes entre saber e poder com uma forma verdadeiramente critica de
andlise da Modernidade, critica esta que, finalmente, entendemos pertinente ao projeto
kantiano da Aufkldrung e que, hoje, sedimenta, por assim dizer, toda a notocorda do nosso
trabalho de pesquisa.

Ora, e foi com grande alegria que, - apds conhecermos um tanto mais acerca da

Escola de Frankfurt e da Teoria Critica — que constamos, ndo sem algum espanto, que
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Adorno e Horkheimer se ocupavam, em grande parte dos casos, dos mesmos problemas
filosoficos apreendidos por Michel Foucault; que ambos circulavam em “terreno inimigo” e
que, fundamentalmente, suas obras se constituiam na base de uma critica a nossa
Modernidade sob o capitalismo avangado, critica nem sempre univoca entre eles — até
porque suas perspectivas partem de prismas diferentes -, porém, igualmente voltadas para o
projeto kantiano da Aufkldrung na tentativa de se romper com o mal estar de uma sociedade
excessivamente racionalizada que chega a se constituir como efetivamente irracionalista.
Todos eles apreendiam, de certo modo, a névoa que paira sobre a individualidade com o
individualismo dos nossos dias e, como saida, como antidoto contra o mal estar,
proclamavam a urgéncia do esclarecimento, da critica da razdo pura na tentativa de se
estabelecer uma resisténcia contra o niilismo, contra a menoridade, seja esta compreendida
na abordagem de Foucault sobre a sociedade disciplinar (“sociedade do controle” segundo
o termo deleuzeano), seja na perspectiva frankfurtiana de uma sociedade administrada.

Da aproximacgdo conceitual entre Foucault, Adorno e Horkheimer e Immanuel Kant
nasceu a preocupacio para este trabalho na tentativa de se estabelecer uma nova forma de
subsidio reflexivo para 0s nossos antigos questionamentos, sobretudo, quanto ao problema
de como verdadeiramente se pode esquematizar uma atitude de resisténcia diante das forgas
irracionalistas que fundamentam a barbarie e o mal estar no corpo e na alma dos individuos
na Modernidade.

Desde o primeiro projeto, assim, quando participamos os primeiros fundamentos
metodoldgicos para a elaboracdo do nosso trabalho, sabiamos que, no que concerne a sua
temdtica, ja outros autores de grande renome tinham levado a cabo uma semelhante
aproximacao entre a obra de Foucault e a Escola de Frankfurt percebendo, assim como nds,
uma influéncia significativa nestas do pensamento kantiano, principalmente da sua defesa
do esclarecimento disposta em seu opusculo Beantwortung der Frage: Was ist
Aufkldrung?. Logo, o problema principal ndo estaria para nds na aquisicdo de referencias
acerca da temadtica, mas, sobretudo, na forma como darfamos andamento para uma tarefa
tal, enfim, na organizacdo do trabalho de modo que, ao final deste, pudéssemos firmar uma
reflexdo educativa pertinente ndo s6 a educadores e educadoras, mas a todas e quaisquer
pessoas que estejam dispostas a dar um primeiro passo no sentido do esclarecimento, a

coragem individual da divisa do Sapere Aude.
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Pois bem, apds inimeras tentavas e modificagcdes, tanto no que concerne a questao
do tratamento conceitual, como também ao ordenamento e encadeamento das andlises,
chegamos enfim a seguinte abordagem, exatamente como ela estd desenvolvida ao longo

dos seus trés capitulos gerais.

Nosso trabalho se divide em trés pontos essenciais que se fragmentam em outros
tantos e que aprofundam conceitos pertinentes ao entendimento geral da obra. No primeiro
capitulo, Michel Foucault e a problemdtica da relacdo saber/poder, abordamos, dentro dos
limites estabelecidos ao andamento da dissertacdo, algumas questdes especificas que se
sustentam na base do pensamento critico de Foucault e que se embasam numa ldgica
organizada de modo a se contraporem as questdes subseqiientes afeitas ao pensamento

frankfurtiano de Adorno e Horkheimer.

Primeiramente, assim, dispomos em linhas gerais as idéias de Michel Foucault
acerca da relagdo entre saber e poder, principalmente com base nos textos contidos na
Microfisica do poder e na obra Vigiar e punir. Introduzindo a discussdo, analisamos o
conceito de ideologia para Foucault, especialmente no sentido de demonstrar a sua
“minimiza¢do” para este autor no que concerne a sua andlise dos discursos de poder.
Foucault nos mostra, ao longo de seus textos, um certo desmerecimento do conceito de
ideologia por julgi-lo insuficiente para se estabelecer um resgate dos discursos que, para
ele, sendo mais do simplesmente ideoldgicos, sdo, acima de tudo, constitutivos de novas
estratégias de poder que sustentam a légica da sociedade industrial sob o capitalismo
avangado, ndo exatamente como discursos enviezados e prontos que atuam de cima para
baixo, mas como discursos que circulam em todas as esferas das relacdes humanas sem
necessariamente terem por fundamento manter a ordem das coisas. Se eles assim o fazem,
isto se deve muito mais a sua estrutura historicamente consolidada através de préticas de
poder do que, - como pensam outros autores (entre eles Adorno e Horkheimer) - por uma
teleologia do poder sustentada e disseminada por uma elite hegemodnica pela via da
ideologia. Nestes termos, Foucault abandona, de certo modo, a concep¢dao marxista de
ideologia compreendida como ‘“falsa consciéncia” pela admissao de uma interrelagdao dos
discursos que, nao sendo efetivamente ideoldgicos por si mesmos, atuam tanto na macro

como na microfisica das sociedade produzindo e reproduzindo poderes e contrapoderes por
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sua relacdo intrinseca com a racionalidade do saber. Assim, “[...] ndo ha relacao de poder
sem constitui¢cdo correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e nao
constitua ao mesmo tempo relacdes de poder”. (FOUCAULT, 2000b, p. 27).

Por uma tal verificacdo, a saber, de que a ideologia ndo é determinante na
constituicdo das relacdes de poder na Modernidade, Foucault estrutura suas andlises
epistemoldgicas e historiogréficas, inspiradas no pensamento filoséfico de Nietzsche, no
sentido de compreender a emergéncia, sobretudo a partir do século XVII, daquilo que ele
compreenderd como “sociedade disciplinar” submetida a técnicas e discursos de poder que
tém por finalidade primordial articular estratégicas politicas de acdes de quadriculamento e
gerenciamento das sociedades no sentido de tornar produtivas todas as forcas humanas de
modo que estas se reinsiram no mercado e na logica da industrializagdo e do capital. Assim,
no bojo dessa discussdo, damos andamento a apreensdo dos conceitos de “poder
disciplinar” e de “panoptismo” no intuito de implementar nossas verificagdes acerca do
espaco proprio da escolaridade.

No que tange as observacdes sobre o pandptico, Foucault sustenta sua argumentacao
partindo de observacdes feitas a partir da obra de Jeremy Bentham e, cientes disso,
sustentamos também a nossa abordagem sobre este tema em textos desse autor de modo
que melhor pudéssemos realizar uma ponte entre a 16gica da arquitetura do pandptico com a
realidade escolar dos nossos dias.

Fechando o primeiro capitulo, nossa argumentagao recai na observacao e andlise de
dois outros conceitos fundamentais do pensamento foucaultiano: o conceito de
“governamentalidade” e o conceito de “atitude critica”. Assim, na primeira dessas
abordagens, verificamos a forma como Foucault compreende as técnicas de governamento
reformuladas a partir de um poder pastoral e que consolidam uma nova forma de
administracao das sociedades que age muito mais pela liberacdo que, necessariamente, pela
disciplina. Dai o ocaso do poder disciplinar pela emergéncia de uma nova
governamentalidade que atua pelo controle e pela vigilancia, assunto de extrema
importancia para apreendermos a modernidade de nossas instituicdes escolares. Quanto ao
conceito de “atitude critica”, sustentado por Foucault ja no final de sua vida, podemos
constatar um retorno do autor as idéias de Kant compreendidas sob o conceito de

Aufkldrung e que postulam a necessidade de se estabelecer uma critica a razdo prética no
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sentido de resgatar os homens de um estado de menoridade que os coisifica e os mantém
sob a tutela de outrem. Foucault reitera a contribui¢do frankfurtiana acerca desse “retorno”
ao esclarecimento e admite a contribui¢do da Teoria Critica e do projeto da Aufkldrung
como subsidios de suma importancia para a consolida¢do de uma nova forma de ser das
nossas sociedades, uma nova forma que nao esta que estd ai, enfim, um devir. Com base
neste conceito, estabelecemos a primeira aproximagdo entre Foucault com Adorno e
Horkheimer e sustentamos, por assim dizer, o elemento conceitual de nossa apologia ao
esclarecimento como tarefa para educadores e, acima de tudo, para pessoas corajosas
(Ilembremos: o rompimento com a menoridade € tarefa do individuo e ato de sua coragem
de ousar saber! Embora este sentido do Sapere aude seja, de fato um termo kantiano por
exceléncia, entendemos que estd o mesmo diretamente relacionado aquilo que Foucault
compreende por “atitude critica”, conceito que se justifica enquanto ato de resisténcia).

Apés estas explanacdes conceituais, assim, encerramos o primeiro capitulo
justificando sua efetividade textual como subsididria para se estabelecer um contraponto
com as idéias de Adorno e Horkheimer dispostas no capitulo seguinte.

A etapa subseqiiente desenvolvida ao longo do segundo capitulo estd intitulada A
Teoria Critica: o poder a sombra da barbdrie e tem por finalidade principal estabelecer um
contraste entre as idéias de Adorno e Horkheimer no que concerne a sua critica a
Modernidade, juntamente as idéias de Michel Foucault desenvolvidas no capitulo anterior.
Assim sendo, firmamos primordialmente trés abordagens gerais no sentido de estruturar
este contraponto: a primeira delas pela exposicdo dos conceitos de “razdo subjetiva” e
“objetiva” contrapondo-se a racionalidade instrumental disposta por Foucault (técnicas e
estratégias do poder); a segunda, que estabelece uma discussido acerca da dialética da
individualidade (e que contrasta com a perspectiva de emergéncia do individuo na
Modernidade defendida por Foucault) e, finalmente, o terceiro ponto que discute a visao
frankfurtiana do conceito de ideologia (sobretudo em termos de semiformacdo) e que se
opoe a desvalorizacdo do conceito justificada ao longo da teoria do poder pelo filésofo
francés.

Em linhas gerais, a idéia desta exposicdo se baseia numa apreensdo critica de uma
mesma verificacao, porém, sob pontos de vista diversos, a saber: a verificagao do “eclipse

da razao” que leva a cabo um processo de desassujeitamento dos individuos na
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Modernidade exatamente pelo excesso de racionalidade (instrumentalizada) que se
estabelece no plano das relacdes humanas intensificando nas sociedades contemporaneas
um sentimento de esvaziamento ou mal estar.

Em termos de organizagdo, assim, iniciamos o capitulo com uma breve exposi¢ao
acerca da histéria da Escola de Frankfurt e, na sequencia, passamos a discorrer com base no
pensamento de Freud sobre o conceito de “mal estar na civilizacao” e, muito embora estas
consideragdes sejam de fato um tanto breves e carecam de longo aprofundamento,
reiteramos sua necessidade de figurar neste trabalho por compreendermos que, sob o
conceito de mal estar, podemos mais sucintamente perceber a atmosfera dos textos, tanto de
Foucault como também de Adorno e Horkheimer. Assim, entendemos que € justamente
pela verificacdo de um esvaziamento dos individuos, pelo desconforto que paira sobre
estes, que Foucault e os frankfurtianos iniciam suas criticas a racionalidade
utilitaria/subjetiva intensificada em nossa Modernidade. No caso de Foucault, embora ele
pareca ndo tomar partido no que tange as suas verificacdes, ndo seria absurdo afirmar que
em sua obra se respira um ar pesado e rarefeito, que suas criticas vdo exatamente ao
encontro das de Adorno e Horkheimer no sentido de compreender essa atmosfera de
niilismo que paira sobre o planeta como uma sombra, como um corvo a repetir
monotonamente para a humanidade desolada: “Never more, never more!”' Dai a nossa
op¢do em conservar esta se¢do no trabalho final, mesmo a despeito de algumas criticas
elencadas ao longo do nosso exame de qualificagao.

Dando continuidade ao capitulo, analisamos na sequencia trés pontos gerais que
coincidem exatamente com o contraponto que buscamos estabelecer frente as idéias de
Foucault. No primeiro deles, abordamos os conceitos de “razdo objetiva” e “subjetiva”
dispondo, segundo as idéias de Horkheimer, também o conceito de “individuo resistente”
que Adorno participa em A critica da cultura da sociedade. Em seguida, passamos a

exposicdo acerca da dialética da individualidade no sentido de demonstrar que, para

! Referéncia ao consagrado poema de Edgar Allan Poe (1809 — 1849) The reven (O corvo). Um interessante
aspecto dessa obra-prima de Poe pode ser percebido na escolha do titulo do poema. O autor opta pelo
sinbnimo Reven ao invés de utilizar o mais usual que seria a palavra Crow. E sua escolha de modo algum
aleatdria € fundamental para intensificar ao longo do poema a monotonia da ladainha repetida pelo corvo ao
final de cada estrofe. A inversdo da palavra Reven gera exatamente a réplica Never tal como se se tratasse de
uma hipérbole. A versdao mais conhecida desse poema no Brasil é certamente a de Machado de Assis,
traduzida ndio a partir do original inglés, mas feita com base na versdo de Baudelaire. Em termos de
fidelidade, contudo, a versdo de Fernando Pessoa é deveras superior a de Machado, embora todas sejam de
fato excelentes.
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Adorno e Horkheimer, contrariamente a Foucault, o individuo ndo seria uma invengdo da
Modernidade, porém, j existiria desde os primérdios desta, ainda que fadado, em nossos
dias, a sujeitar-se a um processo intrinseco de desassujeitamento e coisificacdo. Por fim, na
ultima sec¢do, abordamos mais detidamente a exposicao frankfurtiana sobre o conceito de
ideologia percebida esta nao apenas como “falsa consciéncia” segundo o sentido tradicional
do termo marxiano, mas também como possibilidade de uma superacgdo de si, ainda que sua
critica em termos de semiformacgdo ndo transpareca como diretivamente otimista.

Sob a exposi¢ao das duas primeiras etapas, desse modo, intentamos realizar uma
ponte conceitual entre as idéias de Foucault e a Teoria Critica no intuito de aproxima-las,
finalmente, da exposi¢ao kantiana acerca do conceito de Aufkldrung, assunto para o nosso
ultimo capitulo.

Em A razdo critica como base para o Esclarecimento — Gltimo capitulo do nosso
trabalho -, por fim, realizamos a proxemia conceitual entre os autores trabalhados até entdo
juntamente ao conceito kantiano de Aufkldrung exposto na obra do pensador alemdo em
1783 sob o titulo Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? (Resposta a pergunta: que
é Esclarecimento?).

Fundamentalmente, trés sdo também os pontos de ataque para esta aproximacao e
eles tém por finalidade demonstrar a influéncia da no¢do kantiana de Esclarecimento, tanto
no que compete a realizacdo de uma Teoria Critica em contraposi¢ao a Teoria Tradicional,
bem como na estruturacdo do conceito de “atitude critica” esbocado por Michel Foucault
em uma de suas ultimas obras: O que ¢ a critica? (2000a).

Assim, num primeiro momento analisamos segundo o pensamento filoséfico de
Kant os seus conceitos de “Aufkldrung” (Esclarecimento) e de “menoridade” com o intuito
de firmar o terreno para uma aproximag¢ao com a idéia de critica em Foucault, em Adorno e
em Horkheimer. Basicamente, fundamentamos nossa exposi¢ao apenas com base no texto
jornalistico de 1783 e desde ja ressaltamos a urgéncia de uma eventual ampliacdo da
discussdo com base na Critica da razdo pura (em termos de pesquisa, seria praticamente
impossivel para nés efetuarmos este aprofundamento tendo-se em vista o tempo que
dispomos para a realizacdo do trabalho final. Desde ja demonstramos o nosso pesar em

relacdo a este ponto e salientamos de antemao que a redac¢do da nossa pesquisa carece ainda
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de uma discussdo sobre o conceito kantiano de “esquematismo”, tdo importante para
compreendermos em Adorno a idéia de semiformacao).

Em conformidade com a problematica central das nossas pesquisas, abordamos na
segunda secdo desta ultima etapa uma mais detida aproximacgdo conceitual entre o
pensamento de Foucault frente as idéias de Adorno e Horkheimer com o intuito de
demonstrar o retorno desses autores a nog¢ao de Aufkldrung disposta por Kant, no¢do esta
que compreendemos como substancial para o empreendimento critico de superagdo dos
irracionalismos da Modernidade (seja no que compete a sociedade do controle, seja no
ambito da sociedade administrada das personalidades autoritdrias que consolidam o
fascismo). Para tanto, municiamo-nos de alguns apontamentos pertinentes ao problema e
que sdo desenvolvidos, sobretudo, por Sérgio Paulo Rouanet em Razées do Iluminismo e
por Axel Honneth em seu artigo Foucault and Adorno: two forms of the critique of
Modernity (no caso deste autor em especial, justificamos sua referéncia um tanto quanto
breve pela falta de traducdes de suas obras para a lingua portuguesa).

Por fim — e esta ultima secdo tem um peso de “reflexd@o” ou “anamnese” sobre a
propria pesquisa -, arrostamos defender, com base em toda a exposicao anterior, o conceito
de “resisténcia simbdlica” que, fundamentalmente, para nés, vai exatamente ao encontro do
projeto da Aufkldrung pontuado por Kant e se insere como subsidio para reflexdes acerca
da modernidade e eficiéncia de nossa educacdo nos dias de hoje. Sua defesa com base na
critica dos autores aqui estudados, justifica-se no sentido de possibilitar uma “atitude
critica” frente a educagdo cujo coroldrio se aplica numa ansia pessoal de esclarecimento
com vistas a malbaratar o processo de coisificagdo e de mal estar que impera sobre o
individuo na Modernidade, sobretudo no que tange a sua (de)formacao inicial levada a cabo
com o processo de escolarizacao.

Assim, concluimos este trabalho de pesquisa, ndo exatamente chegando a uma
verdade, mas um tanto mais imbuidos de intensos e inquietantes questionamentos que nos
impelem cada vez mais a buscar o esclarecimento como ferramenta para pensarmos o
mundo, nossa temporalidade, nossa significacdo enquanto educadores e, acima de tudo,
enquanto seres humanos. Mehr licht! [Mais luz!], nas palavras de Goethe.

Contudo, um ponto ainda deve ser esclarecido nesta introdu¢do de modo a justificar

a estrutura de composic¢do pela qual optamos neste trabalho.
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Nao seria de todo inconseqiiente por parte de tantas criticas exteriores um
julgamento em relacd@o a esta dissertacdo no que compete ao seu enquadramento como uma
forma de escrita demasiado rebuscada, por vezes arrogante e, mesmo, excessivamente
adjetivada. Temos consciéncia dos nossos defeitos (se € que se trata de defeitos!), mas
desde ja nos defendemos através da seguinte colocacdo: se este trabalho ndo fosse
exatamente como €, ndo seria ele de fato nosso, pois sua forma de escrita condiz
estritamente com a pessoalidade e subjetividade que nos € prépria; extrair do texto suas
nuances retoricas, seus coloquialismos, até mesmo sua aparente arrogancia, seria 0 mesmo
que nos esvaziarmos de vida, de personalidade, quem sabe, mutilar o nosso estilo que torna
identitério este trabalho, esta composi¢do. Logo, ao invés de adotarmos uma “sabedoria do
siléncio” — algo que, talvez, fosse mais pertinente do ponto de vista do academicismo —
primamos, substancialmente, por ousar resistir, ainda que a contragosto, diante de uma
féormula cientifica de composi¢do que, segundo nosso entendimento, estabelece-se
historicamente a partir de Descartes e de Newton e que, apesar de sua suposta
“neutralidade”, tem, ainda muito arraigadamente em nossos dias, servido em muitos casos
apenas para se rodar sempre no mesmo terreno, enfim, tem sido base para proposi¢des de
pura masturbacio académica, para nao dizer, simples tautologia.

Logo, - e a guisa de defesa! — salientamos que, de forma alguma, somos afeitos ao
estilo de escrita em primeira pessoa do plural, esta forma tdo arraigadamente consolidada
em textos académicos, ndo necessariamente porque a julgamos ridicula, mas porque ela
exalta sempre uma impessoalidade for¢ada, tal como se ndo fosse um Eu que afirmasse o
que diz, mas como se se tratasse de uma entidade composta, de personalidades multiplas
que, de fato, ndo existem. Este € um primeiro ponto. Mas, para seguirmos o maximo
possivel de rigor cientifico adjacente a metodologia cartesiana de producdo cientifica,
dobramo-nos a este primeiro vicio, ndo sem algum pesar, € claro. Contudo, no que concerne
a melifluosidade textual, a sua personalidade retdrica, ndo fomos capazes de negar nossas
inclinagdes. E hd uma boa justificativa para além daquela que ji elencamos anteriormente:
pois cremos que um texto deve, antes de ser rigoroso, ser também musical; deve esforgar-se
ao maximo para extrair da lingua em que fala toda a sua riqueza, todo o seu contraste, ainda
que, muitas vezes, obscureca certas passagens, torne dubias as afirmagdes, afirme a

confusdo ao invés da clareza. Talvez uma boa licio que podemos apreender da escola
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Barroca. “Quando escrevemos ndo € apenas para sermos compreendidos, mas também para
nao o ser [...]". (NIETZSCHE, 2004a, p. 98).

E em termos de ensaistica (pois fundamentalmente primamos pelo estilo do ensaio),
cremos bastante pertinentes as palavras de Adorno quando este, na sua defesa por uma
estética literdria em prol do ensaio, cumpre desvalorizar o critério da evidéncia cartesiana

em favor de uma melifluosidade da escrita expressa nos seguintes termos:

O ensaio ndao compartilha a regra do jogo da ciéncia e da teoria organizada,
segundo as quais, como diz Espinosa, a ordem das coisas seria a mesma que a das
1déias. J4 que a ordem sem lacunas dos conceitos ndo se identifica com o ente, o
ensaio nio almeja uma construgdo fechada, dedutiva ou indutiva. Ele se revolta, em
primeiro lugar, contra a doutrina arraigada desde Platdo, segundo a qual o mutdvel,
o efémero ndo seria digno da filosofia; revolta-se contra esta antiga injustica
cometida contra o transitério, pela qual ele € mais uma vez condenado no plano do
conceito. Ele retrocede espantado diante da violéncia do dogma [...]. A objecdo
corrente contra ele, de que seria fragmentério e acidental, postula a totalidade como
um dado e, conseqiientemente, a identidade de sujeito e objeto. Comportasse como
se dispusesse do todo. Mas o ensaio ndo quer captar o eterno nem destild-lo do
transitério, prefere perenizar o transitorio. A sua fraqueza testemunha a prépria
ndo-identidade, que ele deve expressar [...]. Naquilo que é efetivamente ensaio, o
pensamento se libera da idéia tradicional de verdade. (ADORNO apud MATOS,
1999, p. 16).

Pode de fato ser exagerada esta apologia quando lidamos com a necessidade, para nao
dizer, diretividade, da exigéncia de uma textualidade cientifica que a todo instante afirme
sem nada dizer. Mas como expressou Benjamin: “Aqueles que atualmente nao tém nada a
dizer, porque a acdo toma a palavra, continuam, nao obstante, a falar. Aquele que tem algo
a dizer, que se apresente e se cale”. (BENJAMIN apud MATOS, 1999, p. 26). Neste

sentido, para além de qualquer va defesa, preferimos a sabedoria do siléncio.
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Capitulo 1 — Michel Foucault e a problematica da relacao saber/poder

Saber é poder? — Eis ai uma questao que, desde ha muito na histéria da humanidade,
tem instigado pensadores e motivado as mais diversas interpretacdes da realidade, seja esta
concebida sob a égide do materialismo fisicalista, seja mesmo quando reportada a
consideragdes ontoldgicas e metafisicas de explicagdo e apreensao do mundo, da vida e das
relacdes entre homem, natureza e sociedade.

Seria humanamente impossivel compilarmos, ainda que muito vagamente, a
multiplicidade de interpretacOes para esta pergunta que foi concebida ao longo da historia,
nao apenas no campo da Filosofia, mas também por algumas de suas filhas mais ilustres,
em especial, a Sociologia, a Antropologia e a Biologia, entre tantas. De forma alguma
almejariamos tamanha responsabilidade. Contudo, a questdo tem-nos motivado hd muito
diversas e incansdveis reflexdes, afinal de contas: saber implica poder? Pode o
conhecimento, ainda que espreitado para além da integralidade do Logos desencadear
forcas supra-humanas de articulacdo de poténcias? Foi na tentativa de repensar este
problema filoséfico que recorremos primeiramente a obra de Michel Foucault. Obviamente
suas respostas ndo sdo Unicas e, as vezes, nem tao originais assim. Francis Bacon ja ha
muito havia pensado em termos semelhantes aos de Foucault, porém, se acentuarmos a
influéncia de Kant e, sobretudo, a de Nietzsche em toda a obra de Foucault, notaremos a
emergéncia de uma concep¢ao um tanto diversa de tudo o que até entdo fora cogitado sobre

(O) assuntol .

" Acerca da relagio entre Foucault e Bacon, podemos afirmar que ambos partem de uma verificagio idéntica:
a de que quanto maior é o grau de conhecimento adquirido por um individuo, tanto maior é a sua
possibilidade de exercer certos poderes, dai, por exemplo, a constituicdo dos discursos cientificos
determinados a partir do século XIX e que estabeleceram verdadeiros paradigmas acerca de certas dreas do
conhecimento: o discurso psiquidtrico para explicar a loucura (nestes termos, doenga mental), o discurso
eugenista para sustentar uma ortopraxia social, o discurso médico, o discurso pedagdgico, entre outros mais
(Foucault). A grande diferenca entre Bacon e Foucault, contudo, - para além do método que é sumamente
diferente entre eles — pode ser percebida na finalidade geral de suas concepc¢des: Bacon estabelece o principio
do “saber/poder” como uma légica positiva sobre a qual toda a ciéncia haveria de se estruturar; Foucault, por
outro lado, através das suas andlises histdricas, percebe nesta relacdo o seu grau de irracionalismo que ele
denuncia, sobretudo, ao efetuar suas reflexdes sobre a sociedade disciplinar emergente apés o século XVIIL.
Bacon situa sua filosofia a partir do racionalismo matemdatico de Descartes e no primado da observagdo
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Nascido em 15 de Outubro de 1926 em Poitiers na Franca, Paul-Michel Foucault,
descendente de uma familia de renomados médicos e livres-pensadores, ingressou na Ecole
Normale em 1946, onde foi aluno brilhante do filésofo Jean Hyppolite. Em 1948 licenciou-
se em filosofia na Sorbonne e dois anos depois em psicologia. Embora tenha sido uma
pessoa aplicada aos estudos, isto nao lhe impossibilitou uma crise que fé-lo tentar o
suicidio, dai os seus primeiros contatos com o sistema psiquidtrico francés. Em 1952
Foucault cursou o Institute de Psycologie e, neste mesmo, ano tornou-se professor
assistente da Universidade de Lille.

Ao longo de toda a sua carreira até a sua morte, em 25 de Junho de 1984, Foucault
lecionou disciplinas em vérias universidades importantes da Alemanha, Franca, Suécia e
Estados Unidos. Manteve intenso contato intelectual com grandes nomes do pensamento
moderno como Jean-Paul Sartre, Jean Genet, Deleuze entre outros, e participou ativamente
de grupos e discussdes sobre varios temas sociais, em especial, sobre a reforma manicomial
e mudancgas no sistema prisional francé€s. Mas foi a partir do seu segundo livro, Histdria da
loucura (1961), que era sua tese de doutorado na Sorbonne, que Foucault passou a firmar-
se como importante filésofo contemporaneo, inaugurando um longo e proficuo sistema
interpretativo da epistemologia humana que, com o passar dos tempos, desdobrou-se em
multiplas vertentes de pesquisa, em especial, aquela que é foco deste trabalho e que
concebe a andlise do mundo sob o prisma das relagdes de poder. Dai a necessidade de um
aprofundamento significativo de todo o pensamento de Michel Foucault, sobretudo nos
campos da arqueologia e genealogia do poder respectivamente inauguradas mais
solidamente em As palavras e as coisas (1966) e Vigiar e punir (1975)°.

Exposto de maneira um tanto quanto sintética, o pensamento filoséfico de Foucault
se resume a afirmacdo total de nossa interrogacao inicial. Saber € poder (o que ndo implica
reduzir o pensamento de Foucault a esta dnica férmula). Todavia, de que forma esta relacao

se estrutura ao longo da histéria humana a ponto de se firmar como sentenga absoluta? Por

empirica; Foucault estabelece o método arquegenealdgico ampliado a partir de Nietzsche e que tem,
sobretudo na andlise dos discursos, o seu ponto nevralgico de sustentacdo para a sua filosofia da histdria.

* Inserimos aqui como fundamentais estas duas obras de Foucault por tratarem-se estas das mais afamadas
obras pertinentes aos dois periodos, a primeira situada no campo da arqueologia e, a segunda, mais
diretamente nos dominios da arquegenealogia. Certamente poderiamos incluir entre estas outras importantes
obras como O nascimento da clinica (1963) Arqueologia do saber (1969) e A vontade de saber (1976), mas
partimos do pressuposto de que estas duas, em especial, sdo obras através das quais Foucault ganhou maior
notoriedade, tanto no meio académico, como diante do grande ptblico leitor.
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que, necessariamente, o conhecimento de algo implica na detencdo sumaria e totalizante de
uma categoria de poténcia? Sobretudo, de que forma esta relagdo estd presente e aparente
em nossos dias e em que instancias esta formulagdo se dissolve em nossas sociedades, em
nossas institui¢cdes e, sobretudo, no espaco da escolarizagao? O grande mérito dessa
abordagem concebida por Foucault reside, substancialmente, num rompimento (nevralgico)
com a propria dualidade cartesiana entre corpo € alma e, mais acentuadamente, com a
interpretacdo marxista de andlise do poder que divide o mundo em dois blocos bastante
distintos, a saber: o daqueles que possuem o poder (a burguesia, ou os detentores dos meios
de producdo) e o dos outros que se sujeitam a eles (o proletariado, que vende a sua forca de
trabalho). Dai a importancia essencial do conceito de ideologia para Marx. No pensamento
foucaultiano conceitos tais como os de ideologia, estranhamento e alienacdo niao assumem
aquela importancia faradnica que eles t€ém na obra de Marx, bem como em toda a chamada
escola marxista ortodoxa (em especial em Bourdieu, Passeron e Althusser) e que votam
importancia exagerada ao papel do Estado como instdncia suprema do maniqueismo do
poder, especialmente através de seus aparelhos de reproducdo que sdo as instituicoes

estatais de infra-estrutura. Para Foucault:

[...] se quisermos apreender os mecanismos de poder em sua complexidade
e detalhe, ndo poderemos nos ater unicamente a andlise dos aparelhos de
Estado. Haveria um esquematismo a evitar — esquematismo que alids ndo se
encontra no proprio Marx — que consiste em localizar o poder no aparelho
de Estado e em fazer do aparelho de Estado o instrumento privilegiado,
capital, maior, quase tnico, do poder de uma classe sobre outra classe. De
fato, o poder em seu exercicio vai muito mais longe, passa por canais muito
mais sutis, € muito mais ambiguo, porque cada um de nés é, no fundo,
titular de um certo poder e, por isso, veicula o poder. O poder nio tem por
func¢do Unica reproduzir as relagdes de producdo. As redes da dominacdo e
os circuitos da exploracdo se recobrem, se apdiam e interferem uns nos
outros, mas nao coincidem. (FOUCAULT, 2007b, p. 160).

Certamente, hd uma desmesurada instrumentalizacdo dos marxistas para com o
proprio pensamento de Marx e isto Foucault reconhece com respeito. Todavia, ainda que
esse “‘esquematismo” dos aparelhos de Estado ndo exista efetivamente na obra de Marx,
ndo d4 para negar que suas andlises do poder e, portanto, sua concep¢ao materialista
dialética de mundo se inscreva sobremaneira nas relacdes de trabalho e, por contraste, na

dualidade confrontante da realidade de classes sociais: burguesia versus proletariado.
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Enquanto para Marx o trabalho € o motor da histdria, para Foucault sdo as relacdes de
poder/saber que a impele e que, necessariamente, nao se reduzem as relacdes de producao,
portanto, as relacOes de trabalho. Assim, no bojo dessa discussdo adentramos
especificamente num ponto essencial do pensamento de Michel Foucault e que diz respeito

ao papel da ideologia no que tange a efetividade das relacdes de poder.

1.1 O papel da ideologia na obra de Michel Foucault

Certamente um dos conceitos mais dificeis de se analisar dentro da perspectiva do
pensamento foucaultiano seja exatamente o de ideologia, ndo necessariamente por
configurar-se tdo para além da perspectiva marxista de “falsa consciéncia”, contudo, por
assumir um papel um tanto diverso dentro do universo interrelacional humano quando
esmiucado sob a Gtica das relagdes de poder. A ideologia existe de fato, ndo resta a menor
davida, mas até que ponto o seu poder € efetivamente a raiz da dominagdo e, por extensao,
da sedimentacdo das relagdes de poder dentro das sociedades humanas em seus mais
variados aspectos: econdmicos, politicos, culturais, étnicos, etc? Nestes termos da questao,
Foucault considera a dominagdo e, por conseqiiéncia, a iminéncia do poder como algo que
se d4d ndo exatamente no plano da consciéncia, ou da “md consciéncia’, mas, sobretudo,
sobre o corpo das pessoas, algo que se articula dentro da unidade somadtica dos sujeitos
histéricos (da mesma forma que, em outros termos, Adorno e Horkheimer salientam que,
fundamentalmente, o controle das pessoas, sobretudo pela via da ideologia, € sempre, e
antes de tudo, uma forma de controle dos seus corpos). Poder e dominag¢do, assim, nao
podem ser compreendidos como sindnimos, mas, pelo contrario, como predicados que,
assim o sendo, sdo por vezes também sujeitos, ou seja, como algo que estd em intima
simbiose e interrelacdo e, neste sentido, ambos atuam essencialmente no espaco material do
corpo das pessoas, aquilo que Foucault definird como a instincia do bio-poder, a saber: o

ethos acdo tanto do poder quanto da dominagdo. Segundo Foucault:

O controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente
pela consciéncia ou pela ideologia, mas comeca no corpo, com o corpo. Foi
no biolégico, no somdtico, no corporal que, antes de tudo, investiu a
sociedade capitalista. O corpo € uma realidade bio-politica. (FOUCAULT,
2007b, p. 80).
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Logo, a ideologia é certamente um conceito de suma importancia em toda a analise
estrutural da Modernidade para Foucault, parte significativa daquilo que o autor concebe
como “o olho do poder” (FOUCAULT, 2007b). Todavia, - e nisto a pesquisa foucaultiana é
uma constante desde os seus primérdios — 0 espago, a regiao, o ethos do poder encontra-se
diretamente em atividade sobre o corpo, assim como, o saber — sendo a reciproca do poder,
também nele e dele extrai o seu ambiente de (pro)criacdo, o seu nicho. Muito mais que
atuar como instrumento de cabresto, falsa consciéncia, alienagao pura, - um fruto nocivo
servido e manipulado por uma elite dominante, entidade invisivel — a ideologia &,
sobretudo, para Foucault, um subproduto de multifacetadas verdades que sdo produzidas
dentro da realidade material e que, transportadas e redistribuidas no corpo da sociedade
através de teias infinddveis de inter-relacdes, se reproduzem em todas as instancias desse
corpo maior, desde o plano do macro até a microfisica da sociedade. Nao ha Deus algum,
génio maniqueista ou elite que manipule as ideologias: elas sdo parte do todo como as
cadeias de DNA de uma pessoa que estdo presentes desde as estruturas mais evidentes
como a epiderme e os membros até as suas ramificacdes mais essenciais como a célula e as
suas organelas fundamentais. LLogo, assim como a ideologia ndo é um elemento superior ao
sujeito e que € por ele assimilado a custa de uma manipulagido da consciéncia, também o
poder ndo € algo que possua uma teoria propria, um objeto, uma coisa; antes disso, é parte
de uma construcdo historicamente efetivada e que se d4 muito mais na perspectiva das
relacdes que necessariamente no plano da consciéncia. Como expde Roberto Machado na

sua introdugdo a Microfisica do poder:

[...] ndo existe em Foucault uma teoria geral do poder. O que significa dizer
que suas andlises ndo consideram o poder como uma realidade que possua
uma natureza, uma esséncia que ele procuraria definir por suas
caracteristicas universais. Nao existe algo unitrio e global chamado poder,
mas unicamente formas dispares, heterogéneas, em constante
transformacdo. O poder ndo € um objeto natural, uma coisa; € uma prética
social e, como tal, constituida historicamente. (MACHADO, 2007b, p. X).

Evidentemente esta tendéncia de Foucault de conceber o poder como algo muiltiplo,

histérico, geneal6gico nao é parte de uma reflexdo genuinamente original. Nota-se,
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sobretudo, ao longo de todo o seu discurso certas aporias de apoiamento que t€ém profundas
raizes no pensamento filos6fico de Nietzsche e, mais profundamente, no idealismo de Kant,
especialmente no que concerne ao direcionamento do homem enquanto ser natural na busca
de sua autossuperacao pela razao, como veremos no terceiro capitulo deste trabalho.

Sendo saber poder, e vice versa, logo, a ideologia ndo poderia ser algo que paira
acima dessa relagdo, algo que a estruture a priori possibilitando, de certo modo, o dualismo
presente na explicacdo classista das abordagens marxistas. A ideologia € parte dessa
relacdo, uma de suas facetas, porém, de maneira alguma a esséncia do poder, da
dominacdo. Ela € mais um saber — ndo ha dividas — e sendo assim também tem o seu elo
articulatério nas relagdes de poder. Nao implica um bem nem um mal, nem espirito € nem
ethos do poder. Como conhecimento/poder, estd muito mais na ordem do resultado que da
prépria coisa-em-si, pois, como afirma Foucault, “[..] ndo hd uma natureza do
conhecimento, uma esséncia do conhecimento, condi¢des universais para o conhecimento,
mas que o conhecimento €, cada vez, o resultado histérico e pontual de condi¢des que ndo
sdo da ordem do conhecimento”. (FOUCAULT, 1979, p. 18).

O conceito de ideologia para ele ndo pode ser apreciado unicamente sob a
significacdo de uma ma consciéncia imposta de cima para baixo tal como se um génio
maligno estivesse “do alto” manipulando toda a realidade com as suas artes de titereiro. A
ideologia é, factualmente, também uma parte do embate historico, parte significativa das
relacdes de poder, jamais um bloco tnico, estrutura fundamental e primdria. Assim, para
Foucault, a histéria humana € percebida através de praticas e discursos os quais
efetivamente condizem a realidade de modo que ndo cumpre aos objetos determinarem a
consciéncia do fendmeno, mas, justamente o oposto: sdo as praticas que determinam aquilo
que o objeto € de fato , como ele se mostra e se insere no bojo da histdria, suas mutagdes e
significacdes. Nestes termos, seria equivocado entender os eventos historicos sob o peso da
ideologia ja que esta, em ultima instancia, diz respeito a uma idealizacdo nobre e vaga que
tenta explicar o desenvolvimento da Histéria como se os objetos determinassem as praticas
e os discursos, e ndo o contrario disso. Eis porque a metodologia de andlise da Histdria,
para Foucault prima pelo desvelamento dos discursos e das praticas ao invés de

problematizé-la sob o peso das ideologias. Como aponta Paul Veyne numa longa passagem:
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Foucault descobriu uma nova instincia, chamada “pritica”, que era, até
entdo, desconhecida: ele se esforca para ver a prética tal qual é realmente,
ndo fala de coisa diferente da qual fala todo historiador, a saber, do que
fazem as pessoas: simplesmente Foucault tenta falar sobre isso de uma
maneira exata, descrever seus contornos pontiagudos, em vez de usar termos
vagos e nobres. Ele ndo diz: “Descobri uma espécie de inconsciente da
histéria, uma instancia preconceitual, a que chamo prética ou discurso, e que
dd a verdadeira explicacdo da histéria. Ah, sim! Mas, entdo, como vou me
arranjar para explicar essa propria pratica e suas transformacdes?” Nao; ele
fala sobre o mesmo que nds, ou seja, por exemplo, da conduta pritica de um
governo; somente a mostra como ¢ verdadeiramente, arrancando-lhe a veste
drapeada. Nada é mais injustificdvel do que acuséd-lo de reduzir nossa histéria
a um processo intelectual tdo implacdvel quanto irresponsavel. Contudo,
compreende-se facilmente porque essa filosofia € dificil para nds: ela ndo se
assemelha nem a Marx nem a Freud. A prética nao € uma instancia (como o
Id freudiano) nem um primeiro motor (como a relag@o de producio), e, alids,
nao h4 em Foucault nem instadncia nem primeiro motor (hd, em contrapartida,
uma matéria, como veremos). E por isso que ndo hd inconveniente grave em
denominar essa prética de “parte oculta do iceberg”, para dizer que ela s6 se
apresenta a nossa visdo espontinea sob amplos drapeados e que ¢é
grandemente preconceitual; pois a parte escondida de um iceberg ndo € uma
instancia diferente da parte emersa (Sic): € de gelo, como esta, também nao é
o motor que faz movimentar-se o iceberg; estd abaixo da linha de
visibilidade, e isso € tudo. Ela se explica do mesmo modo que o resto do
iceberg. Tudo o que Foucault diz aos historiadores € o seguinte: “Vocés
podem continuar a explicar a histéria como sempre o fizeram: somente,
atencdo: se observarem com exatiddo, despojando os esbogos, verificardo que
existem mais coisas que devem ser explicadas do que vocés pensavam;
existem contornos bizarros que ndao eram percebidos”. (VEYNE, 1982, p.
159, 160).

Esse tipo de abordagem evidencia um cardter bastante significativo da obra de
Foucault o qual ndo € outro sendo a sua preferéncia por uma abordagem analitica
genealdgica da episteme; pois, ndo sendo a ideologia o cimento arquitetonico das relacoes
de poder — mas parte dessas relagdes -, entdo também a domina¢cdo do homem pelo homem
e do homem sobre a natureza nao poderia ser sendo uma parte dessa problematica, mais um
componente desse sistema, engrenagem de uma ciranda infinddvel chamada “vida” e que
promove a si mesma num vortice de representacdes. Foucault aproxima-se um tanto mais
de Nietzsche neste sentido e, certamente, seu suposto niilismo, se esmiugado nestes termos,
jamais cumpre exaltar o nada e sim, o contrario, proferir os valores da vida pela vontade de
poténcia. Enquanto as vertentes “ideologicistas” supdem a realidade como que esfacelada
pela “falsa consciéncia” e clamam por uma revolu¢do que nivele os homens num tnico

patamar da igualdade, para Foucault, assim como também para Nietzsche, o que importa é
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a afirmacgdo da vida, o sentido do movimento e ndo, de forma alguma, a negacdo total.
Afirmagdo € a chave.

Nestes termos, seria um disparate, segundo a concepg¢ao foucaultiana, hipervalorizar
o conceito de ideologia de modo a dispd-la como a mola propulsora da dominacdo e da

barbarie.

Homens dominam outros homens e € assim que nasce a diferenca dos valores;
classes dominam classes e € assim que nasce a idéia de liberdade; homens se
apoderam de coisas das quais eles t€ém necessidade para viver, eles lhes
impdem uma duragdo que elas ndo t€m, ou eles as assimilam pela for¢ca—e € o
nascimento da légica. Nem a relacdo de dominag¢do € mais uma ‘“relacio”,
nem o lugar onde se exerce é um lugar. E € por isto precisamente que em cada
momento da histéria a dominagdo se fixa em um ritual; ela impde obrigacdes
e direitos; ela constitui cuidadosos procedimentos. Ela estabelece marcas,
grava lembrangas nas coisas e até nos corpos; ela se torna responsavel pelas
dividas. Universo de regras que ndo € destinado a adogar, mas ao contririo a
satisfazer a violéncia. Seria um erro acreditar, segundo o esquema tradicional,
que a guerra geral, se esgotando as suas proprias contradicdes, acaba por
renunciar a violéncia e aceita sua propria supressdo nas leis da paz civil. A
regra € o prazer calculado da obstinagdo, € o sangue prometido. Ela permite
reativar sem cessar o jogo da dominagdo; ela pde em cena uma violéncia
meticulosamente repetida. O desejo da paz, a dogura do compromisso, a
aceitacdo t4cita da lei, longe de serem a grande conversdo moral, ou o ttil
calculado que deram nascimento a regra, sdo apenas seu resultado e
propriamente falando sua perversio [...]. A humanidade ndo progride
lentamente, de combate em combate, até uma reciprocidade universal, em que
as regras substituiriam para sempre a guerra; ela instala cada uma de suas
violéncias em um sistema de regras, e prossegue assim de dominagdo em
dominag¢do. (FOUCAULT, 2007b, p. 25).

Nao h4, portanto, nenhuma finalidade para a vida como um todo, assim como ndo
pode haver nenhum estado ideal de “reciprocidade universal” para a humanidade. Nao ha
espaco para teleologias na obra de Foucault. Suprimir a ideologia seria suprimir um efeito
por outro efeito, contra ideologizar de fato; dedetizar a mosca na sopa, mesmo sabendo que
outra sempre vem no seu 1ugar3. N3ao havendo esséncia para a vida, para o conhecimento,
para o poder, logo também ndo pode a ideologia consagrar-se uma esséncia da dominagao.
Tudo estd em movimento, e esta velha premissa de Heraclito é sempre valida no sentido de

que justifica sumariamente a circularidade das relagdes de poder, seu eterno retorno. E nao

3 A e N ;o . A . 2
Referéncia a musica “Mosca na sopa” que Raul Seixas compos e gravou em 1973 para integrar o dlbum
Krig-Hd, Bandolo!
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ha niilismo algum nessa “verdade”: afirmagdo apenas, afirmacdo da existéncia, da vida. A
vida se auto-afirma independentemente de qualquer afirmacdo. As regras do jogo estdo
dispostas e ndo podem ser manipuladas por quaisquer instancias ideologizantes, ainda que
estas estejam imbuidas das mais sublimes inten¢des. Para Foucault, o maior problema das
andlises que privilegiam a ideologia estd no fato de que estas sempre supdem o sujeito
humano segundo um modelo fornecido pela filosofia classica o qual seria dotado de uma
consciéncia a qual poderia vir a se apoderar. (FOUCAULT, 2007b). Neste sentido, a
veracidade do poder enquanto substrato transformador (e deformador) reside muito mais na
sua capacidade de interrelacdo que propriamente no seu aspecto ideologizante. A relacao
saber/poder € base significativa de uma multiplicidade de relagdes as quais se esgotam e se
reproduzem na totalidade ndo apenas do discurso, contudo, na base natural da prépria
coisa-em-si, para Foucault, o ser-corpo-mente-sujeito. Conceber as relacdes de poder sob o
latego da ideologia, assim, seria pensar como alguém que espera uma finalidade para as
coisas, como alguém que espera um bom lugar ao sol, e nisto Michel Foucault também
enxerga com grande desconfianca os pensamentos reformadores, revoluciondrios, quase
cristdos que ja, - como afirma Nietzsche — proclamam os ecos “[...] dos niveladores, esses
falsamente denominados “espiritos livres”, porque sdo os escravos fecundos e plumitivos
do gosto democrético e das suas ‘idéias modernas’”. (NIETZSCHE, 2006b, p. 70).

Uma das formas mais importantes de (re)producio das relacdes de poder, segundo
Foucault, residiria exatamente naquilo que ele denominou por poder disciplinar,
especialmente porque, muito mais que atuar simplesmente sobre a consciéncia dos sujeitos
(ideologia), tem por funcdo direta agir — € nem sO punitivamente — sobre os corpos dos
individuos de forma a produzir verdades através de discursos. Um espaco privilegiado de
atuacdo desse poder disciplinar pode, indubitavelmente, ser vislumbrado no espaco
institucional da promocao pedagdgica, a escola, bem como em outras tantas instituicdes de
semelhante funcionamento que foram articuladas ao longo da histéria humana neste sentido

particular, e este é 0 assunto para o nosso proximo topico neste capitulo.

1.2 O poder disciplinar

Em 1975 Foucault langou Vigiar e punir, uma de suas obras mais conhecidas e

polémicas que o tornou notoriamente conhecido em todo o meio académico e pelo grande
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publico, especialmente porque foi através desta que o filésofo francés, pela primeira vez,
definiu de uma maneira (um tanto) mais clara aquilo que ele proprio ja vinha apontando ao
longo de sua producgdo cientifica como um dos elementos norteadores das sociedades
modernas, ou seja, a efetividade do poder disciplinar. Mas o que fez de Foucault um saco-
de-pancadas, sobretudo, ndo foi apenas o mal-estar que causou 0s seus apontamentos acerca
do poder disciplinar, mas, fundamentalmente, a sua afirmacio de que “o individuo” € uma
invencdo da modernidade e que pode estar fadado a desaparecer assim como emergiu
através da noite dos tempos.

De uma forma geral, Foucault defende, a partir desse trabalho, a tese de que desde a
Idade Moderna, mais especificamente em meados do século XVII, houve uma intensa
inversdo das relacdes de poder até entdo jamais vista. Assim, enquanto outrora a figura do
Rei concentrava em si todo o poder na forma de materialidade de fato, com essa nova
inversdo de reelaboracdo dos Estados Modernos, ela passa a figurar muito mais como um
elemento simbdlico do que como agente de causa e efeito, seja no que concerne a0 governo
do reino, seja em quaisquer outras instancias em que se possa pensar a exposicao do seu
poder. Contudo, isso ndo implica que o poder real abrandou-se ou deixou de possuir valor
efetivo, apenas o centro de gravidade foi invertido: deixando de representar a prdpria
divindade sobre a face da Terra, a figura real passou a representar o estado em si mesma,
sobretudo, o corpo social deste formado pelos suditos e por todas as pessoas que
amparavam o seu funcionamento. Com o fim do periodo de guerras, especialmente apos a
Guerra dos Trinta Anos (1618 — 1648), quando o continente europeu passou a gozar uma
relativa paz e as corporacdes de oficio ganharam félego pelo desenvolvimento dos burgos e
das feiras de alguns grandes centros de comércio, alguns estados passaram a concentrar
suas riquezas delimitando suas fronteiras segundo alguns padrdes de homogeneidade étnica
e cultural; as ciéncias em pleno desenvolvimento, bem como as artes e a politica
impulsionaram novos sistemas de organizagdo e o trabalho, outrora realizado segundo uma
demanda familiar ou de manuten¢do dos feudos, passou a ganhar um novo carater tendo em
vista a expansdo dos mercados e dos limites do globo, apés as grandes descobertas. J4 nao
bastava apenas atender a demanda de pequenos pdélos consumidores. A inddstria moderna
tomava seu primeiro folego de vida, as pessoas consumiam como nunca em toda a histéria

e, pela primeira vez, até mesmo certos produtos que antes eram privilégio de uma minoria



36

ja podiam ser obtidos pelas pessoas mais simples, isso sem falar no desenvolvimento da
imprensa.

O que fora em outros tempos um crime cometido contra a divindade do Rei, agora
se figurava como um crime cometido contra os cidadaos, contra a propria sociedade. Com a
expansdo dos nucleos urbanos pelo grande éxodo rural, também uma multiddao de pobres,
desocupados, malfeitores e velhacos passou a integrar o espago comum da sociedade civil
e, por mais que os postos de trabalho se desenvolvessem, ainda assim a producdo de bens e
produtos ndo conseguia abarcar toda a massa no processo produtivo, dai um dos efeitos
mais nocivos e de alta periculosidade para o novo sistema, afinal, como controlar de
maneira eficiente e promissora a grande plebe barbara e despreparada de modo a adequé-la
a nova realidade e necessidades do Estado Moderno? - Urgia, por assim dizer, uma série de
modificagdes significativas em toda a estrutura politica e instrumental das sociedades
civilizadas, dai a implementacdo daquela inversdo que ja apontamos, ou seja, o estado
deveria chamar para si a tarefa de cumprir normalizar as relagdes sociais dentro de uma
nova moral secular, todo mal empreendido contra quaisquer instancias do aparelhamento
estatal nao mais poderia configurar-se em crime de lesa majestade, todavia, deveria ser
compreendido como crime ou atentado contra o préprio povo, logo, nada mais justo que sua
puni¢do devesse configurar-se em medidas de ressarcimento para a prépria sociedade. Em
contraposicdo aos antigos suplicios, verdadeiros espetdculos simbdlicos de demonstragdao
do poder real, surgem pela primeira vez de uma forma jamais vivenciada os novos sistemas
de punicdo e de controle da amoralidade: a institucionalizacdo forcada em casas de
correcdo como o Hotel-Dieu, na Franca e as Horkhouses, na Inglaterra cumprem a forcosa
tarefa de tirar de circulagdo todos aqueles que, de alguma forma, ndo estdo enquadrados
dentro do novo sistema e, na medida do possivel, tenta reinseri-los na sociedade de modo a
torna-los produtivos, empresa esta que se intensifica com o passar dos anos e que norteia a
criacdo de outras tantas institui¢des, especialmente escolas, corporagdes de oficio e asilos
de internag¢do. O mundo do trabalho clama por mao-de-obra eficiente e a velha boemia dos
cavaleiros e bardos medievais ja ndo mais € vista com bons olhos pelos gerenciadores do
Estado. O poder deve agir sobre essas pessoas de modo a anuld-las em suas pulsdes de
desordem e incivilidade; o corpo deve ser modelado para a labuta produtiva, as mentes

devem ser forjadas para o trabalho, ndo ha mais utilidade alguma na imolagdo e no flagelo
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publico: ou o individuo se adequa, ou ele € posto a escanteio, é calado e desarticulado de

sua propria liberdade de ir e vir.

O corpo s se torna ttil se € ao mesmo tempo corpo produtivo e corpo
submisso. Essa sujei¢do ndo € obtida s6 pelos instrumentos da violéncia ou da
ideologia; pode muito bem ser direta, fisica, usa a for¢a contra a forga, agir
sobre elementos materiais sem no entanto ser violenta; pode ser calculada,
organizada, tecnicamente pensada, pode ser sutil, ndo fazer uso de armas nem
do terror, e no entanto continuar a ser de ordem fisica. (FOUCAULT, 2000b,
p- 26).

De um modo totalmente significativo o poder, que outrora era sentido pelos
cidaddos, sobretudo enquanto demonstracdes de pujanca e de forca, agora ndo mais €
vivenciado nestes termos; perde-se cada vez mais os antigos limites da liberdade natural de
que o ser humano era fruto e admirador e, a0 mesmo tempo em que O sujeito nasce
enquanto individuo legal, portador de direitos e cidadio de uma determinada nagao,
também, por outro lado, este mesmo individuo acaba por ver minimizada a sua prépria
liberdade em favor do bom funcionamento da sociedade, da civilizagdao. Em contraposi¢ao
ao poder natural, produto da a¢do dos mais fortes sobre os mais fracos, surge um novo
Estado de Direitos em que o poder atua nao apenas como elemento de puni¢ado, de forca, de
violéncia, mas, sobretudo, como poténcia normalizadora, vigilante, ortopraxica € mesmo,
permissiva de certas liberacdes que ndo poderiam de fato vir a tona num Estado em que a
pujanca sacerdotal ndo se distingue do poder secular. Nesses termos da questdo, sobretudo,
estamos tratando da efetividade histérica do poder disciplinar, suas caracteristicas e
predicados que, até os dias de hoje, ainda podem ser vislumbrados no seio de nossas
sociedades mais particulares ou globais.

De uma forma geral podemos afirmar que se trata o poder disciplinar de uma série
de técnicas e dispositivos de gerenciamento das sociedades que visa, sobremaneira, adequar
os individuos as prerrogativas de um bom andamento para a sociedade como um todo. Esse
poder ndo € apenas coercitivo, violento ou totalizante, mas, acima de tudo, age também pela
liberacdo, por sua excessiva transparéncia quase invisivel, tal como se sua poténcia fosse
uma forca magnética, indescritivel, indivisavel e espectral. As pessoas sdo submetidas as
suas articulacdes e rearticulagdes sem se darem conta de fato de que o estdo e tudo

transparece apenas como um ligeiro mal-estar, uma sensacdo de fraqueza e de esgotamento
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nervoso, algo como aquela sensagdo que parece tomar o espirito de Hamlet ao sentir a
presenca funesta do fantasma de seu pai no jardim do paldcio. Nao hd como fugir a malha
que se estende para todos os lados. O poder, continuamente circulando, atravessa as pessoas
em seus corpos e suas subjetividades; tudo o que € concreto faz parte do sistema, tudo sao
ramificacoes do poder disciplinar, inclusive os homens, inclusive as coisas mais
aparentemente banais. Amparado por instituicdes de toda ordem, o Estado Moderno
terminou por ampliar uma imensa rede de disciplinamento invisivel, e também de
vigilancia e de normalizagdo, porquanto todas as pessoas devem estar adequadas para poder

integrar o mundo da produtividade, do misticismo e até mesmo do 6cio.

O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o
desarticula e o recompde. Uma “anatomia politica”, que ¢é também
igualmente uma “mecanica do poder” estd nascendo, ela define como se pode
ter dominio sobre o corpo dos outros, ndo simplesmente para que facam o
que se quer, mas para que operem como se quer, com as técnicas, segundo a
rapidez e a eficidcia que se determina. A disciplina fabrica assim corpos
submissos e exercitados, corpos “déceis”. A disciplina aumenta as forgas do
corpo (em termos econdmicos de utilidade) e diminui essas mesmas forcas
(em termos politicos de obediéncia). (FOUCAULT, 2000b, p. 119).

Ora, ndo foi sendo através de um minucioso exame do fodo do corpo social que se
conseguiu chegar a uma formula tal de disciplinamento, de controle. Fundamentalmente a
partir do século XVII, especialmente na Franca e na Inglaterra, surgem diversas instituicoes
amparadas sobre esta finalidade de enquadramento e normatizacao disciplinar. A Reforma
Protestante, muito mais que romper com um sistema retrégrado de encantamento via
religido, trouxe a magnanimidade do Velho e do Novo Mundo uma nova ética de
comportamento utilitarista e pragmatico que foi de suma importancia para o proprio
desenvolvimento do capitalismo industrial. (WEBER, 1967). E dessa intensa
ressignificagdo do mundo e da religido, também uma nova moral tomou corpo e ganhou
notoriedade concreta e mundana, pois nao serve bem a Deus aquele que esbanja no écio as
suas potencialidades divinas; ndo ha santidade na pobreza, nem encanto no ascetismo
monacal; deve-se trabalhar continuamente na realizacdo de grandes obras, deve-se servir a
Deus em opuléncia e abastanga, sobretudo, deve-se ter a cabeg¢a ocupada bem como todos
os membros do corpo, continuamente, sem descanso, em nome do Senhor. A velha férmula

de Auschwitz € bem cabida a ética protestante: Arbeit Macht Free [s6 o trabalho liberta].
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Aparelhado institucionalmente através de grandes empreendimentos arquitetonicos,
finalmente o poder do Rei pode agir inexoravelmente em prol do progresso civilizatério do
qual urgem as novas necessidades produtivas. Pobres, mendigos, prostitutas e vildes sdao
lancados ao esquecimento em grandes complexos de internagdo como a Charité e o Hotel-
Dieu. Pessoas doentes, improdutivas para o sistema sao recolhidas ao antigo espaco que
antes era devotado aos leprosos e a estas se misturam criangas Orfas, sifiliticos, loucos e
tudo aquilo que, de alguma forma, ndo estd em acordo com o novo cédigo moral, ndo esta
enquadrado. Nos primérdios da institucionalizagdo, como tdo bem demonstrou Foucault
(2000b), nao se fazia uma clara distin¢ao do que podia ser ou ndo ttil, apenas se sabia o que
era inutil de fato, descartdvel, nocivo. Todavia, também havia uma necessidade gritante de
preparacdo, de modelamento das pessoas para esse novo mundo de progresso e de
civilidade. Por uma questao de custo beneficio, era por demais oneroso aos cofres publicos
manter na escuridade dos asilos aquela massa de desocupados, e também era, por assim
dizer, perigoso, afinal, estes ambientes tornavam-se foco de promiscuidade, de
degeneracao, de difusdo de doencas e de males que deviam ser expurgados da sociedade, de
toda a face da Terra. Neste intuito, as vérias institui¢des de disciplinamento e controle vao
se modificando, ressignificando suas funcdes, suas tarefas inerentes. O poder disciplinar,
munido de uma sansdo normalizadora, do exame e de um olhar hierdrquico rapidamente
passa a remodelar suas institui¢des, o espaco publico é esquadrinhado e ordenado segundo
novos modelos de urbanizacdo e, nesta faina, instituicdes como as escolas e os hospitais
adquirem uma nova identidade: nascem, por assim dizer, as grandes instituicdes estatais
modernas de servigo social tal como as conhecemos ainda em nossos dias. Como bem

resume Marcos Alvarez:

O novo poder disciplinar serd, deste modo, um poder voltado para o
“adestramento” dos individuos. E, para isso, esse poder utilizard alguns
mecanismos simples: o olhar hierdrquico, a sansdo normalizadora e o exame.
A vigilancia hierdrquica induz, através do olhar efeitos de poder: o individuo
adestrado deve se sentir permanentemente vigiado. A sansao normalizadora
implica toda a micropenalidade do tempo, da atividade, da maneira de ser, do
corpo, da sexualidade visando os comportamentos desviantes. O exame, por
fim, indica uma técnica de controle normalizante que permite qualificar,
classificar e punir ininterruptamente os individuos que sdo alvos do poder
disciplinar. (ALVAREZ, 2002, p. 172).



40

Nao fica muito dificil para nés, - mesmo sem grande dispéndio de energia ou
esforco - constatarmos nos dias de hoje a veracidade de uma tal composi¢dao do poder
disciplinar, especialmente se voltarmos nossos olhos para as instituicdes totais ou semi-
totais (GOFFMAN, 2001) que nos cercam e com as quais, desde a mais tenra infancia,
aprendemos a conviver e a respeitar. Ilustrativamente, e a guisa de exemplo — sobretudo
pela propria razdo deste trabalho dissertativo — lancemos um olhar curioso sobre as nossas
escolas, estes espacos institucionais tao significativos para o poder disciplinar e que sdo, de
certa maneira, seu nicho essencial de produ¢ao de novos poderes, de novas verdades.

Arquitetonicamente falando ndo ha grandes avangos no que tange as nossas escolas
modernas se as compararmos aquelas institui¢des celulares que sdo, por assim dizer, o seu
proprio germe, sua proto-histéria. O que temos sdo grandes prédios cercados e
resguardados para o disciplinamento social; um emaranhado de salas dispostas em posi¢oes
devidamente racionalizadas para atender a praticidade normalizadora e a hierarquia de sua
propria estrutura. Corredores longos concebidos para possibilitar ao olhar de um inspetor
todo o movimento das pessoas que entram e saem das salas, acustica perfeita para
reverberar os agitos que devem ser contidos; salas amplas repletas de carteiras enfileiradas
uma atrds da outra, como que em fila indiana; e nos reconditos da administracao, separados
da area de circulacdo discente, grades, portdes e escadarias que sempre langcam suas
carrancas sobre um pétio amplo e regular onde as criancas devem fazer a fila para cantarem
o Hino Nacional e receber a racdo didria de alimento que lhes conserva o minimo de alento
para sobreviver a jornada de quase 6 horas de trabalho educativo. Diariamente, na pratica
do servigo institucional, uma infinidade de regras e de sistemas para se seguir e internalizar:
ndo correr, ndo falar alto, ndo brigar, ndo sair da linha. Tudo fica constantemente vigiado
pelos olhares dos funciondrios, tudo se torna parte do protocolo de cada aluno, tudo é
anotado em pastas, cada comportamento desviante, cada gesto, cada falta, cada fracasso ou
sucesso obtido através de multiplos e intermindveis exames de avaliacdo. A escola, longe
de ser um espaco vivo de transmissao e aquisicao de saberes, exatamente por uma gama de
saberes técnicos, milimétricos, especializados, mostra-se diante dos nossos olhos como
mais um recanto de controle, de punicdo, de autossuplicio para aquele que € a sua razio de
existir, ou seja, para o estudante. Tudo ali estd dividido segundo os pardmetros

estabelecidos numa relacdo de saber e poder: pode mais o que sabe mais e, geralmente



41

quem sabe mais, € quem controla, quem estd por cima, quem, de alguma forma, galgou a
grande e louvavel escala social que leva os homens do estado de ajudante ao de
administrador. E certo que, em muitos casos, no se tem efetivamente o poder aquele que
mais conhece, mas, em certos pontos da histéria, aquele que tem mais for¢a. Por outro lado,

N

se nos remetermos a contribuicdo de Nietzsche disposta em Genealogia da moral,
perceberemos o quanto esta “verdade” € algo de anacrdnico visto que, a partir da revolucdo
dos escravos pela inversdao da moral dos senhores, a Modernidade tem se firmado com base
numa légica de ressentimento e de rebanho onde a forgca foi superada pela asticia, a
nobreza da poténcia livre pelo elogio da razao. Neste sentido, o poder na Modernidade é
algo que se justifica, essencialmente, a partir da sua intima relagdo com o saber. Logo, ndo
se trata nestes termos de conceber a ldgica estrutural da sociedade (aqui digamos, da
escola) em termos meramente ideoldgicos de manipulacdo e controle. Pois o saber gera
poder, e isto fica evidente quando notamos a deferéncia que ha em relacdo aqueles que, em
tese, tém maior conhecimento, e aqueles que ainda ndo o tem; mas o poder nio € também
exclusividade de uma classe, de um grupo social, de uma fac¢cdo; o poder circula
perpassando por todos os corpos, de cima para baixo, para os lados, em todas as direcoes
num sistema de feixe. Se ele transparece disciplinarmente numa forma um tanto mais nitida
de percepcdo das diferencas, por outro lado, ele gera também contrapoderes que
constantemente estdo em choque uns contra os outros. E muito embora acentuemos aqui o
carater disciplinar da escola, em se tratando de um exemplo, ndo podemos deixar de lado a
propria verificagdo foucaultiana do crepusculo racional de uma ordem disciplinar em
detrimento de uma forma mais livre, porém nao menos dura, de controle que é, de fato, a
vigilancia a que cada vez mais estamos submetidos no dia a dia de nossas vidas (seria
novidade afirmar que em muitas escolas, ou mesmo em muitas ruas, um verdadeiro Big
Brother se desdobra diante dos nossos olhos através de cameras cada vez mais discretas?).
A guisa de referéncia, sobre este tema em especial, Deleuze possui pertinentes
contribuicdes conceituais acerca daquilo que ele denomina por “sociedade do controle”,
algo que, infelizmente, extrapola o curso dessa dissertagao.

Embora possa haver um certo exagero, talvez, no delineamento dessa instituicao tao
importante, certamente nao ha nenhuma mentira. Basicamente, nosso sistema educacional,

ainda que tenha avancado muito em alguns pontos em especial, ainda assim tem muito
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daquele modelo préprio de instituicdo que ganha for¢a desde o final do século XVI e que,
ironicamente, teve seu modelo organizacional sustentado a partir do claustro e dos
regimentos militares de campanha. (NUNES, 1981). Ali, bem como em outros aparelhos
tais como os centros de ressocializacdo, os hospitais € os manicomios, ainda muito se
respira de um ar pesado, insalubre e sufocante que, nos ardores de disciplinar e enquadrar,
termina por intensificar o mal estar na civilizacdo e, em grande medida, a anular grandes
possibilidades de efetivo crescimento individual por parte daquele que € alvo de sua agdo.
Eis o poder disciplinar vestido com o seu traje mais funesto, um misto de jardim, de prisao
e de sepultura. Logo, “é verdade que as escolas se parecem um pouco com as prisdes”.
(FOUCAULT apud GUIMARAES, 1985, p. 11). E mesmo nos ambientes onde esta
finebre aparéncia ndo salta tanto aos olhares, ainda assim estd 14 o tacdao implacédvel do
poder disciplinar, porque sempre hé vigilancia continua, sempre hd a hierarquia, os exames,

a sansao normalizadora, enfim, o préprio poder.

A institui¢do escolar constitui [...] um mundo carregado de proibigdes. Os
regulamentos escolares cada vez mais brotam em maior ndmero proibindo
“correr no pdtio do recreio”, até “pintar os ldbios” ou ‘“‘usar cabelos
compridos”. A “disciplina” torna-se um dos valores fundamentais do mundo
escolar, quase mais importante que o trabalho. Para a fazer respeitar, hi os
“vigilantes”, individuos tristes e pouco a vontade, como os oficiais do
exército, atuando entre os alunos que trogam deles e o corpo docente que os
despreza. Os castigos, evidentemente, sofreram uma evolucdo, sobretudo a
partir do século XVIII, quando Rollin comegou a denuncié-los, mas dizer que
evoluiram ndo significa que tenham acabado, longe disso. (LOBROT, sem
data, p. 43).

Fundamentalmente, assim, podemos perceber o quanto, ainda nos dias de hoje, o
poder disciplinar circula e age sobre as nossas cabegas, junto aos nossOs COrpos,
modelando-nos para uma sociedade que cobra uma determinada moral utilitdria, um
determinado padrio de conduta social. Nao hd, de fato, como estarmos totalmente imunes a
ele, ninguém estd definitivamente seguro diante do olhar atento do “Grande Irmao”, diante
de toda a sua influéncia monumental. E um exame tal da realidade, embora tenha o efeito
de um mal estar colateral, ndo pode e nem deve ser deixado de canto sem que sobre ele
recaia uma critica, um vislumbre, um minucioso e desesperado gesto de desconforto e de

indignagao.
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Enquanto tecnologia de disciplinamento, nossas instituicdes tem a abrangéncia de
uma grande rédea, de um grande grilhdo, o que ndo quer dizer que necessariamente nao
possa haver uma fuga, um momento de prazer, um descanso. Como j& expusemos
anteriormente, o poder ndo age apenas para proibir ou normalizar, mas ele age também pelo
afrouxamento, por sua extensdo descontraida ao 6cio e ao lazer e, at€é mesmo, em alguns
casos, pela liberacdo total. Logo, devemos compreender o poder disciplinar muito mais
como ‘“uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social” do que como “uma instancia
negativa que tem por funcdo reprimir”’. (FOUCAULT, 2007b, p. 08). A sociedade do
controle € somente uma mais nova faceta da antiga ordem disciplinar.

Dando sequéncia assim ao andamento deste trabalho, passamos, no tdpico seguinte,
a analisar, segundo o pensamento foucaultiano extraido de suas percepcdes sobre a obra de
Jeremy Bentham, a questdo do panoptismo que se estrutura como mais um mecanismo de
economia do poder disciplinar e que, por suas prerrogativas gerais, cumpre tecnologizar
uma estrutura de punicdo e vigilancia prépria para o sistema sécio-econdmico do
capitalismo industrial moderno, porquanto se baseia numa relacdo de custo-beneficio no

que concerne ao gerenciamento institucional dos dispositivos de poder.

1.3 O Panéptico

Em uma de suas histérias mais belas, “O pedestre”, que integra um pequeno volume
de contos intitulado Os frutos dourados do sol (1952), Ray Bradbury, o célebre escritor
norte-americano do estado de Illinois, autor de Fahrenheit 451 e d’As cronicas marcianas,
narra-nos a desventurada histéria de Leonard Mead, um escritor fracassado e solitario que
se recusa a aceitar os padroes de normalizacdo impostos por uma sociedade progressista
que preza pelo controle e pela disciplina dos seus cidaddos. Alheio as tecnologias e
paraferndlias que deslumbram o grande publico e 0 mantém num estado permanente de
controle e submissdao, Mead desfruta de um hédbito ha muito esquecido pelas pessoas
comuns e, todas as noites, quando os televisores estdo ligados nas casas do suburbio e
ninguém mais se aventura a mostrar a sua cara nas ruas, ele, solitdrio e paciente caminha
pelas vias regulares sem motivo algum, sem qualquer intencdo, escutando apenas o barulho
dos seus cal¢ados que reverbera através do siléncio numa harmonia languida e compassada.

A histéria em si € bastante simples: em certa noite de outono, enquanto caminhava sozinho
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pelo calcamento brilhante de uma grande avenida iluminada pelas luzes de xenon e pelos
televisores ligados nas casas, que langavam seus espectros pelas vidragas das janelas, Mead
vé-se subitamente interceptado por um carro de policia — o Unico! - e € obrigado a prestar
esclarecimentos acerca da sua atitude caminheira e solitaria. O veiculo, movido apenas por
computadores e dispositivos tecnolégicos, lanca sobre o pedestre as suas luzes inquisidoras
e logo uma voz metdlica, emitida através de uma longa distancia por um radio transmissor,
questiona acusativamente o motivo da sua empreitada noturna, tal como se Mead estivesse
cometendo um grande desatino, algo como um crime, um delito grave. Por que caminhar
numa noite tao fria se hd, para todos os cidaddos, o lazer e a descontragdo de um televisor?
Que pode haver de minimamente sauddvel numa atitude tal como aquela demonstrada pelo
caminheiro? Acaso ja ndo estd tudo previsto, pensado e disciplinado para que as pessoas
ajam segundo os estabelecimentos ditados pelo sistema? - Mead apenas caminhava, sem
intengdes mais profundas, sem desejos de revolucdo; contudo, sua cabeca estava sempre
alerta, seus pensamentos, sempre a frente, e, numa sociedade disciplinar como aquela, com
suas regras duras e o seu lazer barato, pensar era decerto um crime um tanto nefasto. Nao se
deve pensar com a prépria cabega aquele que deve agir maquinalmente em sociedade. Apds
um breve interrogatorio impessoal, Mead foi convidado a entrar no automével da policia, e
a despeito de todas as suas queixas e justificacdes, foi por fim encaminhado para um
“Centro Psiquidtrico de Pesquisa de Tendéncias Regressivas”, deixando para trds as ruas
vazias por “todo o resto da noite fria de novembro”.

Esta histéria, um tanto soturna e desesperangada, ilustra com esmero o absurdo de
uma sociedade totalmente disciplinar nos modelos em que a imaginam autores como
Aldous Huxley e George Orwell. E, todavia, se eliminarmos o que hé de fantasia e de pura
estética literaria em tudo o que narra esta pequena fabula moderna, o que nos sobra por
fim? Serd que, de uma forma geral, ndo nos sobra neste relato fatidico o vislumbre
desesperado de uma visdo da nossa propria €poca, da nossa tdo louvada modernidade
normativa e civilizada?

Uma regra geral norteia todo o desenvolvimento dessa histéria de mal estar. O
pandptico, entendido como um principio de normalizacdo e disciplinamento social, avulta-
se sem grandes disfarces através desse devaneio literario de Bradbury, e este € o assunto

primordial de nossas observacdes neste topico do trabalho, ou seja, justamente,
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compreender em que consiste o principio do pandptico para além do simples modelo de
economia disciplinar pensado por Jeremy Bentham, e que Michel Foucault tdo bem soube
esmiucar ao longo de sua producdo académica e filosofica.

Bentham foi um jurisconsulto inglés que viveu em meados da primeira metade do
século XIX e, a despeito de toda a sua grande producdo intelectual, ndo gozou de grande
proeminéncia entre os pensadores de sua época, salvo, justamente, pelo seu trabalho acerca
da legislacdo penal em que demonstrava a eficicia de um sistema de gerenciamento das
prisdes e economia das penas, sistema este que estd diretamente relacionado a estrutura
arquitetonica de construcdo das casas de for¢a e de inspe¢ao e que foi por ele denominado
por “principio do panéptico”. Segundo este autor, a decrepitude do sistema penal inglés — ja
anteriormente denunciada por Howard — era foco, por assim dizer, de imensos males e
dispéndios financeiros para toda a sociedade civil inglesa. Enquanto condenado, um preso
desfrutava apenas de um espaco nocivo e infecto de punicao para as suas penas e, longe de
transformar-se numa pessoa moralmente melhor, civilizada e afeita as necessidades
civilizadoras do mundo, este terminava por fim apenas a agravar-se dentro de um circulo
vicioso de criminalidade e desrespeito as leis e a ordem social. Verdadeiros depdsitos de
degredados, as prisdes eram ambientes pestilentos repletos de doencas e palco de
indecorosas atrocidades contra aqueles que, por algum motivo, nela estavam encarcerados,
“um ambiente infecto e horrivel, escola de todos os crimes e amontoamento de todas as
misérias”. (DUMONT, 1840, p. 226).4 Ora, romper com este quadro deveras funesto foi o
que motivou Bentham a produzir a sua obra do Panéptico. Urgia, sem grandes delongas,
que o sistema carcerdrio inglés se modernizasse de modo a dispor aos prisioneiros nao
apenas uma situacdo mais humana de convivéncia prisional, mas, acima de tudo, que fosse
capaz de reinserir no seio da sociedade civil pessoas moralmente transformadas afeitas ao
trabalho e a ordem, isso empreendido com menores despesas para os cofres publicos e com
maior eficiéncia administrativa.

O modelo pensado por Bentham € bastante simples e ¢ Michel Foucault quem nos

descreve a sua arquitetura e o seu sistema de funcionamento instrumental:

* No original: “un séjour infect et horrible, école de tous les crimes et entassement de toutes les miseres”.
Todas as citacdes da obra de M. Dumont sdo traduc¢des nossas, assim, primamos por oferecé-las sempre no
original em notas de rodapé para que possam ser devidamente consultadas.
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[...] na periferia, uma constru¢do em anel; no centro, uma torre; esta possui
grandes janelas que se abrem para a parte interior do anel. A constru¢io
periférica é dividida em celas, cada uma ocupando toda a largura da
construgdo. Estas celas t€ém duas janelas: uma abrindo-se para o interior,
correspondendo as janelas da torre, outra, dando para o exterior, permite que
a luz atravesse a cela de um lado a outro. Basta entdo colocar um vigia na
torre central e em cada cela trancafiar um louco, um doente, um condenado,
um operdario ou um estudante. Devido ao efeito de contraluz, pode-se
perceber da torre, recortando-se na luminosidade, as pequenas silhuetas
prisioneiras nas celas da periferia. Em suma, inverte-se o principio da
masmorra; a luz e o olhar de um vigia captam melhor que o escuro que, no
fundo, protegia. (FOUCAULT, 2007b, p. 210).

Fundamentalmente, o intuito de uma tal proposta ndo se embasava apenas segundo
uma tarefa de conceder aos condenados uma maior humanidade no seu tratamento, mas,
sobretudo, firmava-se na estruturacdo de uma economia de poder, um melhor
gerenciamento do espago prisional de modo a possibilitar as autoridades e ao estado um
maior controle da populagdo carceraria com menor dispéndio de energia e de recursos
financeiros e humanos. Logo, o que estd no bojo dessa boa intencdo, ndo € apenas uma
preocupacdo altruista e beneficente de concessdo aos presos de alguma dignidade ou
respeito; muito mais fundo, 14 nas entrelinhas, o modelo do panéptico €, acima de tudo, um
dispositivo de disciplinamento e normalizacdo seguro e diretivo o qual pode ser
sumariamente aplicado ndo apenas aquela situacdo carcerdria, porém, pode ser estendido
sobre toda a sociedade como um modelo de vigilancia continua com pendores de se manter
a ordem e o bom funcionamento do estado como um todo. Por tratar-se o prisioneiro de
uma espécie desregrada, alheia as leis e a moral dominante, nada mais justo que o seu
enquadramento seja algo proficuo para toda a sociedade para quem ele causou algum mal.
Imolagdes e flagelos publicos, bem como a convivéncia em grandes depdsitos infectos e
degenerados nada podem somar a sociedade no sentido de ressarci-la de todo o mal que lhe
foi causado pelo criminoso; deve-se haver um contraponto, uma gratificagcdo, logo, deve-se
cortar o mal pela raiz impossibilitando-lhe um renascimento, assim como também se deve
tornar a sociedade individuos remoralizados capazes de assumir os seus respectivos papéis
no mundo do trabalho, da boa convivéncia, da civilidade enfim. Desse modo, a grande

inventividade do pandptico consiste sobremaneira em:
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Introduzir uma reforma completa nas prisdes, assegurar a boa conduta efetiva
e o melhoramento dos prisioneiros, fixar a satide, a limpeza, a ordem, a
destreza nas suas moradas, até entdo infectadas de corrup¢do moral e
psiquica, fortificar a seguranga publica diminuindo a despesa ao invés de
aumenta-la, e tudo isto através de uma simples idéia arquitetonica, tal € o
objetivo da sua obra. (DUMONT, 1840, p. 225, 226).5

O que se depreende de uma tal arquitetura, portanto, nada mais € do que um
exagerado sentido de utilidade posto em funcionamento através de um modelo
racionalizado. Enquanto tecnologia disciplinar, o pandptico tem a efetividade de uma
norma, de um paradigma seguro de manutengdo do controle e da ordem sobre todos os
suditos, sobre cada sujeito, cada cidaddo. Ele ndo se restringe as prisdes ou as casas de
forca, mas pode ser aplicado com grande sucesso em outras tantas institui¢des: casernas,
hospitais, asilos, escolas e até mesmo nos sistemas de informacdo. Sua a¢do, longe de ser
apenas coercitiva, vigilante e disciplinadora, também € capaz de conceder seguranca a
despeito de todo o mal estar que ela pode impingir sobre os homens. Numa medida
normalizadora, tanto pode manipular os individuos segundo os ditames da regra e da
necessidade de moralizacdo, como pode assegurar-lhes a efetividade de certos direitos, de
certas condi¢des essenciais de protecdo a sua integridade fisica, mental e social. Assim
como a vigilancia se estende por sobre as pessoas para manté-las na ordem, na integridade,
também esta vigilancia se desdobra sobre quem vigia, sobre inspetores, funciondrios,
agentes e subalternos; ninguém estd imune ao olhar perscrutador que tudo vé e tudo
examina, logo, ndo pode haver neste sistema qualquer possibilidade de abuso, de
displicéncia, de insurreicdo. Assim, sua grande vantagem essencial estd, justamente, ‘“na
faculdade de ver com um golpe de vista tudo o que se passa”. (DUMONT, 1840, p. 226).°

No fundo, se analisarmos friamente, podemos perceber o quanto é pedagodgica a
tarefa do pandptico no que concerne a sua acao disciplinar. Enquanto principio de utilidade,
sua arquitetura expandida sobre a sociedade consiste, de uma maneira geral, em educar para
os padrdes estabelecidos todo e qualquer sujeito que se encontre despreparado,

indisciplinado. Seguindo a légica do pensamento de Locke, o pandptico configura-se,

> “Introduire une réforme compléte dans les prisons, s'assurer de la bonne conduite actuelle et de
I'amendement des prisonniers, fixer la santé, la propreté, 1'ordre, l'industrie dans ces demeures, jusqu'a présent
infectées de corrupcion morale et physique, fortifier la sécurité publique em diminuant la dépense au lieu de
l'augmenter, et tout cela par une simple idée d'architecture, tel est 1'objet de son ouvrage”. (DUMONT, 1840,
p. 225, 226).

b «[...] la faculté de voir d'un coup d'oeil tout ce qui s'y passe”. (DUMONT, 1840, p- 226).
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sobretudo, como um aparelho de “aquisicdo de virtudes”, porquanto que, para um homem
verdadeiramente civilizado, nada pode ser tdo louvavel como saber colocar-se no seu lugar,
ter consciéncia das regras e retiddo moral suficiente para partilhar do convivio entre os seus
iguais. Nestes termos, enquanto tarefa educativa e de precaugdo, o sistema do pandptico €
deveras semelhante a idéia de educagao proposta por Locke para quem “educar € habituar o

menino a dominar as suas proprias inclinagdes e submeter os seus apetites a razao”.

(LOCKE apud NUNES, 1981, p. 90).

O panoptismo foi uma invengdo tecnolégica na ordem do poder, como a
mdquina a vapor o foi na ordem da produgdo. Esta inven¢do tem de particular
o fato de ter sido utilizada em niveis inicialmente locais: escolas, casernas,
hospitais. Fez-se nesses lugares a experimentacdo da vigilancia integral.
Aprendeu-se a preparar os dossiés, a estabelecer as notagbes e as
classificacdes, a fazer a contabilidade integrativa desses dados individuais.
Claro que a economia — e o sistema fiscal — ja tinham utilizado alguns desses
processos. Mas a vigilancia permanente de um grupo escolar ou de um grupo
de doentes é outra coisa. E esses métodos foram, a partir de determinado
momento, generalizados. [...] E se por acaso qualquer coisa neste olhar
universal viesse a se relaxar, se ele cochilasse em algum lugar, o Estado ndo
estaria longe da ruina. O panoptismo ndo foi confiscado pelos aparelhos de
Estado mas estes se apoiaram nessa espécie de pequenos panoptismos
regionais e dispersos. De modo que, se quisermos apreender 0os mecanismos
de poder em sua complexidade e detalhe, ndo poderemos nos ater unicamente
a andlise dos aparelhos de Estado. (FOUCAULT, 2007b, p. 160).

Eis a grande contribuicdo do pensamento foucualtiano no que esta possui de
inovadora no entendimento das relacdes de poder, sobretudo, no tange a questdo dos
aparelhos de Estado, mais especificamente suas instituicdes seculares estruturadas a partir
de uma base hierdrquica e burocréitica. Ao contrdrio de alguns marxistas como Bourdieu e
Althusser, que entendiam as instituicdes humanas apenas como dispositivos de coercao e de
reproducdo ideoldgica, Foucault submete-as a um olhar mais critico, mais agucado, e, a
partir deste apuramento, concebe-as como espacgos de circulagdo, ambientes onde o poder
circula continuamente atravessando os individuos e continuamente langando sobre eles uma
carga de poténcia que ndo tem um lugar fixo, porquanto o poder sempre muda de maos,
persiste em permutas continuas entre sujeitos e objetos. Ao mesmo tempo em que uma
determinada instituicio como a escola, por exemplo, ou um centro de ressocializagao se

configuram como ambientes disciplinares, de continuo controle, pandpticos, também estas
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mesmas institui¢des sdo focos de resisténcia, de choques, de combates intermindveis entre
pessoas através de multiplos discursos de verdade. Por formarem sujeitos vigiados, também
acabam por formar os vigilantes de seus principios e verdades. Continuamente de suas
entranhas tomam folego novas formas de resisténcia que engrossam o combate para além
do mero campo das ideologias; tudo se passa no terreno do inimigo, e do proprio
panoptismo que € marca destas instituicoes também renascem novas esperancas de
emancipacgdo, de critica, de revolucdo. Talvez seja este um dos motivos pelo qual Foucault
tenha sido, em vida, um grande ativista em diversas frentes, sobretudo, no que concerne a
questdo dos direitos humanos para populacdes tais como a dos prisioneiros e dos
homossexuais. Segundo Foucault (2007b), haveria um certo exagero ou falta de bom senso
por parte de certos marxistas no que diz respeito ao exacerbado valor que estes concediam
as suas andlises acerca das institui¢des estatais. Para além dos muros das escolas, dos
hospitais, das prisdes ou dos asilos, o panéptico faz-se presente, sobretudo nas relagcdes
cotidianas, no entendimento que as pessoas t€ém de si mesmas, na linguagem, na
diversidade. Todo mundo esta vigiado e todo mundo vigia, todos sdo prisioneiros e também
sao inspetores. O olho do “Grande Irmao” nunca descansa de fato; ele estd em todos os
lugares, em todos os cantos, em todos os lares. Sua vigilancia nervosa age tanto sobre o
banqueiro internacional que investe milhdes de doélares em fundos de comércio, como age
também sobre gerentes, subalternos, faxineiros, pessoas que, aparentemente, ndo tem nada
a ver umas com as outras, salvo, as vezes, certos interesses em comum. Esse sistema de
permanente vigilancia faz parte do poder disciplinar e, em verdade, poderiamos dizer, € ele
mesmo a sua face mais humana. Interligado num emaranhado de teias que se cruzam e se
deslocam, o poder atua tanto no plano da verticalidade — como gostam de frisar os
marxistas mais ortodoxos — como no plano da microfisica, da invisibilidade caudilha das
pessoas comuns, porquanto em tudo que respira la estd o poder. Falamos assim de um
mundo disciplinado e disciplinador onde o poder circula incessantemente por todos os
lados, um “teatro moral”, para usarmos uma expressao de Dumont (1840), exatamente um
grande e multifacetado Pandptico como o pensou Jeremy Bentham.

Enquanto aparelho de poder, espacgo disciplinador e ambiente préprio desse modelo
que cuidadosamente ousamos esmiugar, certamente que a escola nao estd muito diferente,

nos dias de hoje, daquelas prisdes e casas de for¢ca que eram o alvo mais direto do
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empreendimento pandptico de Bentham, guardando-se a ressalva de que somente estas
ultimas, ainda hoje, possuem a legitimidade de vigiar e punir abertamente, sem disfarces,
sem mascaras, porquanto sua funcio primordial é, antes de tudo, fazer pagar o individuo
que, por algum motivo ou inclinacdo perversa, causou algum mal a sociedade, a
democracia, a ordem enfim. (FOUCAULT, 2000b). Cabe a escola velar pela educagao
formal dos homens, formata-los a realidade, inseri-los no mundo da produtividade. Logo,
nada mais natural que todo o empreendimento pedagdgico seja também um
empreendimento pandptico por si mesmo, dai o fato de o préprio Bentham justificar sua
“pedagogia” ao afirmar que: “Velar pela educagdo de um homem, € velar sobre todas as
suas acdes [...]”"(BENTHAM apud DUMONT, 1840, p. 225). E mesmo se partirmos do
pressuposto de que, como afirma Foucault, a sociedade disciplinar j& teria entrado em
declinio em favor de uma nova forma de sociedade do controle, ainda assim esta
perspectiva niao nos parece invélida, porquanto que, embora nos nossos dias a disciplina
ndo seja de fato tdo engessada ou evidente, ainda assim as funcdes de controle (que vao
desde os protocolos pessoais até as estimativas do IDEB®, por exemplo, no caso das
escolas) tém em si a finalidade maxima de manter a ordem social das coisas, for¢cando as
pessoas a assumirem posturas disciplinares ja demandadas por um imperativo moral que
estd em plena afinidade com a 16gica estrutural do capitalismo e, sobretudo, do Mercado.
Finalmente, e para melhor ilustrarmos a contemporaneidade do panoptismo, nada
mais justo que recordarmos a disposicao de quadriculamento das nossas instituicdes de uma
forma geral, quadriculamento este o qual permite que cada individuo permaneca
exatamente no lugar onde deve estar e que, em cada lugar, haja de fato um individuo.
(FOUCAULT, 2000b). Pois que, desde o germe do dispositivo disciplinar e econdmico
elaborado por Bentham, 14 estd este compartimentamento da realidade, porquanto tudo deve
estar ordenado e rotulado para que “cada macaco fique no seu devido galho” sem prejuizos
para o sistema, para o progresso, para a civilizacdo. Este tipo de quadriculamento

geografico, antes de ser apenas normativo, ¢ também econdmico e pode ser perfeitamente

7 «yeiller a I'education d'un homme, c'est veiller & toutes ses actions”. (BENTHAN apud DUMONT, 1840, p.

225).

8 Sigla de indice de Desenvolvimento da Educagao Bésica o qual, resumidamente, consiste numa ferramenta
burocritica de medi¢do quantitativa do grau de eficiéncia da Educacdo Bdsica levado a cabo nas escolas
brasileiras e que tem profunda relacdo com estratégias politicas de captagdo de recursos financeiros em
instancias internacionais tais como o FMI (Fundo Monetario Internacional) e com o Banco Mundial.
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visualizado nas mais diversas instituicdes humanas, na organizacdo das cidades e dos
Estados modernos. No caso das escolas, por exemplo, € ele o responsdvel pela subdivisao
disciplinar dos contetidos, pela organizacdo das séries e mesmo pela composi¢ao didética
dos curriculos operacionais ou ocultos. Fruto de uma pedagogia que tem sua historia nas
percepcoes de Ratke e no surgimento de colégios como o de Montaigu (1509), na Franca, o
quadriculamento nada mais € do que um dispositivo do poder disciplinar que age através
das suas trés grandes disposi¢cdes fundamentais: a hierarquia, a sansdo normalizadora e o
exame, sempre no sentido de promover uma determinada ortopraxia social mediada pelas
urgéncias do mercado, da ordem e do gerenciamento do tempo livre de cada educando, de

cada cidadao.

Essa pedagogia tdo ttil reconstituird no individuo pregui¢oso o gosto pelo
trabalho, recolocd-lo-4 por for¢ca num sistema de interesses em que o trabalho
serd mais vantajoso que a preguica, formard em torno dele uma pequena
sociedade reduzida, simplificada e coercitiva onde aparecerd claramente a
maxima: quem quer viver tem que trabalhar. (FOUCAULT, 2000b, p. 100).

Dando continuidade a este trabalho, passamos na sequéncia a discutir um pouco o
conceito de governamentalidade para Foucault, conceito este que € de suma importancia
para melhor compreendermos o seu pensamento de uma forma geral, bem como para

relaciond-lo com algumas questdes de ambito mais diretamente pedagdgico.

1.4 A Governamentalidade

Em 01 de Fevereiro de 1978 Foucault ministrou o tema da governamentalidade em
seu curso no College de France, e a partir dai advém as observagdes tecidas neste tépico do
nosso trabalho.

Fundamentalmente podemos afirmar que se trata esta teméatica de uma anélise dos
dispositivos de bom gerenciamento da sociedade sob o Estado numa relacdo que implica
seguranca, populacdo e governo. O que Foucault nos demonstra primeiramente, a guisa de
introducdo, trata-se de um check-up epistemoldégico do desenvolvimento da Economia
Politica desde o século XVI, e nestes termos o autor aponta uma espécie de retorno ao

estoicismo em que o que estd em jogo ndo € apenas mais uma questdo de se manter a
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soberania do Principe através de um determinado espago geografico, mas, muito mais do
que isso, possibilitar através de mecanismos seguros € racionais um governo das almas das
pessoas através de uma concentracdo estatal em contraste com a dispersdo e dissidéncia
religiosa dentro do préprio seio do Estado. (FOUCAULT, 2007b).

Para sustentar a sua argumentagdo, Foucault parte, inicialmente, de uma breve
andlise da classica obra de Machiavel, O principe, na qual, - segundo ele — haveria uma
relacdo de exterioridade entre 0 monarca e o seu principado de modo que o Estado nada
mais seria sendo um agrupamento dos interesses particulares do Principe em relagdo a si
préprio, sem levar em consideracdo os interesses do Estado compreendido em tudo o que
este possui de complexo: suas pessoas, seus bens, suas caracteristicas fisicas, culturais, etc.
Estudando as obras de autores contrdrios a Machiavel, especialmente Guillaume de La
Perriere, Foucault defende que, a partir do século XVI, ja se estruturava na Europa um novo
dispositivo de governamento em que a razio de suas fungdes seria o bem estar das pessoas
em contraposicao aos interesses tnicos do Principe. Enquanto que para Machiavel o Estado
era o proprio monarca compreendido nos usos € abusos de suas funcdes hereditariamente
acumuladas, para Perriere e outros, como La Mothe Le Vayer, este deveria remeter-se,
sobremaneira, em trés aspectos fundamentais de acdo disciplinar: o governo de si mesmo,
que se relacionava a moral; o governo familiar, ligado a economia e; finalmente, o bom
governo do Estado, fun¢des essenciais da politica num sentido lato. Trata-se de uma nova
visao de pedagogia politica, sobretudo, em que os interesses do Delfim sdo postos em
segundo plano em favor dos interesses da populacdo, dos suditos, ou seja, do préprio
estado. “Governar um Estado significard, portanto, estabelecer a economia ao nivel geral do
Estado, isto é, ter em relagdo aos habitantes, as riquezas, aos comportamentos individuais e
coletivos, uma forma de vigilancia, de controle tdo atenta quanto a do pai de familia”.
(FOUCAULT, 2007b, p. 281). A arte de governar, para além do poder exclusivo do
Principe deve estabelecer uma continuidade ascendente e descendente, assim, um bom
governante deve, num primeiro instante, ser capaz de comandar a si préprio, seus bens, sua
familia, seus interesses, dai o sentido ascendente de continuidade; em contrapartida,
também existe nessa relacdo uma caracteristica de exemplo, porquanto todas as pessoas
devem também possuir condi¢des de comandar suas proprias inclinagdes, seus bens, suas

vidas, dai o cardter descendente dessa continuidade que visa expandir por sobre todo o
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estado um sistema racionalizado de autogoverno inspirado nas a¢des do governante. Nestes
termos: “A pedagogia do principe assegura a continuidade ascendente da forma de governo;
a policia, a continuidade descendente. E nos dois casos o elemento central desta
continuidade € o governo da familia, que se chama de economia”. (FOUCAULT, 2007b, p.
281).

Essa alteracdao governamental que se passa do campo da pura soberania do Principe
para o campo da Economia Politica fica bastante evidente na no¢do de “contrato social”

defendida por Rousseau. Segundo ele:

O interesse mais premente do chefe, que é também o seu mais indispensavel
dever, consiste em zelar pela observancia das leis de que € ministro e sobre as
quais se fundamenta toda a sua autoridade. Se ele deve fazer com que sejam
observadas pelos outros, com muito mais razdo deve ele mesmo, que goza de
todo o seu favor, observa-la, pois seu exemplo tem tal for¢a que, mesmo se o
povo estivesse de acordo em aceitar que ele se livrasse do jugo da lei, deveria
abster-se de aproveitar uma prerrogativa tao perigosa, posto que outros logo
se esforcariam para por sua vez usurpé-la e, frequentemente, em seu prejuizo.
(ROUSSEAU, 1958, p. 291, 292).

Grosso modo, assim, podemos supor tratar-se a governamentalidade de um processo
continuo e econdmico de moralizacdo das relagdes de poder com vistas a se manter a ordem
social de modo a possibilitar um melhor desenvolvimento do estado nos usos gerais de suas
funcdes. Assim, muito mais que zelar por um determinado espaco territorial, geogréfico,
cumpre ao Estado, acima de tudo, zelar sobre um conjunto de homens e de coisas, coisas
estas que englobam um conjunto bastante amplo de bens materiais, intelectuais, politicos,
culturais e econdmicos. Nas palavras de La Perriere: “[...] governo é uma correta disposicao
das coisas de que se assume o encargo para conduzi-las a um fim conveniente”. (LA
PERRIERE apud FOUCAULT, 2007b, p. 283). Mas de que fim conveniente estarfamos
tratando nés afinal? - De uma teleologia que cumpre, em ultima instancia, moralizar o
tecido social em favor do sistema soOcio-econdmico, seu desenvolvimento, sua
racionalizacdo instrumental.

A questdo nao € apenas de se seguir a lei ou de se fazé-la seguir; para que haja de
fato um verdadeiro governo, nestes termos, cumpre que a lei seja expressao de um poder

maior que estd para além dos quereres do Principe, mas que seja antes de tudo uma
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expressdo de bem estar de todo o Estado. Para ilustrar esta nova compreensdo de

governamento, Foucault dd-nos o exemplo de um navio. Segundo ele:

O que é governar um navio? E certamente se ocupar dos marinheiros, da nau
e da carga; governar um navio é também prestar atencdo aos ventos, aos
recifes, as tempestades, as intempéries, etc.; sdo estes relacionamentos que
caracterizam o governo de um navio. Governar uma casa, uma familia, ndo é
essencialmente ter por fim salvar as propriedades da familia; € ter como
objetivo os individuos que compdem a familia, suas riquezas e
prosperidades; é prestar aten¢do aos acontecimentos possiveis, as mortes, aos
nascimentos, as aliancas com outras familias; é esta gestdo geral que
caracteriza o governo e em relacdo ao qual o problema da propriedade
fundidria para a familia ou a aquisicdo da soberania sobre um territério pelo
principe sdo elementos relativamente secundarios. O essencial € portanto este
conjunto de coisas e homens; o territério e a propriedade sdo apenas
varidveis. (FOUCAULT, 2007b, p. 282, 283).

Apesar da necessidade de se governar o estado como se se tratasse de um navio, iSso
de modo algum implica que isto deva ser levado a cabo através da violéncia explicita, dai o
modelo do zangdo, que comanda a sua colméia sem precisar em momento algum fazer uso
do seu ferrao. (FOUCAULT, 2007b). Enquanto projeto moralizador, a governamentalidade
tem a eficiéncia de um mecanismo totalmente sui generis; seu poder de policiamento se
firma muito mais no disciplinamento e na vigildncia continuas que, necessariamente, na
exposicao de um poder exemplar que pune e que se faz obedecer pela imolagdo.

No fundo de todo este desenvolvimento econdmico da governamentalidade, assim,
podemos situar o préprio desenvolvimento do mercantilismo comercial e do cameralismo’
que constituem o germe de toda a modernidade econdmica das relagdes de poder no Mundo
Ocidental. Enquanto sistema econdmico, o mercantilismo traz consigo uma série de
determinacgdes, leis e regulamentos que visam consolidar um modelo de producgao
totalmente inédito e que dispde da forca pessoal de cada cidadao para ter félego suficiente
para levar adiante a sua empresa, ou seja, desenvolver os meios de producao em favor da

centralidade acumulativa do Estado moderno com vistas a possibilitar a0 mesmo o seu

® O cameralismo se relaciona com a politica germanica do século XVIII no que esta tem de inovador no que
concerne ao desenvolvimento administrativo do Estado. “As caracteristicas do cameralismo podem
substancialmente resumir-se numa sé, da qual dependem todas as outras; globalidade na abordagem dos
diversos temas da experiéncia politica, dos quais se tenta uma reconstruciio tedrica unitdria, em consonancia
ndo casual com a coeréncia e unidade da forma de Estado que se impds em alguns territérios da Alemanha: o
estado de policia”. In: BOBBIO, N; MATTEUCCI, N; PASQUINO, G. Diciondrio de Politica. 2. ed.
Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1986, p. 137.
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pleno desenvolvimento material e humano. E como salienta Foucault, apesar deste impulso
ser alento proprio deste periodo, somente a partir do século XVIII haverd de fato a
consolidacdo da sociedade disciplinar em detrimento dos protecionismos da soberania,
porquanto somente nesta fase do desenvolvimento da governamentalidade poder-se-4 dizer
de uma consciéncia efetivamente racional de estruturacdo do poder disciplinar pela

instrumentalizacdo do modelo de familia. Logo:

[...] a familia vai tornar-se instrumento, e instrumento privilegiado, para o
governo da populacdo e ndo modelo quimérico para o bom governo. Este
deslocamento da familia do nivel de modelo para o nivel de
instrumentalizacdo me parece absolutamente fundamental, e € a partir da
metade do século XVIII que a familia aparece nesta dimensdo instrumental
em relagdo a populagdo, como demonstram as campanhas contra a
mortalidade, as campanhas relativas ao casamento, as campanhas de
vacinacdo, etc. Portanto, aquilo que permite a populacido desbloquear a arte
de governar é o fato dela eliminar o modelo da familia. (FOUCAULT,
2007b, p. 289).

Ora, longe de atuar como um paradigma quase divino de sustentacdo das sociedades
modernas, percebemos que a familia passa a ser verdadeiramente o foco de acdao de um
poder que, através de multiplos dispositivos, tende a agir sobre ela no sentido de formata-la
a realidade ao mesmo tempo em que dela se extrai todas as informagdes relevantes para a
efetividade das acdes normalizadoras e disciplinadoras de subsidios morais. Sobretudo, a
sexualidade da familia torna-se um objeto de estudo que, desde o século XVII, sustentara
toda uma infinidade de discursos: o discurso dos médicos, dos pedagogos, dos moralistas,
dos patrdes, e por ai vai. Muito mais que simplesmente reprimido, lancado a marginalidade
€ ao esquecimento, o sexo passa a ser um dos fatores fundamentais de interesse e de
atuacao do poder, porquanto € através dele que se compreende as populacdes, sua dinamica
de natalidade e mortalidade, suas préticas proficuas ou ndo, seu desenvolvimento, suas

doencas, etc.

Uma das grandes novidades nas técnicas de poder, no século XVIII, foi o
surgimento da “populagdo”, como problema econdomico e politico:
populacdo-riqueza, populacdo-mao-de-obra ou capacidade de trabalho,
populacdo em equilibrio entre seu crescimento préprio e as fontes de que
dispde. Os governos percebem que nio tém que lidar simplesmente com
sujeitos, nem mesmo com um “povo”, porém com uma “populacdo”, com
seus fendmenos especificos e suas varidveis proprias: natalidade, morbidade,
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esperanca de vida, fecundidade, estado de saude, incidéncia de doencas,
forma de alimentag@o e de habitat. (FOUCAULT, 2007a, p. 31).

No que tange as suas explanacdes acerca da governamentalidade, portanto, Foucault
demonstra-nos que, de uma maneira geral, esta pode ser compreendida sob trés grandes
perspectivas fundamentais: primeiramente, enquanto politica econdmica baseada em
calculos e taticas que se servem de dispositivos de seguranga, técnicas e procedimentos e
que visam, através das instituicdes, estabelecer um governo ou uma arte de governar com
base numa Economia Politica a qual deve agir, sobretudo, sobre as populacdes; depois,
como uma tendéncia ocidental de desenvolvimento dos aparelhos de Estado e, finalmente,
como o resultado de um processo em que se substitui o Estado de Justica medieval pelo
Estado Administrativo que, desde o século XVI passou a ser governamentalizado pela
triade: soberania-disciplina e gestdo governamental (o que ndo implica necessariamente
numa substituicdo da sociedade de soberania por uma sociedade disciplinar passando desta
para uma sociedade de governo). (FOUCAULT, 2007b).

Para Foucault, o cerne filoséfico da governamentalidade estaria calcado no
desenvolvimento de uma pastoral cristd a qual, tendo se elevado sobre o Império Romano,
instituindo o cristianismo como religido oficial, teria subsidiado aos homens um ideal de
gerenciamento em que as vidas s@o regidas dentro de um circulo moral onde as pessoas sao
percebidas como ovelhas, ou seja, devem ter sua vida tangida pelo governante, pelo pastor,
o qual, em tltima instancia, sé deseja de fato a salvagdo e a seguranga de todo o seu
rebanho. De uma maneira geral, essa idéia vai ao encontro das observacgdes estabelecidas
por Nietzsche (2004c) no que tange a genealogia da moral, porquanto o cristianismo teria
sido, para ele, desde os seus primérdios, um sistema de poder em que a moral de rebanho é
elevada a categoria de bem supremo, tresvalorando-se bem em mal, o certo em errado, a
nobreza em ressentimento e submissdo. Tangido feito gado, o homem pode ser bem
direcionado, aprende a passividade e torna-se mais direciondvel para aquele que ostenta o
cetro e guia a sua sorte pelos campos abertos, pelos prados. E embora este seja, portanto,
um dos elementos fundadores centrais da governamentalidade, ou seja, o0 que compete ao
desenvolvimento e acdo de uma pastoral crista, Foucault também nos mostra que esta, para
efetivamente inserir-se através da modernidade como poder de governamento e economia

politica teve ainda de amparar-se através de técnicas diplomaticas e militares e, sobretudo,
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pela acado da policia, conforme os modelos e urgéncias de uma sociedade disciplinar. Como

aponta Rafael Alcadipani:

Foucault se interessou pelo governo como atividade ou pratica para tentar
compreender no que elas consistem e como sdo realizadas. E neste contexto
que ele discute a nocdo de governamentalidade, que concerne a natureza da
pritica de governar, cuja caracteristica fundamental seria uma pratica de
soberania politica que busca governar as pessoas em conjunto ao mesmo
tempo em que se preocupa com cada individuo, ou seja, uma gestdo que
procura ser totalizante e individualizante ao mesmo tempo. (ALCADIPANI,
2008, p. 98).

Se trouxermos a questdao da governamentalidade para os dias de hoje com o intuito
de melhor entendermos o funcionamento geral dos nossos Estados e de seus aparelhos de
disciplinamento e controle, suas técnicas de poder, seus procedimentos e leis, o que
podemos por fim deferir de sua acdo no que tange ao comando e formacdo e de nossas
proprias vidas, de nossos préprios pendores e, mesmo, de nossas praticas dentro do ambito
social no que compete as relacdes de poder, sua microfisica e macrofisica fundamental?
Ora, certamente que ndo passa despercebido para qualquer um que minimamente se
disponha a olhar o mundo de frente, criticamente, que vivemos numa sociedade
governamental estruturada segundo um modelo de Economia Politica e, justamente por
isso, somos também objetos e agentes de transmissdo e emissdo do seu poder, desde o
primeiro instante quando surgimos para a vida, desde a infancia mais tenra, ab ovo.
Analisando as instituicdes escolares, por exemplo, podemos perceber o quanto ha nelas
dessas prerrogativas gerais da governamentalidade: o poder disciplinar, a hierarquia, a
gestdo econOmica de bens e de pessoas. Por mais que nos voltemos contra o rebanho,
somos sempre parte dele, somos sempre mais uma ovelha que se controla e que é também
controlada. Desde que nascemos, estamos ja inseridos em um mundo para o qual devemos
nos adequar, um mundo pleno de leis, de regras de boa convivéncia, de responsabilidades e,
principalmente, de trabalho, sem o qual ndao poderemos viver honradamente. Iniciamos
cada vez mais cedo a nossa institucionalizacdo através da escola, ali, aprendemos a
conviver em grupos, somos moralizados e preparados para assumir nossas
responsabilidades no mundo da produtividade. A escola, percebida neste prisma, cumpre

disciplinar nossos pendores egoisticos, cumpre, sobretudo, aproximar cada vez mais a
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normalidade sobre todos nés, seja através de praticas behavioristas de acdo e de reacdo, seja
no reconhecimento dos estidgios de maturacdo estudados por Piaget ou mesmo pelas boas
intencdes socializadoras de pedagogias revoluciondrias ou radicais. Assim, “ndo se trata de
impor uma lei aos homens, mas de dispor as coisas, isto €, utilizar mais taticas do que leis,
ou utilizar o maximo de leis como taticas”. (FOUCAULT, 2007b, 284).

Resgatando um pouco as nossas discussdes anteriores, assim, podemos afirmar que
tudo o que tratamos até aqui se engendra numa Unica e desconcertante verdade que nos
atravessa: a verdade do poder. Nestes termos, nossa sociedade governamental, com todos
os seus dispositivos, sansdes e regulamentos trata-se, acima de tudo, de uma sociedade
disciplinar. Todas as nossas instituicdes integram esse modelo maior, tudo faz parte da
grande maquinaria sobre a qual nos movemos e que também se move sobre todos nds. Nao
ha panoptismo que nao atue pelas vias de algum dispositivo instrumental, e também nao ha
instrumentalizacdo que ndo seja direcionada sobre o corpo do Estado, ou seja, sobre as
pessoas, seu elemento essencial. Para Foucault hd um grande equivoco em se exagerar o
papel do Estado ou dos seus dispositivos no que concerne a alienacdo das pessoas, seu
enquadramento, sua normalizacdo moral. Tudo e todos sdo partes dessa ldgica, ninguém
estd a salvo, mas ninguém € de fato vitima ou culpado dessa relagdo, porquanto o poder
circula e atravessa a complexidade do Todo, ele estd tanto na superestrutura como nos
discursos de verdade que alimentam as minimas relagdes entre os homens, dai a sua critica
ao marxismo (ndo necessariamente a Marx). Sair desse circulo vicioso, romper as amarras
que nos coisificam e menorizam é muito mais o fruto dspero de uma ac¢ao solitaria, de uma
resisténcia simbdlica que, propriamente, o resultado de uma acao politica revoluciondria se
a compreendermos, por exemplo, nos anseios do comunismo leninista. Como afirma

Foucault:

Sabemos que fascinio exerce hoje o amor pelo Estado ou o horror do Estado;
como se estd fixado no nascimento do Estado, em sua histéria, seus avangos,
seu poder e seus abusos, etc. Esta supervalorizacdo do problema do Estado
tem uma forma imediata, efetiva e tragica: o lirismo do monstro frio frente
aos individuos; a outra forma € a andlise que consiste em reduzir o Estado a
um determinado ndmero de fun¢des, como por exemplo ao desenvolvimento
das forcas produtivas, a reproducdo das relacdes de producdo, concepcio do
Estado que se torna absolutamente essencial como alvo de ataque e como
posicdo privilegiada a ser ocupada. Mas o Estado — hoje provavelmente ndo
mais do que no decurso da sua histéria — ndo teve esta unidade, esta
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individualidade, esta funcionalidade rigorosa e direi até esta importincia.
Afinal de contas, o Estado ndo é mais do que uma realizacdo compésita e
uma abstracdo mistificada, cuja importdncia é muito menor do que se
acredita. O que € importante para nossa modernidade, para nossa atualidade,
ndo ¢é tanto a estatizagdio da sociedade mas o que chamaria de
governamentalizagdo do Estado. (FOUCAULT, 2007b, p. 292).

O que Foucault parece nos indicar, portanto, ndo € a urgéncia de uma luta rigorosa e
desesperada contra o Leviatd, como se este estivesse pronto a engolir-nos a qualquer
momento, porém, ele nos fala de uma resisténcia contra a governamentalizacdo, nao
exatamente naquilo que ela tem de proficuo a civilizagdo e a sociedade, mas naquilo que ela
traz de coisificante, desumanizador e totalitirio. Como cantou Raul Seixas numa de suas
cangdes'’, ndo basta travar pela vida toda uma initil luta com os galhos, jd que é no tronco,
efetivamente, que se encontra o problema, o ethos da acdo, ou seja, o seu lugar de atuagao,
seu terreno por exceléncia. E ndo hé outra forma de combate que ndo seja sendo através dos
recursos da razdo; circulamos continuamente no terreno do inimigo, somente pelo bom
senso, pela “atitude critica” é que de fato podemos dispor de elementos de superagdo e
resisténcia, porquanto nao se combate o irracionalismo e a barbérie sendo através da prépria
razdo, tal como outrora Kant ja ousou argumentar. Eis ai, portanto, o assunto para a nossa
proxima e derradeira sec@o deste capitulo: analisar o conceito de “atitude critica” segundo o

pensamento filoséfico de Michel Foucault.

1.5 A “Atitude Critica”

Em 1784, apenas cinco anos antes da tomada da Bastilha, Kant publicou em forma
de artigo jornalistico um de seus textos mais famosos e discutidos por leigos e fildsofos de
“carteirinha”; trata-se da memordvel Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? em que
o corajoso pensador alemdo de Konigsberg — o preferido de Frederico II — exortava ao
grande publico o seu apelo em favor do esclarecimento, da maioridade, da razio, porquanto
para Kant, naquele momento da histéria em que ele se fazia ouvir, nenhuma outra tarefa era
tdo urgente quanto a de romper com a menoridade que infantiliza e rebaixa; nenhum outro

bem era tdo louvavel como o conhecimento e a razdo ja que, somente a partir deles, se

10 Na musica As aventuras de Raul Seixas na cidade de Thor.
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poderia, efetivamente, votar aos homens uma verdadeira liberdade, uma plena e cOnscia
autonomia participativa. Assim, Kant inicia seu artigo de forma retumbante, quase
panfletdria, poderiamos exagerar um pouco, € ja no primeiro pardgrafo lanca a defini¢do de
seu objeto de andlise dispondo sem maiores delongas do que se trata para ele a nogao de

“esclarecimento”. Segundo Kant:

Esclarecimento [Aufklariing] é a saida do homem de sua menoridade da qual
ele proprio € culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu

7

entendimento sem a dire¢do de outro individuo. O homem é o préprio
culpado dessa menoridade, se a causa dela ndo se encontra na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo
sem a dire¢do de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso do teu
proprio entendimento, tal € o lema do Esclarecimento [Aufklariing]. (KANT,
2008).

Contrariamente ao que dispde Platdo em seu igualmente famoso “mito da caverna”,
Kant devota aos préprios seres humanos a condi¢do de se romper com as sombras, ou seja,
com a ignorancia que mantém na escuriddo, na desrazdo. Pois em Platdo a nocdo de
“destino”, de teleologia determinista € bastante gritante; a acdo de rompimento dos grilhdes
que prende o homem a parede da caverna é quase um ato fortuito, um evento divino
proporcionado por uma forca que estd para além do prisioneiro, dai o fato deste ndo
conseguir convencer as outras pessoas na caverna a sairem da escuridade, do grilhdao que as
mantém escravas de uma percep¢do de mundo em que se toma por realidade apenas os
espectros lancados do mundo exterior pelas luzes que se projetam no interior da caverna.
Por mais intensa que seja a claridade apreendida por aquele que se lancou ao mundo de
fora, ainda assim este ndo deixa de sujeitar-se a um destino terrivel, e por querer partilhar
com seus companheiros de sombras as luzes que pdde ver e todo o calor que sentiu, ainda
assim este € destruido, chacinado, e sua tarefa de esclarecimento torna a escuridao e ao
siléncio, como que se se tratasse de uma puni¢do por um ato impensado de rebeldia contra
uma forca maior, contra os deuses enfim. Dir-se-4, portanto, que na alegoria de Platdo ha
também um pouco do martirio de Prometeu, esse destemido amante dos homens que por
querer doar-lhes a luz divina, foi condenado a penar aprisionado num rochedo, enquanto,
todos os dias, um abutre lhe comia o figado que sempre se regenerava para manté-lo, assim,

num continuo estado de sofrimento. Podemos também lembrar do advento da queda judaica
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em que Adao e Eva sdo banidos do Paraiso por sua desobediéncia a vontade de Deus Todo
Poderoso. Afinal, que outro fruto era aquele que a serpente apresenta a Eva sendo o pomo
mais vigoso da arvore da ciéncia do bem e do mal? Nao se tratava, de fato, do
conhecimento, da razdo? - Viver no Paraiso, deveras, ndo era viver na ignorancia do mundo
natural, este mundo tdo vasto em que a nudez ndo significava absolutamente nada,
porquanto nada podia ser moral ou imoral?

Como podemos depreender pela metifora do mito da caverna, a idéia de
esclarecimento para Platdo ndo era, de fato, uma condicao imanente ao homem, ja que este,
mesmo que exposto a luz do sol que cega, mas revigora, ndo possui forcas suficientes para
fugir ao seu destino, ou seja, aos determinismos concatenados por um “além do homem”
em relacdo ao proprio homem. Como Nietzsche tdo bem soube compreender acerca de
Platdo e do platonismo, este ndo passava de rebaixamento niilista da prépria condicdo
humana, um abrir-mao-da-vida em nome de uma posi¢ao ascética que, em ultima instancia,
tem por finalidade e por esséncia somente a busca do nada. E também o cristianismo ndo
seria diferente, logo, Nietzsche dele dird tratar-se de um “platonismo para o povo”,
verdadeira exacerbacdo da decadéncia que tem em Sdcrates o seu maior precursor € em
Paulo a sua igreja. Nas palavras de Nietzsche:

z

O cristianismo é um sistema, uma visdo elaborada e fotal das coisas. Se
arrancarmos dele o conceito central, a fé em Deus, despedagamos também o
todo: ja nao temos nada de necessdrio nas maos. O cristianismo pressupde
que o homem néo sabe, ndo pode saber o que para ele é bom e o que é mau:
acredita em Deus, o Unico a saber. A moral cristd é uma ordem; sua origem é
transcendente; ela estd além de toda critica, de todo direito a critica; ela tem a
verdade apenas se Deus for a verdade — ela se sustenta ou cai com a fé em
Deus. (NIETZSCHE, 2006a, p. 65, 66).

Ora, a despeito de toda a sua critica a Kant, marcada, sobremaneira, pela sua
desqualificacdo de todo e qualquer tipo de juizo sintético a priori, Nietzsche ndo deixa de
tomar em suas maos a mesma bandeira do Iluminismo que Kant ousou erguer em favor da
razdo na sua defesa aberta pelo esclarecimento. Sapere aude! - De fato, e este € ponto em
que queriamos chegar, a apologia kantiana a racionalidade; a busca pelo rompimento com a
menoridade trata-se decerto de um rompimento com essa no¢do de cristianismo revelada

por Nietzsche e, desse modo, uma recusa aberta ao determinismo aludido no mito da
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caverna, sua teleologia ascética, sua impoténcia real. Pois Kant vota aos proprios homens a
tarefa de se romper com as sombras; pertence, segundo ele, a vontade humana a
oportunidade de sair da menoridade e da ignorancia, basta que para isso haja coragem para
ousar saber, coragem que dissolve a preguica e a apatia, em ultima instancia, coragem para

tomar as rédeas de sua prépria existéncia.

S6 a critica pode cortar pela raiz o materialismo, o fatalismo, o ateismo, a
incredulidade dos espiritos fortes, o fanatismo e a supersti¢do, que se podem
tornar nocivos a todos e, por dltimo, também o idealismo e ceticismo, que sao
sobretudo perigosos para as escolas e dificilmente se propagam no publico.
(KANT, 1994, p. 30).

Apesar de sua guerra contra os irracionalismos e contra a menoridade, guerra contra
a preguica, a covardia e a falta de decisdo e coragem — inclusive naquilo que compete ao
dogmatismo das religides -, Kant deixa evidente nesta passagem do segundo prefacio a
Critica da razdao pura (1787) que também sua luta é contra a incredulidade, contra o
materialismo e ateismo que parecem medrar tdo a moda no seio daquela sociedade que lhe
¢ contemporanea. Nestes termos, mesmo tratando-se Kant de um critico de sua época - o
primeiro critico da modernidade, segundo Foucault (2000a) -, ainda assim nao deixa este de
ser, de fato, um homem de crengas arraigadas, um cristdo profundamente temerario e
obediente ao seu Deus transcendental, enfim, alguém que desconstréi o seu mundo para
justificd-lo, por fim, em favor de uma moral inalcancdvel que pertence a esfera da coisa-
em-si para além dos fendmenos. E mesmo Nietzsche, - esse aparente demolidor de crengas
— ndo proclama a morte de Deus sendo como a coroacdo de uma modernidade em que o
desencantamento € a marca mais forte de um estado permanente de niilismo que destrona o
Pai em favor da ciéncia estabelecendo-a funestamente como a maior dadiva da
humanidade: um jazdo de ouro resplandecente e frio; da razdo, a desrazdo, como apontam
sumariamente os proprios escritos de Max Weber, leitor de Nietzsche.

Retornando assim a nossa tarefa nesta secdo, que é, fundamentalmente, discutir o
conceito de “atitude critica” em Foucault, podemos, de uma forma geral, afirmar que este
se trata primordialmente de um retorno a noc¢ao de esclarecimento apregoada por Kant, um
ato de ousadia e coragem que, mesmo alheio a um ideal aberto de revolucdo (tal como

podemos entender, por exemplo, a Revolucdo Francesa), cumpre desmenorizar, tirar o
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homem de um estado de rebaixamento, liberta-lo, enfim. O verdadeiro ato de ousadia
louvado e defendido por Kant nada mais € que um “querer ndo ser governado”, ou melhor
dirfamos, “um querer ndo ser governado de uma determinada maneira”’, sempre, porém,
tendo em vista 0 momento presente, a realidade temporal dos fatos que se desenrolam e
estruturam o desenlace histérico dos sujeitos frente a sua propria realidade. Nas palavras de
Foucault:

O que Kant descrevia como Aufklariing é o que tentei descrever
anteriormente como critica, como esta atitude critica que se v€ aparecer como
atitude especifica no Ocidente a partir, creio eu, do que foi historicamente o
grande processo de governamentalizagdo da sociedade. (FOUCAULT,
2000a, p. 174).

Ora, conforme j4 tratamos anteriormente, a governamentalidade se refere,
especificamente, a um conjunto de praticas e dispositivos de governo que tém por
finalidade gerir um “bom” andamento do Estado em rela¢do aquilo que ele tem de mais
essencial, ou seja, seus cidaddos, sua populacdo; trata-se, sobremaneira, de uma forma de
“ser governado” de um modo que ndo outro, uma teleologia que cumpre gerenciar
economicamente e disciplinarmente as vidas das pessoas. E na contrapartida dessa
governamentalidade, assim, Foucault dispde-nos a atitude critica como uma reagao frente a
este processo, um devir que pode ressignificar os objetos, ou seja, uma nova disposi¢cao de
“ndo ser governado desse modo, em nome desses principios, em vista de tais objetivos e por
meio de tais procedimentos, ndo desse modo, ndo para isto, ndo por estas pessoas’.
(FOUCAULT, 2000a, p. 171). Mais que simplesmente uma reflexao ou um “tomar para si”’
da razdo e do conhecimento, a atitude critica compreende uma singular relacdo dos sujeitos
com os objetos, com tudo aquilo que se conhece, com o que se pratica, uma relacdo que
dialoga com a sociedade, com a cultura e com todas as instancias do poder compreendidas
na macro e na microfisica dos sujeitos de fato. Ela se assemelha a uma virtude, uma prética
histérico-filoséfica que ndo € nem filosofia da histéria, tampouco histéria da filosofia,
nestes termos, dir-se-d4 tratar a atitude critica de uma ontologia do presente que
problematiza os dispositivos da governamentalidade, os sujeitos, os discursos e praticas,
enfim, tudo aquilo que € parte integrante da trechne techném, ou seja, a direcdo da

consciéncia que constitui a arte de se governar sobre as pessoas, sobre as populagdes.
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Segundo Foucault (2000a), existe trés pontos essenciais de ancoragem histérica para
a atitude critica: primeiramente, uma relacdo outra de se refutar e recusar a verdade das
Escrituras, uma busca para se encontrar nas entrelinhas dos ensinamentos de Deus certos
pontos de confusdo que, finalmente, podem por em xeque a propria legitimidade dos
mandamentos; algo como fez Lutero em relacdo aos abusos do catolicismo, enfim, o
proprio espirito da Reforma; depois, a atitude de ndo querer ser governado de um
determinado modo por instancias ilegitimas, algo que se volta contra o direito natural e,
finalmente — e neste ponto Foucault € bastante breve -, um ndo querer aceitar as verdades
que sdo ditadas pelas autoridades que proclamam essas verdades, e neste sentido tratamos
da propria crise da autoridade entendida enquanto soberania politica.

O que esta explicito no entendimento da atitude critica, portanto, € muito mais a
postura que assume o expectador em relacdo aos objetos que, necessariamente, uma
idealizacao destes mesmos objetos em relagdo ao Todo. Para Foucault, o grande mérito do
Sapere Aude kantiano consiste muito mais em estabelecer a critica como desassujeitamento
em relacdo ao poder e a verdade (prolegdmenos ao esclarecimento), que em situar os
limites do conhecimento e da razao, porquanto, para ele, hda um abismo entre a autonomia e
a obediéncia, ja que, de fato, o conhecimento se limita a categoria dos fendmenos sem se
dar conta de apreender os saberes a priori do conhecimento: o noumeno ou a coisa-em-si.

Como pano de fundo de toda esta discussdo, 14 estd a questdo da racionalidade
entendida nos termos do pensamento cartesiano. Pois o dilema maior € bastante simples, ao
contrario do que parece: afinal, ndo serd a razao ela mesma a responsavel pelos excessos do
poder? Nao hd, em todo o projeto da Aufkldrung, uma certa desconfianca em relacido a
razdo e ao conhecimento? - Kant decerto compreende essa relagdo intrinseca entre critica e
esclarecimento, mas sua saida ndo é outra sendo a defesa da razdo contra a desrazio.
Obviamente que muitos abusos e insanidades sdo perpetrados ao longo da histéria sob o
respaldo de uma légica, com o amparo da ciéncia, contudo, de que outras ferramentas
podemos dispor para problematizar estes abusos e insanidades sendo aquelas que nos sdo
fornecidas pela prépria racionalidade e pelo conhecimento? Como projeto de emancipagao
e busca da maioridade das pessoas, logo, a Aufkldrung kantiana tem o efeito de um antidoto
contra ela mesma e, a coragem de ousar € assim, sobretudo, a coragem de compreender a si

proprio enquanto sujeito e objeto de uma temporalidade historica especifica, exatamente a
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mesma qualidade que sintetiza a atitude critica, o grande elo de aproximagao entre Kant e
Foucault, bem como de toda a nogdo de Teoria Critica defendida por Adorno e

Horkheimer''.

Afinal, a critica existe somente em relag@o a outra coisa que ela mesma: ela é
instrumento, meio para um devir ou uma verdade que ela ndo saberd e nem
serd, ela é um olhar sobre um dominio que quer policiar e ndo é capaz de
fazer a lei. Tudo isso faz com que ela seja uma fun¢do subordinada em
relacdo ao que constitui positivamente a filosofia, a ciéncia, a politica, a
moral, o direito, a literatura, etc. E, ao mesmo tempo, quaisquer que sejam 0s
prazeres ou as compensacdes que acompanham esta curiosa atividade de
critica, parece-me que ela exibe regularmente, sendo permanentemente, nao
somente um rigor util que ela reivindica para si, mas também teria por
pressuposto algum tipo de imperativo mais geral — mais geral ainda do que o
de excluir os erros. H4 qualquer coisa na critica que se aparenta a virtude. E,
de certo modo, aquilo sobre a qual queria lhes falar, € sobre a atitude critica
como virtude em geral. (FOUCAULT, 2000a, p. 170).

O grande empreendimento da atitude critica, portanto, entendida como uma préatica
histérico-filoséfica pode ser exatamente delimitado no dessubjetivamento das questdes
filosoficas pelo intermédio dos seus contetidos histdricos, libertando pelo questionamento
novos conteidos sobre os efeitos do poder. Fundamentalmente, Foucault se refere a uma
espécie de “coragem de verdade” que, em ultima instancia, é a propria raiz do Sapere Aude
kantiano se entendido este como uma inclinacdo do individuo para o pleno exercicio da
Filosofia, ou seja, do uso critico da razdo no que tange ao desvelamento do mundo dos
fenomenos, sua desmistificacdo (o que, em Kant, ndo justifica de forma alguma um
abandono da metafisica, pelo contrdrio, serve justamente para estruturar a base de todo o
seu elogio e retorno a esta, sobretudo quando se trata da dltima das suas trés criticas). Trata-
se, assim, de abordar a questdio do poder sob um teste de acontecimentalizacdo
[événementialisation] em que o que se busca sdo as conexdes discursivas e praticas que
estabelecem os mecanismos de poder contrariamente a qualquer nogdo precipitada de

ideologia. Mais que uma tarefa arqueoldgica, a atitude critica €, acima de tudo, um

"' Para evitar incomodos e mal entendidos, salientamos que, ao longo deste trabalho, sempre que utilizamos o
termo “Teoria Critica” ligando-o as figuras de Adorno e Horkheimer, o fazemos tendo por base um
referencial de Teoria Critica que é aquele dos primérdios de sua estruturagdo, ou seja, como demonstra
Olgéria de Matos, segundo o parametro de uma “primeira” Teoria Critica postulada, sobretudo, por
Horkheimer e retomada posteriormente por Marcuse. Sobre esta delimitacdo especifica ver Olgaria de Matos
em Os arcanos do inteiramente outro e Rolf Wiggershaus A Escola de Frankfurt: histéria, desenvolvimento

tedrico, significagdo politica. Rio de Janeiro: DIFEL, 2002.
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empreendimento genealdgico de critica sobre critica da prépria ontologia do presente, ou
seja, ela cumpre historicizar para perceber as nuances, os engendramentos, as dobras
ocultas e implicitas que ndo saltam aos olhos do espectador, mas que, sem a menor duivida,
integram o iceberg como um todo, muito embora estejam submersas, escondidas e
escamoteadas ao lugar comum da andlise positiva que reduz e relativiza. Nas palavras de

Paul Veyne:

O método consiste, entdo, para Foucault, em compreender que as coisas ndo
passam de objetivacdes de praticas determinadas, cujas determinacdes devem
ser expostas a luz, ja que a consciéncia ndo as concebe. Esse esclarecimento,
ao termo de um esfor¢o de visdo, € uma experiéncia original e até atraente,
que podemos, em tom de brincadeira, chamar de “densificacdo”. (VEYNE,
1982, p. 162).

Embora o projeto critico foucaultiano ndo seja exatamente o mesmo abracado por
Kant (ndo, evidentemente no que se refere a antropologia ou a analitica da verdade), pode-
se dizer, contudo, que ele é univoco a este no que concerne a uma ontologia do presente em
que se concebe o pensamento critico na forma de uma ontologia de nés mesmos, uma
ontologia da atualidade. No fundo, tanto Kant como Foucault estabelecem a razio como
objeto a ser compreendido, mais especificamente, seus abusos irracionalistas, suas falhas,
seus excessos. Enquanto Kant procura delimitar sua critica na fraqueza moral dos homens
que sdo culpados de sua propria menoridade, sempre na tentativa de estabelecer uma saida
racional e corajosa de superacdo, de arremate, Foucault prima pela problematizacdo dos
eventos, dos discursos e praticas naquilo que eles possuem de pastoral, de normalizador,
sem, contudo, sofrer qualquer dor, qualquer culpa por eximir-se de tomar um partido, por
nao engajar-se na luta por uma suposta revolucdo. Em verdade, tanto Kant como Foucault
percebem a revolug@o com uma enorme desconfianca: a questao nado € causar ebuli¢do, mas
perceber-se na dgua que estd em fervura, ter consciéncia do seu volume, da sua forma, sua
conexdo com o Todo e acontecimentalizacdo. Neste sentido, € injusta a tese de que
Foucault pde sobre a mesma balanga o terrivel suplicio de Demiens descrito em Vigiar e
punir e o advento da sociedade disciplinar com seus abusos, coer¢des e enquadramentos. A
questdo ndo é, de fato, analisar cada uma das pontas da corrente e assim estabelecer um
juizo a favor de uma ou de outra, mas estar no meio, temporalizar os fatos e os discursos

proferidos sem pender para um lado ou para o outro, sem tornar-se anacronico: ndo ha bem
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nem mal que se esconda por detrds do mundo, tudo é tdo somente uma questao de se apurar
os ouvidos e estar com os olhos bem abertos. Trata-se, portanto, de constatar medidas
dentro daquilo que se tem como objeto e ndo de explicar as transformagdes a partir dos
idealismos. (VEYNE, 1982).

Finalizando assim esta exposi¢do inicial, devemos nos perguntar acerca da
legitimidade do pensamento foucaultiano no que concerne a questdo pedagdgica quando
tratamos especificamente das relacdes de poder que agem no empreendimento educativo,
especialmente através do espago vivo da escola. Afinal, serd veridica a constatagdo
denunciada por Bourdieu e Althusser, por exemplo, quando estes afirmam tratar-se a
instituicdo escolar apenas de mais um aparelho de reproducdo das ideologias que sdo
ditadas pelo Estado? E correto perceber no projeto da governamentalizacio somente
praticas de disciplinamento e ortopraxia social? Acaso também ndo estamos inseridos no
jogo do poder, ndo fazemos parte dele como agentes e atores de préticas e discursos que
estruturam a realidade formada e deformada? - Ora, pelo que até aqui acompanhamos
acerca do pensamento de Michel Foucault, podemos afirmar que sua contribuicdo €
proficua justamente por subsidiar elementos conceituais para se tentar responder a estas
perguntas. Sua perspectiva historicizante, muito mais que inovadora e critica, € também
esclarecedora no sentido em que toma o préprio esclarecimento como um exercicio de
atitude de desmenorizacdo e desassujeitamento. Obviamente que ndo hd certezas, nem
verdades absolutas, tudo € parte de um projeto de visdo, de perspectiva, e neste sentido a
contribuicdo foucaultiana tem o valor de um ato de coragem que pode nos ajudar a
compreendermos a nés mesmos, seja enquanto alunos de uma escola, seja como cidadaos
plenos de uma gama de direitos e de responsabilidades civis, sociais, politicas e morais. Dai
a efetividade da critica que € a empresa do préprio esclarecimento: “[...] uma prova de que
em nds hd energias vitais que estdo crescendo e quebrando uma casca”. (NIETZSCHE,
2004a, p. 208).

No capitulo seguinte, assim, passamos a analisar alguns conceitos centrais da
perspectiva frankfurtiana (especialmente com Adorno e Horkheimer) no que esta possui de
proficuo para compreendermos as relacdes de poder em nossos dias. Assim, partimos do
pressuposto de que, embora diferentes em suas andlises, Adorno e Horkheimer se

aproximam do pensamento de Foucault, sobretudo quando se trata de se estabelecer uma
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critica a Modernidade tendo-se por base o elogio da reflexdo filoséfica como ferramenta
tedrica de constituicio de uma nova realidade (talvez mesmo de uma utopia se
compreendida esta em seu sentido etimoldgico original de “lugar nenhum”) e que ambos os
autores retomam o projeto critico kantiano da Aufkldrung na tentativa de subsidiar uma
“saida” para o problema do individuo, a saber: o seu esvaziamento potencial intensificado
na Modernidade pelos diversos dispositivos controladores que regem a sua propria
legalidade histdrica e cultural. Desse modo, embora haja uma aparente disparidade entre os
conceitos gerais dessa escola e a perspectiva foucaultiana, cremos, contudo, que ambas
tratam do mesmo problema filoséfico e socioldgico e que se servem das mesmas
ferramentas para esmiugd-lo dentro de um projeto critico de apreensdo da realidade, ou
seja, servem-se da razdo para estabelecer a critica a prépria racionalidade, circulam sempre
no terreno do inimigo e, sobretudo, ousam saber segundo o projeto de emancipacdo e

esclarecimento kantiano.
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Capitulo 2 — A Teoria Critica: o poder a sombra da barbarie

Falar da Escola de Frankfurt, ou, pelo menos, tentar estabelecer alguma linha de
raciocinio que se fie na sua perspectiva, €, sendo uma tarefa impossivel, a0 menos uma
empreitada deveras incerta e até mesmo perigosa. Assim sendo, por trabalharmos ao longo
deste capitulo com alguns conceitos um tanto gerais que mais ou menos sao afeitos a Teoria
Critica, sobretudo a contribuicao filoséfica de Adorno e Horkheimer, é que nos vemos na
obrigacdo de estabelecer, a guisa de prolegdbmenos, um certo resgate histérico desse
“circulo intelectual” do pensamento ocidental moderno que tem suas raizes na Alemanha
do periodo que antecede a Segunda Guerra Mundial, exatamente pela criagdo, na
Universidade de Frankfurt, do Instituto de Pesquisas Sociais onde floresceram as idéias
mais gerais de uma gama de filésofos, socidlogos, psiquiatras, etc., € que, em nossos dias,
convencionamos reduzir unicamente ao termo “Escola de Frankfurt”.

Nos primérdios dessa grande epopéia do pensamento moderno, estd certamente a figura
de Félix Weil, jovem intelectual alemao, filho de pais abastados que, ao longo de sua vida,
concentrou suas forcas e seu capital para estruturar em Frankfurt um instituto de pesquisas
voltado para os estudos do marxismo e que, segundo seus préprios pendores, mais tarde,
deveria ser incorporado por um estado soviético socialista alemdo. Desde os primérdios da
instalacdo do [Institut fiir Sozialforschung em 22 de junho de 1922 na Universidade de
Frankfurt, Weil ja vinha trabalhando no sentido de consolidar um espaco académico
voltado para os estudos do socialismo cientifico, tdo certo estava de que o pensamento de
Marx deveria ser estudado e compreendido como mais uma ciéncia renovadora da filosofia
e da sociologia, algo que até entdo ndo ocorria em nenhum lugar do mundo. Apds indmeros
esforcos e o estabelecimento de uma série de contratos com o Ministério da Educacao
alema, a universidade e outras instancias ligadas ao meio académico da época, enfim Weil
pode ver o seu projeto concluido e, em 1922, o Instituto de Pesquisas Sociais abriu sua
secdo solene de inauguragdo sob a direcao de Carl Griimberg. Contudo, como nem todas as
pessoas interessadas em Teoria Critica e Escola de Frankfurt sabem, este periodo de
profunda proximidade com o marxismo pode apenas ser considerado como uma espécie de

“pré-historia” daquilo que nos anos 60 viria a ser denominado por Escola de Frankfurt,
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“etiqueta esta que Adorno acabou por adotar com evidente orgulho”. (WIGGERSHAUS,
2002, p. 34). Em verdade, foi somente a partir de 1931, quando Horkheimer assumiu a
direcdo do Instituto que necessariamente se firmaram as linhas gerais da Escola sob o
empreendimento de uma Teoria Critica, e € a partir dai que nos interessa um tanto mais as
contribuicdes dessa escola filosdfica.

Conciliando uma situag@o politica de crise para a substituicao de Griimberg — que
adoecera vitima de uma doenca cardiaca -, Horkheimer profere o seu discurso de posse
como diretor do Instituto de Pesquisas Sociais em 24 de janeiro de 1931 (sobre: “Die
gegenwdrtige Lage der Sozialphilosophie und die Aufgaben eines Instituts fiir
Sozialforschung” [A situacdo atual da filosofia social e as tarefas de um instituto de
pesquisas sociais]), plenamente imbuido da tarefa de compartilhar os estudos marxistas que
eram o alvo de Weil a uma empreita multidisciplinar de constru¢do de uma teoria critica
capaz de estabelecer uma nova contribui¢ao reflexiva para a filosofia e a epistemologia.
Sob sua direcdo, inimeros intelectuais adeririam ao Instituto e a partir dai estabeleceram-se,
definitivamente, as raizes de todo o movimento que posteriormente seria conhecido pela
denominacdo de Escola de Frankfurt. Entre os colaboradores mais eminentes podemos
assim citar os nomes de Leo Lowénthal, Friedrich Pollock, Erich Fromm, Adorno, Marcuse
e at¢é mesmo o de Habermas, situado para efeitos de estudo na chamada fase da “segunda
geracdo”. Mas, como demonstra Wiggershaus em sua obra de resgate histérico (2002), foi
somente a partir de Adorno que o pensamento frankfurtiano assumiu, de certa forma, uma
coesdo que viria a estruturar os préprios pilares de uma escola filoséfica, o que coincide de
certa forma, com a gradual importancia deste pensador assumida ao longo dos anos
(sobretudo apds o seu retorno a Alemanha no pds-guerra) e, por outro lado, com o
progressivo desgaste da figura de Horkheimer. Nao nos convém neste trabalho, contudo,
realizar uma historiografia da Escola de Frankfurt, porém, apenas introduzir nesta etapa do
nosso trabalho um plano geral para nos firmarmos sobre o terreno da Teoria Critica de
modo que possamos melhor subsidiar nossas discussdes neste segundo capitulo. Assim, e
este € motivo fundamental desta introdugdo, o que pretendemos deixar bastante claro é que,
apesar de embasarmos nossas discussdes nas perspectivas ditas “frankfurtianas”, de modo
algum estas devem ser compreendidas de maneira engessada, até mesmo porque o termo

Escola de Frankfurt € algo bastante amplo e que abrange as contribui¢des (muitas vezes
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discordantes entre si) de intimeros pensadores das mais variadas dreas das ciéncias
humanas. Fundamentalmente, firmamos nosso enfoque daqui para a frente, sobretudo no
pensamento de Adorno e Horkheimer, acentuadamente na obra escrita por eles em conjunto
(Dialética do esclarecimento), e se abusamos de termos como “Teoria Critica” e “Escola de
Frankfurt”, isto se d4 unicamente por uma questdo de mera ocorréncia diddtica para que
melhor possamos seguir em frente.

Apesar de tratar-se o “mal estar” de um tema complexo e, sobremaneira, um tanto mais
amplo, partimos primeiramente da exposicdo e andlise conceitual que Adorno e
Horkheimer tecem na Dialética do esclarecimento acerca da sua verificagdo com base no
pensamento de Freud. Assim, cremos apresentar uma primeira aproximacgdo direta entre as
criticas desses autores a Modernidade juntamente aquela postulada por Foucault, sobretudo
se tivermos em conta que ambos descrevem um Zeitgeist bastante semelhante no que
compete ao engessamento potencial do individuo e, mais que isso, analisam a Modernidade
concebendo-a na base de um sentimento de esvaziamento ou desconforto que,
essencialmente, € inerente ao sistema capitalista de um mundo desencantado onde todos
lutam contra todos na tentativa de que cada um se saia sempre melhor do que o outro (nao
se trata, portanto, de um egoismo em termos nietzscheanos, porém, de uma espécie de
dialética da individualidade que cada vez mais reifica os homens tanto mais estes se tornam
“racionais”).

Desde ja, antecipamos que as proposi¢des expostas na se¢ao seguinte sio meramente
introdutorias e pictdricas, logo, passiveis de uma mais detida e sistematizada composicao
(composicdo esta que tentaremos levar a cabo assim que possivel e com maior
aprofundamento). Mas entendemo-la fundamental para que se demonstre - tanto no que
compete a Foucault, como no que compete a Adorno e Horkheimer - que o periodo
analisado por ambos, - e que é prioritariamente o da Modernidade - tem para eles essa
“aura” de mal estar que cada um deles procura compreender a sua maneira: em Foucault,
através da epistemologia das ciéncias humanas no entendimento dos discursos de poder que
sustentam a passagem de uma sociedade disciplinar para a sociedade do controle
(pandptica/governamentalizada); em Adorno e Horkheimer, pelo recurso a psicandlise e as

contribuicoes de Freud para um vislumbre reflexivo acerca da constituicdo de
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personalidades autoritdrias e totalizadas através das quais se sustenta a ideologia do

. . . . ~ 1
Fascismo e do Nacional Socialismo alemao .

2.1 - A verificacao de um “mal estar” na Modernidade

Ao contrdrio do que imaginam certos espiritos mais rigidos e proficientes, ndo €
apenas na literatura séria ou especializada que podemos encontrar mengdes significativas a
certos temas de solene importancia para a Filosofia, Sociologia e Educacdo. Um bom
exemplo dessa assertiva podemos encontrar num pequeno conto de Guy de Maupassant
(1850 — 1893), o célebre romancista normando autor de Bola de sebo e que era
profundamente admirado por ninguém menos do que Nietzsche.

O conto Horla — uma histéria que mistura a atmosfera fantastica das obras de Poe a
moderna fic¢do-cientifica contemporanea de Frank Stokton e H. G. Wells — narra a
desventura de um jovem que, subitamente, vé-se controlado por uma espécie de ser
invisivel que possui o estranho poder de controlar a vontade de todo aquele a que submete,
tal como se se tratasse de um escravizador incorpéreo que nao pode ser visto nem tocado,
porém, que é profundamente sentido por aquele que lhe serve de presa. O narrador
pressente-o a todo instante em seu quarto, seus sonhos noturnos sdo abalados
repentinamente, suas forcas estdo sendo sorvidas por esta entidade vampiresca e falta-lhe
assim o animo, a paz, a sobriedade; um grilhdo invisivel anula no protagonista toda e
qualquer possibilidade de desprendimento, a loucura absorve-o dia apés dia, enfim, o mal-
estar consome todas as suas esperancas de libertacdo. O desfecho da trama ndo apresenta
grandes sobressaltos: apds uma longa temporada de submissdo, o narrador ensaia para si
um gesto de alforria e apds ter a certeza de que o Horla estava devidamente preso em um
dos comodos de sua mansdo, ateia fogo ao edificio na tentativa de destrui-lo, se
esquecendo, contudo, de resguardar a criadagem de sua insania, terminando, por fim, a
entregar as chamas todos os seus servigais que dormiam nos andares superiores da casa.

Poder-se-ia dizer que trata esta histéria de mais um entre tantos e tantos relatos fantasticos

! Dentre variadas obras que aprofundam substancialmente o exame do “mal estar” na Modernidade, com base
em referencias freudianas, podemos elencar as seguintes: HORKHEIMER, Max. Eclipse da razdo. Rio de
Janeiro: Editorial Labor do Brasil, 1976; MARCUSE, Herbert. Eros e civilizacgdo: uma interpretagdo
Filoséficas do Pensamento de Freud. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1969; FROMM, Erich. A linguagem
esquecida. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1962, entre outros.
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semelhantes aqueles que proliferavam em jornais e revistas no século XIX se nao fosse por
um detalhe de profunda significagdo para o conjunto da obra: Maupassant era de fato um
critico ferrenho de sua época e sua veia literdria, muito antes de meramente comprometida
com a literatura de distragcdo, antecipava-se em profundidade tedrica a propria filosofia
nietzscheana, especialmente no que concerne a questdo do reconhecimento do mal-estar
que paira sobre a civilizagdo ocidental nos albores da chamada Modernidade.

Certamente ndo h4 equivoco em conceber este sentimento de impoténcia que parece
reinar sobre o ser humano como uma espécie de esquizofrenia, uma paralisia da vontade, e
este € o foco principal desta se¢do que iniciamos, € uma passagem de Horla ilustra com
cores bem sugestivas o grau de esvaziamento que intentamos compreender sob o conceito
de mal estar. Num certo ponto da trama o protagonista mortificado e impotente escreve

numa das laudas do seu Diério:

Tenho medo... de que? Até hd pouco, ndo tinha medo de nada... Abro os
armadrios e olho embaixo da cama. Escuto... o que? Niao € estranho que uma
simples sensa¢do de mal-estar, a mé circulagdo, talvez a irritacdio de um
filamento nervoso, uma ligeira congestdo, um pequeno distirbio no
imperfeito e delicado funcionamento de nosso mecanismo Vvivo, possa
transformar o mais despreocupado dos homens em melancélico e em covarde
o mais valente? Vou para a cama e espero o sono como um homem que
espera o carrasco. Com medo, espero sua chegada, o coracdo bate e as pernas
tremem e todo o corpo tem calafrios debaixo do calor das cobertas, até que
adormeco de repente, como alguém que mergulhasse em uma poca de dgua
estagnada a fim de afogar-se. Ndo o sinto vir como antigamente, este
traicoeiro sono que estd perto de mim, vigiando-me e que vai agarrar-me
pela cabeca, fechar meus olhos e aniquilar-me. [...] Luto, dominado por
aquela terrivel sensacdo de impoténcia que nos paralisa durante os sonhos.
Tento gritar... mas ndo consigo. Quero mover-me... ndo consigo. Faco os
mais violentos esforgos, respiro fundo, para tentar virar-me e derrubar essa
criatura que estd me esmagando, me sufocando.. ndo consigo!
(MAUPASSANT apud ASIMOV, 1995, p. 183, 184).

Sem sombra de duvidas, ndo seria decerto nenhum disparate atribuir esta passagem
anterior ao testemunho compadecido de um doente mental ou de um malfadado trabalhador
em apuros na sua vida cotidiana, caso ndo soubéssemos de antemao tratar-se este relato de
um capricho da ficcdo. Narrativas semelhantes podem ser encontradas com facilidade em
trabalhos de psiquiatria e registros de sanatdrios ou casas de repouso e com uma clareza

quase realista ilustra sem maiores pudores aquilo que Freud denominou por mal estar na
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civilizagdo, ou seja, um sentimento de esvaziamento do sujeito que consome totalmente as
suas forcas, uma espécie de impotencialidade que, muitas vezes, parece se espraiar as raias
da loucura.

Mas, afinal de contas, de que forma podemos esclarecer devidamente o que € e
como se dé este sentimento de mal estar que parece assombrar a nossa modernidade? Ora,
para responder a esta questdo, faz-se necessdrio, deveras, um passeio sobre a histéria
recente da humanidade e, sobretudo, devemos contar com um certo apoio conceitual que
logramos tomar das obras de Freud e de Adorno, em especial.

Desde o inicio dos tempos a humanidade tem se encaminhado para a civiliza¢ao, ou
seja, toda a nossa “natureza humana”, para poder continuar a usufruir de um certo vigor e
autonomia, foi, por assim dizer, obrigada a agregar-se sob certos paradigmas de conduta,
cooperacdo e solidariedade de modo a perpetuar-se ao longo da historia frente as
vicissitudes da natureza. O ser humano, muito mais por necessidade do que por vontade
propria, para manter sua sobrevivéncia e multiplicar-se sobre a face da Terra, desde o
passado mais remoto viu-se obrigado a conviver em grupos para assim equilibrar suas
forcas diante dos predadores e conseguir o alimento necessdrio a sua sobrevivéncia.
Lentamente, antigas comunidades patriarcais e infinddveis clas deram o pontapé inicial para
o nascimento da civilizagdo a qual, aprimorando-se pela técnica e pelo conhecimento no
controle da natureza evoluiu para patamares jamais vistos até entdo, exatamente até este
periodo confuso e polémico que ousamos denominar por Modernidade. Nao cumpre a
nossa tarefa neste trabalho revisarmos toda a histéria da humanidade, porquanto
compreendemos fugir esta labuta aos objetivos gerais de nossa exposicao. Contudo, um
ponto especifico deve ser melhor trabalhado e esta necessidade remete-nos a época de
Descartes.

Embora tenha sido Francis Bacon o chamado “pai” da ciéncia moderna, nao ha
davidas de que foi Descartes o primeiro metodologista desta mesma ciéncia e que, a partir
dele hd um abalo tdo profundo sobre toda a Filosofia que até entdo sentimos tremer os
nossos pés sobre este chdo tdo arenoso que compreende todos os saberes das chamadas
ciéncias humanas. Muito mais que instituir um processo de empreendimento cientifico que
acabou por inspirar todo o pensamento positivista, Descartes é certamente o grande

responsavel pela (artificial) separacdo entre homem e natureza, separacdo esta que coroou o
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homem acima de Deus Todo Poderoso e que, ironicamente, aproximou-o genealogicamente
das suas raizes simiescas. A partir de Descartes, o ser humano mergulhou com muito maior
altivez no controle da natureza no sentido de domé-la, ja que, de certa forma, via-se na
condicdo de seu senhor absoluto. Tudo estava disposto na face da Terra para servir
exclusivamente ao progresso da civilizag¢do e, neste torvelinho, até mesmo a consciéncia de
Deus acabou por ser posta de lado, algo exatamente como que um desencantamento do
mundo, para usarmos um termo de Max Weber. Desde o século XVI, especialmente com o
desenvolvimento da imprensa, dos meios de producao e significativamente com a Reforma
Protestante, a humanidade conheceu um estado de frenesi e desenvolvimento que poderia
ser rotulado de revérie por um espectador medieval. Nacdes se construiram, riquezas se
acumularam, leis se reformularam e num piscar de olhos a civilizacdo mergulhou num
encadeamento onde o trabalho tornou-se valor de troca e, acima de tudo, o trabalhador
transformou-se em coisa. E aqui ndo nos interessa pormenorizar e datar os eventos que
consolidaram o capitalismo na modernidade, contudo, entender até que ponto este grau de
avanco da técnica e do saber — logo, do poder — sdo responsdveis por este sentimento de
esvaziamento que cumprimos denominar por mal-estar e que tantos afamados autores ja
lograram deslindar.

Basicamente a premissa € bastante simples: com o desenvolvimento da civilizacao
e, sobretudo, com a gradual morte da metafisica, a civiliza¢do viu-se como que atrelada a
uma locomotiva sem freios. No lugar do mito de Deus, o mito da Ciéncia moderna; no
lugar do prazer, o sentimento de culpa, algo que parece remeter toda a humanidade ao
conhecido tridngulo edipiano: apds o incesto e o parricidio, o remorso! Para manter o
progresso e o conforto, um verdadeiro contrato com o diabo: o ser natural sucumbe as
demandas socializadoras que mais e mais podam as arestas de sua liberdade, algo como
uma violéncia continua do sujeito sobre si mesmo, nas palavras de Freud (1974), do Ego
sobre o Id, uma constante batalha entre Eros (a vida, os desejos sexuais, etc) e Tanatos (a
vontade de destruicdo, vontade de poténcia). Ndo € para menos que a personagem de Fausto
ilustra tdo completamente a propria identidade do homem dito moderno: os gozos e
prazeres da eterna juventude ndo impedem o esvaziamento que o sujeito sente frente a sua
propria existéncia. Dir-se-4 tratar-se efetivamente de algo que ndo é somente um tédio ou

spleen, mas algo mais profundo, mais visceral, exatamente, o mal estar.
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Segundo Freud (1974) a questdo é bastante simples de fato. Para manter a
civilizagdo em constante evolucdo e progresso, o individuo € sempre e cada vez mais
obrigado a violentar-se, a refrear os seus desejos, a submeter as suas vontades até um ponto
em que estas sejam devidamente banidas dos limites da razdo. Trata-se, em verdade, de
uma linha de risco: quanto mais a civilizacdo progride, mais e mais os individuos se
reprimem e se recalcam, tal como se escondessem das vistas do mundo toda a sujeira e
perversidade que suas cabecas sdo capazes de produzir; nas instincias da razdo, as regras,
as morais, os paradigmas e fundamentos que a educacao inculca desde a mais tenra infancia
no seio da familia e por outras tantas instituicdes; nas instancias do desejo, do anelo
reprimido, da vontade de poténcia, enfim, do Id, uma zona crepuscular indefinivel e
indefinida, um pélago de sombras e atavismos, um plano de violéncias que consome o
individuo numa forma de mal estar incompreensivel, algo como que um porao, ou, melhor
dirfamos, um “cheiro do ralo”, para recordarmos o filme estrelado por Selton Melo e que

2
tem exatamente este mesmo nome”.

Diz-nos Freud numa passagem de O mal estar na civilizagdo:

Os homens se orgulham de suas realizacdes e t€m todo direito de se
orgulharem. Contudo, parecem ter observado que o poder recentemente
adquirido sobre o espagco e o tempo, a subjugacdo das forcas da natureza,
consecucdo de um anseio que remonta a milhares de anos, ndo aumentou a
quantidade de satisfacdo prazerosa que poderiam esperar da vida e ndo os
tornou mais felizes. (FREUD, 1974, p. 45).

Ora, fundamentalmente o que Freud sugere € que, em ultima instancia, embora cada
vez mais corramos atrds do progresso e da felicidade pelo desenvolvimento da ciéncia no
que esta pode nos dar no sentido de contribuir as nossas necessidades (Ananké), ainda
assim esta corrida, ao invés de satisfazer-nos, traz-nos cada vez mais infelicidade e mal-
estar de modo que, quanto mais avancamos, maior € o nosso sentimento de culpa porquanto
pressentimos que este avanco € a causa de nossa propria destruicdo. Um bom exemplo
desse sentimento de culpa que nos corrdi a todos e que faz-nos vacilar continuamente entre
a sanidade e a loucura € demonstrado pelo préprio Freud, logo, da mesma forma que

criamos o telefone para aplacar as nossas preocupacdes com um ente querido que se

? Trata-se do filme O cheiro do ralo (2006) do diretor Heitor Dhalia baseado no romance homénimo de
Lourengo Mutarelli.
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encontra distante, também com esta criacdo alargamos o espaco dessa distancia ja que,
ironicamente, se ndo tivéssemos esta ferramenta ndo nos sentiriamos consternados pela
auséncia do ente querido que sabemos sofrer tdo longe dos nossos olhos. Em verdade, o que
ocorre é que, com o desenvolvimento da civilizagdo, os préprios produtos deste avango
permitem que as pessoas se distanciem umas das outras, caso contrario, ndo iriam tao longe
quanto podem hoje lograrem ir. Em suma, para cada necessidade que é solucionada pelo
progresso uma nova necessidade se sobrepde e neste jogo perpétuo o ser humano vé-se
como que impelido a sempre ir mais além, como um corredor que estd sempre mais € mais
com o pé no acelerador e que ndo pode mais parar. Ao invés de estarem juntas e se tocarem,
as pessoas adquirem computadores, cameras portateis, softwares de navegacdo cada vez
mais complexos; compram celulares, criam avatares, € por ndo poderem estar nunca
presentes, fazem sexo pela internet, consomem as informagdes como um ndufrago consome
a dgua apos tantos dias no mar a deriva e, contudo, nunca se sentem realizadas, nunca estao
felizes, enfim, jamais aplacam a sua vontade de querer alguma coisa que nunca sabem
exatamente o que é, certamente o principio do sofrimento de que nos fala Schopenhauer:
Alles Leben Leiden ist. [Viver € sofrer].

Fundamentalmente, assim, podemos dizer — ndo sem um pouco de jocosidade
atrevida — que o mal-estar em si mesmo € fruto da culpa que o homem sente por sua prépria
noc¢do de que estd caminhando para o lado errado, algo como se o camelo tivesse montado
o beduino. “Os homens adquiriram sobre as forcas da natureza um tal controle, que, com
sua ajuda, ndo teriam dificuldades em se exterminarem uns aos outros, até o ultimo homem.
Sabem disso, e é dai que provém grande parte de sua atual inquietacdo, de sua infelicidade
e de sua ansiedade”. (FREUD, 1974, p. 108).

Voltando um pouco as idéias de Foucault, conseqiientemente, ndo seria nenhum
absurdo afirmar que o projeto de racionalizacdo do mundo, especialmente a partir dos
séculos XVII e XVIII em muito contribuiu para a consolidagdo desse sentimento de mal
estar contra 0 qual o homem moderno vé-se em constante combate. Certamente todo o
desenvolvimento mecanico das nossas instituicdes modernas tem muito a ver com tudo isto
e, se pensarmos no caso da escola, ele fica mais evidente quando atentamos para o grau de
formalizacdo a que esta se submeteu. Ao invés de instruir apenas, a escola tornou-se o

espaco a priori de formatacdo para o convivio com o mal estar. Tao pleno de recursos, de
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didaticas, exames e condutas, o espaco escolar consolidou-se, por fim, como o espago
privilegiado de preparacdo para o mundo do trabalho, para a linha de montagem, enfim,
para a admissao do individuo (que para Foucault € j4 uma inven¢do) no seu quadrado. Nao
importa em absoluto que nada do que a escola faca ou transforme nao tenha significagao
para os educandos. Ninguém deve pensar demais para que as relacdes de poder nao se
estilhassem indevidamente, tudo ja estd dado, calculado, rotulado e submetido ao crivo da
ciéncia pedagdgica. Desde a mais tenra idade as criancas sdo submetidas a lidar com
botdes; o apelo do mercado exterminou a fantasia do momento lidico das brincadeiras, o
que importa é manipular o robd com um controle remoto daqui para l4: ctrol + A, ctrol + B,
sobe, desce, pula, atiral... “Quem quiser adaptar-se, deve renunciar cada vez mais a
fantasia”. (ADORNO, 1995, p. 76). E se desde cedo o infante sente-se remoido por um
peso invisivel, sufocado pelo Horla, isso nao importa também, porquanto para isso existem
profissionais competentes: psicoterapeutas, pedagogos, coordenadores, médicos, etc. Assim
como ndo se constroéi uma casa a partir do telhado, também nio se intensifica o mal-estar
sendo através da infincia milimetricamente pensada sob os ajustes da instituicdo escolar.
Em termos concretos, pode-se dizer, assim, que para além do discurso pedagdgico tdo em
moda que cumpre formar “alunos criticos e participativos plenos de autonomia e de senso
de justica”, a escola, na contramdo da proposta acaba muito mais por empreender o ideal do
ajustamento e de abdica¢do do Eu que, no fim de tudo, nada mais € que a coroacao do mal-
estar na civilizacdo. Primeiro ensinamos a desejar o carrossel, depois, colocamos uma apos
outra nossas criangas sobre os cavalinhos e colocamos a engrenagem para girar, e de 1a
ninguém mais poderd saltar sendo com profundas cicatrizes, eis a maquinaria do poder: um
conhecimento tdo nocivo como aquele que alimenta a beleza da filha de Rapaccini3, 0 que
ndo significa que nao possa haver nesta relacdo alguma possibilidade de fuga. O mal estar
€, sobretudo, um efeito colateral do ajustamento cada vez mais rigoroso dos homens a

. . e e ~ 4
ordem e aos imperativos da civilizagdo .

’ A filha de Rapaccini, pequeno conto escrito por Nathaniel Hawthorne (1804 — 1864) e que narra as
desventuras de uma jovem alimentada desde a infancia, por seu pai (um famoso botanico empirista a moda de
Francis Bacon), com venenos e esséncias nocivas de plantas, o que tornava o seu hélito tdo venenoso quanto a
cicuta e o seu beijo verdadeiramente mortal.

* Também Nietzsche muito antes de Freud ou dos frankfurtianos ja explicitava em seus escritos esse
sentimento de esvaziamento que assola o homem na modernidade, sobretudo no que concerne a sua total
formalizacdo, o que torna o ser humano um mero objeto reduzindo sua capacidade critica a praticamente nada
(o pleno sentido da “ma consciéncia”, enfim, do préprio niilismo). Assim, no aforismo 329 “Lazer e 6cio” de
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Exatamente porque toda a vida de hoje tende cada vez mais a ser submetida a
racionalizag¢do e ao planejamento, também a vida de cada individuo,
incluindo-se os seus impulsos mais ocultos, que outrora constituiam o seu
dominio privado, deve agora levar em conta as exigéncias da racionalizacdo
e planejamento: a autopreservagdo do individuo pressupde o seu ajustamento
as exigéncias de preservacgdo do sistema. E na medida em que o processo de
racionalizacio ndo € mais o resultado de forcas andnimas do mercado, mas é
decidido pela consciéncia de uma minoria planejadora, também a massa de
sujeitos deve ajustar-se: o sujeito deve, por assim dizer, dedicar todas as suas
energias para estar “dentro e a partir do movimento das coisas’.
(HORKHEIMER, 1976, p. 106, 107).

Pensando com Foucault, se analisarmos o trecho acima, perceberemos o quanto a
sua andlise da modernidade se aproxima desta verificacdo de Horkheimer, muito embora
tenhamos que deixar de lado um certo friso que o frankfurtiano concede ao papel da
ideologia e que estd implicito na assertiva de que a “consci€éncia de uma minoria
planejadora” € responsavel por todo o processo de ajustamento da sociedade tal como se se

tratasse de uma entidade maniqueista que controla os titeres de um fantoche. Divergéncias a

A gaia ciéncia, Nietzsche expressa este sentimento de mal-estar, sobretudo tecendo uma critica a
racionalidade capitalista norte-americana: “H4 uma selvageria pele-vermelha, propria do sangue indigena, no
modo como os americanos buscam o ouro: e a asfixiante pressa com que trabalham — o vicio peculiar ao Novo
Mundo — ja contamina a velha Europa, tornando-a selvagem e sobre ela espalhando uma singular auséncia de
espirito. As pessoas ja se envergonham do descanso; a reflexao demorada quase produz remorso. Pensam com
o rel6gio na mao, enquanto almogam, tendo os olhos voltados para os boletins da bolsa — vivem como alguém
que a todo instante poderia ‘perder algo’. ‘Melhor fazer qualquer coisa do que nada’ - este principio € também
uma corda, boa para liquidar toda cultura e gosto superior. Assim como todas as formas sucumbem
visivelmente a pressa dos que trabalham, o préprio sentimento da forma, o ouvido e olho para a melodia dos
movimentos também sucumbem. A prova disso estd na rude clareza agora exigida em todas as situacdes em
que as pessoas querem ser honestas umas com as outras, no trato com amigos, mulheres, parentes, alunos,
lideres e principes — elas ndo tém mais tempo e energia para as cerimOnias, para os rodeios da cortesia, para o
esprit na conversa e para qualquer otium, afinal. Pois viver continuamente a caca de ganhos obriga a
desprender o espirito até a exaustdo, sempre fingindo, fraudando, antecipando-se aos outros: a auténtica
virtude, agora, é fazer algo em menos tempo que os demais. Assim, sdo raras as horas em que a retiddo é
permitida; nessas, porém, a pessoa estd cansada e gostaria ndo apenas de se ‘deixar ficar’, mas de se estender
desajeitadamente ao comprido. E conforme tal inclinagdo que as pessoas agora escrevem cartas, € o estilo e o
espirito das cartas sempre serdo o verdadeiro ‘sinal dos tempos’. Se ainda hd prazer com a sociedade e as
artes, € o prazer que arranjam para si os escravos exaustos de trabalho. Que lastima essa modesta ‘alegria’ de
nossa gente culta e inculta! Que ldstima essa desconfianga crescente de toda alegrial Cada vez mais o
trabalho tem ao seu lado a boa consciéncia: a inclinagdo & alegria j4 chama a si mesma ‘necessidade de
descanso’ e comeca a ter vergonha de si. ‘Fazemos isso por nossa saide’ — € o que dizem as pessoas, quando
sdo flagradas numa excursdo ao campo. Sim, logo poderiamos chegar ao ponto de ndo mais ceder ao pendor a
vita contemplativa (ou seja, aos passeios com pensamentos € amigos) sem autodesprezo e ma consciéncia.
Alguém de boa familia escondia seu trabalho, quando a necessidade o fazia trabalhar. O escravo trabalhava
oprimido pela sensacdo de fazer algo desprezivel. ‘A nobreza e a honra estdo apenas no otium e no bellum’:
assim falava a voz do preconceito antigo”. (NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2004a, p. 218, 219). Esta passagem decerto também antecipa o assunto de nossa préxima secao.
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parte, ambos atuam no terreno do inimigo no sentido de verificar as préprias causas do
sentimento de mal-estar, algo que certamente os unem no exercicio da critica da razdo na
base do pensamento kantiano.

Retornando por fim ao nosso foco primeiro, assim, podemos concluir que, quanto
mais nossa civilizacdo se desenvolve e avanga na técnica e no controle das forgas da
natureza, tanto mais ela se afunda num estado de mal-estar que beira as cercanias da
loucura. Como engrenagem desse mecanismo, também as instituicdes escolares estdo
imbuidas de parte dessa tarefa de ajustamento e anulacdo dos sujeitos no sentido de
formatéd-los a realidade do sistema o que, em ultima instancia, equivale a prdpria
manuten¢cdo do movimento dentro de um circulo vicioso das relagdes de poder. Como que
submetidos ao Horla invisivel, os seres humanos respiram sobre a face da Terra subjugados
por instancias abstratas que direcionam as suas acodes, seus desejos € até mesmo as suas
escolhas. O Mercado e a inddstria cultural sdo dois bons exemplos dessas instancias
abstratas a que nos referimos e, a guisa de compreensao, intentamos avangar um tanto mais
em seu deslinde, sobretudo no que concerne ao papel da industria cultural no que esta tem
em suas intimas relacdes com o Mercado e, acima de tudo, no que isto se refere a educagao

e ao entendimento das relacdes de poder dentro do espaco intrinseco da instituicao escolar.

2.2 Razao e resisténcia

Ja vimos no capitulo anterior que, para Foucault, a no¢ao de individuo € algo que
estd definido no plano da emergéncia ou invencao [Erfindung] e, portanto, ndo exatamente
como algo continuo, historicamente recorrente, imutdvel ou essencial [Ursprung]. O
individuo é compreendido como uma inven¢do da modernidade e percebido em Foucault
através de uma realidade em movimento que tem, dentro do processo histérico, tanto o seu
instante de nascimento, bem como o seu estado de declinio (dai a ameaca de
desaparecimento que pesa sobre o conceito de individuo). Contudo, essa determinagdo
epistemologica defendida por Foucault ndo pode ser apreciada sem o seu contraponto, e ha
decerto em toda a historia recente da filosofia moderna uma gama considerdavel de autores
que se contrapdem a esta perspectiva e que situam o individuo para além da simples

invencdo ou emergéncia, mas como realidade supra-histdrica, ou seja: o individuo seria
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uma verdade, um fato, e nao meramente uma inven¢do. Entre estes autores que se
contropdem a idéia de emergéncia do sujeito, entre outros, podemos situar os nomes de
Adorno e Horkheimer.

Nao ha ddvidas quanto a heranga filoséfica que subsidia tanto a obra de Foucault
como a de Adorno e Horkheimer: ambos partem, por assim dizer, do pensamento iluminista
que se espalhou por todo o Ocidente a partir de Voltaire e dos representantes do chamado
idealismo alemao (entre eles, Kant, Hegel e o proprio Marx). Mais profundamente, ndo
deixam também de sofrer as influéncias do racionalismo de Descartes e do empirismo de
Bacon, mas, certamente, suas conclusdes vao um tanto mais além quando seus sistemas
filos6ficos extrapolam as bases dessas correntes que, de um modo geral, se consolidaram
cientificamente (e de maneira pragmatica) sob o positivismo do século XIX a partir de
Augusto Comte. Enquanto herdeiros do racionalismo, todos eles desfraldaram sem trégua a
bandeira do esclarecimento e do primado da razdo, mas as vias que seguiram foram um
tanto diversas, embora, em todos os casos, perambulassem no terreno do inimigo a saber: o
da critica ao irracionalismo da modernidade fruto do préprio desenvolvimento da razao.

Em Adorno e Horkheimer, assim, podemos falar de uma valoriza¢ao do objeto em
detrimento do sujeito, objeto compreendido como a totalidade de todas as coisas; sujeito
como complemento desse objeto que estd em permanente interacdo com o desenvolvimento
tragico de toda a histéria humana. Trata-se neste caso de uma filosofia dos meios que se
contrapde ao racionalismo utilitarista dos fins em que o homem ¢ esvaziado de todo
conteido animico tornando-se apenas coisa. Enquanto em Foucault as forcas do
desenvolvimento da histéria impelem o sujeito para um final inseguro e desconhecido, - em
que o individuo emerge historicamente ja fadado a suportar até mesmo a possibilidade da
sua exting¢do total (exatamente fazendo jus a sua “filiacdo” ao pensamento nietzsecheano
anti-teleoldgico que estd diretamente relacionado a nog¢do de ‘“‘eterno retorno”) -, em
Adorno e Horkheimer o movimento da histéria € determinado pelos individuos os quais,
através do uso e do desenvolvimento da sua racionalidade, podem tanto preparar o terreno
para a consolida¢do de uma sociedade mais livre e igualitdria (dois conceitos fundamentais
ao entendimento de mundo da burguesia), como, pelo contrdrio, podem recair no
irracionalismo e na barbdrie pela alienagao da sua prépria razao tornada subjetiva, ou seja,

formalizada, conforme Horkheimer (1976).
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No caso dos dois grandes expoentes da Escola de Frankfurt a questio da
objetividade, assim, € de fundamental importancia para a estruturacdo das bases de uma
Teoria Critica em contraposi¢do a chamada Teoria Tradicional. Logo, o que tanto Adorno
quanto Horkheimer buscam em suas assercdes € primordialmente um resgate da nog¢ao de
totalidade do objeto e ndo apenas o reconhecimento das partes e sua pronta apreciacdo no
plano da subjetividade do sujeito (contrariamente a Teoria Tradicional, assim, o que
importa de fato € a no¢do objetiva do Todo e ndo a singularidade das partes que constituem
esse Todo; nestes termos, o método cartesiano de redu¢ao ndo daria conta de compreender
a totalidade do objeto quando este é estudado apenas na sua forma fragmentéria). Mas a
despeito do método, todavia, o empreendimento da Teoria Critica partilhada por Adorno e
Horkheimer jamais se desgarrou do empreendimento da racionalidade: a razdo continua a
ser para eles “a coisa melhor partilhada pelos seres humanos”, para usarmos uma expressao
de Descartes, porém, apenas esta deve ser mais bem dirigida pelos homens de modo que
ndo se torne exatamente o seu contrdrio, ou seja, desrazdo. Desse modo, - € aqui os autores
embarcam na tarefa kantiana de submissio da racionalidade a critica -, a razdo continua a
ser a grande arma de que dispdem os seres humanos para a reformulacio da sua realidade,
mas nao em termos unicamente pragmadticos e formalizados como é a efigie da razao
subjetiva, mas em termos totais, objetivos de uma razdo que afirma a existéncia no sentido
de supera-la em favor de si, ou seja, do bem estar, da igualdade, liberdade, justica e
afirmacdo da vida. Dai a distincdo entre razdo objetiva e razdo subjetiva defendida
explicitamente por Horkheimer e compartilhada por Adorno nos seus fundamentos
conceituais.

Horkheimer definiu de forma bastante clara a distincdo entre razdo objetiva e razdo

subjetiva em sua obra Eclipse da razdo publicada em 1932. Nesse texto o autor afirma que:

H4 uma diferenca fundamental entre esta teoria [razdo objetiva], segundo a
qual é um principio inerente da realidade, e a doutrina de que a razdo € uma
faculdade subjetiva da mente [razdo subjetiva]. Segundo esta tltima, apenas
o sujeito pode ter verdadeiramente razdo: se dizemos que uma institui¢do ou
qualquer outra realidade € racional, geralmente queremos dizer que os
homens a organizaram de modo racional, que eles aplicaram a esta institui¢ao
ou realidade, de modo mais ou menos técnico, a sua capacidade l6gica e de
calculo. Em tltima instancia, a razdo subjetiva se revela como a capacidade
de calcular probabilidades e desse modo coordenar os meios corretos com
um fim determinado. (HORKHEIMER, 1976, p. 13).
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Fundamentalmente o que tanto Adorno como Horkheimer distinguem sob os
conceitos de razdo objetiva e subjetiva €, de fato, ndo exatamente duas modalidades que se
consubstanciam para além da racionalidade pura e simples, contudo, muito mais a relacdao
que mantém com esta racionalidade que pode ser a chave para a sua percep¢do enquanto
conceito. Neste sentido, Horkheimer e Adorno compreendem a razdo objetiva como a
racionalidade critica que estd em permanente estado de atengcdo sobre os seus proprios
desdobramentos objetivos enquanto potencialidade do bom senso’. A razio objetiva se
estrutura numa relacdo viva entre objeto e sujeito mediando as agdes humanas dentro de
uma certa ética que, muito mais que moral, tem intima relacdo com a nog¢do de justica,
liberdade e igualdade que sdo de suma importancia para todo ente que deseja fazer-se
autdbnomo frente a realidade, o que, de certa forma, aproxima-se deveras do conceito
kantiano de esclarecimento vivo desfrutado a partir do exercicio da critica da razdo pura.
Trata-se, sobretudo, de uma racionalidade dos meios em que a func¢do teleoldgica € deixada
de lado, porquanto o seu processo de efetivacdo ativa considera constantemente categorias
fixas firmadas pela ética pessoal do sujeito e que, na maior parte dos casos, atenta para uma
gama de categorias morais que prezam sobremaneira o bom andamento da sociedade
humana sob uma ativa idéia de valorizacio da vida, logo: nem tudo deve ser feito em nome
da racionalidade cientifica sem que, antes disso, se promova no dmbito do agente uma
critica severa da racionalidade sobre si mesma em detrimento das finalidades. Nem tudo o
que parece ser positivamente racional e progressivo é, de fato, afirmativo para o homem
enquanto individuo ou enquanto célula do tecido social em que este se desenvolve.

No que concerne a razdo subjetiva, pelo contrario, ndo € ilicito afirmar que esta
pode ser devidamente definida como razdo esvaziada de contetido critico em que o sujeito
racional simplesmente ndo se reconhece objetivamente enquanto agente racional, mas,
como célula de um programa que ja estd estabelecido para ele e ao qual este deve integrar-

se para que possa se manter naturalmente vivo dentro da sociedade que o abarca, mas sem

> Sobre esta tltima afirmagdo remetemos o leitor ao conceito de “individuo resistente” que é desenvolvido por
Horkheimer em Eclipse da razdo e através do qual este autor defende a necessidade por parte do individuo de
uma busca da verdade como ‘“compreensdo de que a realidade é ‘inveridica’ (1976, p. 125). O termo
“compreensdo”, assim, denota sobremaneira a “prépria critica, tedrica e pratica” (Ibidem) que o individuo
desenvolve a partir do processo de fortalecimento do seu Ego, ou seja, da instancia individual mais

diretamente relacionada a racionalidade e a moral.
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qualquer pensamento que seja efetivamente seu, porém atento apenas as categorias
cientificamente planejadas para ele por uma elite que manipula suas opinides e dirige os
seus pendores, idéias e acOes. Neste prisma, assim, entende-se por razdo subjetiva toda
aquela racionalidade instrumentalizada e pragmadtica que atenta sempre e anteriormente
para os fins sem levar em suma consideragdo os meios pelos quais deve agir para
consolidar os seus objetivos, tal como se o sujeito percebido como Eu subjetivo estivesse
acima de outras categorias tais como aquelas representadas pela moral, pela ética, estética,
entre outras. Os pendores subjetivos e transpostos para uma pseudobjetividade cientifica
atropelam verdadeiramente toda e qualquer objetividade racionalmente critica que possa se
colocar no seu caminho de realizacdo teleoldgica: em nome de categorias mais amplas e
controvertidas (tais como Raca, Nacdo, Classe ,etc), o sujeito (c)ativo pela razdo subjetiva
entrega-se, de fato, a uma complicada relagdo alienada frente a realidade do sujeito versus
objeto: no plano mais alto, das elites que controlam e manipulam as massas, ela assume
discursos que incessantemente apelam para clichés e positividades cientificas tais como
“isto € algo estatisticamente comprovado’; no plano mais baixo, das massas submetidas, ela
se aplica fundamentalmente como vazio de idéias, incapacidade critica e total abandono e
aceitacdao aos modelos previamente dispostos para cada ente e que devem ser vestidos como
se se tratassem de uma roupa. Assim, a razio subjetiva engloba a totalidade de uma razao
esvaziada de qualquer conteddo critico e que, formalizada e pragmatica, atenta apenas para
os fins sem levar devidamente em consideracdo os meios que lhe servem de ferramentas
para a sua realiza¢ao bem sucedida.

Conforme pode ser acompanhado no trecho anteriormente citado de Horkheimer,
certos valores fundamentais e gerais que servem para agregar a humanidade resguardando-a
dos seus préprios pendores de morte (valores éticos, morais, estéticos, legislativos) sao, de
certa forma, abandonados ou manipulados em prol de investimentos subjetivos bastante
pessoais que, na maioria dos casos, refletem apenas as necessidades de alguns poucos e
beneficiam somente a estes. Por ser veridica apenas a visdo subjetiva contra estes valores
gerais, somente o sujeito tem razdo e seu bom senso estd, desse modo, acima do bem e do
mal, porquanto tudo se relativiza e perde o valor quando a balanca que pesa os meios €
apenas aquela em que a finalidade pronta ja tem um peso muito maior. Esta

supervalorizacdo da subjetividade em detrimento do objeto, assim, se enquadra
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perfeitamente a tarefa cientificista preludiada a partir de Descartes e levada a cabo pelo
pensamento de Francis Bacon (que mais tarde o positivismo racionalista de Augusto Comte
transmutou em verdadeira profissdo de fé) onde o que tem valor é somente tudo aquilo que
pode ser devidamente esmiucado e estudado em pequenas particulas sem que se leve em
consideragdao uma nocdo de totalidade que pode ser discordante ao final do processo de
redugdo. Outrora submetido aos mitos, o ser humano imitava a natureza e servia-se dela no
sentido de ndo sucumbir as suas forcas, mas apazigud-las: sob a racionalidade subjetiva e
pragmadtica, o que interessa de fato é submeter a natureza a razao dos homens, dominé-la,
subjuga-la em favor de premissas e ordens estabelecidas previamente num nivel subjetivo
de verificacdo e de prova onde a férmula tem peso maior que os conceitos gerais sob os
quais ela nasce e é definida. Trata-se assim de um efetivo processo de desencantamento da
natureza, tal como o estudou Max Weber, ou, também, de uma constante e irrefletida
matematizacdo do mundo em que tudo se reduz unicamente a graficos, estatisticas e leis
que atentam enviezadamente as atividades de dominio, mas raramente a promocdo da
igualdade e liberdade entre os homens e a uma relag@o viva entre cultura e natureza. Como
anunciam Horkheimer e Adorno logo nas primeiras péginas da Dialética do

esclarecimento:

No trajeto para a ciéncia moderna, os homens renunciaram ao sentido e
substituiram o conceito pela férmula, a causa pela regra e pela probabilidade.
A causa foi apenas o udltimo conceito filoséfico que serviu de padrio para a
critica cientifica, porque ela era, por assim dizer, dentre todas as idéias
antigas, o Unico conceito que a ela ainda se apresentava, derradeira
secularizacdo do principio criador. A filosofia buscou sempre, desde Bacon,
uma definicdo moderna de substincia e qualidade, de agdo e paixdo, do ser e
da existéncia, mas a ciéncia ja podia passar sem semelhantes categorias.
(HORKHEIMER & ADORNO, 2006, p. 18, 19).

O ultimo periodo desta cita¢do elucida de forma bastante clara a relacdo conflitante entre
raz3o objetiva e subjetiva: enquanto parte da tarefa filoséfica, a razdo criticamente
estabelecida sempre atentou para as categorias gerais no intuito de compreender o mundo e
os homens em sua relagdo com ele. Sob rigor da ciéncia, sob a racionalidade subjetiva,
estas categorias de fato ja ndo possuem valor algum, embora sirvam comumente para
embasar discursos e estabelecer estratégias, ou seja, apenas como ferramentas coisificadas e

vazias de conteudo. A reflexdo que sempre fora a mola propulsora da filosofia esvaziou-se
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sob a positividade da ciéncia em mero exercicio de aplicac¢do e verificacdo de dados e de
regras positivas, dai a evidente tristeza de Horkheimer ao afirmar que: “A maquina expeliu
0 maquinista; estd correndo cegamente no espaco. No momento da consumacgdo, a razao
tornou-se irracional e embrutecida”. (HORKHEMER, 1976, p. 139).

Duas relacdes logo podem haver entre esclarecimento e individuo segundo o
pensamento de Adorno e Horkheimer. A primeira delas, que compreende a razdo objetiva
pode ser definida como uma relacdo viva e critica do sujeito com a cultura, a segunda, que
compreende a razao subjetiva, pelo contrario, define-se através de uma via alienada em que
a formalidade das relagdes estd acima de qualquer objetividade real. No primeiro caso —
que constitui sumariamente a tarefa filoséfica de toda a Teoria Critica -, urge que a razao
esteja constantemente em processo de reflexdo ativa sobre si mesma e sobre os seus
produtos objetivos, no segundo caso, contudo, temos a base do sentimento de mal-estar que
aplaca o ser humano em suas relagdes com os produtos da cultura e com os outros homens
o que afirma definitivamente a no¢do de barbérie que pesa como verdadeira angustia ao ser
analisada pelas oticas de Adorno e Horkheimer. Analisemos mais detidamente o conceito
de razdo subjetiva no que este tem de afim a nogdo de barbdrie que se eleva a partir da
modernidade e que, na época da redacdo de Eclipse da razdo e mesmo da Dialética do
esclarecimento, ganhavam vulto sob o empreendimento do fascismo e da constru¢do do
Terceiro Reich a partir da hegemonia politica do Partido Nacional Socialista Alemao.

Através da produgdo conceitual de Freud, fundamentalmente, Adorno e Horkheimer
(e um pouco mais adiante Marcuse em Eros e civilizagdo) lograram perceber no cendrio
desamparado da modernidade uma espécie de luta constante do ser humano na tentativa de
se reincorporar a sua liberdade natural (liberdade esta representada através do 1d freudiano
e que, jamais, de fato, pode ser vivenciada pelos homens, sob o peso da sua necessidade de
viver em sociedade, ainda que a contragosto). Segundo Freud (1974), o ser humano € uma
espécie antissocial por natureza que vive em sociedade apenas por necessidade, ndao
exatamente por gosto. Sozinho no mundo, o homem € fragil e possui poucos atributos para
vencer diante da natureza a infindavel luta por sua propria manutengdo e preservacao, dai
sua necessidade de agregacdo com outros da mesma espécie (base do principio de Ananké).
Contudo, duas for¢as fundamentais habitam o interior da psiqué humana e estas forgas,

dispares e conflitantes, organizam dentro do dmbito do sujeito racional uma verdadeira
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dialética que impulsiona o homem para todas as suas agdes (sejam estas de constru¢dao ou
de destrui¢do). De um lado Eros, a potencia criadora que impulsiona o homem a buscar a
vida, o sexo, a criacdo (vontade de eternidade segundo Schopenhauer); do outro lado
Tanatos, o impulso de destrui¢do que incessantemente luta contra o primeiro porquanto da
conta de perceber a fragilidade da vida e a impotencialidade dos homens diante das forcas
da natureza. Eros constréi, afirma a vida, agrupa os homens, torna-os fortes e resistentes
aos percalcos da existéncia; Tanatos destrdi, busca o caos, a negacdo da existéncia como
forma de religacao a sua liberdade perdida. Nos dois principios, contudo, podem-se extrair
tanto percepcoes afirmativas quanto negativas: se em Eros a agregacdo em sociedade torna-
se agente motivador para o0 homem lutar consigo mesmo pela vitdria sobre a natureza, em
Tanatos o que grita € a vontade de soliddo que efetivamente promete a este a capacidade de
conhecer-se a si proprio, ainda que isto lhe custe a vida. Trata-se de uma luta constante
entre o negar e o afirmar: negar para reencontrar-se na totalidade do universo; afirmar para
nao sucumbir diante da natureza, diante da morte.

Certamente seria por demais custoso darmos conta de explicar todas as mintcias e
perspectivas que englobam o pensamento psicanalitico de Freud no que este concerne ao
entendimento daquilo que alguns autores ousam denominar por uma ‘“natureza humana”.
Contudo, um ponto nos chama a atencdo em especial e é exatamente sobre este topico que
ousaremos discorrer um pouco mais atentamente, seguindo nesse viés, a perspectiva
filosofica de Adorno e Horkheimer no que esta se junta a psicandlise freudiana.

Horkheimer e Adorno discorrem acerca do conceito de “mimese” ao longo de toda a
sua producdo filosofica, sobretudo, na Dialética do esclarecimento. Assim, trata-se este
conceito de uma espécie de movimento de integracdo que conforma o sujeito a qualquer
custo dentro de certos coletivos que lhe oferecem, em contrapartida, a forca suficiente para
que este ndao sucumba a soliddo de ter que lutar sozinho, remar contra a maré (o que, de
certo modo, pode ser reconhecido como um impulso de morte, j4 que a luta é sempre
bastante desigual). Sob a idéia de mimese, temos de fato uma desesperada ansia de
integracdo que, ao integrar, gera, por outro lado, a contrapartida dessa mesma integracao, a
saber: o esvaziamento e anula¢do do individuo enquanto senhor de um Ego que medeia
através do Eu as pulsdes de vida e de morte que constituem o individuo. Logo, ao mesmo

tempo em que a socializagdo mimética inclui o individuo concedendo-lhe forgas para o
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combate contra tudo aquilo que lhe pode causar danos, por outro lado ela anula neste
individuo aquilo que exatamente o torna unico, ou seja, a sua propria condicdo de
individualidade que € fruto de sua reflexividade critica nos usos da razdo. Poder-se-ia dizer
de uma troca entre razdo objetiva e subjetiva, ou melhor, um abandono da primeira em
favor da segunda com o intuito Unico de enquadramento para a obtencdo de alento: ao
integrar-se cegamente o individuo se anula e passa a operar sob a racionalidade formalizada
e pragmdtica da razdo subjetiva deixando de lado toda e qualquer probabilidade de
resisténcia que sé poderia advir da sua solidao, da negagdo, ou seja, da razdo objetiva.
Neste sentido, fica evidente que o que se faz em nivel de individuo €, antes de tudo, uma
espécie de escolha temerdria, dai a disparidade de Adorno e Horkheimer frente a idéia
foucaultiana de que o individuo € meramente uma invencao da modernidade e que estaria
fadado a desaparecer. Neste caso, o individuo € uma realidade composta por pulsdes
conflitantes que se digladiam continuamente e que pode estar fadado sim a desaparecer sob
a integracdo irrefletida que a mimese lhe proporciona, mas que pode também lutar e
recusar-se a perecer, porquanto ¢ mais do que simplesmente um artificio da linguagem,
uma inveng¢do. Dai a no¢do de individuo resistente defendida por Horkheimer e que, de
certa forma, rompe com a (falsa) idéia de que a tradi¢do frankfurtiana prega apenas a
desesperanca e o mal-estar (isto pode ser mais atribuido a Heidegger e aos existencialistas

como Sartre e Russell). Segundo suas palavras:

O individuo resistente se opord a qualquer tentativa pragmatica de conciliar
as exigéncias da verdade e as irracionalidades da existéncia. Em vez de
sacrificar a verdade pela conformidade com os padrdes dominantes, ele
insistird em expressar em sua vida tanta verdade quanto possa, tanto na teoria
quanto na préatica. Terd uma vida conflituosa; deverd estar pronto para correr
o risco de uma extrema soliddo. A hostilidade irracional que o inclinaria a
projetar suas dificuldades interiores sobre o0 mundo € superada pela paixdo de
realizar aquilo que o pai representava para ele na sua imaginagao infantil, a
saber, a verdade. Esse tipo de jovem — se € que se trata de um tipo — leva a
sério aquilo que lhe foi ensinado. Nao desiste de confrontar insistentemente a
realidade com a verdade, de revelar o antagonismo entre os ideais e as
realidades. A sua prépria critica, tedrica e pritica, € uma reafirmagdo
negativa da fé positiva que teve enquanto criangca. (HORKHEIMER, 1976, p.
124).

Certamente o individuo resistente ndo se constitui a partir da integragao, logo, o abandono a

mimese integradora € pré-condi¢ao essencial para o estabelecimento do terreno aonde este
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“tipo” ird de fato atuar ao longo da sua conflituosa existéncia. A solidao que lhe € um peso,
neste caso, pode mesmo afinar-se as suas pulsdes de morte e de negacdo, muito embora o
cerne de toda a sua pratica e teoria seja, de fato, a afirmacio da vida no desvelamento das
realidades e idealidades que estruturam a sua efetividade histdrica (sua temporalidade).

Mas a resisténcia nestes termos nao € algo que possa ser compreendido como
“efetividade democratica”, porquanto sdo poucos aqueles que verdadeiramente estdo
dispostos a suportar uma carga tdo pesada sobre os ombros, uma solidao tao grande. Na
maior parte dos casos, assim, a integracdo mimética se constitui como Unica arma com a
qual o ser humano pode contar para tentar vencer as vicissitudes da sua existéncia dura e
cheia de perigos, dai o lancamento deste de uma série de falsas projecdes e regressoes
narcisicas que, via de regra, atuam para ele como ferramenta de combate. Misturar-se a
natureza € um recurso muito antigo para certas espécies: assim também integrar-se a
totalidade ¢ um bom recurso para manter-se de pé. Mas Horkheimer e Adorno prezam
certamente pela soliddo, pela resisténcia de que foram testemunhos as suas proprias vidas,
dai a desconfianca frente ao ativismo das esquerdas de certos grupos e partidos que
evocavam para si a tarefa revoluciondria no inicio das primeiras décadas do século XX.

Com base em anteriores pesquisas realizadas por Le Bon, Freud definiu por
regressao narcisica um certo transbordamento libidinal do individuo em que este se coloca,
em relacio a um lider, uma ideologia ou a um grupo de forma passiva onde a sua
capacidade critica se anula quase que plenamente na base de uma idealizacdo, exatamente
como no mito de Narciso que, apaixonado pela sua propria imagem refletida na 4gua
(projecdo), ndo se d4 conta de que adora a si mesmo, dai sua alienagdo ao apelos de Eco
(natureza), e encaminha-se para a morte pela perseguicao de uma idealizacdo, tornando-se,
finalmente, uma flor que leva o seu nome (processo de coisificacdo). Esta relacao reificada
do individuo para com o objeto de sua projecdo, assim, configura-se num estado
semelhante ao da hipnose em que a sua relacdo amorosa em funcio do outro se assemelha,
de certa forma, a uma espécie de cegueira da razdo que esvazia neste mesmo sujeito toda a
sua capacidade de julgamento critico e de reflexdo. Sendo este um processo de
transbordamento da libido do individuo em relagdo ao objeto, logo, Freud define o ser
humano nestes termos como ‘“animal de horda” porquanto que, situado este no interior de

um grupo, de um coletivo, de um partido, ou mesmo cegamente hipnotizado pela figura de
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um lider ou de uma celebridade, ele acaba por projetar nestes uma gama de aspectos que os
elevam a qualidade de deidades a0 mesmo tempo em que comprometem sua autonomia
moral e intelectual. Tal como se o objeto idealizado representasse para o individuo a figura
paternal, com a qual se deveria romper os lacos que impedem a sua autonomia e a sua
realizacdo sexual (a morte do pai representaria a superacdo de sua autoridade,
estabelecendo a culpa que mediaria a relacdo dialética entre Ego e Superego no refreamento
das pulsdes avassaladoras do Id), o individuo numa situacao tal torna-se incapaz de rebelar-
se contra a autoridade do patriarca colocando-se, desse modo, numa relacdo passiva diante
do objeto idealizado e mutilando-se a si proprio pela sua efetiva autocastracdo. Nestes
casos, como o desligamento da autoridade paterna nado se efetiva, o individuo assume uma
posicdo de total serviddo em relagdo ao seu objeto de projecdo ndo possibilitando assim o
pleno fortalecimento de seu Ego pela relagdo dialética entre este e o Superego, que também
fica fragilizado. Entdo nao € dificil perceber que, na base dessa mutilacdo, os impulsos de
vida e de morte tornam-se de certo modo incontrolédveis, ja que ndo foram suficientemente
reprimidos ou racionalizados pelo sujeito. Nos momentos de furor das massas, quando estas
estdo instigadas por uma determinada situacdo e tangidas feito gado, logo, este individuo
fragilizado tem a oportunidade de descarregar todas as suas pulsdes mais avassaladoras
porque naquele exato momento € levado a tal, j4 que ndo possui qualquer possibilidade de
estabelecer uma reflexdo. Um bom exemplo disso que apontamos pode ser percebido nos
campos de futebol quando o individuo reificado pela sua regressdo narcisica transborda
toda a sua libido na divisa de um time como se este representasse uma verdadeira divindade
pela qual se mata e se morre cegamente. Individualmente tranquila (ou ndo), uma pessoa
como esta integrada numa torcida organizada, assim, motivada pela idealizacdo de seu
objeto e empurrada com outras tantas pessoas na mesma situacdo, pode tornar-se em meio a
massa que a mimetiza uma verdadeira fera, capaz de cometer atos insanos e impensados
que, talvez, sozinha, ela ndo cometesse. Contudo, essa loucura febril ndo se da
simplesmente pelo sentimento de integracdo que o individuo possui quando estd em bando,
mas, acima de tudo, pela relacdo irracionalista que este possui com o seu objeto idealizado
e que €, de fato, uma relacdo totalmente esvaziada de conteido reflexivo, coisificada e

passiva.
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Para termos uma nocao melhor dessa contradi¢do que hé entre resisténcia individual
e totalizacdo de salvaguarda pela mimese regressiva podemos afirmar que, de uma forma
geral, o cerne desse problema se constitui a partir — sobretudo nos nossos dias sob o
neoliberalismo econdmico — da relag¢do entre o individuo e o sistema econdmico que rege as
diretrizes gerais sobre a vida destes nos ambitos mais gerais tais como do trabalho, do lazer,
da educacdo, da socialidade, e por ai vai. Explicitando um tanto mais, pode-se dizer que o
elemento motivador para toda submissao do individuo a totalidade do sistema que o sufoca
e exacerba seu mal estar (a melancolia da sociedade) advém, fundamentalmente, da prépria
entrega voluntdria desse mesmo individuo a aceitacdo de clichés que extrapolam o ambito
da ideologia entendida com “falsa consciéncia”, aceitagcdo esta que se consolida num estado
permanente de regressdo narcisica de capitulagdo diante das ordens hegemodnicas que regem
o andamento da vida politica e econdmica em todo o mundo sob o neoliberalismo e que
impelem o individuo a anular-se plenamente diante da ordem estabelecida historicamente
sem qualquer laivo de reflex@o ou critica, porém, tecnicamente como forma de servidao
voluntdria no ambito de uma sociedade unidimensional (para usarmos um termo de
Marcuse) que coincide exatamente a esfera da sociedade do controle de que nos fala
Foucault ao longo de sua producgdo filosofica. Basicamente, trata-se, sobretudo, de uma
mimetiza¢do individual em prol da integracdo em que o sujeito acaba por alienar-se
completamente frente a realidade objetiva como estratégia de manutencdo de sua prépria
existéncia pessoal, sem se dar conta de que, assim, submete-se também a anulacdo de sua
propria pessoalidade enquanto agente de resisténcia histérica.

O que tanto Adorno quanto Horkheimer tém em mente quando ousam
defender uma Teoria Critica em contraposi¢cdo a conhecida Teoria Tradicional, €, de certa
forma, resgatar a critica a razao exatamente como era projeto de Kant, ou seja, submeter o
conhecimento a ele mesmo, a razdo a si mesma, mas tendo-se em mente as relagdes
materiais concretas que atuam sobre a realidade do homens em nosso tempo, ou seja,
examinar “[...] o infausto percurso da Ratio iluminista, que prometia tirar o homem da
tutela do trono e do altar e dar a ele condicdes de 'falar com a sua prépria boca”, porquanto
essa mesma Ratio “[...] conduziu o homem a uma nova tutelagem: ser escravo das
tecnologias que ele mesmo criou”. (PUCCI, 2003, p. 383). Neste sentido, a idéia de

dialética negativa € bastante pertinente ao conjunto da obra se a compreendermos como um
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processo incessante de discussdo do movimento dialético da histéria onde se busca
sobremaneira negar as premissas firmadas nesse processo de modo a se buscar a legitima
verdade por detrds do estabelecimento naturalizado como ordem imutével e inelutavel das
coisas que integram a realidade concreta dos homens e da natureza. O que entra em
questao, assim, € dispor a razao objetivamente de subsidios para a sua préopria contradi¢ao
ou, fundamentalmente, possibilitar que a racionalidade possa olhar-se no espelho para
perceber as suas proprias defici€éncias, ndo como Narciso — que sequer percebia a sua
propria realidade no reflexo -, mas sim como um exercicio de autocritica, de inflexao,
enfim, de desvelamento das posicdes dialéticas estabelecidas pelos conflitos de geracodes,
de idéias, de préticas e, sobretudo, de interesses subjetivos tecnicamente perpetuados sob
discursos supostamente humanitarios e cientificos. Somente através da razdo se pode
definitivamente extrair elementos conceituais e praticos para a superagao da barbérie que o
esclarecimento faz pesar sobre si mesmo através de bandeiras tais como o progresso, a
ciéncia e o bem-estar dos homens. Como bem pontuou Franklin Leopoldo e Silva: “O que a
teoria critica tem de diferente da teoria tradicional, para além da questdo do método, € a

consideracdo do cardter histérico da prépria razao”. (SILVA, 1997).

2.3 — A dialética da individualidade

Para que possamos primeiramente estabelecer na base do pensamento tedrico de
Adorno e Horkheimer uma devida significacdo para a no¢ao de individuo, devemos antes
recapitular algumas contribui¢des conceituais que influenciaram diretamente as suas idéias
na fundamentagdo de uma dialética da individualidade (mais exatamente, na propria
apreensao do conceito de individuo pela interrelagdo entre sujeito e objeto).

Decerto Aristételes pode ser considerado como uma influéncia bastante direta junto
ao pensamento de Adorno e Horkheimer quando se trata, em suma, de dispor subsidios para
se pensar a nocdo de individualidade (sobretudo quando se problematiza a triade
homem/natureza e sociedade). Assim, a premissa aristotélica segundo a qual a finalidade
ultima da sociedade civil consiste na felicidade publica e que esta felicidade s6 pode ser
obtida de fato quando todos estdo felizes e bem consigo mesmos fundamenta para

Aristételes a razdo de ser da linguagem humana e, a0 menos na sua exposi¢do geral, €
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partilhada por Adorno e Horkheimer como aporia verdadeira do conhecimento. Nesses
termos, viver seria antes de tudo um “bem viver juntos” (ARIST()TELES, 1991) e somente
na plenitude da felicidade do todo social é que o individuo teria condi¢cdes para
efetivamente realizar-se como sujeito de si e para si. De certa forma, uma visao tal acerca
dessa questdo nao exclui verdadeiramente a teleologia de uma sociedade sem classes como
ocorre em Marx, por exemplo, mas em Adorno e Horkheimer sofre algumas alteracoes,
fundamentalmente no que tange a naturalizacdo da sociedade e do homem. Embora a utopia
se mantenha viva no pensamento aparentemente desesperancado dos expoentes
frankfurtianos, em grande parte por essa crenga na premissa aristotélica de uma sociedade
feliz, trés pontos essenciais podem ser elecandos quando se trata de submeter esta mesma
premissa aos labores da critica. Primeiro: homem e natureza nio constituiriam um unico
bloco de modo a tornar a realidade a-historica (dai a fundamental discordincia com
Aristételes); segundo: Adorno e Horkheimer refutam a idéia de um homem genérico como
acontece nestes termos (logo, a propria auséncia do individuo) e terceiro: contrariamente ao
pensador grego, a natureza ndo seria o sujeito Unico, mas homem e natureza se
complementam nessa relacdo entre sujeito e objeto (o homem € capaz de realizar sua
prépria histéria sem ter que sofrer indefinidamente por uma naturaliza¢do da sua “condi¢do
humana”). H4 certamente uma longa discussdo acerca de um vislumbre de “utopia” nas
composi¢oes de Adorno e Horkheimer (quicd em Foucault) e, certamente, demanda esta um
longo e proficuo aprofundamento o que, por hora, ndo temos condi¢des de realizar.

De Marx (e lembremos o quanto o materialismo histérico cientifico tem de divida
para com o positivismo de Comte e com o idealismo hegeliano), Adorno e Horkheimer
extraem subsidios fundamentais para a fundamentacido de um conceito de individuo, nestes
termos, sobretudo também pela independéncia que ha entre homem e natureza (o que passa
pelo entendimento da idéia de consciéncia), mas a grande cisdo entre eles se da na base da
propria questao da instrumentalizagdo desta natureza (para Marx, a humanizacdo adviria da
desnaturalizacio do individuo pela sua rela¢do de transformacgdo através do trabalho, o que
para os autores frankfurtianos seria algo arriscado de se afirmar: a transformacdo da
natureza torna-se fetiche e quanto mais as coisas adquirem alma, mais as pessoas se

reificam na sua relacdo com os objetos da cultura).
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Contrariando assim tanto as vertentes absolutizadas que compreendiam os
individuos como “moénadas” fechadas em si mesmas (como no caso de Leibnitz) e as
sociocratas, que atribuiam a primazia dos coletivos sobre o sujeito, Adorno e Horkheimer
compreendem como pertinentes e discrepantes as duas vertentes, dai a prépria contradi¢ao
que ha na conceituagdo da dialética do individuo. Como ser social, o individuo € também
socialmente determinado, o que ndo implica entrementes que ndo haja de fato uma
contrapartida do Eu subjetivo frente a esta mesma determinacdo. Nestes termos, as duas
perspectivas sdo ao mesmo tempo falsas e verdadeiras: o individuo € autoconsciéncia como
parte de um coletivo onde ele de fato se determina; por outro lado, é também moOnada
voltada para si e em si (dicotomia esta que fica evidente na modernidade sob o capitalismo
onde o individuo € cada vez mais levado a integrar-se a0 mesmo tempo em que se isola na
sua prépria individualidade) e, como sustentam os autores, “[...] nessa relacdio de uma
autoconsciéncia com outra, o individuo sé surge como nova autoconsciéncia, do mesmo
modo que o universal, a sociedade como unidade das monadas s6 se manifesta na medida
em que ‘o eu somos nds € nds o eu’.” (HORKHEIMER & ADORNO, 1973, p. 52).

No que se refere a relagdo entre homem, natureza e cultura, o legado da psiquiatria
freudiana € de importancia fundamental quando se pretende manter uma noc¢do tal como
esta de individuo duplamente determinado. Pois que Freud compreende a luta de vida dos
homens como uma incessante e encarni¢ada luta pela obtencdo da felicidade, felicidade esta
que pode ser determinada sob dois aspectos essenciais: 1) pela efetiva auséncia do
sofrimento e; 2) pela maxima obtencao de prazer. Contudo, - e aqui hd o grande elemento
trdgico de toda a vida humana para Freud -, a realizacdo plena da felicidade do individuo
torna-se fonte de extremo sofrimento por trés entraves ou obstidculos que impedem essa
realizacdo hedonica: o primeiro deles advém da propria fraqueza humana e de sua
debilidade fisica, porquanto ji desde o primeiro instante o ser humano estd fadado a
decadéncia e a dissolu¢@o; o segundo provém da natureza externa, que age sobre ndés com
fdria inexordvel e a qual sempre tentamos — em vao — controlar e; terceiro: pela relacdo que
os homens estabelecem entre si no ambito social e que, indo na contramdo dos pendores
pulsionais do sujeito, acabam por submeter o individuo a um constante e intimo processo
de auto-violéncia (para Freud o preco que se paga pela vida em conjunto é a auto-castragao

a que o individuo deve impor a si mesmo pela atencdo severa as regras do jogo
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historicamente firmadas por cédigos morais, éticos, juridicos, etc e que ja desde muito cedo
sdo determinados no sujeito pela sua relacdo familiar). Assim, para Freud a constante
rendncia a que o individuo € forcado a empreender em favor da cultura (ou, da vida em
sociedade) € fonte de toda consciéncia a qual aumenta sempre que tanto mais o individuo
seja levado a ser severo consigo mesmo, ou seja, a consciéncia surge da repressao de dois
impulsos fundamentais que podem ser igualmente nocivos a vida social: os impulsos de
vida e os impulsos de morte.

Dispostas estas bases gerais que, de certa forma, subsidiam e dialogam com as
perspectivas de Adorno e Horkheimer para o entendimento do que seja para eles um
conceito de individuo, podemos entdo passar adiante e atacar de frente a problemadtica da
dialética da individualidade, sobretudo, no que esta possui de mais pertinente a nossa
empreitada a saber: a forma como a dicotomia entre individuo e sociedade estrutura o
processo de desassujeitamento do individuo sob o capitalismo na nossa modernidade, e
também a possibilidade de um resgate dessa individualidade como poténcia transformadora
no ambito da resisténcia individual através do exercicio da critica e da reflexdo (onde
retomamos, assim, os conceitos de “esclarecimento” em Kant e de “atitude critica” em

Michel Foucault).

O conceito de homem que emerge da teoria freudiana € a mais irrefutdvel
acusacdo a civilizagdo ocidental — e, a0 mesmo tempo, a mais inabaldvel
defesa dessa civilizagdo. Segundo Freud, a histéria do homem € a histéria
da sua repressdo. A cultura coage tanto a sua existéncia social como a
bioldgica, ndo sé partes do ser humano, mas a sua prdpria estrutura
instintiva. Contudo, essa coagdo € a prépria precondi¢do do progresso. Se
tivessem liberdade de perseguir seus proprios objetivos naturais, 0s
instintos bdsicos do homem seriam incompativeis com toda associa¢do e
preservacdo duradoura: destruiriam até aquilo a que se unem ou em que se
conjugam. O Eros incontrolado € tdo funesto quanto a sua réplica fatal, o
instinto de morte. Sua forga destrutiva deriva do fato deles lutarem por uma
gratificacdo que a cultura ndo pode consentir: a gratificacdo como tal e
como um fim em si mesma, a qualquer momento. Portanto, os instintos t€m
de ser desviados de seus objetivos, inibidos em seus anseios. A civilizacio
comeg¢a quando o objetivo primdrio — isto é, a satisfacdo integral de
necessidades — é abandonado. (MARCUSE, 1975, p. 42).
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Ora, o que relata Marcuse, seguindo a psicandlise freudiana € basicamente que o
homem, enquanto individuo s6 pode sobreviver e manter sua individualidade natural
através da integracdo coletiva, a mesma integracio que ele adere a contragosto, mas que lhe
concede forgas para lutar por sua prépria sobrevivéncia. Ironicamente, contudo, para que
possa manter-se integrado o ser humano dispde de regras mais ou menos fixas que
controlam o andamento e desenvolvimento da sociedade (o que engloba o progresso através
da heranca cultural transmitida de gerac@o para geracdo) e ele deve seguir essas regras para
que nao seja excluido do grupo, sem o qual se torna impotente para lutar contra as forcas da
natureza. Basicamente, assim, todas as pulsdes individuais mais profundas de busca da
satisfacdo (o principio do prazer) devem ser inibidas e controladas (o que se da pela via do
fortalecimento do Ego que compreende a consciéncia de si e a alteridade) de modo que a
civilizagdo avance sobre o individuo, ao mesmo tempo possibilitado-lhe a sua realizagao
pessoal, mas também anulando-o nos seus pendores mais abismais. Logo, sujeito e objeto
se confundem nessa relacdo dialética entre individuo e sociedade: a0 mesmo tempo em que
todos sdo sujeitos, sdo também objetos, e justamente dai medra em grande parte aquele
sentimento de esvaziamento e de mal estar de que nos fala Freud, e que ja tratamos
anteriormente: a auto-castracdo a que se impde o individuo para manter-se firme remonta a
relacdo entre pai e filho firmada pela triade edipiana: a atividade sexual do filho maduro
implica no “pecado” do parricidio, no confrontamento da autoridade paterna a qual o
sujeito quer submeter-se, mas que também deve suplantar, dai o velado sentimento de
remorso que aplaca o individuo: sua realiza¢dao implica sempre na vitéria sobre aquilo a que
ele quer se submeter, ou seja, a seguranca da familia. O individuo ascende dentro da
civilizacdo e, ambiguamente, tem também o seu declinio intensificado por ela. Enquanto
portador individual das regras sociais, o individuo se debate contra as suas préprias pulsdes
de retorno a natureza e, ao fazé-lo, estabelece as bases fundamentais para o
desenvolvimento da sociabilidade e alteridade (ou seja, ele se inclina a moral); por outro
lado, a0 mesmo tempo em que emerge como sujeito de direitos e deveres (como tdo bem
Foucault o demonstra em A verdade e as formas juridicas), ou seja, enquanto cidadao, tem
também sua individualidade ameacada pelos dispositivos de poder que reduzem este
individuo a categorias fixas e plenamente mensuraveis de controle das suas a¢des € mesmo

dos seus pensamentos (em Foucault muito mais pela vontade de poder, em Adorno e



97

Horkheimer, sobretudo, pela diretividade ideoldgica da semiformagdo e de sua prima-irma:
a inddustria cultural). Logo, quanto mais o individuo se desprende dos lagos que o atinham a
formas diretivas de subserviéncia (escraviddo declarada, misticismo religioso, tutela
feudal), tanto mais sucumbe a um modelo mercantil de troca convertendo-se em verdadeira
mercadoria, daf a ironia amarga do seu proprio processo civilizador.

Surge entdo um problema inicial a partir dessa situagdo. Se, em principio, “todos
sdo objetos, mesmo os mais poderosos” (ADORNO, 1999, p. 27), e também todos sdo
sujeitos, como se pode pensar numa teleologia de realizacdo individual em termos
histéricos (seja segundo o idealismo hegeliano ou pela via materialista do socialismo
cientifico) que leve a um estado geral de bem estar se, nestes termos, o poder para tal
realizacdo sobrepuja de fato as forcas do individuo monadolégico e, por outro lado, esbarra
nos interesses de classe das categorias hegemodnicas que exercem o poder?

Se nos guiarmos pela exposicao anteriormente levada a cabo acerca do pensamento
de Foucault, perceberemos que essa dicotomia do individuo que oscila entre as condi¢des
de sujeito e objeto sdo na verdade fruto do poder que atravessa este mesmo individuo e que
transcende a sua prépria significacdo, logo, o poder seria responsdvel pela efetividade de
realizagdo do individuo como sujeito, a0 mesmo tempo em que também pode fazé-lo
desaparecer completamente por sua plena coisificacdo enquanto objeto (e para Foucault a
questdo de classes ndo interfere diretamente nessa relagcdo, ja que o poder age e determina
todas as relagcdes humanas, independentemente de classe, partido, grupo social, etc). Ora,
no caso de Adorno e Horkheimer a questdo nao é tdo diversa, contudo, nao ¢
necessariamente o poder que determina os individuos e fa-los emergir historicamente, mas
poder e individuo sdo duas faces de uma mesma moeda tal como se se tratasse de uma
tangage: um € sempre a contrapartida do outro, logo, tanto o individuo pode exercer poder
a ponto de controlar “de cima” os objetos submetidos a ele, como, por outro lado, pode
também estar na posi¢cdo de submissdo e de auto-anulacdo, o que, para Adorno e
Horkheimer € de fato uma situacdo constante e plenamente verificavel sob o capitalismo
industrial desde — sobremaneira — a ascensao da burguesia ao poder a partir de meados do
século XVIII. Assim, tal como ocorre em Foucault, Adorno e Horkheimer compreendem a
modernidade como a época de fato da aniquilagdo potencial do individuo, mas,

contrariamente a este, ainda créem na possibilidade de uma reviravolta em favor da
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individualidade se pensada nos termos da tarefa do esclarecimento auto-reflexivo que se
volta para a construcdo de uma sociedade justa (ndo por meios contratualistas, mas em
sentido marxista de realizacao da utopia).

Contudo, a possibilidade de superacdo da constante e desenfreada aniquilacdo do
individuo é algo que, para Adorno e Horkheimer (sobretudo na época em que estes
escrevem e vivenciam a temporalidade da Histdria) verdadeiramente assume ares de plena
utopia, j4 que, de fato, sua verificacdo da realidade é tdo desfavordvel quanto aquela
percebida por Michel Foucault (a auto-aniquilagdo do individuo sob o fascismo crescente é
algo que ganha vulto cada vez mais sob o neoliberalismo e as regras dispostas do jogo que
regem os rumos do progresso sob a ciéncia em plena marcha de desencantamento da
existéncia social e biologica). Como parte de um quadro sombrio e obscuro, o que tanto
Adorno quanto Horkheimer percebem efetivamente € a diretividade da dialética da
individualidade disposta como verdadeira maldi¢do em que quanto mais o esclarecimento e
a racionalidade formalizada avangcam sobre o mundo, mais e mais o individuo se coisifica e
se auto-anula através de uma integracdo de salvaguarda que coincide exatamente com um
estado de regressdo narcisica, ou seja, a0 mesmo tempo em que o sujeito torna-se individuo
sob o sistema econdmico (exacerbado na sua individualidade), também ele nega a si mesmo
a possibilidade de uma plena realizacdo coletiva de aquisi¢cdo de um estado de bem estar,
porquanto este se configura como modnada isolada ao mesmo tempo em que perde na sua
condicdo celular a realizagdo com o todo (ou seja, o tecido social do qual ele é parte
integrada e que nao pode, contudo, compreender enquanto totalidade). Assim, Adorno bem
define essa anulagdo do individuo na modernidade como um estado de regressdo a barbdarie
em que a monstruosidade assume ares de esséncia tal como se se estivesse num circulo de
fogo do qual ndo se tem como sair, enfim, num motu perpetuo de niilismo cuja finalidade
pratica nao € outra, sendo, a tentativa de uma total e efetiva aniquilagao da individualidade.

Nas suas palavras:

Medido pelo conceito, o individual tornou-se, de fato, algo tio inteiramente
nulo, como antecipara a filosofia hegeliana; sub specie individuationis,
porém, o essencial é a absoluta contingéncia, o sobreviver resignado e, por
assim dizer, anormal. O mundo € o sistema do horror; por isso, demasiado o
honra quem o pensa totalmente como sistema, pois o seu principio
unificador é a desunido, e esta concilia ao impor a inconciabilidade do
universal e do particular. A sua esséncia (Wesen) é a monstruosidade
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(Unwe-sen); mas a sua aparéncia, a mentira, é, em virtude da persisténcia, o
lugar da verdade. (ADORNO, 1999, p. 103).

z

Nesta passagem assim, que € conclusdo de um aforismo intitulado ‘“Segunda
colheita”, o que podemos perceber € a diretividade com que Adorno diagnostica a
monstruosidade da anulagdo do individuo que € levada a cabo pelo sistema sécio-
econOmico na modernidade, monstruosidade esta justificada como “beco sem-saida” e
naturalizada por todos aqueles que honram o sistema ao pensarem o mundo exatamente
nestes termos (ou seja, como um sistema fechado e inelutdvel em que € va toda e qualquer
possibilidade de se imaginar a utopia). Ora, certamente uma critica bastante severa pode ser
direcionada a partir desta passagem, sobretudo ao existencialismo e, por que ndo, as
tradicoes estruturalistas e antropologizadas que concebem a existéncia humana segundo um
desenvolvimento esquemdtico através da teoria do conhecimento (neste caso, cabe,
portanto, uma dura repreensdo a propria genealogia nietzscheana e, por conseqiiéncia,
também ao seu desenvolvimento epistemoldgico defendido por Michel Foucault).
Rompendo com toda e qualquer probabilidade de niilismo, o que Adorno critica no
racionalismo sistemdtico da modernidade €, justamente, a assertiva de que o mundo €
firmado e concebido sobre esquemas e categorias fixas contra as quais € inutil lutar, ja que,
de fato, j4 se sabe de antemao que o resultado da luta € tdo somente a derrota do individuo,
sua extin¢do e morte. Para ele, o sentido de resisténcia contra a subsumissdo do individuo
ao poder adviria, de fato, da sua capacidade de efetivar a critica sobre a sua prépria
condicdo, ndo exatamente como tomada de consciéncia (no sentido que lhe confere a
tradicdo marxista, sobretudo através de Lénin), mas, sobretudo, como recusa ao niilismo
pelo fortalecimento de uma consciéncia que apreenda a totalidade da relacdo sujeito/objeto.

A realidade, contudo, tanto para Adorno como para Horkheimer € um tanto severa,
para nao dizer tragica (e também para Foucault, sem divida alguma). Pois que, nos tempos
atuais onde a ciéncia substitui a potencialidade de Deus e os limites do desencantamento ha
muito ja extrapolaram os da coisificagdo do mundo, a racionalidade do individuo se
converte, de fato, em irracionalismo ao mesmo tempo em que somente o individuo pode ter
efetivamente a razdo (razao subjetiva). Desse modo, ao mesmo tempo em que cada vez

mais a sociedade se fortalece sob a insignia do egoismo e da supervalorizacdo da
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individualidade como virtude do self, também, por outro lado, cada vez mais o individuo
vé-se conformado e coisificado ao ser submetido a administragdo pragmatica de uma vida
que ele ndo mais pode desfrutar. A industria cultural e a semiformacdo t€m papel
fundamental nesse processo de desbotamento do sujeito porquanto o lancam no mar das
possibilidades previamente estipuladas pela técnica e pelos meios de produgdo
computando-o segundo a média de processos elaborados que fetichizam a realidade
dispondo alma as coisas e subtraindo ao mesmo tempo a alma dos homens. Assim, pelo
desenvolvimento da técnica, os mais fortes exercem o seu poder sobre a grande massa e a
racionalidade imposta as relagdes sociais entre as pessoas torna-se propriamente uma
racionalidade da dominacdo, o que constitui o proprio carater de alienacdo da sociedade
sobre si mesma. Entendida como a grande maquinaria do prazer barato, a industria cultural
solapa aos individuos qualquer possibilidade destes esquematizarem as suas proprias
certificacdes pela razdo pratica dos objetos fenoménicos que integram a vida natural,
conforme outrora Kant delineara. “O esquematismo € o primeiro servico prestado por ela [a
industria cultural] ao cliente”. (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 106). Ninguém esta
isento da integracdo; na verdade, para se estar verdadeiramente vivo, deve-se estar
plenamente integrado sob o risco de, no contrério, se perecer numa profunda e completa
soliddo. Mas o irOnico dessa relagdo entre a democracia disposta pela industria cultural (e
pela semiformacdo) e a liberdade que ela concede ao grande publico consumidor estd
justamente no fato de que, quando ela torna democraticos os produtos da cultura dispondo-
0s as massas como mais outros tantos produtos em liquidacao, exatamente ela o faz a custa
de toda a liberdade individual do sujeito, ja que, de antemdo, ela solapa a este qualquer
possibilidade de verdadeira escolha (esquematismo) que ja ndo esteja devidamente
estruturada e pré-estabelecida nos graficos, tabelas e relatérios de algum especialista ou
pelas regras que regem o mercado, sobretudo pela acdo da publicidade comercial. Assim,
nestes termos, ¢ como se de fato ndo houvesse saida alguma para o individuo ja que, de
antemao, tudo para ele ja estd devidamente pensado e pré-estabelecido e as unicas escolhas
pelas quais ele pode exercer a sua individualidade estejam fundamentadas na reproducao de
ideologias ou clichés que ele deve adotar ou ndo para si de modo que, assim fazendo, possa
integra-se a racionalidade do sistema que o anula e que intensifica o seu sentimento de mal-

estar.
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Em termos préticos, assim, a abstracdo do homem vivo e individual coincide
exatamente com a categoria de sujeito transcendental. Contudo, numa tal apreensao,
esvazia-se do sujeito em si toda e qualquer possibilidade de critica sobre a sua prépria
realidade ja que, nestes termos, a realizacdo de um estado permanente de bem estar coletivo
se esvazia na perseguicdo de uma categoria inatingivel e que € superior a vontade dos
homens (neste sentido, a propria concep¢ao kantiana de apreensdo do noumeno em relacdo

ao faenoumeno).

Ainda se pensa com otimismo a plena e total liquidacdo do individuo. Na
sua simples negagdo, na eliminagdo da mdnada mediante a solidariedade,
estaria a0 mesmo tempo a salvacao do ser individual, que s6 na sua relagdo
ao geral se tornaria um particular. Muito longe disso estd a situacdo atual. A
desgraca ndo sobrevém como extin¢ao radical do passado, mas quando o
historicamente condenado € arrastado como morto, neutralizado, impotente
e denegrido de modo indigno. No meio das unidades humanas
estandartizadas e administradas, o individuo persiste. Estd até sob protecio
e adquire valor de monopdlio. Mas, na realidade, € ainda s6 a funcdo da sua
propria singularidade, uma peca de exposicdo, como os fetos que outrora
suscitavam o assombro ou o riso das criangas. (ADORNO, 1999, p. 126).

Tal como se o individuo estivesse num beco sem-saida, a modernidade sob o capitalismo
impele-o contra o rochedo da sua prépria subjetividade for¢cando-o a cada vez mais isolar-
se tal qual uma monada dentro dos limites de uma sociedade unidimensional (controlada e
pandptica segundo Foucault) ao mesmo tempo em que cada vez mais ele € totalizado por
uma integracdo coletiva que o conforma a realidade do sistema e a l6gica do capital. Logo,
a protecdo que a sociabilidade lhe concede é também a ruina da sua prépria subjetividade
entendida como capacidade critica de uso da sua prépria racionalidade. Tudo ja esta
pensado de antemao para que ndo se tenha o trabalho de pensar e neste movimento dialético
a razdo que outrora podia ser concebida como bem absoluto dos homens acaba por
naturalizar-se em barbdrie plena porquanto o engessamento da realidade consagra o homem
a permanecer na cegueira provocada pelo excesso de luz. E neste sentido que Adorno fala
em “‘extincdo radical do passado” ja que a cultura e os bens da razdo que deveriam dotar o
homem de subsidios para a efetivacdo de um estado de bem estar e felicidade agem
justamente em sentido contrdrio disso, pois que o curso do progresso o impede de olhar

para trds sem um olhar critico de modo a extrair do seu passado subsidios seguros para
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pensar a sua efetividade no devir. Adorno aponta como sintomdtico dessa situacdo, a
dissolu¢do cada vez mais exacerbada daquilo que ele considera como a institui¢do mais
eficaz da burguesia, a saber, o ndcleo familiar, que tanto servia para oprimir o individuo ao
mesmo tempo em que o fortalecia. “O fim da familia paralisa as for¢as contrarias”, afirma
Adorno (1999, p. 11). Sem referéncias, o individuo sente-se cada vez mais lancado a
soliddo de uma individualidade que jamais se realiza sob a totalizacdo administrada da
modernidade unidimensional, fadado a eternamente perseguir, como Tantalo, uma miragem
que jamais suas maos podem de fato alcancar.

Mas como ja expusemos, longe de tratar-se a perspectiva de Adorno e Horkheimer
de uma maldi¢do da qual o individuo ndo pode escapar, trata-se esta, sobretudo, de um
exercicio da critica no intuito de resgatar ao individuo a possibilidade de sua apreensdo
como sujeito e objeto de acdo histérica. Dai o cardter fundamental que tem para estes
autores a educacdo e a reflexdo como elementos para a realizacdo de utopias, ou, pelo
menos, a manutencdo destas como possibilidades que ndao podem de forma alguma ser
naturalizadas sob o niilismo. Se o individuo é duplamente determinado como sujeito e
objeto, também a forca da sua vitalidade e longevidade depende da sua capacidade de
organizar-se (através dos meios que lhe dispdem a razao) tanto em favor da sua efetividade
como ser social assim como através da sua realidade subjetiva (para Adorno, objeto e
sujeito constituem uma totalidade indissocidvel e que deve sempre ser analisada no que esta
possui de dialético). Dir-se-ia, um duplo giro copernicano.

Problematizar a dialética da individualidade €, portanto, compreender de antemao a
ambigiiidade existente entre sujeito e objeto. Logo, o que Adorno e Horkheimer nos
incitam a verificar e refletir é exatamente o cariter dicotomico do individuo que ndo ¢é
somente mdénada e nem tampouco apenas fragmento de um coletivo, mas essas duas coisas
juntas. Se isolado em si mesmo, - como ja dispds Freud -, o individuo € impotente e fragil
diante das forcas da natureza e corre o risco de aniquilar-se; se inserido e integrado,
também este mesmo individuo aniquila-se em favor de uma totalidade que o coisifica, daf a
necessidade de se pensar numa teoria critica em contraposicdo a teoria tradicional que
disponha ao individuo elementos criticos suficientes para um exercicio concreto de
mediacdo entre estas duas perspectivas. Assim, retornando um pouco a educacdo e a

urgéncia de um esclarecimento que saiba esclarecer-se a si proprio, como era de fato a
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tarefa abordada por Kant na conclamacao ao Sapere Aude, o que se pode depreender desse
duplo giro copernicano proposto por Adorno e Horkheimer em defesa do individuo e da
cultura ao mesmo tempo €, sobretudo, a necessidade de se buscar meios através da razdo e
do conhecimento historicamente acumulado para se resgatar os homens de um estado de
sombras sem que se deixe cegd-los por um igual excesso de luminosidade sob a
racionalidade formalizada. “Os homens se desprendem por si mesmos progressivamente do
estado de selvageria, quando intencionalmente ndo se requinta6 em conservi-los nesse
estado”. (KANT, 2008, p. 18). Dai o papel da ideologia na obra de Adorno e Horkheimer
que atua permanentemente como falsa consciéncia (em sentido marxiano) em contraposi¢cao
ao pensamento correto, esclarecido, critico e autdbnomo, base de toda “consci€ncia

verdadeira”, em suma, de todo o espirito da Aufkldrung.

2.4 Ideologia e coisificacao: rupturas

Como pudemos acompanhar no primeiro capitulo deste trabalho, Foucault
compreende a sociedade disciplinar e a sociedade do controle na Modernidade sob o
capitalismo como uma sociedade efetiva das relacdes de poder onde este, atuando em todas
as vias e atravessando os individuos em todas as instancias da cultura e da sociedade, ndo
age exclusivamente numa unica direcdo verticalizada (de cima para baixo), todavia, se
estabelece na totalidade das relagdes humanas como elemento motivador do progresso e,
antagonicamente, também como agente fundamental da prépria barbdrie que medra dos
excessos da razdo submetida e coisificada sob a tecnologia e o saber. Logo, para Foucault
muito mais que simples ideologia, o poder atua como verdadeira for¢a de estiramento da
propria cultura e da civilizagdo, dai o seu desmerecimento, por assim dizer, de todas as
vertentes denominadas “‘criticas” que enxergam nas relacdes humanas apenas relacdes
mediadas via ideologia, tal como se se tratassem de verificacdes unilaterais que apreendem
apenas uma parte da problemdtica da modernidade sob o capitalismo, mas que ndao dao
conta de verificar que, ao contrdrio do que apregoam, o poder circula sobre todas as coisas
e sobre todos os individuos e que a ideologia ndo é, de fato, determinante nessas relagdes de

poder (logo, a dicotomia burguesia e proletariado cai por terra), mas sim, a prépria

® Grifo nosso.
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constituicdo historica e epistemoldgica desse poder, a saber: sua verdade enquanto saber, ou
seja, enquanto razao.

Pensando a mesma questdo acerca da natureza e atualidade da cultura e da
sociedade sob o capitalismo industrial, Adorno e Horkheimer verificam, por assim dizer,
uma situacdo que podemos afirmar como exatamente univoca aquela esmiucada por
Foucault, fundamentalmente: que a cultura e a sociedade sob o capitalismo engendram sob
o “véu tecnoldgico” da racionalidade das relacbes as bases para uma
“unidimensionalidade” em que a excessiva fé na razao formalizada sustenta os pilares para
a edificacdo da barbdrie e do irracionalismo de modo que a vida acaba por negar-se a si
propria porquanto os homens estdo esvaziados de qualquer conteido animico ao passo que
as coisas adquirem alma (carater da fetichizacdo da sociedade e da cultura). Contudo, um
ponto € fundamental nessa perspectiva dos mestres frankfurtianos e difere completamente
da visdo foucaultiana acerca dessa mesma problemadtica: para Adorno e Horkheimer, a
ideologia é algo sumamente veridico e verificidvel quando se trata da critica da cultura e da
sociedade; para eles, - e, sobretudo, para Adorno -, ela estd tdo arraigadamente impregnada
nas relacdes humanas e na materialidade do sistema que constitui “a prépria sociedade”
(1970, p. 26) e sua bagagem cultural e “falso ndo se refere ao ideolégico, mas que a ‘copia’
da sociedade se imponha como sendo a efetiva”. (MAAR, 2003, p. 464). Assim, se por um
lado temos em Foucault a verificacdo de uma sociedade e de uma cultura administrada ao
ponto tal de fazer desaparecer o individuo, também em Adorno e Horkheimer temos a
mesma verificacdo funesta, contudo, ambas partindo de perspectivas divergentes: em
Foucault o poder/saber que se concentra e medeia as relagdes e os discursos estd aquém da
ideologia compreendida como “falsa consciéncia”, sendo esta fruto desse poder/saber, ndo
sua “esséncia”’; em Adorno (e também em Horkheimer), sociedade e cultura sdo a prépria
realidade ideoldgica e fetichizada estabelecida como falsa consciéncia (ou mesmo, auséncia
de consciéncia), logo, a ideologia é a propria mdscara da totalidade objetiva sob o
capitalismo. “A vida transforma-se na ideologia da coisificacdo, a qual é, propriamente
falando, a mascara da morte”. (ADORNO, 1970, p. 34).

Como contrapartida a otica foucaultiana, assim, passaremos a analisar mais

detidamente o papel da ideologia quando se trata de pensa-la na base de uma teoria critica

da sociedade e da cultura, sobretudo no que esta possui de mais intimamente apreensivel
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enquanto semiformacdo, e, na sequencia, tentaremos restabelecer as formulagdes de
Adorno e Horkheimer no que estas tratam acerca da possibilidade de uma ruptura com a
realidade subentendida enquanto falsa consciéncia de modo a alicercar as diretrizes para
uma consciéncia verdadeiramente renovadora que se disponha para além do irracionalismo
e da barbérie no bojo de uma sociedade administrada.

Para introduzirmos a discussdo, assim, iniciemos por uma longa citacdo do ensaio
de Adorno sobre A critica da cultura e da sociedade em que o autor expoe de uma forma
bastante sintética o seu pensamento acerca da problemdtica da ideologia enquanto

efetividade “da propria sociedade” e da cultura.

O conceito da liberdade de opinido e de expressdo, e inclusivamente o da
liberdade individual, na sociedade burguesa, conceito em que se baseia a
critica da cultura, tem a sua dialética prépria. Enquanto se libertava da
tutela teoldgico-feudal o espirito, devido a progressiva socializa¢do de todas
as relacdes entre os homens, foi sucumbindo cada vez mais a um controle
anonimo, exercido pelas circunstiancias dominantes, controle esse que nao
s6 se lhe impds externamente, mas que também se introduziu na sua
estrutura imanente. Essas circunstincias impdem-se ao espirito autdnomo
tdo desapiedadamente, como antes se haviam imposto ao espirito
agrilhoado as ordens heterdnimas. Nao sé se dispde o espirito a sua prépria
traficancia de compra e venda no mercado, reproduzindo assim, ele préprio,
as categorias sociais dominantes, como, além disso, se vai assemelhando
objetivamente ao dominante, inclusivamente nos casos em que,
subjetivamente, ndo se chega a converter em mercadoria. Vao-se
entrelacando, cada vez mais estreitamente, as malhas do conjunto, seguindo
o modelo do ato de troca. A consciéncia individual vé o seu dmbito cada
vez mais reduzido, cada vez mais profundamente pré-modelado, e a
possibilidade de diferenca vai ficando limitada a priori, até se acabar por
converter em mera tonalidade do indistinto uniformismo da oferta. Ao
mesmo tempo a experiéncia de liberdade faz com que a reflexdo sobre a
propria escravatura seja muito mais dificil do que o era quando o espirito se
encontrava em contradi¢cdo com a opressdo declarada; e assim se reforca a
dependéncia do espirito. (ADORNO, 1970, p. 13,14).

Sobretudo no final dessa exposi¢ao, Adorno nos leva a perceber uma caracteristica
incomoda da nossa Modernidade e que, em grande parte, ¢ a mesma percebida por Michel
Foucault: a de que em se tratando da submissdo do espirito pela via da ideologia, ela estd de
tal forma diluida no continum das nossas sociedades que acaba nao mais por deformar a

realidade, como se poderia depreender em Marx, mas, exatamente o contrdrio disso: ela se
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identifica com a realidade, dai ser tdo penosa para o individuo a percep¢do de sua prépria
escravatura e submissdo. Outrora se sabia quem era o inimigo a se combater, tinha-se a
consciéncia da sujei¢cdo; mas como demonstrar as pessoas que se gabam de sua liberdade de
expressdo e de opinido que, de fato, sua liberdade € ilusoria? Que elas estdo amputadas de
sua racionalidade critica justamente porque se julgam plenamente esclarecidas, sem o
serem? — Neste sentido, — e lembremos que Foucault ndo concede exagerado apelo a
ideologia, mas, sobretudo, as relacdes de poder — fica bastante evidente a afirmacdo de
Foucault (2007a) de que, em nossos dias, o controle se dd muito mais pela liberdade e
liberalidade que, necessariamente, pela coer¢do diretiva e totalizante ou pela simples
violéncia.

Basicamente o que nos coloca Adorno € que, a partir da modernidade — e,
sobretudo, do periodo de pré-estruturacdo do capitalismo industrial com o mercantilismo
metalista do fim da baixa Idade Média -, quanto mais racionalizado o tecido social e a
cultura se tornaram, notamente pelo desenvolvimento da ciéncia e do giro copernicano que
situou 0 homem no centro do universo (antropocentrismo) a despeito de Deus, tanto mais o
individuo teria se afastado de sua propria consci€éncia por uma gradativa e irrefletida
integracdo ao sistema econdmico e a ordem de valor e de troca imposta pelas relacdes
comerciais. Fundamentalmente, este processo de “liberacdao” (se € que podemos chamé-lo
como tal) estaria intimamente relacionado com o corrente e recorrente processo de
desencantamento da existéncia onde o mito passava a ser substituido pela razdo ao mesmo
tempo em que se convertia também numa nova forma de mitologia (o primado da Ciéncia e
da Racionalidade), ou seja, quanto mais o individuo se libertava dos lagos que o mantinham
oprimido pela relacdo senhor e servo/homem e Deus, mais ele se via emaranhado e inserido
num esquema de totalizacdo onde ele se anulava gradativamente em obediéncia a ordem
dominante, acentuadamente, a ordem do capitalismo e das relacdes de trabalho mediadas
segundo o movimento da oferta e da procura, ou seja, a 16gica do mercado. Nestes termos,
assim, o que Adorno trata €, sobretudo, de um desenfreado movimento de integracdo ao
esquema econdmico pela via de um gradual acesso a informacdo e ao esclarecimento,
movimento este feito, contudo, de maneira unilateral e enviesada porquanto que, ao passo
que o individuo via-se cada vez mais livre, por outro lado embrenhava-se mais e mais na

sua auto-anulagc@o a ponto de “se converter em mera tonalidade do indistinto uniformismo
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da oferta”. O avanco do esclarecimento levado a cabo pela metade, ou seja, como
semiformacdo, fundamenta assim uma falsa seguranca ao individuo que, ndo podendo mais
perceber as correntes que usurpam a sua liberdade, perde de vista o inimigo contra o qual ja
sequer possui forg¢as para lutar, a saber: o sistema que o totaliza e coisifica envaziando-o
daquilo que, outrora, na condi¢do de escravo, ele possuia de fato, ou seja, a sua alma, a
consciéncia da sua opressdo e, sobretudo, a esperanca de uma liberdade plenamente
realizdvel numa sociedade de bem-estar comum. Assim como Foucault, portanto, Adorno
compreende esse processo de coisificagdo dos homens sendo intensificado a partir da
modernidade e sua raiz ja estaria na antiguidade desde Homero pela figura de Ulisses, mas,
ao contrério deste, entende-o sobremaneira como ideologiza¢do do individuo pela via do
sistema, ideologizac¢do arraigada a um grau tdo acentuado que — extrapolando a relacdo
saber/poder -, toda a aparéncia converteu-se em ideologia e aquilo que poderia ser
compreendido como “esséncia” do homem, também se integrou nesse bloco tunico: a
consciéncia tornou-se cega; a razdo, burra.

Em se tratando de ideologia, portanto, ndo € ilicito afirmar que, para Adorno e
Horkheimer, sua verdadeira efigie objetiva que mascara a totalidade social sob o
capitalismo industrial €, de fato, a efetividade da semiformacdo e da cultura de massas
compreendidas como naturalizacdo de um saber ruminado, ou seja, um saber esclarecido
pela metade e enviesado segundo as ordenagdes do sistema no intuito de manter a ordem
das coisas tal como se estas fossem assim somente, uma ordem inelutdvel contra a qual é
inutil qualquer confrontamento, porém, a qual se deve integrar plenamente. Nas palavras de
Wolfgang Leo Maar: “A semiformacdo seria a forma social da subjetividade determinada
nos meios do capital”. (2003, p. 467).

Logo, naturalizado sob uma ordem imutdvel, o capitalismo se insere no mais
profundo amago dos individuos langando-os cegamente a aceitagdo das regras do jogo tal
como se estas fossem as Unicas possiveis. Por outro lado, a cultura, - aqui entendida como
reproducdo barata e democrdtica -, justifica como semiformacdo esta aparente
imutabilidade via educacdo e as pessoas seguem o fluxo da corrente integrando-se a sua
l6gica e, dicotomicamente, quanto mais sdo livres para escolher, também sdo, por outro
lado, obrigadas a escolher entre tudo aquilo que ja estd previamente mascado e determinado

como produto em liquidagdo, ou seja, a liberdade de que desfruta o individuo € mera
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abstracdo de uma nova forma de sujei¢do irrefletida e naturalizada pela cultura e pela
sociedade através da ideologia que se tornou a “verdade” a despeito de toda a sua falsidade.

Ideologia para Adorno, assim, pode ser explicada como semiformacdo a qual os
individuos sdo obrigados a aceitar como esclarecimento, mas que, de fato, nao passa de
mera mutilacdo deste em favor da manuten¢do de uma ordem excludente que privilegia
aqueles que estdo nas posi¢cdes de mandatarios (os donos dos meios de producdo e do
capital) e oprime a grande maioria subserviente (ou seja, as pessoas comuns que vendem
sua forca de trabalho). Assim, trata-se de uma rela¢do de poder onde, embora todos estejam
submetidos a condicdo de objetos (mesmo aqueles que estdo no topo da piramide), os
efeitos dessa relacdo ndo agem de maneira uniforme nos dois lados da balanca. Diz-se,
portanto, que o conceito de semiformagdo pode ser definido como uma mutilacdo do
esclarecimento que, racionalizado a partir de féormulas e clichés prontos, trabalha no ambito
da formalizacdo e pragmaticidade, porém, desprovido de qualquer conteido critico ou
reflexivo. Nestes termos, o individuo semiformado pode ser entendido como alguém que
acha que sabe, mas que de fato ndo sabe, porque apenas reproduz como verdade indubitavel
aquilo que ja estd definido e estipulado para ele pela via da educagdo transformada em
mero meio para se obter o sucesso (que sob o capitalismo pode ser compreendido como
sucesso econdmico pelo pleno enquadramento ao sistema e ao mercado de trabalho).
Embora a semiformacdo possa ser transcendida para um novo patamar verdadeiramente
“educacional”, ou seja, possa consolidar-se como pré-estigio para algo maior, sua
superagdo; por outro lado, € inimiga direta da formacdo compreendida esta enquanto
“educacdo superior” e atua na contrapartida do movimento do esclarecimento.

Uma das principais caracteristicas da semiformacao, logo, estd justamente no fato
de que ela inspira nas pessoas uma falsa e totalmente alienada sensacdo de achar que se
sabe, quando, verdadeiramente, ndo se sabe, ou, pelo menos, se sabe apenas a parte comum
que transparece como saber superior, profundo. Dessa forma, as pessoas pensam segundo
formulas prontas que sdo defendidas via educac@o e pelos meios de comunicacio certos
pensamentos que parecem ser novos e revoluciondrios; expressam conhecimentos que se
revestem de uma pelicula de cientificismo, produzem discursos elaborados com uma
retorica esculpida através de clichés comuns e, todavia, estas pessoas sdo incapazes de

perceber que o que julgam como uma prova de sua sapiéncia e de seu saber, de sua
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ilustracdo, em verdade, nada mais é do que pura ideologia da média, férmulas prontas e
acabadas de uma visao de mundo que, na maior parte dos casos, serve apenas para justificar
a dominagdo e a barbdrie, ou seja, o mesmo discurso que faz com que um engenheiro, nos
usos plenos da sua razdo instrumentalizada, elabore sem qualquer apelo a critica ou a ética
um meio mais eficiente e econdmico para transferir massas de pessoas através de um
territério para um campo de concentracdo com a implantacdo de uma racionalizada
estrutura de trilhos ferrovidrios, exatamente como ocorreu durante a Segunda Guerra, se
nos reportamos aos horrores do holocausto. “Quanto mais total € a sociedade, tanto mais
coisificado se encontra o espirito, e tanto mais paradoxal € o seu intuito de, por si proprio,
se libertar da coisificagdo. Mesmo a mais aguda consciéncia do perigo pode vir a degenerar
numa simples tagarelice”. (ADORNO, 1970, p. 42).

Ao contrério de Foucault, assim, Adorno compreende a ideologia como a totalidade
semilustrada da sociedade e da cultura e, necessariamente, saber ndo implica diretamente
poder, mas pode significar justamente o seu contrdrio, ou seja, escraviddo, heteronomia e
sujeicdo cega. Contudo, e justamente por esse duplo cardter que possui esta situagdo,
também a possibilidade de rompimento com a sujei¢do irrefletida e escravizante advém
para Adorno e Horkheimer do préprio seio da semiformagao (que é ideologia). Logo, o
individuo pode de fato perecer numa realidade totalizante que o esvazia e coisifica, mas
pode também — exatamente porque a sua realidade o impele a esse movimento — efetuar o
giro necessdario para sua propria libertacdo, ou seja, o individuo pode através da sua razao
ilustrar-se a si proprio e dar os primeiros passos para a dissolu¢ao do sistema que o oprime
e que naturaliza a dominacdo, dai a forte influéncia do pensamento marxista na obra de
Adorno e Horkheimer (sobretudo através de Lukécs), pois que Marx ja defendia que o
capitalismo dispde aos homens as armas para a sua propria superagdo. Nestes termos, a
semiformacdo também age da mesma forma: ela da os subsidios iniciais para a superacao,
ou seja, para a efetivacdo de uma consciéncia esclarecida.

A grande chave para o rompimento com a ideologia que totaliza os homens sob o
sistema capitalista, portanto, advém para Adorno e Horkheimer da educacdo empreendida
como ato verdadeiramente amparado por uma teoria critica e por uma relacdo viva do
individuo com a cultura (no caso destes autores, trata-se da cultura classica em suas efetivas

transformacgdes e aquisicoes levadas a cabo pela burguesia). Desse modo, Adorno,
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sobretudo, dirige uma séria critica ao pensamento antropolégico que preza por valorizar a
cultura popular naquilo que ela tem de verdadeiramente rude e barbaro. Esclarecer € tirar as
pessoas da escuriddo da caverna, romper com 0 senso comum € com a cultura da média em
favor de uma high culture que, para Adorno, trata-se efetivamente da cultura burguesa por
exceléncia (e nestes termos, embora ele possa parecer tradicionalista e reaciondrio, sua
posicdo € justamente contrdria a isso: pois Adorno ndo pensa esclarecimento e educagdo
enquanto média ou semiformacdo, mas como possibilidade real, conhecimento vivo que
todos deveriam desfrutar, e ndo somente uma meia ddzia de “eleitos do conhecimento”).
Assim, para Adorno sao validas as palavras de Kant quando este afirmava que: “Os homens
se desprendem por si mesmos progressivamente do estado de selvageria, quando
intencionalmente ndo se requinta em conserva-los nesse estado”. (KANT, 1994, p. 114).
Como arma contra a barbdrie, o esclarecimento, o amparo de uma teoria critica em
contraposicdo a teoria tradicional, eis o préprio cerne do pensamento educacional de
Adorno e Horkheimer, a possibilidade de uma “consciéncia verdadeira” em oposicdo a toda
consciéncia danificada, a razdo subjetiva, enfim, a essa plenitude alienada e alienante que €
a ideologia, espelho da cultura e da sociedade nos nossos dias, e que pode também ser

compreendida como semiformagao.

A seguir, e assumindo o risco, gostaria de apresentar minha concepg¢do inicial
de educagdo. Evidentemente ndo a assim chamada modelagem de pessoas,
porque ndo temos o direito de modelar as pessoas a partir de seu exterior;
mas também nao a mera transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica de
coisa morta j4 foi mais do que destacada, mas a produgdo de uma
consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive da maior importancia politica;
sua idéia, se € permitido dizer assim, é uma exigéncia politica. Isto é: uma
democracia com o dever de ndo apenas funcionar, mas operar conforme seu
conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma democracia s6 pode ser
imaginada enquanto uma sociedade de quem é emancipado. (ADORNO,
2006, p. 141, 142).

A nocdo de emancipacdo de que trata Adorno nessa sua concepg¢do, assim, nao foge
de fato daquela que, para Kant, era empreendimento da Aufkldrung, exatamente a mesma
idéia que ha em Foucault sob o conceito de “atitude critica”, e por isso esmiucaremos um

tanto mais esta proximidade no préximo capitulo.
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Capitulo 3 — A razao critica como base para o esclarecimento

No transcorrer dos dois capitulos que se anteciparam a este, expusemos e
analisamos as contribui¢des filosoficas de Foucault, por um lado, e de Adorno e
Horkheimer, por outro, substancialmente no que concerne ao entendimento de trés pontos
fundamentais, a saber: 1) a relacdo entre saber e poder e sua contrapartida enquanto
racionalidade instrumental versus racionalidade subjetiva (emancipadora); 2) o conceito de
individuo e a dialética da individualidade e 3) a idéia de ideologia compreendida em duas
vertentes, a primeira como produto de uma falsa consciéncia que simplesmente se anula
enquanto tal e a segunda como falsa consciéncia que possibilita a efetividade de uma
“consciéncia verdadeira”. Assim, por intermédio desse sistema de esquematizacao
metodoldgica, intentamos contrapor as idéias de Foucault e de Adorno e Horkheimer em
pontos que julgamos problematicamente pertinentes, mas que, por outro lado, s@o tratados
por estes autores e debatidos em perspectivas um tanto diversas, ainda que em funcio de
uma constatacio comum, ou seja, a de que na Modernidade o avango da razdo produz
verdadeiros monstros e justifica o sentimento de mal-estar sob o capitalismo avancado, o
que sustenta por si s6 a urgéncia de um projeto de agdo critica como antidoto contra este
mal-estar, antidoto este que pode ser delineado como uma tarefa de esclarecimento, dai o
ponto de tangéncia entre estes autores com a nocdo de esclarecimento (Aufkldrung)
postulada por Kant em seu famoso opusculo de 1783 intitulado Beantwortung der Frage:
Was ist Aufklirung? e que, ao longo deste capitulo, tentaremos analisar com intuito de uma
aproximacao conceitual na tentativa de corroborar as seguintes proposicoes: 1) que o
problema fundamental da critica de Foucault a Modernidade € basicamente 0 mesmo em
Adorno e Horkheimer sob a primeira Teoria Critica e que ambos os autores partem de uma
retomada da critica kantiana no entendimento dos préprios limites da racionalidade e; 2)
que o projeto de emancipacdo vislumbrado tanto por Foucault como por Adorno e
Horkheimer (e no caso destes dois filésofos, de uma maneira um tanto mais direta) se
assenta fundamentalmente no projeto de esclarecimento defendido por Kant porquanto se
sustentam na defesa da razdo critica como elemento motivador para o rompimento com a

menoridade.
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Ora, nos termos do que até entdo estd colocado como nossa motivacao
problematica, entreve-se assim o leitmotiv de toda a nossa discussdo até o presente
momento, contudo, fica ainda um déficit bastante evidente quando se trata de fazer a
aproximacao de tudo o que foi posto e discutido frente a urgéncia mais direta de uma
problemadtica educacional que se afine com as questdes contemporaneas afins a educacao e
a pedagogia. Logo, para justificar este déficit, assim, salientamos de antemdo que, muito
para além de simplesmente reduzir a educacdo como uma mera especificidade cientifica
pertinente ao processo de ensino e aprendizagem do conhecimento historicamente
acumulado, assentamo-nos numa perspectiva que visa problematizar as questdes
pedagdgicas sob o amparo direto da anélise filoséfica e, sobretudo, critica, dai entendermos
que toda a discussdo elencada neste trabalho conceitual, antes de se tratar unicamente de
uma discussao sobre Filosofia, é sim, antes de tudo, também uma abordagem pedagdgica
visto que seus resultados se encaminham para a defesa da critica e do esclarecimento como
armas de combate contra a barbarie e a menoridade que assolam os nossos dias, podendo
assim servir de elemento motivador para novas posturas educativas porquanto, como afirma
Adorno: “A educagdo tem sentido unicamente como educagao dirigida a uma auto-reflexao
critica”. (ADORNO, 2006, p. 121).

Para introduzirmos, assim, o desfecho aproximativo que estabelecemos como meta
para nossas discussoes, inicialmente cremos como sendo de suma importincia o
entendimento do préprio conceito de esclarecimento tal como Kant o postula em sua obra ja
citada nesta primeira introdu¢do, bem como o reconhecimento por parte do filésofo de
Konigsberg do que efetivamente se pode compreender por “menoridade”, daf a justificativa
para esta primeira se¢do que, como parte de um encadeamento 1l6gico, nos servird
subseqiientemente para relacionar de fato as aproximacoes entre Foucault e a Teoria Critica
como parte de uma “retomada” do projeto critico iniciado por Kant e que, por si s6, se

constitui como empreendimento do préprio projeto de afirmacao do esclarecimento.

3.1 O conceito de Esclarecimento e de Menoridade para Kant

Certamente poucos pensadores em toda a histéria da Filosofia foram tao celebrados

e, a0 mesmo tempo, tdo mal compreendidos e distorcidos em suas proposicdes como o foi
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Kant, ndo necessariamente porque este pensador tenha estabelecido um sistema que ao
longo dos anos foi sendo apropriado e modificado por outros pensadores, mas,
substancialmente, porque sob o correr da Histdria, teve sua filosofia por assim dizer taxada
de tradicionalista e retrograda, sobretudo no que concerne as suas elucubracdes acerca do
juizo moral, o que em parte pode ser atribuido a ele proprio, mas, muito mais, pela a¢ao de
uma linha de autores denominados por neokantianos € que, mais do que o préprio Kant,
acabaram por engessar o projeto da critica da razdo pura com um passo atrds no sentido de
justificar a dominacdo e o espirito cientifico sem um mais detido apelo a critica que era
base fundamental de toda a empresa do esclarecimento postulada por Kant (nestes termos,
assim, compreende-se o hiato que ha entre a idéia de uma corrente Iluminista presente no
pensamento kantiano e a tradicdo da Filosofia das Luzes que germinou na Francga,
sobretudo através de pensadores como Voltaire, Rousseau, Montesquieu e Diderot e que,
por assim dizer, motivou o encadeamento do processo revoluciondrio de levou a burguesia
ao poder a partir de 1789).

Todavia, é inegdvel a contribuicdo do pensamento de Kant no que tange ao
entendimento da prépria nocdo de Modernidade e efetivamente a sua problematizac¢do sob a
defesa de uma critica da razdo, e certamente pensadores tais como Nietzsche, Weber,
Foucault, Adorno, e até mesmo Deleuze, ttm uma enorme divida para como ele, porquanto
que, todos estes, de uma forma ou de outra, levam a cabo a tarefa kantiana de por em xeque
a propria razdo na tentativa de se estabelecer a possibilidade de uma nova postura de
vivéncia, a saber, uma postura que celebre a vida acima de tudo e que disponha aos homens
a condi¢do de sua propria desmenorizacdo gradativa (logo, ndo seria absurdo nenhum
entrever em todo o desenvolvimento da Filosofia, mesmo quando se trata destes autores que
foram apontados, uma certa teleologia da Histéria, ainda que nao necessariamente no seu
sentido hegeliano, e mesmo que a contragosto destes mesmos autores).'

Polémicas a parte, o que podemos depreender, contudo, € que, através de Kant,
contrariamente ao pensamento filos6fico moderno surgido a partir de Descartes, pela
primeira vez na histéria da Filosofia sistematiza-se uma nova postura de entendimento do

mundo com vistas a problematizar os fendmenos perceptiveis pela razdo em detrimento de

! Poder-se-ia mesmo dizer acerca de uma certa “utopia” que permeia o pensamento de todos estes autores, o

que é certamente uma afirmacdo bastante polémica, sobretudo quando se trata de Nietzsche, mas esta
discussdo extrapola os limites deste presente trabalho.
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uma postura meramente empirista de andlise matematica de dados obtidos pela observacao
simples. E como parte do espirito de uma época (porquanto a empresa critica é parte de um
processo histérico que tem suas raizes tanto no idealismo alemdo como na Filosofia das
Luzes difundida a partir da primeira metade do século XVIII na Franca), ha certamente na
filosofia de Kant um dos primeiros passos no sentido de se estabelecer os limites para a
propria razdo entendida como “bem melhor partilhado pelos seres humanos™ (Descartes),
exatamente porque o desenvolvimento da critica sustenta-se na base da reflexdo como meio
de ponderacao, enfim, como meio para o estabelecimento de uma ética universal que limita
0s usos e abusos da prépria racionalidade meramente pragmadtica que submete a natureza ao
homem sem uma devida ponderacdo de causa e efeito. Neste sentido, como afirma Ernst
Cassirer (1997), a Era do Iluminismo (e nesta inserimos também a filosofia de Kant), trata-
se muito mais de uma era de andlise plena dos fendmenos que se desdobram ao longo da
histéria que, necessariamente, de uma época de simples deducao dos elementos que podem

ser empiricamente apreendidos pela razdo. Nas suas palavras:

A Era do Iluminismo nio outorga esse ideal de pensamento as doutrinas filoséficas
do passado; prefere forma-lo tomando por exemplo a fisica contemporinea, cujo
modelo tem sob seus olhos. Em vez do Discurso do método de Descartes, apdia-se
nas Regulae philosophandi de Newton para resolver o problema central do método

7z

da filosofia. [...] A via newtoniana nio ¢ a da deducdo pura mas a da andlise.
Newton ndo comeca por definir certos principios, certos conceitos € axiomas
universais, a fim de percorrer passo a passo, por meio de raciocinios abstratos, o
caminho que leva ao conhecimento do particular, dos simples “fatos”. E na direcdo
inversa que se move seu pensamento. (CASSIRER, 1997, p. 24, 25).

Ora, enquanto face mais evidente do exercicio da razdo critica, assim, Kant compreende a
nog¢do de esclarecimento (Aufkldrung) exatamente nos termos dessa guinada para a “direcdo
inversa” que aponta Ernst Cassirer, ou seja, para o encadeamento de um processo de
reflexdo ativa que dé conta de continuamente pensar a realidade dos fendmenos segundo as
diretrizes estabelecidas tanto pela razdo pura quanto pela razdo pratica; enfim, a propria
aura do Iluminismo enquanto movimento filos6fico tem suas raizes na necessidade de se
estabelecer a andlise como recurso primordial para um bom ordenamento tanto das ag¢des
individuais como, por outro lado, da constituicao da sociedade enquanto dimensao politica

(no caso de Kant, contudo, deve-se ter em mente que jamais se entrevé nas suas
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elucubracdes quaisquer laivos de engajamento revoluciondrio no sentido tal que ha, por
exemplo, em Voltaire ou em Rousseau, especialmente neste dltimo, que tanto influenciou
as agoes politicas revoluciondrias de 89 através de Danton e Robespierre).

Mas em que necessariamente se constitui a tarefa do esclarecimento segundo o
pensamento filoséfico de Kant?

Para responder a este questionamento, Kant inicia seu artigo no Berlinische
Monatsschrift de 5 de dezembro de 1783 com a seguinte afirmacdo: “Esclarecimento
[Aufklirung] é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é culpado”. E
logo em seguida postula sua compreensdao de menoridade como: “[...] a incapacidade de
fazer uso de seu entendimento sem a direcdo de outro individuo”. (KANT, 2008, p. 100).

Fundamentalmente pode-se depreender dessas duas afirmativas a seguinte
proposicao: o esclarecimento consiste na realiza¢do plena do individuo enquanto ser tinico
na realiza¢do da sua autonomia e liberdade e, exatamente, a menoridade trata-se, portanto,
da auséncia dessas duas condicdes, ou seja, corresponde ao estado de heteronomia e
serviddo. Mas Kant ndo sujeita a tarefa do esclarecimento a instancias exteriores ao
homem, assim como também ndo atrela a condi¢io da menoridade a nenhuma pré-
determinagao maniqueista de carater metafisico. Segundo ele, assim como o esclarecimento
pode ser levado a cabo pelo proprio homem, também a menoridade € culpa desse mesmo
homem quando “[...] a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de
decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a dire¢do de outrem”. (KANT, 2008, p.
100).

Logo, o que Kant denuncia como verdadeiro “pecado”, raiz da menoridade que é
contrdria ao esclarecimento ndo é o fato de “ndo se saber de algo”, porém, a preguica e
covardia que mantém o homem num estado de inércia comoda, exatamente o estado de
heteronomia e servidao que tornam a naturaliter maiorennes. “E tdo comodo ser menor”,
exclama Kant a guisa de provocagdo. E ser menor nestes termos equivale de certo modo a
ser condenado a uma infancia eterna, a um permanente estado de sujeicdo e tutela. Tal
como uma crianca que tem seu resguardo garantido pela proximidade e cuidados de um
adulto, tem também, por outro lado, a incapacidade de fazer uso de sua prépria liberdade e
juizo, verdadeiramente se constitui como infante, ou seja, como alguém que nao dispde da

linguagem e da fala e que, por isso mesmo, ndo estd apta a opinar e estabelecer juizos
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préprios, mas tdo somente ser guiada por outrem segundo 0s juizos previamente por estes
firmados, algo que certamente Kant compreende como um estado que deve ser superado,
tal como Santo Agostinho delineava o estado de infancia, ou seja, de menoridade.

Contudo, o que Kant anuncia como tarefa do esclarecimento ndo € de fato uma
tarefa revoluciondria como, por assim dizer, compreendia o seu contemporaneo Rousseau.
Segundo Kant: “Uma revolugdo podera talvez realizar a queda do despotismo pessoal ou da
opressao dvida de lucros ou de dominios, porém nunca produzird a verdadeira reforma do
modo de pensar”, e nestes termos fica evidente que, para Kant, muito mais que uma simples
mudanca das condi¢des materiais dos homens no que tange a sua vivéncia politica, a tarefa
do esclarecimento se assenta numa mudanca de pensamento, ou seja, numa nova forma de
se agir com liberdade tanto no plano da individualidade do Eu, como, por outro lado, no
plano da vida em sociedade, dai a distin¢gdo que Kant faz entre dois tipos de liberdade da
razdo: do uso publico da liberdade e do seu uso privado.

Nas palavras de Kant, tal € a conceituagdo dessas duas formas de liberdade:

Entendo contudo sob o nome de uso ptiblico de sua prépria razio aquele que
qualquer homem, enquanto sdbio, faz dela diante do grande publico do mundo
letrado. Denomino uso privado aquele que o sdbio pode fazer de sua razio em um
certo cargo ptblico ou fungao a ele confiado. (KANT, 2008, p. 101).

Ao contrdrio do que se possa imaginar num primeiro juizo, Kant ndo zela
desmedidamente pela manutencdo da ordem geral das coisas ou da simples obediéncia cega
as leis seculares (lembremos que ele devota a Frederico II o titulo de “brilhante exemplo”
de um monarca esclarecido), porém, zela, sobretudo, por uma postura ética de exercicio da
racionalidade que se estabelece, primeiramente, na capacidade de se saber viver em
sociedade (principio da alteridade) e, posteriormente, na exceléncia da critica e da reflexao
como pré-condi¢ao sui generis de aprimoramento da realidade tendo-se em vista a melhoria
da relacdo entre homem e natureza e homem e homem. Assim, uma determinada pessoa, no
uso publico de sua razdo deve agir, por exemplo, se se tratar esta pessoa de um sacerdote,
de acordo com os paradigmas da sua profissao, seguindo de maneira obediente e ética os
principios para os quais se devotou como pronunciador; nestes termos, seria deveras
inconveniente que um sacerdote, no pleno exercicio de sua fungdo, se colocasse diante da

sua comunidade contrariamente aos dogmas estabelecidos pela igreja (por exemplo, se
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recusasse a dizer a missa), 0 que incorreria no mau exercicio da sua profissdao; por outro
lado, em se tratando do uso privado da sua razdo, este mesmo sacerdote, para Kant, poderia,
quando se dirigindo ao publico através dos seus escritos e discursos, fora do exercicio
laboral, discordar de certos conceitos e paradigmas, desde que sua discordancia esteja
devidamente embasada num discurso racional e critico devidamente constituido e pronto
para dialogar com eventuais proposi¢des contrarias. Fundamentalmente, assim, Kant divide
a racionalidade em duas vertentes opostas, porém complementares: uma que se dd no
terreno da socialidade e que deve ter em conta o bem geral da comunidade e outra que,
podendo discordar das regras do jogo, sustenta uma opinido pessoal que pode ou ndo vir a
tornar-se publica, desde que seu encaminhamento seja transmitido com base no didlogo e
no exercicio geral da critica por parte de todas as partes interessadas (nestes termos, pode-
se entrever no pensamento kantiano o verdadeiro principio de uma democracia liberal que
concebe a efetividade das mudangas niao exatamente como ocorre em Rousseau através do
pacto social, contudo, pela liberdade de se chegar a uma nova diretriz socialmente
construida pela reflexao e pelo dia’llogo).2

Mas Kant ao longo de seu artigo deixa bastante claro que, muito mais que um
estado de permanéncia absoluta, trata-se de antemao o esclarecimento de um projeto em
constante estado de progressdo, projeto este que, tal como ocorre com a sua concepcao de
moralidade, estd em constante e ininterrupto processamento de constitui¢do e de superagao,
nao necessariamente por um movimento dialético que, como ocorre em Hegel, daria conta
de constituir uma finalidade para a Histéria, contudo, num intermindvel movimento de
perseguicdo ao ideal que nunca se efetiva de fato, exatamente como se dd com a moral, que

jamais pode ser verdadeiramente desfrutada pelo homem em sua totalidade assim como a

? No caso do pacto social defendido por Rousseau, tem-se assim a raiz daquilo que comumente se denomina
por “democracia americana”, ou seja, a da maioria. No caso de Kant o que este filésofo propde ndo é
exatamente um encadeamento politico da nocdo de democracia, mas a construcio dessa democracia com base
nos contrapontos entre razdo publica e privada, uma espécie de dialética entre elas. Assim, enquanto as idéias
de Rousseau norteiam o encadeamento de uma sociedade igualitaria, sociedade esta compreendida
posteriormente por Marx como a da ditadura do proletariado, em Kant o que se tem € muito mais a idéia de
uma sociedade cosmopolita constituida por seres livres e em permanente estado de interagdo mediada pela
critica racional e pelo juizo moral. Nestes termos, cremos bastante pertinente essa idéia de “democracia
esclarecida” defendida por Kant e entendemos, - conforme o encadeamento conceitual que levamos a cabo —
que também esta postura politica é, de certa forma, defendida tanto por Foucault como também por Adorno e
Horkheimer, visto que todos eles abortam, por assim dizer, o projeto revoluciondrio marxista em favor de uma
postura de retorno a necessidade do projeto de uma teoria critica eficaz para além do simples engajamento ou
militancia.
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razdo, que estd restrita somente as instancias do mundo dos fendmenos e que jamais pode
apreender a totalidade do noumeno.

Logo, retornando desse modo a questdo inicial desta secdo que consiste acima de
tudo em conceituar segundo a Otica kantiana a nocdo de esclarecimento, e, por
conseqiiéncia também a noc¢do de menoridade, sua antitese natural, podemos perceber o
quanto € problemdtica a definicdo do termo Aufkldrung, ndo exatamente porque seu
conceito semantico nao possua equivalente para a lingua portuguesa, mas porque, antes de
se tratar este de uma condicdo €, antes de tudo, a definicdo de um processo. Neste sentido,
fica justificado de certo modo a recusa que muitos comentadores e tradutores dao a palavra
alema como “ilustra¢do”, “iluminismo” ou mesmo “filosofia das luzes”. Esclarecimento se
constitui, sobretudo, em permanente superacdo [Aufhebung], ndo em superagdo
compreendida em sentido hegeliano de aquisicdo de um bem maior que, tal como se se
tratasse de um tesouro além do arco-iris, seria por fim encontrado pelos homens, mas em
superagdo que infinitamente se complementa através de si mesma de modo a coroar ndo a
dominacdo do homem pelo homem ou do homem pela natureza, porém, coroar a razao
como bem absoluto que deve permanecer em constante estado de reflexao sobre ela mesma
para que possa configurar-se como bom senso de modo a nao recair no seu contrario, ou
seja, em desrazdo, elemento primordial da menoridade e da barbdrie que sentencia o

homem ao retorno a natureza bruta, ou seja, a eterna infancia tutelada por outrem.

3.2 Foucault, Adorno e Horkheimer e o retorno a Aufklirung

Chegando enfim a parte mais sagital deste trabalho, intentamos realizar uma
aproximacao conceitual entre Foucault, Adorno e Horkheimer juntamente a idéia defendida
por Kant como “Esclarecimento” (Aufklirung), conforme a expusemos e desenvolvemos na
secdo anterior. Para tanto, municiamo-nos de duas linhas fundamentais de pensamento que
igualmente vislumbram essa aproximacdo, embora estas sejam um tanto quando
discordantes em certos pontos fundamentais, sobretudo porque, a primeira delas, realiza
esta aproximacao tendo por base as idéias de Foucault e Habermas e, a segunda, estabelece

a proximidade direta entre Foucault e Adorno. Trata-se, portanto, neste caso, dos trabalhos
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de Sérgio Paulo Rouanet Razoes do lluminismo, no primeiro caso, e do artigo Foucault and
Adorno: two forms of the Critique of Modernity de Axel Honneth, no caso subseqiiente.

Conforme ja explicitamos em algumas passagens anteriores, um ponto fundamental
que parece realizar a proxemia entre Foucault e a Escola de Frankfurt — sobremaneira com
Adorno e Horkheimer durante a fase da chamada primeira Teoria Critica — pode ser
vislumbrado na reflexdo que todos eles realizam acerca da Modernidade, sobretudo no que
compete ao eclipse da razdo e, também, por outro lado, na critica do sujeito que, embora
seja levada a cabo por eles de uma forma um tanto quanto diversa, ainda assim se volta para
a percepcao bastante semelhante que diz respeito a ameaga que paira sobre o individuo na
Modernidade, sua efetiva alienacdo e engessamento que, inserindo-se como parte de um
movimento de mal-estar, preenche de incertezas o futuro da individualidade enquanto
realizagdo autdonoma de uma unidade do Eu. Logo, todos eles trabalham em terreno inimigo
e discorrem sobre um problema comum: o de que o excesso de racionalidade gera
exatamente o seu contrdrio, ou seja, o irracionalismo. E no caso especifico de Foucault,
embora ao longo de sua obra poucas vezes se possa entrever um simples aceno que busque
uma saida para esta crise da razao na Modernidade, deve-se, contudo, ter em mente que, no
final de sua vida, ele mesmo retorna abertamente as idéias de Kant acerca na necessidade
de uma “atitude critica” que leve a cabo o projeto do esclarecimento e assume sua divida
para com a Escola de Frankfurt salientando que poderia ter evitado grandes erros caso
tivesse entrado em contato mais intimo com esta escola de pensamento que ele, enfim, ousa
admirar. (FOUCAULT, 2000a). No caso de Adorno e de Horkheimer, o aceno para uma
critica “libertadora” parece ser um tanto mais constante que em Foucault e sua divida para
com o projeto kantiano da Aufkldrung transparece um tanto quanto mais evidente, mesmo a
despeito de sua influéncia direta do pensamento de Marx e de Hegel (lembremos que, no
caso de Foucault, suas influéncias mais diretas advém de Nietzsche e de Weber, o que
denota em sua obra um certo desprezo pela dialética, o que também, de fato, ocorre com
Kant).

Durante boa parte de sua longa obra, Foucault langca mao ao método genealdgico
nietzscheano para demonstrar — sem grandes esperancas — a efetividade de uma
Modernidade que, agindo sobre o individuo através de certos dispositivos racionalmente

constituidos ao longo da histdria, comprime e totaliza este mesmo individuo no sentido de
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formatéd-lo a 16gica do sistema capitalista tornando-o, acima de tudo, sujeito produtivo.
Neste sentido, Foucault demonstra primeiramente que esta coagdo racional ¢ administrada
com base num intensivo processo de disciplinamento e vigilancia dos corpos e da
subjetividade das pessoas, base, portanto, do principio do pandptico benthaniano e,
posteriormente, sobretudo nos seus ultimos escritos, constata uma mudanga crucial neste
mesmo processo que, ao invés de simplesmente agir pela repressdo, passa também a atuar
pela liberagdo ao mesmo tempo em que se intensifica o controle sobre os sujeitos (base
daquilo que Adorno compreende por sociedade administrada e que Marcuse denomina por
sociedade “unidimensional”). Neste caso, dir-se-4 de uma crise da sociedade disciplinar em
detrimento de uma nova forma mais “livre” de controle, porém, ndo menos embrutecida.
Adorno e Horkheimer, por outro lado, - a aqui nos fiamos primordialmente na
Dialética do esclarecimento — constatam de forma semelhante um processo de
desassujeitamento da individualidade que € levado a cabo através da Modernidade sob o
capitalismo e percebem de igual maneira o cada vez mais arraigado controle racional que se
intensifica no seio das sociedades modernas gerando um sentimento de esvaziamento e
mal-estar, porém, ao contrario de Foucault, ndo estabelecem as suas andlises a partir de
uma perspectiva epistemoldgica (weberiana) ou historicista, mas servem-se de elementos
da obra marxiana (sobretudo dos escritos do jovem Marx) e das teorias psicoldgicas de
Freud para tentar explicar esta mesma crise da razdo que cada vez mais torna os homens
coisas e intensifica a dominagao barbara que leva ao auge absurdo do fascismo. Amparados
pela dialética, percebem que o esclarecimento, no curso do seu desenvolvimento gera por
sintese exatamente o seu contrdrio, ou seja, menoridade e acenam assim para a necessidade
de um retorno a teoria em detrimento da prética, ou seja, a necessidade de uma Teoria
Critica de dé conta de submeter a razdo a ela mesma no sentido de possibilitar uma
renovacdo da cultura que nao seja exatamente a recaida na barbdrie, porém, a efetivacao do
mesmo ideal kantiano de autonomia e liberdade explicitados na sua noc¢ao de Aufklirung.
Ora, como podemos perceber por esta breve recapitulacdo geral das obras de
Foucault, por um lado, e de Adorno e Horkheimer, por outro, o motivo essencial de suas
andlises se assenta sobremaneira na constatacdo do irracionalismo da Modernidade e na
crise da individualidade e acenam para a necessidade de uma critica que possa ousar

romper com esta situacdo de menoridade que se intensifica enquanto sentimento de mal-
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estar sob uma sociedade do controle (Foucault) ou sociedade administrada (Adorno e
Horkheimer). Remetendo-se assim a radicalidade conceitual da obra de Foucault, Rouanet

salienta a sua proximidade com a Teoria Critica nos seguintes termos:

Em sua radicalidade, essa critica social tem mais a ver com a velha Escola de
Frankfurt que com a variante habermaziana. Apesar da existéncia de
“Contrapoderes”, a modernidade descrita por Foucault € a do Iluminismo em sua
ultima fase, a da sociedade unidimensional, a do mundo totalmente administrado,
de onde a liberdade foi banida, diante do poder normativo do existente.
(ROUANET, 1987, p. 157).

Certamente Rouanet se inclina nas suas asseveracdes um tanto mais para o lado de
Habermas no sentido de coroar a sua teoria da acdo comunicativa em detrimento das
proposicdes de Foucault e mesmo da chamada “velha Escola de Frankfurt”, o que, no nosso
entendimento, ndo implica necessariamente num certo desprezo destes em favor das idéias
de Habermas. Basicamente o que este autor nos leva a compreender € que, apesar de
contemporaneos, Foucault se distancia um tanto mais de Habermas no sentido de retornar
as raizes iluministas (sobretudo ao idealismo kantiano) e, ao realizar este distanciamento,
aproxima-se cada vez mais das idéias de Adorno e Horkheimer, ainda que se
salvaguardando de qualquer filiagdo a um sistema filosofico fechado (recordemos que o
proprio Foucault jamais se considerara membro de qualquer escola, sobretudo se pensarmos
em termos de estruturalismo). Assim, no caso especifico de Foucault, e mesmo a despeito
de sua vontade, o que Rouanet nos coloca € que, apesar de sua insisténcia em jamais querer
tomar partido para lado nenhum, razdo pela qual poderia ser taxado de niilista
desesperancado, o que ocorre com Foucault € que ele ainda assim aponta para o caminho da
critica retomando o projeto [luminista, mesmo que o fazendo abertamente apenas no final

de sua vida. Conforme Rouanet:

Foucault é salvo do niilismo por sua inconsisténcia. Ele ndo funda teoricamente sua
normatividade, mas age segundo o que Habermas chama de “criptonormativismo”.
[...] Foucault € movido por uma ética de emancipag¢do, mesmo sem fundamentos
tedricos. Assim como os erros factuais ndo fazem de Foucault um irracionalista,
mas no miximo um historiador inexato, a inexisténcia de uma ética explicita ndo
faz dele um niilista, mas no maximo um moralista ndo-assumido. (ROUANET,
1987, p. 214).
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Certamente esta critica, num primeiro instante, pode soar de forma até mesmo pejorativa
em se tratando de definir as abordagens foucaultianas; por outro lado, contudo, percebemos
nela uma tentativa — ainda que discreta — de conceder a Foucault o seu devido valor
reconhecendo sua atividade filoséfica, sobretudo, como atividade tedrica de busca por uma
ética emancipatoria, ética esta que, nestes termos, entendemos bastante pertinente ao
conceito de atitude critica disposto por Foucault e ja discutido neste trabalho e que vai ao
encontro tanto do empreendimento da Teoria Critica de Adorno e Horkheimer, como,
também, coroa sua influéncia no idealismo kantiano da Aufkldrung. Por ter assumido sua
heranca kantiana e sua divida para com a Escola de Frankfurt em seu opusculo O que ¢ a
critica?, uma das ultimas obras concebidas por Foucault é que podemos deferir, portanto, a
luta e 0 engajamento deste autor frente a necessidade de se estabelecer uma nova forma de
racionalidade esclarecida para além da simples racionalidade cientifica e subjetiva de que
nos fala Horkheimer a qual justifica o estado de barbarie e submete os homens a uma légica
de movimento que lhes amputa completamente a autonomia e o bom senso. Neste sentido, -
e aqui Rouanet se junta aquela expectativa que ele mesmo deduz dos escritos de Foucault e

da prépria Escola de Frankfurt:

O desafio do nosso tempo € recompor os disjecta membra que Kant recolheu em
suas trés criticas (a ciéncia, a moral e a arte, respectivamente), tentando restaurar a
unidade da razio desmembrada, sem que com isso as fronteiras entre essas trés
esferas se apaguem numa indiferenciacdo pré-moderna. Em suma, sem razao nio ha
emancipagao, e sem emancipacdo nao ha razdo. Nesse sentido, ndo ha por que opor
Kant a Kant. Mas razdo ndo € sin6nimo de razdo técnico-cientifica. Um logos
mutilado ndo oferece nenhuma garantia de emancipagdo. Nao h4 pior
irracionalismo que o conduzido em nome de uma razdo cientifica que usurpa as
prerrogativas da razdo integral. Indiretamente, talvez tenha sido esta a dltima li¢do
de racionalismo que nos legou Foucault, nesse texto escrito um ano antes de sua

morte. (ROUANET, 1987, p. 210).

Ora, esta “licdo de racionalismo” de que nos fala Rouanet pode também com toda certeza
ser igualmente apreciada nos escritos de Adorno e Horkheimer, sobretudo nas obras do
primeiro que, ao longo de sua vida sempre buscou estabelecer a sua postura enquanto
intelectual coerente com a sua ética emancipatéria, enxergando na razdo uma possibilidade
de antidoto exatamente contra os seus abusos historicamente consolidados sob a

racionalidade instrumental no mundo administrado.
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Conforme pudemos constatar, segundo as explanacdes de Sérgio Rouanet, portanto,
o elo fundamental de proximidade entre Foucault, a Escola de Frankfurt e a defesa da razao
critica kantiana se firma fundamentalmente através das suas problematizacdes univocas
acerca da critica da Modernidade e do sujeito. Todavia, outros pontos poderiam ser
elecandos no sentido de estabelecer esta aproximacao e, nesta tarefa, é deveras pertinente a
contribuicdo analitica firmada por Axel Honneth (1995).

Segundo este autor, seriam quatro pontos essenciais aqueles que estabelecem a
proximidade entre as produgdes filoséficas de Foucault e a abordagem critica de Adorno,
explicitando a parte um derradeiro elo sagital que, segundo ele, estaria situado na critica
que estes autores tecem quanto a racionalizacdo na modernidade que atua sempre com
violéncia, ndo exatamente sobre a subjetividade, mas diretivamente sobre o corpo das
pessoas (e de fato esta tese se verifica quando entramos em contato com a obra de Foucault
desde os primérdios da Historia da loucura, pela sua militincia a favor dos grupos
marginalizados, como no exemplo de sua adesdo ao GOP e, também, quando verificamos
nas producdes de Adorno e de Horkheimer a insisténcia em se demonstrar o sofrimento
material das pessoas a partir do instante de sua totalizacdo, como ocorre no caso das criticas
a Auchwittz e aos pogrons levados a cabo pela esquerda soviética e alema).

Conforme posto, assim, seriam estes os quatro pontos fundamentais de proximidade
entre Adorno e Foucault segundo a opinido de Axel Honneth (1995): 1) que ambos
concebem uma ampla teoria que explica o desenvolvimento da histéria na Modernidade
como o progresso da racionalidade cientifica e instrumental (resguardando-se a diferenca
que em Adorno a racionaliza¢do atua no sentido do controle da natureza e em Foucault
conforma-se enquanto controle social); 2) que a acdo fundamental da racionalizagdo
instrumental para Adorno e Foucault dia-se sempre primeiramente no plano da
materialidade fisica através de operagdes e dispositivos de controle e disciplinamento que
atuam no sentido de manter a ordem das coisas sob o crivo das relagdes de poder (no caso
de Adorno, muito mais pela ideologia tornada acdo enquanto semiformacdo, em Foucault
pela acdo dos discursos de poder que consolidam estratégias histéricas de controle e
ortopraxia social); 3) que os dois filésofos situam a partir de uma mesma época aquilo que
pode ser compreendido como verdadeiro fundamento da sociedade moderna (o periodo

seria 0 do inicio do século XIX, mas cabe lembrar que, no caso de Foucault, esta
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justificativa parece ndo ser devidamente exata, porquanto este estabelece ao longo de sua
obra sempre trés tempos essenciais de progressdo para temas como a loucura, a
delingiiéncia e a sexualidade, progressao esta que tem sempre suas origens ainda durante a
Idade Moderna no desenvolvimento dos Estados modernos sob o principio do metalismo);
e, finalmente 4) que o desenvolvimento da racionaliza¢do instrumental para ambos os
autores culmina sempre numa forma de regulacdo organizativa que se manifesta pelo
exercicio da disciplina e do controle (no caso de Foucault, o tema se constitui com a
verificacdo da sociedade do controle, em Adorno, no reconhecimento da sociedade
administrada).

Ora, certamente todos estes pontos elecandos por Honneth s@o deveras pertinentes e
justificam a proximidade que hd entre a critica foucaultiana da Modernidade e a Otica
adorniana acerca da constante racionalizac@o instrumental do mundo administrado. Todavia
— e neste aspecto cremos mais valida e abrangente a visdo de Rouanet -, Honneth evita ou
ndo aponta simplesmente a urgéncia que hid no pensamento desses dois autores em se
retornar ao projeto iluminista do esclarecimento, dai o friso que elaboramos ao contrastar as
duas visdes neste presente trabalho, primeiro a de Rouanet e, posteriormente a de Axel
Honneth.

Logo, o titulo imposto por Rouanet a Foucault de ‘“moralista enrustido”, se
devidamente analisado, pode também ser estendido — se partirmos do pressuposto de que a
base comum da sua obra assim como a de Adorno e Horkheimer captam elementos cruciais
da ética kantiana — a producao intelectual da Escola de Frankfurt (inclusive através de seus
representantes mais avancados como Marcuse e Habermas). Porque, rejeitando as
instancias da racionalidade iluminista e, por tabela, a prépria moralidade comum a
burguesia revoluciondria e ao capitalismo, eles ainda assim ndo conseguem, de forma
eficiente e direta, se esquivar de uma espécie de moralismo arraigadamente kantiano, esse
mesmo moralismo que impede os homens de se tornarem seres morais, porquanto que,
qualquer acdo neste sentido, racional ou ndo, passa invariavelmente pelo crivo de um
profundo juizo que, em ultima instancia, desconfia de tudo e de todos. Eis ai a crueldade da
moralidade kantiana: ela ndo deixa tornar-se moral mesmo aquele que avidamente busca a

moralidade.
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Quanto a questdo da necessidade de uma critica que se estabeleca para além da
menoridade cerceando e julgando os abusos da razdao, também esta implica, de fato, tanto
em Foucault como em Adorno e Horkheimer, quase que numa espécie de utopia
irrealizdvel, utopia esta que, contudo, deve ser insistentemente buscada e ansiada pelos
seres humanos no sentido de se desmenorizar tanto a humanidade, como também a relacao
que esta estabelece com a natureza. Dir-se-4, portanto, que tanto o conceito de “atitude
critica” para Foucault, como a propria realizacdo da Teoria Critica t€m em si os elementos
de algo que jamais pode ser verdadeiramente alcancado, exatamente como o € a coisa-em-si
para Kant.

E neste sentido mais uma vez percebemos o quanto sdo parecidas as nocdes de
esclarecimento para Foucault, Adorno, Horkheimer e Kant: pois além de tratar-se de um
processo intermitente e interminavel, a Aufkldrung se constitui acima de tudo num ato de
coragem, numa vontade de querer nao ser como se € e de se viver de uma outra forma que
ndo aquela que estd comodamente disposta pelas regras do jogo. Algo que vai exatamente
ao encontro da perspectiva do “individuo resistente” postulada por Horkheimer no Eclipse
da razdo e que demanda uma vida conflituosa fadada, em muitos dos casos, a extrema
soliddo. (HORKHEIMER, 1976). Logo, antes de ser apenas uma questdo de mudanga de
atitude, trata-se, sobretudo, o esclarecimento de uma utopia educacional e que, certamente,
¢ base para todo e qualquer projeto pedagdgico que se disponha a desmenorizar e
possibilitar aos homens a efetividade da autonomia e da liberdade. O esclarecimento nao
demanda engajamento politico ou militdncia, mas, contrariamente, sustentagdo por uma
teoria firme que se fie na critica e na reflexdo acima de tudo. Entdo se fazem pertinentes as

palavras de Foucault quando este afirma que:

Como acontecimento singular inaugurando a modernidade européia e como
processo permanente que se manifesta na histéria da razdo, no desenvolvimento e
instauracdo das formas da racionalidade e da técnica, na autonomia e autoridade do
saber, o [luminismo ndo € um episddio na histéria das idéias, € uma questdo
filoséfica, inscrita desde o século XVIII em nosso pensamento. Deixemos a sua
piedade os que desejam guardar viva e intata a heranca do Iluminismo. Essa
piedade é certamente a mais tocante das traicdes. Nao sdo os restos da Aufkldrung
que temos de preservar: € a propria questdao desse acontecimento e do seu sentido (e
a questdo da historicidade do pensamento do universal) que precisamos manter e
guardar no espirito como aquilo que deve ser pensado. (FOUCAULT apud
ROUANET, 1987, p. 197).
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Na sequencia passamos a relacionar mais diretamente esta discussdo acerca da
proximidade de pensamento entre Foucault e a Escola de Frankfurt (primordialmente sob a
primeira Teoria Critica com Adorno e Horkheimer) na base de um projeto de
esclarecimento, com a efetividade de uma educacdo que, conceitualmente e teoricamente
sustentada, possa dar conta de problematizar a realidade moderna sob a crise da
racionalidade de modo a estabelecer uma critica capaz de romper com a menoridade das

relacdes de poder. Uma tarefa pedagdgica, certamente.

3.3 O Esclarecimento como base para a Educacao

Finalmente atingindo o ponto de fechamento para este trabalho dissertativo,
buscaremos articular algumas das questdes e dos conceitos até entdo analisados, frente a
uma perspectiva pedagdgica que, sobremaneira, sirva de subsidio para que se possa pensar,
- em termos de teoria ou de pratica pedagdgica — numa educagdo fundamentada a partir da
critica e elaboracdo de uma teoria sustentdvel que auxilie ndo apenas educadores e
educadoras, porém, que vd ao encontro da tarefa da viabilidade de um projeto de
Aufkldrung que dé conta de captar tanto a critica foucaultiana da Modernidade, juntamente
a apresentacdo de uma Teoria Critica que se liguem a idéia de desmenorizagdo através da
razdo critica defendida por Kant, conforme ja exposto nas se¢des anteriores.

Ora, fundamentalmente, - e esta tem sido uma constante neste trabalho —
compreendemos a idéia de esclarecimento como ponto de partida para toda e qualquer
empresa pedagodgica que, julgando-se emancipadora, apregoe a necessidade de uma
educagdo renovada e renovadora, ndo exatamente no que esta pode oferecer em termos de
atividade pratica (por exemplo, no cotidiano da relacio professor/aluno e
ensino/aprendizagem), mas, mais que isto, no que ela pode sustentar em nivel de teoria, ou
seja, de elaboracdo de conceitos e perspectivas que, num primeiro momento, ndo geram
acoOes praticas diretivas, mas servem acima de tudo de elemento reflexivo para eventuais
interposi¢des praticas. Nestes termos, trata-se aqui ndo de se estabelecer receitas ou
férmulas, mas de se ampliar a base conceitual pela andlise e critica de situacdes e conceitos
que estdo diretamente ligados a 16gica da Modernidade discutida e problematizada através

de Foucault, Adorno, Horkheimer e Kant.
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Entendida enquanto processo de desmenorizacdo dos seres humanos a partir do
constante e sempre reflexivo exercicio da razdo em prol da liberdade e autonomia, ndo €
ilicito afirmar que antes de tratar-se apenas de uma pritica metédica de transmissdo de
conteddos historicamente acumulados, a educagdo ¢ também uma atitude de coragem que,
sendo urgéncia primeira do individuo, vai exatamente ao encontro da maxima do Sapere
Aude e demanda para si nao necessariamente posturas engajadas e acdes, mas diz respeito
muito mais ao estabelecimento de uma autoconstrucdo do sujeito a partir de sua atividade
critica pela ampliacdo da teoria que expande o seu leque de possibilidades analiticas. Em
termos freudianos, assim, poderiamos falar de um fortalecimento do Ego a partir a relagdo
entre individuo e cultura, ndo de uma relacdo morta mediada via ideologia ou pelas relacdes
de poder, mas de uma relacdo afirmativa de controle e refreamento das pulsdes destrutivas
de vida ou de morte. Trata-se assim, portanto, de uma efetiva educagdo fundada a partir da
autoformacgdo que se da a partir do individuo e ndo de vias exteriores a ele (como ocorre,
por exemplo, pela semiformacdo). Muito antes de ser um ato compreendido como ac¢do
pratica, diz respeito muito mais a uma disposi¢do do espirito, ou seja, uma expansdo da
consciéncia que € a verdadeira idéia de Aufkldrung postulada por Kant e, em boa parte,
ratificada tanto por Foucault como pela Teoria Critica através de Adorno e Horkheimer.

Assim, conforme as palavras de César Candiotto:

O Sapere Aude kantiano € indissocidvel do projeto critico. Trata-se de estabelecer a
idéia justa dos limites do conhecimento, em conhecer o conhecimento. A partir de
tais limites o principio da autonomia é ressaltado como o dmbito a partir do qual a
obediéncia privada é fundada. Se emancipag¢do implica o desassujeitamento em
relagdo ao jogo do poder e da verdade que mantinha a humanidade em estado de
menoridade, conhecer o conhecimento volve-se tarefa primeira de qualquer
Aufkldrung presente, porquanto a humanidade estd em continuo processo de
Aufkldrung. (CANDIOTTO, 2006, p. 74).

Logo, conforme ressalta esta passagem, a questdo educacional — que é acima de
tudo uma questao da Aufkldrung — nao consiste efetivamente numa encarni¢ada luta do
individuo contra as regras do jogo ou contra uma nog¢ao verticalizada de poder. Foucault ao
longo de sua obra j4 demonstrara a inutilidade de uma estratégia tal, salientando que, nesta
relacdo, ndo se trata absolutamente de se combater um inimigo Unico e invisivel que

totalize o poder (pois ele de fato nao existe), mas de se gerar contrapoderes, ou seja, se
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fazer de outras formas que ndo aquela que ja estd consolidada como a tnica possivel. E
também esta € a visdo de Adorno e Horkheimer que, sobretudo por uma influéncia inicial
de Lukdcs, abortam o projeto revoluciondrio marxiano em favor de um retorno a teoria
como forma de resisténcia (dai a idéia de uma revisitacdo critica da bagagem cultural
burguesa, exatamente a postulacdo de um retorno ao conhecimento como atitude critica de
ligacdo viva com este, e ndo apenas de mera aquisi¢cao). Nestes termos, ndo se trataria a
educacdo e o projeto de Aufklirung de uma questdo de conformagdo ou anulacdo do
individuo frente as regras do jogo, porém, de uma relacdo que nao € politica em sentido
estrito de engajamento ou atividade pratica, mas que diz respeito muito mais a uma ética do
poder que vai exatamente ao encontro dos conceitos de liberdade publica e liberdade
privada dispostos por Kant e cujo coroldrio € a efetividade € o proprio Esclarecimento. A
implicacdo da aceitagdo dessa teoria, portanto, nao estd no combate direto contra o poder do
qual somos todos nds agentes e vitimas ao mesmo tempo, mas no desvelamento da
realidade subjetiva que se conforma historicamente como realidade totalizada do individuo.

Nas palavras de Peter Dews, fazendo meng¢do a uma das raizes da Teoria Critica:

A critica de Adorno sobre o sujeito moderno, portanto, é tdo implacdvel quanto a
dos pds-estruturalistas e se baseia em fundamentos nao dissimilares; contudo — em
contraste com Foucault, Deleuze ou Lyotard -, ela ndo culmina numa conclamacdo
a aboli¢do do principio subjetivo. Em vez disso, Adorno sempre insiste em que
nossa lnica’ opgio é “usar a forca do sujeito para romper o engodo da
subjetividade constitutiva”. (DEWS, 1996, p. 59).

Como “for¢a do sujeito”, aqui, podemos compreender, segundo as idéias de Adorno — que
contrastam de fato com a coragem do sujeito de fazer uso da sua razdo defendida por Kant
— ndo uma forma de integracdo ou de aquisi¢do de consciéncia de classe — como se da, por
exemplo, através do marxismo -, mas justamente o contrdrio disso, ou seja, de uma
involucdo do individuo sobre si mesmo, de uma coragem de solidao capaz de fomentar um

solo propicio para o amadurecimento da reflexdo critica, da andlise racional da prépria

3 .
Grifo nosso.
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racionalidade das formas subjetivas e objetivas de controle, enfim, de um fortalecimento do
sujeito através de uma relagdo viva com a teoria e, sobretudo, com a cultura.*

Assim, a idéia aqui compreendida de educac@o amplia-se um tanto mais como uma
questdo filoséfica a priori, para além de uma abordagem meramente pedagdgica e
pragmdtica se compreendida esta como exceléncia de um ramo cientifico do saber
educacional. Entdo, retornamos ao conceito de resisténcia simbdlica que, ja num trabalho
anterior, haviamos desenvolvido e que parece bastante pertinente ao caso.’

Sem grandes volteios, podemos chamar de “resisténcia simbdlica” a propria
resisténcia individual e autdbnoma dos homens aplicada contra as forcas de manipulacdo
totalizantes que permeiam o tecido social e que conduzem o ser humano a escravidado, a
heteronomia e a barbarie e que sustentam a conformidade e o niilismo dentro do
capitalismo avancado na Modernidade através de uma relagdo morta estabelecida entre o
individuo e a cultura. Esta forma de resisténcia, antes de se tratar de uma forma de
engajamento, diz muito mais respeito a uma ética simbdlica que o sujeito estabelece tanto
na sua relagdo com os outros como, também, na sua relacdo com a natureza (algo que pode
ser bem vislumbrado, por exemplo, quando falamos de consciéncia ambiental ou postura
profissional [uso publico da razdo]). Por trata-se de uma resisténcia solitdria, a resisténcia
simbolica se d4 exatamente no plano da consciéncia e coragem individual de cada sujeito,
insere-se plenamente nos mecanismos mais autdonomos de seu pensamento e, acima de
tudo, vem a tona pela ac¢do simbdlica que € fruto de sua atividade critica, atividade esta que
age intimamente através de pequenas conexdes, de pequenos gestos, que embora nao
reflitam no contexto das massas uma atitude verdadeiramente concreta, podem, no entanto,
ver a concretizar uma nova forma de se pensar a realidade, uma espécie de ‘“‘utopia
concreta” (conforme o conceito de Ernst Bloch), num estado de tresvaloragao do préprio
principio de realidade que nos impulsiona através da histdria.

Logo, esta resisténcia ndo representa nenhuma novidade em termos conceituais e

estd univocamente relacionada ao projeto de uma Teoria Critica, bem como a idéia de

* Neste sentido, pode-se afirmar que tanto a abordagem foucaultiana do estabelecimento de contrapoderes,
bem como a apologia da teoria efetuada por Adorno e Horkheimer tem muito mais a ver com o conceito
nietzscheano de “super-homem” que, necessariamente, com uma tradi¢do marxista de luta de classes em favor
do estabelecimento de uma sociedade socialista.

> Trata-se este trabalho da monografia de Trabalho de Conclusio de Curso em Pedagogia defendida em 2007
no campus da FFC da UNESP de Marilia e que se intitula A instituicdo escolar, saber e poder: subsidios para
uma resisténcia simbdlica.
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Aufkldrung fundamentada por Kant (e que sustenta o conceito de “atitude critica” para
Michel Foucault). Por outro lado, a resisténcia simbdlica diz respeito unicamente a coragao
de uma busca intermindvel do homem pela aquisicao um verdadeiro estado de liberdade e
autonomia. Como fragmentos do poder sob o qual estdo atravessados e interligados como
peixes presos a uma tarrafa, os homens nao tém forgas suficientes para modificar a prépria
esséncia do poder, porquanto esta esséncia se sustenta sobre dois principios fundamentais,
exatamente os principios de vida e de morte conforme dispde Freud. Contudo, embora
aparentemente frageis e impotentes, os homens t€ém em suas maos, sendo a for¢ca para
transmutar a esséncia do poder, a0 menos a resisténcia para niao sogobrarem diante dele, ou
seja, tém a possibilidade de transformar sua aparéncia que, embora ainda plena de mesmo
principio de for¢a, pode vir a ser numa realidade menos desumanizante e mais solidaria (e
aqui ressaltamos a necessidade de um retorno vivo da relagdo do homem com a cultura nos
seguintes termos: da Arte, da Historia e da Moral).

Resistir simbolicamente, portanto, mais que lutar abertamente contra o poder, contra
suas formas concretas de existéncia de coer¢do e amoldamento, significa assumir com
coragem uma postura essencialmente critica frente a realidade, uma posicdo de
confrontamento infatigdvel e solitdrio que vise a possibilidade de uma condicdo humana
mais digna e menos predatéria da prépria natureza da qual somos parte integrante e seus
elementos ativos. Resistir simbolicamente significa municiar-se da cultura, ndao como forma
de se contraideologizar, mas como possibilidade de fortalecimento do Eu pela anélise
critica subsidiada pela teoria. Resistir simbolicamente significa desbarbarizar, “[...] e
desbarbarizar tornou-se a questio mais urgente da educacdo hoje em dia”. (ADORNO,
2006, p. 155).

O nosso conhecimento historicamente acumulado ndo possui valor algum ao menos
que os produtos da sua incessante reflexdo frente as atitudes criticas da nossa racionalidade
sejam elementos estimulantes para uma afirmacdo da vontade de vida, vida esta ndo
compreendida como um moto perpetuo do sofrimento pela infinitude dos estados de voli¢ao
da natureza [humana], porém, vida como vontade de poténcia e de superacao dos estados de
anemia racional, de passividade politica, ética e, sobretudo, cultural. Nestes termos, ndo nos
importa a moral na perspectiva da vontade de poténcia, pois toda moral é passivel de uma

continua autossuperagdo pelo ethos. O verdadeiro Esclarecimento diz respeito muito mais
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ao avancar da defesa da vida na preservagao da sua individualidade pelo Eu autdbnomo para
além dos imperativos do Eu organico social. Ndao importa se o jogo da vida é vencido por
vezes pela razdo, pela forca imobilizante ou pelas estratégias mais singulares de uma ética
unamente egocéntrica e individual, pois se trata, sobretudo, de uma espécie de
maquiavelismo de afirmacdo da poténcia, e este jamais se interessa por uma nogao de
finalidade, ou seja, por um destino a se cumprir. Os meios importam, isso € claro, mas nao
ha nesta relacio nenhuma teleologia, antes disso, apenas um imperativo da forca que €
sempre a poeira do combate do vir-a-ser. Esta é decerto uma visdo um tanto embrutecida e
até barbara, mas sempre um testemunho de afirmacgao da poténcia. O Eu da vida é sempre
aquele que estd acima de tudo e pelo cuidado de si é que se estabelece uma verdadeira
relacdo de alteridade. S6 quem sabe cuidar de si com amor e sabedoria € capaz de doar com
prazer algum cuidado para o outro. S6 pode haver Esclarecimento verdadeiro enquanto
atitude de autoafirmacao pela critica. Enquanto ato de coragem do Sapere Aude kantiano,
assim, também a educagdo ¢ fundamentalmente Aufkldrung, exatamente uma inspiragdo e
ousadia que parte do sujeito de ndo querer ser tutelado por outrem, de ndo estar fadado a
condicdo de automato. E nestes termos fazem-se bem justas as palavras de Marcuse a este
respeito quando ele nos fala que: “Homens e mulheres podem ser computadorizados,
transformando-se em robds, sim — mas eles também podem se recusar a isso”.
(MARCUSE, 1999, p. 154).

Ora, mas uma questdo pode ser inscrita nesta discussdo acerca da figura do
educador enquanto agente desse processo de esclarecimento, logo, deve o professor deixar
de lado qualquer intencdo prética no sentido de promover a Aufklirung, visto que esta deve
ser, antes de tudo, um ato de coragem do sujeito interessado, ou, por outro lado, ele tem sim
participacdo fundamental na promog¢ao e execugao deste processo enquanto profissional da
area relativa ao ensino e aprendizagem escolar?

Respondendo a este questionamento, salientamos, segundo a perspectiva kantiana
da razdo publica que, ndo s6 o professor tem por fungdo primordial a promocao e execugdao
da Aufkldrung, como, também, € seu dever acima de tudo levar a cabo estratégias
significativas que garantam o bom exercicio da sua profissdo. Assim, se um educador é
pago para ensinar conteidos, promover discussdes, garantir o processo de aprendizagem

dos seus educandos, esta condicdo gera para ele um dever que, antes de tratar-se de um
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imperativo categdrico € sim uma atitude ética. Enquanto “especialista”, € de sua inteira
responsabilidade zelar por uma perfeita priatica no que esta compete as suas funcdes
publicas, ou seja, a sua profissdo. Como aufkldrer, por outro lado, a persegui¢do continua
de uma atitude critica diante do conhecimento sustenta sua prépria formag¢ao humanista e,
nestes termos, ele educa um tanto mais pelo exemplo. Isto ndo significa separar o
“humano” do profissional, mas zelar para que o humano nédo se sobreponha ao profissional,
talvez uma das grandes contribui¢des da ética kantiana a educagdo.

Um educador esclarecido, portanto, ndo precisa de forma alguma amar todos os seus
alunos, aceitar a sua profissio como ato de altruismo e revestir-se de discursos bem
intencionados e pertinentes ao engodo de certas propostas democréticas. Mas, por outro
lado, ele deve saber-se humano o suficiente para reconhecer os seus limites e, dentro do
exercicio da sua profissdo, promover com a maior retidao possivel as suas tarefas, mesmo
que, por vezes, a alguns aspectos nao lhe sejam apraziveis e suas pulsdes pessoais se
inclinem para o lado contrdrio, como diria Nietzsche®. Isto nos recorda uma passagem

bastante pertinente de Adorno e que esclarece sucintamente esta discussdo. Ele nos diz:

Nao quero pregar o amor. Penso que sua pregacdo € va: ninguém teria inclusive o
direito de pregéa-lo, porque a deficiéncia de amor, repito, € uma deficiéncia de todas
as pessoas, sem exce¢do, nos termos em que existem hoje. Pregar o amor pressupde
naqueles a quem nos dirigimos uma outra estrutura do cardter, diferente da que
pretendemos transformar. Pois as pessoas que devemos amar sdo elas prdprias
incapazes de amar e por isto nem sdo tdo amdveis assim. [...] O amor ndo pode ser
exigido em relacOes profissionalmente intermediadas, como entre professor e
aluno, médico e paciente, advogado e cliente. Ele € algo direto e contraditério com
relacdes que em sua esséncia sdo intermediadas. O incentivo ao amor -
provavelmente na forma mais imperativa, de um dever — constitui ele préprio parte
de uma ideologia que perpetua a frieza. (ADORNO, 2006, p. 134, 135).

Nestes termos, parece univoca a postura de Adorno em relacdo a ética kantiana no
que esta proclama acerca da distin¢do entre razao publica e razdo privada. E com toda a
proficiéncia, porquanto o exemplo maior de toda a Teoria Critica (bem como ocorre

também em relacdo a Foucault sob o conceito de “atitude critica”) estd justamente na

® Sobre este assunto e sua relacio 2 perspectiva nietzscheana recomendamos a leitura do aforismo “Educacio
superior e grande nimero” da parte VIII de Crepiisculo dos idolos e diversos aforismo de Aurora, entre eles
“A comédia da compaixdo”, parte integrante do Livro IV.
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proclamacgdo de uma ética individual que deve ser levada a cabo pelo individuo, nao por
amor, por compaixdo, por sentimentos pastoris € cristdos (como € o caso da “filosofia do
amor” de Gabriel Chalita, por exemplo), mas, sobretudo, por respeito a vida em tudo aquilo
que ela possui de antagdnico, sempre se tendo por base, acima de tudo, o bom senso e a
razdo em primeiro lugar. Eis portanto a contribui¢do que podemos inferir, ao final deste
trabalho, no que concerne a educacdo compreendida como projeto incessante de

Esclarecimento em detrimento da menoridade que nos assola. Sapere Aude! Eis a

verdadeira divisa de atualidade em nossos dias!
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Consideracoes Finais

A constitui¢do do individuo moderno tem sido uma preocupacdo filoséfica desde hi
muito e esta problemadtica remonta aos tempos de Platdao. Acerca dessa questao, Adorno e
Horkheimer na sua afamada obra Dialética do esclarecimento identificam na figura herdica
de Ulisses um emblema que sintetiza a passagem exata do que se trataria da sec¢do entre o
mito da antiguidade e a constituicdo do individuo moderno. Segundo suas colocacdes, a
personagem de Odisseus, cantada por Homero, constituia-se em si mesma o preambulo da
personificagdo do burgués moderno; por um lado, porque Ulisses permanece ao longo de
sua jornada de volta para Itaca num intermitente processo de produgio da sua prépria
identidade e, por outro lado, porque ao saber de sua impoténcia diante das forcas da
natureza, utiliza-se de estratégias e artificios racionais no sentido de ndo mais imitar esta
natureza para apazigua-la, mas, sobretudo, para dominar-se a si proprio no que tange a sua
vontade de capitular a ela, ou seja, sua luta trava-se em favor da constituicao de uma cultura
que depende do refreamento de suas proprias paixdes e pulsdes mais intimas, exatamente a
mesma perspectiva adotada por Freud quando este descreve o processo civilizador como
um processo de violéncia que o individuo langa sobre si em favor do fortalecimento da sua
identidade e subjetividade em consonancia com a ordem social para a qual estd fadado a
assumir como forma de resisténcia contra as forcas da natureza que podem simplesmente
varré-lo caso insista em permanecer sozinho no combate.

No trecho especifico da passagem de Ulisses pelos dominios das sereias, este “vardo
industrioso” usa de um artificio bastante singular para que ndo capitule ao canto dessas
lindas personagens: ele ordena aos seus marinheiros que tapem os ouvidos com cera e que o
amarrem ao mastro do navio de modo que, enquanto ele escutasse o canto maravilhoso,
mais e mais seus marinheiros remassem surdos aos seus apelos de liberdade. Assim
fazendo, Ulisses ndao abre mao de estabelecer o conhecimento do canto fatidico que
desperta as paixdes e a loucura aos homens que o escutam, mas, impotente para entregar-se,
ouve a sua melodia debatendo-se contra si mesmo enquanto seus camaradas remam para
longe, mesmo a despeito de suas injurias langadas contra eles (lembremos: os marinheiros
estdo surdos e olham apenas para a frente enquanto remam e nada ha que os demovam

desta faina: ndo h4 perigo pois eles nao conhecem os melifluos chamados das sereias).
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Como salienta Adorno e Horkheimer na sua obra conjunta, outrora, durante o
periodo mitico, os homens imitavam a natureza para assim tentar apaziguar as suas
poténcias contrdrias ao homem, dai ser a relacdo entre mito e natureza uma relacdo de
mimese. Por outro lado, a partir da constitui¢do do individuo pelo abandono desta mimese
e, logo, pelo desencantamento da natureza, o que temos entdo é o préprio estabelecimento
do principio da identidade quando ndo mais se tenta apaziguar as forcas naturais pela
mimese encantada, mas, contrariamente, tenta-se sim dominar a natureza pela sujeicdo do
individuo a esta através do refreamento subjetivo das suas pulsdes naturais estabelecendo-
se assim a razdo como meio para mediar este processo de refreamento em detrimento das
paixdes da alma. Nestes termos, trata-se portanto de um abandono do estado de natureza
(dir-se-4, do proprio Paraiso adonico), em que o homem se encontra mesclado a natureza
como parte indistinta desta, em favor de um mundo iluminado pela razdo, justamente esta
mesma razdo que demanda ao individuo identitario uma violencia contra si mesmo, ou seja,
o abandono do gozo e do principio do prazer. A contrapartida do Esclarecimento € a raiz de
toda a melancolia do individuo. Nas palavras de Descartes: “[...] o [luminismo, no sentido
mais amplo do pensamento em continuo progresso, sempre teve por alvo tolher o medo aos
homens e torna-los senhores. Porém, toda a terra inteiramente iluminada brilha sob a luz de
uma triunfante desventura”. (DESCARTES apud MATOS, 1999, p. 155).

Ora, esta passagem de Descartes parece bastante pertinente ao caso quando se trata
de justificar uma reflexao acerca dos limites do conhecimento e da razdo. Porque ela
corrobora, de fato, toda a nossa discussao sustentada até o presente momento no que diz
respeito a se firmar o Esclarecimento como saida para os proprios abusos gerados pelo seu
excesso de racionalidade.

Conforme pudemos acompanhar, tanto Adorno como Horkheimer, Foucault e Kant
acenam para a necessidade de se estabelecer a critica como ferramenta sustentdvel contra
todo o irracionalismo gerado pelo excesso de razdo (seja contra a administracio moderna
do tempo e dos corpos das pessoas, seja contra os dispositivos de poder que reduzem o ser
humano a condi¢do de coisa, condicdo esta instrumentalizada através de discursos proprios
de condicionamento dos individuos a I6gica da Modernidade sob o capitalismo avancado).

O sofrimento que assola o individuo desligado da natureza é exatamente o

sofrimento de todo o processo civilizador. A razdo demanda cada vez mais racionalidade e,
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vitima desta, o individuo sucumbe numa armadilha que ele mesmo criou e contra a qual ndo
consegue lutar para realizar-se num estado pleno de liberdade. Eis ai a desventura de Fausto
na sua busca da eterna juventude e o mal estar de Joseph K ao tentar se defender de um
processo que ele mesmo nio sabe as causas — um crime que ele ndo conhece.

Fundamentalmente, neste trabalho, nosso exemplo de problematizacdo se sustenta
primordialmente no desvelamento dessas questdes: como tornarmo-nos, enquanto
individuos, mais esclarecidos sem que o excesso desse esclarecimento paralise em nds a
nossa capacidade de reflexao (o que se dd em termos de racionalidade subjetiva ou utilitaria
segundo Horkheimer)? — Mais que isso, como trazer para os nossos dominios pessoais a
oportunidade e poténcia suficientes para um rompimento com a desmenoriza¢do dos nossos
dias que se integraliza, sobretudo, pelo excesso de racionalidade das relacdes e, por
exceléncia, num abuso desta racionalidade contra a propria liberdade e autonomia que
subjaz na vontade individual de cada um de nés? Como sermos de outra forma que nao
aquela que ja estd pensada para nds? Como restabelecer o elo entre individuo e natureza
intensificado ao longo da nossa histéria por um processo intermitente de desencantamento
do mundo que, ao invés de nos tornar mais senhores de si, nos tem submetido a barbdrie e a
heteronomia, ou seja, ao contrario da Aufkldrung que € o estado de tutelagem?

Seguindo assim tanto as contribuicdes da ética kantiana como também as
proposi¢des de Foucault e da Escola de Frankfurt com Adorno e Horkheimer, cremos poder
encontrar, sendo uma solucdo para estes questionamentos, a0 menos uma possibilidade de
resisténcia diante do irracionalismo que medra na Modernidade a partir dos préprios usos e
abusos da razdo.

Pelo que acompanhamos até aqui, o que todos estes autores tém em comum €&, de
fato, a sua critica a Modernidade bem como o desvelamento das relacdes de poder que
firmam as bases para um mundo pleno de irracionalismos, seja ele o mundo do controle,
entrevisto por Foucault, seja 0 mundo barbaro do fascismo na sociedade administrada para
Adorno e Horkheimer. E mesmo depois dessa jornada de reflexdes, dessa visita aos
conceitos e proposicdes desses autores, mais uma vez retornamos a velha divisa do
Esclarecimento postulada por Kant e que consiste, sobremaneira, num ato de coragem que
deve ser exemplo de todo individuo que ndo deseje para si a menoridade sob a tutela de

outrem. Mais uma vez, e sempre, tornamos a urgéncia de uma educagdo desmistificadora
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que ponha as claras as irracionalidades do conhecimento e déem conta de demonstrar na
propria racionalidade os seus antagonismos, suas guinadas para o lado oposto, seus
meandros discursivos e ideoldgicos que sustentam o mal estar entre os homens em nome de
divisas tais como “o Progresso”, “a Democracia” e “a Igualdade” entre os povos.

Nestas ultimas consideragdes, assim, retornamos a teoria para tentar encontrar
meios plausiveis e racionais de resisténcia, e, certamente, cremos encontrar estes meios no
estabelecimento da critica como atitude individual de sustentacdo para uma nog¢do de devir.
Ora, ndo ha com toda certeza nenhuma verdade que possa ser encontrada por detrds do
mundo, como diria Nietzsche. Mas hé certamente a inclinagdo que cada um de nés pode dar
a si proprio, o norte e o entendimento de que tudo depende da nossa coragem e da mudanca
de atitudes que formulamos a partir do contato com novos pontos de vista (logo, a teoria
motiva a mudanga, ndo a a¢do). “Um lance de dados jamais abolird o acaso”, ja disse
Mallarmé no seu famoso poema.

Enquanto testemunho de uma preocupagdo educacional, inserimos nosso trabalho,
assim, para além da simples delimitacdo artificial de um campo pedagdgico, mas
expandimos nossos horizontes nos enredamentos da filosofia, filosofia ndo compreendida
como mais uma disciplina cientifica semelhante aquelas conceituadas por Foucault em sua
andlise da Modernidade positivista, (logo, filosofia com letra mindscula), mas filosofia,
sobretudo, compreendida como exercicio critico e individual dos conceitos e fendmenos
submetidos ao conhecimento. “Cada conceito deve ser visto como fragmento de uma
verdade total em que se encontra o seu significado. E precisamente a construcio da verdade
a partir desses fragmentos que € a principal preocupacgdo da filosofia”. (HORKHEIMER,
1976, p. 178). Fazemos nossas estas palavras e reiteramos assim tanto o projeto de
Aufklidrung conceituado por Kant, como também as criticas e as solu¢des encadeadas por
Foucault, Adorno e Horkheimer as quais nos guiaram até qui. Educacdo e esclarecimento
sdo para nds uma Unica medida e estdo indissociados de um projeto critico que submeta o

conhecimento a conhecer-se a si proprio.
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