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RESUMO

Emmanuel Lévinas (1906-1995), filésofo lituano nmédgsem Kovno e naturalizado francés,
inicia a construcédo de seu itinerario filosoficpartir de uma constante inquietacdo ante o
logocentrismo da filosofia ocidental. Diante dorborda impessoalidade dw (il-y-a), da
obrigatoriedade de a tudo nominar e impor dito, Lévinas vé-se tomado pelo desejo de
evasagde saida daquela situacdo — a qual se alémngico—, mesmo que seja para lugar

gue nado se conhece. Tendo sofrido os horrores gian8a Grande Guerra, do Nazismo e —
inclusive — ficado preso em um campo de trabalbogzfios (Stammlager), Lévinas dedica-se
ao estudo dos grandes classicos da filosofia ees@mneira, de Husserl e Heidegger, que
constituirdo seus dois grandes mestres — com as oueto aprende, mas também dos quais,
posteriormente, muito discorda e se distancia. f@umesdo se a ontologia € mesmo
fundamental, Lévinas empreende em seu pensamemto gge se pode chamar de “grande
giro ontoldgico™: eleva a ética ao lugar de filaagrimeira; esta sera a 6tica a partir da qual
todos os seus escritos posteriores serdo formulddpsofundidade e originalidade da ética
da alteridade sdo de tal proporcédo que trazem gmmsbpostas bastante peculiares, como a
passividade mais passiva que toda passividadafinita e irrenunciavel responsabilidade
por outrem- a ponto da liberdade do outro preceder a lilokrdi® préprio eu — dentre outras.
Surge também aqui a nocaoRiesto(Visagg do Outro como o lugatdpo9 da manifestacéo
do proprio Deus. A ética da alteridade é elevadmdal patamar, que Lévinas chega mesmo
a afirmar o fato de queligido € ética Nesse sentido, importa lembrar que o prépriorade
maneira recorrente, assume jamais ter abandonguaidatsmo, utilizando-se — inclusive em
seus escritos — expressdes e metaforas propriamedmo. A partir da assertiva acima
mencionada +eligido é ética—, € que se fundamenta a proposta do presen&dhoala saber:

uma tentativa de aproximacgao entre razao e féemrde pensamento de Emmanuel Lévinas.

Palavras-chave: Etica. Alteridade. Razao. Fé.



ABSTRACT

Emmanuel Lévinas (1906-1995), a Lithuanian philésspborn in Kovno and naturalized
Frenchbegan the construction of his philosophical itimgfaom a constant inquietude the
logocentrism of the western philosophy. In facehaf horror of impersonality of thea (il-y-

a), of the obligation to nominate everything and as@ aname Lévinas sees himself taken
by the desire of evasion, of exiting that situatioto which he becomeslergic —, even if it

is to an unknowiplace Having suffered the horrors of the Second Worlar Véf Nazism and

— also having — been arrested in a forced labargpd&tammlager), Lévinas dedicates to the
study of the great classics of philosophy and, @aflg, of Husserl and Heidegger, who will
become his two great masters — with whom he leados, but with whom he will eventually
disagree and be parted. Questioning if the ontolegyly fundamental, Lévinas attempts in
his thought that what can be called of “great agual turning”: elevates the ethics to the
place of first philosophy; this will be the optiitem which all his subsequent writings will be
formulated. The depth and originality of the Ethié®therness are so profound that brings in
itself quite peculiar proposals, as tssivity more passive than all passiyityeinfinite and
irreplaceable responsibility for the otherto the point of the freedom of the other to pdece
the freedom of his own self — among others. It alsses here the notion Bace(Visagg of

the Other as the plac®pog of the manifestation of God himself. The ethi€¢otherness is
elevated to a such a level, that Lévinas even goeffirm the fact thateligion is ethics In
this sense, import to remember that the own autitog recurring way, assumes never having
abandoned Judaism, even using — in his writinggpressions and metaphors from it. It is
from the above mentioned assertiveekgion is ethics—, that the proposal of this work is
grounded, that is: an attempt of approximation keetwreason and faith through Emmanuel

Lévinas’s thought.

Keywords: Ethics. Otherness. Reason. Faith.
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1 INTRODUCAO

Dois temas bastante recorrentes na sociedade qoori@nea constituem a base sobre
a qual se delimitara o objeto da presente pesqaigtica e a relacéo entre razéao e fé. Diante
da constatacdo da insuficiéncia da ética modegianaista e também do discurso religioso
gue nem sempre tem como ponto focal a alteridadst&i@-se quéa [...] capacidade de
garantir ou promover uma moralidade autbnoma adelguas exigéncias do agir e em
consonancia com o bem do Outro e da sociedadesest&uspeita."(RIBEIRO JUNIOR,
2005, p.9).

Para discorrer sobre os temas acima propostogj-sptpelo estudo do pensamento de
Emmanuel Lévinas — fildsofo lituano, nascido em KWowe naturalizado francés —, mais
especificamente, sobre Htica da Alteridade a qual servird de aporte teérico para se
investigar a possibilidade de sustentacdo do bimérazdo e fé como realidade nao
dicotbmica. Assim sendo, sera proposta uma reflex&oviabilize uma maior integragdo do
sujeito humano — e também entre o Eu e o Outro peoamenos duas das varias dimensdes
que Ihe sao inerentes: a dimensao religiosa ei@nedc Acredita-se que € no ambito de um
compromisso fundante com a alteridade que se fwssivel a re-constru¢do do homem pos-
moderno, através da reintegracdo de duas dimeqs@elhe sdo peculiares: a razdo e a feé.
Nesse sentido, o tema que delimita este traballpesiguisa é: uma aproximagao entre razdo
e fé a partir de Emmanuel Lévinas.

Sendo assim, a presente pesquisa se fundamentsgadesenvolvera a partir da
proposta do filésofo lituano, a saber, de uma dfi@asque ndo se encontra no “ser enquanto
ser”, mas no ser enquanto “ser para o outro”, fwoleumano so6 se oferece a uma relacéo que
ndo é poder” (LEVINAS, 2004b, p. 33). Portanto, torna-se pessyislumbrar um caminho
significativo para a éti¢acontemporanea, pautado ndo mais no dominio d@ quetio si
mesmo mas na tolerancia, no didlogo e no acolhimentddiferente-outro”, inclusive no
ambito religiosd.

Certamente, a eclosédo da racionalidade na GrédigaApossibilitou ao ser humano

um maior dominio sobre a realidade, jamais experiat®. O ser humano toma consciéncia

! vale notar que, da mesma forma que a religido is Bgpecificamente o judaismo —, em Lévinas passui
carater sécio-politico, a ética também esta ataedapolitica como fonte reguladora: “a politicaelesom efeito,
poder ser sempre controlada e criticada pela &ficEVINAS, 2007, p. 66).

¢ Importa lembrar que, quando Lévinas fala de r@tigele aponta apara uma realidadénentemente éticgue
ndo esta atrelada, necessariamente, a institumd@sexperiéncias religiosas; segundo §eopomos que se
chame religido ao lago que se estabelece entresimme o outro sem constituir uma totalidad@’EVINAS,
1980, p. 28).
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de suas potencialidades e a razdo se impde cotédade verdade. A partir de entdo, este
enfoque racional da vida e do mundo ganhara prépoeg credibilidade cada vez maior,

atingindo o apice com a modernidade. Hegel, citamioReale (1991), chega a identificar a
razao com a autoconsciéncia da universalidadeetiidpde do real em si e para si no qual
todos os particulares e opostos sdo, enfim, siatdts. Lévinas analisa esta historia da

filosofia e tece profundas criticas a toda espdeitentativa de totalizacdo e sintese do saber.

Esta histéria pode interpretar-se como uma tertatig sintese universal, uma
reducao de toda a experiéncia de tudo aquilo augnédicativo a uma totalidade em
gue a consciéncia abrange o mundo, ndo deixa mmadadéla tornando-se assim
pensamento absoluto. A consciéncia de si €, ao mé&smpo, consciéncia do todo.
Na histéria da filosofia houve poucos protestosreoasta totalizacdo. (LEVINAS,

2007, p.61).

Sem negar o préprio ser, Lévinas procurard umatdpe saida” — umavasao- no
ser para que este nao se constitua como o uniéoi@rle verdade, reduzindo tudo a si. Esta
saida acontecera pela via da socialidade. Seguada socialidade — na qual se constitui a
ética da alteridadea legitima e nado-violenta relacdo entrsi mesma o outro — serq uma

possibilidade de sair do ser, sem ser pela viaodbaecimento.

O conhecimento foi sempre interpretado como umam#dasdo, mesmo as
descobertas mais surpreendentes acabam por sevidhspcompreendidas, com o
que ha de “prender” no “compreender”. O conhecimendis audacioso e distante
ndo nos pBe em comunhdo com o verdadeiramente ;onff@ substitui a
socialidade; é ainda e sempre uma soliddo. (LEVINZ®7, p.46)

Pode-se dizer que ha uma espécie de “enfrentameénicial no que tange ao
problema da relacdo humana, a saber, a relacdoocoatro. Na filosofia levinasiana, a
relacdo eu-outro, ao longo da tradigcdo filosoficalental, ndo se constitui ainda como ética;
ora fora tratada como conceito, ora como esfaceitorgo outro por um eu individualista e

narcisico. Assim, para Lévinas

era preciso que a filosofia denunciasse o equivoumstrasse as significacdes
despontando no horizonte das culturas e a prégceléncia da cultura ocidental,
como cultural e historicamente condicionada. Eexigp que a filosofia alcancasse
assim a etnologia contemporénea. Eis o platonisemzigio! Mas é vencido em
nome da propria generosidade do pensamento odidp@apercebendo o homem
abstratonos homens, proclamou o valor absoluto da pessoglebou no respeito
que lhe tributa até as culturas em que essas [gessbaistem e se exprimem. [...]
Distinguir na significagdo uma situacdo que preceédecultura, perceber a
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linguagem a partir da revelagdo do Outro — que e&mo tempo o0 nascimento da
moral — no olhar do homem visando a um homem mewate como homem

abstratq sem conotacao alguma, na nudez de seu rosteteréar de uma maneira
nova ao platonismo. E também a possibilidade dmjuks civilizacdes a partir da
ética. (LEVINAS, 1993, p. 58-59)

Empreende-se, pois, por parte do Eu, uma espécgaida — sem retorno! — em
direcdo ao Outro. Fundamenta-se aqui a ética @aidaltle. Deve-se lembrar que, como
afirma Lévinas (1993), o outro, é cada outro humaxpresso no rosto, “sem contexto”,
“desterritorializado”, ou seja, € um outro indepeme de raca, de sexo, de historia, de idade,
de condicao social, econdémica, politica e religidsssim, pode-se dizer que a epifania do
rosto do outro independe de qualquer mediacao-dadaita! — pelo mundo, onde esse outro
adquire uma significagéo propria.

E a partir desse terreno fértil em que se vislumbética da alteridade que se vé, pois,
a possibilidade de aproximagéao entre razéo e féneia e religido —. Desenvolvendo a idéia
da infinita responsabilidade por outrenhévinas abre caminho para que, no rosto do outro
aconteca um encontro ético que, segundo o préptar,e& também religioso; isso porque o
rosto do outro € edposda manifestacdo de Deus e também porque, dentperkamento
levinasiano;religido é ética.” (SOUZA, 2000, p.219)E o préprio autor quem diz qug.]

Se a religido coincide com a vida espiritual € rségio que a religido seja essencialmente
ética” (LEVINAS, 2004a, p.24, traducdo nossa).

Assim, a partir de toda a riqueza da filosofia megiana, poderdo ser identificados
dois momentos que sustentam a assertiva de queai@ie@ podem caminhar juntas: a religiao
como éxodo e descoberta da alteridade e a filokfimasiana como formulacdo néo avessa a
religido e suas tradicbes. Sera procurado, portanpmnto de intersecdo entre razéo e fé na
originalidade da relagéo Eu-Outro.

Frente a uma realidade paradoxal na qual se teomd&ado uma grande producéo
técnico-cientifica e de outro lado o esmaecer dakres e sentido adquiridos pela
humanidade ao longo dos séculos, torna-se impdigeinuma reflexdo ética que atenda aos
reclames da sociedade contemporéanea.

Urge, pois, pensar nos caminhos que possam levan agir eticamente correto, a
partir do qual o sujeito humano busca reconstmriiatsaves do resgate de sua ipseidade e da

legitima abertura ao outro.

% Si la religién coincide con la vida espiritualrecesario que la religion sea esencialmente ética.
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Levantar-se-4, entdo, a seguinte pergunta: num monoade a relacdo entre razéo e
fé se constitui como uma inegavel questdo parardmuaontemporaneo, haveria um meio de
integrar essas duas dimensdes do ser humano, satdavéroposta de uma ética que,
alicercada na razao, resgate os valores propiosititas vezes esmaecidos — da religido?

Para responder a tal questdo, partir-se-a da kgpdle que é no ambito de um
compromisso fundante com a alteridade que se fwssivel a re-constru¢do do homem pos-
moderno e de suas relacdes interpessoais, atrawesntegracdo de duas dimensdes que lhe
sao peculiares: a razéo e a fe.

A presente pesquisa nasce de uma profunda ingécefagnte ao paradoxo humano
identificado na tentativa de alcangar o cume de aristéncia devotada ao outro e abertura
ao Infinito e, ao mesmo tempo, da possibilidaddradcasso de uma vida empreendida sobre
si mesma, gerando verdadeiros anti-humanismos.

A Modernidade possibilitou descobertas significadlv favorecendo o
desenvolvimento das ciéncias, ao explorar o pakde razao humana. A partir dai, outras
conquistas foram possiveis, como a valorizacaodigidualidade, da consciéncia e liberdade
humanas. Porém, apesar de todos estes avancos sequoonstata hoje é a afirmacéo
exacerbada de um “eu” imperialista, que reduz eooatsi mesmo considerando-se como
“senhor absoluto da historia”. As ressonancias raths da racionalidade moderna
construiram uma forma de vida egoista e individtalicuja meta ndo esta fundada no “ser”
humano, mas no “ter” humano. Com o ruir de valdrgss como universais, também se
identifica a extincdo de uma ética pretensamenieersal. Todo este quadro atual conduz,
portanto, a mencionada inquietagdo, a partir daapeesente trabalho € concebido e adquire
relevancia. Emerge, entdo, a busca pelo sentide pnafundo da vida humana, a qual pode
ser empreendida sob o viés da religido, quandoéegtéadadeiramente pautada pela proposta
de um agir ético que visa, a todo momentolatalmente Outro Assim, acredita-se ser
possivel sustentar aqui o bindmio razdo e fé, méedade hodierna, a partir da ética da
alteridade de Emmanuel Lévinas.

O sujeito contemporaneo, vitima de um processoragnentacdo cada vez mais
avassalador, precisa encontrar meios de livrarasepdeudo-dicotomias que provocam nele
uma espécie de cisdo existencial. Nesse sentidediteese que a sustentacdo do bindmio
razao e fé constitui-se como um dos meios (deniteo® tantos) através dos quais este
processo de cisdo é minimizado.

Assim sendo, 0 objetivo geral desta pesquisa & emg estudo critico-reflexivo que

possibilite a sustentacdo do binémio razao e fértirmla “ética da alteridade” de Emmanuel
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Lévinas. Desse modo, procurar-se-a apresentarjetotia que antecede o periodo da
producéo filosoéfica de Lévinas, explicitando adui@hcias que o mesmo recebera da literatura
universal e mostrando como o autor inicia seu psocpela filosofia através da influéncia
bastante significativa de Husserl e Heidegger.detnmo lado, pretende-se também caracterizar
a Etica da Alteridade de do “filésofo lituano”, epentando algumas nogdes — como a de
infinito, responsabilidade, passividade, substéaietc — a ela inerentes, procurando mostrar a
possibilidade do encontro entre razdo e fé, arpdatija mencionada Etica da Alteridade
originalmente intuida por Lévinas.

Visando a alcancar aos objetivos ja mencionadogrdeser empreendido um estudo
voltado para as no¢des concernentes a propostdicdad@ alteridade de Lévinas, como
alternativa para uroutro modo de semMNesse sentido, sera feito um estudo aprofundado (
“mergulho”) nas obras do autor — tendo como pom@adrtida a pesquisa bibliografica ja
realizada em outro momento —, bem como dos tanttvenescritos que foram produzidos a
partir de tais obras e que séo significativos daté&® a tematica proposta.

O presente trabalho € constituido de trés capjtasntencdo de se empreender um
caminho através do qual seja possivel chegar agtiabjgeral ja mencionado, a saber:
pesquisar acerca da possibilidade e pertinéncihimfimio razdo e fé a partir da Etica da
Alteridade proposta por Lévinas.

No primeiro capitulo -Génese do pensamento de Emmanuel Lévingsetende-se
percorrer 0s passos de Lévinas no que diz respeait@ producéo literario-filosofica. Nao se
trata de fazer um levantamento de cronologias alog®iograficos embora, num primeiro
momento, alguns ndo possam ser omitidos, haja sisilevancia da literatura universal.
Num segundo momento, sera ressaltada a significatibasilar influéncia de dois grandes
mestres da filosofia — Husserl e Heidegger — nodipeespeito as inquietacdes levinasianas
sobre a ontologia e a posterior guinada ética @ssgra a marcar toda a producdo de Lévinas.
Finalmente, procurar-se-a evidenciar como Lévinastra-se incomodado com o lugar que
normalmente é concedido a ontologia dentro do peesto filosofico tradicional. J& em um
de seus primeiros escritosDe I'evasion— podera ser percebido como o autor coleca
xequeeste lugar, abrindo caminho para ulteriores prigsos

No segundo capitulo A ética como filosofia primeira, sera mostrado, num primeiro
momento, como Lévinas retoma a filosofia cartesjgara, a partir dela, fazer uma releitura
da idéia de Infinito. Este conceito — redimensianpdla leitura que Lévinas faz de Descartes
— passa a ser, entdo, fundamental para a novagtaodo autor, perpassando, a partir de

entdo, todo seu pensamento. Assim, (re)descobmandtéia de Infinito, Lévinas passa a
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trabalhar com uma nova nog¢ao — o Outro ou a Akeled Num segundo momento, sera entéo
mostrado como — exatamente a partir da descober@utto — Lévinas vai erigir a Etica da
Alteridade (agora pensada a partir do estatuto Fdesofia Primeirg e também a
originalidade que a mesma comporta dentro do pesrg@nocidental, sempre marcado pela
“tirania do logos”. Para isso, primeiramente, sessaltado 0 necessario redimensionamento
de alguns conceitos da filosofia classica empreenpor Lévinas e, s6 entdo, apresentar-se-a
a ética da alteridade cortiafinita responsabilidade por outrem”(LEVINAS, 2008, p. 104).
Finalmente, procurar-se-a evidenciar em que medidtca da alteridade pode ser pensada
como religido originéria.

No terceiro capitulo, pretende-se falar, a priagipa experiéncia da religido para
Emmanuel Lévinas, enfatizando sua pertenca — @&ldar ao judaismo e também seu contato
com os textos talmudicos, bem como a interpretgc@&oele propde de alguns desses textos.
Assim, poder-se-a perceber o quao significativamentexperiéncia da religido marca o
pensamento do autor. Num segundo momento, preserarentender melhor qual a idéia de
Deus para Lévinas, através do estudo da parteatelatiivro De Deus que vem a idéidal
empreitada sera importante para que se compreea@a anfundo varios elementos que,
juntos, compdem a proposta da ética da alterideuh@lmente, tratar-se-a da questdo da
“epifania do rosto” através de trés momentos dissinainda que complementares. Falando-se
do rosto do outro como transcendéncia do infinithepelo a responsabilidade na primazia
da relacdo ética, mostrar-se-4 como razdo e fénpad consideradas a partir de uma

perspectiva ndo dicotdbmica.
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2 GENESE DO PENSAMENTO DE EMMANUEL LEVINAS

Neste primeiro capitulo, pretende-se fazer um pgoguseguindo 0s primeiros
passos da producdo literaria e filosofica de Emmlanévinas. Nao ha, contudo, pretensao de
se fazer algum levantamento cronoldgico mais satigado ou qualquer listagem de dados
biogréaficos, ainda que se saiba que alguns desskes thdo poderdo ser omitidos — haja vista
0 quao importantes foram no encontro do filosdieaio com a literatura universal.

Em seguida, destacar-se-4 a influéncia de HusseHeidegger os quais,
reconhecidamente, constituem os pilares das irapdies filosoficas de Lévinas sobre a
ontologia; a partir dai uma nova e original linleepgnsamento sera construida.

Finalmente, sera feita uma tentativa de se moatfamspeita” levinasiana quanto
ao lugar comumente dado a ontologia na Filosofidéntal; este lugar €, entédo, colocado em

xeque por Lévinas, que busca uma outra propogtemiamento e reflexao.

2.1 Influéncias da literatura universal

Ja logo a principio, na educacéo bésica, em Kbvbévinas fora educado numa
abertura a um futuro: muito embora, como muitasfalailias judias, em Kovno, no inicio do
século XX, ainda ensinassem o hebraico, seus s @ futuro dos filhos na lingua russa.
Seu pai, proprietario de uma livraria, considetagla variada na cidade, seria o facilitador no
gue diz respeito ao acesso a obras de escritsss,ucomo Pouchkine, Gogol, Lermontov,
Tolstoi, Dostoievski, entre alguns outros. Alémsdiso carater dialético do pensamento
rabinico teve um grande papel no pensamento leamasoriundo da interpretacdo de
interpretacdes talmudica$®e maneira nenhuma era um judaismo mistico, décte estava
em guarda, pelo contrario, ele se prendia a diaktido pensamento rabinico por meio dos
comentarios dos comentarios que se desenrolavameador do Talmud e no Talmud.”
(LEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 53)

Desse judaismo por ele apontado cdméo mistico” (COSTA, 2000, p.33) por ser
dotado de um dinamismo dialético em sua hermergujice se constituia a partir de textos
interpretativos de outros textos e de interpretmglieoutras interpretacdes, Lévinas emerge
com um gosto especial pelos livros. Segundo ‘elegssencial do espiritual — e isso se

mantém como ‘judaismo bem lituano’ — residia, paném, ndo em suas modalidades

* Localizada na Republica da Lituania, local deagi(e importantes) Sinagogas e escolas onde sedapie
hebraico e se ensinava o Talmud, se lia a Thomah,tada uma estrutura de vida ligada a este estudo.
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misticas, mas em uma curiosidade muito grande gdeloss.” (LEVINAS, apud POIRIE,
2007, p. 55).

ApoOs o inicio da | Guerra Mundial, aos 8 anos, hasie sua familia imigram para
KarkoV?, Ucrania, onde se refugiam; ele cursa trés andsaew;, até que possam voltar para
a Lituania. Concomitantemente a sua estadia nanidc{@m 1917), inicia-se a Revolucao
Russa. Lévinas néo ficara apditias tentacdes da revolugéo leninista, ao mundoongue
estava por vir.”(LEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 57), embora ndaiassse compromisso
com a militdncia: dera maior importancia a tradifzuiliar, no que diz respeito aos estudos.

Nos tempos de estudo no Liceu, tivera intenso t@ntdm 0 romance russo
(preferindo Dostoievski e Tolstoi), eivado pelosiés sobre o amor e a transcendéncia. Nessa
época, experimentara, em lugar das aulas de fitlgsof que denominara uma imensa
abundancia de inquietude metafisica. A centraliddagueles temas conduzem Lévinas a

filosofia. Perguntado sobre como se comeca a penédanas responde que

isso comeca provavelmente com traumas ou tacteipge axem sequer se é capaz
de dar uma forma verbal: uma separagdo, uma cendobfacia, uma brusca
consciéncia da monotonia do tempo. E com a leitdea livios — ndo
necessariamente filoséficos — que esses choquemisnise transformam em
perguntas e problemas, dao que pensar. O papébtataturas nacionais pode aqui
ser importante. Nao é que se aprendam palavrasyivexse “a verdadeira vida
gue esta ausente”, que, precisamente, ndo é utéj@oao que, no grande medo do
livresco, se subestima a referéncia “ontolégica’hdonano ao livro que se toma
como fonte de informagdes, ou como um “utensili@tapaprender, como um
manual, quando é, na verdadena modalidadedo nosso ser. Com efeito, ler é
manter-se acima do realismo — ou da politica -préacupacéo por nés mesmos,
sem desembocar, contudo, nas boas intencBes daasnbslas almas, nem na
idealidade normativa do que “deve ser”. Neste denti Biblia seria, para mim, o
livro por exceléncia. (LEVINAS, 2007, p. 11).

Ainda ap0s a volta para sua terra, Lévinas perneanequieto, por pensar na
messianica era que a Revolucédo Russa preconidéwada ser dificil para ele situar a Russia
revolucionaria no contexto do Ocidente.

Tendo permanecido trés anos em sua terra natalcmiérios bem pessoais (sua
rejeicdo pela desorganizacdo da Alemanha em todoaspectos naquele momento e o
prestigio do francés e da prépria Franca na Eurdmajinas escolhe Estrasburgo, cidade
francesa mais perto da Lituania, com intencdo derfaarreira na filosofia, o que néo
aconteceu logo. Foi inicialmente estudar frana@&inko — lingua na qual dizia serific.] as
seivas do solo.{LEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 61) — e, depaodginh.

® Quanto a grafia deste nome, optou-se pela mert@osa Ribeiro-Jinior (2005, p.27).
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Em Estrasburgo, Lévinas tem contato com grandesopelidades do mundo
filosofico; “foi no contato com esses mestres que se revelasagrandes virtudes da honra
intelectual e da inteligéncia, mas também da clarez da elegancia da universidade
francesa.” (LEVINAS, 2007, pp.14-15). Naguele momento, chama-lhe a atencéo o ders
Etica e Politica, ministrado por Maurice Pradirtesdo como tema central as relages entre
ética e politica, sob a 6ética de Dreyfus, pensadieu. Essa tematica adquire notoriedade na
fase definitiva de seu pensamento, em que a E¢sanee o lugar da ontologia, como filosofia
primeira. Mais a frente, encontra-se com Blanchata—época, um jovem judeu-francés,
interessado em literatura — com quem Lévinas fiamama amizade com afinidades de
inquietagdes e de idéias, a quem influenciaria gueen receberia, igualmente, influéncia.

No tempo ddicence tivera contato com o pensamento bergsoniano,eh@guomento
ensinado como grande novidade filoséfica. Dentrecascepcbes que embasaram as
formulacbes de Lévinas, est4d a visdo de Henri Bergi tempo como duragcdo, como
diacronia, meta-fisica, como diferentemente de demao-ser e de saber; a partir dai, sédo
erigidos questionamentos como a nocdo de ser,asuisidade e solidez, a percepcdo do
tempo no ser humano de sua época, a excelénci@rdp d acontecimento do infinito no
homem. Falando a que tipo de questdo ou inquietagi® pessoal a leitura de Bergson |he
causou, Lévinas diz que

certamente ao terror de se encontrar num mundonssmdades possiveis, sem
futuro da esperanca, mundo onde tudo é reguladeipatiamente; ao antigo terror
face ao destino, por exemplo, o do mecanicismoeusal, destino absurdo porque
0 que se vai passar €, em certo sentido, ja pds&migson, pelo contrario,

evidenciava a realidade propria e irredutivel dope. Nao sei se a ciéncia mais
moderna nos acantona ainda num mundo sem “nadawt®. Penso que, pelo

menos, nos assegura a renovacdo dos seus propriesnttes. Mas foi Bergson

guem nos ensinou a espiritualidade do novo, o “Beettado do fendmeno para
um “diversamente de ser”. (LEVINAS, 2007, p.16).

No final do tempo dedicado lecence Lévinas fora introduzido no pensamento de
Husserl, abrindo-se para ele novos horizontes éntas da especulacéo filosofica. Segundo

suas palavras:

eu logo liLes Recherches Logiquéss InvestigacBes Logicas) com muita atencéo
e tive a impressao de ter alcancado nao uma cgastespeculativa inédita a mais,
porém novas possibilidades de pensar, uma novabpiassle de passar de uma
idéia a outra, ao lado da deducéo, ao lado da &mdaga dialética, a uma maneira
nova de desenvolver “0s conceitos”, para além damedo bergsoniano a
inspiracdo na “intuicdo (LEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 62).
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Da intengcdo de contato com a leitura de Husserkine8 decide estudar a
fenomenologia com o proéprio fildsofo e vai a Fripur Alemanha. Nesse caminho, porém,
conheceu e se encantou mais por Heidegger, passémdenomenologia a descricao
fenomenoldgica existencial ddaseinheideggeriano, na ob&ein und Zei{Ser e Tempo).
Lévinas se deixara seduzir pela imprevisibilidageHkidegger, pofsua analise sobre a
afetividade, os novos acessos ao cotidiano, a elfgg entre o ser e o sendo, famosa
diferenca ontologica.(LEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 65).

Mais uma vez o0 mesmo Lévinas deixa clara a imoesso impacto — que a filosofia
heideggeriana provocara nele (sabe-se, no entgméomais adiante, essa filosofia passaria

por uma criteriosa reformulagéo); sobre isso, oraafirma o seguinte:

com efeito, descobBein und Zejtque se lia a minha volta. Muito cedo tive grande
admiracao por este livro. E um dos mais belos $iwta historia da filosofia — digo-
0 apos varios anos de reflexdo. Um dos mais belos guatro ou cinco outros [...].
Por exemplo, oFedro de Platdo, ACritica da Razdo Purade Kant, e
Fenomenologia do Espiritde Hegel; também Bnsaio sobre os Daddmediatos
da Consciénciale Bergson. A minha admiracédo por Heidegger é&esado, uma
admiracdo po$ein und Zeit

Habitualmente, fala-se da palavra ser como se fosssubstantivo, embora seja,
por exceléncia, um verbo [..]. Com Heidegger, @adaya ser revelou-se sua
“versatilidade”, o que nele é acontecimento, o $pase” do ser. Como se as
coisas e tudo que existe se “ocupassem em estaf, &fizessem um profissao de
ser”. Foi a esta sonoridade verbal que Heidegger habituou, é inesquecivel,
ainda que banal actualmente, esta reeducacdo dessnouvidos! A filosofia teria
assim sido — mesmo quando ndo se dava conta — ntatita por responder a
questao do significado do ser, como verbo. Enquinsserl ainda propunha — ou
parecia propor — um programa transcendental aofilns Heidegger define
claramente a filosofia em relacdo aos outros mod@sconhecimento como
“ontologia fundamental”. (LEVINAS, 2007, p. 23-24)

Diante da especulagdo em torno de ser ou ndo lyeidago, Lévinas da uma espécie
de dupla resposta. Primeiramente diz que sim, ssiderada a significativa influéncia que
recebera de Heidegger, bem como o espanto e ntemanghto diante da leitura de suas obras
(principalmenteSein und Zejt Num outro sentido, Lévinas diz ndo poder semdo de
heideggeriano por ndo abracar a filosofia de Hejeeg té-la apenas como ponto de partida
para as inquietagdes que o conduziriam a outrogbasibem diferentes.

A tese do doutorado de Lévinas foi apresentadarémrgo;

La théorie de lintuition dans la phénoménologie &Rrisserl caracteriza-se

fundamentalmente por ser uma aproximacdo da fermlogia transcendental a
partir da ontologia existencial. Sustenta fundaalemnte que a fenomenologia
husserliana repousa sobre um substrato ontol6ga® oniginario, que Husserl ndo
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havia percebido, mas que Heidegger mostra de farmtitica e descritiva no seu
esforgo fenomenoldgico desenvolvido 8ein und Zeit(COSTA, 2000, p.38).

O proprio Lévinas admite ter escrito seu primdivoo La théorie de l'intuition dans
la phénoménologie de Husserentando encontrar na filosofia de Husserl eld¢osen

heideggerianos como se isso fosse possivel — camidusserl ja apresentasse, em seus

escritos, o problema dsere dosendo Nesse sentido, Lévinas afirma que

o trabalho que entdo fiz sobre “a teoria da innlic@dm Husserl foi assim
influenciado porSein und Zejtna medida em que procurava apresentar Husserl
como tendo percebido o problema ontolégico doaseyestao destatutomais do

que a daguididadedos seres. A analise fenomenoldgica, dizia eupeestigar a
constituicdo do real para a consciéncia, ndo segmtanto a uma pesquisa das
condi¢des transcendentais no sentido idealistaedno; como ndo se interroga
sobre o significado do ser dos “entes” nos diversb®is do conhecimento.
(LEVINAS, 2007, p. 25).

Em entrevista concedida a Poirié, Lévinas reafiessa tentativa de leitura de Husserl

a partir de elementos proprios da filosofia de Eegkr:

em meu primeiro livro, que foi publicado ha cingizeanos, em 1930 — isso faz
exatamente 57 anos -, esforcei-me por apresentaloudrina de Husserl,

encontrando nela elementos heideggerianos, coma filesofia de Husserl ja

colocasse o problema heideggeriano do ser e dosafids, eu ndo penso hoje ter
estado de todo errado. (LEVINAS, apud POIRIE, 2@070).

Apés ter obtido a nacionalidade francesa, Lévirstabelecera-se em Paris, prestara o
servico militar e ingressara nas escolas parissedaéAlianca Israelita Universal, periodo em
que escrevera varios artigos e seu primeiro liide,l’evasion sobre o qual este trabalho
falara mais detalhadamente adiante.

Lévinas, ap6s a conquista da cidadania francesafesecera para a guerra, como
intérprete do francés e do russo, o que o fizeirapeisioneiro, com um grupo de soldados,
em Rennes, durante a ocupacéao francesa. Foragtidongbara o campo de trabalhos forcados
de Stammlager, em Hannover, Alemanha, onde passa@ anos; ai fora declarado judeu,
mas ficara protegido pela Convencéo de Genebree Britabalho do campo de concentracao
e o0 tempo livre, dedicara-se a leitura de Hegebu$tr Diderot, Rousseau, entre outros
autores, além de iniciar a escritaldle I'existence a I'existapuma de suas mais importantes
obras, no conjunto de seu pensamento. Esse foiriodpeem que Lévinas viveu uma

consciéncia infernal pela incerteza do seu desfiala auséncia de noticias de sua familia,
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além da inquietude frente ao olhar dos moradorepamado vizinho. Por suas proprias
palavras, pode-se perceber isso:

essa forma de cultivar-se e falar de leituras abailho era muito bonita. E aqui
chego a histéria do cdozinho amigo. Um cdozinhocss-se a nds um dia, a nés
prisioneiros que iamos para o canteiro de obras¢dominho nos acompanhou ao
trabalho; o guarda ndo protestou; o cdozinho n&olargou mais, instalou-se no
commandae nos deixava partir sozinhos. Mas quando volté@sado trabalho, ele,
todo contente, nos acolhia saltitante. Nesse a#mtblemanha, onde, ao atravessar
o vilarejo, éramos olhados pelos habitantes cdnt®n esse cachorro nos tomava
evidentemente por homens. (LEVINAS, apud POIRIB72®p. 75-76).

Em De l'existence a l'existantsdo enunciadas categorias filoséficas tidas coso
pilares do modo de ser e de pensar do Ocidentermmdgue se podem perceber numa série
de dialogos tematicos — o problema do mundo, datémndia, do tempo, da metafora
heliolégica dominada pela luz, a intencionalidade eonsciéncia. Assimp autor conclui
que o Ocidente foi agarrado pelo il y a (pelo hajetadfora da pura e absoluta
impessoalidade engendrada pelo ser na terra deosaso.” (COSTA, 2000, p. 42).

Lévinas se vé levado a busca de uma saida para aqgei precipitara, segundo ele, o
Ocidente no ocaso da guerra; propde, entdo, a éad@dae heteroldgica, o evadir-se, a fuga,
apontando essa saida para a alteridade.

Os acontecimentos que se precipitaram sobre a &ugoje até pouco tempo antes da
guerra era o bergo da razdo ilustrada e tecnoldgietam Lévinas. Deve-se lembrar que tudo
isso foi gerado em tempo curto — em 25 anos, duesds continentais, além do horror dos
campos de concentracdo e exterminio, que emboraspsctos polémicos, marcaram a
historia com a aberracdo do Holocausto.

Lévinas, no Pd4s-guerra, voltando a Paris, encontmagenario intelectual francés,
nomes como Sartre, Merleau-Ponty, Camus, Marcelr&ibma suas atividades pedagdgicas
na Escola Normal Israelita Ocidental, até se topmafessor em Poitiers. E um dos que se
impressiona pela peca teatral da obra de J. ReSddis Clos sobre a ocupacédo nazista. A
esse respeito, Lévinas reconhecera algo de bastargeiavel na vida de seu autor, que seria
a capacidade de esquecer-se de si, despedacarmuElese outros. Essa tematica da
extroversao de si, que ja havia sido tratadeDent’'evasion ganharia uma especulacdo mais
profunda enDe I'existence a I'existapnhum dialogo com a ontologia. A Europa € a fadiga
ser da ontologia, perceptivel a Lévinas nessadaseconstrucao do pés-guerra.

O Ocidente, em seu ocaso, é a terra do ser, & esimpessodl-y-a que se realiza

num processo andnimo, sem portador, sem sujeito,cessar, sem saida, indiferente e sem
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sentido. “As metéaforas da insdnia e do ruido do siléncio regpam isso de maneira
privilegiada.” (COSTA, 2000, p. 43). O esforco do pensador néksaa obra em questao, é
0 de encontrar uma experiéncia que seja uma safdaogorror da-y-a. Isso ganha corpo e
importancia capital no pensamento levinasidMeu esfor¢co enDa Existéncia ao Existente
consistia em buscar a experiéncia de uma saidaedeg®-senso’ anénimo.{LEVINAS,
apud POIRIE, 2007, p. 81).

Pode-se aqui falar de uma saida para um diferenterde ser, uma saida ética para a
ontologia. A verdadeira saida dey-a e de seu horror esta na obrigacdo do evadir-se@ar
outro, 0o que introduz um sentido na durezalgea. A isso Lévinas chamBem Véem-se

aqui, pois, sinais de superacaoliseinheideggeriano.

Lévinas esclarece queiloy a ndo é a angustia do nada, como Heidegger considera
em Sein und Zeit. Ndo é angustia, € horrorl @ a da existéncia vazia de um
Daseinndo é angustiante, € horroroso. Nado se trata dm madmorte, nem de
nausea com relacdo a existéncia. Trata-se, petoacon de um saturar-se e de um
cansar-se de si mesmo horrorosamente desgas(@@STA, 2000, p. 44).

A saida para isso esta, pois, na responsabilideldeoptro, no ocupar-se do outro, na
preocupag¢do com 0 outro, com seu sofrer, com sieme/icom sua morte, o que é por ele
definido, como ja dito, como senteme posto como conteudo ético primeiro, anteriardat
anterioridade (isto é, a questao do ser). Vale aifarca expressiva da idéia levinasidifau
penso que € a descoberta do fundo de nossa hundaniegoropria descoberta do bem no
encontro de outrem — eu nao tenho medo do termm’;b& responsabilidade para com o
outro é o bem. Isso néo é agradavel, é beiEVINAS, apud POIRIE, 2007, p. 83). N&o se
pode dizer que o conteudo proposto por Lévinasemmatda ética tenha sido, como tal,
herdado de Husserl ou de Heidegger, dada a craaalog escritos: esse tema fora apreciado,
inicialmente emDe I'evasion — estando Lévinas preso em Stammlager, em 1935 — e
posteriormente aprofundado dde I'existence a I'existantinco anos mais tarde. Esse tema
na filosofia levinasiana se inscreve entre seuessgr a Paris e o término da Segunda Guerra.
Quanto aDe l'existence a I'existardinda merece destaque a tentativa de estabeiétegal
critico entre o “Ocidente ontolégico” propondo, weiculo da lingua francesa, insignia de
ilustragdo, uma saida ética para as inquietantedgoenentadoras questdes na fase de
reconstrucao da Europa pos-Segunda Guerra.

Pode-se perceber, desde muito ced@ com a inicial formacdo que recebera de
acordo com a visdo de sua familia, no judaismo, Kano, com a introducdo do

conhecimento da lingua russa e na busca pelo ramasso e, depois, com seu engendrar-se
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pelo idioma francés, além das outras linguas gueirdiva - as bases que permitirdo
viabilizar o que viria a ser um dos grandes objetide Lévinas: o estabelecimento de um
dialogo com a Europa e com o Ocidente, em suaagd@torda ontologia dura e seca, com o

consequente enrijecimento, do qual a guerra erdamsinais mais evidentes.

O pretendido didlogo com o Ocidente grego se ctinaraa forma de didlogo com
a ontologia numa linguagem gestada e enriquecidaantradicao filoséfica
ancorada no horizonte da busca do sentido do $&logd que progressivamente
revela, por um lado, um reconhecimento da tradfit@sofica ocidental e de sua
linguagem e, por outro lado, uma certa suspeitaje tal linguagem nao seja
portadora do sentido mais originario dos sereshaezada vida humana e do
humano. (COSTA, 2000, p. 49).

Segundo o préprio Lévinas,

em momento algum a tradicdo filoséfica ocidentatipda [...] seu direito de dizer
a ultima palavra; tudo, com efeito, deve ser exqr&sn sua lingua; mas talvez néao
seja ela o lugar do primeiro sentido dos seresugarl em que se inicia o
carregamento de sentid@EVINAS, 2007, p. 16).

Nesse aspecto, a proposta de Lévinas aponta gaiaa de si, do repugnante horror
do ser ontologicamente percebido como enclausyvad uma entrega radical de si na total
responsabilidade com e pelo outro, como modo ddiresa do insuportavel, do sem sentido,
do ruidoso siléncio, em busca do bem, nesse desgeeato de si para/com/pelos outros. O
dialogo e a convivéncia com filésofos e literatudassua época deram a Lévinas bases de
pensamentos que, bebendo de sua originalidadeyerare um novo viés e uma guinada,
como formulacéo e proposta para o dialogo amplosdfico, aberto (pelo seu modo de
analisar e propor analise séria e fenomenoldgidardes, como € o caso da sua peculiaridade
interpretativa no recurso a certos elementos dhcéa religiosa judai€ Sua opcdo pelo
francés, lingua da ilustracéo européia, por eke d@wmo a via pela qual ele proprio percebe a
seiva do chdo, vem como instrumento e meio de dana um novo caminho de dialogo com
o Ocidente e a Europa greco-crista, propondo-lha voita a biblia, ndo a Grécia (no plano
religioso) e uma passagem a ética, posta comosofid primeira, no lugar da ontologia (no

campo filosoéfico). Muitas figuras deixaram tragcas formacdo de Lévinas, mas o lugar da

® Lévinas se define como pensador judeu, que filosefn negar sua tradic&o inicial, suas raizesaamydo —
e, nesse sentido, rejeita essa denominacdo dedoerjsdeu — poder dele se dizer que recorre a T@ah
Talmud e a tradicdo rabinica para justificar a adedde seu raciocinio. Ele busca, outrossim, “giaduaceitar
as sugestdes de um pensamento que, traduzido,seodastificado por aquilo que manifesta.” (LEVINAS
apud, POIRIE, 2007, p. 102).
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originalidade de sua proposta ndo o torna devedorsentido estrito, de nenhuma delas —
algo a partir de que se pode valorizar a forcanadpe sua proposta, de suas solugdes e das
aproximacdes e consequéncias possiveis na corgdriide um didlogo que ilumine a busca
de sentido, inclusive no contexto do homem desuradni produto da sociedade poés-
cientifica— desumanizada e desumanizadogae da, mais uma vez, sinais de ocaso. Pode-se,
com Lévinas, pensar numa saida, ja intuida popeiprio, — talvez a mais necessaria: o
lancar-se na responsabilidade radical para comtro,ona extenséo plena de sua realidade,
inclusive como saida para umais-alémo Outro-Transcendente, para quem a saida apontada
por Lévinas pode ser assumida como uma porta @bssiv

Antes de falar propriamente do pensamento levinasiae da originalidade que o
mesmo comporta —, faz-se necessario ressaltangicatjva influéncia que Lévinas recebeu
de dois grandes mestres: Husserl e Heidegger. &esiesmo tempo que constituem a base
filosofica a partir do qual Lévinas inicia seusrées, sdo, paradoxalmente, o ponto a partir
do qual o autor “toma impulso” para, empreender loritica profunda e sempre recorrente
a pretensdo da Totalidade ontolégica em abarcarsgotar todo o sentido possivel da
realidade. Chamou-se essa colocacdo em questdo embtids absoluto de ‘davida
subversiva”. (SOUZA, 1999, p.77).

2.2 Dois grandes mestres: Husserl e Heidegger

Ainda que a questao sobre o ser ndo seja o pontakdo pensamento de Emmanuel
Lévinas, esta passa a ser uma chave a partir daaquele filésofo situa suas questdes
fundamentais como a alteridade, a subjetividadentancionalidade e, sobretudo, a

transcendéncia do ser. Segundo Bucks (1997, p. 71),

a questao central & qual Lévinas dedicara toda@easar filosofico é esta: sera
possivel para o ser humano uma verdadeira trandoeia® Para isso se fara
necessario romper com o principio da identidadeegregnsar e ser que predomina
no pensamento ocidental desde os pré-socraticos.

De qualquer forma, ndo se pode deixar de falar ont@ sobre a relagdo de Lévinas
com os mestres Husserl e Heidegger. De acordo caroid/Luis Costa,

a aproximagdo a fenomenologia transcendental et@logia existencial — em
especial a esta Ultima, levada a caboSsm und Zeitomo analise e descri¢cao
fenomenologicaexistencialdo Ser do ente que tem aorma de Ser do Dasein
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apontaria para um provavel momento de instrumeatdeiomenolégica nos
inicios do trato levinasiano com a filosofia nambBnha. (COSTA, 2000, p.51).

O proprio Lévinas assume a fontalidade de seu pw#ga na fenomenologia

husserliana:

é Husserl, sem divida, que esta na origem dos esauios. E a ele que devo o
conceito de intencionalidade que anima a cons@éacisobretudo, a idéia dos
horizontes de sentido que se esbatem, quando aamento é absorvido no
pensado, o qual sempre tem o significado do serizéfdes de sentido que a
analise, dita intencional, reencontra, quando sénm sobre o pensamento que
‘esqueceu’, na reflexdo, e faz reviver estes hatemdo ente e do ser. Devo antes
de tudo a Husserl — mas também a Heidegger — psipios de tais analises, os
exemplos e os modelos que me ensinaram como eacestes horizontes e como
é preciso procura-los. (LEVINAS, 2004b, p. 165).

Por outro lado, 0 mesmo Lévinas sempre manifesteal eerta distancia em relacdo a
Heidegger e Husserl, aventurando-se para além mtamfenologia e da ontologia. Nesse
sentido, René Bucks ressalta o fato de que

a filosofia de Lévinas encontra na fenomenologiaidsserl seu ponto de partida.
O método utilizado por Lévinas ndo é um raciocinidutivo ou dedutivo, nem
uma dialética, mas a fenomenologia como cuidadosssiigacao e explicacdo do
sentido que vivenciamos ao lidar com a realidadeém, ha experiéncias que nao
se enquadram nos esquemas elaborados por Husséib, Ea fenomenologia
mostra seus limites e a necessidade de procureysocaminhos. [...] Heidegger
retomou a fenomenologia de Husserl para renova todida filoséfica de seu
tempo. Utilizou-a para apresentar de maneira nay#eatdo deer. Toda a obra de
Lévinas se mostra profundamente influenciada padddger. Mas também esse
segundo mestre ndo é seguido por ele acriticam®uogerelacdo com a filosofia de
Heidegger comeca com uma profunda admiracdo, quéatpmmente sera
acompanhada por uma critica que vai se tornand® wezd mais radical. (BUCKS,
1997, p. 63-64)

Tomando-se como base essa relacdo ambigua de $&amaa fenomenologia e com
a ontologia, muito ja se especulou em que medidansamento levinasiano é ou ndo uma
fenomenologia; entretanto ndo € isso que aqui mmasrta. Sobre esta questado, Ricardo Tim
de Souza utiliza o termmetafenomenologiquando fala da possibilidade de se

[...] estabelecer uma aproximacdo do procedimetitaado por Levinas em sua
procura de um ponto firme, nessa fronteira da &flaga referida, em uma fase
propedéutica a “experiéncia” do Infinito ético. &sprocedimento consiste
essencialmente naversaoda intencionalidade fenomenolégica, a qual indica
superacdo da tradicdo fenomenolégica e se apresem# uma alternativa
metafenomenolégicao pensamento ontolégico. (SOUZA, 1999, p.40).
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Comentando a superacao levinasiana no que dizit@spkenomenologia de Husserl,
Souza (1999, p. 71-72;77) aponta para o fato de que

a aparentemente inofensiamgresentacaao nao-intencional ao campo de dominio
do sentido intencional provou-se ao fim altamentieversiva. No decorrer desse
surgimento a consciéncia norm#étaduziu-se esse “outro lado da intencionalidade”
em “abalo ético do Ser” —trbuble éthique de I'étfe Um novo espectro da
realidade toma conformacdo — em contraposicdo méredes e a toda a tradicéo
da Filosofia ocidental. A contradicdo a-logica &itd interna do esquema
fenomenoldgico, que consiste em “reduzir o outro rmesmo” — presencga
inesperada do “inesperavel’ na tradicdo —, sugetienente os contornos de um
novo universo de sentido.

Esse novo universo de sentido, €stsstaltungde realidade para além da realidade
do Ser, tem como primeira e incOmoda caracteristicea negatividade: ser
refrataria a toda andlise filoséfica corrente. Onglogo da tradicdo filoséfica —
mesmo no caso de algumas chamadas “Filosofias dmda’! — ndo pode ser
transmutado em instrumento de didlogo. A irrupgémaélo Outrono e apesar do
campo de dominio do Ser (e o que essa irrupcadisggrprovocacao da poténcia
de ser) necessitadeseja— a inteligibilidade prépria do acontecimento @tiEsta-

se agora em campo tecnicamemteta-fenoménicgpois o fendmeno ndo somente
se esgota em um processo de “descrigdescritivel como também trai o sentido
da outra realidade. E preciso, portanto, levar aestado de suspensio o mundo
dos fendbmenos e a sua légica. O que se da em peeséa é 0 que aparece com a
presenca, mas o mistério de uma outra légica,adiferdaquela do aparecer [...].
Por “Filosofia” ndo se pode mais entender somentautoglorificagdo do
pensamento em processo de desdobramento imanenteseon corolario de
projecdes; Filosofia €, agora, tambémcepcdoa realidade recém-chegada —
recém-reconhecida, encontro de tempos, “Filosofiaachor a servico do amor”,
novidade do encontro que anuncia o nascimento ofatia Etica fora das
determinacBes do Ser, quer dizer, cgmima philosophia A pesquisa metédica
das condi¢Bes desse encontro propde-se chdetafenomenologia

Retomando o que, como dito acima, aqui mais ne@sessa, deve-se acenar para “o
modo” como Lévinas situa os problemas — sejam wel ia fenomenologia ou da ontologia
— e busca-lhes uma resposta, um sentido. Comoengade perder de vista o fato de que foi a
partir de uma constante visita aos mestres Hussegidegger que Lévinas desenvolve um
modo peculiar de proceder ante as questdes ghe sgptesentam, faz-se necessaria a leitura
dos textos iniciais do mesmo, nos quais 0 autoesgmta a fenomenologia de Husserl e
Heidegger, pois através deles pode-se colher tambésua compreensdo do modo
fenomenoldgico de proceder, bem como um esbocprdiéemas filosoficos que ele proprio
encontra e tenta resolver.

A essa altura cabe a pergunta: em que consistendega leitura levinasiana, o
método fenomenoldgico? Para Lévinas, a fenomeramldgi como foi pensada por Husserl,
comporta uma nova dimensdo da inteligibilidade, uswmpreensdo especifica da
espiritualidade. Assim, o espirito é definido copemsamento, pensamento que implica uma

relacdo do sujeito com aquilo que ele pensa, utagé&e nova que Husserl exprimiu pela
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nocéo de intencionalidade: o pensamento visa aaljetd” ou “tende” a ele, isto significa

gue o contém de algum modo em si como o pensadan8e o préprio Lévinas, o

pensamento, [...] enquanto pensamento, tem undsergto €, pensa alguma coisa.
A exterioridade desse alguma coisa é comandadaimdelioridade do sentido. E

esta dialéctica de interioridade e de exterioridddermina a propria noc¢do de
espirito. (LEVINAS, 1967, p 20).

A fenomenologia, essa descoberta dos “acontecimargpirituais” que subjazem ao
pensamento objetivo, traz a tona a idéia de queentido dos objetos esta implicado o modo
subjetivo de pensa-los; da-se, pois, pela fenorngiel uma reestruturacdo da relagcéo

sujeito-objeto. Assim, a fenomenologia

convida a procurar no sujeito, na origem subjectisza no¢des, esse sentido que
escapa ao conhecimento dirigido as préprias nogodsRepor as nogdes — seja
qual for a sua evidéncia para o conhecimento quixas- na perspectiva em que
aparecem ao sujeito, sera essa a principal preg@opda fenomenologia”.
(LEVINAS, 1967, p. 15).

Comeca-se a esbocar aquilo que, mais adiante,oserg& central do pensamento
levinasiano, a saber, o deslocamento do foco dsofila do conceito para a relagdo. O sentido
é, portanto, inseparavel da sua constituicdo reiteup acesso ao objeto faz parte do proprio
objeto; eis, segundo Lévinas, uma das maiores dedas da fenomenologia, que leva a
superacao do pensamento objetivante, logocéntriedwcionista. O lema da fenomenologia
— “voltar as coisas mesmas” — significa precisametd: ndo se deter no plano das palavras e
conceitos como se simplesmente representassemjeissobxteriores ao pensamento, mas
encontrar e esclarecer o sentido desta exteri@jdad ser das coisas, a partir do
esclarecimento dos atos intencionais pelos qupeneamento opera, contendo ou visando 0s

objetos. Segundo Lévinas,

ir as proprias coisas significa, antes do mais, s&bmitar as palavras que visam
apenas um real ausente. [...] O equivoco, defpainesatemente menor e que parece
poder esconjurar-se com um pouco de clareza napemgo — estabelece-se logo
como inevitavel ao pensamento que se limita avpaE necessario regressar aos
actos onde se revela essa presenca intuitiva gemslipara por fim ao equivoco,
isto é, a abstracao e a parcialidade da relacdoocobjeto. O regresso aos actos
onde se revela a presenca intuitiva das coisageédadeiro regresso as coisas. [...]
Desde ad ogische Untersuchungegue se afirma, pois, aquilo que nos parece
dominar a forma de proceder dos fenomendlogosesesacao objeto faz parte do
ser do objeto. (LEVINAS, 1967, 440)

Pode-se entéo perceber que
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a fenomenologia reflete sobre o sentido da exigEédos objetos, libertando a
nogao da existéncia da estreiteza do objeto natesaKcio-temporal, da ingénua
admisséo da existéncia exterior a consciénciapteando a nocéo da existéncia e
da transcendéncia ao problema do sentido do pensan(®&EVINAS, 1967, p.
47).

Eis o grande contributo da fenomenologia; a reco@odo ser ao seu horizonte de
sentido, horizonte que ndo € compreendido como bjgtmou um ente, mas como a vida
espiritual, acontecimentos, processo. Com Huskévinas descobre que o ser ndo tem um
anico sentido; a existéncia dos objetos naturadiférente da existéncia da consciéncia.
Assim, “existir ndo significa a mesma coisa em todos gmtes.” (LEVINAS, 1967, p. 120).

O proprio Lévinas insiste no significado dessa diesda acerca do ser; refletindo sobre seu
significado para o ser da consciéncia, ele cordramtradicalidade de Husserl com o
pensamento de Descartes haditacoes Para Descarte, a existéncia humana é uma coisa
que pensa. Husserl, por sua vez, compreendendereiomnalidade como estrutura essencial
da consciéncia, descobre a consciéraial 0 ser da consciénctacomo a propria atividade

do pensar.

A suaobra de serconsiste em pensar. [...] Quando Husserl negagumssa dizer
gue a consciéncia existe em primeiro lugar e temateseguida, para o seu objeto —
ele afirma, na realidade, que o prépexstir da consciéncia reside no pensar. O
pensamento ndo tem condicdo ontolégica, o prémms@amento € a ontologia. [...]
Trata-se [...], na estrutura ontologica da consi&gnde contestar uma remissao
para um fundamento, para um nucleo qualquer que skr esqueleto a intencao;
de ndo pensar a consciéncia como um substanti&@/INAS, 1967, p. 121-122).

Dessa forma, a fenomenologia ndo modifica apenascao de consciéncia, como
também a nocdo de ser. O ser ndo tem 0 pensanm@ntod atributo, mas ser é pensar — e
pensar é pér em relacdo —; a transitividade quectaiza o pensamento caracteriza o proprio
ser.“A estrutura transitiva do pensamento caracterizacio de ser. [...] O acto de existir
concebe-se doravante como uma intencgdbEVINAS, 1967, p. 122). Vale notar que a
possibilidade de pensar a existéncia como uma gétersera decisiva na compreensao
levinasiana de ser. Além disso, também a nocdoxddércia dos objetos exteriores a
consciéncia € modificada. O ser dos objetos seu®&faeles, na medida em que € pensado ou
manifestado ao espirito. A manifestacdo de umamagaespirito, 0 seu pensar, € também o

Seu Sser.

As nogdes examinadas pelos fenomendlogos ja nderg&ades as quais levarao,
em principio, multiplas vias. A forma como uma rogdl uma entidade é acessivel
— 0s movimentos do espirito que a concebem — r&@aeRas rigorosamente fixada
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por cada nogéo [...]. Estes movimentos efectuados permitirem a manifestacdo
da nogdo a um espirittlo como que o0 acontecimento ontolégico fundamental
dessa mesma nocfo.]. Desde atogische Untersuchungea revelacéo dos seres
constitui o proprio ser dessas entidades. O seredtss esta na sua verdade:
esséncia dos seres esta na verdade ou na revetig&oa esséncidLEVINAS,
1967, p. 142).

Percebe-se, portanto, que o ser consiste na @O ou no aparecer na
consciéncia, ser é ato de revelacdo, € aconte@noeniovimento do espirito pelo qual uma
nogdo é pensada e assim se manifesta na consci&stéa nova compreensdo do ser é
possibilitada pela nocédo de intencionalidade. Assefietindo sobre a intencionalidade da
consciéncia e suas implicacdes para a compreensser d_évinas trata da proximidade entre
ser e pensar sob uma nova perspectiva e, dessa, farmescoberta dos atos intencionais
possibilita uma nova compreensao do dominio tramtkmdal. Os movimentos intencionais
implicitos, a atividade de emprestar o sentido grrenanece oculta a um pensamento que se
dirige diretamente ao objeto ou a nocdo, desempenbapel transcendental de apoiar ou

condicionar o movimento que pensa explicitamerdbjeto. Com isso,

o horizonte implicado na intencionalidade nédo és,pm contexto ainda vagamente
pensado do objecto, mas a situacdo do sujeito. fiegtncialidade essencial da
intencdo anuncia um sujeito em situacao ou, comé® ldeidegger, no mundo.
(LEVINAS, 1967, p. 160).

De acordo com o proprio Lévinas (1967, p. 158a nova ontologia comeca: o ser
nao sO se estabelece como correlativo de um pemsameas ja como fundamento do
proprio pensamento que, no entanto, o constituPércebe-se aqui um processo de retro-
alimentacdo entre o que fundamenta e o que € fusntado, entre 0o que constitui e é
constituido. O pensamento constitui 0 ser quesparvez, fundamenta ou condiciona aquilo

para que o pensamento tende.

A actividade transcendental recebe em todo caséemamenologia essa nova
orientacdo. O mundo ndo € sO constituido, comotitaimse. O sujeito ja ndo é
puro sujeito, o objecto ja ndo é puro objecto. @feeno é simultaneamente aquilo
gue se revela e aquilo que revela, ser e acessera®em evidenciar aquilo que
revela — o fendmeno como acesso —, aquilo quevedare o ser — permanece uma
abstracdo. (LEVINAS, 1967, p.161).

Para Husserl, o sentido depende das intencOesaguatos, atividade cognitiva; mas o
meétodo fenomenoldgico, a andlise intencional, perpensar a vida espiritual e o sentido que

a anima sem reduzi-la ao conhecimento; Heideggeensara como atitude do homem em
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relagdo a sua existéncia, e Lévinas como a reldg&ubjetividade com o Outro ou com o

Infinito.

A essa altura, faz-se necessario falar de “redée@@mmenologica” enquanto método

que pressupde uma mudanca de atitude para cometssplzom o mundo e consigo proprio;

trata-se de um procedimento que permite 0 acess@tas intencionais, ultrapassando uma

certa visdo ingénua dos objetos. Vale lembrar gédnas ndo problematiza os diferentes

tipos de reducdes que Husserl estabeleceu ao mgoa obra; ele fala apenas da reducao

fenomenoldgica, importante para a mudanca da ndgdxisténcia, definindo-a do seguinte

modo:

a reducao fenomenoldgica é, pois, uma operacaoquelhao espirito suspende a

validade da tese natural da existéncia para estuskan sentido no pensamento que
a constitui e que, ele proprio, ja ndo € uma pdotenundo. Voltando, assim, as

primeiras evidéncias, encontro simultaneamenteigemmr e o alcance de todo o

meu saber e o verdadeiro sentido da minha presengaundo. (LEVINAS, 1967,

p. 48)

Ainda sobre a reducdo fenomenoldgica, cabe dizer yjumesma ndo considera o

mundo como condi¢do do espirito; ela permite raakzvocacgéo original do espirito: ser livre

em relacdo ao mundo. Assim,

Além da

0 que esta analise procura ndo é tanto a certerauddo objectivo, no sentido que
Descartes da a este termo, mas sim o regresserddde da evidéncia onde o
objecto resistente e estranho surge como brotando espirito, porque
compreendido por ele. [...] E por isso que ‘poremaréntese’ o mundo ndo é um
processo provisério que permita, mais tarde, aifieundubitavel com a realidade,
mas sim uma atitude definitiva. A reducdo é maig aga revolucéo interior do
gue uma procura de certezas, uma maneira de ot@spdistir em conformidade
com a sua vocacao e, em suma, de ser livre enficelag; mundo. [...] O seu modo
de existéncia ndo consiste em operar num mundditdds e em integrar-se nele,
mas em ter consciéncia dele na evidéncia, ista &berdade. (LEVINAS, 1967, p.
49-50).

reducdo, outro elemento importante e tarnatico do método

fenomenoldgico € a descricdo. O fenomendlogo, ftiabhdo no campo da experiéncia

concreta, depara-se com a realidade em sua eatrattima; cabe a ele descrever tal

realidade, bem como os fenbmenos e as relacfes entfenbmenos. A andlise encontra

fendbmenos e deles ndo se separa. Para Lévinas, (19626),“0 facto ja ndo é um indicio,

nem um sintoma de um processo ontoldgico, nemificaeéio de uma lei coésmica universal:

€ 0 proprio processo, é esse acontecimentlém disso,
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a experiéncia dos factos da consciéncia € a origetadas as nog¢des que se podem
legitimamente empregar. A descricdo — e reside aietensdo excepcional pela
qual ela reivindica a sua dignidade filoséfica -o n&corre a qualquer nocao,
previamenteseparadae que se intitularia necessaria a descricdo.A.dgscricdo
fenomenoloégica procura o significado do finito nmgrio finito. Dai o estilo
particular da descricdo. (LEVINAS, 1967, p. 137138

Daqui se desdobram outras caracteristicas da raae@omenoldgica de abordar os
problemas filosoficos. Em primeiro lugar, a ausérda razao no sentido absoluto, supremo,
forte e, porque néo dizer, violento. A reducéo feanolégica d4 ao homem o poder de tomar
consciéncia do que esta implicito na sua relagcdo@onundo ou, como Lévinas se exprime,

o poder da reflexao total, mas néo o poder de apagaindo ou 0s condicionamentos.

Para Husserl, se bem que ele aspire a inteligidniédcompleta do homem por si
préprio — e a possibilidade da reducdo fenomencddgprometa essa

inteligibilidade —, esta ndo vai além da coincidéreom a origem. E esta origem
nédo poderia ser exprimida sem uma descricdo entogies os termos adquirem o
seu significado a partir da vida concreta no seiondndo. O idealismo husserliano
prescinde da razdo: ele ndo tem principio que perliiertar-se da existéncia
concreta, colocando-se fora dela. A sua libertag@mé uma reminiscéncia, ndo é
uma activagéo de germes de razdo inata, mas sindeseai¢cdo. O acto de ‘razéo’

ndo consiste em ‘descolar’ — como se diz hoje s em coincidir com a origem,

em refazer o mundo e ndo em colocar-se atras el@tsds do mundo por meio de
um acto semelhante & morte platdnica. (LEVINAS, 7196 120).

Outra caracteristica do método fenomenoldgicotgoém se relaciona a auséncia da
razdo absoluta é a auséncia de um ideal de parfeigAiem outras palavras, do Infinito.
Segundo o proprio LévinasNado temos necessidade da idéia de Deus — do iafi@ido
perfeito — para tomar consciéncia do finito dosdieenos; a esséncia do fenomeno, tal como
se manifesta no nivel do finito, é a sua essénuiasi€’ (LEVINAS, 1967, p. 138). Assim,
transforma-se também a idéia de transcendénciaé passivel — ou nao faz sentido — pensar
algo transcendente a consciéncia no sentido abs@uranscendéncia torna-se imanente a
consciéncia e a sua atividade intencional. E adi@nsia que se transcende em direcéo dos
objetos, e a exterioridade dos objetos adquiredseatpartir da sua atividade especifica, € um
tipo de intencionalidade, faz parte do sentido bjgtividade dos objetos. Percebe-se aqui a
concretude como uma peculiaridade da descricdonfenologica; nesse sentidoo
intelectual nunca poderia ser tomado por um absollile é incompreensivel sem a base
concreta com que, seguramente, ndo se confundesomas a qual assenta’{(LEVINAS,
1967, p. 39).

Enquanto a fenomenologia de Edmund Husserl proesraondi¢cdes da relagéao

cognitiva com os objetos e o sentido dessa relagi@entrando-se sobre a consciéncia como
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atividade do pensar, a filosofia heideggerianaofazesmo tipo de investigagdo considerando
a propria consciéncia como uma abstracdo. Segugdmds, verifica-s¢o abandono da
nocao tradicional da consciéncia como ponto deidartcom a decisdo de procurar a base
da prépria consciéncia no acontecimento fundamedtalser.” (LEVINAS, 1967, p. 76).
Assim, Heidegger descobre no ser a condi¢do Ultienaonsciéncia e de todas as relacdes
com as coisas ou pessoas. A ontologia de Heideggeé uma especulacdo abstrata, mas sim
marcada pelo concreto até mais que a fenomenottmiblusserl; € o homem concreto, a
existéncia concreta, que esta no centro de sulisen&om isso, para compreender o sentido
de um objeto devemos analisar 0 acesso ao ob@Ep@cesso ao objeto faz parte do objeto,
0 acesso ao ser faz parte do ser. O homem inteaebadegger como 0 acesso ao ser: 0
homem é o ente que mantém com o ser uma relaccufsr cuja analise permite colher o
ser como fundo de todas as suas rela¢cdes com,mteabmo a intencdo Ultima que anima
todas as outras relacdes e atividades proprianmem@nas. Portanto, Heidegger analisa esta
relacdo do homem com o ser como o acesso que ganfende com o préprio objeto de

interesse, o ser. Assim, a esséncia do homem & exgiéncia. Nesse sentido, diz Lévinas:

uma tal relacdo entre a esséncia e a existéné@aesésivel a custa de um novo tipo
de ser que caracteriza a ac¢cdo do homem. Heideggmwa para este tipo de ser a
palavra existéncia [...] e reserva o0 nomé&/dehandenhejtpresenca pura e simples,

para o ser das coisas inertes. (LEVINAS, 19675p. 7

Por causa dessa relacao particular com o serapsadala sua existéncia, o homem é a
propria acessibilidade ao ser, € o ser que se tmessivel ou se revela; é o “ai” do ser ou o
ser-ai,Dasein

Assim, a compreenséo é o pano de fundo de todatagées do homem com o real; €
o modo como se tem acesso ao real. Pode-se dieea quvidade de Heidegger esta em
conceber que o horizonte necessario a compreemsgaaliquer objeto é a compreensao do
ser do objeto, o conhecimento ontoldgico, e querzbnte uUltimo de toda a compreenséo € a
apreensao do significado do ser em geral, do seooeerbo.“A compreensdo do ser em
geral, o significado desse verbo, tal € o esbo¢gm@rdial de um horizonte onde cada ser
particular ou cada uma das suas esséncias podetappara nés”. (LEVINAS, 1967, p.
99). Lévinas analisa tal proposta heideggerianasaptando o esboc¢o da estrutura com a qual

todo objeto compreendido é relacionado. Segundo ele
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0 acto de sair de si para ir aos objectos — etsgéicedo sujeito com o objecto que
a filosofia moderna conhece — tem a sua razao m@ltm sfectuado para além dos
‘entes’ compreendidos de uma maneira 6ntica ent@fir@o ser ontolégico, salto
que se efectua pela existéncia Dasein e que é a prOpria ocorréncia dessa
existéncia e ndo um fenémeno que se |he retneedSasalto para la do ente em
direcdo ao ser — e que é a prépria ontologia, gpoeensao do ser — que Heidegger
atribui a palavra transcendéncia. Essa transcetaé€ondiciona a transcendéncia
do sujeito ao objecto — fendmeno derivado de quie @ateoria do conhecimento.
O problema da ontologia é para Heidegger transceade neste novo sentido.
(LEVINAS, 1967, p. 84)

Se a compreensdo € o modo de sebdsein sua existéncia € um projetar-se, um
esbocar antecipadamente as suas possibilidéélgsossibilidade é a projecao do préprio
Dasein por meio da sua existéncia, o impulso emcédw aquilo que ainda ndo é. Heidegger
fixa este movimento com o termo Entwurf — projectbEVINAS, 1967, p. 88). Cada atitude
concreta € um modo de apreender as possibilidades dpoder-ser” dados. Apreender as
possibilidades ja ndo se assemelha a atitude cplagwa da consciéncia, porque € um
inquietar-se, preocupar-se com a propria existéogiccom o “poder-ser”, é uma tensao
interna em direcdo a eles; a existéncia € aquiongs € proposto e que temos de assumir, de
uma ou de outra forma, de modo que aquilo em distgue o Dasein existe € a sua propria
existéncia, as possibilidades da existéncia. L&wusa muitas vezes a formula de Heidegger:
“O homem existe de tal maneira que o que esta gmpara ele é a sua propria existéncia.”

(LEVINAS, 1967, p. 77).

“Ser-no-mundo” é um modo de existéncia dindmicmabiico num sentido muito
preciso. Trata-se dauvaapg, da possibilidade. Ndo da possibilidade no sentido
I6gico e negativo enquanto “auséncia de contradig@mssibilidade vazia), mas da
possibilidade concreta e positiva, daquela queiexmos dizendo que se pode isto
ou aquilo, que temos possibilidades para com ais gaenos livres. O reino dos
utensilios que descobrimos no mundo, [...] relasie® com as nossas
possibilidades — conseguidas ou falhadas — de nagear. Possibilidades tornadas
elas préprias possiveis pela possibilidade fundéhele ser-no-mundo, isto é, de
existir com vista a essa mesma existéncia. EssgecadinAmico da existéncia
constitui o seu paradoxo fundamental: a existéacfeita de possibilidades, as
quais, no entanto, precisamente enquanto possithdsl se distinguem dela,
antecipando-a. A existéncia antecipa-se a si me@rB¥INAS, 1967, p. 84-85).

Ainda sobre a questdo das possibilidade de “semunodo” e sobre uma espécie de
“inquietacdo” que emerge no ser a partir do momentoque 0 mesmo da-se conta de suas

possibilidades, Lévinas segue dizendo que

apreender é [...] colocar-se perante novas possitiés de ser. E sempre “ter de
ser”. A relagcdo com os seus poder-ser que caraatarexisténcia humana é, pois, o
facto de ser exposto a aventura do ser, ter dguar sexistir € preocupar-se com a
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existéncia, existir € inquietar-se com a existéndiasta inquietacéo, a existéncia
humana esboga, desde j4, o horizonte do ser erh deraer verbo, Unico em
guestao nesta inquietacéo: ela eshoca-o precisamergue ele ndo é um conceito,
mas aquilo que temos de assumir [...]. Ele é ptop@sessencialmente problema.
(LEVINAS, 1967, p. 99-100).

Faz-se necessario ressaltar que as possibilidé@desao algo que Daseintem, mas o
que oDaseiné. Emerge, portanto, a nocéo de transitividade jpp&teriormente, vai marcar
todo o pensamento levinasiano. Assim, a partira@o de transitividade Lévinas relaciona a
concepcao heideggeriana de existéncia com a idgiaskibilidade; segundo ele,

ser-no-mundo é ser as suas possibilidades. &moo ‘in-esse’ envolve este
paradoxo da relacao existencial com uma possibilidaer qualquer coisa que néo
passa de uma possibilidade [...]. Ser as suashilatsiles é compreendé-las [...].
Nao é uma tomada de consciéncia, uma constatagdeemimples daquilo que se
€, constatacao capaz de aferir o nosso poder sObmesmos, essa compreensao €
o0 proprio dinamismo da existéncia, € esse podeesib(LEVINAS, 1967, p. 47)

Ainda segundo a leitura levinasiana de Heideggdinitude é outra caracteristica da
existéncia que cabe aqui ser ressaltada. O hoeiztag possibilidades em direcdo ao qual o
Daseinse lanca ou se projeta ndo € um horizonte dehplidades infinitas. Com isso, ao
procurar explicitar a compreensao da sua relacéoacser, daseindepara-se com o fato de
gue se encontra num mundo ja dado, ja assumido;mumnado ao qual é lancado, sem poder
remontar a origem de seu emergir no mundo por deei@flexdo sobre os atos da percepcao
sensivel. Segundo Lévinas, a Unica compreensadvpbasjual daseinpode chegar € uma
“compreensdo de um ser que sO chega ao ser demoja der sido, que se encontra no
interior do circulo da existéncia ja disposto deaugerta maneira.”(LEVINAS, 1967, p.
105).

Mais claramente, porém, a finitude da existéncta esplicitada pela possibilidade
mais propria doDasein que é a morte. Se existir paraDasein significa precipitar-se
antecipadamente para as suas possibilidades, @ éa@tsua mais radical, mais essencial,
possibilidade, aquela que define mais propriameste existéncia. Em todas as
possibilidades, pois, para as quaBaseinse precipita antecipadamente, realiza-se a inbtenca
altima que é a morte, a possibilidade da prépripossibilidade ddDasein “Ser para a
morte € a condi¢do do sujeito, da ipseidade quadtariza o Dasein.(LEVINAS, 1967, p.
108). Ser para a morte explica de um modo maisahdi carater finito da existéncia como
compreensao. A compreensao, a relacaddsein com o ser, é distinta do pensamento

justamente por ser finitude sem referéncia ao itofifPara a filosofia classica, a finitude é
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compreendida como tal a partir da contraposi¢cdo addeéia do infinito. A fenomenologia

renuncia, por sua vez, a idéia do Infinito e ddgier, e pretende descrever a finitude sem
esta referéncia. O poder que caracteriza a reldgdmmem com a existéncia é o poder de
morrer. E aqui, precisamente, que Lévinas assipalmomento mais caracteristico da

concepgao heideggeriana da existéncia e a suaasépeda filosofia do pensamento e da
consciéncia.

Tomando do pensamento a sua transitividade, negiita sua pretenso ao infinito,
€ assim que surge a nocdo existencialista da egiatéQual é o significado

metafisico dessa revolugdo no dominio das catexjora existéncia, privada de
qualquer possibilidade de se colocar pelo pensamatias dela, privada de
qualquer relagdo com o seu fundamento, de quasmlostituto idealista da idéia de
criacdo, também ja ndo existe como uma matéria roa Ooisa, ndo assenta
tranquilamente no seu presente. Ela é poderCpnjo € que existir pode significar
poder, se existir € ndo poder colocar-se atraxitir® Incapaz de se virar para o
absoluto que é o acto pelo qual ela voltava a sadicéo, isto €, executando o
equivalente a um movimento para o passado e pam désse passado — (e o
absoluto na sua propria intemporalidade signifigd = remete para um lugar

situado atras do passado, volta em diregdo ao ipigic— essencialmente

reminiscéncia de “um profundo outrora, outrora mubeastante” — a existéncia é
um movimento para o futuro. E este movimento pafataro que conservara a

transitividade do pensamento sera a negacao dampenso, na medida em que,
precisamente, esse mesmo futuro sera a negacamsdota, sera o ndo ser, sera o
nada. O poder que ndo é um pensamento — é a Mbpeder de ser finito € o

poder de morrer. Sem a transitividade para a marfépsofia da existéncia teria

voltado fatalmente a uma filosofia do pensamemtBV(NAS, 1967, p. 127)

Mesmo tendo bebido nas origens do pensamento sieeH® Heidegger, Lévinas vai,
pouco a pouco, distanciando-se daqueles que fazammsaiores mestres. A questao do ser (e
também do fendbmeno) vai adquirindo para ele umaaaoutanca, um outro aspecto que, mais
a frente, Ihe permitira operar a “guinada éticaé gassara a ser o pano de fundo de todo seu
pensamento. Antes, porém, acredita-se ser oportwstrar como Lévinas vai “enfastiando-
se” da ontologia e do logocentrismo da filosofiassica e deixando-se tomar pelo desejo de
evasao, desejde outro modo que ser.

2.3 A ontologia “posta na berlinda”

Procurando perceber a proposta de Emmanuel Lépaas uma possivel saida da
ontologia — ou da “filosofia do ser” —, faz-se res@@io um breve estudo de um de seus
primeiros escritosDe I'evasion um texto publicado no ano de 1935. Este escHteqe ser
uma espécie de “marco zero”, inicio, de um mistde®incia, inquietacédo e revolta o qual, a
medida que vai se desenrolando, configura-se cas@a de evasdo do ser e de sua filosofia.

Embora Lévinas situe esse impulso na sua geragdsensibilidade moderna’(LEVINAS,
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1982, p.68, traducdo nossa@ na “literatura contemporanea” (LEVINAS, 1982, p.68
traducdo nossd)pode-se pensar que ele se manifesta como algersaive que em muitos
tempos e lugares suscita multiplas e diversasd@dibertacao.

Tentando romper com a violéncia prépria do logatanb do pensamento ocidental,
Lévinas dedica grande parte de sua vida acadéntjuoasido da possibilidade do ser humano
evadir do mundo pronto, resolvido em conceitos &gems, mundo cujo carater de alteridade
se encontra subsumido por detras do véu da ramladal EmDe I'evasion num primeiro
momento, Lévinas se volta para 0 homem burguésigseia jogar sobre o munttm manto
branco de sua ‘paz interior’. {LEVINAS, 1982, p.68, traducdo nosSd)esvela-se aqui uma
auto-suficiéncia como marca essencial do espititgu®s e de sua filosofia. Tudo isso aponta
para o desejo de manutencao da estaticidade do amrseqiente negacdo de tudo que nao

comporte certezas ou garantias.

A auto-suficiéncia para o pequeno burgués néo deiganutrir os sonhos
audaciosos do capitalismo inquieto e empreenddtlarpreside ao seu culto do
esforgo, da iniciativa e da descoberta, visandoomenreconciliacdo do homem
consigo mesmo que a dar-lhe garantias diante oodkecido do tempo e das
coisas. O burgués ndo confessa nenhum dilacerarirgatoo e se envergonharia
ao demonstrar falta de confianca em si mesmo, masguieta pela realidade e
pelo porvir, pois estes ameacam romper o equiliindontestavel do presente no
qual ele possui. Ele é essencialmente conservad@s trata-se de um
conservadorismo inquieto. Ele se preocupa com megdée ciéncia como uma
defesa contra as coisas e o imprevisivel que @alsam. Seu instinto de posse é
um instinto de integragéo, e seu imperialismo, lmsca por seguranca. [...] Sua
falta de escrupulos é a forma vergonhosa de soqliitalade de consciéncia. Mas,
mediocremente materialista, ele prefere ao prazmri@za do amanha. Contra o
porvir que introduz o desconhecido entre os proatenesolvidos sobre os quais
ele vive, o burgués pede garantias ao presenteilcAque possui torna-se um
capital portador de interesses ou um seguro C@HrASCOS; € Seu porvir, assim
domesticado, integra-se a partir de entdo ao sesaga. (LEVINAS,1982, p.68,
traducéo nossay.

" Sensibilité moderne
8 Littérature contemporaine

9 " M H A ”
Le blanc manteau de sa “paix intérieure”.

10 suffisance chez 1e petit bourgeois, elle n' ennitopeis moins les réves audacieux du capitalispaien et
entreprenarit. Elle préside a son culte de 1'efftetl'initiative et de la découverte qui vise nso@nréconcilier
I'hnomme avec 1lui-méme qu'a lui assurer linconnutelaps et des choses. Le bourgeois n'avoue aucun
déchirement intérieur et aurait honte de manquerotdiance en soi; mais il se soucie de la réalitde I'avenir
car ils menacent de rompre I'équilibre incontestérésent ou il possede. Il est essentiellemenseroateur,
mais il existe un conservatisme inquiet. Il se sutaffaires et de science comme d'une défenswectas
choses et limprévisible qu'elles recelent. Souirios de possession est un instinct d'intégrationsen
impérialisme est une recherche de sécurité. on] i8anque de scrupules est la forme honteuse wanspuillité
de conscience. Mais médiocrement matérialisteréfépe a la jouissance la certitude du lendemaonti@
l'avenir qui introduit des inconnues dans les mrotds résolus sur lesquels il vit, il demande deangas au
présent. Ce gu'il posséde devient un capital ppdes intéréts ou une assuranee contre les rigjsem avenir
ainsi apprivoisé s'intégre deés lors a son passé.
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Comentando sobre a correlagdo entre a filosofigumsa criticada por Lévinas e a

filosofia do ser, René Bucks afirma que

a tradicao filosofica, confundindo ser e ente, teatado 0 ser como algo positivo.
Lévinas vé na auto-suficiéncia burguesa, que emtaorigens do capitalismo, um
reflexo disso. O burgués ndo questiona a si propTas procura se auto-assegurar
contra o imprevisivel que 0 ameaca. A criacao de capital ambiciona neutralizar
os riscos do futuro.

Essa auto-suficiéncia burguesa faz o jogo do selcs assim, sua clara imagem.
Heidegger definiu a existéncia humana como entesguerocura com seu proprio
ser, fazendo eco a uma expressdo de Espinoza,deegugual o ser €onatus
essendio ser procura, por esséncia, manter-se no seer @ absolutamente auto-
suficiente. (BUCKS, 1997, p. 87).

Lévinas denuncia a indisposicdo da filosofia odidede romper com essa primazia
do ser no pensamento e afirma que, mesmo quandenédaia fazé-lo, acabava por reafirmar

0 ser como sua Unica preocupagdo. Assim,

[...] a filosofia ocidental nunca foi além dissmrbatendo o ontologismo, quando
o fazia, lutava por um ser melhor, por uma harmeniae nés e o mundo ou pelo
aperfeicoamento do nosso proprio ser. Seu idepbhdee equilibrio pressupunha a
suficiéncia do ser. (LEVINAS, 1982, p.69, traduc@ssa)

A mesma situacao se verifica quando se pensa sopercepcdo dos limites e da
finitude do homem. A insuficiéncia da condicdo hnmasegundo Lévinas, sempre foi vista
pelafilosofia do secomo sendo uma limitacéo de ser.

A sensibilidade do homem moderno esta as voltas mahblemas que mostram a
preocupacado em sair desse caminho que coloddasafia do sercomo sendo a primeira,
anunciando ja uma necessidade de evadir-se deitg pon que o0 autor assinala o que sera
por ele apontado, ao longo De I'evasion,como sendo a saida: o evadir-se, a evaséao.

O termoevasag “que emprestamos a linguagem da critica literarantemporanea
ndo é apenas uma palavra da moda; é um mal do ®&¢LEVINAS, 1982, p.70, traducio
nossa):? Lévinas enceta uma proposta de saida a ser busoadauma proposta que recai
sobre todos, como uma epidemia a assolar uma g@éorenuma certa época. Junto a
percepcdo da existéncia do ser — numa brutalidaeigavel sentida no seu peso, na sua

fatalidade, enquanto fixagdo, num estado do quabke&ode desertar —, se percebe também a

| a philosophie occidentale n'est jamais allé audeh combattant I'ontologisme, quand elle le catatiaelle
lultait pour un étre meilleur, pour une harmonigr@mous et le monde ou pour le perfectionnememtodie étre
propre. Son idéal de paix et d'équilibre présupiptessauffisance de I'étre.

12 Que nous empruntons au langage de la critiqégdite contemporaine n’est pas seulement un natroble;
c'est un mal du siécle.
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necessidade de assumir uma nova consciéncia, cawepaao processo de chegada a
maturidade, que impde dar sentido primeiro ndoeaocensiderado em si — ao qual mais
caracteristicas sao atribuidas — mas‘fato mesmo da existéncia, da impossibilidade de
movimento de nossa presencdl’EVINAS, 1982, p.70, traducdo nosSaE o ser que, ao
saber-se sendo e sem poder renunciar a este str;ed apavora como que padecendo seu
proprio ser.

O ser assim considerado, do ponto de vista de s&w lerutalmente ai (ponto de
contato com a concepc¢ao Baseinheideggeriano, que sera, por Lévinas, superadmopr
uma revolta, mas diversa da revolta que opde mawda-eu e que acentua um choque com a
liberdade em exercicio. A evasdo é bem diferentguadguer tentativa de estagnacgéo do ser.
Por continuar afirmando-o para além do existemténpde como a saida desse sem sentido e

horroroso, aos quais a mesma se opde.

A evasao nao procede somente do sonho do poetprquoeraria se evadir da
‘realidade baixa’; e nem, como para os romantioos seculos XVIII e XIX, da
preocupacdo em romper com as convencdes e cond@t@ss que falseariam ou
aniquilariam nossa personalidade; ela tampouc@m®eura do maravilhoso capaz
de quebrar a apatia de nossa existéncia burguaszée consiste em se libertar das
serviddes degradantes que nos impde 0 mecanisroaleagpssos Corpos, pois nao
€ somente a identificacdo possivel do homem cormatareza que lhe faz horror.
Todos esses motivos sdo apenas varia¢gdes sobrenuncuja profundidade séo
incapazes de atingir. Apesar de ocultarem-no, @lieanspdem. Porque ainda néo
colocaram em cheque o ser, e obedecem a uma mxksgie transcender os
limites do ser finito. [...] A fuga que comandanu@a busca de reflgio. Ndo se
trata somente de partir, mas também de ir a algigar | A necessidade de evaséo
se encontra, ao contrario, absolutamente idéntiod@s os pontos de parada aonde
a conduz sua aventura, como se 0 caminho percanddosubtraisse nada a sua
insatisfacdo. (LEVINAS, 1982, pp.71-72, traducdesa)-*

A necessidade da evasao €, pois, explicada aqud @go muito maior do que a
satisfacdo de uma angustia ou passagem a um nalm aecestagnacao do eu frentendo-
ey, do ser frente aoutro-ser Envolve uma re-polarizagdo da filosofia e da egignte
atitude frente ao ser e a existéncia. Ela ndo pedeonfundida com o veio de vitalidade nem

'3 Fait méme, de l'inamovibilité méme de notre présen

1 'évasion ne procéde pas seulement du réve dw ppetchercherait a s' évader des “basses réalinés
comme chez les romantiques des XVt XIX® siécles, du souci de rompre avec les conventibrisse
contraintes sociales qui fausseraient ou annildetanotre personnalité; elle n'est pas la reclerdh

merveilleux susceptible de briser I'assoupissementotre existence bourgeoise; elle ne consistagaplus a
s'affranchir des servitudes dégradantes que nopgsienle mécanisme aveugle de notre corps, caesepas
seulement l'identification possible de 'homme etla nature qui lui fait horreur. Tous ces motiéssont. que
des variations sur un théme dont ils sont incapablégaler la profondeur. I1s le recélent cependaats le

transposent. Car ils ne mettent pas encore en tétree et obéissent & un besoin de transcendédinées de
I'étre fini. [...] La fuite qu'ils commandent estairecherche de refuge. Il ne s'agit pas seuledegortir, mais
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com o vir-a-ser criativo, que conseguem renovaneséempo presente que escorre sempre e
fatalmente para o passado, atualizando-se a caaeemb@. Porém, o produto da acao criativa
reforca o peso do ser conferido pelo seu criaddgmel e delimita, compromete e exige de seu
criador, enquanto aquele que impds o ser & suablasatamente o peso desse ser aquilo que
a necessidade de evasao quer aliviar. O que é doawedo de vitalidade, o que Lévinas
chama“élan vital” *> (LEVINAS, 1982, p. 72)assim como a filosofia do vir-a-ser criador,
incorrem no problema de que ela, ao procurar sparagao, reafirma o ser na atividade

criadora, afundando-se novamente naquilo que @rmeiste pretendera ultrapassar.

A necessidade de evasdo ndo poderia ser confuoalida élan vital ou com o vir
a ser criador, que, segundo uma célebre descné@ofixam de antemao o termo,
mas criam-no. O ser criado ndo se torna, enquargot@ inscrito num destino,
uma carga para seu criador? E precisamente dagueéicexiste de pesado no ser
que se distancia a evasdo. E verdade que a removagéinua do élan quebra a
prisdo de um presente que penosamente torna-sadpagsque a criacdo nao se
depara nunca com uma aprovacdo de sua obra; mas ocgrre € que, no élan
vital, a renovacao é interpretada como uma criaigéliicando assim um cativeiro
para o ser. A filosofia do élan criador, rompendma rigidez do ser classico, ndo
se liberta de seu prestigio, pois para além doeteatdo percebe outra coisa senao
a atividade que a cria. Como se o verdadeiro meisupera-la consistisse em se
aproximar de uma atividade que, precisamente,teesela. (LEVINAS, 1982, p.
72, traducdo noss&.

O vir-a-ser ndo constitui precisamente oposicaeesippelo fato de o pressupor; mais
gue isso, torna-se elemento constitutivo do prégeio uma vez que se configura como uma
espécie dépropenséo para o futuro’(LEVINAS, 1982, p. 72, traducdo nosSajontida no
ser. Pode-se dizer que ha uma espécie de imputsm awma possibilidade de ser. O préprio
ser €, entdo, estigmatizado pelo cumprimento delestino; segundo Lévinas (1982, p. 72,

traducdo nossaf, “o destino ndo estd completamente tracado, mas @euprimento é

aussi d'aller quelque part. Le besoin d'évasioreseuve, au contraire, absolument identique a tesipoints
d'arrét ou le conduit son aventure, comme si lenthg@arcouru n'enlevait rien a son insatisfaction.

> De acordo com Fabri (1997, p. 34), “€an vital surge como causa profunda de todas as variacbes
transmitidas regularmente, sendo capaz de crigcespnovas. O organismo é algo que dura, isteugpassado
prolonga-se inteiramente no presente, de formaaréa ativa a atual. A duracdo, mais do que tenydoy é
movimento qualitativo em que a vida (consciénciiaal) inventa, cria o real. @lan vitalé uma exploséo, é
consciéncia que se abre.”.

'8 Mais le hesoin d'évasion ne saurait étre confoare I'élan vital ou le devenir créateur, qui, Bapune
description célébre, ne se fixent nullement d'agdear terme, mais le créent. L'étre créé ne devligras, en
tant qu'événement inscrit dans une destinée, uagehpour son créateur ? C'est justement de deycm'de
poids dans I'étre que s'écarte I'évasion. |l estgue le renouvellement continuel de I'élan bréserison d'un
présent qui a peine actuel devient passé, et qeréddion ne s'arréte jamais sur une approbaticsodeeuvre
mais il n'en reste pas moins que dans I'élan Mtatnouvellement est interprété comme une créatiaténote
ainsi un asservissement a I'étre. La philosophid'él@n créateur tout en rompant avec la rigidie 'étre
classique ne s'affranehit pas de son prestigeaicaela du réel elle n'apercoit que I'activité lguirée. Comme
si le véritable moyen de le dépasser pouvait ctarsiss'approcher d'une activité qui précisémelnowyt.

" Propension vers l'avenir

'8 | a destinée n'est pas toute tracée, mais son @lissement est fatal.
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fatal.”. O autor depara-se aqui com um dilema: a neceksida escolher entre o élan vital
gue leva a algum lugar — ainda que nédo se saida-cgia evasao, na qual apenas aspira-se a
uma saida sem, no entanto, confundir-se tamma aventura pelo desconhecido(FABRI,
1997, p. 35).

E esta categoria de saida, inassimilavel pela sgdmve pela criagéo, que é preciso
compreender em toda a sua pureza. Tema inimitawelngs propde sair do ser.
Procura de uma saida, mas ponto nostalgico da npamitea morte ndo é uma saida
nem uma solucdo. A base deste tema é constityddaa—usar de um neologismo —
por uma necessidade @gcedénciaAssim, na necessidade de evasdo, 0 ser nao
aparece apenas como o obstaculo que o pensamenetdeiiia de transpor, nem
como a rigidez que, convidando a rotina, exige gireo de originalidade, mas
sim como um aprisionamento do qual é preciso $hEVINAS, 1982, p.73,
traducdo nossdy.

Com propriedade René Bucks (1997) comenta sobre difsma no qual o ser,
inevitavelmente, se encontra: o desejo de evasitibertar-se da inevitabilidade dh& ou
permanecer preso aquilo que Lévinas cham&lkde vital” (LEVINAS, 1982, p. 72) — que
garante a saida do sujeito para algum lugar, o el@abesconhece. A experiéncia do ser
sugere apenas ecessidadala evasdo, mas nada diz sobre o “como” e o “pade’o
Levinas pensa que qualquer emergéncia para um superior do ser, para a eternidade, ou
mesmo para a morte deve ser descartada, pois séfatir as solu¢cdes dos idealismos do
passado, ja criticadas. Essas tentativas permanaicela condicionadas dialeticamente pelo
ser. O segredo da nossa libertacéo deve, de alfjuma, estar escondido na trama de nossa
condicdo humana. O que Levinas procura € uma gadéacia que ocorra dentro do mundo e
nao seja o salto para fora dele ou para um “ultreioy ja desmascarado por Nietzsche.

Mais a frente, Lévinas apresenta a necessidadesatfi®@ como sendo o cerne do
préprio texto que traz este nome. Antes, porém,pelstula o fato de que, ao falar de
necessidade, ndo esta apontando para uma caré@rmizacao, mas para algo dipermitira
descobrir ndo a limitacdo do ser desejoso de ulbsmar seus limites para enriquecer e

completar-se, mas sim a pureza do fato de ser&se pnuncia como evasadl’EVINAS,

19 C'est cette catégorie de sortie, inassimilabke @&novation ni a la création, qu'il s'agit dessailans toute sa
pureté. Théme inimitable qui nous propose de sdeitétre. Recherche d'une sortie, mais pointalgistde la
mort, car la mort n'est pas illle issue comme st pas une solution. Le fond de ce theme estiboé— qu'on
nous passe le néologisme — par un bes&mxcdndanceAinsi, au besoin d'évasion, I'étre n'apparait pas
seulement comme I'obstacle que la pensée librét @aifieanchir, ni comme la rigidité qui, invitantla routine,
exige un effort d'originalité, mais comme un empmisement dont il s’agit de sortir.
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1982, p. 76, traducdo nos$8)Também de acordo com Lévinas (1982, p. 74, traduca
nossaf’ “a necessidade de evas&o — cheia ou ndo de espEsangméricas, pouco importa
— nos conduz ao coracdo da filosofia. Permite-nesorvar o antigo problema do ser
enguanto ser.”

Uma leitura superficial do que viria a ser a neidasie pode fazer com que se pense
que ela é apenas uma precariedade do ser o qualtdy, impulsionado a buscar algo
diferente dele. Pode-se ainda pensar que a neadss@pontando para uma insuficiéncia que
€ comumente interpretada como falta, carérigidjcaria uma fraqueza de nossa condicao
humana, a limitacdo de nosso sef’EVINAS, 1982, p. 77, traducdo nos$a)Assim, a
satisfacdo do mal-estar oriundo dessa necessidadai-experimentado de maneira mediana
— levaria ao restabelecimento de uma plenitudedenomaturais. No entanto, sobre o mal-

estar, Lévinas diz que ele

ndo é um estado puramente passivo que repousassohesmo. O fato de sentir-se
mal consigo mesmo € essencialmente dindmico. Elpestomo uma recusa em
permanecer, como um esforco em sair de uma situatdleravel. Aquilo que,
entretanto, constitui seu carater particular, édeterminacdo do alvo a que se
dirige esta saida, o que deve ser colocado comocaraateristica positiva. E uma
tentativa de sair sem saber para onde se vai, ign@aitancia qualifica a esséncia
mesma desta tentativa.

Existem necessidades as quais falta a consciémciabfeto preciso capaz de
satisfazé-las. Necessidades que ndo por acaso wlesméantimas, e que
permanecem num estagio de mal-estar, que, supetaddagar a um estado mais
préximo da libertacéo que da satisfacéo. (LEVINASS2, p.78, traducdo nossa).

Seja ressaltado que a necessidade ndo € destroidsu@ satisfacdo; dentro do
pensamento levinasiano, é peculiar & necessidad® saber o que a pode satisfazer. E fato

que a satisfacdo alivia a necessidade, mas essg @talgo bem mais profundo do que se

% permettra au contraire de découvrir non pas lédiion de I'élre désireux de dépasser ses linplesr
s'enrichir et pour se compléter, mais la puretéadud'élre qui s'annonce deja comme évasion.
2l e besoin de I'évasion — plein d'espoirs chimésqou non, peu importe — nous conduit au coeurade |
ghilosophie. Il permet de renouveler l'antique pEote de I'étre en tant qu'étre.

2 Indiquerait une faiblesse de notre constitution aums, la limitation de notre étre.
%3 N'est pas un état purement passif et reposariisoéme. Le fait d'étre mal & son aise esl| esskemient
dynamique. |11 apparait comme un refus de demeemerme un effort de sortir d'une situation intenafile qui
en constitue cependant le caractére particuliest Eindétermination du but que se propose cetties qui doit
étre relevée comme une caractéristique positivest@ine tentative de sortir sans savoir ou l'onetvazette
ignorance qualifie 'essence méme de cette temtalivy a des besoins auxquels manque la conscimtebjet
bien déterminé susceptible de les satisfaire. leswibs que I'on n'appelle pas a la légére intinmerestent au
stade du malaise qui est surmonté dans un étapplobe de la délivrance que de la satisfaction.
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possa pensar e satisfacdo alguma podera elimirgetundo Lévinas (1982, p 79, traducgéo

nossaf?

0 que confere ao caso humano toda a sua import&qgeecisamente esta
inadequacdo da satisfagdo a necessidade. Ai pstfiativa de certas tendéncias
ao ascetismo: as mortificagdes do jejum ndo sdadageis somente para Deus;
elas nos aproximam de uma situacdo que é o eventtafmental de nosso ser: a
necessidade de evaséo.

Querendo corroborar sua tese de que a necessidpdme a presenca — e nao a
deficiéncia — do ser, Lévinas volta seu foco degie para aquilo que gera a satisfacdo da
necessidade, a saber, para o prazer. Para alératdaatidade dos objetos que satisfazem a
necessidadéa satisfacdo € alcancada numa atmosfera de febegadtacdo que nos permite
dizer que a necessidade é uma busca pelo praeEVINAS, 1982, p. 81, traducéo
nossaYf> Na esséncia do prazer esté contida a promessasioe uma vez que nele constata-
se abandono, perda de si mesmo, éxtase. Assimspeatieer que

o prazer surge desenvolvendo-se. Ele ndo surgeoimbem subitamente. Ademais,
ele ndo sera nunca inteiro. O movimento progressieastitui um traco
caracteristico deste fenbmeno, que ndo é nada deEnum simples estado.
Movimento que ndo se orienta rumo a um objetivoa wmez que ndo tem termo.
Ele esta inteiramente no alargamento de sua ampjityue € como a rarefagcdo de
Nosso ser, como uma exaustdo. Na esséncia mesip@ziy iniciante abrem-se
como que abismos, cada vez mais profundos, nos qoaso ser, que néo resiste
mais, se precipita perdidamente. Ha algo de vedsg na conducdo do prazer.
Facilidade ou covardia. O ser sente esvaziar-selglena forma sua substancia,
tornar-se leve como numa embriaguez e dispersaf-§8/INAS, 1982, p.82,
traduc&o nossaS.

Pode-se dizer que o prazer — ou a processualidadeader — aponta para o fato de ele
mesmo ser configurado como processo de saida de saida esta que é evidenciada pelo

fato de o prazer ndo adotar as formas do ser, marmtrario, por tentar quebra-las. No

%4 ce qui donne au cas de 'nomme toute son importelnest précisément cette inadéquation de la aetish
au besoin. La justification de certaines tendamtz$ascétisme est la: les mortifications du jefieesont pas
seulement agréables a Dieu ; elles naus approdhard situation qui est I'événement fondamentalatee étre:
le besoin d'évasion.

% |a satisfaction s'accomplit dans une atmosphéf@udee et d'exaltation qui nous permet de dire lgueesoin
est une recherche du plaisir.

% | e plaisir apparait en se développant. Il n' @stlp tout entier, ni tout de suite. Et d'aillelirse sera jamais
entier. Le mouvement progressif constitue un taractéristique de ce phénoméne, qui n'est riemsraui'un
simple état. Mouvement qui ne tend pas a un buil céa pas de terme. Il est tout entier dans ang&sement
de son amplitude, qui est comme la raréfactionadeerétre, comme sa pamoison. Dans le fond ménmdadkir
commencant s'ouvrent comme des gouffres, toujdussgrofonds, dans lesquels notre étre, qui nsteépius,
se précipite éperdiment. Il y a quelque chose d&giweux dans le devenir du plaisir. Facilité dcheté. L'étre
se sent se vider en quelque sorte de sa substaltger comme dans une ivresse et se disperser.
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entanto, Lévinas diz que o prazer é ufesasdo enganosa."(LEVINAS, 1982, p. 83,

traducdo noss&y,uma vez que se trata de uma tentativa de evasisempre fracassa:

como um processo longe de fechar-se sobre si memparece constantemente
ultrapassar-se a si proprio, ele se quebra just@nmeninstante em que parece sair
completamente. Ele se desenvolve com um acréscnpraiessas que se tornam
mais ricas a medida que ele atinge o paroxismo tam@romessas ndo sao jamais
cumpridas. (LEVINAS 1982, p.84, traducdo nossa).

Esse fracasso do prazer, segundo Lévinas, é adenpeda vergonha. Se, a principio,
pode-se pensar na vergonha apenas como um fen@aemolem meramente moral, ela é a
representacdo do ser como limitado e diminuto,essprtacdo com a qual a identificacdo é
sempre penosa. A vergonha revela algo mais proprisemdo ser mesmo do eu — que €, por
definicdo, limitado, finito e angustiosamente pesa® que melhor define a vergonha e
aponta para seu fundamento é o reconheciment@aptar do ser, da prépria natureza finita e
limitada e a necessidade de responsabilidade porgse se é.A vergonha nao depende,
como poderiamos crer, da limitacdo de nosso semedida em que este € vulneravel ao
pecado, mas do ser mesmo de nosso ser, de suadntage de romper consigo mesimo.
(LEVINAS, 1982, p.85, traducdo nos$a)E preciso agora, com o autor, ressaltar a
insuficiéncia dessa analise da vergonha, porqué @iada associada a um ato moralmente

condenavel.

Nossa intimidade, nossa presenga a n0s mesmos \grganhosa. Ela ndo revela
nosso vazio, mas a totalidade de nossa existéhciadez é necessidade de buscar
desculpas para a existéncia. A vergonha &, no éisncntas, uma existéncia que
busca desculpas. Aquilo que a vergonha descolorseéque se descobre. Também
o pudor penetra a necessidade, que ja nos foieagieela como o mal estar proprio
do ser e, em esséncia, como categoria fundamentatisténcia. (LEVINAS, 1982,
p.87-88, traducéo nossH).

Como condicdo existencial, a vergonha — que se podgarar com a nudez do

préprio corpo — se apresenta quando, na imposkildéi de se esconder a finitude pessoal, o

27 Evasion trompeuse.

%8 Comme un processus loin de se fermer sur lui-méapparait dans un constant dépassement de soemeém
se brise juste a l'instant ou il semble sortir Absent. 1l se développe avec un accroissement ol@gsses qui
deviennent plus riches a mesure qu'il atteint ao{y@me, mais ces promesses ne sont jamais tenues.

% La honte ne dépend pas, comme ou serait portéceoiee, de la limitation de notre étre, en tantlcest
susceptible de péché, mais de I'étre méme de @in&gede son incapacité de rompre avec soi-méme.

% Notre intimité, c’est-a-dire notre presence a amdsne qui est honteuse. Elle ne révéle pas no&etnéais
la totalité de notre existence. La nudité est leobed'excuser son existence. La honte est eneficodhpte une
existence qui se cherche des excuses. Ce que ta Hénouvre c' est I'étre gqdiécouvre Aussi la pudeur
pénétre-t-elle le besoin, qui nous est déja appanume le malaise méme d'étre et au fond comnoatkgorie
fondamentale de I' existence.
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ser se vé diante de sua incapacidade de rompimment que é. O timido — incapaz de cobrir
a nudez de sua presengca — e 0 pobre — que revieipassibilidade de esconder uma

existéncia — sdo imagens da vergonha que tem ceoupe e fundo a imposicdo de uma
presenca que nao se pode ocultar. A vergonha aeiarh, primeiramente com o préoprio

corpo, mas € reveladora de uma nudez do ser ¢otatipda a amplitude de si, jamais passivel
de ser ocultada.

A nudez é vergonhosa quando ela é a prova de sessde sua intimidade Ultima.
E a nudez de nosso corpo ndo é a nudez de umancaisdaal, antitese do espirito,
mas a nudez de nosso ser total em toda sua pleretwblidez, de sua expressao
mais t;grlutal, que ndo poderia passar despercehil®INAS, 1982, p.87, traducéo
nossay.

Vestir-se €, pois, uma imagem da tentativa de esrom tragicidade do ser que esta
no mundo com toda a sua caréncia, necessitadoeglidgppelo proprio ser, de esconder-se,
obrigado a sequir e fazer seu destino no mundo, lsemmodo de renunciar a isso. Sua
presenca se imp0Oe brutalmente ao outro e aos osgres. O universo das palavras, pelas
quais tecemos nossa relacdo com o mundo e o alnasgdende a suavizar a nudez da
realidade do ser pela nobreza da palavra enquaetang literatura, ao contrario, se pode ver
a nudez da realidade que se despe, deixando aarsasticrueza fria e cinicamente triste, sem
o eufemismo da roupagem daquela palavra que emolkegergonha existe e se alimenta da
impossibilidade de o ser esconder aquilo que dégejaconder, uma vez que nem a fuga nem
0 rompimento consigo mesmo sao possiveis, ja qagressupdem apenas o ocultar-se do
outro mas, primeiramente, de si mesmo. Ela é plevama intimidade radicalmente intima, a
realidade mais pura do ser contemplado por si mefjnando, porém, o corpo deixa de
expressar essa intimidade radical, mas se mogina s@no de uma outra realidade, a nudez

ganha outra nuanca, ja que um outro sentido revesiepo.

Quando o corpo perde seu carater de intimidade,@sacteristica da existéncia de
um si mesmo, ele deixa de tornar-se vergonhoso.oGoaorpo nu do boxeador. A

nudez da dancarina de music-hall que se exibe isquexr que sejam os efeitos
pretendidos pelo empresario — ndo € necessariamentearca de um ser

despudorado, pois seu corpo pode parecer-lhe datedta exterioridade de si

mesmo e, por esta razdo, estd como que coberto. tNemmo que estd sem

vestimenta esta nu. (LEVINAS, 1982, p.87, tradugdssa)™

% La nudité est honteuse quand elle est la patemceile étre, de son intimité derniére. Et celleoee corps
n'est pas la nudité d'une chose matérielle anétiesl'esprit, mais la nudité de notre étre totalsdtoute sa
plénitude et solidité, de son expression la plusate dont on ne saurait ne pas prendre acte.

2 Quand le corps perd ce caractére de I'exitenae sbirméme, il cesse de devenir honteux. Tel lpsau du

boxeur. La nudité de la danseuse de music-hab'guhibe — quels que soient les effets qu'en attemgresario
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O vergonhoso — que desnuda a condi¢do de estraftBeiEao que se é, para além da
comparacdo com atos moralmente condenaveis — 8, pointimidade do ser em sua
insuportavel e brutal presenca a si mesmo, dargimate pode esquivar. Essa condicao revela
0 ser em sua natureza e constituicdo mais do queseemlimite. Da mesma forma, a
necessidade, caracteristica igualmente da natutezaer, ndo é abandonada ao ver-se
satisfeita. O ser se angustia diante da inutiliddai@razer da satisfacdo, que néo se revelou
como resposta a sua busca: ele é e continua épeise como pesado a si mesmo.

Lévinas, trazendo a luz a experiéncia da nausegualsse verifica com propriedade a
presenca de um mal-estar, fala do ser lancado matausuramento — ndo exterior, mas
interior, sufocante. A presenca do ser a si mesimsuportavel, comparado ao estado proprio
gue a nausea sugere. Ela, por confundir-se consén@a mesma da existéncia, ndo € um
estado agregado ao ser, um obstaculo externo amau,uma afirmacdo pura e real da
existéncia, aderente ao eu; percebe-se aqui umssareem permanecer nesse estado
insuportavel, frente ao qual todo esfor¢co resulta iautilidade. Esse consumir-se dos
recursos, numa total entrega a si mesmo, sem qo@ssa esquivar, mais uma vez, da nudez
imposta ao ser, encerra 0 eu num desespero, qumpde a necessidade de perceber que sé

resta, agora, sair; resta-lhe, portanto, a fugaeso da existéncia, a evasgo.

Na nausea, que € uma impossibilidade de ser aquédose é, esta-se a0 mesmo
tempo submetido a si mesmo, encerrado em um est&itulo que sufoca. L4
estamos, ndo ha nada mais a ser feito, nada a smnéato de que estamos
totalmente entregues, que tudo foi consuméa:experiéncia mesma do ser puro,
gue haviamos anunciado desde o inicio deste t@bdifis este “ndo ha nada mais
a ser feito” € a marca de uma situacao limite ra gunutilidade de qualquer acéo
€ precisamente a indicacdo do instante supremouab @penas resta sair. A
experiéncia do ser puro é, ao mesmo tempo, a éxué de seu antagonismo
interno e da evasdo que se iMABEVINAS, 1982, p.90, traducao nossa).

— n'est pas nécessairement la marque d'un étrééétemson corps peut lui apparaitre avec cettiexité a lui-
méme qui le couvre par la-méme. Tout ce qui est gatement n'est pas nu.

% Lévinas lembra que a morte ndo se constitui colm@essivel de saida da naueal a saida rumo a qual
ela impele ndo é a morte. A morte apenas apressmtse ela reflete a si mesma. A ndusea, enquahto ta
descobre somente a nudez do ser em sua plenitedeseia irremediavel presenga(LEVINAS, 1982, p. 90,
tradugdo nossa). [I'issue vers laquelle elle pomdsst pas la mort. La mort ne peut lui apparaieadjue si elle
réfléchit sur elle-méme. La nausée comme telledooadvre que la nudité de I'étre dans sa plénitatidans son
irremissible presénce.]

¥ Dans la nausée, qui est une impossibilité d'@&rguton est, on est en méme temps rivé a soi-ménserré
dans un cercle étroit qui étouffe. On est |13, at'yla plus rien a faire, ni rien a ajouter a dedae nous avons
été livré entierement, que tout est consomoést I'expérience méme de I'étre pyue nous avons annoncée
depuis le commencement de ce travail. Mais cet'yila-plus-rien-a-faire” est la marque d'une sitratimite

ou linutilité de toute action est précisémentdigation de linstant supréme ou il ne reste quetirs
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Somente o ser nauseado, saturado de si mesmo,adafade uma presenca
irremediavel com a qual se solidariza e da qualpt@ie esconder — de si e do outro — traz em
si a vergonha, que ndo esta ligada ao rompimentoodeencdes sociais, nem mesmo se
minimiza na auséncia do outro, posto que € escanmal si mesmo. O vomito € iminente,
porém ndo ha a justificativa da doenca, para a @ual atitude objetiva poderia ser tomada.
Essa realidade exige ser conhecida: ela, a naumestjtui a realizacdo do ser em si mesmo, €
por definicdo irreversivel; é o ato de afirmar-sesdr. Dado 0 seu aspecto de fechamento em
si mesma, a nausea afirma o ser. O desespero plessanca inelutdvel constitui a propria

presenca.

Assim, a nausea nao se apresenta apenas comadbalgata, mas como o proprio
ato de apresentar-se: é a afirmacdo mesma dolaese Eefere apenas a si mesma,
esta fechada para todo o resto, sem janela paia @uisa. Porta em si mesma seu
centro de atracdo. E a esséncia desta posicdcteonsima impoténcia diante de
sua prépria realidade que constitui, entretantaréaria realidade. Podemos dizer,
assim, que a nausea nos revela a presenca do fedara sua impoténcia, que a
constitui como tal. A impoténcia do ser puro ematadsua nudez. Enfim, a ndusea
surge também como um fato de consciéncia a pagtenftodo fato psicoldgico, o
ser do fato de consciéncia se confunde com seleconénto, se o fato consciente
€ conhecido através de sua propria existéncianatimeza nao se confunde com
sua presenca. A natureza da ndusea, ao contrad@ nada além de sua presenga,
nada além da impoténcia em sair de tal pres¢hEXINAS, 1982, p.92, tradugéo
nossa)>

Tendo falado sobre as experiéncias da nausea, dkz ruda vergonha, através das
quais Lévinas metaforicamente fala da saturacdsedaiante da crueza d@; tomemos
ainda outro termo de comparacao por ele usadaoaia que também aponta para o fastio no
qual o sujeito se encontra frente a exaustiva\atinel existéncia encerrada ou enclausurada

no universo conceitual proprio da filosofia claasiSegundo Lévinas (1998, p. 79-81),

L'expérience de I'étre pur est en méme temps ke de son antogonisme interne et de I'évasian g
s’impose.

3 par 1a la nausée ne se pose pas seulement comigeiejebose d'absolu, mais comme l'acte méme de se
poser: c'est 'affirmation méme de I'étre. Elle se référe qu'a soi-méme, est fermée sur tout leresans
fenétre sur autre chose. Elle porte en elle-mémecsntre d'attraction. Et le fond de cette positionsiste dans
une impuissance devant sa propre réalité qui caestependant cette réalité elle-méme. Par la;qedire, la
nausée nous révele la présence de I'étre dans gontémpuissance qui la constitue en tant que. téllest
limpuissance de I'étre pur dans toute sa nudigd. I® enfin, la nausée apparait aussi comme undéi
conscience hors rang. Si dans tout fait psycholagitiétre du fait de conscience se confond avec sa
connaissance, si le fait conscient est connu desparexistence méme, sa nature ne se confond passav
présence. La nature de la nausée, au contraistriee d'autre que sa présence, rien d'autre'iquauissance
sortir de cette présence.



47

a impossibilidade de destruir o inevitavel, o irrag anénimo murmurio da

existéncia, manifesta-se particularmente por meia@eterminados momentos nos
guais 0 sono escapa a nossos apelos. Vela-se qnandod mais nada a velar, e
apesar da auséncia de toda razdo de velar. O fattampresenca oprime: é-se
obrigado ao ser, obrigado a ser. [...]

A distincdo entre a atencéo que se dirige pard@ias interiores ou exteriores, e a
vigilia que se absorve no murmario do ser inevitavais mais longe. O eu é

levado pela fatalidade do ser. Ja ndo héa fora rentral A vigilia € absolutamente

vazia de objetos. O que ndo equivale a dizer cquerélpria é experiéncia do nada,
mas que ela é tdo andnima quanto a propria noitgeAcao supde a liberdade do
eu que a dirige; a vigilia da ins6nia, que mant&®rtas nossos olhos, ndo tem
sujeito. [...] A insdnia coloca-nos, pois, humaiaifo em que a ruptura com a
categoria do substantivo ndo é somente o desapemeiti de todo objeto, mas a
extincdo do sujeito.

Mais adiante, Lévinas pOe-se a discorrer sobrecassalade; dada sua natureza, é
contradicdo afirmar um ser que ndo a tenha em seiQ na experiéncia de si mesmo,
experimenta-se a si como ser de necessidade. Agsigade €, pois, ndo a auséncia de ser,
mas a sua plenitude orientada ndo para uma saei¢dtd — como se 0 ser que necessita
fosse a busca de outro ser que lhe complete ninswae —, mas para a entrega e a evasao.
Da imperfeicdo do ser ndo se deduz sua finitudo \jue se constitui como ser a partir de
sua limitacdo e é finito por sua natureza, ndocpoecer de ser. A finitude €, pois, essencial
ao ser. Segundo Lévinas (1982, p.93, traducéo jJssa

tal impoténcia ndo surge entdo como limite do ser, cemo expressdo de um ser
finito. A “imperfeicdo” do ser ndo surge como seimiéntica a sua limitacéo. O ser
€ “imperfeito” enquanto ser, e ndo enquanto sdtofirSe por finitude do ser
entendemos o fato de que ele pesa sobre si pr@goe aspira a evasao, a nogcao
do ser finito € uma tautologia. O ser é entdo essenente finito.

N&o se atribui somente ao humano essa condicaer dmito que esta lancado numa
existéncia pela qual ele ndo escolheu. Isso € waraecteristica de todo ser, pois traduz a
propria estrutura do ser. Postulartautalidade da existéncia’(LEVINAS, 1982, p. 94,
traducéio nossd)como sendo a inconformidade da vontade do homeim messupor o ser

gue deseja antes mesmo de seu surgimento.

A constatagdo banal de que o homem estd, desdscaoneato, engajado numa
existéncia que nao desejou nem escolheu, ndo de&e ser limitada ao caso do
homem, ser finito. Ele traduz a estrutura do papdr. Nao se trata de comecgar a

36 Cette impuissance n'apparait donc pas en tantigpite Ide I'étre ni en tant qu'expression d'un étre L'
“imperfeetion” de I'étre n'apparait pas comme identique a saaliimit. L étre est‘imparfait” en tant qu'étre et
non pas en tant que fini. Si par finitude de I'étoais entendons le fait qu'il est pesant pour i&ima et qu'il
aspire a I'évasion, la notion d'étre fini est unédlogie. L'étre est alors essentiellement fini.

¥ prutalité de I'existence
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existéncia de uma fatalidade que, evidentementgrgdsupde a existéncia. O
ingresso na existéncia ndo contrariou uma vontast®, que, assim, a existéncia de
tal vontade haveria precedido a existéncia. (LEVBYA982, p. 93-94, traducédo
nossa)?

Ademais, é impossivel conceber em que momentaisieia existéncia do ser que se
suportapesadoa si mesmo. Lévinas aborda, entédo, o problemaidano do ser. De acordo

com ele,

esta origem ndo é incompreensivel porque deve @ndergazio, contrariamente as
regras da fabricagdo, pois € absurdo postulare ersrcondicdes do ser, aquelas
proprias a uma obra que o supde ja constituidoodaolpor tras do ser o criador,
concebido por sua vez como um ser, ndo é tambéocazob surgimento do ser
fora das condigdes do ser ja constituido. E noryéer que surge, e ndo em suas
relacbes com sua causa, que reside o paradoxa doeseomeca a ser, ou seja, a
impossibilidade de dissociar nele aquilo que aceitgpeso do préprio peso.
Dificuldade que n&do desaparece com a morte do peeido segundo o qual o ser
seria precedido pelo vazio. (LEVINAS, 1982, p. ®4-®aducdo nossd).

Assim, depois de repetidamente evocar a idéia dessglade de evasao (bem como as
possibilidades através das quais tal evasao se)diriser encapsulado na objetividade do
mundo conceitual ou, como escreve Costa (2000 p), Ifarto de sua vida, farta de um
sentido e significado que se da inevitavelmentdonaa de mesmo sentido e de mesmo

significado”, Lévinas segue constatando que

[...] o progresso nao levou a filosofia ocidentalltriapassar completamente o ser.
Apesar de ter descoberto, para além das coisasdelonprimeiro do ser — os
dominios do ideal, da consciéncia e do devir, elairfcapaz de priva-los de
existéncia, pois todo o mérito de sua descobenaistia precisamente em atribui-
los a ela. O ontologismo, em sua mais abrangegtafisacdo, permanecia o
dogma fundamental de todo o pensamento. Ndo obstadé& a sua sutileza, ele
continuava prisioneiro de um principio elementasimples segundo o qual sé
poderiamos pensar e experimentar aquilo que exis®upde-se existir. Principio
ainda mais imperativo que aquele da ndo contradigéa vez que o proprio vazio,
na medida em que o pensamento 0 encontra, € veldi uma existéncia, e é

38 | a constatation banale que I'homme de par sa massEst engagé dans une existence qu'il n'a nugail
choisie ne doit donc pas étre limitée au cas aernlthe, étre fini. I1 traduit la structure de I'@ueméme. Il ne
s'agit pas dans le fait de commencer I'existenaeedfatalité qui de toute évidence présuppose l@sjatence.
L'entrée dans l'existence n'a pas contrarié unent®| puisqu'alors I'existence de cette volontéiapréexisté a
son existence.

%9 Cette origine n'est pas incompréhensible paredleaoit émerger du néant, contrairement aux g2dkela
fabrication, car il est absurde de postuler paasidonditions de I'étre celles d'umevrequi le suppose déja
constitué. Placer derriére I'étre le créateur, uangon tour comme un étre, ce n'est pas non plus peser
commencement de I' étre en dehors des conditiotitde déja constitué. C'est dans I'étre mémeguoimence
et non pas dans ses rapports avec sa cause qde kégiaradoxe de I'étre qui commeRcétre, c'est-a-dire
I'impossibilité de dissocier en lui ce qui accelgtgoids de ce poids lui-méme. Difficulté qui nemirait pas
avec la mort du préjugé selon lequel I'étre s@rgicédé du néant.
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entdo sem restricdes que somos obrigados a denuocigrarios a Parménides,
que o ndo-ser é. (LEVINAS, 1982, p.96, traducasa)s

Permanece, pois, o0 problema de conviver com (ouievdo) idealismo que,
insistentemente, chama a razdo a permanéncia,gn,ape ser para além do qual Lévinas
sente a necessidade de Ent sua oposicéo ao realismo, o idealismo do penstmmodifica
a estrutura do existente, mas sem importunar siséexcia. Ele nada diz, e deixa a tarefa de
interpreta-lo a todos aqueles que apenas desejamin@ara além do set.(LEVINAS,
1982, p. 98, traducdo noséa)Nao se pretende aqui dizer que ultrapassar pageseja uma
das aspiracfes do idealismo, mas a civilizagdoceatadl da incontaveis testemunhos de que

esse proposito ndo foi alcangado. Dessa forma,

a Unica via que se abre, a partir de entdo, péisdazaer as exigéncias legitimas do

idealismo sem, no entanto, incorrer em seus eérowgsurar sem temor todo o peso
do ser e sua universalidade, e reconhecer a dadi#i do ato e do pensamento que
ndo podem ter o lugar de um evento que, na redlizaxesma da existéncia, rompe

esta existéncia. Ato e pensamento que ndo devereegientemente, dissimular a

originalidade da evaséo. Trata-se de sair do savéxt de uma nova via, correndo-

se o risco de derrubar certas nogbes que, parso semum e para a sabedoria das
nacBes, parecem as mais evidentes. (LEVINAS, 1198899, tradugéo noss¥).

Resta, no entanto, uma saida para o ser: a sut#it Ante a violéncia da ontologia
que a tudo quer aprisionar através de conceitos Pith, do Logos—; a subjetividade,
descobrindo-se farta de si e do mundo logocéntiiwajual se vé encerrada, lanca-se ao
processo de substituicdo que se constitui como espécie detranscendéncia, pois ela

ultrapassa o primado da totalidade, seja esta lagia mitica.”(FABRI, 1997, p. 163). Vale

4016 progrés n'a pas amené la philosophie occideatalépasser entierement I'étre. Lorsqu'elle dédoany
dela des choses — modéle premier de I'étre — Ipmides de l'idéal, de la conscience et du develié,fut
incapable de les priver d'existence, car tout lehbée de sa découverte consistait précisémentetutattribuer.
L'ontologisme sous sa signification la plus largstait le dogme fondamental de toute pensée. M#dgité sa
subtilité, elle restait prisonniére d'un princigéndentaire et simple d'aprés lequel on ne saurgienser, ni
éprouver que ce qui existe ou est censé existecipe plus impérieux encore que celui de la nontealiction
puisque le néant lui-méme, dans la mesure ou Iséeecle rencontre, est revétu d'une existencegstlien sans
restriction que I'on est obligé d'énoncer contreréaide que le non-étre est.

! bans son opposition au réalisme, l'idéalisme deelzssée modifie la structure de I'existant, mais'agaque
pas a son existence. 11 ne sait rien en dire gtdde soin de l'interpréter a tous ceux qui neathel@nt qu'a ne
pas aller au-dela de 1'étre.

“? La seule voie qui s'ouvre des lors pour donndsfaation aux exigences légilimes de lidéalismessantrer

cependant dans ses errements, c'est mesurer same t¢out le poids de I'étre et son universalié&pnnaitre
I'inanité de l'acte et de la pensée qui ne peyvasitenir lieu d'un événement qui dans l'accongtisnt méme
de l'existence brise cette existence, acte et pangéne doivent pas par conséquent nous masqugirialité de
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notar, no entanto, que a substituicdo ndo se twnsbmo uma iniciativa do sujeito, ela

comporta uma passividade que implica, ao finalliberdade. Isso porque

o sofrimento, muitas vezes inutil, ganha sentiduagir do meu sofrimento pelo
outro. A liberdade que surge desse sofrimentounaa forca dessacralizante, pois,
através da substituicdo ao outro — a todos os Dutmeu escapa ao predominio do
relacional. Liberdade que difere da iniciativa, ubstituicdo permite que o si
mesmo escaperalacda (FABRI, 1997, p. 162).

Como foi dito acima, a subjetividade lanca-se rde empreende! — ao processo de
substituicdo. Desejou-se, deixar claro que talgssa ndo se d4 a partir de uma iniciativa —
uma empreitada — do eu, haja vista ser uma paadié ndo uma atividade. Sobre isso,

Lévinas escreve que

a substituicdo ndo é um ato, é uma passividade&ugode converter-se em ato,
algo anterior a alternativa de ato-passividadeca@io que ndo pode dobrar-se as
categorias gramaticais como nome ou verbo, se mio[#to que se as conceitua.
Trata-se do retorno, que ndo pode dizer-se maiscquao no Si ou como O
contrario do ser, como de outro modo que ser.

Ser si mesmo, de outro modo de ser, des-interegsarsuportar a miséria e a falta
do outro e inclusive a responsabilidade que o quiide ter em respeito a mim. Ser
si mesmo — condic¢éo de refém — é ter sempre umdgraesponsabilidade superior,
a responsabilidade que diz respeito a responsathdido outro. (LEVINAS, 1987,
p. 186, traducdo nossH).

Assim, Lévinas empreende um processo de trandigdi@ategorias logicas para uma
terminologia ética e, com isso, liberta-se da vici@ — denunciada por ele — prépria do

pensamento filosofico tradicional.

I'évasion. 11 s'agit de sortir de I'étre par unavedle voie au risque de renverser certaines netqn au sens
commun et & la sagesse des nations semblent kéyptientes.

43 La substitucién no es un acto, es una pasividad muguede convertirse en acto, algo mas aca de la
alternativa de acto-pasividad, la excepcién queuede plegarse a las categorias gramaticales combra o
verbo, si no es en lo Dicho que las conceptluardda tle la recurrencia, que no puede decirse n&s@uo en

si 0 como el revés del ser, como de otro modo eue s
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3 A ETICA COMO FILOSOFIA PRIMEIRA

Neste capitulo, pretende-se, inicialmente, mostwano Lévinas empreende um
retorno a filosofia cartesiana, fazendo, a pa#ir dma releitura da idéia de Infinito. Assim, a
nova maneira a partir da qual Lévinas concebeia ak Infinito passara a constituir um eixo
fundamental que perpassa toda a proposta do pengamievinasiano. Nessa
“ressignificacdo” da idéia de Infinito, pode-sedatizjue Lévinas declina @ogito a favor da
alteridade.

Em seguida, mostrar-se-a como Lévinas, a partidetxoberta do Outro, vai
construir a Etica da Alteridade que sera apresantathoFilosofia Primeira em detrimento
da ontologia; depara-se aqui com uma propostanatigjue faz frente a “tirania do logos”,
marca da filosofia ocidental. Tem-se aqui a étigaalteridade proposta com tal vigor que a
mesma, passa a ser entendida, segundo palavraségdoplévinas, como ihfinita
responsabilidade por outréniLEVINAS, 2008, p. 104).

Num ultimo momento, procurar-se-a apresentarca €mo religido originaria,
tal como prop&e Lévinas.

O caminho que hora se abre revela-se como neitegsdia que, mais adiante,
seja evidenciada a aproximacgdo entre razdo e fartwr mgla proposta do pensamento

levinasiano.

3.1 Descobrindo a idéia de Infinito

Tendo colocado sob suspeita o lugar ocupado pefzogia na tradicédo filosoéfica
ocidental, Lévinas busca mostrar como se da o psocde evasdo por ele proposto como
possibilidade de saida do horror dy-a. Rompe-se com a obrigatoriedade de dominio
conceitual do ser do ente e passa-se a privilegislacdode e com a alteridade. Antes,
porém, o mesmo Lévinas colocara em questédo o &ateda ontologia fundamental ou néo.
Através do textd‘A ontologia é fundamental?® o autor questiona o lugar conferido a
ontologia, mais precisamente num dialogo com Hejdegnho tocante a sua fundamentacao
altima e critica o primado da ontologia, sempreeapntada pela tradicdo como filosofia
primeira. Nesse sentido, Rodrigues (2007) lembra Qévinas, ao criticar este primado

Ser si mismo, de otro modo que ser, des-interesarsargar con la miseria y el fallo del otro dusc con la
responsabilidad que el otro puede tener respeptd Ser si misme condicion de rehén — es tener siempre un
grado de responsabilidad superior, la responsalilidspecto a la responsabilidad del otro.
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ontoldgico, acaba estendendo sua critica a todeg@i@filoséfica do Ocidente; € a partir dai —
desse colocar em cheque a ontologia — que se artptey o pensamento levinasiano. Assim,
Lévinas ndo nega o devido papel conferido a ontaldgntro da metafisica, mas rechaca a
proposta de que esse papel seja de “Filosofia Rafnda no prefacio da obra Totalidade e
Infinito, Lévinas afirma quéé necessaria uma relagdo originaria e original camser.”

(LEVINAS, 1980, p. 10). Através de suas palavrasjepse perceber como é evidenciada a

violéncia do logocentrismo ocidental fundamentag@mntologia; segundo ele,

a relacdo com o ser que actua como ontologia, &fensin neutralizar o ente para o
compreender ou captar. Nao €, portanto, uma relegdoo outro como tal, mas a
reducdo do Outro ao Mesmo. Tal é a definicdo derddde: manter-se contra o
outro, apesar de toda a relacdo com o outro, asseguautarquia de um eu. A
tematizacdo e a conceptualizacéo, alids inseparavd@d sS40 paz com o outro, mas
supressédo ou posse do Outro. A posse afirma de dagtitro, mas no seio de uma
negacdo da sua independéncia, ‘Eu penso’ redundau aposso’ — numa
apropriacdo daquilo que €, numa exploracdo dadesli A ontologia como
filosofia primeira € uma filosofia do poder. (LEVAS, 1980, p. 33).

Enquanto a ontologia se pretende como filosofiengira, ela se afirma como uma
espécie de primazia do principio de liberdade. Egixsntemente, como afirma Souza (1999,
p. 24)“o primado do Ser relativamente aos entes revelarmmento de uma dinamica de
aniquilacado da diferenca dos entes em relacdo ad .Sera, Lévinas (1980) lembra que a
esséncia da filosofia ocidental, que afirma o sdres 0 ente, revela sua prépria natureza:
subordina a relacdo ética entre dois entes a ulagioecom o ser do ente e, portanto, afirma

uma subordinacéo igual da justica a liberdade;rsimele,

a filosofia do poder, a ontologia, como filosofi@npeira que ndo pée em questéo o
Mesmo, € uma filosofia da injustica. A ontologiadeggeriana que subordina a
relagdo com Outrem a relacdo com o ser em gerialda gue se oponha a paixao
técnica, saida do esquecimento do ser escondidm gk — mantém-se na
obediéncia do andénimo e leva fatalmente a um opiwder, a dominacéo
imperialista, a tirania. (LEVINAS, 1980, p. 34).

Neste sentido, a busca da filosofia no Ocidentapse se configurou como uma
tentativa de sair e transcender o ambito do “sibeéser”, mas seu alcance foi, na realidade,
apenas retornar ao si, a0 mesmo, conservando-santeendo-se ligada ao ser e a sua
afirmacao. Lévinas, por sua vez, caminha na dirdgdmmpimento, mesmo em meio a toda

a dificuldade que esta empreitada significa. Qaeati 0 dado posto de que a filosofia do ser

“4 Texto originalmente publicado eRevue de Métaphysique et de Moraleeeditado em LEVINAS, 2004b.
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ocupa o lugar proeminente de filosofia primeirauésgionar o que é evidente: a existéncia
dos entes particulares, que sdo a base da afirntec@oopria existéncia. Conforme afirma
Lévinas (2004b), o conhecimento que emana de edad® oposi¢cdes ou unido entre seres ja

pressupde a “evidéncia fundamental” da sua existéRara ele

todo o conhecimento das relagbes que unem ou opéesares uns aos outros néo
implica j& a compreensao do fato de que estes sardacdes existem? Articular a
significacdo deste fato — retomar o problema delogia — implicitamente
resolvido por cada um, mesmo que sobre a formasdeeeimento — é, ao que
parece, edificar um saber fundamental, sem o gdal 6 conhecimento filoséfico,
cientifico, ou vulgar permanece ingénuo. [..] Qoesr esta evidéncia
fundamental é um empreendimento temerario. (LEVIN2Z®4b, p.21)

A proposta feita para a saida desta supremaosodfita do ser é a consideracdo do
outro, que seria alternativa ao primado do segrdoldgico, pela postulacéo do sgquanto
relacdo de um eu com outrefcorre, pois, uma mudanca de paradigma: paraiggmantes
ocupada pela ontologia, dita filosofia primeirapm®posta a consideracdo do outro, visto

como evidente, a modo da percepcéao da existératidas entes.

A partir de meados da década de 1950, havia sidanghda uma etapa no
pensamento levinasiano que [...] permitia um nomot@ de partida construtivo. A
época do artigh.’ontologie est-elle fondamentale& configuracdo do que se tem
chamado de “dlvida subversiva” ja se tinha comgtgtdem como seu corolario
de reflexdes acompanhantes, a respeito da intdfigddamental da Alteridade
através do estudo da “consciéncia passiva”. Desgaaf a grande critica da
Ocidentalidade, bem como as criticas setoriais iearshs correntes filoséficas
entdo em voga, ja estavam suficientemente madarasgoie se encetasse o grande
momento construtivo do pensamento levinasiano: siufado de um modo de
filosofar em que a Etica ocupa o lugar de precddéaté entdo privativo da
Ontologia. (SOUZA, 1999, p. 80).

Vale ainda lembrar — da mesma forma que Rodri¢R@37) — o fato de que Lévinas
ndo apenas afirma qua relagdo com outrem [...] ndo é ontologidl. EVINAS, 2004b, p.
29), como também aponta para a anterioridade dekszio no que diz respeito a ontologia.
Isso se infere a partir do momento em que a relagé&o outrem é vista como condi¢ao de

possibilidade de compreensao do ser e, por issmmesanterior a ontologia. Nesse sentido,

outrem ndo é primeiro objeto de compreenséo e,islepderlocutor. As duas
relacdes confundem-se. Dito de outra forma, da ceemsdo de outrem é
inseparavel sua invocacao.

Compreender uma pessoa ¢€ ja falar-lhe. Por a egiatéle outrem, deixando-a ser,
€ ja ter aceito essa existéncia, té-la tomado emsideracdo. ‘Ter aceito’, ‘ter
considerado’, ndo corresponde a uma compreensam deixar-ser. A palavra
delineia uma relacdo original. Trata-se de percebéuncao da linguagem nao
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como subordinada a consciéncia que se toma dangeesk outrem ou de sua
vizinhanca ou da comunidade com ele, mas como caaddesta ‘tomada de
consciéncia’. (LEVINAS, 2004b, p. 27).

A critica levinasiana, como sugere Rodrigues (206&)dirige a idéia de totalidade
que pretende reduzir a realidade a dureza impeskoalm conceito. Nesse sentido, a
racionalidade arvora para si 0 poder de tudo sulmaet seu conhecimento e as formas de
representacdo do real. Sob essa Otica, tudo gelesago por um sujeito passa a fazer parte do
“seu mundo”, passa a ser “sua propriedade”. Deparagui com uma logica violenta e
prepotente, que reafirma o poder da razdo no queedpeito a compreensdo de toda a
realidade, ainda que a mesma se apresente infaritenmultipla e dinamica. Na proposta da
totalidade, tudo pode ser reduzido, despojado depsguliaridade individual e assumir a
generalizagcao propria do conceito. No lugar degcéglacom outrem, ha, pois, a apreenséo do
outro no dominio conceitual do eu, a reducdo doocah eu. A proposta de Lévinas aponta
um outro caminho, diverso deste. Lévinas sugerelunna de reflexdo na qua humano so
se oferece a uma relacdo que néo é pod@EVINAS, 2004b, p. 33).

Assim, para entdo compreender a relacdo de e calteralade sobre a qual se falou
anteriormente, faz-se necessario compreender a iedinasiana de infinito, que se mostra
fundamental, a medida que se configura como o Quatin® 0 qual 0 eu-mesmo se relaciona.
Tem-se aqui uma separacéo que, para ser compragddice ser mostrada a partir da relagcéo
entre o Mesmo e o Outro, em que o Outro se apegesenMesmo exatamente como Outro,
transcendente. Contudo, sdo necessarios a intlailerie 0 pensamento para que se produza a
transcendéncia no ser. Lévinas se esforca pararestesccomo ela € produzida
independentemente da relagdo com o Outro, tentarodtrar que a interioridade do Mesmo
nao € obtida por oposicao formal a exterioridada ocelacdo com o Outro. O pensamento € a

relacdo com o Outro, relacdo do finito com o Inéni

O pensamento comega, precisamente, quando a auriacé® torna consciéncia da

sua particularidade, ou seja, quando concebe ai@idade para além de sua

natureza de vivente, que o contém; quando elarsa tmnsciéncia de si a0 mesmo
tempo que consciéncia da exterioridade que ultsapsisa natureza, quando ela se
torna metafisica. O pensamento estabelece umaioetagn uma exterioridade nédo

assumida. (LEVINAS, 2004b, p. 36).

Uma vez que ja se falou anteriormente da signWiaanfluéncia e importancia da
filosofia de Husserl e Heidegger para o pensamieninasiano, deve-se acrescentar apenas
gue sao justamente esses (Husserl e Heideggeutaesque mais diretamente serdo alvos
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da critica levinasiana. Ambos s&o, para Lévinapresentantes proeminentes do mais
significativo da filosofia de matriz ontologica dental, embora se dirija a mesma critica a
outros autores, de forma menos incisiva. Levinasp com sua critica, para o fato de que a
filosofia reduzira em seu universo conceitual, @lagdo Eu-Outro, o outro ao dominio do eu,

dissolvendo-o e anulando-o violentamente no Mesmo.

Lévinas assume uma posicdo original e solitaria. sie aceitando a
fenomenologia como método de pesquisa e utilizamao teorias da
intencionalidade, ele se distancia muito da posigblusserl e do pensamento do
ser neutral heideggeriano.

Seu ponto de partida é a modernidade, especialnb@seartes, de quem assume
um aspecto que nenhum outro pensador na tradigheucde modo positivo: a
intuicdo do Infinito que brota da soliddo do Eu, slza imperfeicdo, do seu
encontrar-se diante do Nada a que a ddvida metddinduz. Ocogito, aquele
ponto de Arquimedes sobre o qual se rege o0 murdtgraou a Unica certeza, o
fundamentum inconcussum veritafischa a alma numa soliddo que incute medo, é
o horror vacuique impulsiona a fuga do finito rumo ao Infinitoega mente pensa,
imagina, deseja e no qual encontra a salvacio.us Bdeus é o Outro. (PAIVA,
2000, p. 215)

Surge, pois, a necessidade de se trabalhar coomogda mais concreta de alteridade
que aqui se iniciara pela releitura levinasiana Maslitacoes (sobretudo da Terceira) de
Descartes. A releitura da idéia cartesiana deitofipor Lévinas faz-se necessaria, uma vez
gue é exatamente a partir do momento em que sa per@utro como vestigio do infinito que
se abre a possibilidade para a relacdo ética caiteadade. Deve-se, pois, lembrar que é
exatamente Descartes que fornece o modelo formaifuhito levinasiano. Nas palavras de
Souza (1999, p.82),

a raiz da categoria levinasiana de Infinito étieoemcontra na formalidade de
algumas famosas considera¢des de DescarteMedisationes especialmente na
Meditatio 1ll. Faz-se, portanto, necessario circunscrever a@sf@xdes, mesmo
porque o ponto de ruptura de Lévinas em relagcaeseddtes — no que se refere, por
exemplo, ao inatismo, mathesis universalis indica novamente, de maneira clara,
a distincao entre a tradicdo e a nova postulat@sdfica.

Lévinas aceita a promulgacédo cartesiana da neeéssie que exista uma idéia de
Infinito que ndo provenha do sujeito que a temissa chama Lévinas “o modelo
formal do Infinito cartesiano”, mas essa aceitagao € sem reservas. Um ponto
fundamental separa os dois autores: na questaoatieno da idéia cartesiana de
Infinito, que tem sua contrapartida no contetdooesentido éticos do Infinito
levinasiano.

Lévinas se serve da reflexdo de Descartes a respgaiidéia do Infinito e de sua
irrefutavel existéncia — que é o esquema formagbeltsamento metafisico — que ndo apenas

nao elimina, mas afirma uma separacéo entre o MesonOutro. Assim escreve Descartes:
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[...] Pelo nome de Deus entendo uma substanciaitmfi eterna, imutavel,
independente, onisciente, onipotente e pela quaréprio e todas as coisas que
séo (se é verdade que ha coisas que existem) torados e produzidos. Ora, essas
vantagens sao tao grandes e tdo importantes gaetogmais cuidadosamente as
considero, menos me convenco de que essa idéia passr-se originado apenas
de mim. E, portanto, é necessario obrigatoriameoiteluir, de tudo o que foi dito
antes, que Deus existe; porque, mesmo que a idégulistancia esteja em mim,
pelo préprio fato de ser eu uma substancia, nda &eidéia de uma substancia
infinita, eu que sou um ser finito, se ela ndogbeesido colocada em mim por
alguma substancia que fosse de fato infinita. (DESTES, 1999, p. 281}

O cogito encontra-se, pois, de posse de uma idéapgrcebe ndo poder ser o seu
autor, uma vez que, perante sua condicdo de faitadela que tal idéia ultrapassa-lhe os
limites e aponta para uma realidade que exceagmscende a propria idéia. Em Descartes vé-
se, pois, Deus sendo afirmado como Outro; comces@nente e transcendente. Deus esta
para além dos contornos do eu e da mesma form&anscende a toda idéia que o pensa.

Pode-se, entéo, perguntar:

0 que é, portanto, a “Idée de I'infini” em DescsPtd rata-se [...] de uma “questao
de fronteiras”. A idéia do Infinito que obriga geito a pensar mais do que pode, a
pensar demais, coloca-se exatamente nos limitesaténcia racional tradicional, a
margem da Totalidade pensante. Ela é pura e simplde ailtima idéiapossivel,
ou seja, ela € 0 momento em que o poder racionaingate contra suas fronteiras
conaturais — contra sua insuficiéncia. E o inicoedpaco de umadeterminacéo
particular — possibilidade talvez de intrusdo, oaréncia fechada da racionalidade
esclarecedora, de algo como uma realidade hetesnden algo d&Alteridade
(SOUZA, 1999, p. 85).

Lévinas descreve, por essa analise do pensameriesimrtes, a idéia de infinito,
reafirmando a infinita distancia que se pde entue é pensado e a sua idéia. O sujeito
pensante pensa a realidade infinita, dando-se dentpie ndo ha uma adequacao entre o seu
pensamento e a coisa pensada. O sujeito pensapgdofgito; porém néo pode comprimi-lo
dentro dos limites de seu pensamento nem adeddéisaao seudeatum Esta posto assim
gue o Infinito é totalmente separado da idéia guecsle ter e que se tem dele.

Ao pensar o infinito — 0 eu imediatamep&nsa mais do que penga infinito ndo
entra nadeia do infinito, ndo é apreendido; essa idéia ndo €ameeito. O infinito
€ o radicalmente, o absolutamente outro. A trartmaeia do infinito relativamente
ao eu que esta separado dele e que o pensa doasptumeira marca da sua
infinitude. (LEVINAS, 1967, p. 209).

%5 Na tradugdio aqui utilizada, a palaausvem alternando-se com a palaméinito ou com a expressao
substancia infinita
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Na leitura levinasiana de Descartes, um outro gi@sma outra proposta regem a
compreensao do cogito: rompendo com qualquer tgppahsamento solipsista, retira-lo da
soliddo. Lévinas (2008) se interessa ndo pelasaprala existéncia de Deus, mas pelo
despertar de um torpor dogmatico, mostrando quigia de Deus, excedendo os limites do
pensamento, rompe 0 que enclausura e limita cod@iente o verdadeiro ser numa

presenca.

A idéia de infinito, portanto, ocupa o lugar de taferencial de redirecionamento do
pensamento cartesiano para Lévinas; traca-se,, amt&orota que aponta a porta que conduz
para fora da soliddo do ser na ontologia. E umia iépar que aponta para o limite mesmo
do pensamento, para fora do qual esta localizade@aeudo:O infinito é a caracteristica
prépria de um ser transcendente, o infinito é oailtemente outro. O transcendente € o
Unico ideatum do qual apenas pode haver uma id@éianés; esté infinitamente afastado da
sua idéia — quer dizer, exterior — porque € inbhit (LEVINAS, 1980, p. 36).
Redimensionada, a idéia de infinito — sempre alérku pensante — serve de modelo para a
compreensao da exterioridade que, mesmo pensad&peho invés de se perder, se mantém
fora do aprisionamento conceitual, permanecendadéguada a forma do eu que a pensa.
Como na relacdo de percepcéo, o infinito e absatottinuam absolutamente infinito e
transcendente ao eu que o0 pensa sem poder retd-lsi,ea Exterioridade — o Outro —
permanece infinitamente in-adequada ao Eu, impaudoresisténcia ao aniquilamento da
generalizagdo conceitual. Eis a peculiaridade dacde eu-outro que se da a partir da

descoberta da idéia de Infinito.

A idéia do infinito — pensamento desligado da ci@msga, ndo segundo o conceito
negativo do inconsciente, mas segundo o pensantahtez o mais profundamente
pensado, o da libertacdo a respeito do ser, o slintkr-esse: relacdo sem tomada
de posse do ser e sem insujeicdo no conatus essentliariamente ao saber e a
percepcdo. O que nao se transforma concretamentpialguer modificacdo, em
pura negacdo abstrata, da visdo, mas que se retiizanente como relacdo ao
outro homem. (LEVINAS, 1980, p. 22).

E interessante notar como Lévinas concebe a prodiggidéia de infinito que nido se
cria casualmente, mas que se produz num processimdéianeidade com o ser do proéprio
Infinito — num momento que antecede a qualqueroedetdio I6gico-racional — de tal modo

que tal idéia é “introduzida” no sujeito que a e,

N&o é uma nocdo que uma subjectividade forje camudé para reflectir uma
entidade que ndo encontra fora de si nada queite lique ultrapassa todo o limite
e, por isso, infinita. A producao da entidade iitdim&o pode separar-se da idéia do
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infinito, porque é precisamente na desproporcae entdéia do infinito de que ela
€ idéia que se produz a ultrapassagem dos linditédgia do infinito € o modo de
ser — a infinicdo do infinito. O infinito ndo ex@ésantes para se revelar depois. A sua
infinicdo produz-se como revelacéo, como colocagfianim da sua idéia. Produz-
se no facto inverossimil em que um ser separadmldixna sua identidade, o
Mesmo, o Eu contém, no entanto, em si — o que nde pem conter, nem receber
apenas por forca da sua identidade. A subjectieidamhliza essas exigéncias
impossiveis: o facto surpreendente de conter maisquk é possivel conter.
(LEVINAS, 1980, p. 14).

Constata-se, pois, uma espécie de superacao darpento levinasiano em relagdo ao
de Descartes no que diz respeito a idéia de iafibiescartes busca resolver o problema da
soliddo a qual é abandonado o Eu, mas ndo consegmévar-se de um pensamento

solipsista. E exatamente nesse ponto que Lévinaséra.

A soliddo é sinal da centralidade do eu como Ueiczerdadeira substancia: o
sujeito fundamento. E isso que permaneceria case@&ncontrasse alguma outra
idéia cujo contetdo objetivo significasse uma st que se apresenta com mais
ser do que €ogito. A soliddo é consequiéncia inevitavel se o invémt@das idéias
ndo oferece pelo menos uma idéia que va além dasbimlades do Eu, dado que
significa uma natureza superior e exige uma causpopcional, diversa e mais
poderosa que o Eu. Descartes porém ndo encontrameanidéia de tal género, a
nao ser a idéia de Deus.dOgito, que num primeiro momento pensava ser sozinho,
ndo o é mais. Descobrindo Deus, o Eu se salva paqgcontra a alteridade que o
pode fundar. O pensamento é fundamento inconcusseal, mas Descartes nao
permanece fiel a este principio: Deus expropriai@ Be torna garante absoluto de
toda verdade, porque é o criador de todo ser. (RARDOO, p. 217-218).

Ainda tentando compreender melhor a idéia de hafincabe falar do desejo
metafisico. Este é, segundo Lévinas, 0 modo pedb @udéia de Infinito se produz no ser;
assim,“o desejo metafisico do absolutamente outro quemanp intelectualismo (ou o
empirismo radical, que confia no ensino da extediade) desenvolve a sua en-ergia na visdo
do rosto ou na idéia do infinito."(LEVINAS, 1980, p. 213). HA&, no entanto, uma
peculiaridade para qual se deve chamar a atencdesejo do qual fala Lévinas trata-se de
algo insaciavel cuja posse do desejado ndo oaatisfuma espécie de desejo que ndo apenas
nao é satisfeito, como também o suscita; e quersiggara como uma maneira viavel de se
pensar a infinitude do Infinito. Ademai®, desejo metafisico ndo aspira ao retorno, porque
é desejo de uma terra onde de modo nenhum nasée(h&/INAS, 1980, p. 21). Segundo
as palavras do préprio Lévinas,

a idéia do Infinito ndo parte, pois de Mim, nemuiea necessidade do Eu que
avalie exactamente os seus vazios. Nela, o movimeanrte do pensado e ndo do
pensador. [...] A idéia do Infinito revela-se, nensdo forte do termo. [...] O

Infinito ndo € ‘objecto’ de um conhecimento — o queeduziria & medida do olhar
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qgue contempla — mas o desejavel, o que suscitasej@esto €, que é abordavel
por um pensamento que a todo instgrgasa mais do que penda Infinito ndo é
por isso um objecto imenso, que ultrapassa osdmgsg do olhar. E o Desejo que
mede a infinidade do infinito, porque ele constii medida pela propria
impossibilidade de medida. (LEVINAS, 1980, p. 49).

Explicitando um pouco mais 0 que, para Lévinasresponde a idéia de infinito,
pode-se dizer que o Infinito assim o € em funcaaé@ que dele se tem; € um pensar mais
do que se pode pensar ou, em outras palavras,angmpor¢cdo entrigléia e ideatum Para
expressar esta desproporcado, Lévinas fala da idtetese profundidade com que é afetada
uma subjetividade quando o Infinito nela se intmdudas conseqiiéncias de tal afeccéo. E

nesse sentido que ele diz que

o in do infinito ndo é um néo qualquer: sua negacasubpetividade do sujeito por
tras da intencionalidade. [...] @ do infinito designa a profundidade da afecgdo
com que é afetada a subjetividade por essa “ing@mludo Infinito nela, sem
preensdo e compreensdo. Profundidade do sofrer ngmuma capacidade
compreende, nenhum fundamento sustenta, em que tgd@ processo de
investimento e vdo pelos ares as trancas que feahataguarda da interioridade.
Introducdo sem recolhimento a devastar seu lugarocom fogo devorador,
catastrofando o lugar, no sentido etimoldgico dmte Deslumbramento em que o
olho guarda mais do que tem; ignicdo da pele oce ¢ondo toca o que, para além
do apreensivel, queima. Passividade ou paixdo ersgueconhece o Desejo, em
que omaisno menosdesperta com a sua chama mais ardente, mais aabegs
antiga um pensamento votado a pensar mais do qee.p@EVINAS, 2008, p. 98-
100).

Finalmente, ainda sobre a idéia de Infinito, Lésirfala da impossibilidade de
compreensdo da mesma como algo necesséario ao memMeamomo condi¢cdo para que o
Infinito se apresente tal como €. Nesse sentidatoodo Infinito ndo poder ser compreendido

pelo finito aponta para algo mais que a diferemgteeeambos. Assim,

nédo-poder-compreender-o-Infinito-pelo-pensamentgnificaria precisamente a
condicdo — ou a incondicdo — do pensamento, conuizee a incompreenséo do
Infinito pelo finito ndo significasse apenas digae o Infinito ndo é o finito e como
se a afirmacéo da diferenca entre o Infinito enttdidevesse permanecer abstracdo
verbal sem a consideracdo do fato da incompreethsanfinito pelo pensamento
precisamente, a qual, por esta incompreensao, t& poso pensamento, como
subjetividade posta enquanto se pde a si mesm¥IAS, 2008, p. 98).

Tendo percorrido os caminhos que permitem comperecomo Lévinas retoma a
idéia de Infinito e dela faz uma releitura que fleemite inferir a existéncia do Totalmente

Outro, é possivel, agora, falar da ética da alidade da originalidade que Ihe é peculiar.
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Todas essas nogOes, mais adiante, serdo fundasngaa ratificar a assertiva sobre a
possibilidade de se considerar o bindbmio razacaepi@tir de uma relagdo ndo dicotdémica.

3.2 A originalidade da ética da alteridade

Antes de falar da ética levinasiana propriamerti® ffhz-se necessario mostrar como
Lévinas redimensiona determinados conceitos dadfii@ ocidental, propondo uma reflexao
ética original, cuja novidade se faz exatamentarirglo momento em que a mesma rejeita o
violento logocentrismo da tradi¢cdo. Tendo ja faladbre a releitura levinasiana da idéia de
Infinito proposta por Descartes, pretende-se agtalar mais detalhadamente da
inevitabilidade doha — apenas mencionado no primeiro capitulo destmltra — a qual
provoca em Lévinas o desejo easiotema predominante em sua primeira obra. E arparti
deste redimensionamento de conceitos que seraspbsshstatar a originalidade da ética da
alteridade e, mais adiante, perceber como tal ra@ligiade viabiliza, em Lévinas, a

aproximacao entre razao e fé.

3.2.1 Desdizendo “ditos”

ApoOs Levinas insistir na idéia da necessidade ejoe® evasdo — que € a saida do ser
de si mesmo e a superacdo de um modo de pensacaedrsobre o ser, marca da ontologia e
da Filosofia do Ocidente, como visto no primeirgitslo deste estudo — ele redefine a
direcdo de seu pensamento, num esfor¢co de apresentas conceitos que déem base para

esta operacao.

A histéria da Ontologia é, segundo Levinas, a hstdo desdobramento livre e
absoluto do Ser; Ser € liberdade, “ser infinitaradinte”, poder livre, auto-afirmacéo,
neutralizacdo da propria alteridade do Outro comio Desta forma, a tradicao
filosofia ocidental, onde se dé& a glorificacdo desio no Ser e onde acontece, desde
Parménides o eterno retorno da totalizacdo do deerde serno Ser mesmo —
Ontologia -, essa tradigdo é insuficiente para regpedo da absoluta novidade do
Meta-fisico, “da maravilha da Exterioridade” (SOUZ99, p. 22).

A filosofia do ser, tomado como um ser absolutqpdmao ser pensante um fastio,
pois se percebe preso, encarcerado na existéreijodo que até mesmo a negacdo da

existéncia apresenta uma afirmacao do ser, quegersem rosto, amplo, um resquicio de ser
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que salta da prépria tentativa de negéa-lo. E odgm@mina o “h&” -H-y-a —, provocador do
fastio da consciéncia de que se esta preso irraveddiente ao fato de existir. Sobre ele,

escreve Lévinas (2007, p. 33-34):

[...] nele se trata do que chamo o “ha”. [...] “Hddra mim é o fenbmeno do ser
impessoal: “iI" (Il y a). A minha reflexdo sobre este tema parte de |lenglasada
infancia. Dorme-se sozinho, as pessoas adultagnoant a vida; a crianga sente o
siléncio do seu quarto de dormir como ‘sussurraifite] Algo que parece com aquilo
gue se ouve ao aproximarmos do ouvido uma conctia,\@mo Se 0 vazio estivesse
cheio, como se o siléncio fosse um barulho. Alge s@ pode experimentar também
qguando se pensa que, ainda se nada existiss®, defgjue “ha” ndo se poderia negar.
N&o que haja isso ou aquilo, mas a prépria censed@stava aberta: ha. No vazio
absoluto, que se pode imaginar antes da criacao — h

Lévinas — primeira e principalmente em seu lil® I'evasione depois em varias de
suas obras — reluta em crer que ndo haja umaaida@ ser. Tal saida ndo podera ser o nada
como negagado do ser, uma vez que este, sendo guustpkla ontologia como absoluto,
reaparece, se afirma mesmo no vazio da sua nedagésse sentido que o proprio Lévinas

escreve:

para sair do “ha” ndo é necessario por-se, mag-depdazer um ato de deposicao, no
sentido em que se fala de reis depostos. A demodig&oberania pelo eu é a relagcéo
social com o outrem, a relacdo des-inter-essadere&s com trés palavras para
realcar a saida do ser que ela significa. Descoddiopalavra “amor”, que esta
estragada, mas a responsabilidade por outrem,-jpas@fo-outro, pareceu-me desde
esta época parar o rumor andnimo e insignificativser. E sob forma de tal relacio
que me surgiu a libertacdo do “h&” (LEVINAS, 20p737).

Ao invés, estenadafunciona como um intervalo do ser, uma negacamnéasao na
consciéncia do ser, que oculta a consciéncia deesima, dando-lhe, na capacidade de sono,

suspensaepochée inércia. Ohada,pois, € um intervalo do ser, produzido na cons&énc

Para entrar no tema do nada como intervalo produpila consciéncia no ser,
Levinas comeca fazendo um paralelo entre a ingaipresenca insistente do sélr —
y a “ha”. Compara a presenca do ser — il y a, “h&om o peculiar estado de um
sujeito que nédo consegue dormir de noite, mesmadadendo razdo ou necessidade
para ficar acordado. “A impossibilidade de rompemco invasor, inevitavel e
andnimo ruido da existéncia manifesta-se partimgaie em determinados momentos
em gue 0 sono se subtrai & nossa vontade. Ficalesede quando ja ndo ha nada mais
para velar e apesar de toda auséncia de razaoglara [...] Velar ndo tem sujeito;
ndo ha intencionalidade nem liberdade. [...] A foetada insdnia é aplicada como
recurso ilustrativo de uma existéncia inevitavelmo confronto com o ser. [...] A
porta de saida do ser, de sua fatalidade e danoatdde de sua obra estd na
consciéncia e em seu poder de evanescéncia, deegnoonsciéncia. (COSTA, 2000,
p. 78-81).
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Na visdo de Lévinas)o sono € a inércia da consciéncigfCOSTA, 2000, p. 81),
pontode onde verma consciéncia, esta passagem de uma situaca® @Gssidmir 0 ser para a
situacdo de assumi-lo, mas com plenas possibildddesvadir-se dele, reconhecendo outras
possibilidades para além de existir, sobretudosasipidade de evadir-se do ser e suspender
a existéncia, produzindo um intervalo no ser e eenabra de confronto com ele. Junto da
consciéncia-inconsciéncia, que assume e foge mestvalo no ser, de seu peso de ser e
existir, Lévinas pensa 0 sujeito, ndo mais visto macdo a um objeto nem solto e
universalizado num conceito geral e anénimo, masstdaido numabase que lhe da sua
constituicdo de sujeitdA antitese da posicado ndo é a liberdade de umitsugolto no ar,
mas a destruicdo do sujeito, a desintegracdo dadigse” (LEVINAS, 1947, p.121). O
Sujeito, como Sujeito, se constitui num aqui aote@io mundo, a compreensao, ao tempo e
ao horizonte de compreenséao. A posicdo, que conastiujeito é o fato-momento mesmo de
a consciéncia sobrevir a si mesma, constituindgj@ts. Daqui em diante, com um modo de

expressao mais claramente inteligivel, Lévinas &pgque

0 sujeito saturado pelo ser pode recolher-se psedsebre a base que o sustenta
CcOomo sujeito e como existente sem necessitar deotdo com o ser. A partir da base
como refligio do ser e ponto de partida para o sijato existente se faz senhor do
seu ser que antes o saturava. “Pondo-se sobreasaadsujeito estorvado pelo ser se
recolhe, se ergue e se faz senhor de tudo querv@st(COSTA, 2000, p. 83).

Sua reflexdo chega a postular para o corpo, difemante da visdo do idealista e do
racionalista, como um acontecimento. Assim camirghareflexdo de Costa (2000),

fundamentada com o texto por ele citado:

0 corpo, que no idealismo e no realismo tinha wngdt”, atribui-se nessa complexa
fenomenologia levinasiana o status de acontecimgatoonsciéncia. O corpo ndo é
coisa nem substantivo, é acontecimento; tampouuga#, é erupgéo. O lugar é uma
base de onde o acontecimento néo coisificado dmdaz irromper no ser anénimo o

fato da localizacdo. A consciéncia, o sujeito, tstexte, 0 acontecimento corporal

posicionado e localizado num lugar-base fazemastainevitabilidade do ser e de

sua obra existencial de confronto com ele. “Dai s@orpo o0 advento da propria

consciéncia. De forma alguma ele é coisa. N&do smmmarque uma alma o habita,

mas porque seu ser é da ordem do acontecimento @andrdem do substantivo. Ele

nao se pde, ele é a posicdo. Ele ndo se situa spate previamente dado, ele é a
irrupcéo no ser anénimo do préprio fato a locabzd¢(COSTA, 2000, p. 84-85).

Chegado a este ponto, Lévinas alcanca a categasarie, também relida pela sua

fenomenologia e apresentada ndo mais como o veériae se tocam passado e futuro.
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A fenomenologia levinasiana d& outro status aogmtesou instante. A consciéncia, o
sujeito, o existente, em sua posicdo define a paarta uma nova compreensdo do
instante. A posicdo é compreendida como o prépamt@cimento do instante como

presente. “Mas a posicao é o proprio acontecimeotanstante como presente.”

(COSTA, 2000, p. 84).

Depois de redimensionados muitos dos conceitosnttdogia, abriu-se para o ser —
saturado e estorvado em sua condi¢do de existénsiarsal, sem escapes — uma porta que
possibilita a evasao de si mesmo; foi dada umaspid, ao invés de reafirmar o ser na base
de um pensamento que lhe dera a categoria de tldblke permite, em si mesmo, assumir-
se, abrindo-se a possibilidade de postular uma mefexéncia filosofica. Segundo Costa
(2000, p.85);esta saida no ser, para sair dele e suspenderadua de ser, sera considerada
por Levinas, em textos mais tardios, como o bequamto que o ser sem saida e a inevitavel

permanéncia de sua obra sera considerada como b.mal

3.2.2 Etica, alteridade e responsabilidade

Antes de falar da ética da alteridade, fio condd&todo o pensamento de Emmanuel
Lévinas, cabe ressaltar o fato de que se empresndeuma tarefa, no minimo, complexa,

dada a grandeza deste autor e a profundidade @lpes@ obra.

Emmanuel Levinas é mais que um nome: € um rostompaés que se aventure falar
dele e sua filosofia, é facil perceber o montardedd/ida que restaria, pois todo
discurso sobre um rosto € um ponto de vista sobirgoaonto, isto é, toda reflexao,

embora queira ser uma totalizacdo conceitual, terrpor encontrar o ilimitado, o

infinito, que sera sempre inexprimivel. (...) Leasné o que ele mesmo define: um
rosto que, como tal ordena e indica o caminho. €or@ um caminho, mas um
caminho sem retorno. Aquele que entra por ele éitteimente capturado como

refém. Eis uma tarefa exigente e complexa! (MEL@3, p.11).

A principal caracteristica da ética levinasianaeé @sma proposta voltada para a
alteridade. Em Lévinas, o sujeito ndo se constiuno tal numa relacdo gnosiologica de

sujeito-objeto, mas na relacéo e na abertura amOut

O conhecimento foi sempre interpretado como umamédasdo. O conhecimento
mais audacioso e distante ndo nos p6e em comurdricocverdadeiro outro; n&do
substitui a socialidade; é ainda e sempre umaamlifl..] a socialidade serd uma
maneira de sair do ser, sem ser pelo conhecim@iEvINAS, 2007, p.46).
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Lévinas usa como via metodolégica a chamadé&riga ética ou critica
desconstrucionisf4 Lévinas coloca a ética como a filosofia primejpparém em sentido
diferente da ontologia: ela ndo é o fundamentordae préatica da lei, mas € posta como uma
relacdo sem fundamento, que ndo carece de algdoarsesi para fundamenta-la. Ela &
anterior a qualquer fundamento. Seu principio seadéelacdo entre o Eu e o Outro, na qual

um n&o se reduz ao outro e nem o eu pode retasnapauso do fechamento em si mesmo.

A anterioridade ética é pura relacdo, experiénaraggceléncia do outro, socialidade,
exterioridade, transcendéncia; anterioridade qoepssa toda tentativa de objetivacéo
absoluta. Essa anterioridade é a vida mesma ddosugen que todo discurso é ja
desinteresse, significacdo, sinceridade e profetism.] Ela ndo nasce, segundo
Levinas, de uma experiéncia religiosa interpretadeartir da metafisica. A relagao
ética ndo é consequéncia, isto €, ndo é fruto deratacdo causal. Ela é relacédo entre
o Eu e o Outro totalmente Outro. O totalmente On#o se identifica imediatamente
com Deus, pois é inominavel e significa antes tedajualquer Dito. Etica e
hermenéutica se cruzam no plano da relagdo comfiniton da relacdo entre
significacdo e signo, entre Dizer e Dito. (MELOP30p.203-204).

Lévinas da a ética — que propde como filosofia piien— a forca de um comando ou
uma agao de comando, mas que envolve a interi@i@ac exterioridade, revelando a
heteronomia da alteridade como né&o contraditénma ingpeditiva, mas até mesmo como algo
que é garantia da autonomia e da liberdade da qegscaitica orientada para o outro,
enquanto desconstréi a legitimacdo que o contiatoal da a uma lei dada pela forca
impositiva da tirania e pelo medo, orienta o EtapaiOutro, reafirmando a indissolubilidade
do Outro na conceituacéo generalizadora e aniguéado Eu. O Outro, em seu estatuto de
singularidade, clama ao Eu por néo reduzi-lo newmificd-lo num conceito absoluto e

impessoal.

Esta violéncia ndo € nunca uma hostilidade, é umpasicéo pacifica, € a oposi¢édo do
rosto a possibilidade de uma apreensao concedugbléncia € uma forma de agir
sobre todo ser e toda liberdade, atingindo de wiésvioléncia é uma forma
surpreendente de apoderar-se do ser a partir deus@acia, a partir daquilo que néo
Ihe fala (generalidade conceitual). O Unico atwidé€ncia do estatuto da alteridade é
o apelo do outro da sua chamada acusativa, dadeleijzie me convoca a
responsabilidade de ndo matar, é a ndo-violéncie@sisténcia do sujeito a tirania do
totalitarismo (MELO 2003, p.206).

“6 Tal postura, assumida por pensadores posteriot&viaas, tem grande influéncia da sua obra e @apd
formulagdo de interrogagfes acerca da ética, di eatla desconstrugdo. Melo (2003) fala da intedsiccom
que Steven Connor, na sua obieoria e Valor Cultura1994) se refere ao problema do valor voltado para
producéo de novos valores, da natureza do valarescblha.
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A reflexdo na base fenomenoldgica, verificada tamleén fildsofos contemporaneos
a Lévinas, afirma o principio de qua hegacado explicita do ndo-ser ja € uma acusacgao do
seu existit (MELO, 2003, p.163). Ao falar do outro como rgsémuele que suplica a mim
que ndo o reduza a uma definicdo conceitual, estgna ao sujeito, tanto como o
impedimento da lei (que visa a coibir o assassjnai@ ele ndo pode ser reduzido a um
conceito que, na verdade, ndo o exprime. AssiminBdvwdemonstra que a possibilidade real
de matar estd ambiguamente presente na imposadliética de ndo matar. E o assassinato
exatamente a negacao absoluta do outro, a anigoila@ nadificacdo. O sujeito € poston®
estado de vigilia, de acolhida, de obediéncia; mé&s deixa de revelar sua fragilidade diante
do poder da nega¢cddMELO, 2003, p. 163). O rosto, 0 mesmo que sedexgo Sujeito, que
a este se revela e se oferece, trazendo-lhe adgagaesmo tempo, seu interdito, se impde e
desfaz os poderes do sujeito, embora esteja elesto) exposto a possibilidade de ser
negado, nadificado. A maxima talmudiagzd® matara’s constitui a prépria alteridade, rosto,

no qual se insere. Assim,

0 “tu ndo mataras” é a primeira palavra do rosta, ® uma ordem. Ha no aparecer do
rosto um mandamento, como se algum senhor faldgmsar de tudo, ao mesmo
tempo o rosto de outrem esta nu, é o pobre por guesso tudo e a quem tudo devo.
E eu, que sou eu, mas enquanto “primeira pessoa’aguele que encontra processos
para responder ao apelo (LEVINAS, 2007, p.72).

O estatuto da alteridade tem diante de si, a0 mésmpo, a possibilidade de limitar a
tirania do poder absoluto do Sujeito sobre o Oatrmmbém de reclamar o direito do Outro de

subsistir e resistir & acdo mortifera e nadificadtr Eu-Sujeito. A essa altura,

Levinas estabelece, de maneira magistral, umaddaadgtima entre a alteridade do
rosto e a alteridade da morte. O assassino presemdente a negacéo total. [...] Matar
ndo é dominar, mas nadificar, renunciar absolutéen@rcompreensao. O assassinato
exerce um poder sobre aquele que escapa ao padeEu[ndo posso querer matar
sendo a um ente absolutamente independente, agueléransforma infinitamente
meus poderes e ao qual ndo se opde, mas pargiisario poder de poder. Somente o
proximo é que eu posso querer matar. (MELO, 202%9).

O Rosto se revela, se mostra, ao Sujeito-Eu comtagdo. A alteridade do Rosto —
o Outro que se imp0de e se expbe ao Sujeito —adnlignamente a alteridade da morte, como
0 cessar de toda possibilidade, um rompimento dempde fruir e do poder de compreender.
A morte — originante da angustia do ser-para-a-endet Heidegger — ganha da elaboracao
levinasiana outro tonmfLevinas transforma essa impoténcia em modo dedsesujeito que
luta contra o poder-ser anulado, nadificado peldrott (MELO, 2003, p. 209-210). O que,



66

em Heidegger, é a angustia de um ser-a-caminhoidat@cdo do qual ndo se pode sair, em
Lévinas & proposto como a luta contra o ser anuladiguilado. E a resisténcia ética do
Rosto — que transita entre uma poténcia-impoténpgrdamente com a sua miséria e sua
interdicdo — 0 que, na relacdo com o Sujeito-Eexserioriza, revelando ao Sujeito o infinito
— que paralisa o poder do Sujeito e se mostra eoet® indefeso e nu, sem negar-lhe o poder.
Sua resisténcia ao Sujeito-Eu que lhe quer matatae sua altura e a sua humildade, que
solicitam ao Sujeito-Eu para ndo ser morto. A eémeei do estatuto da alteridade se da
diante do jogo de poténcia-impoténcia do Sujeitadiamte do Outro, colocando em cheque,
pela via da desconstrugdo ética, uma reducdo damlaiidade do Outro ao conceito que
neutraliza e unifica. Lanca-se, entdo, um olharesolpapel do Outro, para o qual se orienta 0
Sujeito-Eu, numa realidade anterior a toda reflex&@elacédo. A revelacdo do rosto pde em
questao o absoluto poder do Eu sobre o Outro.

O estatuto da ética da alteridade, com a des-alrg&o do poder do Eu — a quem ele
reorienta para o Outro — com a evaséao do ser dtoEg-se marcada pela responsabilidade,
pela obsessao pelo outro; torna-se uma persegluiigéiaade investida, responsabilidade de
refém do Eu pelo Outfd O estatuto da alteridade propée como chave d@epietacdo a
condicdo de refém do Outro, na qual o Sujeito, p@a do egocentrismo e do altruismo, se
coloca no lugar do outro, numa atitude que € anmtedis estruturas psiquicasi
responsabilidade pelo outro € a religiosidade am@ia do si”. (MELO, 2003, p.214).

Segundo as palavras do proprio Lévinas:

no livro [Autrement qu’éti¥® falo da responsabilidade como estrutura essencial,
primeira, fundamental da subjectividade. E em terndéicos que descrevo a
subjetividade. A ética, aqui, ndo aparece comoesuphto de uma base existencial
prévia; € na ética entendida como responsabilidagese da o préprio né do sujeito.
Entendo a responsabilidade como a responsabiligadeoutrem, portanto, como
responsabilidade por aquilo que nao fui eu quedizndo me diz respeito; ou que
precisamente me diz respeito, € por mim abordadwawosto. (LEVINAS, 2007, p.
79).

Na obra Autrement qu'étre,Lévinas, que justifica a relacdo éfita partir da

passividad® do Sujeito, fala de dois aspectos importantesroeiu estatuto da alteridade:

" Este é, segundo Melo (2003), o quadro de refea&lwiestatuto ético, conformaitrement qu’étre

“8 Acréscimo nosso.

“9Diz Lévinas, argumentando em favor do estatutméta alteridade, diante da afirmacéo de que, muéaes,

ao invés da obrigacdo ética da abertura a alterjdadelacdo entre as pessoas encerra o 6dio.edespra
violéncia: “[...] penso que, seja qual for a mot&a que explique esta inversdo, a andlise do takttomo
acabo de fazer, com o dominio de outrem e da sbeepm, com minha submissdo e a minha riqueza, é
primeira.” (LEVINAS, 2007, p.72).
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culpabilidade e perseguicdo. Num contexto de atvamndo Sujeito ao Outro, de sofrer por
ele, padecer da total passividade, tornando-seomsdpel pelo outrd, culpabilidade e
perseguicado sdo residuos da violéncia do OutroesolEu: séo irredutiveis um ao outro,
mantendo-se, da parte do Outro, o permanente ajmel@utro, que reclama o Eu, que
empreenderd um processo de saida permanente de ahertura ao interdito do outro,
tornando-se refém deste que o solicita. A subgiaie em ato, em Ultima analise, € a prépria
alteridade e os residuos da violéncia — sinaisoteitacdo do outro ao Eu numa relagcéo de
irredutibilidade do Outro ao Eu — tornam-se pamntedgrante das relacdes, que guardam uma
dimenséo conflituosa. O Outro, em sua solicitag@rmanece em um estado de constante
guestionamento ao Eu, gerando, assim, uma relag@erdeguicdo, de interesse, de abertura
e passividade do Eu; ainda: de afeicdo e padeantEneu, passivo, vulneravel e glorioso
diante das solicitagcbes do outro, por quem agaesgonsavel, tendo saido de si. Segundo
Melo (2003, p.217).

[...] afirmamos que a responsabilidade é uma afeecima afeicdoEsse modo de
explicitar a substituicdo pela nogdo de refém, dperseguido e injusticado, permite
a Levinas definir o estatuto da alteridade cormaeizdo de um Bem néo escolhido.
Esse bem ndo é objeto de uma vontade, mas a pexsténcia do Bem. O bem que
persegue o sujeito € bondade, e essa consistssigigade do sujeito.

Para Lévinas, estaleicdo de um bem nado escolhidosubmissdo a ele que nédo é

objeto da vontade € caminho para a libertacdoedeipoamento do ser.
3.3 Etica como religi&o originaria

Tendo perquirido o caminho através do qual Léviramensiona a idéia de
Infinito a partir da filosofia cartesiana e, patiindessa idéia, descobre o Outro com o qual
estabelece uma relacéo de alteridade, pretendgesa mostrar como tal relacéo de alteridade
— aqui entendida como relagdo ética — constitwiriggnaria religido. Antes de mais nada, faz-
se necessario pontuar o fato de que, quando adaiasde religido, ndo se pretende tratar de

0 “passivo’ ndo significa aqui, porém, simplesment®posto de ‘ativo’. Trata-se aqui de uma ordem de
passividade que indica a subversédo até mesmo dextedo bipolar. [...] significa ariginalidade absolutado
passivo em relacdo a tradicionalmente aceita digigiddo ativo; modéstia do ‘ndo-ser-ativo’ que @i a
grande tradicdo da imanéncia ativa — a quase pdeado ‘viver apesar da passividadeUma presencando
apresentada, onde estar presente significa assenteaos poderes da presenca da atividade da consciénci
intencional” (SOUZA, 1999, p. 67).

*1 Tal padecimento do sujeito néo é aniquilaments um padecimento consciente, uma experiéncia sugeri
experiéncia do sofrimento.
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qualquer espécie de profissdo de fé “cristalizgua”instituicées religiosas; mesmo porque,
segundo o proprio Lévinas (2004b, p. 40),

[...] as religibes perderam seu papel diretor nasci@ncia moderna. Ndo o
perderam por causa de seus dogmas minados pela, @zdpor suas praticas
incompreensiveis, chocantes como a magia. Nem stificaicdo dos padres”, nem
a ineficacia moral dos ritos que o Século das Lumdaram suficientemente a
religiosidade das almas. Por uma via que algunsnahma misteriosa, mas que
obedece, sendo a logica, ao menos a uma necesgidadodgica, as almas
piedosas retornam as religides constituidas historénte. Quando criam para Si
uma religido individual, vivem de destrocos de j@genaufragadas, semelhantes a
Robinson, que sé conquista a independéncia solarélt®y gracas aos barris de
poélvora e aos fuzis que trouxe de sua nau perdida.

Portanto, deseja-se mostrar de que mothmwr a sabedoria’pode ser pensado
como “sabedoria do amor” A partir de certo ponto, Lévinas passa a utdsmrcom certa
freqiéncia dessa expressd@sabpedoria do amor) para designar o pano de fundo que
perpassa toda sua proposta de redimensionamenrfitosizEia tradicional. Lévinas (1987)
propde a filosofia como um espécie de “medida” sgi@presenta como um ser-para-0-outro
gue delineia a proximidade de outrem; filosofia ,gseb esse prisma, é muito mais
“sabedoria do amor”do que“amor a sabedoria’ Antes, porém, cabe falar de uma dura
critica que Lévinas faz a teologia classica — esequnentemente as religides que a sustentam.

Nesse sentido, Bucks (1997, p. 144) lembra que

0 surgimento da “teologia da morte de Deus” nossaB0, nas pegadas de
Nietzsche, foi, segundo Lévinas, uma consequéragecd do fato de que os
tedlogos utilizaram a ontologia grega como modedo imteligibilidade para a
Escritura. Ndo adianta afirmar que se pretende ddDeus nanalogia Também
ela permanece dependente do modelo de inteligadiédontoldgica, que parece
funcionar como uma camisa-de-forca que nao deiespérito da Escritura respirar
livremente.

Pelas palavras do proprio Lévinas, pode-se notlureza com que 0 mesmo critica a
teologia classica, ndo mais suficiente para sapdemanda das intricadas relacées do mundo

contemporaneo:

colocar para além da totalidade totalizada um dB&Q por mais alto que seja, isso
ndo impediria que ele se aglutinasse logo a tataéidque ultrapassa, apesar da
distancia que a simplasmidade de analogimpde a essa ultrapassagem. Destino
inquebrantavel da esséncia, do esse&aln Mas a pura transcendéncia nao leva ao
Nome singular de uma maneira mais arbitraria queeatra nocdo do ser
necessario. [...] Esse nome ndo precisa resso@empara que seu “reino” seja
manifesto. A juventude do sentido transcendengalifica (= da sinais de si) ndo
nas crencas [...] mas resgasteexcessivo do humano nam-para-o-outro [...]
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Projeto indo ndo para o ser ou ndo-ser, mas pardewmriro termo excluido;
mesmo se a linguagem o enuncie canteou ser chamando-o Deus. Linguagem
ambigua em si — ancilar e indiscreta — que traidizivel mas assim o revela e
propde a “reducdo” metafisica. (LEVINAS, apud BUGKS97, p. 144)

A partir do que fora dito até entdo, pode-se faéeauma espécie de “crise da religido”,
tal como concebemos ordinariamente o termo “raligifiévinas fornece alguns elementos
que poderiam esclarecer o porqué de tal crise ursla; pode-se intuir, entdo, que é
exatamente a partir da constatacdo de tal crisenogie adiante, serd proposta a relagéo ética
como verdadeira religido. Fala-se aqui da figurd'tdeceiro” — peca fundamental para se
falar da realidade social — que € excluido da nafgi@amor proposto pela religiosidade
contemporanea. Percebe-se uma espécie de claudicfmec compromete a legitimidade de

um amor que so é plenamente vivido na relagaoteedzde.

O amor, que o pensamento religioso contemporanesencbaracado de nocdes
magicas, promoveu a categoria de situagdo essetwiakisténcia religiosa, ndo
abrange [...] a realidade social. Esta comportaitemeelmente a existéncia do
terceiro. O “tu” verdadeiro ndo é o Amado, separdds outros. Ele se apresenta
numa outra situacdo. A crise da religido na vigarisal contemporanea deriva da
consciéncia de que a sociedade ultrapassa o aequedum terceiro assiste ferido
ao didlogo amoroso e de que, em relacdo a elep@iprsociedade do amor é
injusta. A falta de universalidade ndo procede aguuma falta de generosidade,
mas da esséncia intima do amor. Todo amor — a ntpr@se torne julgamento e
justica — € o amor de um casal.

A crise da religido vem, portanto, da impossibilidade isolar-se com Deus e de
esquecer todos os que ficam fora do didlogo amoi@seerdadeiro didlogo esta
alhures. Pode-se, certamente, conceber o isolantemoDeus como abraco da
totalidade, mas, a menos que se dé a esta afirmagicentido mistico ou
sacramental, seria preciso desenvolver a nocdoceds B de seu culto a partir das
necessidades inelutaveis que comporta terceitpgI[EVINAS, 2004b, p. 44).

O sentido de religido em Lévinas pode ser complidencomo essa relacdo que se
tem com todas as pessoas. E no relacionar-se comr@ que o sujeito é interpelado a ser
ético, pois o outro € a manifestacdo de Deus. \abrar que esse Deus levinasiano néo
deve ser visto como algo distante do cotidiano, ueraque ele se faz presente no rosto do
outro. Mas, por que a religido é um conceito ta@artante dentro do pensamento de

Lévinas? Seu discurso é filosofico ou teoldégicoekBUembra que

Levinas esta convencido de que a Biblia, cuja ngamase dirige a todos, precisa
ser traduzida na linguagem filoséfica universalima fle tornar-se relevante as
pessoas atuais, secularizadas, que acreditam eadaenos em for¢as ocultas que
possam interferir no fluxo natural das coisas. ®dro lado, o discurso filoséfico
vigente precisa sofrer uma revisao substancial gaeapossa veicular o sentido da
mensagem biblica. Nesse empreendimento, Levindeigeu orientar por Husserl
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e Heidegger, dois grandes filésofos que também @amz@ram uma revisdo dos
fundamentos da filosofia ocidental. (BUCKS, 199.7144-145).

No entanto, isso ndo pressupde que Lévinas seommapelaborar algum tipo de
teologia. Ele é judeu; nunca negou a sua religamdou a sua cultura judaica e todo o seu
pensar filosofico traz presente essa realidade. vBl@lade, Lévinas faz uso do seu
conhecimento religioso para melhor expressar sasgoeento. Segundo Souza (2000, p.

219),

para Levinas, “religiao é ética”. Mas o0 que issgn#ica? Significa que em
nenhuma hipétese se poderia conceber a religiddedesn ponto de vista
meramente especulativo: pois religido é, entre asutcoisas, cultivo da
espiritualidade, e lembramos que, para Levinagitiasal para nés é a fome do
Outro”, entre outras dimensfes. Religido é étic&tiea é a negagdo de toda
possibilidade de solipsismo. Religido é, primomihte, a efetivacdo préatica da
postulagéo da ética como filosofia primeira emdivzensao de maxima abertura.

Ainda que a filosofia levinasiana esteja enraizagdenomenologia de Husserl e na
ontologia de Heidegger, pode-se perceber um praigoeslistanciamento dos mesmos a
medida que Lévinas vai amadurecendo seu pensanfsgion ele, para além de qualquer
“filosofia do ser”, rechacando a violéncia e arieada mesma, trabalha com a idéia de
transcendéncia que se da diante da alteridadetalmente outro. A essa altura, pensando na
relacdo entre ética e religido, podemos entdo @eteminquietacdo de Bucks (1997, p. 92) —
“0 que tudo isso tem a ver com a Escritura?”quando o mesmo fala das primeiras obras

levinasianas. Segundo ele,

muitos notaram a grande afinidade da filosofia Hasiana com a mensagem
biblica. E, de fato, os primeiros ensaios parecerma tiaducao filosofica dos relatos
biblicos de Génesis que descrevem como do caosargge separam, por um ato
salvifico, as criaturas, a luz e os demais seréisamente, o homem e com ele o
tempo; como o homem se sente sO até achar uma ohaigae como o surgir dela
anuncia uma salvacéo do caos, que sempre o ameajastho de todas as coisas.
Ulpiano Vazquez mostrou de maneira detalhada quineeira filosofia do autor é
uma leitura “desformalizada dos primeiros capitalodivro de Génesis (...) nunca
citado de maneira explicita”. Nas entrevistas cawithas sempre volta a surgir a
pergunta: se ai ndo ha uma mistura ilicita dedflase teologia, se a filosofia assim
nédo acaba sendo uma criptoteologia. Como se atiafihal, a relacdo entre ambos
os discursos? (BUCKS, 1997, p. 92-93)

A partir do que foi dito acima, uma nova questdonspoe: ao falar sobre a Escritura,
Lévinas consegue ser fiel ao discurso filosoficgual, mesmo nao sendo intencionalmente

proposto por ele, acaba sendo formado a partiedg@ensamento? Em outras palavras, pode-
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se, de fato, afirmar que discurso religioso e @ifc® em Lévinas sao independentes? Nao ha
davidas de que para construir seu pensamento fitos@ autor se vale de inameras
metaforas biblicas; no entanto, com maestria, @eague conciliar a fé judaica que professa

com a filosofia pertinente e original que propdegihdo Bucks (1997, p.147),

a relacdo com a Escritura ndo impede que o discfilesdfico de Lévinas
permaneca uma filosofia auténticendependenteporque ela elabora um discurso
de inteligibilidade critica sobre a ética, univémsente acessivel. A fenomenologia
(transfenomenologia ou metafisica) do compromissco éndo € uma exegese
biblica, tampouco uma teologia; em primeiro lugemque pretende ser inteligivel
independentemente do recurso a Biblia; em segungdar,| porque o autor se
distancia da teologia especulativa, chamada podéddger de ontoteologia, que
trata de Deus em termos Onticos.

A essa altura, pode-se entdo perguntar o queljgaraas pressupde a religido e qual
sua relacdo com a ética da alteridade por ele ptapDe anteméao, é possivel afirmar que o
conceito de religido esta intrinsecamente assoceéadi@scoberta do totalmente Outro e a
relacdo que com esse se estabelece. Lévinas falmaeerta impossibilidade de abordagem
de outrem sem lhe falar, mas diz também que edsanf é aquela que provocaria o
aprisionamento conceitual do sujeito na eloquédeciancontro. Assim, ndo se pode dizer que

a relacdo com outrem seja uma ontologia. Nessa&legntproprio Lévinas diz:

[...] este vinculo com outrem que ndo se redupeesentacao de outrem, mas a sua
invocagdo, e onde a invocagdo ndo é precedidardpreensédo, chamoraligido.

A esséncia do discurso é oracdo. O que distingpensamento que visa a um
objeto de um vinculo com uma pessoa € que nestdisala um vocativo; o que é
nomeado €, a0 mesmo tempo, aquele que é chamado.

Ao escolher o termo religido — sem ter pronunciag@lavra Deus e nem a palavra
Sagrado— penso primeiro no sentido que Ihe confere Aug@simte no inicio de
suaPolitique Positive Nenhuma teologia, nenhuma mistica se dissimulaewas
da andlise que acabo de fazer do encontro comnouwtr&o qual me interessa
sublinhar a estrutura formal: o objeto do encoBtan mesmo tempo dado a nés e
em sociedadeonosco, sem que este acontecimento de socialeda reduzir-se

a uma propriedade qualquer a se revelar no dadogse o conhecimento possa
preceder a socialidade. Se o termo religido deveudo anunciar que a relacéo
com homens, irredutivel & compreenséo, se afastastoomesmo do exercicio do
poder, mas nos rostos humanos logra alcancarrittinft aceitarei essa ressonancia
ética do termo e todos estes ecos kantianos. (LES|N004b, p. 29-30).

Ainda sobre nocao de religido no pensamento de Euehd évinas, cabe lembrar
suas proprias palavras ao dizgmropomos que se chame religido ao laco que sebedtae
entre 0 mesmo e o outro sem constituir uma totdéda(LEVINAS, 1980, p. 28). Mas, este
laco/relacéo, constitui-se como uma relacédo emrénsmanos e, segundo afirma o préprio

Lévinas (2008) ndo pressupde, necessariamenteexipeaiéncia mistica ou religiosa. Assim,
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a relacdo da qual se tem falado — e que vai, enmagvconfigurar-se como a idéia de religido
— preserva a alteridade do Outro enquanto totaBnemtro. Mais uma vez, é possivel

perceber o esforco de Lévinas — agora aplicada;aonde religido — de rechacar a violéncia
propria da filosofia ocidental que, sempre totala, tenta a tudo aprisionar através de
conceitos.

Tendo mostrado como Lévinas concebe a idéia dga®| vale ainda ressaltar o modo
peculiar através do qual ele associa as nocOegdligido” e “pensamento” para, mais
adiante, mostrar como a ética — e aqui se ressa@teca da alteridade proposta pelo autor —
pode ser pensada como noc¢ao original de religid@ssé&l sentido, o préprio Lévinas levanta

questdes que insinuam uma ligacao intrinseca Blogefia — ou pensamento — e religido:

Mas que outra coisa se pode procurar sob o pensamiém da consciéncia? Qual
€ afinal este pensamento procurado — nem assimildg&Outro ao Mesmo, nem
integracdo do Outro no Mesmo — e que nao recondupiralquer transcendente a
imanéncia e ndo comprometeria a transcendénciarapreendé-la? Seria para tal
necessario um pensamento que nao fosse constmito relacdo: de pensante ao
pensado, na dominacdo do pensado, um pensamentGsujgito a rigorosa
correspondéncia entre noese e noema, nao limitagdequacédo do visivel que
iguala o visar a que ele teria de responder nacéuda verdade; seria necessario
um pensamento em que deixaria de ser legitima @riprénetafora derisdoe do
visar.

Exigéncia impossivel! A ndo ser que a estas exigéncorresponda o que
Descartes chamava a idéia do infinito em nés —grelspara la do que ela esta em
condicdes de conter, na sua finitudecdgito.

A idéia do Infinito — ainda que s6 houvesse dergeneada, reconhecida e, de
qualgquer modo, operatéria a partir da sua sigmificae do seu emprego
matematico — conserva para a reflexdo o né parddpea ja se estabelece na
revelacdo religiosa. Esta, ligada de improviso mm saracter concretoa
obrigagbes para com os humanos — idéia de Deus eonas do proximo — &
“conhecimento” de um Deus que, ao oferecer-se n&diartura”, permanecia
também absolutamente distinto ou transcendente.

Nao seria a religido o concurso originario de ¢istancias — que nem por isso se
deve estimar contingente — onde o infinito ocoriidéa na sua ambigiidade de
verdade e de mistério? Mas sera entao certo quela o infinito a idéia constitui
um facto deconhecimentpa manifestacdo cuja esséncia constituiria enbelsteer

— ou em restabelecer — a ordemirdanénci® Sera sobretudo seguro — como tende
a admiti-lo um certo consenso e talvez uma venétéagicdo — que a imanéncia
seja agraca suprema da energia espiritua@ue a revelacdo de um Deus seja um
desvendament@ se consome nadequagéoda verdade,na apreensdo que o
pensante exerce sobre o pensado e, assim, quédnsaninteligibilidade seja, na
acepgado etimologica do termo, uma economia, a de ecama, de um lar, de um
certo investir, do apreender, do possuir, de ssfaaér e de desfrutar? (LEVINAS,
1984, p. 20-21).

A essa altura, pode-se propor a assertiva deequégvinas, religido é ética; servico a
outrem — e aqui se deve reforcar o conceitétim da alteridadeexpressao bastante préopria
do autor sobre o qual se escreve. Em outras palaareelacdo com Deus esta diretamente

associada a relacdo com Outro. Na origem do prdgdsofar haveria uma espécie de
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“intuicdo do ser” que estaria bem préxima da raébgiNesse sentido, o proprio Lévinas diz o
seguinte:

eu diria, com efeito — na medida em que afirmo guelacdo com outrem é o
comeco do inteligivel — que ndo posso descrevelagdo a Deus sem falar daquilo
gue me empenha com respeito a outrem. Cito sempesndo falo a um cristéo,
Mateus 25: a relacdo a Deus é ai apresentada @agdo ao outro homem. Néo é
metafora: em outrem ha presenca real de Deus. NMaamelacdo a outrem, escuto a
Palavra de Deus. Nao é metafora, ndo € sO extrentanmeportante, & verdadeiro
ao pé da letra. Nao digo que outrem é Deus, masaqmeseu Rosto, entendo a
Palavra de Deus. (LEVINAS, 2004b, p. 150-151).

Assim, 0 compromisso ético € um compromisso coreraathda do outro individuo,
sendo que essa demanda molda a subjetividade dosejimpulsiona sua acéo. Vé-se,
portanto, que o pensamento de Lévinas tenta descoewa relagdo com o outro de forma
bem original e questiona a primazia do interesssqgad, mostrando como a acdo humana
pode ser pautada a partir da iniciativa altruistioaeu — totalmente responsavel pelo outro.
Parece que ha aqui uma espécie de “suspensaolim @gquivar-se — de quaisquer discursos
gue se pretendam fundados em principios ontolégi®egundo Melo (2003, p. 265),

0 estatuto ético, para Levinas, tem um carater idm@es: € utopia que é fonte
inexaurivel de salvacdo da pessoa e de toda a ldedan Como filésofo da
alteridade, Levinas se revela um humanista; comasaguor defensor da
singularidade judaica, ele faz do estatuto éticoalleridade uma proposta de
universalidade que néo exclui nenhuma religido.

O "messianismo” ao qual se refere Melo (2003) doafala do discurso levinasiano
pode ser melhor compreendido através das segpial@aas do proprio Lévinas, quando este
aposta para a universalidade da cultura judaicdrgmeconsigo uma proposta de fraternidade
universal que se viabiliza justamente na irrenwatidiesponsabilidade do Si-Mesmo para

com o totalmente Outro.

A novidade da proposta judaica consiste em afirasadtimens@es anetarias da
sociedade humanaa idéia de um acordo possivel entre os hometisioohéo pela
guerra, mas pela fraternidade, pela paternidadéode de Adao e, enfim, de Deus.
(...) porque a idéia de humanidade somente torrssiyel a justica, mesmo
nacional, enquanto incondicional, isto €, irrevaa\A idéia de humanidade
suspende a ameaca da guerra que pesa sobre tplissgumstica nacional. A guerra
torna provisoria toda a moralidade: quando umeeslacie nacional esta em perigo,
ela vive em pé de guerra, voltando-se mais as®un#eessidades que as morais. O
monoteismo judaico, descobrindo uma humanidaderfrate ndo somente uma
humanidade feita de individuos semelhantes (nascibs pedras que Décalo
jogaria atras de si), descobre uma moral eterdapendente da politica e capaz de
pér como absoluta somente a relacdo humana. Addalei ndo implicaria sendo
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uma politica messianica, fundamento de uma étmanaticional. (LEVINAS, apud
MELO, 2003, p. 265-266).

Até o presente momento, foi analisada a relacde étita e religido — mais que isso,
tem-se falado que, para Lévinas, ééaeligido. Faz-se, no entanto, necessario sublighey
mesmo tendo Lévinas chamado a atencéo para odagoeda Biblia possui uma mensagem
universal, para todos os povos, quando o mesmmafa intrinseca relacdo entre ética e
religido, ele o faz a partir do universo judaice gupropriamente o seu. A seguinte fala de
Lévinas deixa bem claro esse compreensivel dirapiento de seu discurso ao mundo
judaico e nao cristao:

a filosofia € exposicéo a luz. De acordo com aesgiao em moda, inventada como
para sublinhar a indiscricdo da tarefa filoséfiea,filosofia é desvelamento.
Consequentemente, como tratar, enquanto filds&fajrda nocdo que pertence a
centenas de milhdes de crentes, o mistério dosnnistde sua teologia e que,
desde ha quase vinte séculos, congrega os homendestino e maioria das idéias
partilho? [...] N&o tenho a ousadia de me meter assunto interdito a quem néo
compartilha sua fé e suas dimensdes Ultimas, semdalime fogem. Quero refletir
sobre duas dentre as multiplas significacdes quezdo de Homem-Deus sugere, a
qual, seguida de um ponto de interrogacao, [.r¢adnhecida como problema.
(LEVINAS, 2004b, p. 84).

Assim, pode-se perfeitamente compreender as matiibhAsas presentes no Primeiro
Testamento e no pensamento levinasiano. Essas asxiao perdem seu carater sagrado e
nem sua autoridade como imperativo de acéo étiapel em relagdo\dlva aoorfao, ao
estrangeirg o “ndo mataras”, dentre outras expressdes serdo idéias recorneatBosofia
levinasiana, uma vez que tudo isso, antes de rad, rwonstitui uma apelo ético para com a
alteridade, agora descoberta comtotalmente outroDeve-se lembrar que essas sao idéias-
chave da Biblia que adquirem um conteddo bastdgtefisativo dentro do contexto do
discurso ético e, ainda mais, no pensamento deagvi

A Biblia como discurso religioso € EscrituBagrada possui autoridade para os
judeus ortodoxos. Ela é Tora, o conjunto de dzesrique os orientam na vida
cotidiana, em suas oragdes e nos dias de festand®Eprovém essa autoridade? A
tradicdo dird que a Biblia é Palavra de Deus, @& por meio dos profetas
inspirados, cuja mensagem resulta finalmente eravpmalescrita: a Escritura
Sagrada.

Levinas, como fenomendlogo, pergunta-se como setitwinesse sentido. Onde
encontramos, fora da Biblia, uma palavra que obrigeondicionalmente?
Encontramo-la no rosto do outro ou na proximidadeguéle com quem estou
comprometido anteriormente a qualquer saber owequer minha parte. A palavra
de Deus, antes de ser palavra escrita, Sagrad&uEscnos vem do outro. O
préximo, na desprotecdo de seu olhar, indica o liatpe para ndo deixa-lo ao
relento. Segundo o autor, a mensagem central ddaBé& ndo mataras!
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mandamento que pode ser lido no rosto do proxintesate ser entendido como
palavra da Escritura. Nao se trata de uma ordeng gueneiramente “lida” na face
alheia, para em seguida ser cumprida. No prépnmopcomisso ético, essa ordem
transcendente se articula e se concretiza comfa s fim.

A partir do ser-para-o-outro, do Dizer primordialDito e o Escrito da Escritura
Sagrada poderao recuperar sentido e autoridade palaera de Deus. A relacao
com o Texto é vista por Levinas como caracterigtitaopolégica universal. O ser
humano cria uma literatura, Ié livros ou assistenavelas, porque sua
responsabilidade procura decifrar o traco do Itdind arquiescritura no rosto do
outro. O Livro dos livros recebe dessa intrigaatoa relevancia e sua autoridade.
(BUCKS, 1997, 152-153).

Tendo falado sobre o caminho que Lévinas per@pds a constatacdo da necessidade
de libertacdo do visgo logocéntrico inerente astifa ocidental; tendo mostrado como o
autor ressignifica a idéia cartesiana de Infinitescobrindo a alteridade, o totalmente outro,
com o qual estabelece legitima relacdo ética; teafletido sobre a ética como sendo uma
nocdo original de religido; cabe agora falar masiddmente sobre a possibilidade do
encontro entre fé e razdo a partir do pensameninalsiano. Para isso, sera necessario
trabalhar com a noc¢&o &ostq tdo importante dentro do pensamento levinasiémmRosto
do Outro que Deus deixa seu vestigio. E na rel@@a que o Si-Mesmo, partindo em
direcdo a Outrem, tem a possibilidade de experianent'epifania do Infinito”. Exatamente
por isso é que Rostoacaba tornando-se o lugar privilegiado onde o eénc@mtre razéo e fé
torna-se possivel. Sobre isso se falara no capjtidse segue.
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4 O ROSTO: TOPOS DO ENCONTRO ENTRE RAZAO E FE

Neste capitulo final, num primeiro momento, abasdaa experiéncia da religido para
Lévinas, com sua declarada pertenca ao Judaisnumeseqiente contato seu com 0s textos
talmudicos — aos quais Lévinas dedica alguns escrita intencdo de oferecer-lhes uma
interpretacdo. Nesse sentido, serd possivel notgranto a experiéncia da religido torna-se
significativa para a elaboracédo da linha de penstorao “filésofo” lituano.

Feito isso, num segundo momento, mostrar-se-a dognmas concebe a idéia de
Deus a partir de seu livide Deus que vem a idéigste passo sera importante, no sentido de
apresentar alguns elementos que permitirdo comgbeeanelhor a proposta levinasiana da
Etica da Alteridade.

Ao final, serd abordada a tematica acerca dadepifdo rosto” em trés momentos
distintos e, simultaneamente, complementares.rdarse da idéia do rosto do outro como
transcendéncia do Infinito e mostrando o clamarfiaita responsabilidade na relagéo ética,

sera entédo apresentado o binbmio razao e fé a gamima consideracdo nao dicotdmica.

4.1 A experiéncia da religiao

Na intencdo de melhor compreender em que sentflusgivel falar da “experiéncia
religiosa” de Emmanuel Lévinas, optou-se por ununmex metodologico que dividira este
tema em dois momentos. O primeiro consiste na &elale Lévinas com o judaismo —
presente, sobretudo, nos ensaios reunidos em sa®ifficile Liberté — e o segundo na sua
relagdo com o Talmud, sobre o qual o autor es@lgeenas obras. Percorrendo este caminho,
sera possivel, mais adiante, promover a ja mend#rmgroximacao entre razdo e fé no

pensamento levinasiano.

4.1.1 Lévinas e o judaismo

No que diz respeito a vivéncia de Lévinas em relagd judaismo, acredita-se ser
oportuno apresentar, de anteméo, uma citacdo dgerieo S. Pivatto que, com muita
propriedade, situa a questdo sobre Deus — e, aogrsegnente, a questdo da experiéncia
religiosa — no pensamento levinasiano. Desta fosmi@ possivel entender com mais clareza

e sem maiores equivocos a maneira como Deus tayaa-tuquando toma — no pensamento
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de Lévinas e também como o autor vive aquilo queese chamado de “experiéncia
religiosa”. Segundo Pivatto (2003b, p. 178-179),

Lévinas ndo é um pensador religioso. O tema de Déasé central na sua obra
considerada como um todo. Central é o tema daceadéncia e da ética na obra
Totalidade e Infinitpe o tema outramente que ser ou além da esséiabmas
posteriores. A questéo filosofica de Deus, quenitid de sua producéo filoséfica
praticamente ndo aparece, vai tomando espaco ntesam sua reflexdo a medida
em que toma consciéncia que a questdo de Deusostoncavel numa filosofia
rigorosa. [...] Por outro lado, seu distanciameatn relagdo a enfoques néo
filosoficos sobre a questdo de Deus é programat&o,por menospreza-los, mas
por dois motivos principais que norteiam sua pasiefin primeiro lugar porque, a
seu ver, ndo resguardam a transcendéncia absolotaDelis biblico e,
consequentemente, o arrastam na torrente da @gatvou da compensacdo das
necessidades humanas, produzindo, mesmo que iadasgnte, a chamada
cultura da “morte de Deus” e da “morte do homenm; segundo lugar, porque a
grandeza e a dignidade do ser humano sdo respeitagifo mais na expressao
racional. Por isso mesmo rejeita a famosa distimgice o Deus dos filésofos e o
Deus de Abrado, de Isac e de Jaco, como se esgeidifosse insuperavel e como
se arelagdo a Deus nédo fosse possivel na ord@nahc

Diante do acima exposto, cabe entdo a perguntaquamsentido pode-se falar da
experiéncia religiosa de Emmanuel Lévinas? Primerde, vale pensar que, como comenta
Haddock-Lobo (2006), Lévinas era judeu e assumiaesro tal; e, nesse sentido, com
freqUéncia ele dizia ser um fildsofo e um judeude om filésofo judeu. Assim, entende-se
melhor a fala de Pivatto (2003b), quando este afiorfato de Lévinas nao ser ditdsofo
religioso. Pode-se perceber que ele ndo esta querendoqdizer mesmo nao tenha tido um
consideravel e estreito contato com o judaismoyal, qqum certo nivel, marca sua obra a
ponto de, em varios momentos, valer-se de expressdeetaforas proprias daquela religido.
O que foi acima ressaltado é o fato de que Lévidastem como foco principal e primeiro de
seus escritos o tema sobre Deus.

Até o presente momento, tem-se falado amplamentg@aismo sem que se tenha
definido o que o mesmo pressupde. Acredita-se, sa @dtura, ser bastante oportuno
apresentar tal definicdo. Para isso recorrer-sep@lavras do préprio Lévinas:

a palavra “judaismo” inclui, em nossa época, cdoseinuito diversos. Designa,
antes de mais nada, uma religido: sistemas de asede ritos e de prescricdes
morais fundamentadas na Biblia, no Talmud e neatitea rabinica — muitas vezes
combinadas com a mistica ou a teologia da cabakes formas principais dessa
religido ndo tém variado em demasia em dois misam@videncia um espirito
plenamente consciente de si, refletido em umaatitea religiosa e moral, mas
susceptivel de outras prolongacgtes. “Judaismo”ifign assim, uma cultura:
resultado ou fundamento da religido, mas possuidenan dinamismo préprio. Ao
redor do mundo — e mesmo no Estado de Israel ud®u$ que se proclamam sem
fé nem praticas religiosas. Para milhdes de judassimilados a civilizacdo do
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ambiente que os rodeia, 0 judaismo ndo pode sedpanar-se cultura: € uma
sensibilidade difusa cheia de algumas idéias eidemsdes, de costumes e de
emocdes, de solidariedade com os judeus perseguydos serem judeus.
(LEVINAS, 2004a, p. 45, traducdo nossa).

Percebe-se, a partir da fala de Lévinas acima éxpgse o judaismo abre muitas
portas no que diz respeito & maneira de vivd-ldogicamente que isso varia em funcédo da
pessoa que o assume, do ambiente em que a mes&neosdra, da sua historia de vida etc.
Assim, quanto a vivéncia do judaismo, Lévinas (20@4z — a partir de seu ponto de vista —
gue nao se pode ser judeu “por instinto” e falab&m da “intensidade” com que se deve

viver aquela religido ou, melhor dizendo, a culjudaica. Segundo suas palavras:

nédo se pode, com efeito, ser judeu instintivamemdie, se pode ser judeu sem o
saber e sem sabé-lo. E necessario desejar o bémlaleoragdo, mas, a0 mesmo
tempo, deseja-lo simplesmente com o impulso ingédoiocoracdo. Manter o
impulso e, ao mesmo tempo, quebra-lo: provavelmedibeconsista em outra coisa
0 rito judaico! A paixdo que desconfia de sua exdlo, transformando-se e
voltando-se a transformar eronsciénciaO pertencer ao judaismo supde o rito e a
ciéncia. A justica é impossivel ao ignorante. Oajatho € uma consciéncia
extrema. (LEVINAS, 2004a, p. 22, traducdo noss$a).

Lévinas, além de reforcar a gravidade da perteagadaismo até mesmo como meio
de manutencao da identidade de um povo; tambéiufas criticas a reviravolta — ainda que
temporaria, uma vez que o judaismo experimentaaspécie de “renascimento” no periodo

pds-guerra — dos valores judaicos naquele ao deathema de ¢ ‘pobre’ século XIX

52 et . . .

La palabra "judaismo” incluye, en nuestra épocaceptos muy diversos. Designa, antes que nada, una
religion: sistema de creencias, de ritos y de pigsones morales fundadas en la Biblia, en el Talm en la
literatura rabinica — a menudo combinadas con &ligaio la teosofia de la cabala —. Las formasipates de
esta religion no han variado demasiado en dos fieit & evidencian un espiritu plenamente concieatsid
reflejado en una literatura religiosa y moral; psusceptible de otras prolongaciones. "Judaisnguilfigia, asi,
una cultura: resultado o fundamento de la religu@np poseedora de un dinamismo propio. A largardeido —

y en el mismo Estado de Israel — hay judios qupreelaman sin fe ni practicas religiosas. Paraomids de
judios, asimilados a la civilizacion ambiente gos fodea, el judaismo no puede siquiera llamarkeraues
una sensibilidad difusa hecha de algunas ideasuerdos, de costumbres y de emociones, de sokahadn

los judios perseguidos por ser judios.

3 E comum associar a vivéncia do judaismo com ojamgato social e politico dentro de uma comunidade.
Nesse sentido, falando sobre a fundag¢é@o do Esedsrakl em 1948, Bucks (1997, p. 42) comenta“gese
fato foi visto por Lévinas como inicio de uma neva na histéria do judaismo. A religido de Israaté a
destruicdo do segundo Templo, fora vivida como aigginsecamente ligada a vida politica. Depoisdaarez
mais foi se tornando algo vivido & margem da hist@rna privacidade. Com a fundacéo do Estado Israse,
E)?recia possivel viver de novo a religido em todaua plenitude social e politica.”

No se puede, en efecto, ser judio instintivamerdese puede ser judio sin el saber y sin sabesloeEesario
desear el bien de todo corazoén, pero, a la vezlesearlo simplemente con el impulso ingenuo dedzor.
Mantener el impulso y a la vez quebrarlo: jprobaiglete no consista en otra cosa el rito judio! j&sidn que
desconfia de su pathos, transformandose y volveEmnddransformar ezpncienciallLa pertenencia al judaismo
supone el rito y la ciencia. La justicia es imptes#d ignorante. El judaismo es una conciencieeexdr.
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(LEVINAS, 2004a, p. 21, traducdo nossakabe dizer que a mencionada critica dirige-se
também a moral que sustenta tais valores. Senaipin, o judaismo, edificado sobre uma

moral bastante soélida e rigida, identificava-se @sncausas sociais ou publicas — sempre
impregnadas de um cunho ético —, agora, no “pafrals XIX”, 0 mesmo passa a assumir

um caréater privado. A partir dai, pode-se entreveo tom irbnico das palavras de Lévinas —
em gue nivel se vai forjando a experiéncia relmidsste autor. Segundo ele,

os judeus tém acreditado durante muito tempo qdiastas situacdes nas quais a
humanidade reconhece sua marcha religiosa enconmteanrelaces éticas sua
significac&o espiritual, quer dizer, sua verdada paulto?’. Concebiam, portanto,
a moral de forma muito vigorosa. Sentiam-se apegadea como a um patriménio
inalienavel. Inclusive no século XIX, quando o jisao entrou na comunidade das
nagdes ocidentais, apelava a ela como a sua razser dEstava persuadido de que
subsistia para conservar em sua pureza o ensinamiesitprofetas. Em um mundo
no qual, tanto como os bens materiais, 0s val@psitais se ofereciam a quem
desejava enriquecer-se, gracas a moral valia a pem@gnuar sendo um pobre
judeu, inclusive quando ja se havia deixado deusefjudeu pobre. (LEVINAS,
2004a, p. 20-21, traducéo nosda).

Entretanto, logo a seguir, Lévinas constata aqueliaavolta dos valores judaicos da
qual se falou e segue criticando a “nova moral” gaeinstaura também entre os judeus,
guando estes passam a conviver com 0s costumdsresvacidentais e, mesmo mantendo
um “laco afetivo com os simbolos da existéncia juddichk’, (LEVINAS, 2004a, p. 21,

traducéo noss¥)acabam distanciando-se das tradicdes e exegéseisas.

[...] A moral, a ac&o social, a preocupagado comstga: tudo isto é excelente! Mas
ndo seria mais que moral! Uma propedéutica terrBmahasiado abstrata como
para satisfazer uma vida interior. Demasiado pastdisticamente como para
relatar a histéria de uma alma. Sem a consisté&ziiteratura nem do drama! E,
com efeito, ndo tem produzido mais salmos! [..nhdia pareceu tdo conformista a
moral profética nem téo proxima de seu términan@ofa missdo de Israel.

E certo que a antigliidade da mensagem, a existéacian Moisés ou de um Isaias
em uma época em que a Grécia, todavia, estavaroaisypela barbarie, tivessem
devido estimular a imaginacdo. Mas o mérito histbrndo redime de uma

%5 E| “pobre” siglo XIX.

% Com freqiiéncia, Lévinas designa o judaismo ctdma religido de adultos.”(LEVINAS, 2004a, p. 21,
traducdo nossa). [Uma religion de adultos]. Disedepse compreender melhor a expressdo “verdade para
adultos” na citagdo em que se inseriu esta nota.

®" Los judios han creido durante mucho tiempo questdas situaciones en las que la humanidad recanoce
marcha religiosa encuentran en las relacionessésigasignificacion espiritual, es decir, su vergach adultos.
Concebian por tanto la moral de forma muy vigorda.sentian apegados a ella como a un patrimonio
inalienable. Incluso en el siglo XIX, cuando el aigmo entré en la comunidad de las naciones odeigsn
apelaba a ella como a su razon de ser. Estabaape&tsude que subsistia para conservar en su plaeza
ensefianza de los profetas. En un mundo en el ani®, ¢omo los bienes materiales, los valores @sgies se
ofrecian a quien deseara enriquecerse, graciasreodal valia la pena seguir siendo un pobre juiicluso
cuando ya se habia dejado de ser un judio pobre.

%8 Lazo afectivo con los simbolos de la existencitigu
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sobrevivéncia inutil. No &mbito do espirito ndoséain os direitos a cobrar pensao.
Unicamente uma atualidade brilhante pode invocamn skminuir os meéritos
passados ou, inclusive, se for necessario, indeat&dEVINAS, 2004a, p. 21,
traduc&o nossay.

Como dito anteriormente, o proprio judaismo expernita uma espécie de
“renascenca” no periodo pés-guerra. A Europa pa@sama crise consideravel e, em funcao
disso,[...] a fé na ‘excelente’ civilizacdo européia Ha abalada. Nesse clima renasceu em
muitos judeus o interesse pelas proprias tradi¢o€BUCKS, 1997, p.41). Nesse sentido,
como comenta Bucks (1997), de forma quase que &sp) nota-se um retorno do povo
judaico as proprias fontes, bem como a leitura @lontid — do qual se falara mais adiante —
na busca por um acesso mais auténtico as Sagradasias do judaismo. Vale notar que
recuperar a tradicdo biblico-talmudica torna-se afenas meio de reafirmacdo de uma
identidade perdida como também garantia de resigatecacéo ética inerente a todo homem,

nao apenas ao judeu.

A recuperagdo da tradicabiblico-talmddica tinha um papel decisivo no
pensamento da auto-compreensdo, ndo apenas do judisuigualmente de todo
homem em relagao a sua vocagéo ética pré-oridghhte da crise do humanismo
ocidental condensada na concepcadfalieidade e dadignidadedo homem da
filosofia ocidental, a concepgdo Homem responsavel pelo outiomem irrompe
como a grande novidade diante paradigma da liberdadeNa perspectiva do
Talmud afelicidadee adignidadedo homem eram associadoseaponsabilidade
ou obediéncia a lei do outroanterior a liberdade Esta felicidade como
responsabilidade sertelos parecia ao filosofo uma maneira mais apta para
responder aos problemas do momento do que se fizabusca de apenas
redimensionar a liberdade. (RIBEIRO JUNIOR, 20062j

Sobre a retomada de identidade e retorno dos judeusicipalmente os ocidentais —
as suas tradicdes, justamente num momento em gilada identidade judaica se vira tao

alvejada pelo horror do nazismo, Lévinas diz que:

9 |a moral, la accién social, la preocupacion pojukticia: todo esto es excelente. jPero no seria qoé
moral! jUna propedéutica terrenal! Demasiado abttraomo para satisfacer una vida interior. Derndasia
pobre estilisticamente como para relatar la hstde un alma. Sin la consistencia de la literati@el drama.

iY, en efecto, no ha producido mas que salmos! Jarméas pareci6 tan conformista la moral profétictani
cercana a su término la famosa mision de Israel.

Es cierto que la antigiiedad del mensaje, la exigtate un Moisés o de un Isaias en una épocamrel&recia
todavia estaba sumida en la barbarie, hubiesemaedstimular la imaginacion. Pero el mérito histérno
redime de una supervivencia inudtil. En el orden dspiritu no existen los derechos a cobrar pension.
Unicamente una actualidad brillante puede invotangnoscabo los méritos pasados o, incluso, seessario,
inventarselos.
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a consciéncia judaica, apesar da diversidade dasm$oe niveis em que subsiste,
recupera sua unidade e unicidade no momento dadega&rises, quando a insolita
conjuncéo de textos e de homens, que muitas veseprthecem a lingua desses
textos, se renova no sacrificio e na perseguicameforia destas crises alimenta
os intervalos de tranquilidade.

Nesses momentos extraordinarios, a obra lucidaéteia do judaismo, que reduz
o milagre da Revelacdo ou do génio nacional a umisipticidade de influéncias
recebidas, perde sua significacdo espiritual. Nrduwdo milagre da fonte Gnica
resplandece a maravilha da confluéncia, que padensendida como uma voz que
chama desde o fundo de textos convergentes e ggmara em uma sensibilidade e
um pensamento que a esperam. (LEVINAS, 2004a,,fratfucio noss4y.

Eis em que consiste, segundo Lévinas, a mensagentsrdef’: nos “textos
convergentes” que sdo ansiados por uma sensil®ligaat um pensamento. Assim, como
comenta Bucks (1997), o coracdo humano, num ceritd®, jA espera pela mensagem de
Israel e tal mensagem néo é alheia a este exp€uar.efeito, a filosofia levinasiana, toda
ela, surge como uma espécie de tentativa que praoglicar as condi¢cdes necessarias que
permitem o entendimento da Escritura. E a partisdeviés que sera possivel compreender
melhor a relacéo entre o judaismo e 0 pensament@wdeas — € nesse sentido que se dara
aquilo que se chamou de “experiéncia religiosa’adtor. Ademais, ainda de acordo com
Bucks (1997, p. 44-45),

a questdo de Deus esta intimamente ligada a vidzama. A Escritura para o
judaismo n&o é um livro que nos leva diretamentmiatério de Deus, mas € antes
de tudo Tora, Lei, regra de vida. [...] O seguimedie Deus é central na
espiritualidade rabinica. Mas como seguir um Deus q&o conhecemos? O
seguimento do Deus transcendente se manifesta éneimr lugar em algo
negativo, numa forma de ateismo: uma irreveréntiala que € sacralizado neste
mundo pelos ritos e mitos que devem ser objeteedeahfianca.

O sagrado é intocavel. Pelo mito, determinadasdasds de nosso mundo se
tornam intocaveis como, por exemplo, certos cossuraeautoridade, o Estado, o

60| a conciencia judia, a pesar de la diversidad siédianas y niveles en los que subsiste, recupeuaisiad y
unicidad en el momento de las grandes crisis, culnidisolita conjuncién de textos y de hombreg ouichas
veces desconocen la lengua de estos textos, ssvaecen el sacrificio y la persecucién. La memosdaedtas
crisis alimenta los intervalos de tranquilidad.

En esos momentos extraordinarios, la obra lUciddadeiencia del judaismo, que reduce el milagrolade
Revelacion o del genio nacional a una multiplicidadnfluencias recibidas, pierde su significacé@piritual.
En lugar del milagro de la fuente Gnica resplandkecearavilla de la confluencia, que hay que ergemgdmo
una voz que llama desde el fondo de textos conmgFgey que resuena en una sensibilidad y un peastomi

que la esperan

®1 Acredita-se ser oportuno esclarecer, através alasnas do proprio Lévinas, o que se deve entgmutdsrael
cada uma das vezes em que este nome € menciorathxtos talmidicos. Nesse sentido, o préprio alitbo
seguinte’sei-o por um mestre eminente: cada vez que entrajeestao Israel no Talmud, estamos livres, com
certeza, para entender por Israel um grupo étniadipular que, provavelmente, na verdade tera cudgpum
destino incomparavel; mas se tera também estreitadgeneralidade da idéia enunciada na passagem
talmddica, ter-se-a esquecido que Israel significzo que recebeu a Lei e, em conseqiiéncia, umartidizaie
gue atingiu plenitude de suas responsabilidades sud consciéncia de si. Os descendentes de Ahtadeac

e de Jac6 sdo a humanidade que ndo é mais inf@ndhte de uma humanidade consciente de si prépdae
néo tem mais necessidade de ser educada, nossresledo tém limite.(LEVINAS, 2001, p. 22).
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destino etc. Isso nos leva a um “constrangiment@ ema vida subumana de
escravidao e subserviéncia. O judaismo, que a parfEscritura tomou consciéncia
do Deus transcendente, opfe-se aos Deuses daatieddo Estado e a seus
mitos, que mantém o povo submisso. Portanto, segaltissimo para o judaismo

ndo é uma fuga numa transcendéncia imaginaria, seasoncretiza numa luta

constante contra os idolos que impedem a realizdg&gmmem em sua dignidade.
A religido de Israel ndo aliena as pessoas, mdsmute torna-las independentes e
livres.

A citacdo acima contribui para que melhor se cespda a recorréncia de alguns
temas no pensamento de Lévinas, todos eles ressimal@roposta da ética da alteridade.
Sem falar diretamente de religido, pode-se entraasrpropostas do autor — muitas delas
provavelmente advindas do judaismo — a promoc¢adaligaidade humana que comeca
elevando a ética como filosofia primeira. Dai iefee a “infinita responsabilidade por
Outrem”, o “eis-me aqui”, a precedéncia da libeeddd Outro em relacdo ao Mesmo, o “des-
interessamenty a “consumacgédo de holocausto” etc. Entende-seapim, essa estreiteza
entre judaismo e vida, ontieguir o Altissimo, sabendo que ndo ha nada meaiglso que a
aproximacao ao proximo, que a preocupacao pelaesta vilva, do orfao, do estrangeiro e
do pobre” e que nenhuma aproximacdo com “as maasaga € uma aproximacao [...]"
(LEVINAS, 2004a, p. 47, traducéo nos&ajorna-se, antes de mais nada, um imperativo ético
gue vai regular a grande maioria dos escritos &svamos.

4.1.2 Lévinas e o Talmud

Na intencdo de compreender com mais clareza cel# Lévinas com o judaismo —
e, hesse momento, mais especificamente com o Tahractedita-se ser oportuno esclarecer,
antes de mais nada, de que se trata — 0 que & coqstitui — o Talmud. Este texto milenar
traz escrita em suas paginas ndo apenas a tramlighide Israel, como também se constitui
como um norte, uma dire¢cdo que se aponta, na Bxtete balizar o cotidiano judaico bem
como formar uma consciéncia que permita ao poveyuer maior clareza acerca de sua
propria identidade. Nesse sentido, optou-se paoistraver as palavras do proprio Lévinas
sobre o Talmud. Mesmo que o autor coloque a ressalerca de um contato tardio com 0s
escritos talmudicos “eonquanto formado, desde a nossa tenra idade,|leias quadradas,
nds nos aproximamos tarde — e a margem de estudi@snpnte filosoficos — dos textos

62 Seguir al Altisimo, sabiendo que no hay nada mé=lso que el acercamiento al préjimo, que la
preocupacion por la suerte “de la viuda, el huérfah extranjero y el pobre” y que ningln acercawaieon
“las manos vacias” es un acercamiento.
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talmudicos [...]” (LEVINAS, 2003b, p. 24) — acredita-se ser oportunwir o que o ele

mesmo tem a dizer sobre o citado livro.

O Talmudé a transcricdo da tradicdo oral de Israel. Eje tanto a vida quotidiana

e ritual quanto o pensamento — incluindo a exedaseEscrituras — dos judeus ao
professarem o judaismo. Distinguem-se nele doigisihaquele em que estdo
consignados, em hebraico, o dizer dos doutores athasT anaim selecionados
por Rabi lehuda Hanassi, que os fixou por escridfimal do século Il da era
vulgar, sob o nome dMlischng os Tanaim tiveram certamente contato com o
pensamento grego. Mischnase torna o objeto de novas discussdes conduzidas
frequentemente em aramaico pelos doutores chamadmsgaim quem em seu
ensinamento, utilizam, sobretudo, dos dizeresT@gosimque Rabi lehuda Hanassi
ndo havia incluido naMischna Esses dizeres “deixados de fora”, chamados
Beraitot, sdo confrontados com Mischng servindo para esclarecé-la. Eles
desvendam nela novos horizontes. A obra Alm®raimse fixa, por sua vez, por
escrito por volta do século V e recebe 0 nom&demara As secdes dilischnae

da Guemara apresentadas conjuntamente, uma como tema asEmtado pela
outra, nas edicdes correntes revestidas de cornmntaais recentes de Raschi e
dos tossafistas, constituenTalmud (LEVINAS, 2003b, p. 10-12).

Assimilando as prescri¢cdes talmudicas, Lévinasatessao longo do percurso de
vérias obras suas, a atencdo para com o pobréda érvilva e o estrangeiro, que acabam
tornando-se modelos concretos da necessidade dig daisi, do movimento que leva a
irrenunciavel responsabilidade para com o Outroa@erdo com Susin (1984), pobre, orféao,
vilva e estrangeiro compdem uma espécie de arqudtip aponta para a indigéncia, o
anonimato, a “marginalidade”, a falta de “energiamaAna”; compdem uma “quatriade”
biblica que €é recorrente no pensamento levinasgureando 0 mesmo deseja ressaltar a
importancia metafisica dessas personagens — reamsl proposta da ética da alteridade.

Assim,

o pobre, o 6rfdo, a vilva e o estrangeiro que pn#oes:: ndo tém alimentos — nem
pdo, nem musica, nem flores — ndo tém vestuariers mupas, nem titulos, nem
fungBes sociais — ndo tém habitagdo e nem portagegarar a propria intimidade.
Sem gozo do mundo e felicidade, com necessidadegsder satisfazé-las, estéo
ameacados de morte na prépria corporeidade e pagidterioridade. O corpo nu
— de nudez real porque ndo bela, transita por selzeles ndo satisfeitas — esta
votado ao frio e a fome de modo irrecuperavel. ferioridade estd votada a
vergonha e ao “estar-jogado” sem projetos e semilgtidades. Orfdo sem o eros
paterno, cortado de seu passado “pessoal”, segdeleipor isso sem béncao e sem
unicidade, jogado como um elemento indiferente dodo. Vildva sem poder
oferecer sua intimidade a alguém, sem ventre fezerskm futuro ou entdo com o
proprio futuro — os filhos — condenado pela fakkaedonomia e de p&o: vilva seria
a imagem mais real do proletario. Estrangeiro semlugar proprio, sem uma
pedra onde repousar a cabega, sem uma patria aejimgrar, sem uma paisagem
familiar, sem a correlacdo eu-mundo, um errante monmdo que ndo € seu,
homem do deserto. [...] Lévinas se refere a qusEré@mo “exemplo”, sem querer
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esgotar-lhe toda a profundidade — que em coer@&@umia seu pensamento seria
impossivel — e cremos por isso que se poderia pensas situagdes que se juntam
a mesma condicdo de fundo: o doente, o fraco earagte, o homem sem cultura
e sem fama, o perseguido e o prisioneiro, 0 honemcapacidades e sem beleza,
sem “dotes”, o homem “perdido” em relacdo ao muada si mesmo. (SUSIN,
1984, p. 201).

A partir do texto acima, pode-se perceber em quel oi Talmud torna-se importante
para Lévinas e por qual motivo sua interpretac@bacpor tornar-se fundamental na
construcdo de seu pensamerifo.presenca do Talmud como fonte do pensamentoigada
ofereceu a Lévinas uma possibilidade de constrair modo novo de pensar a ética e,
consequentemente, o humanismo do outro hom@ii1L.O, 2003, p.166). Pode-se perguntar
em que medida um livro milenar, cuja escrita rem@ninais de 2000 anos consegue ser atual
e, além disso, tdo oportuno para a sociedade cpot@mea, inclusive a ponto de exercer
influéncia tdo consideravel no pensamento de uasdib do porte de Emmanuel Lévinas.

Deve-se dizer que

0 Talmude divulga um ensinamento sempre novo, ootdndo-0 com o mundo e
revelando-se somente aqueles que sabem descobro,aparente anacronismo das
discuss@es rabinicas a presenca de um pensamento gtie, conseqiientemente,
incide sobre os problemas contemporaneos. (MELQ3,20.166).

E interessante notar, conforme comenta Melo (2a@8ho que, no evento da Criac&o,
pode-se encontrar toda uma chave de leitura qubaliaar a compreensdo que Lévinas tem
de Deus e do homem. Exemplo disso é o fato de quassividade da criatura diante do
Criador € um elemento ja presente no citado evemioda que depois, Lévinas recupere esta
passividade num nivel bem mais grave e associgibéta a relacdo com Outrem. Além
disso, é salvaguardada a liberdade, a autonomiubjgtividade que “nasce” em relacéao
aguele que a cria. Percebe-se, portanto, ja ndedanCriacdo — e na leitura que Lévinas faz
do mesmo — o prenuncio de elementos que se tornadarentais para a estruturacdo da

ética da alteridade. Nas palavras de Melo (200B7§-177),

a criacdo como evento da Revelacdo, para Lévindgreca-nos, necessariamente,
para a uma (sic) compreensao do homem que ndoensmBujeito autbnomo, mas
uma criatura responsavel pela sua e pela exist@iociautro. A criaturalidade do
sujeito é ordenada para o0 Bem. Mas ndo para umrBeaisista, mas um Bem que
€ solicitacdo do Outro. Eis porque a criaturalidaéle pode ser entendida fora da
perspectiva da Revelacdo: o “Eterno, Bendito sejad Outro, meu proximo,
concernem-me porque me escolhem. A eleicdo, desde,n® acéo reveladora da
minha responsabilidade.
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Para finalizar, deseja-se apresentar parte de afeatfa pronunciada por Lévinas no
30° Coloquio dos Intelectuais Judeus em 11 de dexene 1989, onde ele, a partir de um
tratado talmadicd’® dedica-se a refletir acerca da busca sobre o cionbeto de si mesmo e
sobre a necessidade de que seja preservada a@s@l@apde “manter-se voltado para si”
(LEVINAS, 2002, p. 83), como forma de se presemwma ipseidade e uma identidade t&o
caras ao judaismo. A principio, essa idéia podecpeartotalmente estranha ou avessa a
proposta levinasiana condensada na “ética daddtif, que apregoa o voltar-se e abrir-se
totalmente para o Outro e por ele ser infinitameasponsavel. Com o desenrolar da palestra,
no entanto, vé-se que, ao contrario da primeirarésgdo, Lévinas consegue manter total
coeréncia entre o tratado talmudico sobre o qsaludsa e a ética da alteridade que constitui
0 4pice de seu pensamento. Assim, vai-se configarde maneira mais clara a relagdo nao
dicotbmica entre razdo e fé. Nesse sentido, aersditser oportuno a transcricao literal de

parte da palestra proferida por Emmanuel Lévinagjudl se falou acima:

entender a no¢cdo & ou desi mesmpa fim de melhor distinguir a maneira ou o
modo — sinal ou promessa — do “manter-se voltada gia humano, que se arrisca
a se perder sob a confusao das forcas cegas, tiaslémecessidades, nas quais se
busca ou se perde o homem dito moderno — esse hdinmenou esse homem
ocupadissimo —, tal seria 0 nosso esforco hoje.pdgmas 88b e 89a do trabalho
talmudico deHulin, Abrado, “nosso pai”, ja prometido desde Génegjd,X'pai de
uma multiddo de nacdes”, ja, assim, patriarca daamidade universakevé ese
diz “p6 e cinza” (Génese 18,27). Nogdo de sirmesmajue assim teria revelado,
se podemos dizer, uma “introspec¢éo”, sem comptieérara consigo, de Abraéo:
verdade de um relance de qualquer forma “advehieigada por Abrado sobre si
no correr de um pensamento voltado gacatro absolutamente outrpreocupado
com o outro e nascido de um cuidado para com @.oBtece de Abrado em favor
da perversa Sodoma ameacada por justas sancoestpealo — prece a maneira de
uma sublime e célebre negociacéo, ao longo de ciacgiculos (Génesis 18, 28-
32), com o préprio Deus, defesa firme por Sodonaatdi do Criador do mundo,
disputa sobre a nocdo da justica divina. E pre@saenai que Abrado se declara
“pbd e cinza™ “Eu, pé e cinza” (versiculo 27). Lam@&cdo em que se confessa a
miséria da criatura humana no corpo de um dialagaezido, entretanto, no mais
alto nivel. Miséria que se revela gloria! Renegaselopd e cinza, pensamento que
permanece, ou ja &, circunspecg¢do, abnegacaogéteda criatura humana a uma
outra condi¢do, a uma outra ordem do humano quéntza sob a incessante
ameaca da sua mortalidade, alguém que pensa reggoados outros que mantém.
[...] Conclusdo magnifica de todo esse trecho em gocuramos as luzes do
“manter-se voltado para si”, com base no pressapesha implicagdo do ato
pessoal e que se concentra em uma extrema impiariégeda, pelo pensamento
rabinico, a atencdo que passa de uma pessoa pateaalniciativa do conceder
qgue, no choque das forcas cegas, na disputa quez tsja o sentido — ou 0 ndo-
sentido — do caos, ele préprio precedendo o sarat@ o mundo possivel. Ser
como paz e como que fundado sobre o movimento @Biganente negativo da
retencdo. Ontologia aberta a responsabilidade gama o proximo. (LEVINAS,
2002, p. 84-85; 97).

 Tratado de Hulin, 88b-89a.
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Cabe, a essa altura, falar da experiéncia da &eligiara Emmanuel Lévinas,
evidenciando-se a estreita relacdo que ele mardénogudaismo — e também com os textos
talmudicos —, pode-se perceber o quanto a citageriéacia marcou a elaboracao e evolucéo
de seu pensamento sem, no entanto, “minorizar’ntiecdilosofico do mesmo. Pretende-se,
agora, abordar a idéia de Deus no pensamento samtapara, mais adiante, tentar perceber
em que medida a fé e a raz&o se aproximam na ebta autor.

4.2 De Deus que vem a idéia

Seguindo a proposta de se verificar a plausibieddd encontro entre fé e razéo a
partir do pensamento levinasiano, pretende-se dgdar a respeito d&déia de Deusem
Lévinas, abordada de maneira mais ostensiva na gamtral do seu livrDe Deus que vem a
idéia. Como ponto de partida, o autor chama atencadomtato de que até mesmo o falar de
Deus da-se através de um discurso que, se naar&adbale filoséfico, de qualquer forma é
constituido a partir daquela tendéncia propriagtspmento ocidental de enclausurar tudo na
prisdo do “mundo conceitual”. Lévinas chega mesmohamar a teologia racional de
“radicalmente ontolégica”’(LEVINAS, 2008, p. 87). Segundo ele,

o discurso filos6fico do Ocidente reivindica a aithigd de um englobamento ou de
uma compreensao Ultima. Obriga todo discurso digastse diante da filosofia.

A teologia racional aceita essa vassalidade. Seosisegue arrancar, em beneficio
da religido, algum dominio sobre o qual o contdadilosofia ndo se exerce mais,
tal dominio tera sido reconhecido, com perfeito hemmmento de causa, como
filosoficamente incontrolavel. (LEVINAS, 2008, 6)8

Esta posto o desafio. Como sair da armadilha quatalogia ocidental impbe a
chamada “teologia racional”? Como falar do Deusjuke fala a Biblia através de um discurso
que nao seja propriamente ontoldégico? Como promalemaneira ndo violenta, o encontro
entre razdo e fé? A principio, Lévinas fala de du@ssibilidades a partir das quais pode ser

situado o discurso sobre Deus. Segundo ele, nunepd momento,

o discurso filoséfico deve [...] poder abranger ®euwde que fala a Biblia — se Deus
tem um sentido. Mas, pensando, Deus se situa itaetkate no interior da “gesta
de ser”. Situa-se comente por exceléncia. Se a inteleccdo do Deus bibli@ —
teologia — ndo atinge o nivel do pensamento filoeghao é porque ela pensa Deus
comoentesem explicar previamente o “ser deste ente”, noague, ao tematizar
Deus, ela o conduz no curso do ser; ao passo dueus da Biblia significa de
maneira diversa — isto €, sem analogia com a @#igada a se mostrar verdadeira
ou falsa — e significa além do ser, a transcendéifci] Por outro lado, pode-se
pretender que o Deus da Biblia ndo tem sentida, djger, ndo é penséavel. Seria o
outro termo da alternativa. “O conceito de Deus @aon conceito problematico,
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simplesmente ndo é um conceito”, escreveu num tigcente a senhora Delhome,
prolongando uma alta linhagem do racionalismo dific® que se recusa a acolher a
transcendéncia do Deus de Abrado, de Isaac e deedtre os conceitos sem 0s
guais ndo haveria pensamento. O que a Biblia eleiaa de toda compreenséo
n&o teria atingido o limiar da inteligibilidade!ENINAS, 2008, p. 86-87).

Lévinas propde, portanto, a questdo sobre ser #dses, ainda mais, sobre a
correspondéncia — ou identificacdo — entre seesgedo ser) e sentido. Caso ndo haja tal
correspondéncia, faz-se entdo necessario pensasentio para o Deus da Biblia que se
situa numa linguagem a qual poderia ser considgnaléa ao ser. E interessante notar, como
o faz Lévinas, que falar de uma linguagem para alénser e do ente — fora do discurso
ontoldgico, comumente tdo violento e restritivo &@orleva o0 sujeito, necessariamente, ao
discurso da opinido ou da fé. Ainda que assim foss#o a fé quanto a opinido também

falam a linguagem do ser; dizem de um ser. E resss@lo que Lévinas afirma que

nada se opde menos a ontologia que a opinido déefguntar-se, como tentamos
fazé-lo aqui, se Deus pode ser enunciado nhum dis@ensatordisonnablé, que
ndo seria nem ontologia nem fé, é, implicitamedteyidar da oposicdo formal
estabelecida por Yehuda Halévi e retomada por Rastee o Deus de Abrado, de
Isaac e de Jaco, invocado sem filosofia na fé, yporlado, e os deuses dos
filésofos, por outro; é duvidar que esta oposic@mstitua uma alternativa.
(LEVINAS, 2008, p. 88).

Instaura-se, pois, uma nova linguagem através dhlgvinas fala da idéia de Deus
ou doDeus que vem a idéi®ara além do discurso filoséfico ou da imposisidde de pensar
Deus, Lévinas, como se vera adiante, vai encoesse Deus noosto do Outro Deve-se
atentar aqui para o fato de que, quando Lévinagachdalar do totalmente Outro, como ja foi
mostrado acima, ele ja fez toda uma releitura demidartesiana dafinito, a qual (releitura)

permitiu-lhe conceber o Outro do qual fala. Seguddsin (1984, p. 223),

Lévinas ndo sO aprecia mas opera continuamenteocangumento cartesiano da
idéia de infinito. [...] A interioridade como umedtb superando a causa, separando-
se de modo absoluto, sem participagdo num todaends soberana e atéia,
independéncia na dependéncia, é uma articulag&mretanda idéia de infinito, a
qual ndo convém o esquema causa-efeito, mas derariérfd de nascenga, ex
nihilo que sem ser “causa sui” firma-se em si.

Ao0s poucos, vai-se descortinando uma nova madeiteazer Deus a idéia que, como
dito acima, estd sempre vinculada a redescobefiaiddo — que se da na releitura do cogito
cartesiano — e na descoberta de uma alteridadenéoste outra. Torna-se recorrente no

pensamento levinasiano acerca da idéia de Deug&o rdo cogito e de como esse cogito,



88

“unidade nucleada”(LEVINAS, 2008, p. 91), torna-se importante paracontecimento da
experiéncia religios& Reafirma-se aqui, 0 que se tem pretendido moatridiongo desse
trabalho, a saber: a possibilidade de aproximagée e€azéo e fé ou, dito de outro modo —
como sera melhor explicitado mais adiante —, aipitidade de se considerar razdo e fé de

modo ndo dicotbmico.

Um pensamento religioso que se justifica por edperas religiosas pretensamente
independentes da filosofia ja €, enquanto fundatioesa experiéncia, referido ao
“eu penso” e inteiramente ligado a filosofia. Olédte” da experiéncia religiosa nao
abala a filosofia e, consequentemente, ndo rompepigesenca e a imanéncia das
quais a filosofia é a realizacdo enfatica. E pe$sfue a palavra Deus tenha
chegado a filosofia a partir de um discurso refigidMas a filosofia — mesmo que o
recuse — entende esse discurso como o das propesjgé versam sobre um tema,
isto é, como tendo um sentido que se refere a usvettamento, a uma
manifestacdo da presenca. Os mensageiros da expeariéligiosa ndo concebem
outra significacdo de sentido. A “revelacao” relga € de antemao assimilada ao
desvelamento filoséfico — assimilacdo que a pré@adogia dialética mantém. [...]
Portanto, o ser religioso interpreta sua vivénaan@ experiéncia. Contra sua
vontade, ja interpreta Deus, cuja experiéncia pdetdazer, em termos de ser, de
presenca e de imanéncia.

Dai surge a questdo prévia: o discurso pode signifliferentemente que significar
um tema? Deus significa como tema do discursoiosliggue nomeia Deus — ou
como discurso que, precisamente, pelo menos comeipa aproximacdo, ndo o
nomeia, mas o diz por um titulo diverso que o daodenacdo ou da evocagao?
(LEVINAS, 2008, p. 93-94).

Tendo falado dessa maneira peculiar que Lévinaepe a relacdo entre a experiéncia
religiosa e aogito— quase sempre enunciado por ele pela expréssjenso” (LEVINAS,
2008, p. 93}, ndo se pretende, a essa altura, aprofundar aabdééa de Infinito ja tratada no
capitulo anterior a este. Faz-se necessario lemiwagntanto, quéa idéia de infinito ndo é
uma reminiscéncia, ela é uma experiéncia, é relagin a exterioridade do outraMELO,
2003, p. 115). Ainda assim, Descartes se da cassadexterioridade; mas ndo consegue sair
do movimento solipsista no qual cai quando descabiggia de Infinito, mesmo pensando
Deus como um ser eminente ou @uee maneira eminente. Lévinas preocupa-se, emao, c
a possibilidade de Descartes — ainda que tendxiapado a idéia de Deus da idéia de ser —,
colocar oeminentede Deus num patamar que pode estar muito alémtdépgia; segundo as

palavras do préprio autor (2008, p. 94),

na sua meditacdo sobre a idéia de Deus, Descadlseal o percurso
extraordinario de um pensamento que vai até a mnauptoeu penspcom rigor

® vale notar o fato de que, quando Lévinas fala xfgeeéncia religiosa, ela ja pressupde a fé condnda
previamente- como anterior a, ou antes de -. Tal premissa isgportante quando, mais a frente propor-se-a
demonstrar de que modo razéo e fé se aproximamremsamento levinasiano.
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inigualavel. Mesmo pensando Deus como um ser, pRICEANO Ser eminente, ou
pensa-o como ente géeminentemente. Diante desta aproximagéo entréia dfe
Deus e a idéia do ser, € preciso perguntar-seafetivo eminentee o advérbio
eminentementado se referem a altura do céu acima de nossagasale se ndo
excedem a ontologia. Seja como for, Descartes mmardgui uma linguagem
substancialista, interpretando o incomensuraveDeles como um superlativo do
existir. Mas, para nds, nao é ali que reside so&ibaicdo insuperavel.

Pode-se entdo perguntar: de que contribuicdo lfalanas? Da descoberta de um
Outro — que, segundo sua releitura, torna-s#admente OutroO autor segue falando (como
ja mencionado no capitulo anterior) da possibikddd“um despertar que sacode 0 ‘sono
dogmatico’ que dormita no fundo de toda consciéngig® repousa sobre o objeto.”
(LEVINAS, 2008, p. 95). Esselespertar possibilita exatamente a saida do solipsismo
cartesiano do qual se falou acima, uma vez quedacoreu para uma idéia de Deus que
rompe a consciéncia, forjando-se fora dela e cordigdo-se como o Outro. Mais adiante,
ver-se-a que é exatamente atravésadto-vestigiodeste Outro que se configura na mente a
idéia de Deus. Deve-se ressaltar o fato de qupensamento levinasiano o despertar do qual
se falou ndo implica uma atividade do sujeito qeeebe em si a idéia do Infinito — ou de

Deus —, mas uma abertura que continua sugerindssavidade do criado.

Ora, na idéia do Infinito descreve-se uma passiddenais passiva que toda
passividade atinente a uma consciéncia: surpressustepgdo do inassumivel,
mais aberta que toda abertura — desperta — masrsl@e passividade do criado.
A introdugdo em nds de uma idéia inabarcéavel deregdia presenga a si que é a
consciéncia, forgando assim a barragem e o contimistrando a obriga¢éo de
aceitar ou adotar tudo o que entre de fora. Pordssma idéia que significa, mas
por uma significancia anterior a presenca, a tadagmga, anterior a toda origem
na consciéncia e, assim, an-arquica, acessivebmestigio; idéia que significa
por uma significAncia mais antiga que sua exibigéie, ndo se esgota na exibicao,
gue néo tira seu sentido de sua manifestacao, raopessim com a coincidéncia
do ser e do aparecer em que, para a filosofia o@Etereside o sentido ou a
racionalidade, rompendo a sinopse; idéia mais antiyie o pensamento
rememoravel que a representacdo retém na sua gaegeEVINAS, 2008, p. 96-
97).

Percebe-se, pois, a anterioridade da idéia doitafno sujeito que por ele é afetado.
Tal idéia da-se, por assim dizer, num momento em lggvinas chama deafuéem da
manifestacdo” (LEVINAS, 2008, p. 99), o qual é identificado pele como a propria
significacdo do infinito. Além dessa anterioridadaz-se necessario falar também da
profundidade ou intensidade com que o sujeito &addepelo infinito que nele se “introduz”.
Tudo isso torna-se, a essa altura, fundamentalquagase configure melhoridéia de Deus

proposta por Lévinas. Nesse sentido, vale lemhuatapercurso de aproximacéo de Deus é
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complexo e, a0 mesmo tempo, aparentemente singllesz tortuoso [...]7 (PAIVA, 2000,
p. 224). Portanto, para falar da profundidade com @ infinito afeta o sujeito, o autor faz

uma analise do significado contido incda palavra infinito; segundo ele,

o in do infinito designa a profundidade de afeccdo cque é afetada a
subjetividade por essa “introducdo” do Infinitoayetem preensdo e compreensao.
Profundidade do sofrer que nenhuma capacidade eamge, nenhum fundamento
sustenta, em que gora todo processo de investireerdo pelos ares as trancas que
fecham a retaguarda da interioridade. Introduc#o reeolhimento a devastar seu
lugar como um fogo devorador, catastrofando o lugarsentido etimoldgico do
termo. Deslumbramento em que o olho guarda maigugotem; ignicdo da pele
gue toca e nao toca o que, para além do apreergpivgina. Passividade ou paixao
em que se reconhece o Desejo, em goeisno menosdesperta com a sua chama
mais ardente, mais nobre e mais antiga um pensametddo a pensar mais do
gue pensa. [...] A negatividade dio do Infinito — outramente que ser, divina
comédia — escava um desejo que nao se preenchsgalenenta de seu préprio
acrescimento e que se exalta como Desejo — quéase ale sua satisfacdo — a
medida que se aproxima do desejavel. Desejo de d¥matisfacdo e que nao
identifica, como a necessidade, um termo ou um Basejo sem fim, de além do
ser: (gées—inteafssamentotranscendéncia — desejo do Bem. (LEVINAS, 200899
100).

Com isso, investigando o que significanado infinito, Lévinas traz a tona a idéia de
um Desejo que nao tem um fim especifico, que nuicsaciado e que s6 pode ser
compreendido a partir da nocdo do des-edsamentoda atitude de se colocar numa postura
de “para fora do ser”. Aqui se vé, mais uma vezerstativa de escapar da violéncia
logocéntrica que a tudo prende e apreende atravésrateitos. Mas, entdo cabe perguntar: de
que maneira torna-se possivel essa saida do ser,vesladeiro des-inggs@ O proprio
autor coloca a questédo perguntando-se se € possitrahscendéncia do Desejavel aléem do
interessamento e do erotismo em que se mantém doAriaEVINAS, 2008, p.101). E na
resposta a essa pergunta que surge a necessidadpatacdo entre o Desejavel e o Desejo;
surge entdo o Outro, pelo qual, necessariamentsapaidéia de Deus Retomando as

palavras de Lévinas, o mesmo diz que

para que o desinessamentseja possivel no desejo do Infinito, para que sefze

além do ser, ou a transcendéncia, ndo seja umacdbsoa imanéncia que assim
faria seu retorno, € mister que o Desejavel ou Bigue separado no Desejo; como
desejavel — pr6ximo mas diferente — Santo. Issé possivel se o desejavel me
ordena ao que € o ndo-desejavel, ao indesejavelxgeténcia, a outrem. Retornar
a outrem é despertar, despertar a proximidadeé gueesponsabilidade para com o
préximo a ponto de substituir-se a ele. Mostranibsras a substituicdo a outrem

® Ainda que parte desta citagdo ja tenha apareadmemento anterior, acredita-se ser oportuno reapté-la
aqui, haja vista o contexto em que agora a mesreacgatra.
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no seio dessa responsabilidade e, por ai, a desigéd do sujeito transcendental, a
transcendéncia da bondade slagportar puro, ipseidade de pura eleicdo. [...] A
transcendéncia é ética e a subjetividade — quenerdib é o0 “eu penso” (que ela é
de inicio), que é a unidade da “apercepcdo tradsceal” — é a guisa de
responsabilidade por Outrem, sujeicao a ele. O paséividade mais passiva que
toda passividade. [...] Refém de outrem, obedeas anandamento antes de té-lo
ouvido, fiel a um engajamento que jamais assumium @passado que jamais esteve
presente. Vigilia — ou abertura de si — absolutaenerposta ou desembriagada do
éxtase da intencionalidade. (LEVINAS, 2008, p. 10D).

A partir do que fora dito até entdo, pode-se digey“o momento em que Deus vem a
idéia é o encontro do Rosto do Outro que, enquantgma e mandamento, € o vestigio de
Deus no homem.(PAIVA, 2000, p. 225). Este citado encontro é arante a relacao ética,
espaco propicio para que se desencadeie 0 prquegsisto por Lévinas: surgimento de uma
subjetividade que logo se percebe como irremediaae aberta e sujeita a uma alteridade
da qual se faz refém, devido a sua infinita resploifidade para com esta alteridade. Na
relacdo ética tal como proposta por Lévinas, D& mais € um “objeto” que se possa
determinar — ou enclausurar — através de um conod# uma palavra. Ele torna-se uma
alteridade de outrem que sempre se apresenta drt@saneira prévia ou, de acordo com o
gue ja foi dito, como um passado que em momentoralgi presente. Lévinas redimensiona
a nocao de ética de maneira bastante original e agjeela tal nocédo a propria idéia de Deus.

Segundo suas palavras:

[...] a ética ndo € um momento do ser — é outroav@dnelhor que ser, a propria
possibilidade do além. Nessa reviravolta ética, esdpavel remetendo ao N&o-
desejavel — nessa missao estranha que ordenarapresé de outrem — Deus é
subtraido a objetividade, a presenca e ao ser. digeto nem interlocutor. Seu
afastamento absoluto, sua transcendéncia vira emamesponsabilidade — o ndo-
erotismo por exceléncia — por outrem. E a partssdeanalise que Deus nédo é
simplesmente o “primeiro outro”, “o outro por ex@mtia” ou “o absolutamente
outro”, mas outro que outrem, outro de uma alteledarévia a alteridade de
outrem, a sujeicdo ética ao préximo, e diferentéode préximo, transcendente a
ponto da auséncia, a ponto de sua confusé@o possiveh indeterminacéo d (il

y @. Confusdo em que a substituicdo ao préximo ganhdesintegssamentoquer
dizer, em nobreza e, por isso mesmo, a transcelad@éoclinfinito Eleva-se em
gléria. Transcendéncia verdadeira de uma verdaamerdica e, sem sintese, mais
alta que as verdades sem enigma. (LEVINAS, 2008)p-103).

Procurando explicitar melhor em que medida se dé&significacdo ética da
transcendéncia e do Infinito(LEVINAS, 2008, p. 104), Lévinas evoca a pesso@mximo,

a partir do qual origina-se a infinita responsdhitie por outrem. Ainda que sobre esse tema,
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se falard mais especificamente logo adiante, valena dizer que o eu, totalmente voltado e
devotado ao outro, empreende um processo de trat@uda que pressupde a rejeicdo de

qualquer tipo de enclausuramento conceitual destamo eu. Segundo Melo (2003, p. 71),

0 sujeito transcendente ndo € um ser diluido ndidegi@ mundana, um
“vagabundo”, como pretende o idealismo de alguntesofias do homem. Ele néo
€ um “eu” encastrado no mundo intelectvo — e s@ @so chamado eu
transcendental —, que se manifesta como um fendmeraonente intencional. A
transcendéncia do sujeito é a propria infinitudespal, a saida de si para o mundo
misterioso do outro, que se revela somente pelssosmde sua passagem. A
transcendéncia € o fato mesmo da relacdo semoeldgapelo do outro e do “eis-
me aqui”. A transcendéncia é, ao mesmo tempo,fiignte e significacdo de uma
comunicacao aberta ao infinito pessoal. Enquamad&quacao por exceléncia”, o
sujeito-infinito-pessoal é o0 modo de ser da tramdémcia: abertura infinita a
outrem e ao Outro, algo que ndo se define como ano dexperiencial e
cognoscitivo. O outro é anterioridade enquanto ewela e me remete para um
destino inatingivel. A anterioridade [...] é relagdriginaria, que se encontra na
base de toda relagdo social e, portanto, da reiig@m A transcendéncia €, nesse
sentido, a manifestacdo do infinito totalmente palssexterioridade absoluta que
dispensa todas as mediacdes.

Cabe também dizer que, quando Lévinas trata da&eleu-outro, referindo-se ao eu,
ele fala de umé&passividade mais passiva que toda passividafeEVINAS, 2008, p. 104)
gue vem revelar ndo apenas a possibilidade decgadéncia do eu — sobre a qual se falou
logo acima —, como também o despertar desse elwapaaidade da proximidade de outrem.

Melhor explicitando o que o autor quer dizer cohexgpressao, 0 mesmo escreve que

a passividade [...] consistia em sofrer — ou, reaatamente, em ja ter sofrido num
passado irrepresentavel — que nunca foi present® traumatismo inassumivel,
atingido peloin do infinito a devastar a presenca e a despertabpetividade a
proximidade de outrem. O ndo abarcado, rompendbaccante ou as formas da
consciénciatranscendeassim a esséncia ou “a gesta” do ser cognoscivel q
conduz sua forma de ser na presenca, transcendete@ssamentoe a
simultaneidade de uma temporalidade representavel tostoricamente
recosntituivel, transcende a imanéncia. (LEVINAS), p. 104).

Comeca-se aqui a ser configurada de maneira rtaas & idéiade Deus que vem a
idéia; a qual — como se vera mais adiante — passa iakgente pelo outro ou, melhor
dizendo, pela relacdo com o outro. A essa alt@anflo da proximidade do préximo, da
responsabilidade para com ele ereligido que no outro emerge, Lévinas utiliza-se de uma
linguagem na qual podem ser percebidos tracos depsecurso filosofico, histérico e

religioso (como judeu que sempre assumiu ser):
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propor a subjetividade nessa responsabilidade vent nela uma passividade
jamais suficiente passiva de consumacdo por outcen, luz brilha e clareia a

partir do ardor sem que a cinza dessa consumaga parnar-se o nucleo do em-si
e por-si; sem que o0 eu oponha a outrem nenhumaafgrre o proteja ou que lhe
ofereca medida. Consumacdo de holocausto. “Sowa acinpd”, diz Abrado ao

interceder por Sodoma. “Quem somos nés?”, diz maisildemente ainda Moisés.

(LEVINAS, 2008, p. 106-107).

Sobre essa tematica do “Deus que vem a idéia’,nS{1€84) faz uma reflexdo
interessante acerca da expreggaoa do infinito. Para ele, de antemao, a palayléia esta
impregnada de um significado eminente que evod&ia de soberania, de vitdria, de triunfo
de Deus. Segundo o autor, esta palavra aparecensabeira emAutrement qu'étree em
algumas obras posteriores. Susin (1984), entaocaleete possiveis conotagdes que a palavra
gléria pode ter nos escritos levinasianos: umandamentoque € recebido de modo
“crescente”, sob a forma de envio; a infinicdo catlque coloca o Si-Mesmo em disposicéo
de substituicaairrestrita; oenigmaatraveés do qual a transcendéncia sinaliza suampyaso

mundo; obrilho, aoutra faceda passividade; a luz que resplandazsujeito, retirando-o da

hY

escuriddo e iluminando-para o outro; ogesto éticode doacao irrestrita, & maneira de
“consumacéo de holocausto” e, por fimsol meridianoque, dentro da cultura judaica,

suscita confianca a qual, por sua vez, suscitappsgicdo de cumprimento do mandamento de
saida de Si para o Outro. Sobre este assuntocitateas palavras do proprio Lévinas, o qual

diz que agléria

[...] procede de um passado que jamais tenha sigesentado, que nunca se
apresentou e que, por conseguinte, ndo deixou garmm comeco. A gléria ndo
poderia fazer-se fendbmeno sem entrar em conjungdocacmesmo sujeito ao que
aparece, sem encerrar-se na finitude e na imanékida sem principio, sem
comeco, anarquia, a gléria, ao fazer explodir catesignifica de modo positivo, a
margem do logos, a extradicdo do sujeito que repsabre si até aquele que
jamais assumiu porque, a partir de um passadoréseptavel, foi sensivel a
provocacao que nunca se apresentou, mas que mesti@ modo traumatico. A
gléria ndo é mais que a outra face da passividadaigito de onde, substituindo-
se pelo outro em tanto que teria responsabilidadenada ao primeiro em chegar,
responsabilidade para com o préximo inspirada petoo, 0 mesmo, sou tirado do
meu comego em mim, a minha igualdade comigo. Aigldo infinito se glorifica
nesta responsabilidade ndo deixando ao sujeitounenéfligio em seu segredo que
0 proteja contra a obsessdo pelo outro e cubreegasio. A gléria se glorifica
mediante a saida do sujeito fora dos limites dgdanto a Si” que oferece, como a
densidade do Paraiso no qual Ad&o se escondiacataes voz do Deus Eterno
gue atravessava o jardim desde o lado que se éarzalt sol, uma escapatéria a
atribuicdo de onde se depara a posicdo do Eu aegmoma mesma possibilidade
de origem. A gléria do Infinito é a identidade apaca do sujeito exposto sem
possivel ocultamento, eu exposto a sinceridadeseentando sinal ao outro — do
qual sou responsavel e ante quem sou responsalesita mesma doacéo do sinal,
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ou seja, desta responsabilidade: “eis-me aqui’.eDanterior a todo dito que
testemunha a gloria. Testemunho queverdadeirg mas com sua verdade
irredutivel ao desvelamento e que nao relata nadae mostra. (LEVINAS, 1987,
p. 220-221, traducéo nossAa).

Querendo explicitar melhor o que para Lévinas pigE®s a idéia de Deus, cabe
assinalar ainda que tal idéia vai de encontro desuidade através da relacdo ética, da
proximidade do Mesmo com o Outro, cujo rosto témsda manifestacdo do proprio Deus.
Assim, a experiéncia de Deus — bem como o0 encaoim orosto do outro — desnucleia o
sujeito do seu ser, da sua ipseidade egoistage-tapara além de qualquer possibilidade de
enclausuramento ou solipsismo. Além disso, Deusnmmendo podendo ser dito — ou néo
podendo ser abarcado por um conceito — ndo peraesignificancia nem é reduzido a
pensamentos produzidos na mente de um sujeittagpde vistas, opiniées ou a mero jogo
linguistico.

A inteligibilidade da transcendéncia ndo é ontalagiA transcendéncia de Deus
néo pode ser dita nem pensada em termos de segréteda filosofia atras do qual
esta nada mais vé que noite. Mas a ruptura enineelggibilidade filoséfica e o
além do ser ou a contradicdo que haveria em coengeg o infinito ndo exclui
Deus da significancia, a qual, por ndo ser ontolghdo se reduz a simples

pensamentos referentes ao ser em decréscimo, @spivista sem necessidade ou
a jogo de palavras. (LEVINAS, 2008, p. 112).

Assim, determinar uma possivel idéia de Deus, nmu#ds do que procurar conceitos

ontolégicos que acabariam por aprisionar e linm#hrdéia, trata-se de viver uma experiéncia

%8 procede de un pasado que jamas ha sido represeqgtedounca se ha presentado y que, por consiguigmt
ha dejado germinar un comienzo. La gloria no poldaizerse fenédmeno sin entrar en conjuncién conshm
sujeto al que aparece, sin encerrarse en la figifadnmanencia. Pero sin principio, sin comieramarquia, la
gloria, al hacer estallar el tema, significa de mpdsitivo, al margen del logos, la extradicién slgleto que
reposa sobre si hasta aquello que jamas ha aspmidoe, a partir de un pasado irrepresentablesdunsible a
la provocacién que nunca se ha presentado, perbatecado de modo traumatico. La gloria no es auasla
otra cara de la pasividad del sujeto en donde tisuyEndose por el otro en tanto que responsakiil@denada
al primero en llegar, responsabilidad para conréjimpo inspirada por el otro, el mismo, soy arratwa mi
comienzo en mi, a mi igualdad conmigo. La glorikld&nito se glorifica en esta responsabilidaddeando al
sujeto ningun refugio en su secreto que lo pratefara la obsesion por el Otro y cubra su evadiérgloria se
glorifica mediante la salida del sujeto fuera dg dmgulos del “en cuanto a si” que ofrece, com@épesores
del Paraiso en los que Adéan se escondia al esdachaz del Dios Eterno que atravesaba el jardédeel lado
en que se levanta el sol, una escapatoria a laaastgn donde se dispara la posicion del Yo al corgiey la
misma posibilidad del origen. La gloria del Infmies la identidad an-arquica del sujeto desembossad
posible ocultamiento, yo abocado a la sinceridpdrtando signo al otro — del cual soy responsalaletg quien
soy responsable — de esta misma donacién del samagecir, de esta responsabilidad: “heme aquitirDe
anterior a todo dicho que testimonia la gloria.tihesnio que eserdaderopero con una verdad irreductible a la
del develamiento y que no relata nada que se nauestr
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— a experiéncia ética. Nessa sobrepuja o ser-patdro, a solicitude, a doacao, o legitimo
des-inteessamentoDiante da experiéncia do infinito, ndo ha palavr) ha conceitos
prontos e violentos; ha vocacao, imperativo e erati@vés dos quais o0 sujeito testemunha o
infinito nele. Nesse sentido, acredita-se ser myp@rtuno citar Lévinas quando o0 mesmo diz

que

o infinito ndo esta “diante” de mim; sou eu quemxprime, precisamente ao fazer
sinal da doacgé&o do sinal, sinal do “para-o-outest, que me des-interesso: eis-me
aqui. Acusativo maravilhoso: eis-me aqui sobre @oethar, obrigado, vosso
servidor. Em nome de Deus. Sem tematizacéo! A &asgue Deus entra no jogo
das palavras nédo é “eu creio em Deus”. O discugtagiagso prévio a todo discurso
religioso ndo é didlogo. E o “eis-me aqui” expressp proximo ao qual sou
entregue, eis-me aqui em que anuncio a paz, istoirtha responsabilidade por
outrem [...]. (LEVINAS, 2008, p. 110).

Finalmente, pretende-se destacar uma fala de Leailg@al acredita-se ser importante
para que seja dado um “proXimo passo” nessa igegsto da correlacdo e proximidade entre
razao e fé no pensamento levinasiano. Ainda quesunéo do qual se fala ja tenha sido acima
mencionado, vale trazé-lo novamente a tona, dddtoalo autor ser bastante incisivo quando
a ele é solicitada uma resposta acerca da idéi2eds — idéia esta que, necessariamente e

primeiramente, passa pelo humano. Nesse sentidtizele

néo gostaria de definir nada através de Deus, dadoeu conheco o humano. E
Deus que posso definir através das relacdes hunean@s o contrario. Eu ndo me
oponho a nogédo de Deus, e Deus o sabe! Mas quavdadzer algo sobre Deus, é
sempre a partir das relagdes humanas... Eu falarBieus em termos de relagfes
com o Outro. N&o rejeito o termo religioso, masdota para designar a situagéo
em que o sujeito existe na impossibilidade de efemse. Ndo parto da existéncia
de um ser sumo e onipotente. Tudo o que eu puder dele vira desta situacéo de
responsabilidade que é religiosa no sentido deodfte ndo pode evita-la... A idéia
de Deus é uma idéia que ndo pode eliminar umacgituAumana. (LEVINAS,
apud PAIVA, 2000, p. 224-225).

Vé-se, pois, de que modo Lévinas percebe ndo spanaéia, como também a
existéncia de Deus, que se mostra na sutileza deestigio Quem “é” Deus no pensamento
levinasiano? Como sua existéncia — a qual o prdprinas, citado por Paiva (2000), afirma
nao se opork pode ser percebida? Enfim, como falarDkus que vem a idéiem termos

levinasianos? Sobre tais questdes escreve Sou2@, (2@19):

Deus [...] “é” provavelmente — e esta € uma inEgR&ao0 que leva em conta a
variedade de aproximacdes levinasianas ao tema saheaguarda Ultima e
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irredutivel do espaco proprio da Alteridade, ou seja, o fureddmético de toda
ética, o infinito que, distorcendo o tempo e 0 ggpapresenta-se simultaneamente
infinitamente antigce infinitamente futuroinfinitamente proximee infinitamente
distante: paradoxo e subversdo de toda légica dgital, dado a racionalidade
apenas como extremeestigio — mas vestigio do absolutamente Novo e
absolutamente Outro. Rastro e Vestigio, antiglidagsente na medula do real,
Exodo do Logagpara-doxo.

Eis, portanto, uma linguagem totalmente nova airpdat qual se pode, segundo o
pensamento levinasiano, falar de Deus. Extrapolamdompendo os limites dddgica
ontolégicd (SOUZA, 2000, p.219), superando toda forma deoradismo da filosofia
ocidental, Lévinas prop0e tratar da idéia de Departir do Outro, de cuja presenca o Eu nédo
pode esquivar-se; Outro que se torna, portadfmsda manifestacdo de Deus. Ainda mais:
deste Outro, Lévinas vai priorizar o Rosto\lsage — que aqui se configura como

transcendéncia do infinito. Sobre isso se falagéa kdiante.

4.3 A epifania do rosto®’

De acordo com 0 que se mencionou acimaRasto do Outroadquire grande
relevancia no pensamento de Emmanuel Lévinas quanti@smo pde-se a falar sobre a
relacdo ética de alteridade e principalmente salidgia de Deus — que faz do rostpos
de sua manifestacdo. Assim, pode-se dizer gueosto é a expressao que significa e da
significado a ética da alteridade pensada por Lasih(MELO, 2003, p. 89). Acrescenta-se,
portanto, a relagcdo eu-outro essa dimensdo do mpsto se constitui com@lus um
diferencial, que da a ética da alteridade tgnavidade” ainda maior. Segundo Kuiava (2001,
p.129), ‘© conceito de rosto possui um papel decisivo patcardiguracdo do agir moral em
Lévinas. [...] Ao transcender a dimensao fenoménaa € irredutivel a toda e qualquer
determinagcao cognoscitiva.

Faz-se necessario, pois, chamar atencdo para ddajae Lévinas, ao dizer “Rosto”

faz mencdo ndo somente a parte do corpo humanmgiseesta exposta ao outro — que € a

®7 Alguns autores optam por traduzir o termo frang&age— utilizado originalmente por Lévinas — @@thar e

ndo porRosto Este é o caso, por exemplo, de Luiz Carlos Sagsia,explica tal op¢éo argumentando o seguinte:
“nés traduzimos em nosso texto a palavra ‘visage'‘@lhar’, em mailscula, para diferenciar do verbsta
palavra tem a vantagem de denotar um centro emesinm do qual parte a relagdo a mim. Além disso, te
carater puramente espiritual e esta ligado aosajbe ndo sdo meus, a visdo que me vé desdea glierpara
Lévinas é a dimensado desde onde o outro me vidiece-nos, por isso, melhor do que ‘face’ ou ¢&'ost
‘semblante’, que conservam maior ambigiiidade ertquéro que eu posso ver. E importante observatanes
nocao, a significacdo biblica na qual Lévinas spim.” (SUSIN, 1984, p. 203).
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mais completa exterioridade — mas também (e salwhta uma “dimensdo” que, na relagédo

interpessoal, possibilita a transcendéncia doitofifc nesse sentido que ele diz:

0 rosto ndo é o conjunto formado por um nariz, t@séa, uns olhos, etc. E tudo
isso certamente, mas o rosto adquire um signifieadouma nova dimensdo que
abre na percepcado de um ser. Pelo rosto, o sezstdanicamente fechado em sua
forma e oferecido a méo, esta aberto, se instalprefundidade e, nesta abertura,
se apresenta, de algum modo, pessoalmente. O éosim modo irredutivel
segundo qual o ser pode apresentar-se em suadaati(LEVINAS, 2004a p. 25,
traduc&o nossay.

Pode-se, portanto, perceber que Lévinas ndo peetéazkr uma ‘representacdo’ do
que é o rosto, mas mostrar aquilo que ele chamaudeepifania, sua aparicdo(MELO,
2003, p. 92). O Rosto, pois, recusa-se ser cornpolo um conceito, ndo podendo ser

englobado por “dito” algum, ndo podendo ser cordaiite se vé ou que se toca.
4.3.1 O rosto do outro como transcendéncia do iittin

Como se falou, o rosto evoca uma realidade quev@a — se manifesta— sem ser
nominada; ha nele algo que fala por si, que degalrisujeito de qualquer palavrdogos—
€, portanto uma realidade que escapa a qualquigaldg ser, a toda qualquer tendéncia
ontologista propria da filosofia ocidental. Assit, rosto € mais que uma centelha do
Infinito, é o Infinito nele mesmo’(MELO, 2003, p. 89). Kuiava, comentando Lévinas e

apontando para o fato do rosto apresentar-se aams&cendéncia do infinito diz que

[...] o rosto é o infinito: “o infinito no qual tada definicdo se decompde, nao se
define, ndo se oferece ao olhar, mas se assinata;como tema, mas como
tematizante, como aquele a partirglal toda a coisa se pode fixar identicamente;
mas também ele se assinala assistindo a obra @ssimala; e ndo se assinala
somente, mas fala”. [...] Essa fala é linguagergiwal, um dizer que precede o
pensamento ou imagem pré-concebida. [...] Enquieantb fundamenta a sua ética
na imanéncia, Lévinas encontra uma outra basefipai@ o seu principio moral, a
saber, no rosto do outro como vestigio do Bemndloiio, do transcendente. Para
o filésofo lituano, a primeira lei moral estkpressa originalmente, no rosto do
outro. O primeiro ensinamento do rosto que é urdarar revela a impossibilidade
de ser expresso em uma linguagem conceitual, umgue o sentido transcende a
compreenséao do eu, possui um significado infifkdIAVA, 2001, p. 131-135).

% El rostro no es el conjunto formado por una narim frente, unos ojos, etc. Es todo eso ciertangmetro
adquiere la significacion de rostro por la nuevaetision que abre en la percepcion de un ser. Rosted, el
ser no esta Unicamente encerrado en su forma giddra la mano, esta abierto, se instala en pradadde, en
esta apertura, se presenta, de algin modo, pemrsamtal El rostro es un modo irreductible seguaruel el ser
puede presentarse en su identidad.

% E nesse sentido em que se pode falar de “epitimiesto”, pois ele ndo se constitui como fendmene
possa ser nominado; é aparicdo! Para que se camareeelhor isso, faz-se necessario pensar sobca 6ti
daquilo que o rostoomunica
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Pode-se dizer, como comenta Melo (2003), que @ réstm outro modo de ser do
sujeito. Isso faz com que a filosofia levinasiaBaudh grande salto, a partir do momento em
qgue coloca o rosto na relacdo eu-outro, como agliglansdo que revela o que ha de mais
profundo — que precede a qualquer logica, a quakgpeculacdo ontoldgica — em tal relacéo.
Assim, ‘o rosto € uma revelacdo epifanica de Outrem qudésea concretude historica e
que possui uma abstracdo que néo € integrada nadre mundand(MELO, 2003, p. 90).

Sobre essa impossibilidade do rosto ser abarcadorp conteido — ser nominado ou
aprisionado por algum conceito — uma vez que, tahac € concebido pela proposta
levinasiana, ndo é dado a apreensao sensivel @rnasiibre o fato de ser ele, o rosto, uma

revelacao de outrem, o proprio Lévinas escreve:

0 rosto sera dado a visdo? Em que é que a epdfamia rosto marcara uma relagdo
diferente da que caracteriza toda a nossa expiiéaosivel? [...]. A abordagem
dos seres, na medida em que se refere a visdonaasiseres, exerce sobre eles
um poder. A coisa élada oferece-se a mim. Mantenho-me no Mesmo, tendo
acesso a ela.

O rosto esta presente na sua recusa de ser contdegke sentido, ndo podera ser
compreendido, isto €, englobado. Nem visto nemdimca porque na sensacao
visual ou tactil, a identidade do eu implica aridi@de do objeto que precisamente
se torna conteudo.

Outrem nao é outro de uma alteridade relativd. A .alteridade de Outrem néo
depende de uma qualquer qualidade que o distiagdiei mim, porque uma
distincdo dessa natureza implicaria entre nés ain@tade de género que anula ja a
alteridade.

E, no entanto, outrem ndo nega pura e simplesnoeBte a negacéo total, da qual
0 assassinio € a tentacdo e a tentativa remeteupaaelagdo prévia. A relagao
entre outrem e eu que brilha na sua expressaoes@mtboca nem no nimero nem
no conceito. Outrem permanece infinitamente tramdeete, infinitamente
estranho, mas o seu rosto, onde se da a sua apifanie apela para mim, rompe
com o0 mundo que nos pode ser comum e cujas vitadds se inscrevem na nossa
naturezae que desenvolvemos também na nossa existéncia

O carater incompreensivel da presenca de Outremueldalamos mais atras, ndo
se descreve negativamente. Melhor que a compreenmsi@grursopde em relagdo
com o que permanece essencialmente transcendeptecigo reter para ja a obra
formal da linguagem, que consiste em apresentansdendente; em breve dela se
retirard uma significacdo mais profunda. (LEVINASSO0, p. 167; 177-178).

Quanto a essa impossibilidade de se “dizer o fastponto de comprometer sua
transcendéncia, colocando-o no involucro da ontaledambém sobre essa necessidade de se
reter a linguagem — da qual fala o proprio Lévingsmra depois apresentar uma significacdo
mais profunda do rosto, Bucks (1997, p.102) comeuéa

0 rosto ndo pode ser desvelado, nem interpretadvodde um contexto. Ele se
revela a partir de si mesmo e ndo por referénciamasistema. Ndo é na
intencionalidade fenomenolégica que o rosto se mas no didlogo que a

interrompe. O que o rosto “diz” propriamente preceglalquer tema de um
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dialogo, acessivel a ontologia. Anterior a qualqeeado, o rosto do outro sugere
desprotecdao, fragilidade, miséria e ao mesmo tampapelo que vem “de cima” e
me compromete.

Vale ainda ressaltar a “gravidade” necessaria pafalar da nocdo de rosto proposta
por Lévinas. Assim, esta dimensao do rosto — queseidla a relacdo eu-outro — é de tal
maneira impactante que produz, na ordem do seitpagpe Pelizzoli (2002) chama de abalo
do estatuto ontolégico do préprio ser que, ten@oisianéncia rompida petcaumatismado
Infinito presente no rosto do Outro, orienta-seapamn movimento transcendente que se da

pela da saida solidao egoistica do eu em direg@dania do rosto do outro.

Acima de tudo, o Rosto representa a reviravoltaabao da espontaneidade da
forca do eu, da autonomia auto-justificada, dartibde e da vontade de poder. E
por conseguinte, abalo do préprio estatuto ontolih)dp ser, ou onde ele se assenta,
no plano da imanéncia, pois o Rosto “desordenaaméncia sem se fixar nos
horizontes do mundo”, e, deste modo, ele ndo éstpr® jogo de reenvios que
funda a constituicdo que € a ordem do ser”, visaordem do ser “ndo comporta
outro estatuto sendo o do revelado e do dissimuladlo] No abalo ndo ocorre a
“negacdao pura e simples do eu” por outrem, magtivatao da transcendéncia, da
saida da solidao, egoldgico-ontologica em dire¢&evalagdo do Outro — 0 que
abre o proprio sentido do eu e da razao, por uméntérdiscursiva. (PELIZZOLI,
2002, p. 93-94).

Diante do que foi dito até entdo, o rosto do og&@presenta, ao contrario de qualquer
fenbmeno — e, justamente, por isso é pensado camaifestacdo” —, como uma realidade
que ndo adquire sentido a partir da associacdo aaduo sistema de referénciag face
humana ndo € um fendbmeno mudo, cujo sentido preerseonstituido ou desvelado a partir
de um horizonte ontolégico. O rosto ‘fala’, isto gresta auxilio a sua auto-expressao.
(BUCKS, 1997, p. 109). Nesse sentido, cabe a p&agonque “fala” — ou de que “fala” — o
rosto? Deve-se lembrar que tal pergunta traz consiga “armadilha” da qual ndo se pode
esquivar; pois, para respondé-la, inevitavelmeatesorrera a linguagem ontologica — a qual
se tem evitado no que diz respeito ao “dizer” dstapbem como a toda exposi¢cdo do
pensamento leviansiano. Segundo Lévinas (1980)Joaque primeiramente o rosto nos
ensina é uma ordem, um mandamento: “ndo matarn&sine primeiro apelo feito ao Eu que
vai configurar melhor sua relacdo com Outrem. Ness#ido, Bucks (1997, p.109) comenta
gue 1...] nesse apelo o outro mostra simultaneamengedgnidade e uma certa supremacia
gue me obriga e me compromete. O outro vem “do’,aftorquanto transcende minha

compreensdao. Nisto se anuncia sua dignidade divibessa forma, pode-se entdo falar do
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rosto do outro como transcendéncia do infinitoaRsso, vale a pena seguir o percurso feito

por Lévinas em sua obHumanisme de I'autre homme

O rosto é abstrato. Esta abstracdo ndo é, certeyriemhaneira do dado sensivel
bruto dos empiristas. Nem é um corte instantdnededmpo em que o tempo
“cruzaria” a eternidade. O instante faz parte dmaau € um corte que ndo sangra.
Ao passo que a abstracdo do rosto é visitacaoda \gnedesordenaa imanéncia
sem se fixar nos horizontes do Mundo. [...] Suaawiita consiste nalhures
donde vem e para onde ja se retira. Mas esta viealhures ndo é um
remetimento simbolica estealhures como a um termo. O rosto apresenta-se na
sua nudidade: ndo é uma forma, ocultando — masspormesmo, traindo — uma
coisa em si. [...] Ele procede do absolutamenteehigs Mas sua relacdo com o
absolutamente Ausentto qual ele vem namdica nem revela este Ausente e,
mesmo assim, o Ausente tem uma significacéo no.rdsEVINAS, 1993, p. 60-
61).

Da abstracao pura e plena do rosto — da dest@&titacéo e auséncia de contexto que
nao permite associar o0 rosto a qualquer objetaemeseu sentiddito no mundo —, Lévinas
intui a procedéncia do rosto — que se apresentgp@ra e total nudez — a partir do
“absolutamente Auserit¢dLEVINAS, 1993, p. 61). Estabelece-se, entdoausiacéo entre o
rosto e o Ausente através daquela que Lévinas clugmigerceira via”. Nesse sentido, o

préprio autor questiona sobre o0 “como” tal via tege possivel.

A relacdo que vai do rosto ao Ausente se da ferdoda revelacédo e de toda
dissimulagdo, como uma terceira via excluidas ptasecontraditérias. Como essa
terceira via sera possivel? Mas ndo estaremos airutacurar donde procede o
rosto, como esfera, como lugar, como mundo? Terafdossuficientemente fiéis a
interdicdo de procurar o além como mundo atrasadsa mundo? [...] O além
donde procede o rosto significa como vestigio. doresta no vestigio do Ausente
absolutamente revoluto, absolutamente passadoadetnaquilo que Paul Valéry
chama “profundo passado, passado jamais suficienigle introspeccdo alguma
saberia descobrir em Si. O rosto € precisamenteniea Uabertura onde a
significancia do transcendente ndo anula a tradécefa para fazé-la entrar numa
ordem imanente, mas onde, ao contrario, a tranéoera se recusa & imanéncia
precisamente enquanto transcendéncia sepgssadado transcendente. [...] Mas
se a significancia do vestigio ndo se transforrga kem retiddo que marca ainda o
sinal — o0 qual revela e introduz o Ausente sigadit na imanéncia — isso se deve
ao fato de que o vestigio significa além do seforlem” pessoal a que nos obriga
0 rosto esti além do sédém do ser € uma Terceira Pesspge ndo se define pelo
Si-Mesmo, pela ipseidade. Ela é possibilidade dessaira direcdo derfetitude”
radical que escapa ao jogo bipolar da imanénceateadscendéncia, propria ao ser,
em que a imanéncia ganha, sempre contra a trar&uaad O perfil que, pelo
vestigio, o passado irreversivel toma é o perfitle”. O alémdonde vem o rosto
€ a terceira pessoa. [...] Esta terceira pessoamueosto, ja se retirou de toda
revelacao e dissimulacdo — que passou — efaadé ndo é um “menos que ser”
em relacdo ao mundo em que o rosto penetra; madaéat enormidade, todo o
“desmesuramento”, todo o Infinito do absolutamef@eatro, escapando da
ontologia. A suprema presenca do rosto € insepladista irreversivel auséncia
que funda a prépria eminéncia da visitacdo. (LEVBYA993, p. 61-63).
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E interessante notar como Lévinas, mais uma w@zsegue desarticular o discurso
préprio da ontologia, com suas categorias e carggiteviamente postulados. Aqui, para
falar da transcendéncia — dl@ma partir do qual procede o rosto — surge a ndeaeleidade
como aquelderceira Pessogue se caracteriza como um modo que permite, @id@com
0 proprio Lévinas (1967), sair das alternativaseéig ndo se trata, portanto, de uma esséncia
ou de um conceito. Ble daeleidadeso esta acessivel no vestigifa-deixado— no rosto do
outro; esta acessivel, portanto, de maneira iradifedla-se aqui de um terceiro “necessario”
para que se efetive a relacdo ética que, comouks BL997, p.123),6' uma intriga a trés
uma vez que é na saida em direcdo ao Outro quese &poroxima do Infinito.

Seguindo adiante, Lévinas cita toda uma gama derlstipos que apontam nao
apenas para odésmesuramentdLEVINAS, 1993, p. 63) do rosto, como também para
“passagem” de Deus como vestigio nesse rosto; regata a partir dai infere-se o fato do
rosto ser adposda manifestacdo e transcendéncia do Infinito. Axdgniévinas (1993) —
mais uma vez subvertendo dito ou o violento mundo conceitual proprio da filogofi
ocidental — chama atencéo para o fato de que aiesgao a Deus — que deixa s@stigiono
rosto do Outro — ndo pressupde seguir a um sinal wm fendbmeno, mas ir em direcdo aos
“Outros”. Vé-se aqui a religido adquirindo um outtiés — uma outra 6tica — que permite,
uma vez mais, reafirmar a possibilidade de aprog@imaentre razdo e fé a partir do

pensamento levinasiano.

O vestigio seria a propria indelebilidade do sea, enipoténcia em relacédo a toda
negatividade, sua imensidade incapaz de se fechasi &, de alguma maneira,
grande demais para a discricdo, para a intericgidpdra um Si. [...] Mas, essa
superioridade do superlativo, esta altura, eststaate elevacdo a poténcia, esta
exageracao ou esta sobrelevacéo infinita — e, digaarpalavra, esta divindade —
ndo se deduzem do ser do ente, nem de sua revetafaela contemporanea de
uma abscondidade, e nem da “duracdo concreta”.daasignificantes a partir de
um passado que, no vestigio, ndo é nem indicadoreassinalado, mas onde ele
desordena ainda a ordem, n&o coincidindo nem comvelacdo, nem com a
dissimulag&o. [...] Somente um ser que transcendwimdo — um ser absoluto —
pode deixar um vestigio. O vestigio € a presengaele, falando propriamente,
jamais esteve ali, daquele que é sempre passaflo. [.

O Deus que passou hdo é o modelo do qual o rogtoaseénagem. Ser a imagem
de Deus ndao significa ser o icone de Deus, masngacege no seu vestigio. O
Deus revelado de nossa espiritualidade judeu-ar@tderva todo o infinito de sua
auséncia que esta na “ordem” pessoal prépria. &bese mostra sendo por seu
vestigio, como no capitulo 33 do Exodo. Ir pararéle consiste em seguir este
vestigio, que ndo é um sinal; mas um ir para osoQutue se mantém no vestigio
da “eleidade” E por essa “eleidade”, situada alé@s chlculos e da reciprocidade
da economia do mundo, que o ser tem um sentidotidBeque ndo é uma
finalidade.

Pois ndo h4 fim, ndo ha termo. O Desejo do absokrige Outro ndo vird, como
uma necessidade, a se extinguir numa felicidadeV(NAS, 1993, p. 65-67).
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Deve-se ainda pontuar como Lévinas, no texto acitaalo, de um instante a outro,
deixa de usar os termos Absoluto, Ele, Infinitoytéiza-se da palavra Deus para dizer a
mesma coisa que pretende com aqueles outros temss0 pode inferir-se — e também
afirmar com mais concretude — aquela propostadsi@ma que apresenta o Rosto codpms
da manifestacdo do proprio Deus. A partir dai pessivel, entdo, aproximar a filosofia de
Emmanuel Lévinas — sintetizada, sobremaneira, é&rda ética da alteridade — da religido;
em outras palavras, sera possivel mostrar como 4@ ndo estabelecem, no pensamento

deste autor, uma relacéo dicotémica.

4.3.2 O apelo a responsabilidade na primazia dag¢élo ética

Como ja falado em momento anterior, a relacaa &tec alteridade pressupde,
inevitavelmente, umanfinita responsabilidade pelo Outrotla qual o Eu ndo pode esquivar-
se. Pretende-se, a essa altura, mostrar em quasiime em que nivel de radicalidade — se da
tal responsabilidade. Em primeiro lugar, faz-seessério dizer que tal responsabilidade n&o
constitui, como se poderia pensar, num ato ou numgtiva do Eu em direcdo ao Outro;
trata-se de uma “passividade” da qual o Eu ndo patier-se. Portanto, tal responsabilidade
nao se constitui como uma escolha, mas sim conposts ao apelo do Rosto do Outro.
Trata-se, como diz Lévinas, de urtwassividade mais passiva que toda passividade”
(LEVINAS, 2008, p. 96). Nesse sentido, Pivatto @99 362) diz que

a orientagéo fundamental do ser ndo consiste naaliss realizagdo de si mesmo,
geralmente as custas do outro, mas no fato deasargooutro, com a usura de si
mesmo [...] que se expande e exaure nas possdebddo seu proprio ser, para o
homem que se orienta para o outro, alcando-se @mura medida que abraca o
transcender dessa nova orientacdo. [...] Porémiro ndo é aquele que se escolhe;
€ sempre o primeiro que chega, o préximo, que p@erntle de minha escolha.

Vale aqui evocar a idéia ddeicaq através dela, Lévinas exprime o nivel com o qual
intui a irrenunciavel responsabilidade por outrétercebem-se, inclusive, as “marcas” da
mensagem biblica na proposta levinasiana, uma uezn§o se pode negar que a eleicdo
enquanto “compromisso” ético esteja intimamentecada a idéia de eleicdo de Israel. O eu
€ “eleito” sem poder, segundo o proprio LévinasB{)9 “demitir-se” de sua obrigacéo para
com o outro. Fala-se aqui de uma relacdo que senddm nivel totalmente assimétrico, uma

vez que o si-mesmo nao pode exigir de outrem a messponsabilidade que Ihe é devotada.
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Tudo isso é colocado numa dimenséo tal que Lévihaga até mesmo a equiparar a eleigdo

ao principio de individuacdo. Segundo suas palavras

no meu ultimo livro, cujo titulo ®e Dieu qui vient a I'idéehd uma tentativa (fora
de toda teologia) de indagar em que momento se¢aeaqalavra de Deus. Ela esta
inscrita no Rosto de Outrem, no encontro de Outrthupla expresséo de fraqueza e
de exigéncia. E isso palavra de Deus? Palavra guexige como responsavel pelo
Outro; e ha ali uma eleicdo, porque esta respdiade € incessivel. Uma
responsabilidade em que se cede a alguém ndo éresaisnsabilidade. Eu me
substituo a qualquer homem e ninguém pode sulrstiéua mim, e nesse sentido
sou eleito. [...] Sempre pensei que a eleicdo n&méabsoluto, um privilégio; € a
caracteristica fundamental da pessoa humana, eloguanalmente responsavel. A
responsabilidade é uma individuagcdo, um princip@ individuagcdo. Sobre o
famoso problema, “é o homem individuado pela maténdividuado pela forma?”,
sustento a individuacdo pela responsabilidade ptrem. Isto ndo deixa de ser
duro; todo o lado consolador dessa ética deixos@ pareligido. (LEVINAS,
2004b, p. 149).

Quanto &'passividade mais passiva que toda passividafeZVINAS, 2008, p. 96)
da qual fala Lévinas, deve-se dizer que a mesma pexdpensada a partir de um outro viés
gue acaba sendo o cerne da ética da alteridadeeg nogis adiante, sera também a
possibilidade de aproximagéo entre razdo e fé negmento levinasiano. Fala-se aqui de um
despertar para 0 outro — ou a alteridade — queeéliatamente sucedido de sujeicdo ao
mesmo, de tomada de consciéncia da responsabilittada para com outrem. Tem-se, pois,

0 apelo a responsabilidade na primazia da relag@o egundo Lévinas,

esse traumatismo — inassumivel — infligido pelinitd & presenca, ou essa afeccdo
da presenca pelo Infinito — essa afetividade —ndilise como sujeicdo ao
proximo: pensamento que pensa mais do que penssejd- envio ao proximo —
responsabilidade por outrem.

Essa abstracdo, todavia, é-nos familiar no acan@dp empirico de obrigacao
para com o outro, como impossivel indiferenca —ossfvel sem caréncia — diante
dos males e das faltas do proximo, como respoiatd irrecusavel para com ele.
Responsabilidade cujos limites e urgéncia extreinapéssivel fixar e medir. Para
reflexdo, ela é desconcertante sob todos os angalogie vai até a obrigacao de
responder pela liberdade do outro, de ser respiidsale pela sua
responsabilidade. [...] A proximidade do préximonénha responsabilidade:
aproximar-se é tornar-se responsavel pelo seu jregfiocesponsavel por seu irméo
€ ser seu refém. A imediatidade significa isso.e8ponsabilidade ndo vem da
fraternidade, mas é a fraternidade que nomeia pomeabilidade por outrem,
aquém da minha liberdade. (LEVINAS, 2008, p. 108)10

Ao contrario do que se possa pensar, faz-se régmeg®ontuar o fato de que a
passividade da qual se tem falado trata-se de algo que faz cu® 0 eu seja,
simultaneamente, passivo e ativo em relacdo a0.00teu —-afetadopeloIn do Infinito-no-

Outro —passivamentassume a acao e missao a qual € chamado vocathn@etivamente:
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ir ao encontro do Outro, tornando-se por ele resporl. SO nesse sentido pode-se pensar
numa espécie de superioridade do Outro em relagd@nesmo. Sobre isso, Paiva (2000, p.

223) comenta que:

a superioridade do Outro sobre o Mesmo se da palo carater vocativo e
imperativo, que na nudez e indigéncia do Rosto laevena resisténcia ética
intransponivel. O Outro se apresenta como Mestjagla que ensina. Eu me
apresento passivo e ativo em relacdo ao Outro. lAc&e intersubjetiva é
irreversivel e assimétrica. E aqui que nasce acté&msa moral: na escuta, na
obediéncia, na aceitacao da responsabilidade.cxé&st o Outro, aqui esta 0 Bem,
para além, no ndo-lugar, na auséncia, na verdaddaa

E, portanto, a irrenunciavel sujeicdo ao proxinie gonstitui a principio de atracéo
que aproxima o Mesmo do Outro e suscita no primeigsentimento de responsabilidade
infinita para com o segundo. A partir dai, 0 Eu nénsegue mais ser indiferente aos males,

faltas e caréncias de Outro. Vale dizer, no entajte segundo Fabri (1997, p. 81),

apesar deste permanente primado do Outro, é algueegue possibilita a origem
de qualquer fenébmeno. O mundo é pois algo quesestfire ao nosso alcance. [...]
O Outro e o Mesmo nédo fazem parte de uma totaligadgue néo se identificam
pela oposicdo O Mesmo produz-se como egoismo, mas pode rongrar essa
situacdo na medida em que se abre ao Outro, nlagd@oesem mediacéo.

Fala-se aqui de uma responsabilidade em um rdwsig propostdicujos limites e
urgéncia extrema é impossivel de med{LEVINAS, 2008, p. 104). Essa idéia, sobretudo
para a filosofia ocident®] td0 habituada em categorizar seres e relacdesseapa-se
desconcertante — fonte de inquietude —, pois cheff@igar o Eu a responder até mesmo pela
liberdade do Outro; liberdade essa que precedecedide do préprio eu. Segundo palavras
do préprio Lévinas (2008, p. 105),

a responsabilidade para com o préximo consisteueovgi além do legal e obriga
para além do contrato; ela me incumbe de aquém idhantiberdade, do néo

presente, do imemorial. Entre eu e 0 outro escarsm@ruma diferenca que
nenhuma unidade da apercepcdo transcendental @odecuperar. Minha

responsabilidade para com outrem é precisamend@-aliferenca dessa diferenca:
a proximidade do outro. Relacdo, no sentido absalattermo, extra-ordinaria, nao
restabelece a ordem da representacdo em que tesadparetorna. A proximidade
do proximo permanece ruptura dia-cronica, resigémlo tempo a sintese da
simultaneidade.

©No dizer de Fabri (1997, p. 82), “pode-se notar ama critica de todo o percurso da filosofia eaigl, para
a qual o Outro s6 pode valer enquanto é desvelat@eanto manifesta o proprio ser. Para este pemam
afirma Lévinas, a relac@o que se estabelece camro & sempralérgica’.



105

E interessante notar a radicalidade com a qualnbévilelineia a responsabilidade do
eu em relagdo a outrem. Radicalidade que, comiigaatiimina na precedéncia da liberdade
do Outro em relacdo a liberdade do Eu. Com o mtdié mostrar a gravidade dessa
irrenunciavel relacdo de responsabilidade, o andior poupa assertivas para expressa-la; eis

algumas delas:

A responsabilidade pelo outro [...] prolonga-se sumbstituicdo ao outro, até a
condicao — ou incondigdo — de refém. [...] me p@esduacédo de atraso; diante do
proximo, eu compare¢o mais que apareco. [...] porembilidade a qual fico
exposto nao me apreende como coisa intercambigeisl,ninguém aqui pode me
substituir. Ao apelar a mim como a um acusado Giwepodera recusar a acusagao,
obriga-me como insubstituivel e Gnico — como el€jto] insubstituivel para a
responsabilidade, ndo posso sem caréncia ou senoftaskem complexo me furtar
ao rosto do proximo: eis-me votado ao outro semisEio possivel. (LEVINAS,
2008, p. 105-106).

Toda essa relagéo intensa, original e peculiaeentiesmoe oOutro vai culminar,
segundo Lévinas, no nascimento — no outro — dagui® o autor chama deeligido”
(LEVINAS, 2008, p. 106). Cabe notar aqui o fato glee o autor ndo esta falando de
experiéncia religiosa, mas de uma religido geneiraiginal, prévia ao ser; algo que néo
passa por qualquer forma de instituicdo. Assinay falie o pensamento de Emmanuel Levinas
constitui uma espécie de “filosofia religiosa”, alordo com Souza (2000, 209),.] trata-
se de uma afirmac¢do muito difundida e altamentdlproatica — principalmente ao se levar
em conta as maneiras ‘normais’ pelas quais a tradigende a entender o termo ‘religido’
[...].”. Lévinas, quando usa o termo “religido”, segured® mesmo diz, esta-se falando de
uma experiéncia que ‘@nterior as emocdes e vozeglEVINAS, 2008, p. 106). Assim,
segundo o autor,

ao delinear, por tras da eira da filosofia, na queahnscendéncia esta sempre sendo
reduzida, os contornos do testemunho profético, sd@oresvalou nas areias
movedigas da experiéncia religiosa. O fato de getiulslade ser o templo ou o
teatro da transcendéncia e o fato de a intelidéoile da transcendéncia tomar um

septido ético, com certeza ndo vém contradizerésm ido Bem além do ser.
(LEVINAS, 2008, p. 111).

Naquilo que Lévinas propde como sendo religidoma dito, algo que nasce latente
na relacéo entre o Mesmo e Outrem — pode-se entaepposta das Escrituras que, como

mencionado anteriormente, ndo carece de institsiiggigyiosas que interpretem tal proposta e
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a imponham sua prética de “fora pra dentro”, coom@tendo a espontaneidade, a desmedida
e a gravidade do encontro entre o Eu e o OutEanpreende-se um processo de partida do Si
Mesmo em direcéo ao totalmente Outro, partida stanmno; éxodo genuino. Nas palavras de

Lévinas (2008, p. 107),

gue significa essa assignagéo em que o sujeitesseideia e ndo recebe nenhuma
forma capaz de assumi-la? Que significam essadforetdatdmicas sendo um eu
arrancado ao conceito do Eu e ao contetdo de gbBegacujo conceito fornece
rigorosamente a medida e a regra, e exposto pneeiga a uma responsabilidade
desmedida, pois que cresce a medida que a propastmtida? Responsabilidade
gue cresce gloriosamente. Eu que ndo é designaslqueadiz “eis-me aqui”.

A partir do momento em que Lévinas depde a ontalegseus “ditos” em favor da
ética e ressignifica conceitos — que, agora replass&ao balizar as relagdes intersubjetivas —
num nivel original e peculiar, pode-se, entdo, cpmaende-se mostrar logo adiante, falar da

relacéo entre razéo e fé — filosofia e religidammivel ndo necessariamente dicotdbmico.

4.3.3 Razao e fé: uma consideragéo néo dicotdmica

Muitos filosofos — inclusive alguns contemporaneoapontam no bindmio razao-fé
uma relacdo dicotdbmica, onde seria impossivel esmpier um dialogo salutar entre estas
duas instancias que, muitas vezes, sdo pensadasatoiexcludentes. Em seu livQuando
a ciéncia encontra a religigolan G. Barbour (2004) apresenta quatro proposéaia se
pensar o bindbmio acima citado e por ele evocagwveédrdas esferas da ciéncia e da religiao.

Segundo ele, fazendo um breve histérico da relagée tais esferas,

quando a religido deparou pela primeira vez coméac@ moderna, no século

XVII, o encontro foi amigavel. Os fundadores daolegédo cientifica, em sua

maioria, eram cristdos devotos que diziam estuaarseus trabalhos cientificos, a
obra do Criador. Ja no século XVIII, muitos cietatssacreditavam num Deus que
havia planejado o universo, mas ndo mais num Dessopl envolvido ativamente

no mundo e na vida humana. No século XIX, algumsittas eram hostis a

religido — embora o préprio Darwin alegasse queocgsso de evolucdo (mas nao
os detalhes de cada espécie) havia sido planef@doqus.

No século XX, a interacdo da religido com a ciéacdiatou varias formas. As novas
descobertas cientificas puseram em xeque muitagasid@ligiosas classicas.

" No pensamento levinasiano, é o préprio encontno @dnfinito no Vestigio deixado no rosto do Outre néo

a imposicao de normas morais por parte de inddiésigeligiosas — que vai promover, como diz Lév{gae8) a
“introducdo” do Infinito na subjetividade, que étdéemodo afetada a ponto de romperem-se quaistyaacas”
que poderiam fechar aetaguarda da interioridade(LEVINAS, 2008, p. 99). Ndo ha, portanto, mediaca
qualquer de uma ou outra instituicdo religiosa.tdaa fé quanto o compromisso ético sdo originaria e
anteriormente dados.
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Reagindo a isso, algumas pessoas defenderam dguttiadicionais, outras
abandonaram a tradicdo e outras ainda reformulartigos conceitos a luz da
ciéncia. Neste inicio de novo milénio, ha indicilss uma renovacédo do interesse
por esses temas entre os cientistas, os tedloguojia e o publico. (BARBOUR,
2004, p. 9).

A partir dai, Barbour (2004) propde uma espécie“gleadrupla tipologia” para
apresentar as maneiras através das quais ciéreligiéio — e, portanto, razdo e fé — se
relacionam: conflito, independéncia, didlogo ednég€do. Tomando-se por base a filosofia de
Emmanuel Lévinas, acredita-se que € perfeitameogsiyel perceber a relacdo entre razéo e
fé como uma realidade n&o dicotdmica e tambémghhaldlo pensamento levinasiano, pode-
se perceber que tanto a razdo como a fé “brotamarér de um mesmo “chdo” que se
constitui na relagdo ética — e na sua originalidaheguantofilosofia primeira— entre o
Mesmo e o totalmente Outro, onde razdo e fé adguipmssibilidade concreta de
aproximacao; pensar Deus significa abrir-se ao mistério inexaatido Outrd (MELO,

2003, p. 125). Assim,

Levinas interroga a sabedoria ocidental, pde enst§aea idéia de Deus que tem
um fundo ontognosioldgico, rompe com a possibildath revelacdo teoldgica
como conhecimento do Absolutamente Outro e sugéteEa comajtica que abre

0 acesso ao Deus invisivel e pessoal, acessivedrdenma justica: a relagéo do
Mesmo com outro prefigura a relacdo com o sagratiorren Deus acessivel. E
nessa relacdo que Deus vem a ser entendido semtamivacdo pelo ser, para
além do essencialismo racionalista (MELO, 2003,24-125).

Na proposta de Lévinas, a relacéo ética da-se géoriginaria, como anterior ao
pensamento e, consequentemente, anterior a razéim disso, € bastante perceptivel na
“filosofia” levinasiana o fato de que a idéia deuBgede Infinito, também traz consigo uma
inegavel anterioridade em relacdo ao pensamentoqualjuer formulacdo conceitual, a
qualquerDito; com isso, também a fé é previamente “dada”. Astinma-se perfeitamente
possivel perceber de que modo a relacdo entre’faz® constitui-se como ndo dicotdmica,
uma vez que ambas as partes deste binbmio sd@prévanteriores — ao pensamento e,
portanto, como ja mencionado, nascem a partir ddmoechdo — o chao da vida. Nele, o Ser

nao é ontologicamente explicado, mas “intuido” pelacéo ética entre o Eu e o Outro e, da
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mesma forma, Deus também nao é onto-teologicaneaémdido, mas dado pela fé e depois
percebido no vestigio que deixaRostodo Outro.

Cabe sempre lembrar, que se tem tomado como penpartida, aquela que pode ser
considerada uma das maiores intuices levinasigna®tica — e ndo a ontologia — a filosofia
primeira. De acordo com Paiva (2000, p. 228)filosofia, a fenomenologia, a ética abrem
novas perspectivas e a possibilidade de falar deisDeo dialogo aberto entre mundo
religioso e mundo leigo.” Assim, vai-se descortinando a maneira como ac&Etia
Alteridade” constitui-se um meio através do qual@ura da “pseudo-dicotomia” entre razao
e fé torna-se possivel. Parte-se do pressupostuegepor uma espécie de “herangca”’ do
dualismo platénico, o pensamento ocidental, airgje, lem diversas esferas do conhecimento
humano, forja dicotomias que nem sempre sao 1earece ser exatamente iSSo que acontece
com o bindmio razéo e fé, que é constituido potaim@as inter-complementares — e nao
excludentes — do sujeito humano. Emmanuel Lévinas, na “contra-mao” do pensamento
filosofico ocidental, propde a “Etica da Alterid&gara pensar a rela¢éo entre a subjetividade
e 0 outro e, assim, constréi um referencial teGaigartir do qual € possivel considerar razéo
e fé sob um viés nao dicotdmico. Quando Lévina®gp@é no rosto do outro o “tdpos” de
manifestacdo do proprio Deus, cria-se aqui um nerrértii no qual a convivéncia
harmoniosa entre o “homem que conhece” e o “honedigiaso” torna-se possivéi.

Na filosofia levinasiana, o Outro — cuja epifani@amporta uma significagcdo sem
contexto — faz do “Eu” um refém. A partir dai, droupassa a ser referencial para um fecundo
processo de humanizacao, no qual se rompe comobogiat— e com a violéncia que |lhe é
peculiar. Instaura-se um novo caminhar, cuja mé&éeémais um “para ser”, mas um “para-o-

outro”; 0 eu conseguira ser mais pleno de humasidadnto mais for um “ser-para-o-outro”.

2 Deve-se lembrar que a raz&do esta aqui “represEnpada ética, a partir do momento em que estenélfoi
elevada a condicdo de Filosofia Primeira. Assinvirias ndo empreende nenhuma espécie de “fuga’zda,ra
apenas propde que a mesma seja concebidademotro modo que ser

"3 Faz-se necessario notar que, para Lévimdigjdo é ética segundo suas palavrag,.] se a religido coincide
com a vida espiritual é necessario que a religigfasssencialmente étitdLEVINAS, 2004a, p.24, tradugio
nossa). [si la religion coincide con la vida edpal es necesario que la religion sea esencialneégi]. Além
disso, como ja mencionado mais acima, Lévinas trgtalaismo comouma religido de adultds(LEVINAS,
2004a, p. 29, tradugdo nossa) [una religion deteslulo que permite entrever a necessidade do aso d
racionalidade — nao doito da ontologia! —, do uso do conhecimento douto, paprofundamento no estudo do
Talmud, que culminara no exercicio de uma religje se configure como relacéo ética. Além dissle, sitar
Ribeiro Junior (2005, p. 121), quando o mesmo die tm Levinas, a religido refere-se, antes de tudo, a
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Lévinas ndo nega a importancia da filosofia, mashtan ndo deixa de assinalar sua peculiar
tendéncia de a tudo nominar. Ele fala, no entajue,o “ser-para-o-outro” pode constituir-se
como um outro modelo de inteligibilidade que seeabfguestdado sef (LEVINAS, 2003a,

p. 176), inevitavelmente proposta pela filosofisss#n, mais uma vez, percebe-se aqui a

tentativa de aproximacao entre as “questfes da'razis “questdes da fé”.

O carater teorético da filosofia torna inevitavelgaestdodo ser. O ser é o
correlativo do saber. O saber é suscitado pele@®o a sua manifestacdo. Mas
podemos perguntar-nos se a manifestacdo, ondesiguificacdo tem a forma de
um acontecimento ontolégico, esgota a significagaosignificacéo, se tudo se
esgota através desta forma. Se, neste acontecimeada mais se passa. Se
pudéssemos responder positivamente a esta inteimgpoderiamos talvez entédo
deduzir a prépria teoria daquilo que ultrapassa festa. E é aqui que tem lugar a
interrogacao sobre a significacdo que ocorre nopara-0-outro, suscetivel de
fornecer outros modelos de inteligibilidade.

A relacdo com outrem é uma relacdo que ndo acah@anom O outro, € uma
diferenca que é uma ndo-diferenca e que vai pérm-alo dever, que ndo se
absorve em divida da qual nos pudéssemos quitartefgibilidade que esta em
jogo nesta relacdo ndo é um saber tedrico, naoican@l tematizacdo de um
tematizado, faz alusdo a um sentido que néo radicadesvelamento que se possa
reunir numa sincronia. Na situagéo de face-a-fage,existe terceiro que tematize
0 que se passa de um ao outro. (LEVINAS, 2003a6).1

Se mais acima falou-se do chdo comum a partir db lsyetam razéo e fé, filosofia e
religido, € importante mostrar como Lévinas, de @iranrecorrente — mantendo-se fiel a
proposta da ética como filosofia primeira — busaame apresentar no¢des (evitando usar a
palavra “conceitos™) que s6 adquirem sentido aidedue passam pela relacdo com outrem.
Isso ndo é diferente no que se refere a idéia ds.®em seu livrdieu, la mort et le temps
Lévinas, a certa altura, aborda a tematica da temtdegia e, em varios momentos, faz

inferéncias a partir das quais, sempre mais, pedeesceber a proximidade entre razao e fé

€em seu pensamento.

Procuramos aqui formular nocdes que ndo tém semtihdio na relacdo com
outrem. E procuramos um acesso a uma noc¢ao naldgintode Deus a partir de
um certo des-inter-essamento [des-inter-essem@ndicuramos uma saida da
ontologia a partir da relagdo com outrem na suarelica, a qual torna a
objectividade impossivel (a qual implica sempretepnm contetdo), que é uma
responsabilidade pelo outro em que o proprio Dézeomo que um suplemento de
exposicdo sem nenhuma proteccdo. Este Dizer émefamo, um modo de se
confiar. Este modo de se confiar ndo é o resultledam compromisso prévio, de

relacdo com o outro, e a filosofia refere-se, polasvez, a sabedoria como responsabilidade peloooutr
irredutivel ao pensamento teorético.
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uma responsabilidade medida — diz-se antes narpalefém[otage]. A qual quer
dizer substituicdo Mas substituicdondo entendida como se “eu me colocasse no
lugar de alguém”, de tal modo que viesse a ter ed@p por ele; masubstituicdo

a significar um sofrer por outrem em jeito épiacdo— a Unica a poder permitir
toda e qualquer compaixdo. (LEVINAS, 2003a, p.196).

Cabe ainda ressaltar o fato de que pensar a gargética como filosofia primeira —
pois sO assim tornou-se possivel o objetivado drmoentre razdo e fé no pensamento
levinasiano — n&do equivale simplesmente a relegamalogia a um segundo plano; muito
mais que isso, equivale a instaurar definitivamentética como uma espécie de “espaco
relacional” onde se tornam possiveigwwsdodo Eu em direcdo ao totalmente Outro, ou
aqguele “Eis-me aqui” que implica numa saida — setoermo! — do Si-Mesmo para o
totalmente Outro. Em contrapartida, a ontologiau—odogocentrismo ocidental — tende ao
aprisionamento conceitual do ser, constituindoesaccum gesto de extrema violéncia, que
contraria toda a proposta da Etica da Alteridadee$se chamado “espaco relacional” que se
da a manifestacdo de Deus, através do rosto de.(ito isso, faz-se necessario lembrar
que, quando se fala de religido, no pensamentadsiino, fala-se da relacdo ética que, se
legitimamente vivida, efetiva-se sob o signo d&ralade. Se assim néo for, também a
religido pode tornar-se um sistema fechado, umuobnjde “artefatos” e normas conceituais
que, & maneira do racionalismo ocidental, aprisieiséenta, limita.

Finalizando, pode-se levantar uma questdo: meseo sendo atingido na totalidade
de seu ser pelo outro e tendo sido colocado ens€tmo seu desejo imperialista de se
expandir e reduzir tudo a si mesmo, nao se coroerisco de, nesta relagao “eu-outro”, ainda
haver uma reducéo do outro as categorias intetectio eu, quebrando assim com o projeto
de uma legitima ética da alteridade? Percebe-seequé&évinas, isso ndo é possivel porque,
segundo suas proprias palavras,tropo da inteligibilidade delineia-se como um¥peo-
outro ético, significAncia prévia aquela que reeestos termos em juncdo no sistema.”
(LEVINAS, 2008, p. 112). Pode-se, entdo, aindaiimgse, dentro desse contexto da ética da
alteridade, ndo haveria a possibilidade de umacesgé reducéo do Eu ao Outro. A resposta
€ igualmente negativa. Essa reducdo nao poder&eocuisto que Lévinas desenvolve sua

“Etica da Alteridade” na perspectiva do infinitaur§e aqui a figura do “terceiro” que rompe
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com qualquer possibilidade de privilégio do Outro eelagdo ao Eu. Para esta direcédo

apontam as palavras de Lévinas:

a multiplicidade humana nao permite ao Eu — digp m& permite — esquecer o
terceiro que me arranca da proximidade do outro: da regpditade anterior a
todo julgamento, da responsabilidade prejudicigbaximo, na sua imediatidade,
de Unico e incomparavel, da socialidade originale®©eiro, outro que o proximo,
€ também meu préximo. E ele é também o préximordaimo. Que fazem — os
Unicos — que tém feito eles j& um ao outro? Se@aa mim, faltar a minha
responsabilidade de eu — a minha responsabilidagedicial para com um e com
outro, meus proximos — ignorar, por causa desforesbilidade anterior a todo
julgamento desta proximidade, as injusticas de umr&acéo ao outro. Ndo se
trata, aqui, de levar em conta eventuais prejuigos,eu tivesse sofrido de um ou
de outro, ou de desmentir meu des-interessamerdta-ge de ndo ignorar o

sofrimento de outrem que incumbe & minha respoligaté. (LEVINAS, 2004, p.
247-248).

Permanece, assim, uma relagdo em que o outro, et infinito, € de uma
alteridade absoluta. Tém-se, entédo, dois momentSastentam a assertiva de que fé e razao
podem caminhar juntas, contribuindo para a intégradp sujeito humano: a religido como

éxodo e descoberta da alteridade e a filosofisnéesv@na como formulacdo ndo avessa a

religido e suas tradigcdes.
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5 CONCLUSAO

Concluir algo sobre a filosofia de Emmanuel Lévipasece ser, de antem&o, um
paradoxo. Seu pensamento ndo se conclui; seu pentaftui, abrindo um vasto nimero de
possibilidades para o percorrer de um caminho gumsstitui de tantas pequenas trilhas, as
guais neste caminho se confluem. Optou-se aquipparorrer apenas uma dessas tantas
trilhas e, por isso mesmo, ndo se pode confundincicisdo” com fechamento. O que se
pretende nesse momento, € deixar abertos os camighe se podem percorrer pelo
pensamento levinasiano, para quem quiser fazé-lo.

Assim, melhor seria falar de “consideracdes finai® jamais conclusivas! — a essa
altura do trabalho, ainda que se tenha procuragky famesmo com o esmero, o cuidado e o
rigor concernentes a cientificidade académica. © spipretende € apenas dar um pequeno
contributo — uma voz a mais — numa das duas lidbgsesquisa propostas pelo Programa de
P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido (PPGCR) @aNidas, a sabeRazéao, Religido e
Contemporaneidad® Nesse sentido, algumas questdes serdo levantadassem garantias
de respostas definitivas — mesmo porque, se agsprosedesse, estar-se-ia incorrendo numa
grande contradicdo no que diz respeito ao promis@mento levinasiano o qual, de maneira
recorrente, insiste na necessidadeeizer o dito e, mais uma vez, desdizer o desdito

Na sociedade contemporanea, cultivadora de umataluzde cada vez mais
racionalista, como € possivel escapar da viol&hedito, da claustrofobica tendéncia prépria
da raz&o ocidental — que a tudo deseja nominaerematravés de um conceito, possuir para
si — onde o Eu, instintivamente ou ndo, procuramas— e reduzir! — o0 mundo e 0s seres —
inclusive os humanos! — que nele estédo a partduds proprias categorias intelectivas? Sera
esta empreitada realmente possivel? Acredita-se sque ao se assumir — concreta e
legitimamente — a proposta levinasiana que prommvgue se pode chamar de “giro
ontolégico”, eleva a ética ao lugar de Filosofianira e instaura a “Etica da Alteridade”,
propondo, dessa forma, uma total inversdo de pap@isando se toma como base a filosofia
classica — para se pensar a relacdo Eu-Outro. NMessielo, o Si-Mesmo torna-sefémde
Outrem, em cujoRosto o Infinito deixa seu vestigio. Como comenta o pp.évinas
(2008), o Eu tem os limites de sua ipseidade roogp@lé “catastroficamente” invadido pelo
infinito, que vem “do alto” a partir do Outro, d& forma que lhe resta apenas uma atitude,

" Sobre as linhas de pesquisas do PPGCR, consuditar da Pontificia Universidade Catélica de Miasais,
disponivel em <http://http://www.pucminas.br/ppgaéx_padrao.php?pagina=2388> Acesso em 03 deocagost
de 2010.
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uma acdo — que, ao mesmo tempo é prenhpadsividade—; trata-se de uma saida sem
retorno — incondicional, irrevogavel e inalienavetle Si em direcdo ao Outro; saida que se
resume numa expressa@is-me aqui Dito de outra forma, Lévinas sugere ao pensament
ocidental unde outro modo que ser

A partir dai, uma outra questao se impde: comonags/erdadeiramente, de maneira
concreta, toda a grandiosidade e gravidade da s@pde Emmanuel Lévinas, numa
sociedade que — como ja mencionado — esta impragredd filosofia racionalista a qual, via
de regra, traz consigo uma postura egoista e sdlipdo Eu frente ao mundo? A resposta a
esta questado pede um percurso que precisa sep&sso a passo. Em primeiro lugar, faz-se
necessario dizer que Lévinas ndo pretende escnevdiuma espécie de onto-teologia — ou,
menos ainda, nenhuma espécie de “filosofia desti’ficomo muitos gostam de diz&r.O
pensamento levinasiano — muitas vezes provocatigode uma profundidade tamanha que
“turva” a vista dos mais racionalistas, a exempoudha poeira assentada no fundo de uma
caixa d'agua que, em dado momento, € mexida; 1&tir&ntdo, da dgua qualquer vestigio de
pretensa e falsa limpidé2.0 que Lévinas faz, além de proclamar a ética céitusofia
Primeira, € colocar em xeque o fato da ontologia e ndo fundamental, como fora
proclamada durante séculos. Esta é, no minimo,ampeitada corajosa que a muitos pode
incomodar e desinstalar. Compreendido isso, é fweentdo enxergar, num segundo
momento, que a filosofia levinasidhaasce de um solo concreto que sempre colocagiicela
ética antes da ontologia. Ora, se se fala da ®kigéa — e, ainda mais, da ética da alteridade
—, faz-se necessario trabalhar com a nocao deusdémntestrita ao outro a ponto de tornar-se

por ele totalmente responsavel — eis 0 segundm passessario para que devidamente se

> Ainda que Lévinas tenha dedicado-se a oferecerpretacdes de alguns escritos talmudicos, a quase
totalidade de sua obra é de cunho filosofico.

® Na filosofia classica, desde Parménides, tentopesesar o ser das coisas de maneira muito clasta ex
evidente; ou, pode-se dizer, de maneira defintimao o proprio “principio de identidade” oriundo filasofia
parmenidiana. Lévinas deseja chamar atencéo pfi@ e que ha urautro modo que seiFaz-se necessario
“balancar” — causar um abalo! — as estruturas sabrguais se assentam as pretensas certezas.siptde,

vale a pena citar uma fala de Nietzsche que, moiviel que possa parecer, une-se a voz de Lévimas@ diz
respeito (e somente a esse respeito!) a rejeicivetdades prontas e inabalaveis proprias da fitosoidental.
Segundo o fildsofo aleméo, “supondo que a verda@ewsna mulher — ndo seria bem fundada a suspeijael
todos os filésofos, na medida em que foram dogmstientenderam pouco de mulheres? De que a terrivel
seriedade, a desajeitada insisténcia com que atéx & aproximaram da verdade, foram meios inabeis
improprios para se conquistar uma dama? E certoefu@do se deixou conquistar — e hoje toda espiécie
dogmatismo esta de bracos cruzados, triste e senv.aBe é que ainda esta de pé! Pois ha os zomdmdae
afirmam que caiu, ou mesmo que esta nas ultimdandi@ seriamente, ha boas razdes para esperaodae t
dogmatizacdo em filosofia, ndo importando o arrsdle definitivo que tenha apresentado, nédo temnlwarsais

que uma nobre infantilidade e coisa de iniciarfte$. (NIETZSCHE, 2002, p.7).

" Deve-se chamar atencdo para o fato de que, qsanfdta em “filosofia levinasiana”, é porque a lingem é
limitada demais para, diante da “proposta” de Emmehhévinas, esquivar-se definitivamente do usted®os
proprios da ontologia. Lévinas acena para o fatgui nem mesmo uma ética ele quis construir ouafynd
deixando isso bem claro em seu livro Etica e ItdirSobre este assunto, conferir (LEVINAS, 2007,3).
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responda a questdo acima proposta. Seguindo ete,féepreciso compreender que o Outro
ao qual o Si-Mesmo abre-se irrestritamente, tenmseaRostoo tépos de manifestacdo do
proprio Deus; tornando-se, assim, exposto e apart que o infinito deixe nele seestigio
Ora, fazer com que se compreenda e com que segeexar pertinéncia da filosofica de
Lévinas na sociedade contemporanea é tarefa &ediia,no campo filoséfico (como ja dito,
por demais impregnado pelo logocentrismo da filesbérdada pelo Ocidente), quanto no
campo religioso (o qual, as vezes, da sinais deapaia ndo percebeu a centralidade do Outro
para a vivéncia de uma fé legitima). No que seedereligido — e mais especificamente ao
judaismo ao qual Lévinas sempre assumiu abertanestae vinculado — o autor chama a
atencdo para o fato de que o judaismo se tratarde religido de adultos.”(LEVINAS,
2004a, p. 29, traducdo nos$d)haja vista a necessidade de compreensdo dos textos
talmudicos a partir de um viés ético, politico eial’® Comeca a se delinear o que tem sido
proposto ao longo de todo este trabalho — a apapdmde razéo e fé a partir do pensamento
levinasiano. Uma fala do autor aparece aqui comimrsiatica, uma vez que é no “chdo da
vida” que se vive a fé e a raZ&@ransformada — ou repensada — sob o prisma algé®ktica
que clama por justica)Talvez [...] a presenca judaica se manifestou neigipacdo dos
israelitas nos movimentos liberais e sociais —uta pelos direitos humanos, por uma justica
social ativa — melhor que nos sermdes das sinagegamncipadas.(LEVINAS, 2004a, p.
22, traducéo nossa).

Tudo que fora dito até entdo abre a possibiligeda uma terceira e ultima questao —
a qual tem sido o norte do caminho percorrido agdode todo este trabalho que ora se
“conclui”. E possivel, a partir do pensamento lagiano, promover uma legitima
aproximacgdo entre razdo e fé, considerando essasdilmmensdes inerentes ao ser humano
como uma realidade ndo dicotdmica? Num mundo orétecia e religido parecem querer
manter a postura de auto-excludéncia, afirma-sesque é realmente possivel aproximar
razao e fé a partir da filosofia Emmanuel Lévirsasse considerar o fato de que para o autor a
religido € muito mais que um sistema que se fethaes de dogmas e crengas; € — como dito

"8 Una religién de adultos.

" Sobre essa questdo, vale citar o proprio Lévinadizer que “os judeus tém acreditado durante maitgpo
que todas as situa¢cfes nas quais a humanidadédeseosua marcha religiosa encontram nas relagéas éta
significacéo espiritual, quer dizer, sua verdade @alultos.” (LEVINAS, 2004a, p. 20, traducdo nydsas
judios han creido durante mucho tiempo que todasitaaciones en las que la humanidad reconoceasthen
religiosa encuentran en las relaciones éticaggsiifisacion espiritual, es decir, su verdad panaltad].

8 Ambas previamente concebidas antes de qualqueamemto formulado.

8. Tal vez [...] la presencia judia se manifestéaepdrticipacion de los israelitas en los movimisrioerales y
sociales — en la lucha por los derechos humanosjrnaojusticia social activa — mejor que en losneeres de las
sinagogas emancipadas.
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acima — teligido de adultos (LEVINAS, 2004a, p. 29, traducdo nos§a) consciéncia
critica ante a sociedade na qual se vive, na iatede transforma-la. J4 a ciéncia — aqui mais
propriamente representada pela filosofia e, aindig,mpela ética como Filosofia Primeira — é,
antes de qualquer coisa, relacéo entre o Eu e ,Qute se substitui ao “visgo” da razéo, da
tentativa viciada de conceituacéo restritiva eeritd de tudo o que ha. E, pois, no chéo da
vida, no cotidiano vivido a partir da “Otica” ddeaidade, que ambas — razéo e fé — emergem.
A essa altura, uma ultima palavra faz-se nedasdagvinas ndo nega a ontologia;
simplesmente a destitui de seu lugar de Filosafradira para nele colocar a ética. Segundo
o préprio autor (1987), o que se pretende é pemsdamor a sabedoriacomo “sabedoria
do amot. Ha, inclusive, uma espécie de “retorno” a ontolagibre o qual, por uma questéo
de delimitacdo do tema deste trabalho, ndo seutratopartir dai, pode-se notar que o
pensamento levinasiano esta longe de esgotar&eeatde tudo que se escreveu — alias,
jamais se teve tal intengao! Abre-se, entdo, umirdampara ulteriores pesquisas acerca da
proposta tao rica, densa e vasta do filésofo lduan

8 Religién de adultos.
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