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RESUMO

Nesta dissertacdo, me proponho a analisar o discurso veiculado pela Cultura Politica, quanto
ao entendimento tracado por ela, sobre o que seria na conjuntura do primeiro governo de
Getulio Vargas, “povo” e a cultura brasileira. Busco estabelecer as conexdes entre povo,
cultura, folclore e seus vinculos com a construcdo da Nacdo brasileira, bem como
compreender como a cultura popular foi interpretada na revista, de modo especial na segéo:

“O Povo brasileiro Através do Folclore™.

Palavras-Chave: Estado Novo, Cultura Politica, povo, Cultura popular, folclore.

ABSTRACT

Brazilian People Through Folklore"- Reflections From "“Cultura

Politica” 1941-1945

This dissertation aims to analyze the speech from the magazine “Cultura Politica” about its
understanding of what would be “people” and Brazilian culture through Getulio Vargas first
government. It will be set up connections among people, culture, folklore and their
entailments with the Brazilian nation structure, as well as, realize how the popular culture was

understood in the magazine, specially in the section “Brazilian people through folklore™.

Key words: New State, “Cultura Politica”, people, popular culture, folklore.



“Q0 Povo Brasileiro Através do Folclore” - Reflexdes da Cultura Politica 1941-1945

INTRODUCAO

Apresentagdo do Tema

O objetivo deste trabalho é analisar o discurso veiculado pela revista Cultura Politica
no que se refere aos conceitos de cultura e povo. Para tanto, acompanho as matérias
elaboradas pelo periddico, de modo a ver a construcdo destes conceitos e o debate acerca da
cultura. As discussdes lancadas para se pensar esta pesquisa giram em torno dos seguintes
questionamentos:

A) Quais os limites dos conceitos de cultura e povo?

B) Quais as fronteiras demarcadas entre as esferas cultural e politica?

C) Por que foi importante caracterizar a cultura como folclore?

D) Quem ¢ esse povo denominado pela revista como “reflexo da alma da Patria”?

E) Como se constroi o debate em torno do que seria a civilizacdo brasileira, através da

discussdo do folclore?

A hipdtese que norteia esse trabalho é a de que o conceito cultura popular apresentado
pela Cultura Politica, teria sido tomado como um tema “privilegiado”, que serviu para se
definir o que seria a cultura brasileira, desconsiderando as diversidades e, claro, as
resisténcias presentes nas manifestagdes da cultura. O discurso de Basilio de Magalhdes®, no
primeiro numero, ressalta a importancia do ele chama de “capital humano” que se tinha no
Brasil. Porém, ele faz ressalvas de que esse capital deveria ser melhorado e aproveitado em
favor da patria, pois acreditava que “um novo bandeirismo cultural seria capaz de tirar boa
parte do povo do analfabetismo e da quase-hiberna¢do em que ainda muitos deles vegetam”.
Para ele “capital humano™ significava a integracdo de diversas manifestacdes culturais huma

cultura Gnica que pudesse representar a nacionalidade brasileira.

Para o0 maior engrandecimento e gloria de nossa terra, cumpre ao sertanejo e ao praiano
sejam definitivamente integrados na mesma civilizagdo e na mesma cultura, que
iluminam o centro de propulsdo da marcha ascensional de nossa pétria
(MAGALHAES, 1941, 241).

! Responsavel por grande parte das publicacGes sobre folclore na revista, autor a secio: O Povo Brasileiro Através do

Folclore. Membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro.



Nesse trabalho, busca-se perceber quais foram os caminhos pensados para a

constru¢do “de uma cultura nacional”, de acordo com as edigdes da Cultura Politica.

Periodizacao

Os marcos temporais estdo delimitados entre os anos de publicacdo da “Cultura
Politica” — CP - de 1941 a 1945. Esses marcos ndao sao rigidos, mas antes tomados com
avangos e recuos que vao desde o “processo revolucionario”, que culminou com a tomada do
poder em 1930 e que se aprofundam no contexto do Estado Novo 1937-1945. Esses tempos
sdo essenciais para se entender o contexto de producdo da Cultura Politica, bem como da

trajetoria dos estudos de folclore no Brasil.

Contexto

O contexto no qual esse trabalho se situa é bastante complexo. Nele se encontram
acontecimentos que tem diferentes explicagdes na historiografia: “revolucdo de 19307,
governo constitucionalista de Getdlio Vargas, Estado Novo, ditadura. Situar a pesquisa nesse
contexto, implica em entender esses diferentes momentos e as explicagdes da historiografia
sobre 0s mesmos.

Toma-se a “revolucdo” de 1930 a partir da interpretacdo de Edgar Salvadori de Decca
(1984), segundo o qual, por meio da analise do discurso ideologico que buscou suprimir a
organizacdo do operariado, tendo por objetivo a promocdo da industrializacdo. O autor
esclarece que houve uma considerada homogeneizacdo tedrica, que procurou colocar
determinados setores da sociedade na condicdo de vencidos. Ressaltou que é preciso rever o
discurso que se dizia critico, mas que de fato, se apresentaria de forma “voluntarista”.

Para Decca, no decorrer da década de 1930, construiu-se toda uma ideologia para
efetivagao do poder politico. A idéia de “revolu¢ao” apareceu como uma construcao oficial
que buscou legitimar “o exercicio do poder ao definir o campo simbodlico, atraves do qual
todo o social devia se homogeneizar” (DECCA, 1984, p. 73).

Dentro desse contexto, Zélia Lopes da Silva (1990) observou que havia diferentes
interpretacdes a respeito do papel desempenhado pela classe trabalhadora nos anos de 1930.
Uma dada interpretacao considerou a classe trabalhadora como “fragil”’; em contrapartida,
uma outra vertente abordou os trabalhadores como “bloco homogéneo de esquerda”. Para a

autora, tais posturas ndo poderiam corresponder a realidade, tendo em vista que, em se
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tratando da classe trabalhadora, havia “posi¢des politicas que combat(iam) o capitalismo-
anarco-sindicalistas, comunistas, trotskistas, - e também aqueles que sa(ia)m em sua defesa,
como (fora) o caso dos sindicatos cat6licos e de outras sociedades culturais que nega(va)m a
luta de classes” ( SILVA, 1990, p.07).

O que se conclui é que ndo se pode falar em uniformidade no 1° governo Vargas.
Segundo Eli Diniz, ha pelo menos trés fases com identidades distintas: a primeira, situa-se
entre 1930 e 1934 com o governo Provisorio, momento em que Vargas projetou-se como lider
de uma “revolu¢do” vitoriosa, com o lema reformista de justica social.

A segunda fase, que vai de 1934 a 1937, é marcada pelo governo constitucional, em
que Vargas foi eleito presidente por via indireta. Diniz observa que nessa fase, 0 governo
apresentou um projeto liberal democratico, respaldado na Constituicdo de 1934, que abarcou
tendéncias distintas, tanto democraticas, quanto autoritarias.

A terceira fase, de 1937 a 1945, ¢é vista como uma fase autoritaria, na qual Vargas
assumiu a postura ditatorial, e com o auxilio das Forcas Armadas, instaurou a ditadura,
“pondo fim a breve e turbulenta experiéncia democratica de 1934-37”.

Dulce Pandolfi (1999) salienta que com a implantacdo do Estado Novo, Vargas teria
se cercado de poderes, uma vez que suspendeu as liberdades civis, dissolveu o Parlamento,
extinguiu os partidos politicos, transformou o0 Comunismo em um dos principais inimigos do
regime, institucionalizou a represséo policial, fortaleceu as Forcas Armadas. Também acabou
com a pluralidade sindical e atrelou o sindicato ao Estado. Institucionalizou o salario minimo,
sistematizou a legislacdo trabalhista, implementou medidas para diminuir a autonomia dos
estados brasileiros, sobretudo, centralizou o poder em sua esfera de governo.

Durante o Estado Novo instalou-se uma politica autoritaria e centralizadora que
procurou trabalhar por diversos mecanismos ideoldgicos, a construcéo do nacional, do homem
brasileiro, do povo. Nesse momento foi criado pelo decreto lei 1915, o DIP (Departamento de
Imprensa e Propaganda - 1939), com a fun¢do de “clucidar a opinido nacional, sobre as
diretrizes doutrinarias do regime em defesa da cultura, da unidade espiritual e da civilizacéo
brasileira”, resultando numa “propaganda ideologica tendente a ocultar as contradi¢des da
estrutura social, efetivando o conformismo, com o objetivo de promover um consenso entre
os valores e padr@es culturais. A criacdo desse 6rgdo foi um importante meio de legitimacao
da proposta de unidade nacional, construido através de uma politica centralizadora que

propagava a imagem de harmonia social” (GOULART, 1990, p.62).



Ao analisar a propaganda ideoldgica e o controle das formas de comunicacao durante
o Estado Novo, Silvana Goulart salienta que a comunicagédo social representaria um elemento

necessario para a legitimacéo da sociedade capitalista. Como destaca a autora:

A propaganda ideoldgica efetiva-se mais intensamente pela reiteracdo das normas
sociais vigentes, pela efetivacdo do conformismo, pela omissdo e pela ocultacdo,
provoca também um distanciamento das questdes basicas e contraditérias da estrutura
social (GOULART, 1990, p.11).

A comunicacdo social, no Estado Novo, foi pensada a partir de principios de
cooptacdo das classes trabalhadoras. Através de suas diversas divisdes (Divisdo de
Divulgacéo, de Radiodifuséo, de Cinema e Teatro, Turismo, Imprensa e Servi¢os Auxiliares),
o DIP procurava incutir na populacdo, um padrdo de comportamento, tanto no espago publico,
quanto privado, do homem produtivo. “O produtivismo ¢ destacado como um dos principais
valores a serem incorporados” (GOULART, 1990, p.21).

O DIP buscava censurar todas as formas de divulgacdo de informacGes, tentando
eliminar a contra-propaganda. Foram atingidos filmes, pecas teatrais, programas de radio,
jornais, enfim, a imprensa como um todo. Goulart destaca que esse 0rgdo teve uma atuagédo
muito mais ampla do que apenas a da censura e propaganda, exercendo grande influéncia no
sentido “de regularizar, normalizar e direcionar os meios de comunicacdo de massa”
(GOULART, 1990, p.22).

E dentro desse 6rgdo que se encontra a Cultura Politica, objeto de anélise desta

pesquisa.

A Documentacéo

A Cultura Politica foi uma criacao oficial do Departamento de Imprensa e Propaganda
que divulgava a ideologia do Estado Novo. Silvana Goulart, analisando esse periddico,
enfatiza que apesar das contribuicdes independentes, a revista era de fato organizada pelos
principais idedlogos do regime de Vargas, dentre eles, Francisco Campos, Azevedo Amaral,
Lourival Fontes e Roséario Fusco.

A revista era vendida em bancas de jornal no Rio de Janeiro e Sdo Paulo (VELLOSO,
1982, p.74). Possuia um orcamento de mais de 100.000 contos e pagava o dobro do que as
outras revistas pagavam. Era vendida por 3000 Réis, valor considerado baixo para a época;

aceitava assinantes e a tiragem mensal era de 3000 copias, e, constantemente se esgotava
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(CODATO e GUANDALINI Jr, 2003, p.156). O periddico totalizou em 53 nameros,
publicados mensalmente (as trés ultimas publicacfes deixaram de ser mensais, como n&o
estiveram vinculadas ao Departamento de Imprensa e Propaganda - DIP, entretanto,
receberam subsidio oficial).

A “Cultura Politica” teve publicagdo mensal de mar¢o de 1941 a fevereiro de 1945,
sendo que nos trés Gltimos exemplares, sua publicagdo foi trimestral. Esse importante
mecanismo de difusdo do aparato ideoldgico estado-novista era destinado a um grupo
elitizado de intelectuais, pessoas que faziam parte de um contexto académico. Com o subtitulo

de Revista Mensal de Estudos Brasileiros”

Sua publicagdo visava definir e esclarecer o rumo das transformag@es sociais e politicas
do Brasil, basicamente ap6s 30.Pretendia tracar um vasto panorama e fazer a
propaganda doutrindria do regime. Seu principal objetivo era criar nos leitores uma
consciéncia politica nacional. Para isso buscava congregar os intelectuais em torno do
problema do momento, creditando-lhes uma compreensdo mais profunda e uma visao
mais abrangente das questfes nacionais (GOULART, 1990, p.90).

Em seu interior foram trabalhados conceitos como democracia, sociedade, cultura, arte
e intelectualidade. A cultura ¢ entendida como “um produto social, uma expressao da vida
popular”. Cultura e politica foram apresentadas como dois conceitos intrinsecos, como
explicita Almir de Andrade, diretor da revista, ao ressaltar que a “politica empresta a cultura
uma organizacdo, um organismo socialmente atil, um sentido de orientacdo para o bem
comum” (ANDRADE, 1941, p.07).

A Cultura Politica se propds a coordenar as transformacdes pelas quais o pais deveria
passar, a partir do Estado Novo. Trazia informacgdes gerais sobre as agdes governamentais, em
suas diversas areas, abrangendo as esferas econdmica, politica e técnica; a arte, as letras e as
ciéncias, € se propds a “promover ¢ estimular o debate sobre a problematica regional, desde
que se circunscrevesse ao contexto nacional”. (VELLOSO, 1982, p.75).

Na maioria de seus numeros publicados a CP insistia na defesa da necessidade de
desenvolvimento da consciéncia politica “solida, como condi¢do prioritaria, para a afirmagao
da arte”. Defendia a socializagdo dessa arte tutelada pelo Estado, ponte de expressao das
manifestacdes da cultura popular (Velloso, 1982, p.88). A esse respeito, o Presidente Getulio

Vargas afirmou:

A ordem social, a paz, o trabalho, a tolerancia politica favorecem o desenvolvimento de
todas as capacidades criadoras da coletividade. A vida popular conquista um mais alto
nivel de estabilidade. Usos, costumes, artes, literatura, ciéncias adquirem um impulso
novo de verdadeira floracdo intelectual e estética (VARGAS, 1941, p. 65).
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Para Angela de Castro Gomes, a revista Cultura Politica:

(...) tinha como funcdo duas missdes fundamentais como prestadora de servigos ao
Brasil. A ela cabia definir e esclarecer, para um grande publico, o curso das
transformacgdes que se vinham processando na politica, na economia, nas artes, nas
letras, nas ciéncias etc., e debater constantemente os valores que orientavam tais
mudancas (GOMES, 1996, p.127),

O projeto de unidade nacional varguista contou com o apoio dos intelectuais que, de
acordo com Monica Pimenta Velloso, tinham “a missdo de procurar uma saida para a crise e
encontrar uma forma de organizacéo cultural e social que emancipasse 0 homem da alienacéo
causada tanto pelos avangos técnicos, como pelo poder politico” (VELLOSO, 2003, p.146-).

A criacdo da Cultura Politica ndo ocorreu de forma isolada; para Castro Gomes (1996),
essa acdo governamental integrou um grande conjunto de realizagdes na esfera da politica
cultural do Estado Novo, resultado da articulagdo entre o Ministério da Educacdo e Saude
(MES) e o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP) (GOMES, 1996, p, 125). Gomes
ressalta que o interesse de Vargas no que se refere ao uso de técnicas modernas de
propaganda politica se deu anterior ao Estado Novo, o que pode ser verificado desde 1934,
com a criacdo do Departamento de Propaganda e Difusdo Cultural (DPDC), substituido em
1938 pelo Departamento Nacional de Propaganda (DNP), que se tornara Departamento de
Imprensa e Propaganda (DIP) em 1939. Entre 1939 e 1942 o DIP foi comandado por Lourival
Fontes, que ja dirigira o0 DPDC e o DNP. Sucederam Fontes, o0 Major Coelho dos Reis, de
agosto de 1942 até julho de 1943, e o capitdo Amilcar Dutra de Menezes, que atuou até a
extingdo do DIP, em maio de 1945%.

Almir de Andrade, em depoimento a0 CPDOC?, defendeu que a revista ndo tinha partidos
e encontrava-se aberta a intelectuais de diferentes posices ideoldgicas®.

E preciso questionar esta afirmacdo, a revista era oficial, defendia, sobretudo, os projetos
governamentais. Ela se propunha a discutir as transformac@es do pais, bem como o ideal de
nacionalidade, dividida em seis se¢des, precedida de nota introdutéria que introduzia o tema
do artigo, a bibliografia do autor que assinava cada artigo. De marco de 1941 a maio de 1942
(15 publicaces), ha seis secoes:

a) “Problemas Politicos e Sociais”, com textos dos principais idedlogos do regime, dentre os

quais, destacam-se Almir de Andrade, Francisco Campos, e ainda autores como Cassiano

2 http://www.cpdoc.fgv.br/nav_historia/htm/anos37-45/ev_ecp_dip.htm

% 1986, fita 01, p.12.

* Fato que para GOMES, idem, p.126, pode ser exemplificado pelo fato de Almir de Andrade ter dividido o
trabalho de selecdo dos textos com Graciliano Ramos.
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Ricardo. Os temas abordavam o novo regime, as questdes politicas, econdmicas, enfim, as
“questdes nacionais”;

b) “O Pensamento Politico do Governo”, comandada por Azevedo Amaral, contou também
com a participacdo de Rosario Fusco. Os autores interpretavam os discursos e agdes do
Presidente;

c) “Estrutura Juridico-Politica do Brasil”, contava com textos de promotores, juizes,
desembargadores, que debatiam a Constituicdo de 1937;

d) “Atividade Governamental”, que informava a respeito das realizagdes governamentais,
contava com a colaboracdo de militares, principalmente aqueles ligados a estrutura
burocrética (GOMES, 1006, p.126).

e) “Textos e Documentos Historicos”, que trazia o debate do passado brasileiro, numa
perspectiva de resgate, por meio da analise de documentos historicos oficiais;

f) “Brasil Social, Intelectual e Artistico”, que enfocava o debate da politica cultural brasileira.
Essa grande secdo subdividia-se em Evolucdo Social, Evolugdo Intelectual e Artistica.
Rosario Fusco organizava essa Se¢ao.

A anélise desse periddico revelou que a partir de 1942 essa estrutura organizacional
sofreu uma mudanca substancial, pois o cerne do debate passou para o envolvimento do Brasil
na Segunda Guerra Mundial. Angela Maria de Castro Gomes apontou que em julho de 1942,
houve uma crise politica envolvendo figuras importantes do governo, dentre os quais Filinto
Muller, - Chefe de policia do Distrito Federal, - Vasco Leitdo da Cunha, - Ministro interino da
justica, o general Dutra, - Ministro da guerra e Lourival Fontes, - diretor do DIP®.

Gomes ressaltou que a referida crise resultou em algumas mudancas tais como:
Marcondes Filho deixou o Ministério do Trabalho e assumiu a pasta da justica, Lourival
Fontes foi afastado do DIP (a pedido de Dutra) e o0 Major Coelho dos Reis , membro do
gabinete do Ministério da Guerra, assumiu o Departamento de Imprensa e Propaganda.

Houve ainda um outro evento, a declaracdo de guerra do Brasil, em agosto de 1942. A
partir de setembro desse ano, a “Cultura Politica” passou a cultuar a guerra e a debater o tema
da seguranca nacional. Militares e profissionais de formacéo técnica passaram a escrever para
a CP. A partir desse momento ndo ha mais a estrutura de sec¢des fixas no periddico. Todavia,
as segoes “Brasil Social, Intelectual e Artistico” e “Textos e Documentos Histoéricos”

continuam, mas nao ha a regularidade anterior; variando a cada publicacdo, em nimero de

® De acordo com Gomes, 1996, p. 130 a crise iniciou-se envolvendo uma passeata anti-nazista, realizada pela
Unido Nacional dos Estudantes (UNE), porém, o que consubstanciou teria sido as disputas entre as correntes
simpaticas & Alemanha ou aos Estado Unidos dentro do aparelho de Estado.
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artigos, temas, autores. A subse¢do® “O Povo Brasileiro Através do Folclore” passou a ser
denominada, a partir de entdo, como “Folclore”.

A “Cultura Politica” contou com a participacdo de intelectuais reconhecidos no
cenario nacional, responsaveis por secdes especificas, especialistas em determinados temas,
0s quais eram abordados, constantemente, no periddico e autores diversos que produziam
textos esporadicamente. Na edi¢cdo de nimero 33 (CP, 1943, p.07-20) a revista listou 261
autores que até aquele momento haviam colaborado com a CP, dentre eles, docentes do
ensino primario e secundario, e do ensino superior, além de textos de militares, magistrados e
funcionarios publicos.

A importancia da andlise dessa revista justifica-se porque a mesma, editada pelo
Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), reuniu em seu espaco de comunicacdo, a elite
intelectual do periodo.Todavia, 0 mais relevante a se destacar é o fato de que essa publicacéo
criou um espago de debate capaz de promover um determinado “dialogo” entre tendéncias
opostas, dentre elas, 0s comunistas, liberais e autoritarios. Essa particularidade possibilita um
intenso debate sobre a cultura brasileira. Por fim, cabe destacar que por tras da Cultura
Politica circulou um projeto “nacionalista — democratico” de cultura, logo, uma proposta de

identidade para a nacéo brasileira.

® Utilizo o termo subsegio, para indicar que “O Povo Através do Folclore” era uma segdo que compunha uma
outra maior, a qual abarcava um universo maior de temas.

14



Metodologia do trabalho

Para a composicao desta pesquisa faco um levantamento da Cultura Politica, leitura e
analise dos textos que discutem o contexto do Estado Novo, bem como a tematica do folclore,
com o intuito de desvendar os recursos utilizados que contribuiram na construcao do conceito
de cultura nacional que balizam a producdo desse periddico. A atencdo aos preceitos de E.P.
Thompson para o trato com a fonte documental é parte integrante da analise aqui
desenvolvida.

Para a leitura desse material me vali também do método de andlise textual,
apresentado por Cardoso e Vainfas®. De acordo com esses autores, a anélise textual deve
abordar as estruturas verbais, sintaticas e semanticas. Busca-se relacionar o texto ao contexto
de sua produc¢do, objetivando perceber “os nexos entre as ideias contidas nos discursos, as
formas pelas quais elas se exprimem e o conjunto de determinacdes extratextuais que
presidem a producdo, circulacdo e o consumo dos discursos, sempre relacionando o discurso
ao social”.

Nesse sentido, foi imprescindivel recorrer a Mikhail Bakhtin (1981) para se trabalhar
com analise do discurso. Esse autor estabelece a nocao de dialogismo, ou seja, ha a idéia de
dialogo entre textos e culturas. A metodologia de Bakhtin aborda a relacdo dialdgica interna e
externa do texto, estabelecendo “relacdes com as diferentes vozes internas € com os diferentes
textos sociais”. Portanto, para o autor, a lingua apresenta essencialmente um elemento social,

dialégico:

Toda palavra serve de expressdo a um em relagdo ao outro, isto €, em Ultima analise, em
relacdo a coletividade. A palavra é uma espécie de ponte lancada entre mim e os outros.
Se ela se apoia sobre mim numa extremidade, na outra se apbia sobre o meu
interlocutor. A palavra € o territério comum do locutor e do interlocutor (BAKHTIN,
1981, p. 113).

Desta forma, percebe-se que Bakhtin indica que todo texto encontra-se relacionado
com o contexto em que foi produzido e com aquele em que foi conhecido: “[o] discurso
citado é o discurso no discurso, a enuncia¢do na enuncia¢cdo, mas €, a0 mesmo tempo, um
discurso sobre o discurso, uma enuncia¢do sobre a enunciacao” (Bakhtin, 1981, p.144).

A citacdo de um discurso ndo se reduz a um processo de “colagem” desse mesmo
discurso. Aquele que cita, reestrutura o discurso do outro. O “discurso citado é visto pelo
falante como a enunciacdo de outra pessoa, completamente independente na origem, dotada

de uma constru¢do completa, e situada fora do contexto narrativo”. (Bakhtin, 1981, p.144). A
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citacdo desse item do discurso produzido em outro espaco, pode ou ndo lhe atribuir novos
significados. O “discurso citado conserva sua autonomia estrutural e semantica, sem nem por
isso alterar a trama lingiiistica do contexto que o integrou” (Bakhtin, 1981, p.131).

Portanto, a abordagem enunciativa do narrador, ao integrar em seu discurso um

fragmento de outro discurso,

elabora regras sintaticas, elitisticas e composicionais para assimila-la, parcialmente,
para assimila-la a sua propria unidade sintatica, elitistica e composicional, embora
conservando, pelo menos sob uma forma rudimentar, a autonomia primitiva do discurso
de outrem, sem o que ele ndo poderia ser completamente apreendido (Bakhtin,
1981,145).

Com base nesses preceitos metodoldgicos procurei analisar artigos da revista em
questdo, no que tange a interpretacdo que esta busca tracar sobre povo, cultura, folclore e seus

vinculos com a construcgéo da nacgéo brasileira.

Questdes Conceituais que Norteiam a Pesquisa

Ao longo da pesquisa ha uma série de conceitos que sdo por mim empregados. O
constante recurso a esses conceitos e a importancia que os mesmos adquirem na analise em

questdo, me instigam a precisar o0 que entendo como povo, cultura e folclore.

POVO

Peter Burke chamou a atencdo para a dificuldade de defini¢cdo do conceito de povo.
Segundo este autor, uma teoria que teve grande influéncia na construcdo conceitual dessa
categoria foi a de J.G. Herder e dos irmdos Grimm. Entretanto, para o autor, como muitas
outras, foi altamente questionavel. O entendimento de Herder e dos Grimm caminhava no
sentido de definicdo pura do que seria o popular. Nessa perspectiva, considerou-se o
camponés que vivia mais em contato com a natureza € menos em contato com influéncias
externas, uma vez que preservavam o0s costumes primitivos. Tal selecdo acabava por negar a
condicdo de populares, as manifestacdes das camadas médias e as das massas urbanos de
artesaos e operarios (BURKE, 1989, p.49). Para Burke, essa dificuldade de definicdo do povo
sugere que a cultura popular ndo seja monolitica nem homogénea.

No final do século XVIII e inicio do século XIX a cultura popular tradicional estava
comecgando a desaparecer e o folk (povo) foi gradativamente se convertendo em tema de

estudo para os intelectuais europeus. “Os artesdos e camponeses decerto ficaram surpresos ao
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ver suas casas invadidas por homens e mulheres com roupas e prondncia de classe média, que
insistiam para que cantassem cangdes tradicionais e contassem velhas estérias” (BURKE,
1989, p.31).

O autor langa alguns questionamentos tais como: por que a descoberta da cultura
popular teria ocorrido naquele momento e o que significava o povo para os intelectuais? Para
0 autor houve uma série de razfes que giravam em torno desse interesse pelo povo, naquele
contexto europeu, razées que ele assinala como de natureza estética, intelectual e politica.
Esteticamente, o principal a se considerar, de acordo com o autor, é a chamada revolta contra
a arte. O artificial teria tornado pejorativo e o natural como selvagem, passou a ser valorizado.
O apelo ao exdtico estava no fato de ser selvagem, natural, livre das regras do classicismo
(BURKE, 1989, p.37).

Segundo avalia¢des do citado autor, a descoberta da cultura popular fazia parte de um
movimento de primitivismo cultural onde o antigo, o distante e o popular eram entendidos no
mesmo patamar. E preciso considerar ainda mais dois importantes aspectos trabalhados por
Burke: em primeiro lugar que esse movimento de culto ao povo também significava uma
reacdo contra lluminismo, citando os casos da Alemanha e da Espanha que se opunham ao
predominio francés; nesse sentido, a descoberta da cultura do povo estava associada a
ascensdo do nacionalismo. A descoberta da cultura popular teria sido, em larga medida, uma
série de movimentos nativistas, no sentido de tentativas organizadas de sociedades, sob
dominio estrangeiro, para reviver sua cultura tradicional. Entretanto, enfatiza que o
entendimento de nacdo teria vindo dos intelectuais e fora imposta ao povo, até mesmo porque
0s artesdos e 0s camponeses, por volta de 1800, tinham uma consciéncia mais regional do que
nacional (BURKE, 1989, p.40).

Cultura

Ha uma diversidade de significados atribuidos ao conceito. Essa diversidade é
resultante da busca de respostas as interrogacdes que a sociedade se coloca, ou da tentativa de
equacionar problemas que surgem (Williams, 1992).

O conceito pode ter varios significados correlatos, dependendo do objetivo e da base
tedrica de quem os utiliza. Em primeiro lugar significa tradicionalmente, expressoes artisticas
formalizadas de sociedades e grupos — isto é a alta cultura ou cultura semi-oficial. Em

segundo lugar, veio a incluir uma constelacdo mais ampla de sistemas de crencas, visdes do
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mundo implicitas, formas de compreensdo rituais e expressao artistica popular. O terceiro
significado e ainda mais amplo, por abranger as formas de vida produtiva, incluindo produtos
e instrumentos materiais (Loyde, 1995, p. 118).

De acordo com Eric Hobsbawm (1990, p.264-273), deve-se entender a cultura no
sentido antropologico, ou seja, a partir de “uma totalidade de idéias, sistemas de valores,
formas de comportamento e outros aspectos”. Relacionando o conceito de cultura com o de

mentalidade Hobsbawm afirma que:

Seria preferivel, como tém feito os antropdlogos, tentar formar um sistema de
pensamentos, para ver como atividades e idéias especificas estdo ligadas entre si, e com
a sociedade onde tém suas raizes, e ndo dizer simplesmente “mentalidade”, pois nesse
caso, os riscos sdo os mesmos dos estudos tradicionais de folclore: “Isto € o tipo de
coisa que o povo faz, que tal pessoa faz, ndo ha necessidade de explicar mais.” Ora, o
que eu acredito é que se precisa explicar mais. Por que as pessoas se comportam assim?
Por que elas pensam desse modo? O que é que elas estdo tentando pensar? E quais séo
as limitacdes do seu pensamento?

Para pensar tais questdes busco um referencial, nas interpretacGes sobre cultura
elaboradas pelo debate colocado por Peter Burke. Segundo este autor, o debate gerado em
torno da cultura popular, concentrou-se em torno de dois questionamentos basicos: O que €
popular? E o0 que € cultura? Uma problematica levantada em torno da cultura popular, refere-
se a possibilidade deste termo atribuir um carater de homogeneidade a essa discussdo. Alguns
autores consideraram a pluralidade do termo cultura (como Mandrou 1977 e Ginzburg, 1979).
Um outro questionamento ainda se refere a fronteira estabelecida entre a cultura popular e a
cultura de elite, fronteiras, segundo o autor, que se apresentam demasiado vagas, salientando
que a atencdo dos pesquisadores deveria direcionar-se na interacao entre as culturas e ndo em
sua divisdo (BURKE, 1989, p.17).

Burke define a cultura popular como a cultura ndo-oficial, uma cultura da néo-elite,
mas das classes subalternas. Nesses casos, a chamada ndo-elite, no contexto da Europa
Moderna, seria composta pelos camponeses, mulheres, criancas, pastores, marinheiros,
mendigos e os demais grupos sociais. Entretanto, ndo se pode ignorar a existéncia de
variacOes culturais nesses grupos.

Uma vez precisado o entendimento sobre cultura, resta compreender como se coloca a

tematica do folclore neste contexto.
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Folclore

Como aponta ORTIZ (1992, p.32), a nogdo de folclore surge em meados do século
X1X, em meio ao processo de formagdo das nacBes européias, e encontra-se ligada ao debate
travado pelos intelectuais europeus, na busca de uma defini¢do de cultura, pautada nos moldes
iluministas; a cultura € entendida como sindnimo de civilizagdo. Os valores racionalistas
fundamentam uma defini¢do de cultura que aborda as manifestacGes populares como praticas
irracionais, ndo civilizadas.

Ortiz assinala que 0 Romantismo exerceu uma importante influéncia sobre a defini¢éo
do conceito de cultura popular, valorizando manifestacfes diversas, entretanto, davam énfase
ao bizarro, ao exotico.

Apenas a partir da segunda metade do seculo XIX € que os pesquisadores da cultura
popular passam a se considerar folcloristas, buscando embasar o estudo das tradicdes
populares sobre bases cientificas.

A autora Marta Abreu (1998, p. 5) refere que, no Brasil, 0 movimento folclérico sé
passou a ser articulado a partir do inicio do século XX, momento em que houve um grande
debate discutindo a nacionalidade brasileira. Inseriu o tema da mesticagem, a unido das trés
racas como baliza da identidade nacional, pautada nos moldes cientificistas, positivistas e
evolucionistas. Sob esse prisma foram analisadas as manifestacdes culturais brasileiras do
periodo.

Mas, 0 que se entendia por folclore naquela conjuntura?

De acordo com Florestan Fernandes (1978), o folclore teria surgido com um problema
pratico na sua origem, “determinar o tipo de conhecimento peculiar ao povo, através da
analise dos elementos que constituem a sua cultura material e ndo material”. Dessa maneira,
descreve que esses estudos consideravam os elementos ergologicos, de vestuario, adornos,
lendas, tradicGes, supersticdes, dancas, adivinhas, provérbios, encenacdes do género do teatro
popular, etc, (FERNANDES, 1978, p. 58).

Num primeiro momento os pesquisadores conceituavam o folclore como campo do
conhecimento que abrangia tudo o “que culturalmente se explicasse como apego ao passado -
as solucdes costumeiras e rotineiras, compreendendo todos aqueles elementos que a
secularizagdo da cultura substitui por outros novos”, como por exemplo, as praticas da magia
aplicadas ao tratamento de doencas ja tratadas por métodos cientificos nas classes sociais mais

altas, a definicdo de folclore num primeiro momento, contemplou os individuos das classes
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baixas, dos meios populares, que constituiam, segundo essa versdo, os grupos “atrasados”, o
povo, num pais “civilizado” (FERNANDES, 1978, p. 57).

A sociedade passa a ser analisada a partir de valores dicotdmicos: “de um lado
encontrava-se 0 povo, vivendo desses valores residuais, muitas vezes caracterizados como
irracionais; de outro, um grupo homogéneo de individuos, com habitos e formas de condutas
radicalmente diferentes que muito pouco - ou nada, se utilizaram daqueles valores
ultrapassados” (FERNANDES, 1978, p.57).

Para Florestan Fernandes havia teorias que dividiam as duas classes: uma mais
civilizada (o burgués), e uma outra, menos (0 povo). Classes que se diferiam por natureza, e
em nada se assimilavam em seus modos de pensar e agir. Considerava haver duas formas
diversas de comportamento no que se refere ao folclore, partindo do pressuposto de que as
manifestacdes folcldricas se circunscreviam, Unica e exclusivamente, as classes populares.

Apropriando-me do relevante questionamento proferido por Luis Rodolfo Vilhena,
urge refletir: “Por que foi importante focalizar a cultura popular, tomando-a como fonte de
respostas para 0s anseios dos intelectuais, em busca de compreenséo e definicdo do carater
nacional?”

As pesquisas folcloricas no Brasil encontram-se inseridas nesse contexto de buscar o
“carater nacional brasileiro”.

A busca de compreensdo desse esquema explicativo da cultura popular como folclore,

é parte desta pesquisa.

5°. Estrutura do Trabalho

Para dar conta da analise do tema proposto este trabalho encontra-se dividido da
seguinte forma: no primeiro capitulo, privilegia-se uma discussdo sobre o contexto politico e
intelectual dos anos de 1930 e o papel desempenhado pelos intelectuais brasileiros ligados ao
Estado Novo, atraves da revista Cultura Politica.

O segundo capitulo contempla o debate conceitual do folclore, tendo em vista que esse
¢ o momento de definir as abordagens em torno do conceito de cultura, vindas da
Antropologia que influenciaram as definicdes de folclore adotadas pelos principais
folcloristas brasileiros. E possivel saber quais dessas concepcdes foram usadas por Basilio de
Magalhdes, na composicdo de “O povo Brasileiro Através do Folclore”, secdo assinada por

este autor, presente na quase totalidade das publica¢des da Cultura Politica.
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O terceiro capitulo procura investigar a vinculagdo existente entre o entendimento do
que seja folclore e o que se constitui em cultura popular. Verifica-se inclusive, como se
apresenta o conceito de cultura erudita, observando-se que ha uma explicita hierarquizacéo da
cultura. Na revista Cultura Politica, cultura erudita e cultura popular sdo apresentadas de
forma dicotémica. Trabalho, nesse capitulo, com Basilio de Magalhdes, dentro do cenario
intelectual e politico, de modo a fornecer elementos que possam esclarecer a indicagdo desse
autor para discutir o folclore brasileiro, elucidar o papel atribuido a figuras importantes do
movimento folclérico, inclusive entender o porqué de determinadas auséncias. Procuro

perceber como cultura popular foi interpretada na revista.
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CAP. | A Cultura e a Politica no contexto dos anos 1930/1940.

1.1 A busca de uma defini¢ao da cultura do povo brasileiro.

E preciso pensar, a partir desse momento, como se da o debate em torno da cultura
popular no Brasil nas décadas de 1930/1940. Corrobora, aqui, uma discussao despertada pelo
debate em torno de definicdo do nacional. Reporto-me novamente a reflexdo de Luis Rodolfo
Vilhena quando o mesmo procura compreender “por que foi importante focalizar a cultura
popular, tomando-a como fonte de respostas para os anseios dos intelectuais, em busca de
compreensao e defini¢cdo do carater nacional?”

As pesquisas sobre o0 povo encontram-se inseridas num contexto de busca do “carater
nacional brasileiro”. Carece ressaltar dois importantes trabalhos que analisaram o empenho de
grande parte dos intelectuais brasileiros na busca dessa “originalidade brasileira”. Sao eles: O
Carater Nacional Brasileiro, a historia de uma ideologia, de Dante Moreira Leite, e a
Ideologia da Cultura Brasileira, de Carlos Guilherme Mota.

Dante Moreira Leite faz uma abordagem em torno da ideologia do carater nacional a
partir dos textos classicos que buscaram explicar a formacao da sociedade brasileira. O autor
busca identificar as ideologias que fundamentaram os trabalhos classicos sobre o Brasil, no
intuito de compreender as bases do discurso a respeito do carater nacional brasileiro,
apontando as “contradi¢cdes” desses escritos, observando que estes nao contemplaram a
discussdo do carater nacional relacionada as questdes econdmicas, politicas e sociais.
Defende, por fim, que tais trabalhos generalizaram fatores particulares, como se
representassem o pais como um todo, sobressaindo-se as explicac@es conservadoras.

Analisando essa obra, Alfredo Bosi afere que as concepcdes de Leite sugerem que:

As idéias sobre a existéncia de tracos psicoldgicos no interior das ragas, nacdes ou
povos derivam, em geral, de paixdes, simpatias ou antipatias manipuladas por interesses
gue muito pouco tem a ver com a procura de verdade, ndo sendo portanto, objeto idéneo
de teoria cientifica. Ou... (d) aquela busca ansiosa e recorrente de auto-imagem que 0s
intelectuais brasileiros realizam no afa de responder a interrogacdo quem somos nos
enguanto nacionalidade? (BOSI, 1983, p.8).

Em se tratando da década de 1930, Carlos Guilherme Mota (1980) trabalha com a
idéia de redescobrimento do Brasil, acreditando que tenham surgido novos estilos se
contrapondo as explicacbes correntes até o momento, destacando-se os trabalhos de

Vanhagem, Euclides da Cunha, Capistrano de Abreu e Oliveira Viana.
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Carlos Guilherme Mota observa que um grupo de autores passou a representar “pontos
de partida para o estabelecimento de novos pardmetros do conhecimento do Brasil e de seu
passado”. Destacando-se as obras de Caio Prado Janior (1933), Gilberto Freyre (1933), Sérgio
Buarque de Holanda (1936) e Roberto Simonsen (1937).

Imbuido de explicagdo materialista, em “Evolucdo Politica do Brasil”, Caio Prado Junior

centralizou sua discussao

nas relacBes sociais a partir das bases materiais, apontando a historicidade do fato social
e do fato econdmico, colocava em xeque a visdo mitoldgica que impregnava a
explicacdo histdrica dominante...com as interpretacdes de Caio Prado Janior, as classes
emergem pela primeira vez nos horizontes de explicagdo da realidade social brasileira
enquanto categoria analitica (MOTA, 1980, p.28).

A respeito da obra de Gilberto Freyre, Mota alude que “Casa Grande & Senzala”
rompe com a explicagdo cronoldgica classica, “com as concepgdes imobilistas da vida social
do passado e do presente”. O autor destaca ainda o forte tom de dentncia do “atraso
intelectual, tedrico e metodologico que caracterizava os estudos sociais e historicos do Brasil”
(MOTA, 1980, p.30), um dos importantes aspectos a serem ressaltados da obra de Freyre.

Antbnio Candido afirmou que “Casa-Grande e Senzala” constituiu-se numa “ponte
entre o naturalismo dos velhos intérpretes da nossa sociedade”, como Silvio Romero, Euclides
da Cunha e Oliveira Viana e as abordagens mais sociologicas da década de 1940, devido ao
fato de a obra apresentar preocupacdes com as questdes bioldgicas, que segundo Candido,
“serviram de esteio a um tratamento inspirado pela antropologia cultural dos norte-americanos
por ele divulgada em nosso pais” (CANDIDO, 1998, p.10).

Mota, por sua vez, defende que a crise da ordem oligarquica, a partir da “Revolugdo”
de 1930, “provocou a elaboragdo do conjunto de reflexdes, seus pontos mais altos nas obras
de Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda”, “Raizes do Brasil, publicada em 1936, trouxe as
criticas ao autoritarismo, as concepgdes hierarquizantes da realidade brasileira” (MOTA,
1980, p.31). Ja Candido assinala que o respaldo tedrico de Raizes, vem da nova historia social
francesa, da sociologia alemd e da Etnologia Holanda. Em seu trabalho, busca identificar na
historia brasileira os tracos caracteristicos de uma identidade propria. Segundo o autor, a
pluralidade das culturas inseridas neste espaco, desenvolveu uma cultura Unica a partir da
propria histéria do Brasil. Portanto, nesta obra publicada em 1936, Sérgio Buarque procura
“analisar e compreender o Brasil e os brasileiros” (CANDIDO, 1996, p.9).

Roberto Simonsen, em “Histdoria Economica do Brasil”, faz um retorno ao passado em

busca das raizes da brasilidade. Dada essa busca da brasilidade, é preciso mencionar 0s
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trabalhos de Paulo Prado em “Retratos do Brasil” (1928), Alcantara Machado em “Vida e
Morte do Bandeirante” (1929), Cassiano Ricardo com “Marcha para o Oeste” (1943),
Fernando Azevedo em “A Cultura Brasileira” (1943), Nelson Werneck Sodré com a obra
“Panorama do Segundo Império” (1938), dentre outros trabalhos.

Esses autores, dentre outros, apresentaram a importante preocupacdo de pensar o
Brasil, buscando encontrar as peculiaridades da nacdo brasileira, numa tentativa de
redescoberta do pais e tracar 0s rumos da modernidade.

1.2 O debate sobre povo e cultura ocorrido na conjuntura.

A passagem do século XIX para o século XX constituiu-se num momento de
preocupacao crescente de busca de entendimento sobre o Brasil e os brasileiros, representada
nos estudos sobre o nacional e o popular na cultura brasileira (NAXARA, 1992, p.181).
Naquele momento a literatura representava o grande canal de divulgacdo das representacoes
do povo brasileiro, que por sua vez, “possibilitava a cristalizagao de uma imagem instituidora,
sintese da brasilidade”. Méarcia Regina Capelari Naxara ( 1991/1992, p.185), destaca a criagao
da figura do Jeca Tatu, de Monteiro Lobato, como simbolo dessa cristalizagao.

A partir dessa representacdo do brasileiro, a imagem que se tinha instituido era a de
que este seria um ser indolente, preguicoso, afeto a vadiagem, principal responsavel pelo
atraso do pais, tanto na esfera econémica, quanto na esfera cultural. Claro que essa imagem se
referia ao brasileiro pobre, desempregado, mal remunerado, ou trabalhador do campo. A
populacdo pobre era classificada pela elite como inadequada para representar a sociedade
brasileira (NAXARA, 1992, p. 182).

Dentre os autores que se destacaram nessa busca de explicacdo para os chamados
males brasileiros encontram-se Luis Couty, Euclides da Cunha, Silvio Romero e Manoel
Bonfim, André Reboucas’, dentre outros. Romero “tinha como espinha dorsal de seu
pensamento as diferenciacdes raciais que, para ele, justificavam a inferioridade do brasileiro,
em virtude de sua propria natureza”. Euclides da Cunha chamou a atengdo para a
“heterogeneidade” das racas que formaram a populacdo brasileira, defendendo a teoria de que
a fusdo do fator heterogéneo levaria a formacdo da identidade, ou seja, criaria um povo
homogéneo (NAXARA, 1992 p. 186).

" Ha que se considerar que ha nesse momento, uma diversidade de autores discutindo as questdes nacionais. O
debate de forma alguma se encontra circunscrito a esses autores, embora estes sejam expressivos nessa
discussdo.
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J& Louis Couty, Silvio Romero e André Reboucas abordaram tais questdes por um
outro viés. Tais autores “pensaram a auséncia mesmo de um povo brasileiro, no sentido da
inexisténcia de uma parcela da populagdo que ocupasse 0 vazio entre as elites e a massa de
escravos e agregados, esses Vvistos como pessoas que ndo preenchiam as condigdes para o
exercicio da cidadania e a formagao da na¢ao” (NAXARA, 1992, p.182).

Em se tratando do Brasil, Naxara enfatiza que:

Estabeleceu-se um duplo confronto: o primeiro entre a nagdo recém - constituida frente
a alteridade do mundo civilizado, e o segundo, dessa mesma nagéo, - retomo, recém
constituida, consigo mesma, para o estabelecimento de uma identidade prépria. Esse
confronto provocou uma angustia, decorrente da contraposicéo citada entre civilizacédo e
barbarie, conceitos fundamentais para a compreensao do mundo e do lugar nele ocupado
pelos diversos povos e paises (NAXARA, 1992, p.183).

O que se buscava era alcancar o progresso material ¢ moral dos paises “civilizados”.
Dessa maneira, 0os dois grandes desafios eram a propulsdo do progresso econémico e a
moralizacdo da idéia de trabalho, para o qual se fazia necessario superar a escravidao, formar
trabalhadores livres, construindo uma nova sociedade (NAXARA, 1992, p.183).

Na tbnica desse debate trilharam-se caminhos que privilegiavam discussdes que
abordavam o futuro do pais. A idéia de identidade do povo brasileiro encontrava-se
fundamentada, principalmente, pelas concepc¢des liberais, positivistas e darwinistas, fontes
que fundamentavam as explicacdes para o atraso do Brasil.

De acordo com Stuart Hall (2005), no mundo moderno, as culturas nacionais constituem
uma das principais fontes de identidade do sujeito. Destarte, uma nacdo é uma comunidade
simbdlica e tem o poder de gerar o sentimento de identidade e lealdade. Nesse sentido, as
identidades nacionais representam vinculos a lugares, eventos, simbolos, historias
particulares. Elas representam o que algumas vezes é chamado de uma forma particularista de
vinculo ou pertencimento. Desta forma, a nacdo moderna usa uma série de estratégias para
construir o sentido de pertencimento, tais como: uma narrativa nacional que representa 0s
triunfos e os desastres que ddo sentido a nacédo, a énfase na origem e na continuidade historica
da nag¢do, a invencdo da tradi¢do, a idéia de povo puro, original. Portanto, “ndo importa quao
diferentes seus membros possam ser em termos de classe, raca ou género, uma cultura
nacional busca unifica-los como pertencentes a mesma e grande familia nacional”.

A identidade é a fonte de significado e experiéncia de um povo, com base em atributos

culturais relacionados que prevalecem sobre outras fontes. A construgdo da identidade
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depende da matéria-prima proveniente da cultura obtida, processada e reorganizada de acordo
com a sociedade. Castells (2000, p.24) observa que as identidades “constituem fontes de
significado para os proprios atores, por eles originadas, e constituidas por meio de um
processo de individuag¢do”, o que torna toda e qualquer identidade resultante de uma
construgcdo que tem como objetivo, organizar significados que se mantenham ao longo do
tempo, em um determinado espaco e em um contexto social e politico fortemente marcado por
relacbes de poder. Para Castells, ha diferencas muito importantes entre 0s processos de

construcdo de identidades:

Identidade legitimadora: introduzida pelas instituicdes dominantes da sociedade no
intuito de expandir e racionalizar sua dominacdo em relacdo aos atores sociais;
Identidade de resisténcia: criada por atores que se encontram em posi¢fes/ condigdes
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela légica da dominacdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
permeiam as instituicoes da sociedade, ou mesmo opostos a estes Ultimos; Identidade de
projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de material cultural ao
seu alcance, constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua posicdo na
sociedade e, ao fazé-lo, de buscar a transformacdo de toda a estrutura social
(CASTELLS, 2000, 24).

Desta maneira, a construcdo social da identidade sempre ocorre em um contexto
marcado por relacdes de poder. Na modernidade, o Estado-Nacéo foi criado a partir do Estado
que exerceu o controle territorial sobre determinada nacdo. A histéria compartilhada entre
Estado e Nacdo induziu a formacéo de vinculos socioculturais entre seus membros, bem como
a unido de interesses econdémicos e politicos.

Segundo Martins (1998), as teorias que explicavam o Brasil encontravam-se
respaldadas no darwinismo e no evolucionismo social, teorias propostas inclusive pela Escola
Positivista de Direito Criminal no século XIX, que explicavam “a inferioridade” da “raga”
brasileira formada pela mesticagem de tipos “inferiores”, como o negro e o indio que eram
sempre lembrados quando se discutia a inaptiddo do homem brasileiro ao trabalho
(MARTINS, 1998, p.182).

Essas primeiras representacdes do Brasil e do povo brasileiro, em especial as que
alcangaram maior repercussdo, tiveram uma importancia fundamental na constitui¢do do
imaginario a respeito do nacional. Carregavam, no entanto, uma certa fluidez,
decorrente da ambiglidade e das dificuldades proprias ao terreno em que se
movimentavam. Nelas predominou o diagnoéstico (da sociedade), a critica (das elites e
do Estado), a proposta (necessidade de educacdo do povo), o lamento e o pesar
profundo pela situagdo do povo brasileiro (MARTINS, 1998, p. 187).
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Na década de 1930 essas discussdes foram retomadas para se justificar o “atraso” do

Brasil em relagdo as na¢6es moderna. Afirma Martins:

Em busca de uma Nacdo forte e homogénea, com a definigdo do tipo étnico brasileiro,
foram empregados conceitos que afirmavam a superioridade de uma raga sobre a outra.
O atraso do pais explicava-se pela miscigenacdo aqui encontrada, onde conviviam tipos
que passaram a ser identificados como negativos para o pais (MARTINS, 1998, p.182).

Portanto, no limiar da década de 1930 ainda permanecia a idéia de que o Brasil era
composto por uma populacdo atrasada, incapaz de garantir o progresso almejado. Mudar essa
concepcao e definir um outro carater nacional foi um desafio enfrentado pelos intelectuais
naquele momento.

Nesse sentido, hd& um acentuado destaque em se tratando do discurso oficial, as
questdes ligadas a discussdao da “homogeneidade racial”, objetivando a constru¢do de um
projeto politico contemplador de uma identidade social Unica para o Brasil.

Magali Alonso Lima observa que no discurso da CP, as explicacbes em torno da
formacao do homem brasileiro dentro de um novo Brasil buscam explicar a “homogeneidade
racial, recorrendo aos mesmos esteredtipos e etnocentrismos dos que apregoam a

heterogeneidade”. Desta forma:

(...) de um lado os tedricos da educacdo fisica demonstram clara e objetivamente a ndo
homogeneidade do nosso povo brasileiro argumentando que somente serd realizado o
milagre da formagéo integral do homem brasileiro, com a preparacgdo cultural das elites
e a formacdo eugénica das massas. De outro, os idedlogos do Estado Novo, que
escrevem na Cultura Politica tentam argumentar aparentemente o contrario, ou seja, que
apesar de sermos raca de mesticos, com a inteligéncia, com a atrocidade e a avidez do
branco, com a servilidade do preto, e a altivez inddmita do incola, argamassas do
cadinho psicoldgico do jesuita, possuimos uma nacionalidade brasileira (LIMA, 1979,
p. 42).

Os textos produzidos na CP reconhecem “um espirito nacional”, apenas a partir de
1937. Peregrino Janior, por exemplo, destacou que a partir da criagdo das Escolas de
Educacao Fisica, o governo tragou um verdadeiro plano de formag¢do nacional, acudindo “por
todos os meios, ao urgente e grave problema da melhoria das condi¢cdes eugénicas da
estruturagdo fisica do homem brasileiro”. Para este autor, o governo teria compreendido a
necessidade de criacdo de um programa nacional que favorecesse a evolucdo dos valores
morfofisiologicos dos brasileiros, objetivando “o milagre de formacao integral da Juventude

Brasileira - forte de corpo, lucida de espirito, pura de coragdo” (PEREGRINO JUNIOR, 1941,
p.51).
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Renovando o homem, o Estado brasileiro, procede a uma verdadeira transmissdo de
valores. O homem, a sua formagcdo integral, o seu desenvolvimento pleno, ai esta o fim
altimo do Estado brasileiro (FIGUEIREDO, 1942, p. 41).

O problema de definir o que seria 0 povo e a cultura brasileira €, na verdade, anterior a
1930. Néo obstante esse assunto adquire um significado especial nas décadas de 1930/1940
por razdes multiplas, entre as quais mostrar que havia uma identidade nacional, expressa
através de uma cultura brasileira que estava unida em torno de um mesmo objetivo, qual seja:
conseguir, na ordem, o progresso almejado.

O clima do primeiro pds-guerra teria determinado as alteracbes fundamentais na forma
de se pensar o Brasil. A crise que atingira o cenario europeu teve fortes reflexos no pais. A
Europa, denominada velha civilizagdo, passou a ser vista como decadente, ressaltando-se aqui
a queda do mito liberal, bem como, dos internacionalismos. “A idéia de grande comunidade
que se auto-regulava com perfeicédo, distribuindo equitativamente a ordem e o progresso, é
desmascarada”. Nesse cenario ha que se considerar que o Brasil estd enfrentando uma série de
graves problemas, dentre os quais: “quistos de imigrantes, vazios demograficos, amplidao do
territorio...” (VELLOSO, 1988, p.89).

Durante a conferéncia “Unidade da Patria® em 1915, Afonso Arinos teria pregado a
necessidade de uma campanha civica para se criar a nagdo. Defendia-se que o Brasil possuia
territdrio, mas nao se tinha uma nagao definida. A palavra de ordem nesse momento era “criar
a nac¢do”. Dessa forma, torna-se pertinente salientar que o problema da identidade nacional
assume lugar de relevo. O grande desafio do momento era encontrar um tipo étnico especifico
capaz de representar a nacionalidade (VELLOSO, 1988, p.89).

Em 1916 foi langada a “Revista do Brasil” com o objetivo de “efetuar um reexame da
identidade nacional”. No editorial de lancamento da revista, esclareceu-se que 0 objetivo
desta era criar um nucleo de propaganda nacionalista. O discurso parlamentar de Gilberto
Amado, ainda em 1916, “conclama o brasileiro a assumir a sua verdadeira identidade”.
Afirma Afonso Arinos: “Sejamos cafuzos ou curibocas resignados, procurando honrar nosso
sangue”. A obra literdria passa a ser valorizada na medida em que d4 destaque ao tema da
terra e da sociedade brasileira (VELLOSO, 1988, p.89).

Renato Ortiz (1986) nos chama a atencdo para 0 modo como a preocupa¢do com 0
popular e o nacional aparece como centralidade nas abordagens em torno da cultura brasileira.

Durante o Estado Novo, os intelectuais lancam um grande debate para pensar a questdo da

8 Conferéncia que reuniu intelectuais brasileiros para debater sobre a unidade da nacéo.
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identidade de um Estado que assume o lema da modernizacéo.

As obras de Silvio Romero, Nina Rodrigues e Euclides da Cunha se inserem na
tradicdo de pensamento do século XIX, que procura insistentemente definir o fundamento do
ser nacional como base do Estado brasileiro (ORTIZ, 1986, p.130).

Nas décadas de 1950 e 1960, o debate em torno do nacional e do popular aparecem
interligados as questBes econdmicas e politicas. Os intelectuais, principalmente aqueles
ligados ao ISEB, empenharam-se na tarefa de decifrar uma esséncia brasileira.

Com o golpe militar, Ortiz destaca que o Estado apresenta a necessidade de
reinterpretacdo dos conceitos de nacional e popular e desenvolve uma cultura que busca
concretizar a realizacdo de uma identidade “autenticamente” brasileira.

O autor discute a relacdo entre o nacional e o popular, recuperando a nocéo de
memoria coletiva e memoria nacional, memdria coletiva apresenta-se como ordem de
vivéncia, enquanto a memoria nacional se refere a uma histéria que transcende aos sujeitos e
ndo se concretiza imediatamente em seu cotidiano.

Uma das caracteristicas da memoria coletiva é a pluralidade e a diversidade de grupos
portadores dessas memdrias diferenciadas. Ja memoria e identidade nacional séo construcgdes
de segunda ordem que dissolvem a heterogeneidade da cultura popular na univocidade do
discurso ideologico. A memdria nacional opera uma transformacdo simbdlica da realidade
social. O discurso nacional pressupde, necessariamente, valores populares e nacionais
concretos, mas para integra-los em uma totalidade mais ampla (ORTIZ, 1986, 138).

O Estado é esta totalidade que transcende e integra os elementos concretos da
realidade social. Ele delimita o quadro de construcdo da identidade nacional. E através de uma
relacdo politica que se constitui a identidade, uma construcdo de segunda ordem, que se
estrutura no jogo de interacdo entre o nacional e o popular (ORTIZ, 1986, p.139).

Nao se trata de buscar decodificar os “verdadeiros” valores da memoria nacional. A
questdo principal é: Quem é o artifice dessa identidade e desta memdria que se querem
nacionais? A que grupos sociais eles se vinculam e a que interesses elas servem?

A tese de Ortiz pode nos auxiliar na compreensdo do papel desempenhado pelos
principais articulistas da CP. Para ele, os intelectuais desempenhariam o papel de mediadores
simbdlicos, participando de uma construcdo de identidade nacional, sempre embasados numa
dada interpretacdo, relacionando-se de forma direta ou indireta com o Estado. A idéia de
mediacdo encontra-se respaldada no fato de que os intelectuais confeccionariam uma ligacéo

entre o particular e o universal.
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A construcdo da identidade nacional necessita de mediadores que séo os intelectuais.
S80 eles que descobrem as manifestacbes culturais de sua esfera particular e as
articulam a uma totalidade que as transcende. Destarte, a probleméatica da cultura
brasileira tem sido e permanece, até hoje uma questdo politica (p.141).

Luciano Martins (1987) analisou a formagéo da intelectualidade brasileira e observou
que esta se formou imbuida de um sentimento de “isolamento social”. Segundo ele, os nossos
intelectuais mostravam-se ressentidos devido ao fato de que ndo eram reconhecidos pelas
atividades que desenvolviam, pois, “o Brasil era um pais de analfabetos, dominado pela
cultura ornamental” (MARTINS, 1987, p. 75).

Martins ressalta o sentimento de decep¢do demonstrado pelos intelectuais brasileiros,
em razdo dos resultados de seus primeiros engajamentos, buscando a superacdo do atraso do
pais, representadas pelas duas grandes causas do momento, a abolicionista e a republicana.

A partir da década de 1930 esses intelectuais se engajam nos projetos de
modernizacdo do Estado brasileiro, em particular nos projetos ligados a politicas culturais,
motivados pelo que Martins chamou de “constitui¢do de um campo cultural que produzisse
um lugar legitimo para esses intelectuais” (MARTINS, 1987, p. 79). O que ocorre nos anos
30? O quadro que se tem € de um Estado centralizado que se elege o principal agente do
processo de modernizacdo, fator que impediu a concretizacdo da autonomia do campo
cultural.

Estou em concordancia com Luiz Rodolfo Vilhena quando este afirma que a tese de
Martins Ihe parece superestimar o projeto de autonomia dos intelectuais brasileiros, citando os
estudos de Daniel Pécaut (1989), que compreende a aproximacdo entre os intelectuais e o
Estado como resultado de uma “cultura politica dirigista” especifica, que ndo passa pelo viés
do fracasso da proposta de autonomia do campo intelectual de Martins. Vilhena enfatiza que

esses dois vieses representam dois extremos de uma mesma tensao:

A misséo de dar forma a uma sociedade inorganica reivindicada pela intelligentsia exige
tanto a constituicdo de lugares sociais que consagrem o seu reconhecimento social,
guanto a de mecanismos que assegurem a sua capacidade de influenciar politicas nesse
sentido (VILHENA, 1997, p.50).

Avalia-se oportuno, apos tais considerac6es, fazer uma mencéo ao discurso de Getulio
Vargas proferido na década de 1950, abordando a participacdo dos intelectuais brasileiros em

seu governo durante o Estado Novo:

As forgas coletivas que provocaram o movimento revolucionario do modernismo na
literatura brasileira (...) foram as mesmas que precipitaram, no campo social e politico, a
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Revolucgdo vitoriosa de 1930. A inquietacdo brasileira (...) a renovacdo dos valores
literarios e artisticos, de um lado, a renovacdo dos valores politicos e das proprias
institui¢ces (...) se fundiram num movimento mais amplo (..) simultaneamente
reformador e conservador, onde foram limitados os excessos (...) harmonizadas as
tendéncias mais radicais e divergentes.(...) Tive ao meu lado as gera¢Bes novas do
Brasil, que em todos os setores da inteligéncia e da cultura, procuravam novas formas
de convivéncia e novas expressdes para valores antigos (...) Porque nunca pretendi
favorecer reforma que ndo tivessem raizes nas aspiracdes mais profundas e mais
constantges da coletividade e que ndo exprimissem um consoércio pacifico de evolucéo e
tradicdo’.

Independentemente de sua origem, grande parte dos intelectuais brasileiros encontrou
espaco para atuar junto aos novos organismos criados pelo Estado no p6s-30. (OLIVEIRA,
1982, p. 507). No inicio do século XX o movimento ufanista, patriético, ganhara o cenario
brasileiro se contrapondo “as teorias de inferioridade racial”’. Desde a década de 1920,
impulsionado pelo movimento modernista, o debate em torno do nacionalismo foi retomado.
O nacionalismo pensado a partir dos regionalismos passou, nos anos 20, a ocupar as atencoes
dos intelectuais, que, insatisfeitos com a realidade brasileira, “procuraram solucdes e
apresentaram perspectivas para a salvagcdo nacional”.

O patriarcalismo nordestino, 0 movimento das bandeiras e o regionalismo mineiro,
integram essa busca de um alicerce para construcdo de um modelo de Brasil. Conforme
constata Oliveira, ¢ exatamente nessa busca de uma “tradicdo de raizes culturais” que os
idedlogos de 1937 fundamentam suas explicacdes sobre o Brasil e os brasileiros. Dentro desse
quadro de vinculagdo de uma elite cultural e o projeto de modernizacdo do Estado brasileiro
ocorre 0 que a autora denomina de “complexa trama de tradicdo e modernizagao”. Correntes
diversas aparecem integradas ao projeto de construcdo nacional, seja a dos intelectuais
modernista de 1922, a dos politicos integralistas, a dos positivistas, a corrente catdlica, ou
ainda a dos socialistas (OLIVEIRA, 1980, p.32).

Méonica Pimenta Velloso observa que o projeto de unidade nacional varguista contou

com o auxilio de muitos intelectuais brasileiros, que pretendiam colaborar com a

a missdo de procurar uma saida para a crise e encontrar uma forma de organizacéo
cultural e social que emancipe 0 homem da alienagdo causada tanto pelos avangos
técnicos como pelo poder politico (VELLOSO, 2003, p.146-7).

Em relacdo a questdo da formacdo dos intelectuais, cabe aqui retomar algumas

consideragdes de Gramsci, com o intuito de compreender se “os intelectuais formariam um

° Discurso proferido por Vargas na Universidade do Brasil em 28 de julho de 1951. O governo trabalhista do
Brasil. Rio de Janeiro, Editora José Olimpio. 1952, pp 382-385.

31



grupo social autbnomo e independente, ou se cada um desses grupos teria uma categoria
propria especializada de intelectuais” (GRAMSCI, 1979, p.3). Tendo em vista que: “Cada
grupo social, nascendo sobre o terreno originario de uma formacao essencial, cria para si, ao
mesmo tempo e organicamente, um ou mais grupos de intelectuais que lhe d&o
homogeneidade e consciéncia da propria fungdo” (GRAMSCI, 1979, p. 3).

Para Gramsci, a funcdo social dos intelectuais, bem como sua imerséo na vida social,
ocorrem a partir de sua vinculacdo ao projeto politico de uma classe fundamental. Nesse
sentido, o grau de organicidade desses intelectuais encontra-se ligado ao projeto dessa classe e
leva ao estabelecimento de uma hierarquizacdo das atividades realizadas no campo
ideoldgico. Penso que tais concepcOes oferecam respaldo para pensar o papel desempenhado
pelos intelectuais ligados ao Estado Novo.

Os intelectuais brasileiros se denominam portadores de uma “missdo: encontrar a
identidade nacional, rompendo com um passado de dependéncia cultural. A figura do
intelectual tinha agora o dever de deixar de ser intimista para comegar a tratar da nagao”
(VELLOSO, 1988, p.90).

Para Olavo Bilac, a questdo da nacionalidade brasileira s6 poderia se concretizar com
0 apoio do Exército, instituicdo que para ele era capaz de restaurar a ordem no pais. Em 1916,
Olavo Bilac retorna de uma viagem a Europa e discursa, chamando a atencdo dos intelectuais
brasileiros para a importancia de uma urgente mobilizacdo desta categoria (a dos literatos),
em torno da defesa do ideal nacionalista. Velloso considera pertinente destacar dois aspectos
no que se refere ao discurso pronunciado por Bilac. Num primeiro momento, o destaque a se
fazer, diz respeito a necessidade de se reformular a funcdo da literatura na sociedade; e num
segundo, em seguida, enfatiza-se a defesa do novo papel a ser assumido pelo intelectual. A
literatura deveria deixar de se circunscrever apenas ao campo da arte, para assumir essa nova
missdo, “deixar de ser templo da arte, para se transformar em escola de civismo”. “Os
intelectuais se elegem os legitimos depositarios da civilizacdo, tornando-se, portanto, 0s mais
indicados para ensinar o amor a patria”. Essas idéias de Bilac repercutiram entre os outros
intelectuais. Menotti Del Picchia, por exemplo, defendia a idéia de que o intelectual devia se
portar como um mestre em relacdo as multiddes, que necessitam ser educadas, como as
criancas (VELLOSO, 1988, p.90).

Alberto Torres tornou-se um dos principais guias dessa geracdo, em especial, devido a
énfase que este autor atribui ao tema do nacional. O clima pds Primeira Guerra Mundial foi
impactante para os intelectuais que acreditavam estar entre duas civilizagdes. Alceu Amoroso

Lima, critico literario e representante dos intelectuais catolicos, salientou que o impacto do
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pOs-guerra no nosso meio intelectual teria propiciado a volta as nossas raizes. Nessa dire¢éo,
Velloso enfatiza que as visOes pessimistas do ser nacional, o atraso econdmico do Brasil e 0s
problemas racial e climatico foram repensados em funcdo de modifica¢fes determinadas pelo
panorama internacional. Emergiu uma onda de otimismo para se pensar a sociedade brasileira.
Portanto, o problema da organizacdo nacional assumiu primazia absoluta (VELLOSO, 1988,
p. 90).

Desde o século anterior essa intelectualidade brasileira vinha se preocupando em
“diagnosticar a causa dos males brasileiros”. A historia politica brasileira oferecia aos
intelectuais, “clementos para reflexdo e colocava-0s diante da chance de participar
diretamente do processo politico”. A chamada ‘‘Revolu¢do’’ de 30 abre espaco a participagao
dos intelectuais, enquanto propositores de idéias que pudessem contribuir com o projeto
politico de Vargas (OLIVEIRA, 1986, p.15).

Dentro dos projetos politicos que marcam esse contexto, embora reconheca o risco de
simplificacdo, Oliveira acaba destacando trés grandes eixos presentes na doutrina do Estado
Novo: o elitismo, o conservadorismo e o autoritarismo.

Segundo ela, os intelectuais teciam criticas as elites da Republica Velha,
“denunciavam haver falta de homens capazes de assumir as responsabilidades do comando
histérico” (OLIVEIRA, 1986, p.15). Os intelectuais pretendiam assumir um papel central no
processo politico, desempenhando a tarefa da boa elite. Entretanto, a autora destaca que esse

debate em torno da elite ndo era novo e ndo se encontrava circunscrito ao Brasil:

Uma das criticas a democracia liberal que ganhara corpo ficara conhecida como a teoria
elitista da sociedade. Os elitistas (Mosca, Pareto, Gumplowicz, dentre outros
pensadores) reafirmavam a desigualdade entre 0os homens e a presenca de uma minoria,
elite estratégica a qual outorgavam o privilégio ao poder.
Essas teorias, tecidas em torno de entendimento sobre as elites, traziam novas
justificativas ao exercicio da autoridade, uma vez que a autoridade vigente passou a ser

questionada:

O elitismo, ao se basear no fato natural e demonstrdvel da desigualdade humana,
contribuia para aumentar a descrenca na doutrina da sabedoria popular e no critério da
maioria para organizac¢do do governo. A existéncia da elite como “dado” e seu dominio
como expressao concreta da “ciéncia”, cabiam como luva para a geracao intelectual dos
anos 30, em sua pretensdo de salvar a sociedade brasileira (OLIVEIRA, 1986, p.16).

Ja 0 conservadorismo apresenta uma concepcdo do mundo em que a ordem, a

hierarquia e a tradicdo tém papel preponderante. Segundo Oliveira, este pensamento
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contempla uma concepgdo de mudanca social enquanto “desdobramento natural ou cientifico
da ordem”. Para a autora, o lema Ordem e progresso pode ser entendido dentro da
centralidade das concepgdes positivismo-conservadorismo, pensamentos que marcam a elite
intelectual brasileira. Esta elite apresenta uma preocupacao central: conhecer a realidade,
“buscar o Brasil real”. E nesse sentido que a autora destaca que a sociologia surge “como
instrumento capaz de oferecer a essa elite o retrato da realidade e o conhecimento necessario
para orientar individuos e grupos no caminho da salvagdo nacional”.

As correntes do nacionalismo e do autoritarismo apresentam “angulos distintos e
complementares dentro do processo de formagdo do Estado Nacional”. O Estado soberano,
capaz de agir sobre a totalidade do territério nacional, aparece unido a um objetivo comum:
“era preciso criar a nacionalidade”. Este projeto que pretendia unificar a sociedade brasileira
acaba por envolver uma multiplicidade de aspectos, dentre os quais: “¢ ser movido pelos
ideais de justica, de democracia social, mas acima de tudo, ser regido como uma razéo de
Estado” (OLIVEIRA, 1986, p.17).

Lucia Lippi Oliveira busca compreender como esses intelectuais se posicionaram em
relacdo a doutrina fascista, elegendo trés textos que trazem um posicionamento a respeito
desse tema. Sédo eles: Introducdo a Realidade Brasileira (1933), de Afonso Arinos de Melo
Franco; O Estado Moderno (1934), de Miguel Reale e Introducédo a politica Moderna (1935),
de Céandido Mota Filho. Entretanto, ressalta que esses pensadores apresentam posicoes
distintas sobre o fascismo.

Para ela, Afonso Arinos defendia a idéia de que os intelectuais brasileiros deviam

recusar ideologias extremistas, tanto de esquerda, quanto de direita.

O fascismo é como toda ditadura, um regime totalizador, um regime politico que se
pretende universalmente identificado com todos os elementos componentes da nacdo
onde impera. Ora, a classe intelectual é, por sua prépria natureza de representante do
espirito, que é uma forca essencialmente independente e indagativa, uma classe
refrataria a qualquer regime total (ARINOS,1933, p.172).

Nos anos de 1930, Reale foi chefe do Departamento Nacional de Doutrina da Acao
Integralista Brasileira. Miguel Reale concebe o “Estado como organismo moral, politico e
econdmico superior aos individuos isolados ou aos agrupamentos que compdem a nagdo”.
Para Reale a nagdo seria ainda o que o mesmo chama de “uma realidade permanente, um fato
natural, superior a consciéncia de classe” (REALE, 1934, p.161). Dentro do Liberalismo, o

Estado teria renunciado a seu poder soberano, em funcdo da sociedade, entendida engquanto

agregado de individuos que ficara sem funcdo, uma vez que perdera o sentido de
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nacionalismo. Portanto, dentro do pensamento liberal, a politica deixou de ser ciéncia do
Estado, para ser arte criada por uma classe para dominar as demais (REALE, 1934, p.164).

Candido Mota Filho aborda o tema do fascismo como “solugdo revolucionaria e
politica”. Afirma que € preciso acabar com a “concepg¢@o constitucional, contratualista, com 0
sistema rousseauniano da divisdo de poderes e, com o sistema liberal do predominio dos
partidos”. Mota Filho evidéncia que “a politica se socorre, a0 mesmo tempo, da tradigdo
nacional e da renovacdo social” (MOTA FILHO, 1935, p.164), ou seja, objetiva restaurar a
liberdade orgénica, dentro de uma nova estrutura juridica. Para o autor, a liberdade advém da
concepcao fascista de direito. “Tendo em esséncia, uma fungao legisladora, o Estado nao pode
estar sujeito ao direito. Este s6 se afirma no Estado, pelo Estado e jamais contra o Estado. E,
sendo assim, a liberdade, que é uma relacdo de direito, estd, por si mesma, em fungdo do
Estado” (MOTA FILHO, 1935, p, 330).

Para Oliveira Viana, a politica social do Estado Novo encontrava-se fundamentada nas
enciclicas papais Rerum Novarum e Quadragésimo Anno, que buscavam recuperar o espirito
de fraternidade cristd, encontrado nas relacdes de trabalho, nas corporacdes medievais.

Baseado no entendimento do autor portugués, Augusto Costa, Oliveira Viana
defendia, sobretudo, o corporativismo, uma vez que acreditava que este sistema aplicava o
dogma da igualdade em Cristo de todos os homens. Segundo Lenharo (1986), Viana também
se referenciava em Salazar, objetivando diferenciar a politica social de Vargas das politicas
implementadas nos anos anteriores. Para Viana, a politica implementada até entdo, visava “a
protecao ao individuo; agora era a pessoa a ser protegida”.

De acordo com o entendimento de Evaldo Vieira (1981), o interesse de Oliveira Viana
pelo tema do corporativismo se concentrou entre 0s anos de 1925 e 1928. Em seus escritos
anteriores como ‘“Populagdes Meridionais do Brasil”, esse tema recebe tratamento superficial,
em “Pequenos Estudos de Psicologia Social”. Essa preocupagdo praticamente ndo existe, o
que também se pode dizer de “Evolucao do Povo Brasileiro”, que faz uma tnica mengao as
corporacoes.

Para Barbosa Lima Sobrinho (1968), Alberto Torres é a presenca dominante nos
escritos de Oliveira Viana. Evaldo Vieira observa na leitura que Lima Sobrinho faz desses
dois autores, que este defende haver forte identidade entre Torres e Viana, e essa giraria em
torno de questdes fundamentais, como ideologia nacionalista e os principais aspectos do
reformismo politico. Ambos (Torres e Viana) defendem um poder coordenador e a
necessidade de hierarquia, criticando o estadualismo, a falta de unidade, a teorizacdo politica
e o caudilhismo (VIEIRA, 1981, p.72).
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Tanto Torres como Viana apontam para a falta de capacidade politica do povo
brasileiro. Viana destaca ainda que segundo entendimento de Torres verifica-se que o Brasil
“precisa realizar desde ja, por uma série de razdes poderosas e urgentes, uma alta politica de
carater profundamente organico e nacional, e o autor conclui que esta politica s6 pode ser
feita por iniciativa do Estado” (VIANA, 1947, p.62).

O tema da reorganiza¢do nacional ¢ o grande tema abordado na obra: “O Brasil da
Crise Atual” (1934), onde Azevedo Amaral discute a falta de sincronia entre o “progresso
brasileiro” e a “evolugao do mundo civilizado”, condenando explicitamente a imitacao das
doutrinas estrangeiras para se pensar a realidade nacional. Para este autor, a causa da
decadéncia tanto das instituicGes monarquicas, quanto das republicanas, residia na desarmonia
entre organizacdo politica ficticia e realidade social, porque nossos intelectuais criaram um
mundo irreal, (e vivem nele). Azevedo Amaral acreditava, sobretudo, que até 1930 ndo
haviamos criado a verdadeira nacionalidade. O pais, desde a Independéncia, havia criado um
sentimento antinacionalista, sempre imitando doutrinas estrangeiras, estranhas ao nosso meio.
Acreditava que tendo personalidade prépria, durante o Periodo Colonial, o Brasil se coloniza
espiritualmente durante o Império, e acaba por realizar a imitacdo democratica durante a
Republica Velha. O autor afirma ainda que do mesmo modo como o0s republicanos
desvirtuaram o sentimento nacionalista, os revolucionarios de 1930 comprometiam a
“Revolu¢ao” com tendéncias comunistas ou fascistas.

Ja na obra “Revolugdo Nacional” (1936), procura analisar as consequéncias da
“Revolugao” de 1930, sempre com apontamentos que contemplam uma acentuada

positividade ao Brasil dos anos 30. Desta forma, segundo Vieira:

A implantacio da “ditadura civil”, com entrega de “poder discricionario” a um
representante dos civis, significa para ele “um fato novo e acentuadamente tipico” do
carater nacional do Movimento. Aceitando a necessidade de personalismo na atuacdo
politica. Azevedo Amaral admite também a ditadura como instrumento eficiente para a
superacdo das distor¢Bes institucionais. Assim - observa ele -, 0 antigo conceito de
ditadura transforma-se em uma nocdo, por assim dizer, de harmonia pré-estabelecida
entre certos grupos e a orientacdo ideoldgica por eles adotada e as personalidades que
melhor representam e podem converter aquela orientacdo em atividade dindmica
realizadora (VIEIRA, 1981, p. 81).

Os textos publicados por Azevedo Amaral fazem uma analise do contexto de 1930,
buscando definir quem era o povo brasileiro, 0 que era nacdo e o que ela deveria ser. Defendia
a necessidade de recuperacdo do pais, através de uma politica que privilegiasse o progresso.
Tal acdo apenas poderia ser implementada por uma politica que contemplasse a organicidade

da sociedade, ou seja, era preciso considerar 0s fatores geogréaficos, étnicos e politicos, como
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ele esclarece, “os determinantes socioloégicos do desenvolvimento historico”. Segundo
Oliveira, Azevedo Amaral oscila: “ora sdo os tragos psicolégicos (sejam eles heranga racial
ou cultura), ora sdo as forgcas econdmicas que se apresentam como qualidades estruturais da
sociedade” (OLIVEIRA, 1980, p.50). O autor acreditava que o desenvolvimento econémico
era sempre determinado pela acdo de vérios fatores, tais como, meio fisico, raca, fatos
historicos, influéncias culturais, personalidades excepcionais que orientam a evolugdo
economica (OLIVEIRA, 1980, p.51).

Em que pese que cada conceito possua historicidade que Ihe seja peculiar, penso que 0
conceito de nacdo de Eric Hobsbawn (1990) possa contribuir com o debate aqui proposto.
Para o autor, nacdo pode ser entendida por dois p6los principais: 0 objetivo e o subjetivo. A
nacdo objetiva: contemplar individuos que compartilham a mesma lingua, costumes, religido,
cultura etc. J& a subjetiva refere-se a individuos que compartilham uma idéia de
pertencimento, que ultrapassa as questdes objetivas, perpetrando na sociedade, um sentimento
de unidade que transcende as questdes ligadas aos costumes, territérios ou linguas em
comum. Criar um sentimento de identidade, uma idéia de pertencimento.

Ja para Norberto Bobbio (1991), o conceito de nacdo compreende um grupo de
pessoas unidas, que envolve em primeira instancia, a idéia de raca, em seguida, os elementos
comuns, como a lingua, os costumes, a religido, o territorio etc. Nesse sentido, o nacionalismo
é visto como uma ideologia unificadora, que objetiva garantir a coesdo do povo no Estado.

Para Marin (2005), no ideal de Estado-nacdo ha a defesa de uma nagdo mitica, que
supde um povo com uma histdria, um territorio, uma lingua e uma cultura homogénea. O
Estado-nacdo nega a diversidade cultural e linglistica que caracteriza os diferentes povos que
habitam os territérios declarados como Estados, impondo um “modelo de cultura Gnica detras
da qual todos os povos devem alinhar-se (...), 0s povos indigenas e outras culturas sao
consideradas como atrasadas ” (MARIN, 2005, p.88).

Na abordagem de Amaral é possivel observar elementos evolucionistas, racistas e uma
influéncia elitista. Para Oliveira, esse procedimento, além de ser comum ao contexto dos anos
30, explica-se pelo alto prestigio da Biologia, como exemplo a ser seguido na producdo do
conhecimento. “Estado Autoritario ¢ a Realidade Nacional ¢ extremamente rico em metaforas
bioldgicas do tipo: plasmagem da vida politica, insubordinacdo crénica, deformacoes, surto de
preocupacdes politicas, necessidade de imunizar-se contra a infiltracdo de idéias. Segundo

Oliveira, na sua noc&o de harmonia entre formas organizacionais™ e realidade, esta implicita a

9 A autora afirma que para Amaral: O Estado militar, o Estado politico e o estado econdmico, correspondem as
formas organizacionais que se adaptam ou se deveriam adaptar as condi¢des da realidade.
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visdo de que a nagdo deve ser entendida como um corpo em equilibrio” (OLIVEIRA, 1980,
p.51). Destarte, uma sociedade, que para Amaral estava enferma, pois ndo se desenvolvera
naturalmente.

Azevedo Amaral acredita que o poder provém de quem governa, por isso ha para ele
diversas formas organizacionais de mando. Para explicar o Estado Novo, bem como o carater
harmdnico do regime com a realidade, traca uma definicdo do que venha a ser Estado
Autoritério e, associando governo e autoridade, declara que governo autoritario € governo
com autoridade. “O autoritarismo ¢ da prdopria esséncia da organizagdo estatal e ndo pode ser
divorciado do exercicio de governo” (Amaral, 1938, p. 168-169), e enfatiza que o
autoritarismo existe em todas as formas de organizacao politica, quando se busca a eficiéncia
do aparelho Estatal.

Em relagdo a discussdo do tema democracia, Amaral considera este conceito como
algo bastante positivo, avaliando que o Estado Novo seria democratico, porque suas
finalidades visavam o bem do povo, sem privilegiar uma classe em especifico. Na obra “O
Estado Autoritario” afirma: “O conceito de democracia, na sua acep¢ao auténtica, envolve
logicamente essa organizacdo hierarquica da sociedade” (AMARAL, 1938, p.191).

Para Amaral, somente o autoritarismo era capaz de permitir o desenvolvimento normal
da democracia e das suas instituicdes (p.195). Para esse autor, a elite intelectual era capaz de
exercer um papel que ele considerava dos mais relevantes. Apenas a elite intelectual seria
capaz de compreender o bem comum e transpor 0s valores sociais para a esfera das
instituicdes politicas. O autor defende que a func¢do do intelectual era a de “retransmitir as
massas o que nelas ¢ apenas uma idéia indecisa a uma aspiragao mal definida”( AMARAL,
1938, p.303).

Ele acredita que a elite cultural esteja necessariamente associada ao poder publico,
como centro de elaboracéo ideoldgica e nucleo de irradiacdo do pensamento nacional que ela
sublinha e coordena (AMARAL, 1938, p. 304). Considera ainda que os intelectuais
representam o dinamismo espiritual da coletividade. O Estado ndo pode prescindir deles e
suas prerrogativas ndo podem estar sujeitas a quaisquer restricdes (AMARAL, 1938, p. 306).

Ja Almir de Andrade, foi diretor da Cultura Politica (1941-1945) e, durante todo o
Estado Novo, um dos “principais idedlogos do regime”. O projeto ideologico de Almir de
Andrade apresenta uma proposta cultural e é exatamente a partir desse ponto que se pode
“extrair a especificidade de sua proposta e o €xito de seu empreendimento enquanto diretor da
Cultura Politica, atraindo intelectuais e permitindo que ocupasse uma posicéo de destaque no
projeto politico do regime” (OLIVEIRA, 1982, p.31).
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A concepgdo politico-cultural do Estado Novo, formulada por Almir de Andrade,
chamou a atencdo de Getulio Vargas. Até esse momento Almir de Andrade era critico da
Revista do Brasil. A primeira discussdo desse autor sobre “A Nova Politica do Brasil” foi
publicada na revista do Brasil” em 1939. Entretanto, cabe destacar que o regime recebeu
outras interpretacoes.

Em 1940, Francisco Campos, membro da equipe de Vargas (ministro da justica),
reuniu varios artigos escritos por ele, numa coletanea denominada “O Estado Nacional”. Em
1940, Vargas solicita ao diretor Lourival Fontes do DIP (Departamento de Imprensa e
Propaganda), uma nova interpretacdo do contexto brasileiro, uma vez que o presidente havia
ficado descontente com alguns aspectos da abordagem de Francisco Campos em torno do
Estado Novo. Uma outra visdao do “espirito do regime, mais proxima a orientagdo do
presidente, foi solicitada a ele, Almir, por sugestdo do proprio Vargas, entdo movido por sua
concordancia, com as interpretacdes presentes no artigo da Revista do Brasil”. Publicou a
obra “Forca, Cultura e Liberdade” (OLIVEIRA, 1982, p.32).

Dessa forma, Oliveira questiona quais seriam as visdes partilhadas pela maioria dos
membros da elite intelectual e politica dos anos 30. A partir desse questionamento observa

que:

De um lado, a defesa de um projeto centralizador para a politica brasileira. A critica ao
modelo liberal, consubstanciado na Carta de 1891, e aos problemas enfrentados pelo
pais durante a Republica Velha tinham penetrado profundamente na vida brasileira. E
dificil encontrar alguém que, no p6s-30, defendesse a permanéncia dos principios
federalistas de forma como eram praticados na Primeira RepUblica. Mesmo o0s
defensores do federalismo admitiam ser necessario combater seus excessos (0
regionalismo exagerado) e entender a autonomia estadual dentro de limites mais
precisos, restringindo a competéncia dos estados. Para eles, a prova de inadequacédo do
federalismo a nossa realidade teria sido dada pela exacerbagdo do presidencialismo que
se convertera em “duro e intoleravel personalismo”, correspondendo de fato, a um
unitarismo baseado no suborno politico das unidades da federacdo (OLIVEIRA, 1982,
p.32).

Esse tema tomou conta do debate da elite politica e intelectual brasileira durante o
Governo Provisorio, tendo se acentuado fortemente durante os debates da Constituinte.
Procurava-se uma férmula que integrasse a realidade do pais com um projeto de salvacédo
nacional. Foram vérias as propostas colocadas em discussdo, federalismo unitario, ou até
mesmo uma suposta combinacdo entre centralismo e parlamentarismo, esta ultima, defendida
pelos tenentistas nordestinos (OLIVEIRA, 1982, p.32).

Um outro grande fator que se deve ressaltar, como componente do pensamento

politico dos anos 30, ¢ “a defesa do papel predominante, prioritario e exclusivo das elites no
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processo de mudanga social” (OLIVEIRA, 1982, p.32). Nesse momento, “descarta-Se a Visdo
rousseauniana de bondade natural do individuo e se acentua o nivel de ignorancia e
despreparo das populages. Sé restam como atores possiveis da reconstrucdo nacional as
elites intelectuais”. Surge entdo, a necessidade de se formar novas elites, com novas idéias,
bem como, novas propostas para se solucionar os problemas dicotdmicos existentes entre o
“Brasil real” e o “Brasil legal” (OLIVEIRA, 1982, p. 33).

A proposta de fazer “algo novo” para o pais deveria voltar-se para as nossas origens,

para as raizes brasileiras, verdadeira matéria-prima nas maos do novo artesao.

E desta combinacgdo entre novas formulas politicas e a evolucdo histdrica brasileira,
entre 0 moderno e o tradicional que trata a obra de Almir de Andrade. Vinculando a
obra de Vargas as raizes culturais brasileiras, Almir de Andrade, possibilita ndo s a
convivéncia de intelectuais de diferentes origens e perspectivas doutrinarias, mas
também atribui ao intelectual um papel predominante enquanto intérprete da vida
nacional (OLIVEIRA, 1980, p. 33).

Figuras importantes que participaram desse contexto, em especial intelectuais que
contribuiram ativamente com a Cultura Politica: Cassiano Ricardo, Azevedo Amaral, Mario
Casasanta, Nélson Werneck Sodré, Francisco Venancio Filho, Jaime de Barros, José Maria
Belo, Pedro Dantas (Prudente de Morais Neto), Ademar Vidal, Gilberto Freyre, Alvaro Vieira
Pinto, dentre outros diversos (p.34). Relaciona-se tambem o proprio Basilio de Magalhées,
membro do Instituto Historico e Geografico Brasileiro que assina grande parte dos artigos,
discutindo a questdo do folclore e da cultura popular brasileira, na Cultura Politica. (mas cabe
salientar que o papel assumido por este autor sera discutido nos capitulos a seguir).

Os intelectuais foram chamados a participar da construcdo da tradicdo, buscando
valores que fundamentem a legitimidade da ordem. Oliveira aponta que os intelectuais
desempenharam um papel fundamental na formulacdo das interpretacfes sobre o passado e
esclarece que duas vertentes justificariam o importante papel atribuido aos intelectuais
brasileiros, no que se refere a identificacdo entre os intelectuais e a politica, explicacdes que
indicam que estes homens pudessem possuir “qualidades superiores” de homem de ciéncia,
identificado a figura do “sabio”. Na Segunda vertente, evidencia a autora, era necessario
compreender a logica do Estado ao buscar absorver intelectuais como co-participantes do
projeto de governo. “O intelectual € visto como aquele capaz de captar, de modo mais direto e

imediato, as aspiracdes do inconsciente coletivo de um povo” (OLIVEIRA, 1980, p.34).

Ao assumir uma cadeira na Academia Brasileira de Letras, em 1943, o préprio Vargas
atribuiu aos intelectuais o papel de “agentes de um processo transformagdo nacional, ao
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mesmo tempo em que os constitui em atores politicos de primeira grandeza, ao
convocé-los para a tarefa de emancipagéo cultural”.

O grande debate que se colocou no decorrer dos anos de 1930 pelos intelectuais
brasileiros em geral, ligados ao governo Vargas, girava em torno do que se considerava
urgente para a “preservacdo da personalidade nacional brasileira”. Autores que trabalharam
com esse contexto afirmam que o processo politico, iniciado em 1930 e concluido em 1937,
assume o significado de uma retomada da nossa vocacdo historica, ou seja, a continuacdo da
construcdo da nossa nacionalidade, buscando integrar a realidade fisica-terra e homem, que
até entdo eram tratados de forma isolada. H4 um movimento de retorno a tradicao brasileira
através da identificacdo entre a natureza e a cultura e entre a cultura e a politica (GOMES,
1986, p.115).

Os grandes intelectuais do periodo que colaboram na formulacdo do projeto estado-
novista estdo congregados a Cultura Politica e sdo “responsdveis pela criacdo de uma
determinada concep¢do de mundo, informadora do discurso autoritario”. Dessa forma,
Velloso afirma ser notdria a importancia desses intelectuais dentro do projeto politico do
regime, uma vez que esses discursos serviram “como paradigma para toda uma camada de
intelectuais médios, que se prontificaram a difundi-lo para o conjunto da sociedade”
(VELLOSO, 1982, p.81). E salienta: “A fungao social dos intelectuais, no contexto do Estado
Novo, coloca-se como fundamental para definir o carater de sua produgdo”. Utilizando a
argumentacao de Jarbas Medeiros, Velloso enfatiza que Francisco Campos, por exemplo, é

definido como o “tipico idedlogo do Estado Novo”, devido ao fato de ter exercido

triplice papel de reformador do sistema de ensino nacional, das institui¢des juridicas e
das instituicOes politicas. A posi¢do social do autor na politica brasileira se evidencia
pelos cargos e fungbes politico-administrativas que exerceu em ambito federal e
estadual. J& Azevedo Amaral ndo exerce fun¢des diretamente vinculadas ao aparelho de
Estado; desempenha, sobretudo, atividades jornalisticas...Quanto a Almir de Andrade,
além de desempenhar atividades de cunho académico- professor da Universidade do
Brasil, fundador e diretor da revista Cultura Politica- ocupa o cargo de diretor da
Agéncia Nacional de 1943 a 1945 (VELLOSO, 1982, p.79).

Roséario Fusco foi o0 intelectual responsavel pela se¢do “O Brasil Social, Intelectual e
Artistico”. Ele escreveu os editorais dessa se¢do abordando as perspectivas da politica cultural
brasileira no p6s-1930, debatendo a importancia da colaboracdo maltipla entre os intelectuais
brasileiros e o governo. O autor fazia comentarios introdutérios aos artigos, e alguns nimeros

da revista traziam textos de Fusco, discutindo a “evolucdo intelectual e social” no pais.
9
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Segundo indicacdo de Gomes, Fusco teria sido um dos mais ativos membros do corpo
editorial da revista (GOMES, 1996, p. 129).

Rosério Fusco de Souza Guerra (1910-1977) é considerado no mundo académico
como ensaista, poeta, tradutor, dramaturgo e ficcionista. Publicou o romance “Dia do Juizo”
(1961). Em 1939 havia ja produzido “O Agressor”, publicado em 1943. De acordo com Ledo
Ivo, o autor teria introduzido Franz Kafka na criacdo literaria brasileira. Durante o Estado
Novo, Fusco foi Procurador da Republica, critico literario oficial da CP** e, considerado um
importante representante do Movimento Modernista Mineiro. Aos 17 anos, juntamente com
Enrique de Resende, Ascanio Lopes, Guilhermino Ceésar, 19, Fonte Boa, Martins Mendes,
Oswaldo Abritta 19, Camilo Soares 18 e Francisco Inacio Peixoto, 18, fundou em Cataguases,
cidade mineira da Zona da Mata, o Grupo Verde e a revista Verde, publicada entre os anos de
1927 e 1929. A revista publicou textos dos autores Blaise Cendrars, Oswald de Andrade,
Mario de Andrade, Ribeiro Couto, José Américo de Almeida, Carlos Drummond de Andrade,
Pedro Nava, Alcantara Machado, Abgar Renault, Ascenso Ferreira, Edmundo Lys e Marques
Rebelo™. Fusco foi, em 1932, para o Rio de Janeiro, onde se formou em Direito, trabalhou
como jornalista e critico literario. Publicou livros nos géneros mais variados, da poesia ao
romance, passando pelo ensaio, critica e teatro™.

No Estado Novo, os intelectuais s&o chamados a colaborar com o Estado, por meio da
argumentacao de que havia “uma coincidéncia de interesses entre a politica implementada
pelo Estado e os anseios dos intelectuais”. Os intelectuais sdo convocados a tempo ¢ de seu
pais (FUSCO, 1941, p.232). Na publicacao de julho de 1941, Vargas solicita a colaboracéo de
“todos os homens de boa vontade para a consecu¢do da enorme tarefa que a si mesmo se
impde, que ndo quiser ajuda-lo, pelo menos, nao o impega” (VARGAS, 1942, p.22). Dentro

de tal perspectiva, na edi¢do de outubro de 1942, apresenta-se a seguinte afirmacéo:

Pela identidade entre governo e o povo, a identidade entre o Estado e a inteligéncia,
logo fez sentir. Na tranqiilidade do ambiente, a inteligéncia encontrou a garantia de seu
exercicio. Foi 0 quanto bastou para que o intelectual brasileiro fizesse desse exercicio o
seu voto de fidelidade e a sua mogéo de reconhecimento a esse governo que, vindo ao
encontro de suas aspiracdes latentes, soube compreendé-la, primeiro, para valoriza-la
depois (FUSCO, 1941, p. 263).

! Informacdes obtidas no site:
http://www.bibvirt.futuro.usp.br/textos/hemeroteca/oes/oes0308104/0308104 24.pdf

12 http://www.nossacasa.net/arte/texto.asp

Bn: http://blog.comunidades.net/adelto/index.php?op=arquivo&pagina=29&mmes=07 &anon=2005
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http://www.nossacasa.net/arte/texto.asp
http://blog.comunidades.net/adelto/index.php?op=arquivo&pagina=29&mmes=07&anon=2005

Adriano Codato e Guandalini Jr (2003) destacam que a CP desempenhava a fungéo de
sistematizacdo do discurso ideoldgico, fundamentando-se no pensamento politico cléssico,
bem como em importantes representantes do pensamento autoritario nacional. Afirmam
haver um elemento consensual entre os colaboradores da CP: o debate em torno da unidade
nacional. Cassiano Ricardo destacou que o objetivo da CP seria o de “promover, estimular e
desenvolver o concurso de todos os estudiosos brasileiros — de Norte a Sul, do litoral ao
sertdo — para o esclarecimento de problemas e realidades do Brasil” O autor afirmou: “O
Brasil recobra a consciéncia de si mesmo, sua unidade historica, econémica, social
intelectual”. (RICARDO, Cassiano. CP, janeiro de 1942, p. 10).

Rodrigues (1983) observa a diversidade de correntes ideol6gicas presentes na CP (de
Oliveira Viana a Graciliano Ramos), mas trabalha com a idéia de que esses autores teriam
apresentado propostas compativeis com o discurso autoritario, sendo estes cooptados pelo
Estado Novo.

A analise dos textos produzidos na CP me permite afirmar que nem sempre a idéia de
cooptacdo do intelectual excluiu sua postura critica. A revista era, de fato, um importante
espaco que os intelectuais encontraram naquele momento para discutir o projeto de nacédo
brasileira.

Codato e Guandalini referem que a auséncia completa de pensadores de orientacéo
catdlica como Jackson Figueiredo, Alceu Amoroso Lima e integralista como Plinio Salgado,
Miguel Reale e Gustavo Barroso, descartam a hipotese de que a CP teria a funcao de “formar
um consenso autoritario”.

Dentro dessa visdo, se recuperam duas figuras importantes, que para os articulistas da
revista sintetizariam a nossa personalidade nacional: “o bandeirante, como simbolo de
dominio, posse superioridade e altivez, e 0 jesuita, que corrigiria 0s excessos, em nome da fé,
impondo a moralidade e a superioridade espiritual”. Dessa maneira, a unidade moral da patria
¢ defendida pela “Cultura Politica”, através da defesa do cristianismo (VELLOSO, 1982,
p.85).

Muitos intelectuais prestavam servicos a maquina publica. Gustavo Capanema,
ministro da Educacdo nomeou como inspetores federais de ensino secundario, Graciliano
Ramos, Manuel Bandeira, Marques Rebelo, Murilo Mendes, Henriqueta Lisboa e Abgar
Renault. Augusto Meyer e Sérgio Buarque de Holanda assumiram o Instituto Nacional do
Livro e a Biblioteca Nacional; Rodrigo Melo Franco de Andrade foi nomeado para o Servico

do Patrimbnio Histérico e Artistico Nacional.
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Na andlise de Graciliano Ramos, os intelectuais e artistas ingressavam no servico
publico para “se livrar da fome”. Dénis de Moraes (2004), observa que a imprensa, fora de
certo modo, a saida para os intelectuais. Destaca que os grandes jornais do Rio de Janeiro
ofereciam empregos estdveis ou temporarios para muitos “escritores-jornalistas” como
Antonio Callado, Otto Lara Resende, Francisco de Assis Barbosa, Otto Maria Carpeaux,
Franklin de Oliveira, Alvaro Lins, Paulo Mendes Campos e Rubem Braga.

Moraes (2004) destaca que o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP)
“neutralizava as empresas jornalisticas com subsidios mensais, a titulo de publicidade”. O
autor informa que esse 6rgdo pagava por cinco laudas 100 mil réis, enquanto nos principais
jornais o salario de um redator nao ultrapassava 800 mil réis. Graciliano Ramos, José Lins do
Rego, Vinicius de Moraes, Erico Verissimo, Mario de Andrade, Manuel Bandeira, Carlos
Drummond de Andrade, Gilberto Freyre, Murilo Mendes, Tristdo de Athayde, Cecilia
Meireles, Adalgisa Nery e tantos outros escreviam para publicacbes governamentais,
entretanto, deve-se ressaltar, como fez Moraes, que esses intelectuais ndo tinham poder de
definir politicas publicas.

O autor Lauro Cavalcanti (1999), tambem questionou 0 motivo pelo qual Mério de
Andrade e muitos dos principais intelectuais modernos teriam aceitado o convite para 6rgao

estatal, aferiu que:

A ida para a reparticdo deixou transparecer a crenca moderna de que era o Estado o
lugar da renovacdo e da vanguarda naguele momento, assim como o vislumbre da
possibilidade de aplicar na realidade idéias de reinterpretacéo ou reinvencdo de um pais
que estava sendo praticado nas paginas de seus livros (CAVALCANTI, 1999, p. 182).

Segundo aponta Gomes (1996) objetivava-se construir uma outra tradi¢cdo, uma outra

“atitude mental”. Desta forma,

a geracdo modernista atuou como mediadora da transi¢do que se iniciara nos anos 20, e
se completara nos anos 40. Os modernistas adequavam-se magnificamente bem a tarefa,
tanto porque reinstauravam a tematica da brasilidade com fei¢fes militantes, quanto
porque eram os intelectuais disponiveis para o preenchimento dos cargos politicos do
Estado Novo (GOMES, 1963, p. 139).

Ao intelectual cabia a tarefa de interpretar a brasilidade.
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1.3 Povo e nagdo no entendimento da Cultura Politica

Cabe destacar que o projeto politico do Estado Novo ndo se constituiu em algo
homogéneo. H& muitos pontos de variagdo entre idéias e propostas. Angela Maria de Castro
Gomes defende que a diversidade trabalha em torno de uma idéia central que caracteriza esse
projeto politico. Para a autora, projetar o Estado Novo significava, sobretudo, construir um
novo modelo politico para o pais. Nesse sentido, a férmula adotada pelo novo regime, passa a
ser definida como democracia social. Esse novo sentido de ideal democratico ird “sintetizar o
cerne do projeto do Estado Novo” (GOMES, 1981, p.110).

A chamada “Revolucao” de 1930 assume o “carater de um movimento de libertagao
da tragica experiéncia liberal da Primeira Republica” (GOMES, 1981, p.115). Nesse contexto
politico, a autora ressalta a questdo da perda da autoridade e do chamado esgotamento de
formulas de conciliagdo politica. Num cenario em que Azevedo Amaral (um dos maiores
tedricos do estado Novo) considera propicio a uma ameaga de profunda anarquia. Dentro

desse esgotamento das formulas politicas, destaca-se que a

perda da autoridade é visualizada como uma auténtica perda do préprio curso da
evolugdo “normal” do pais; como uma perda de suas tradicdes de ordem
irremediavelmente comprometidas pelo divércio entre terra, 0 homem e as instituicoes
politicas do pais. Porém, a ameaca politica imediata que atualiza para 0 mundo dos
conflitos este divorcio crucial é o descontentamento popular, materializado na questao
social (GOMES, 1981, p.115).

A questdo que se fazia urgente era a “preservagao da personalidade nacional”.

O processo iniciado em 1930 e concluido em 1937 assume o significado de uma
retomada da nossa vocacdo historica, ou seja, a continuacdo da construcdo da nossa
nacionalidade. Era preciso integrar nossa realidade fisica - terra e homem, que até entdo, eram
tratados de forma isolada. Retornar a tradicdo do pais era identifica-la em dois fatores
cruciais: a natureza ¢ a cultura brasileira, “sintese da realidade indestrutivel presente no
inconsciente nacional”. A grande critica ao Estado Liberal referia-se ao fato de que o
Liberalismo desacreditava o homem brasileiro. Azevedo Amaral afirma que o Brasil Liberal
era o pais onde tudo era grande, menos o homem. E este permanecia ignorado e afastado do
potencial de sua propria terra (...), longe de pesquisarem as causas de nossos males, preferiam
numa atitude comodista e pela lei do menor esforco, explicar tudo pela negacdo de nossa raca.

O brasileiro é preguicoso, somos um povo de bugres (GOMES, 1981, p.116).
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A ténica do discurso estado-novista era permeada pela defesa da necessidade de
restauracdo da sociedade brasileira através do poder politico, ou seja, fazia-se necessario
retornar a cultura nacional, ao que, oficialmente se acreditava ser caracteristico do homem
brasileiro. Era preciso reeducar esse homem, reeducar o povo, dentro dos principios do
cristianismo. Uma “revolug@o” que une fato politico e espiritual, a partir de um retorno aos
valores cristdos do povo brasileiro (GOMES, 1982, p.117).

Para Almir de Andrade, diretor da Cultura Politica, o retorno a realidade significava
um reconhecimento do povo brasileiro, tendo em vista que este ‘“guardava em seu
subconsciente as suas tradigdes mais puras”, que o liberalismo havia desprezado, uma vez que
considerava o homem brasileiro de raca inferior. A pergunta central, na época era: quem é
esse povo e que tradicdo recuperar?

Para os articulistas do governo pos 30 e, em especial, pés 1937, fazia-se urgente
restaurar a tradicdo cultural. Segundo Castro Gomes, para Azevedo Amaral, 0 que de fato esta
em voga com a chamada “Revolucdo” de 30, sobretudo, a partir de 1937, é uma verdadeira
proposta de articulacdo e comunicacgéo entre as elites e povo. Para o articulista da Revista esse
¢ o principal aspecto que tornaria esse movimento “revolucionario”. Restaurar a tradicao
cultural era na verdade, propor um novo comeco, para o pais. A grande questdo presente nesse
discurso implicava em construir um espirito de nacionalidade atraves da juncdo da cultura e
da politica (GOMES, 1982, p.118).

Os revolucionarios de 1937 interpretam o periodo que vai até o golpe de novembro
como um interregno & consecucdo do projeto de fundacdo do novo Estado. A
constituicdo de1934, simbolo maior dos desvios revolucionérios é caracterizada como o
resultado do malogro dos acontecimentos de 30 e ndo como uma de suas culminéancias.
A revolucdo paulista de 1932 ¢ ignorada, e o caos politico identificado em 1935 é
diagnosticado como produto direto da inconsisténcia e irrealidade da legislagéo liberal
(GOMES, 1982, p.118).

No texto “A Margem da Democracia Brasileira”, Jodo Pedro Muller (1941, p.03),
articulista da CP, chama a atencdo para a “inexisténcia de um povo brasileiro”. Para esse
autor, o projeto de democracia, deveria ser precedido de um estudo da “alma do povo”,
analisando ‘“‘suas tendéncias, seus caracteres, sua origem e formagdo, suas aspiracdes”. Esse
estudo embasaria a “constru¢do de uma ordem politico-social forte e adequada para o pais”, ja

que até 1937 ndo se podia falar em um povo brasileiro:
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O que se via era um povo paulista, um povo mineiro, um povo paranaense... Imperava o
bairrismo. Em tempo, felizmente, compreendeu-se que a psicologia do povo brasileiro
era dispersiva, desagregante, separatista. Era preciso unir as diversas partes num todo.

Muller destaca que essa agdo unificadora da sociedade brasileira, empreendida por
Vargas, fez “ruir a democracia cldssica e surgir a democracia autoritaria”, e esta ultima ele
considera fundamental para a unificacdo do Brasil. Destaca que o Estado Novo construiu um
programa “baseado na psicologia da terra, clamando a si, a gigantesca tarefa de formar a
nacionalidade”, e adverte: “Nenhum governo sera eficiente se desprezar o problema basico da
psicologia do povo”.

Na Cultura Politica ha uma redefinicdo do conceito de cidadania que perpassa por
diversos artigos. Esse tema se apresenta como tema chave dentro da proposta de construcéo
de uma sociedade e uma cultura nacional.

Segundo Rodrigo Patto Sa Motta (2002), o governo Vargas caracterizava-se pelo
conservadorismo que “enfatiza a defesa da ordem, da tradigdo, da integragdo e da
centralizacdo contra as forcas centrifugas da desordem”. Fundamentado principalmente na
politica autoritaria, Vargas trabalhou com a divulgacdo de idéias e valores propagados,
através de intensa propaganda politica, promovendo principalmente, o fortalecimento da
memoria que se queria nacional. O Estado Novo aparece nos discursos da Cultura Politica
como renovador do Estado e da Nacgéo, do pais e do povo (HARNISCH, 1943, p.18).Voltando
a abordagem de Almir de Andrade em torno da realidade brasileira, cabe observar que o autor
discute os conceitos de cultura e nagcdo como elementos que se interpdem. O autor defende de
modo enfatico: “Cada nagdo representa o espirito de uma cultura, ou de um grupo de culturas,
procura criar as suas proprias solucdes, de conformidade com as suas tendéncias naturais e
com a fisionomia especifica dos seus problemas”. Para Almir de Andrade, a agdo politica
deve estar sempre relacionada as tradi¢cdes culturais do pais.

No Estado Novo, o conceito de nacdo aparece interligado aos conceitos de bem-estar
social e de democracia, conceitos pensados a partir do interior do individuo. “O Estado
Nacional aparece com uma finalidade humanizadora, o discurso oficial, preconiza, a partir
desse momento, o ideal de formacdo de uma comunidade espiritual no Brasil” (GOMES,

1982, p.138). Nesse sentido:

A filosofia humanista de respeito & pessoa, segundo as tradi¢bes do cristianismo,
possibilitaria uma relagcdo nova e mais profunda entre individuo e Estado/nagdo... A
coletividade nacional é concebida, como um todo homogéneo, vivo e harmonioso,
capaz de solidariedade e produtividade. O povo é composto por pessoas humanas, ele
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mesmo € uma pessoa nacional com a qual o Estado se relaciona afetiva e
inteligentemente. A propria nagdo é uma pessoa maior, uma pessoa coletiva real e viva.

H& uma intima relacdo entre povo e poder publico, povo e Estado, sendo que este
altimo é corporificado na pessoa do presidente Vargas. O presidente aparece como um

homem notével pois,

E ele quem da forma palpavel, quem interpreta a consciéncia coletiva da nago. Como
um simbolo, identifica-se com a alma popular e exprime os ideais nacionais. Entretanto,
o estadista, na sua intuicdo e na sua extraordinaria sabedoria politica, so realiza as
aspiracdes coletivas porque a vontade popular foi retirada do plano inferior em que se
encontrava, na democracia liberal das ficgdes politicas. O povo encontra um “lugar
verdadeiro” pelo qual pode atingir as elites politicas (GOMES, 1982, p.140).

E preciso ressaltar de que povo se estd falando. Para 0 governo o povo esta
“identificado com a populacdo de trabalhadores, corporativamente hierarquizada; e do outro
lado, estd o Estado, corporificado funcional e pessoalmente na figura do presidente Getulio
Vargas” (GOMES, 1982, 43). O povo ¢ o trabalhador, “visto em seu conjunto
organizacionalmente hierarquizado de homens que por seu esfor¢co proprio, integra-se ao
Estado”. Sérgio A. Souza (1994) aponta a dificuldade de defini¢do do conceito de povo. Para
este autor, a tentativa dessa defini¢ao s6 pode nos levar a compreender que “o povo existe”,
mas o “problema ¢ saber defini-lo e aborda-lo”, e ainda adverte que toda abordagem leva ao
risco de “atuar sobre o outro objeto que ndo € o povo”. O termo povo ¢ fruto de uma operagao
intelectual de poder, que o cria para aborda-lo, defini-lo e controla-lo e legitimar-se a partir
dele.

Maria Emilia A. T. Lima (1990) analisa a construgao discursiva do “Povo Brasileiro
nos discursos de 1° de Maio de Getalio Vargas”. Uma das questdes centrais que a autora
procura responder é 0 que se encontraria de definitivo na construcdo do termo povo nesses
discursos. Vargas se coloca como o supremo benfeitor da nacdo e do povo. Em seus discursos
e acOes politicas, Getulio Vargas vai construindo a idéia de povo brasileiro, tendo em vista
que a classe operdria ndo era integralmente brasileira. O presidente se propde a “organizar
esse povo em torno do chefe de governo”. O povo se reencontraria em si mesmo, através de
sua projecao a figura de Vargas. “O se do povo ¢ entdo Vargas” (LIMA, 1990, p. 178). Como
afirmara GOMES:

O povo do Estado Novo é um corpo politico hierarquizado pelo trabalho. Néao tendo a
vontade da massa em bloco, nem a multiddo de individuos organizados segundo seus
interesses. Nesse sentido, é dentro do corporativismo que o ideal de justica se pode
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materializar e é pela mesma razdo que nossa democracia ndo é politica, mas social.
(GOMES, 1982, p.143).

Dentro do projeto estado-novista, a integracdo do povo a politica se d& através da
proposta de resolucdo da questdo social. Integra-se o povo a politica e afasta-se a ameaca das
pressdes sociais. Gomes defende que, por essa via, busca-se constituir um novo sujeito social,
sujeito definido como cidaddo de uma nova democracia. O trabalhador brasileiro é o cidadao
da democracia social e homem da nova comunidade nacional (GOMES, 1982, p.143).

O projeto de nacao ¢ entdo pensado, tendo as “elites politicas e técnicas, situadas no
aparelho de Estado, como seus principais agentes fiadores. O Estado assume a tarefa de
integrar os elementos dispersos da nacionalidade” (CODATO, e GUANDALINI Jr, 2003,
p.156).

Tal discurso é preconizado na Cultura Politica em diversos textos analisados. Dentre
eles destaco o artigo de Monte Arraes (1941, p.62), que conceitua nagéo brasileira por meio
da discussdo dos antagonismos das ragas que formaram o pais, e estas, para Arraes, ndo
tinham afinidades fisicas e espirituais que pudessem levar a uma unidade, apenas unidade
geogréfica. Para o autor, também nédo se pode considerar a existéncia de uma unidade étnica,
onde “uma massa de populacdo homogénea, disseminada, por uma ou varias unidades
geograéficas, se tenha filiado, originariamente, a uma Unica comunidade, de sangue de habitos
e de linguagem” (ARRAES, 1941, p.65).

Segundo este autor, no contexto brasileiro, a fusdo dos “aborigines” com portugueses e

africanos teria formado elementos excessivamente dispares,

um tipo fisico e psicolégico acentuadamente desequilibrado e, instavel, quanto aos seus
pendores de ordem social e politica. A rebeldia do indigena e sua identificacdo com uma
vida fetichista e supersticiosa, assim como a indole emotiva e idélatra do africano,
teriam de ser contrabalancadas por um Unico fator representado pelo sangue dos
colonizadores (ARRAES, 1941, p.66).

Nesse sentido, “a supremacia do tipo branco”, ndo teria conseguido eliminar “as
incoeréncias bioldgicas e sociais das outras ragas”. Com os textos que se seguem na CP, neste
1° nimero e nos demais, foi possivel constatar que no Estado Novo had um esforco de
construcdo da idéia de cultura brasileira, pautada nos moldes do progresso que se queria para
0 Brasil moderno.

De acordo com Wolfgang Hoffmann Hanisch (1943, p. 18). “Com o Estado Nacional, o

Brasil tornou-se exclusivamente brasileiro”.
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No discurso da CP, o Estado Novo Brasileiro € descrito como a grande instituicdo familiar
étnica e juridica: “a familia nacional ¢ um postulado de fé, um anseio de ordem e de
perpetuidade da nossa Patria” (MELLO, 1941, p.142). Batista de Mello afirmou que o Estado
Novo construiu uma politica que tutelou as necessidades gerais da familia, e a elevou como, a
toda a entidade estatal, garantindo o progresso social da nagdo. A comparacao entre Estado e
familia aparece em diversos textos da CP, “a familia faz por seus membros o que o Estado faz
pela sociedade civil”. O pai faz a seus filhos, o que Vargas faz pelo povo brasileiro.

Dentro do discurso politico se estabelecem quais seriam 0s principais inimigos do
Estado, logo, do “povo brasileiro”, e, a partir de entdo, criam-se mecanismos de
doutrinamento da populacdo brasileira, através de diversos meios de comunicacéo social, para
se chamar a atencdo contra esses possiveis inimigos, como é o caso da campanha contra o
comunismo. Nesse caso, inclusive, faz-se importante ressaltar o papel desempenhado pela
Igreja Catdlica, na luta contra o inimigo ndmero um, 0 comunismo, a Igreja contou com a
ajuda do Estado cristdo. Segundo Alcir Lenharo, da unido entre Igreja e Estado, pode-se
afirmar que o papel exercido pela Igreja pode ser considerado mais pela via de prestadora de
servicos ao Estado do que pelas compensacdes que a mesma possa ter obtido com tais acgdes.

O autor salienta que a Igreja auxiliou o Estado através de dois planos fundamentais na
década de 30: “O primeiro, de carater constitucional, significou um apoio politico decisivo em
momentos cruciais da década; o segundo, ndo menos importante, relacionou-se a funcao
milenar e indispensavel de domesticagdo das consciéncias”. Para este autor, o extremo
anticomunismo, elemento que atendia aos interesses mais imediatos da Igreja, foi um
mecanismo bastante eficiente “de denuncia, isolamento, e desmoralizador do adversario,
acabou por fornecer ao Estado uma legitimidade especial para as suas praticas repressivas”
(LENHARO, 1986, p.190). Desta maneira, observa que:

Dos movimentos religiosos de rua do inicio da década, passando pela atuacdo da Liga
Eleitoral Cat6lica, até 1937, a Igreja cerrou fileiras junto ao poder; talvez os momentos
mais significativos residam a partir de 1935, quando em plena vigéncia da LSN, a Igreja
imprimiu uma nova diretriz & Acdo Catolica, estimulando mais a espiritualidade e o
trabalho de apostolado entre os leigos, 0 que os desmotivava para manterem a
mobilizacdo dos anos anteriores (LENHARO, 1986, p.190).

Em 1937, a Igreja lanca no Brasil uma Carta Pastoral a populacdo catolica brasileira,
centrando a discussdo principalmente na luta anticomunista. Condena-se 0 comunismo como
inimigo mortal que age contra os preceitos divinos. O documento recomendava ainda a

populagdo:
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Pedi a Deus que preserve do flagelo do comunismo ateu o nosso querido Brasil; pedi
Ihe que assista as nossas autoridades no cumprimento dos &rduos deveres de conservar a
ordem social e defender o patriménio da nossa civilizagdo ameacada™®.

Nesse sentido, uma das grandes estratégias do grupo de Vargas foi usar os simbolos e
imagens do cristianismo para cristalizar uma interpretacdo imageética do que deveria ser o
Brasil e os brasileiros. Os principais ide6logos do regime utilizam os recursos religiosos para
construir uma imagem de nacdo. Vejamos numa fala de Marcondes Filho dirigida aos

trabalhadores brasileiros, ja em 1942:

Ha na Constituicdo brasileira um admiravel preceito que devemos ter sempre presente:
um preceito que deveria ser a luz de nossa aurora espiritual, cada manhd, e o nosso
angelus civico de cada tarde. E aquele que manda introduzir no jogo nossas
competicdes, o pensamento dos interesses da Nagéo. (...)

Ninguém consegue excluir-se dos anais da vida nacional. Cada pensamento humano,
cada gesto individual, cada traco quotidiano_ a enxada que bate sobre o solo, o ruido de
um tear, a rés que é sangrada, o anzol que se levanta, a fatura que se expede, o sulco de
um caminhdo na estrada_ esta escrevendo a histéria nacional (MARCONDES FILHO,
1942, p. 340).

Getulio Vargas, no discurso de 10 de novembro, de 1941, publicado na CP, convoca
os brasileiros a formarem uma “unido sagrada, agindo unicamente com o pensamento no bem
da Patria”. E enfatiza que o Brasil assistia naquele momento, “a mobilizacdo das forcas
morais e materiais da Nacdo, marchando decididamente para sustentar nossos ideais de povo
cristdo, que ama o progresso e cultua as tradicdes herdadas” (VARGAS, 1941, p. 05).

Aqui, a nacdo é tratada como objeto religioso, o campo do sagrado, mas também é
algo materializado em acdo. Desta forma, Lenharo considera que estejam dadas as esferas
religiosas e sociais de um mesmo corpo que é a na¢do. O campo material aparece circunscrito
aos elementos humanos, onde cada um tem o dever de agir para transformar o conjunto da
na¢do. Ainda em se tratando da esfera religiosa, a nacdo assume uma posicdo “divina, que
tudo v€ do alto”. Como afirma o autor, o fiel submetido aos olhos de Deus. Dentro da
totalidade, a idéia de nacdo assemelha-se a crenca cristd. Um dos grandes defensores dessa
idéia é Francisco Campos, que refere ainda a necessidade de uma cabeca para comandar essa
nacao constituida de partes (cada acdo individual para construir o todo). Dentro desse
entendimento, cabe ainda relacionar que a cabeca seria, entdo, Getulio Vargas.

Cabe ainda salientar que a imagem de Getulio Vargas aparece projetada como algo
divinizado, embora, num movimento ambiguo. Em alguns momentos Getulio Vargas é

identificado com & figura do Pai, protetor de seus filhos e que se concretiza quando “‘se torna

% 0 Comunismo Ateu (Carta Pastoral e Mandamento do episcopado brasileiro). A Ordem, 17 (18): outubro 1937.
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um grande legislador social; em outros momentos, a figura do presidente aparece ligada a
imagem de Filho, “lider que intervém na estodria, predestinadamente, o Messias que veio para
mudar seu fluxo e afastar outros intermediarios (...)” (LENHARO, 1986, p.195). Essa “trama
de identificacdo do liderado com o lider, passa necessariamente pela compreensao da relagdo
hierarquizada entre o todo, a cabega ¢ as partes”. Vargas aparece também como o homem
trabalhador, simbolo da nova sociedade que se pretende construir, 0 modelo de homem novo,
representante do povo brasileiro (LENHARO, 1986, p. 195).

A figura do Presidente Getulio VVargas aparece identificada como o grande pai do povo
brasileiro, aquele que compreende a alma de seu pais e de seu povo, independente da posi¢do
ideoldgica de cada autor, que colaborou com a CP.

Aparece nos discursos da revista:

Getulio Vargas compreendeu as solicitaces de nossa alma e os imperativos do nosso
meio, e foi por isso que pdde disciplinar as nossas forcas, harmonizar e hierarquizar os
nossos valores, coordenar 0s nossos tragos essenciais, enfim, revelar a nacéo e tracar-lhe
um destino que o Estado Novo vai realizando (FIGUEIREDO, Paulo. Cultura Politica,
agosto de1941, p. 31).

Em geral, os textos publicados na Cultura Politica, apresentam o Presidente Getulio

Vargas como o grande promotor da unido nacional.

Getulio é uma parte desse povo. Sim, ele é a corporificacdo do seu povo em toda a
complexidade deste. Tanto vive nele o passado brasileiro, como nele esta encarnado o
presente, como ja leva em si os tracos do futuro. E tanto a encarnagio da brasilidade,
quanto o Estado Nacional representa a getulizacdo do Brasil (HARNISCH, Cultura
Politica, janeiro de 1943, p. 37).

A mesma conjectura, € apresentada no artigo de Nelson Werneck Sodré em que

Vargas € considerado o predestinado politico, aquele que organizaria o povo brasileiro.

Chegado ao poder, num momento de intensa e de manifesta desorientacéo, o Presidente
Getllio Vargas encontrava, predestinacdo politica e na articulacdo qualidades que Ihe
eram inatas, o equilibrio, a sobriedade, a tolerancia, a sagacidade, clareza, o
conhecimento dos homens objetividade da visdo, a arma com que devia, desde logo,
procurar introduzir, paulatinamente, no tumulto desencadeado, a influéncia moderadora,
mas firme vontade, estabelecendo linhas e definindo motivos, enquadrando, aqui e ali,
fatores novos, estabelecendo, dentro da escala reduzida e confusa dos valores, o
primado de escolhas vinculadas a um novo critério (SODRE, 153-154).

No texto “As diretrizes da nova politica do Brasil”, Almir Andrade enfatizou a fungdo
do chefe de Estado e o papel dos intelectuais como colaboradores do projeto governamental e

ponte entre o presidente e 0 povo:
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E da esséncia de todas as grandes revolugdes da cultura que elas cristalizem antes no
espirito de um lider e sejam por este planejadas, sugeridas, conduzidas. A natureza
humana ndo age as cegas, em suas grandes criacbes. HA sempre uma ou varias
inteligéncias individuais que a contemplam, que do alto lhe percebem os contornos, que
a definem em suas necessidades e em seus rumos, que a orientam para este ou aquele
objetivo. A missdo insubstituivel desses intérpretes da consciéncia coletiva é sentir
como todos sentem, € pensar o que todos pensam, € lutar pelo que todos aspiram. Nessa
identificacdo profunda com a alma popular é que reside toda a sua forca e toda a
fecundidade de suas a¢Bes (ANDRADE, 1943, p. 8).

De acordo com Daniel Pécaut (1990), as trés figuras: o Intelectual, Povo e Nacéao
aparecem como imagem inter-relacionada, tanto na geracdo dos intelectuais de 1920-40
quanto na de 1950-64. Os intelectuais se colocaram na posicdo de porta-vozes, falavam
enquanto povo e nagdo, “os onipotentes em cena”, os “demiurgos transformando, so por forga
de seu pensamento, 0 Povo em Nacgdo e vice-versa; como portadores do projeto nacional e
como consciéncia do povo” (PECAUT, 1990, p.179).

O autor destaca que a posicao dos intelectuais da década de 1960 apresenta-se bastante
aproximada da geracdo anterior; ambas se denominavam representantes do povo, na medida
em que se consideravam responsaveis pelo projeto nacional. Estes eram o povo, porque
possuiam “o saber sobre o papel politico do povo” (PECAUT, 1990, p.182).

Ha uma considerada proximidade das duas geracGes de intelectuais acima citadas em
relacdo a esfera do poder, intelectuais de renome “tinham responsabilidades de porte na
gestdo governamental”. Todavia, ponderando que numa mesma geragdo, ha intelectuais que
falam a partir do circulo do poder, e outros que estdo na sociedade, pode-se assinalar uma
acentuada convergéncia em torno dos mesmos tema. Os dois grupos se consideravam
“responsaveis pela reorganizacao racional da esfera social”.

E preciso atentar para o novo entendimento da politica, para René Rémond (1996), o
politico ndo se encontra restrito ao Estado e a sociedade global, mas inclui diversos setores
das atividades humanas, que, em alguma ocasido da historia, estabeleceu uma relagdo com o
politico. O que se percebe em Rémond ¢ um alargamento do conceito de politica. “A historia
politica exige ser inscrita numa perspectiva global em que o politico é um ponto de

condensacdo”. E ainda, "¢ impossivel para a historia politica praticar o isolamento”

(REMOND, 1996, p.32).

Nesse sentido, Marieta M. Ferreira (1992,p.268), assevera que parte da historiografia tem
proposto uma releitura das questdes politicas, distanciada dos moldes tradicionais. Desse

modo, a proposta gira em torno da “historia das formagdes politicas e das ideologias, em que
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0 estudo da cultura politica ocupa um lugar importante para a reflexdo e explicacdo dos
fendmenos politicos, permitindo detectar as continuidades no tempo de longa duragéo™.

No Estado Novo, ha uma proposta de redefinicdo do conceito de politica. Em texto
publicado na CP, Almir de Andrade, afirma que “a politica ndo ¢ mais, para nds, aquele
campo estéril onde se debatiam facgdes, armavam-se conluios e se planejavam assaltos as
posicbes de mando. Comecamos a restituir o seu sentido verdadeiro e profundo”
(ANDRADE, 1941, p 7-8). Os idedlogos do regime defendiam a tese de que a politica teria se
convertido em “ciéncia de orientacdo social”’, ou “norma de equilibrio entre interesses de
classe”. Defende-se entdo, o “abandono as generalidades, para privilegiar o pragmatismo, as
especificidades, ao particular”. Nessa direcdo, “a politica adquire estatuto de cientificidade: ¢
uma op¢ao técnica, ¢ a forma mais coerente e racional de captar as grandes realidades sociais”
(FUSCO, 1941,p. 112).. Sempre com énfase ao papel de especialista que o politico deveria
passar a exercer - 0 homem vocacionado passa a exercer uma lideranga que Ihe seria nata.

Adriano Codato e Walter Guandalini Jr (2003), destacam que h& na CP, uma
mobiliza¢ao importante de “grandes nomes” da Literatura e das Artes, para debater o tema da
cultura brasileira, intelectuais estes que ndo se encontravam ligados ao aparelho estatal. J& 0s
autores que se propunham a discutir os novos rumos politicos do pais, confundem-se com
uma elite burocratica “homens de Estado que expressam uma razao de Estado”. Penso que tal
afirmacéo deva ser relativizada, penso que seja importante se destacar que as discussdes em
torno das questdes politicas, perpassam pela proposta de implementacdo de um novo projeto
de cultura para o pais.

Cultura e politica sdo temas que aparecem interligados e se repetem na maioria dos
artigos publicados, independentemente se 0 autor se propunha a debater os rumos politicos ou
analisar as manifestac6es culturais. Como afirma Almir de Andrade:

Existe entre a cultura e a politica um trago vigoroso de unido. A cultura pbe a
politica em contato com a vida, com as mais genuinas fontes de inspiracdo popular. A politica
empresta a cultura uma organizacdo, um conteddo socialmente atil para o bem comum.
Cultura e politica sdo, por isso mesmo, indissociaveis: toda politica verdadeira e sadia deve
ser uma expressdo da cultura popular, como toda cultura verdadeira e fecunda deve ter um
sentido politico...” (ANDRADE, 1942, p.03).

A cultura, na CP, é pensada a partir da organizacdo politica. Almir de Andrade
afirma que € essa organizacdo que da sustentacdo e “permite o desenvolvimento da
coletividade, através de todos os seus elementos de cultura”. Desse modo, para o diretor a

ordem politica, deve comandar todas as manifestacdes da cultura. E afirma: (...) “Comecamos
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a restituir a politica o seu sentido verdadeiro e profundo - compreendendo-a e definindo-a
como uma expressdo superior de organizacdo da propria cultura popular, em toda a sua
pujanca, espontaneidade e realismo” (ANDRADE, 1941, p. 07).

Nessa direcdo, o autor destaca a funcdo da CP como a de,

despertar a consciéncia politica que precisa existir em todo esforco de cultura. Se ela
procura espelhar o Brasil sob todas as suas faces - sociais, intelectuais e artisticas - é
para testemunhar que essa consciéncia ja vai surgindo, como resultante da evolugdo da
nossa mentalidade social.

Nessa mesma edicdo, Rosario Fusco salientou que a cultura até os anos de 1930 era
tratada sem uma orientacdo politica. Para o autor, seria necessario buscar no passado as
explicagdes para o presente, inclusive, para garantir o progresso dessa cultura, ndo para repetir
0 que se deu, mas para evita-lo e construir uma historia diferente, uma historia evolutiva, em
que “o homem de cultura ¢ chamado a fundir-se com o homem real”. O ser que pensa com
aquele que age, para juntos moverem a sociedade (FUSCO, 1941, p.177).

Rosario Fusco observou que somente pela conciliagdo do senso filoséfico com o senso
comum é que a cultura pode ser socializada. E concluindo afirma que juntamente com o
presidente e com os articulistas da CP, naquele momento, estavam “langando as bases de uma
cultura brasileira, isto é, as bases de uma valorizacdo maior de todas as atividades do homem
brasileiro de amanha” (FUSCO, 1941, p.177).

Segundo o entendimento tracado na época, a cultura é concebida a partir da
organizacao politica, em que o Estado “cria aparatos culturais proprios destinados a produzir e
a difundir sua concepgao de mundo para o conjunto da sociedade” (VELLOSO, 1982, p. 72).

Desse modo, a cultura € entendida como um produto social, uma expressao da vida
popular. “cultura e politica” sdo apresentadas como dois conceitos intrinsecos, como explicita
0 pensamento de Almir de Andrade, diretor da Cultura Politica, ao enfatizar que existe um
traco de unido entre esses conceitos, ressaltando que toda politica deve ser uma expressdo da
cultura popular. Afirma que: “A politica empresta a cultura uma organizagdo, um 0rganismo
socialmente util, um sentido de orientagao para o bem comum” (ANDRADE, 1941, p.07).

Para Rosario Fusco, a producdo e o trabalho seriam os fatores mais importantes que
favoreceriam o desenvolvimento da coletividade. A politica controlaria a producéo cultural,

funcionando como promotora da evoluc¢do social, intelectual e artistica do pais.
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Vé-se entdo, uma nova concepcao de cultura, o que Almir de Andrade chamou de uma
“cultura politica”, unindo as esferas politica e social, na busca de legitimacdo do Estado
Novo.

Gomes (1996) destacou que a idéia de progresso estd no centro do projeto estado-
novista, uma vez que defendia que a politica deveria organizar as esferas econémica, cultural,
juridica, intelectual, e social. O campo politico tinha o dever de “resgatar os elementos mais
tradicionais da cultura brasileira”, para encaminhar o processo evolutivo, comandar e

controlar as transformacdes pretendidas naquele contexto.

1.4 As formas de controle usadas para se pensar a cultura

O governo estado-novista se propde a organizar e controlar todas as esferas da
sociedade civil, incluindo para o Brasil, um novo projeto de cultura. Tais acdes aparecem
implementadas por uma nova concepcdo de politica que deveria disciplinar e tutelar todas as
esferas sociais.

Nesse sentido, Almir da Andrade salientou que a nova ordem politica brasileira teria
se tornado ‘“expressdo superior de organizagdo da propria cultura popular em toda a sua
pujanga, espontaneidade e realismo” (ANDRADE, 1941, p.88).

Outro tema fortemente abordado em tal discurso se refere a defesa do surgimento de
um “homem novo”, que construiria uma nova sociedade, uma sociedade que expurgaria a
politica liberal. A sociedade liberal-tecnologica é apontada como destruidora da alma do
povo, porque havia transformado o homem em uma extensdo das maquinas, como aparece
explicitado em texto de Paulo Figueiredo, intelectual, colaborador da Cultura Politica, sua

defesa era de que:

A técnica do maquinismo acaba por deformar a sua vontade. Seus membros aderem ao
volume mecénico. O fuzil completa-lhe o braco. A méo articula-se @ bomba. O rosto
aplica-se a méscara. O filho da trincheira € um enxerto de carnes e metais. Sua
finalidade, em sintese é a da prdpria maquina: o movimento ( FIGUEIREDO, 1941,
p.135).

Almir de Andrade convocou cada brasileiro a colaborar na construcdo da nova

sociedade, cada um deveria contribuir para a ordem e para o progresso da nagéo, a fim de que
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o Estado pudesse “dar a cada um o que fosse seu, sem prejuizo de ninguém” (ANDRADE,
1943, p.14).

Busca-se forjar uma relagdo que se pretende afinada entre o “homem brasileiro” e o
Estado, tecendo criticas ao Liberalismo e ao Totalitarismo. O mérito do Estado Novo estaria
no fato de “ter concebido o homem na sua natureza eterna (...) que ndo pode variar com 0
tempo, nem com a época, nem com as férmulas, nem com as formas dos regimes” (FUSCO,
1943, p. 301).

H4 uma busca de “unificagdo da cultura brasileira”, por meio da proposta de
integracdo de todas as instancias da sociedade com o Estado, intermediada pelo discurso do
intelectual.

Nesse sentido, hd& um acentuado destaque em se tratando do discurso oficial, as
questodes ligadas a discussao da “homogeneidade racial”, objetivando a constru¢do de um

projeto politico contemplador de uma identidade social unica para o Brasil.
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1.5 A participacgéo de Basilio de Magalhaes na Cultura Politica

Basilio de Magalh&es parece situar-se num patamar diferente de alguns dos autores
acima citados. Percorreu a carreira politica paralela a vida de escritor e intelectual. Natural de
Sao Jodo Del Rei, nascido a 7 de julho de 1874, publicou obras como: “Expansdo Geografica
do Brasil Colonial”, O Café na Historia do Folclore e das Belas Artes, Historia do Comércio,
IndUstria e Agricultura, O Folclore no Brasil, este Gltimo teve sua segunda edi¢do patrocinada
pelo IHGB em 1939; publicou segundo a Cultura Politica mais de sessenta obras. Lecionou
em colégios de Sdo Paulo, e do Rio de Janeiro, destacando-se o Colégio D. Pedro Il e o
Instituto de Educacdo do qual foi diretor interino, ocupou o cargo de diretor da Biblioteca
Nacional entre 1917 e 1918. Foi livre-docente da Escola de Belas Artes, na cadeira de
Historia, membro das Academias Fluminense e Paulista de Letras, do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro, pertencia a diversas associagdes culturais nacionais e estrangeiras.

No ano de 1957, os jornais, por ocasido de sua morte, publicaram uma série de artigos
para homenagea-lo. A Gazeta de Vitoria, ES, o jornalista Guilherme dos Santos Neves (1957),
noticiou: “E a ciéncia folclorica no Brasil, acaba de perder uma das suas mais eminentes
figuras, com o falecimento do venerando folclorista Basilio de Magalhaes”.

O artigo referiu-se ainda a carreira politica de Basilio de Magalhdes, destacou seu
primeiro mandato politico como vereador de Campinas, em 1908. Entre 1909 e 1910,
participou da campanha civilista propagandeando a campanha de Rui Barbosa a Presidéncia
da Republica. Em 1918, o presidente Venceslau Braz o convidou para dirigir a Biblioteca
Nacional. Entre 1923 a 1927 administrou, como prefeito, a sua cidade natal, Sdo Jodo Del
Rei.

Na Folha da Manhd, Maria de Lourdes Teixeira (1957), destacou seu primeiro
emprego como tipografo em Minas Gerais, de sua formacdo em Direito, em Sdo Paulo.
Argumentou que seus estudos em linguas nativas, haviam-lhe permitido conhecer diversas
regibes brasileiras, bem como os contos e lendas, conhecendo as mitologias indigenas, 0s
cerimoniais, enfim, a cultura desses povos. Ressaltou ainda seu feito de divulgador do folclore
brasileiro.

Ja o Correio Paulistano, “retratou-o” como grande positivista. Para Magalhaes,
“somente uma educagdo positivista poderia tirar 0 homem de seu estado animalesco, torna-lo
humano, portanto, socialmente util, considerando sua moral, melhorando seus sentimentos,
sua inteligéncia, e enrijecendo o seu carater”. Ivan Lins (1960) salienta que Basilio de

Magalhées teria sido grande conhecedor de August Comte, o que “demonstraria em todos os
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seus escritos”. Destaca por fim, que na cerimdnia de posse de Magalhdes, como sdcio-
correspondente do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro, em 28 de setembro de 1914,
teria tornado pulblica a sua “profissdo de fé positivista”.

A Cultura Politica totaliza o nimero de 53 publicacGes, dois quais, 0 autor assina 42
artigos sobre folclore, em apenas 11 nimeros, ndo ha artigo assinado por esse autor, embora
haja outros autores debatendo folclore, dentre os quais Luis da Camara Cascudo, Inacio
Raposo, Oreste Plath, Jodo Dornas Filho, Maria Estela Novaes, Luis Heitor, Gentil Puget,
Lobivar Matos, Fortunee Levy, Franklin de Sales, autores ja discutidos por Basilio de
Magalhdes em seus artigos. Ha que se destacar também que até o nimero 18, todos os artigos
sobre folclore sdo assinados por Basilio de Magalhaes, artigos esses que compdem a se¢do
denominada “O Povo Brasileiro Através do Folclore”. Essa se¢dao compde uma se¢do maior
denominada “O Brasil Social, Intelectual e Artistico”, o folclore esta incluso na se¢ao
“Evolugdo Social”. A grande tonica de “O Povo Brasileiro Através do Folclore” ¢ mostrar a
evolucdo que se pretendia para um Brasil que se projetava na modernidade. A analise dos
mitos e tradicOes da populacdo sertaneja demonstraria os estagios dessa evolugéo.

O capitulo a seguir contempla o debate conceitual do folclore, com o intuito de definir
as abordagens em torno do conceito de cultura que influenciaram as defini¢bes de folclore
adotadas pelos folcloristas brasileiros, embasando uma investigacéo a respeito das concepgoes

adotadas por Basilio de Magalhaes para refletir “O povo Brasileiro Através do Folclore™.
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CAP 1l. O FOLCLORE ENQUANTO MANIFESTACAO DA CULTURA
POPULAR

2.1 A preocupacao com os estudos culturais.

Ciro Flamarion Cardoso (1997) destaca que estamos vivemos uma crise de civilizacéo.
Segundo o autor, crise esta simbolizada talvez pela maneira com que se tem abordado o0s
conceitos de cultura e civilizagdo. No século XVIII, os filosofos franceses e alemaes
empregavam o termo cultura, num primeiro momento, restrito a assuntos agricolas, referindo-
se ao progresso material ¢ mental da humanidade “a cultura da terra” ou a “cultura de si
mesmo” o que segundo Cardoso, faria desembocar no século XX, na concep¢ao antropoldgica
do homem como um “animal auto-domesticado’’(Gordon Childe).

De acordo com Ciro Flamarion, franceses e alemées partilharam da concepcdo do
conceito de cultura adotado pela nascente Antropologia por E.B. Tylor. Entretanto, o autor,
ressalta as divergéncias entre as maneiras francesa e alema no modo de conceber cultura e
civilizacdo. Para os franceses, cultura é entendida numa perspectiva evolucionista. As
civilizagdes seriam “altas culturas” caracterizadas pela urbanizagdo; a escrita, o
desenvolvimento das Ciéncias, da Metalurgia, o surgimento do Estado. A chamada civilizacéo
era vista como uma forma superior de cultura, alcancada através da superacdo de fases:
selvageria-barbarie-civilizagdo (Morgan séc. X1X).

Ja na cultura alemd, o termo cultura era empregado basicamente para se referir aos
costumes especificos de sociedades, os modos de vida rural e tribal em contraposi¢do a
civilizacdo definida como urbana (Gustav Klemm).

Para Cardoso, na mudanca de paradigma ocorrida nas Ciéncias Humanas e Sociais,
concluida entre 1968 e 1989, prevaleceu 0 modelo alemdo nas concepc@es de cultura, quando
muitos pensadores contemporaneos compreenderam essa mudanga, como o fim da fase de
concepcdo do homem e de sua visdo de mundo, de cunho essencialmente renascentista e
iluminista, inaugurando um periodo que o autor denomina de pds-moderno. Uma vertente
historiografica compreende esta questdo como o “colapso da civilizagdo”. Esta mudanca teve
enormes reflexos na disciplina historica (CARDOSO, 1997, p.2).

Segundo Burke, 0 estudo da cultura popular s teria saido da “periferia” na década de
1970, quando passou a ocupar o “centro” de alguns estudos, entre os quais citando
historiadores como Julio Caro Baroja na Espanha, Robert Mandrou e Natalie Zemon Davis na

Franca, Carlo Gizburg na Itélia, Edward Palmer Thompson e Keith Thomas na Inglaterra.
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Contudo, considera Burke que hd um longo interesse pelo tema da cultura popular, passando
por folcloristas alemées e finlandeses, tendo em vista que no final do século XVIII e inicio do
século XIX os estudiosos teriam descoberto o povo, o folk.

2.2 A Tematica do Folclore

Considerando a discussao acima apontada, devo salientar que Roque de Barros Laraia
(1989), assinalou que a primeira definicdo de cultura embasou-se na Antropologia,
especialmente de E. Tylor em Primitive Culture (1871). Tylor entendeu a cultura enquanto
objeto de estudo sistematico, um fendmeno natural possuidor de causas e regularidades. Desse

modo, afirmou:

Por um lado, a uniformidade que téo largamente permeia entre as civiliza¢fes pode ser
atribuida, em grande parte, a uma grande uniformidade de acdo de causas uniformes, por
outro lado, seus varios graus podem ser considerados como estagios de desenvolvimento ou
evolucdo (TYLOR, 1903, p. 31).

Desta maneira, Tylor buscava apoio nas Ciéncias Naturais, uma vez que entendia a
cultura como fenémeno natural. O autor explicou a diversidade a partir do resultado da
desigualdade, da existéncia de diferentes fases no processo evolutivo. Nesse sentido, a tarefa
do antropologo seria a de “estabelecer uma escala de civilizagao” (TYLOR, 1903, p. 32).

Kroeber, antrop6logo americano, procurou mostrar como a cultura age sobre o
homem. Em razdo da cultura, o homem teria se distanciado do mundo animal e passado “a ser
considerado um ser acima de suas limita¢des organicas” (KROEBER, 1953, p.37). Observou
gue o homem teria criado o seu préprio processo evolutivo e, ao superar 0 organico, teria se
libertado da natureza. Logo, o homem seria resultado do “meio cultural em que foi
socializado” (KROEBER, 1953, p.42).

Trabalhando com a reconstrucdo do conceito de cultura, Keesing analisou as teorias
que tratam a cultura como um sistema adaptativo. Difundida por Leslie White (neo-
evolucionista), reformulada por Sahlins, Harris, Carneiro, Rappaport, Vayda e diversos outros
antropdlogos, respeitando o que cada um tras de contribuicdo particular, Keesing assinalou

gue 0 que unia esses autores seria a seguinte tese:

Culturas sdo sistemas (padrdes de comportamento transmitidos) que servem para
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adaptar as comunidades aos seus embasamentos bioldgicos; a mudanga cultural é
sempre um processo de adaptacdo, equivalente a selegdo natural; a tecnologia, a
economia de subsisténcia e aos elementos de organizacdo social diretamente ligado a
produgdo, constituem o dominio mais adaptativo da cultura; os componentes
ideoldgicos dos sistemas culturais podem ter conseqiiéncias adaptativas no controle da
populacdo (Keesing, 1972, p.62).

Ja as teorias “idealistas de cultura”, Keesing alocou em trés grupos, sendo que o
primeiro considera a cultura como sistema cognitivo (novos etndgrafos), com os sistemas e
modelos construidos pela propria comunidade, o chamado sistema folk. Para W. Goodenough,
cultura seria um sistema de conhecimento, seria tudo aquilo que alguém precisa conhecer ou
acreditar para operar de maneira aceitavel dentro de sua sociedade (Keesing, 1972, p.62).

Uma outra abordagem € a que analisa a cultura como sistemas estruturais. Claude
Levi-Strauss entendeu a cultura como um sistema simbolico, uma criagdo “acumulativa da
mente humana”. E afirmou que o seu trabalho teria sido o de descobrir na estruturagao dos
dominios culturais - mito, arte, parentesco e linguagem - 0s principios da mente que gerariam
essas elaboragdes culturais.

Laraia aponta que Strauss fora muito utilizado pela academia brasileira, devido ao fato
de ter formulado “uma nova teoria da unidade psiquica da humanidade”.

A terceira abordagem idealista apontou a cultura como sistema simbdlico. Trata-se de
uma teoria desenvolvida nos Estados Unidos, representada principalmente por dois
antropdlogos: Clifford Geertz e David Schineider. Geertz definiu 0 homem pelo viés cultural.
Para o autor, a cultura deve ser entendida como um conjunto de mecanismos de controle,
planos, receitas, regras, instrucdes para governar o comportamento. Sustenta a tese de que
todos os homens sejam geneticamente aptos para receber um programa, e este programa é o
que se denomina cultura (Laraia ,1989, p.63).

Para David Schneider, cultura seria “um sistema de simbolos e significados.
Compreenderia categorias ou unidades e regras sobre relagdes € modos de comportamento”
(SHNEIDER, 1968, p.64).

A importancia dessa discussdo sobre cultura justifica-se principalmente porque foram
esses autores que influenciaram as definicdes de folclore no periodo estudado. Os conceitos
empregados por Tylor, por exemplo, também serviram de fundamentacdo as analises de
Basilio de Magalh&es.

Essas defini¢bes de cultura embasaram as abordagens em torno do folclore.

Como explicitado por Florestan Fernandes (1978), o folclore teria surgido com um

problema pratico na sua origem, “determinar o tipo de conhecimento peculiar ao povo, através
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da analise dos elementos que constituem a sua cultura material ¢ ndo material”. Desta
maneira, descreve que esses estudos consideravam os elementos ergoldgicos, de vestuario,
adornos, lendas, tradigcdes, supersti¢des, dancas, adivinhas, provérbios, encena¢es do género
do teatro popular, etc, (FERNANDES, 1978, p. 58).

Num primeiro momento, os pesquisadores conceituavam o folclore como campo do
conhecimento que “abrangia tudo o que culturalmente se explicasse como apego ao passado -
as solucbes costumeiras e rotineiras, compreendendo todos aqueles elementos que a
secularizacdo da cultura substitui por outros novos”, como por exemplo, as praticas da magia
aplicadas ao tratamento de doencas ja tratadas por métodos cientificos nas classes sociais mais
altas. A definicdo de folclore, naquele primeiro momento, contemplou “os individuos das
classes baixas, dos meios populares, que constituiam segundo essa versdo, 0S Qrupos
atrasados, o povo, num pais civilizado” (FERNANDES, 1978, p. 57).

A sociedade passa a ser analisada a partir de valores dicotomicos: “de um lado
encontrava-se 0 povo, vivendo desses valores residuais, muitas vezes caracterizados como
irracionais; de outro, um grupo homogéneo de individuos, com habitos e formas de condutas
radicalmente diferentes que muito pouco - ou nada, se utilizaram daqueles valores
ultrapassados” (FERNANDES, 1978, p.57).

Para Florestan Fernandes, as teorias que dividiam as duas classes: uma mais civilizada
(o burgués), e a outra, menos (0 povo), eram consideradas classes que se diferiam por
natureza, portanto, em nada se assimilavam em seus modos de pensar e agir. Consideravam
haver duas formas diversas de comportamento, no que se refere ao folclore, partindo do
pressuposto de que as manifestacdes folcldoricas se circunscreviam, Unica e exclusivamente, as
classes populares.

O autor destacou que esse campo do conhecimento, o folclore, assim como aconteceu
na Sociologia, a partir do trabalho de campo, aos poucos, abrem-se novas perspectivas,
deixando de ser considerado “uma ciéncia exclusivamente popular”. Tal exclusividade
encontra-se relacionada ao fato de que durante muito tempo os elementos folcloricos foram
trabalhados de forma isolada, 0 que propiciou essa distin¢do frequente entre povo totalmente
separado dos outros grupos sociais. O autor afirma ser preciso reconhecer que essa distin¢ao
pode ser apenas uma distincdo de grau. E completa: Se aqueles pesquisadores ndo tivessem
“desligado os elementos folcloricos dos fatores da ambiéncia sdcio e cultural que os explicam,
verificariam que a situacdo dos individuos na escala social pode implicar numa utilizacdo
maior ou menor desses elementos” (FERNANDES, 1978, p. 58).
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Florestan Fernandes argumentou que os valores considerados ultrapassados s&o mais
acessiveis a um niimero maior de pessoas porque a transmissao desses valores ocorre a partir
de processos informais. Ja o pensamento cientifico é transmitido por um processo educacional
formal, restrito a grande parte da populacdo. Para o autor, o estudo das manifestacdes
folcloricas deve contemplar ainda outros fatores como, por exemplo, o tipo e intensidade de
contato entre os individuos, contatos esses que podem ocorrer tanto no meio rural, quanto no
espaco urbano e podem ainda interagir entre si, sendo preciso investigar como se da essa
interacéo.

Deve-se considerar ainda se a “estratificagdo social se da de forma rigida, como nas
sociedades de castas, ou permeavel, como nas sociedades de classes”, o tipo de atividade
econémica predominante em cada uma dessas sociedades, dentre outros fatores. Todavia,
aponta que “a situagdo social dos individuos determina as condi¢es gerais de seu modo de
vida, fazendo-os participar de certa maneira da cultura de seu grupo” (FERNANDES, 1978, p.
59). Entretanto, os fatores culturais ndo podem e ndo devem ser analisados isoladamente,
tendo em vista que as diferencas culturais sejam diferencas de grau e ndo de natureza.

Florestan Fernandes esclareceu que o folclore teria “nascido” da necessidade da
Filosofia Positiva de August Comte, do evolucionismo inglés de Darwin e Herbert Spencer e
“ainda de uma necessidade historica da burguesia”, uma vez que considerou que o objetivo
principal desta classe, naquele momento, era o de procurar determinar o conhecimento
peculiar do povo, atraves de elementos materiais e ndo materiais que pudessem constituir a
sua cultura (FERNANDES, 1978, p.38).

O autor acenou ainda que o folclore “nasceu” com a proposta de estudar os modos de
ser, pensar e agir, peculiares ao povo, por meio de fatos de “natureza ergologica, como
técnicas para trabalhar a roca ou manipular metais, de transporte ou de esculpir objetos”, etc;
e de natureza ndao material, como as lendas, as supersticdes, as dancas, as adivinhas, 0s
proveérbios.

Ao estudar a dinamica do progresso, bem como as diversas fases que uma sociedade
passa para alcanca-lo, positivistas e evolucionistas observaram que as sociedades nao
evoluiam uniformemente, passando a defender a tese de que os fendbmenos culturais seriam
reveladores da fase a qual cada comunidade estava vivenciando. Segundo Fernandes, essa
concepcao possibilitou que pesquisadores do folclore concluissem que o progresso ndo se
realizava uniformemente na sociedade, o que podia possibilitar inclusive, que grupos de uma
mesma sociedade ndo participasse do desenvolvimento da mesma, ou somente

acompanhassem tal processo evolutivo muito tardiamente.
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Naquele momento, o objeto do folclore foi definido como o “estudo dos elementos
culturais ultrapassados, as sobrevivéncias”. Sébillot definiu como “a ciéncia do saber
popular”, partindo da defini¢ao de William Thoms, folk= povo e lore= saber. Seguindo tais
conceitos, Saintyves apresentou uma definicdo que se tornou amplamente aceita, ao defender
que folclore seria a “ciéncia tradicional nos meios populares dos paises civilizados”
(FERNANDES, 1978, p. 40). A partir dessa concepgao, F. Fernandes observou o “alto grau
de juizo de valor, implicado na conceituacdo meios populares, ou paises civilizados. Destarte,

segundo a visdo acima apresentada’:

Os “meios populares” seriam os “grupos atrasados”, as “classes baixas”, ou a gente do
povo. Compreenderiam, no dizer de Maunie, 0os menos civilizados nos paises
civilizados, os que pensam e agem em fun¢do do passado, realizado. Deste modo, o
folclore consistia numa comoda expressdo, na cultura do “inculto”( em contraposi¢do a
cultura do “culto”), expressa para esses autores, pela Literatura, pela Ciéncia, pela
Filosofia e pela religido oficial (FERNANDES, 1978, p. 40).

Uma das grandes polémicas que envolveu o tema do folclore, circunscreveu-se ao
debate que procurou delimitar se este compreendia uma ciéncia particular ou constituia-se
num método de pesquisa, uma vez que o folclore fora abordado por historiadores,
psicanalistas, sociologos e antropdlogos, que passaram a utilizar o material (fontes colhidas e
material analisado pelos folcloristas) a partir de novas perspectivas. Para Fernandes, tal fato
possibilitou que em muitos momentos, o folclore fosse classificado como processo ou mesmo
como técnica de trabalho dentro das Ciéncias Sociais, por exemplo.

Florestan Fernandes considerou que na atualidade, essa questdo ndo constitui numa
grande preocupacdo para os folcloristas. Muitos folcloristas contemporaneos conceituam o
folclore por meio de designacbes mais amplas, “abrangendo tanto os elementos que se
referem as solucBes usuais e costumeiras que caracterizam socialmente os membros de um
grupo, como a sistematizacao e analise, sob critérios proprios ou tomados a etnografia ou a
antropologia, desses elementos” (FERNANDES, 1978, p. 45).

Dessa maneira, Fernandes destaca que na década de 1940, os folcloristas apresentaram
pretensdes tedricas muito mais limitadas, tendo em vista que expressaram maior preocupacédo
com os problemas préaticos de pesquisa, procurando adquirir, desse modo, “no¢ao mais exata

do conceito de folclore, suas possibilidades e suas fungdes, deixando de lado a velha e
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bizantina discussdo: saber se folclore é ciéncia ou método, a distin¢do cléssica entre folclore
objetivo e subjetivo” (FERNANDES, 1978, p. 45).

No texto publicado em 1958, Florestan Fernandes salientou haver ainda naquele
momento, uma grande discussdo procurando delimitar a natureza do folclore, bem como o
campo de trabalho dos folcloristas, defendendo esse campo do conhecimento como disciplina
autbnoma. Entretanto, contestou essa Vvisdo que entendia o folclore como ciéncia
independente, embora, saliente que todo trabalho folcloristico deva ser estudado do ponto de
vista cientifico, elencando varias ciéncias capazes “de promover a observagdo sistematica e a
interpretacdo generalizante dos dados folcloricos, como a Psicologia Social, a Etnologia, a
Sociologia, a Historia”'®> (FERNANDES, 1958, p.23).

A partir dessa colocacédo, o autor defendeu que a definicdo de folclore somente pode
ser feita a partir de uma realidade cultural, psico-cultural ou sécio-cultural, constituindo
objeto de investigagdo cientifica. Esse campo foi descrito como “um campo especial de
indagacbes e de conhecimento, constituindo numa disciplina humanistica, semelhante a
Literatura Comparada, podendo lancar mao, como essa, da técnica de trabalho cientifico, sem
ser uma ciéncia propriamente dita” (FERNANDES, 1958, p.24).

Arthur Ramos (1949), por sua vez, considerou o folclore enquanto ciéncia, todavia,
notou que suas fronteiras eram mal definidas. O autor entendeu o folclore como uma
subdivisao da Antropologia, uma vez que “estuda um dos aspectos da cultura por uma
necessidade de divisdo do trabalho, dentro das Ciéncias Sociais. Estuda, portanto, os aspectos
da cultura que constituem o corpo da tradigdo e normas costumeiras da vida” (RAMOS, 1949,
p.26).

Ja para a escola norte-americana representada por Boas, o folclore seria
essencialmente, o estudo dos mitos e contos tradicionais de qualquer povo. Diferentemente de
Boas, Haddon conceituou o folclore como estudo das sobrevivéncias das condi¢Ges primitivas
nas comunidades civilizadas. Boas compreendia o folclore enquanto um ‘“aspecto da
etnologia que estuda a literatura tradicional (mitos e contos) dos povos de qualquer cultura”
(RAMOS, 1949, p.27). Ja Ruth Benedict destacou como campos principais de investigacéo,
no campo do folclore, o “estudo das superstigdes populares, incluindo os provérbios, canticos
e expressoes populares”.

A definicdo de folclore de Andrew Lang buscou embasamento na teoria evolucionista

de Tylor e na escola antropologica inglesa. Lang procurou na Antropologia, “mais

15 Essa Gltima disciplina ele destaca mais adiante em seu texto
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especificamente na concepcdo de selvagem, aquele elemento absurdo dos mitos e dos contos
populares” (RAMOS, Idem, p.121). Segundo Ramos, antropdlogos e folcloristas trabalham
com metodologias e objetivos diferenciados, entretanto,

...6 0 estudo do homem e suas obras, ai se compreendendo suas producdes anénimas,
sua literatura oral e seu conjunto de costumes e praticas ceriminiais a mira final do
antropdlogo e do folclorista. E a cultura em sua acepg¢do antropolégica que deve ser o
objeto precipuo de indagacdo, quer se trate da cultura do homem chamado “primitivo”,
quer se trate da sobrevivéncia desse traco nas sociedades mais adiantadas, quer se trate
das prdprias culturas mais complexas de povos civilizados (RAMOS, Idem, p, 122).
Lang esteve fortemente influenciado pelo grupo de Tylor. O destaque de Ramos cabe a
trés pontos principais da metodologia tylorista - a crenca numa teoria do progresso regida
pelas leis da evolucdo -linear, progressiva e continua -, a teoria das origens independentes dos
tracos de cultura e a teoria das sobrevivéncias. Outro destaque de Ramos as teorias que
influenciaram os folcloristas dede inicio do século XIX, vieram da Psicologia, num primeiro

momento, de Adolfo Bastian, com sua teoria das “idéias elementares”. Para Bastian

Os processos culturais que se apresentam similares nos pontos diversos da Terra, seriam
devidos a uma criagdo independente. Eles seriam a expressdo de uma lei geral, da
unidade psicoldgica da humanidade. Por toda a parte, tirando-se certos aspectos
exteriores de diversidade, se encontraria o funcionamento das mesmas idéias
“elementares” (RAMOS, Idem 1949, p. 124).

Ramos observou que Bastian tenha reconhecido a questdo da difusdo de tracos
culturais de uma regido para a outra, entretanto, ndo teria considerado esse fator como
essencial. Para Bastian, a esséncia residia na “lei da unidade psiquica expressa nas idéias
elementares que se apresentam quase sempre como idéias populares” (RAMOS, Idem, p.124).

A partir desses dois conceitos de “idéias elementares e espirito popular”, folcloristas e
antropologos buscavam investigar a “similaridade dos contos, mitos, crengas, costumes
existentes”.

Ramos defendeu a idéia de que nem Tylor nem Bastian negariam a questdo das
migracdes e dos contatos culturais. Ramos observou que a concepcao tylorista de survivals ou
sobrevivéncia, sustenta a tese de que no momento em que os tracos de uma cultura
considerada mais ‘“atrasada” entram em contato com uma cultura “mais adiantada”,
ocorreriam sobrevivéncias de ordem temporal ou espacial, embora Ramos tenha considerado
necessario chamar a atencdo para o fato de que Tylor entendeu o fator temporal como mais

aparente. Desse modo, afirmou:
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O grande nimero de processos, de costumes, de opinides, etc, foram transportados pela
forga do hébito a um estado diferente daquele onde nasceram e subsistem desde entéo
como testemunhos e exemplos de um antigo estado moral e intelectual do qual saiu um
novo estado.

Portanto, para Tylor, o folclore seria a expressdo da sobrevivéncia de um periodo da
“infancia da humanidade nos tempos modernos” (RAMOS, 1949, p. 126). Logo, o elemento
comum existente no folclore de varios povos, revelaria dois elementos importantes: o que
Tylor denominou de uniformidade essencial da cultura, a lei do desenvolvimento
independente ou recorréncia, 0 que Bastian chamou de idéias elementares e finalmente, o
segundo elemento que seria a sobrevivéncia de um traco da cultura no tempo e no espaco.

Andrew Lang integrou o grupo de pesquisa de Tylor. Para explicar a identidade
essencial dos mitos e contos populares, Lang buscou auxilio na Antropologia comparada. A
centralidade de sua teoria encontra-se na explica¢ao do “elemento absurdo do mito”, que para
Lang era na verdade uma heranca do estado selvagem. S&o, portanto, “sobrevivéncias,

residuos de idades anteriores que sobrevivem nos costumes mais recentes”. Lang afirmou que:

Nosso fim é provar que o elemento frivolo, absurdo e selvagem que se encontra nos
mitos dos povos civilizados é, em geral, ou uma sobrevivéncia dos periodos de
selvageria ou um empréstimo feito por um povo civilizado e seus vizinhos ainda
selvagens ou enfim, uma imitacdo pelos poetas recentes das velhas concepcbes dos
selvagens.

E preciso destacar alguns precursores da doutrina de Lang, dentre eles, Eusébio,
Spencer e Fontenelle. Eusébio, ao estudar a origem da Igreja ou a origem dos Pais da Igreja,
por meio da investigacdo dos mitos gregos e egipcios, procurou mostrar que o seu elemento
absurdo era a expressao de um estado selvagem, anterior a vida civilizada. Spencer analisou
os cultos hebreus e concluiu que esses “eram uma adaptacdo expurgada de costumes pagaos.
Fontenelle, na obra “Sur L’Origine des Fables”, ao investigar as fabulas e os mitos observou
que estes eram herancas do estado selvagem” (apud, Ramos, 1949, p.126).

Lang, aprofundando os estudos de Tylor, acrescentou duas hipdteses: em primeiro
lugar, afirmou que podem ser obtidas informacdes auténticas sobre o estado mental das racas
inferiores e atrasadas e, em seguida, que as racas civilizadas, independentemente de suas
origens, atravessaram um estado em que seus pensamentos e costumes eram semelhantes aos
dos selvagens (Ramos, 1949, p.127).

Na década de 1940, a expressdo adotada por folcloristas e antropélogos, ao se analisar

0s elementos de uma cultura considerada primitiva em outras formas mais adiantadas, foi a de
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“sobrevivéncia”. Entretanto, Ramos destacou que Gomme (1890), ja havia empregado tal
expressdo para definir o folclore como a comparacéo e identificagdo das sobrevivéncias nas
idades modernas de crencas, costumes e tradicoes arcaicas. Em 1915 Luquet*® propds que se
incluisse o folclore como método etnoldgico para a Psicologia Comparada. Atentemos para a
definigéo de folclore oferecida por Luquet:

Poder-se-ia reservar o nome de folk-lore ao estudo de certas manifestacdes que,
emanando de camadas relativamente incultas de coletividades de civilizacdo
desenvolvidas aparecem como sobrevivéncias de um estado inferior, participando
assim, ao mesmo tempo, da Arqueologia e da Psicologia.

A teoria da sobrevivéncia de Tylor acabou influenciando outras teorias, como se pode
perceber no conceito de atavismo psiquico da escola italiana, fosseis do espirito, conceito
criado por Tito Vignoli, as estratificacbes psiquicas de Sergi, as sobrevivéncias psiquicas de
Nicolo Pensero e ainda os residuos de Vilfredo Pareto (Ramos, idem, p.129).

Para Arthur Ramos, o interesse em compreender as antiguidades do povo comum®’
refletia o espirito inglés do periodo, a condescendéncia em descer as esferas da vida, habitos e
costumes do common folk e verificar o que havia de pitoresco e interessante. Ramos aludiu
que por muito tempo o folclore fora de interesse restrito de pequenos grupos, situacdo que
sofreu mudancas a partir do artigo de Willian John Toms publicado em 1846, o common folk
tornou-se interesse geral e, em 1979 foi criada a primeira Folk-Lore Society (Ramos Idem,
p.14).

A Alemanha traduziu folclore por Volkskunde, com discussdes que influenciaram os
pesquisadores escandinavos. Ha que se ressaltar também o importante papel assumido pela
Franca, desde o primeiro livro publicado em 1697 e diversos outros contos traduzidos no
século XVIII, embora seja necessario referenciar a lembranca de Ramos de que grande parte
desses contos tenham sido inventados, ndo em sua totalidade, mas os pesquisadores se
achavam no direito de preencher as lacunas deixadas pelos “informantes” na hora da coleta, o
gque Ramos considerou suficiente para que se pudesse deixar de considerar tais contos como
expressao do folclore.

Em 1877, pesquisadores franceses sugeriram 0 emprego dos conceitos de

demopsicologia®® e antropo-psicologia, abandonadas em seguida, porém, foi a palavra folclore

18 |LUQUET. Utilisation Psychologique des documents ethnographiques. Revwe Philosophique, TLXXX, 1915,
p. 160. In Ramos p. 129.

7 Expressdo empregada por Henry Bourne, 1725.

'8 Segundo Renato Almeida foi Giuseppe Pitré quem criou a palavra demopsicologia para denominar a vida
moral, material e espiritual dos povos civilizados, ndo civilizadoss e selvagens, incluindo o folclore (p. 05). Para
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ou folklore que ganhou o cenario francés, principalmente, com a publicagdo de Sébillot em
1904, Folklore de France (Ramos, Idem, p. 17).

Na Itélia, eram utilizadas as expressdes literatura popular e tradicdo popular desde os
anos de 1877, mas folclore passou a ser utilizado definitivamente, o que também ocorreu em
outros paises. Na Espanha, por exemplo, trabalhava-se com o conceito de saber popular. A
partir de 1882, adota-se folclore. Em Portugal, folclore aparece inicialmente em 1875, no
artigo publicado na Revista Ocidental de Lisboa por F. Adolfo Coelho, ao discutir 0s
elementos tradicionais da literatura (RAMOS, 1949, p.14).

Jodo Ribeiro, folclore seria um estudo embasado na psicologia étnica, uma vez que acreditava que esse campo do
conhecimento pesquisava o inconsciente dos povos.
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2.3 O Folclore na interpretacéo de intelectuais brasileiros

Para se pensar o quadro tedrico no qual se situa a tematica aqui trabalhada, considero
fundamental recorrer a “A Invengdo das Tradigoes”, de Eric Hobsbawm, obra no qual esse
autor teoriza a respeito do conceito de tradicdo, fazendo um estudo do surgimento e
permanéncia de algumas tradicdes.

Para Hobsbawm, ha dois aspectos interessantes que devem ser considerados quando se
pretende abordar o tema das tradi¢Ges - muitas vezes tradi¢cdes consideradas antigas sdéo muito
recentes e, ha ainda outras que sdo inventadas. De acordo com o autor, tradicdo inventada
seria um conjunto de praticas simbdlicas reguladas por regras aceitas ou ndo, sendo que tais
praticas visam incutir certas normas de comportamento por meio da repeticdo, através de um
discurso que busca referéncia na historicidade do passado.

O autor distingue tradicdo de costume: a primeira € objetivamente invariavel, ja o
costume “tem a dupla fung¢do de motor e volante” (HOBSBAWM, 1997, p.10). O costume
permitiria até certa medida algumas inovacgdes, entendidas dentro do que se considerava
direito natural. Nesse sentido, o estudo das tradicbes inventadas somente & possivel se
abordado dentro de um contexto mais amplo da historia da sociedade. Conclui Hobshawm
que o estudo da invencdo das tradicdes é viabilizado por uma abordagem interdisciplinar,
cabendo a historiadores, antrop6logos e outros profissionais das ciéncias humanas
contribuirem com o debate.

Esses conceitos cultura e tradicdo sdo fundamentais para se entender como a idéia de
folclore é apresentada na Cultura Politica, sempre buscando compreender o espaco que as
questdes culturais tiveram nesse processo de construcdo da sociedade brasileira, de acordo
com o projeto tracado por Getulio Vargas.

No Brasil, alguns estudos sobre folclore viram-no como parte da literatura,
destacando-se a poesia popular de Celso de Magalhdes e os trabalhos de Silvio Romero.
Edison Carneiro avaliou que até o final do século XIX, as técnicas de coleta das
manifestacdes interpretadas como folclore, apresentam-se de formas bastante lacunares, por
exemplo, ndo se mencionava quem eram os informantes, as datas, as circunstancias, a
localizacdo dos fendbmenos. O material coletado por Silvio Romero, nesse aspecto, foi
classificado de acordo com a origem racial dos sujeitos: indios e negros. Tais estudos
caracterizam-se principalmente, por constituirem em material de coleta (Carneiro, 1965, p.
161).
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Nina Rodrigues (1933) trabalhou com as manifestacbes populares dos africanos
trazidos para o Brasil e abordou-as como folclore, ou enquanto sobrevivéncias totémicas.
Referenciando-se na teoria de Lang, afirmou que na converséo ao Cristianismo, subsistiria,
mais ou menos alterada, a tendéncia instintiva da raga negra em satisfazer os requisitos do
estado selvagem. Para o autor, a mitologia e o folclore seriam sobrevivéncias de idéias e
costumes desse estagio primitivo.

Em obra publicada em 1885, Silvio Romero afirmou ser quase impossivel identificar a
origem das tradi¢des, contos, costumes e cantigas, bem como a linguagem do povo brasileiro.
Devido a presenca das trés ragas enquanto, “portadoras desses elementos da cultura
tradicional”, também ndo era viavel identificar que elemento pertencia a cada uma das
culturas, pois, acreditava que, ap6s 0 contato entre esses povos, muitos fendmenos se
apresentavam ‘“‘misturados, confundidos, amalgamados, quando a assimilacdo de uns por
outros € completa aqui, incompleta ali...” (CARNEIRO, 1961, p.15).

Em se tratando da poesia popular, Romero afirmava que havia agentes criadores (as
trés racas) e o agente de transformagdo, o mestico. O autor aduziu que a acdo dos indios e
negros sobre o europeu néo teria sido profundamente radical, mas a transformacéo fisiologica
teria produzido um tipo novo que, se nao eclipsava o europeu, ofuscava as duas racas
inferiores. E concluiu que na poesia popular, depois do portugués, teria sido o mestico, o
principal fator.

Romero destacou a influéncia da raca africana sobre o povo brasileiro, influéncia essa
que teria moldado em grande parte, a nossa psicologia popular. O autor mostrou trés fatores
como formadores do povo brasileiro: a escraviddo, o cruzamento das racas e o trabalho, tendo
a escraviddao operado como fator social, modificando nossa psicologia, nossos habitos e
nossos costumes (Carneiro, 1961, p.23).

Aplicando os principios de Darwin a literatura popular brasileira, Romero afirmou que
a raca que triunfaria para a evolucdo da sociedade brasileira pela selecdo natural seria a raca
branca.

As concepcgoes de Silvio Romero encontram-se inseridas hum movimento politico de
cunho nacionalista, onde o préprio Romero destaca que o final do século XIX, fora o
momento decisivo da nossa histéria, o ponto culminante, a fase da preparacdo do pensamento
autondmico e da emancipacéo politica.

Romero trouxe, no cerne desse debate, problemas que deveriam ser enfrentados pelo
viés politico, as questdes ligadas ao federalismo, a Republica e & organiza¢do municipal. Com

o fim da escraviddo, urgia resolver problemas ligados & melhor forma de utilizagdo do
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trabalho proletério, organizacéo e distribuicdo da propriedade territorial, e ainda os problemas
ligados a reforma do ensino (CATENACCI, 2001, p.05). Acrescido a todos esses problemas
h& que se destacar o programa de branqueamento enquanto proposta para que o Brasil pudesse
alcancar o progresso. Catenacci destaca que foi:

(...) nesse contexto e no interior desse programa que as discussdes a respeito do popular
e o registro das manifestacBes populares se realizaram com o intuito de, posteriormente,
aproveitar os aspectos positivos, os principais elementos, os saberes de cada uma das
culturas, naquele momento, denominadas como racas que formariam o que poderia
chamar de brasilidade.

As coletaneas de Romero (1888) chamaram a atencdo para a importancia de se estudar
as tradicdes populares. Nesse contexto, ha que se destacar os trabalhos de Melo Morais Filho
em “Festas e Tradigdes Populares do Brasil” (1888) e “Serenatas e saraus” (1901/02),
privilegiando sobre os usos e costumes urbanos. Nina Rodrigues analisou as crencas e 0s
costumes dos descendentes de escravos com as obras “O Animismo Fetichista dos Negros
Baianos”, publicado em 1896 e os “Africanos no Brasil”, publicado em 1932. Figueiredo
Pimentel optou pelos contos populares infantis como “Os Contos da Carochinha”, publicado
em 1894, acrescentando dois volumes em 1896 (CATENACCI, 2001, p. 161).

Ha que se referenciar tambem os trabalhos de Vale Cabral (1851-1894), Rodrigues de
Carvalho (1867/1935), o escritor Karl VVon Koseritz (1830-1890). De acordo com Carneiro, 0s
autores aqui citados, colecionavam exemplos de poesia e de drama. Ainda que de maneira
incompleta e imperfeita, registravam usos e costumes urbanos e rurais. (CATENACCI,
2001p. 163).

Apos a Proclamacédo da Republica, os estudos de folclore ganharam nova roupagem.
Ha um considerado progresso dos estudos folcloristicos, ambientados num contexto de
abolicdo da escravatura, de propaganda republicana, de dissolu¢do do congresso, da Revolta
da Armada (1893) e da Campanha contra Canudos (1896/1897) (CATENACCI, 2001, p.165).

A coleta de dados e a descri¢do dos usos e costumes vao aos poucos ganhando prestigio
junto aos poetas e novelistas, escapando das maos dos folcloristas. Carneiro observa que
eventualmente, os poetas, bem como os novelistas, chegaram a criar uma literatura
regional, em especial, onde as condi¢Bes sociais eram mais particulares ou pitorescas,
onde o género de vida era mais peculiar, onde a espoliagdo da terra e do homem havia
criado tipos lendarios, a0 mesmo tempo de heréis e de bandidos. Assim, no curso do
tempo, foram recenseados, com as imperfeicdes naturais da literatura de ficc¢do, o
interior paulista, a campanha gaucha, a &rea das secas do Nordeste, a Amazbnia, 0s
garimpos, 0os campos de criagdo, as plantacbes de aclcar (...) e as figuras de
cangaceiros, beatos e taumaturgos, jA consagradas no abc da literatura de cordel,
encontraram de repente uma interessada platéia nacional.
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Em 1908, Pereira da Costa publicou a coletanea de poesia popular de usos e costumes
de Pernambuco. Jalia de Brito Mendes e Alexia de Magalhdes Pinto (1911) optaram por
cangOes infantis e de adultos. Em 1913, Jo&o Ribeiro ministrou o primeiro curso de Folclore
do Brasil na Biblioteca Nacional, o que lhe permitiu publicar a obra “O Folclore” em 1919.
Em 1918, Lindolfo Gomes e Gustavo Barroso haviam publicado uma coleta de contos e, em
1921, uma coleta de poesias, coletadas em minas Gerais e no Estado do Ceara.

Desde os anos de 1920, Amadeu Amaral vinha lancando criticas aos estudos
folcloristicos brasileiros, momento em que propds a criagdo de uma sociedade demoldgica.
Para Amaral, a abordagem do folclore brasileiro apresentava trés grandes problemas:
sentimentalismo, excesso de imaginacdo e excesso de diletantismo. Esse autor argumentava a
respeito da necessidade de se estudar os costumes com “um pouco menos de imaginacao e
sentimento € um pouco mais de objetividade, menos literatura e mais documentagao” (Apud.
CATENACCI, 2001, p.163).

Em 1925, Amadeu Amaral chamou a atencdo para o mapeamento do folclore
brasileiro e propds a criagdo de uma biblioteca especializada, bem como da coleta de material
em varias localidades do pais.

Athur Ramos publicou um estudo sobre o Folclore Negro do Brasil em 1935,
buscando referencial tedrico na Psicanalise, para analisar os elementos étnicos originarios da
sociedade brasileira. O autor fez mencdo a conciliacdo entre os métodos culturalista e o
psicanalitico, entretanto, inclinou-se para uma forte defesa da Psicanalise, pois acreditava na
necessidade de se “denunciar as tramas inconscientes presentes nas manifestagdes folcloricas,
0 que para ele somente seria possivel com a utilizacdo do método de exploracao cientifica do
inconsciente coletivo” (RAMOS, 1935, p.12).

Ao analisar a sobrevivéncia mitico-religiosa no Brasil, observou, primeiramente, que
as criagdes mitologicas “se fragmentaram e se diluiram no espago do folclore brasileiro, sendo
que o negro brasileiro atual, ja ndo conserva a lembranca desses mitos primitivos. Mas ficou
dormindo, no seu inconsciente coletivo, a for¢a emocional que os criou” (RAMOS, 1935, p.
13).

Ramos buscou identificar os elementos que indicavam a “degrada¢do dos mitos de
origem”, o que ocorreu, segundo o autor, a partir do momento em que OS negros
estabeleceram contatos com outras culturas. Desta forma, esses fragmentos miticos, de velhas
mitologias africanas passaram ao folclore brasileiro. O autor defendeu ainda a tese da

existéncia de uma lei de formacéo do folclore. A passagem do mito primitivo que exprimia 0s
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fenbmenos naturais ao mito herdico, em seguida, passou a fabula e, por fim, aos contos
populares e demais formas de folclore sobrevivente (RAMOS, 1935, p.27/28).

Portanto, para Arthur Ramos, a Antropologia ou como o mesmo referiu, a escola
culturalista, colocou-se no plano exclusivamente descritivo, “falhando” quando passaram a
interpretacdo do fendmeno de formacgdo dos mitos, bem como em sua transformagdo em
manifestacdo folclorica. Pautado nessa teoria, Ramos aduziu que os mitos africanos no Brasil,
a partir de sua fragmentacdo, passaram ao folclore enquanto “sobrevivéncia emocional”.

Ressaltou afinal, que folclore seria

a conservacao de elementos pré logicos que persistem no esforco das culturas pela sua
afirmacdo conceitual. Uma civilizacdo puramente logica despida de ritmo mitologico
emocional é inconcebivel. H4 uma persisténcia de elementos pré-logicos que imprimem
uma coloracéo especifica as varias formas de cultura (RAMOS, 1935, p.31).

Por fim, cabe referir que Ramos concluiu que: “Perseguido pelo branco, o0 negro no
Brasil escondeu as suas crengas nos terreiros de macumba e de candomblé”. Nesse sentido, 0
folclore teria sido “a valvula pela qual ele se comunicou com a civilizagdo branca,
impregnando-a de maneira definitiva” (RAMOS, 1935, p. 274). Importa aduzir que Edison
Carneiro salientou que anos apds a publicacao deste trabalho, Ramos se libertaria do método
psicanalitico na interpretacdo dos fenémenos folcléricos (CARNEIRO, Idem, p. 169).

Em 1941, a Sociedade Brasileira de Folk-lore classificou as manifestacdes folcloricas
e delimitou as caracteristicas de cada uma dessas manifestacbes. As mesmas deveriam
obedecer aos critérios abaixo elencados: a)antigiidade, b) anonimato, c¢) divulgacdo e d)
persisténcia. E “preciso que o motivo, fato, ato, acdo, seja antigo na memoria do povo,
andnimo em sua autoria, divulgado em seu conhecimento, persistente nos repertorios orais ou
no habito normal” (CASCUDO, 1967, p.13).

De acordo com Cascudo, o elemento que forneceria autenticidade e tornaria uma
manifestacdo folclorica seria o tempo, pois através do tempo o povo vai filtrando essas

manifestacdes.

Uma anedota € tipicamente documento folclérico, mas, ao redor de nome
contemporaneo, de acontecimento recente, participa da literatura popular, oral, &grafa,
mas somente o tempo, dando-lhe a pétria da autenticidade, a fard folclorica. A
autenticidade é o resumo constante e sutil das colabora¢fes an6nimas e concorrentes
para a sua integracdo na sua psicologia coletiva nacional. Assim, & possivel uma
quadrinha de poeta conhecido tornar-se folclérica, através dos filtros populares na
quarta dimensdo (CASCUDO, 1967, p.14).
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O autor considerou folclérico, as marchas e os cantos do carnaval, os samba-cangdes,
as anedotas, as revistas ilustradas, “pilhérias felizes dos sketches do teatro ligeiro”. “Essas
manifestacdes vdo ao folclore pelo lento processo seletivo das decantagdes instintivas. Essas
manifestagdes renovam constantemente seu repertorio popular tendo em vista 0 uso
cotidiano”.

Cascudo utilizou como exemplo o caso da musica popular executada nas cidades e o
modo como a mesma se propagava pelo interior brasileiro através dos discos. Desta maneira,
essa mesma musica ‘¢ repetida, reeditada, adaptada para as charangas locais, democratizada
nas sanfonas, para o0s bailes matutos, ja com outras solu¢des melddicas e
“refinamentos”ajustados as predilecbes regionais, ampliando-se, dissolvendo-se no bojo de
outras solfas, reaparecendo nas “improvisacdes’ € autorias, inconscientes plagios pela audicao
inidentificavel. A letra e a musica sdo diversas do auténtico original, mas o folclore se
enriqueceu com mais uma composi¢do coletiva” (CASCUDO,1967 p. 16).

O autor langou um importante questionamento: buscou compreender quais elementos
o folclore revelaria aos pesquisadores das Ciéncias Humanas, “as continuidades, variantes e
constancias de objetos e de habitos miraculosamente mantidos” (CASCUDO,1967, p. 17).

A resposta a tal questdo esta ligada a uma importante reflexdo: em primeiro lugar, urge
a necessidade de valorizagao do estudo da cultura popular contemplando a “evidéncia de sua

utilidade”, o que para o autor, apresentou-se como indispensavel.

A impressdo comum, entre letrados e educadores no exercicio da orientagdo pedagogica,
é que o folclore é um documentério de curiosidades, de exotismos e de material plastico,
proporcionador de matutismos, regionalismos, sobrevivéncias do falso interior, do falso
roceiro, do inexistente tabaréu, das revistas teatrais de outrora, pascarcio e lorpa
(CASCUDO, 1971, p. 251).

Para Cascudo, um dos principais problemas residia na inexisténcia de estudos mais
sistematizados da cultura popular brasileira, e principalmente, na inexisténcia de uma
disciplina que contemplasse tais estudos no curriculo universitario. O autor enfatizou que néao
bastava o simples interesse pelas manifestacGes folcloricas, essas ndo se encontravam
circunscritas ao campo das curiosidades. Por esta razdo, afirmou: quando “estamos diante de
fatos é tempo de atendé-los como merecem”. E ainda: “E indispensavel lembrar-se que, no
dominio da Cultura Popular, ndo ha o direito de substituir a verdade pela imaginagdo...”
(CASCUDO, 1971, p.251).
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Por fim, a respeito das consideragdes deste autor, na obra “Folclore do Brasil”, cabe o

destaque a uma ultima e relevante afirmagé&o:

O Folclore brasileiro merecerd a maioridade doutrinaria quando possuir o conhecimento
na extensdo nacional. Com varias zonas surdas, parcialmente reveladas aos estudiosos
de outras paragens, ndo devera fixar o cardapio sem saber o que existe no seu mercado
popular (CASCUDO, 1971, p. 252).

A Carta do Folclore Brasileiro, aprovada no | Congresso de Folclore no Brasil em
1951, sugeriu que o estudo de folclore constituia-se no “estudo da vida popular em toda a sua
plenitude”. O debate também fo1 alimentado pela polémica em torno de qual campo cientifico
estaria situado o folclore. Tal discussdo ganhou corpo na Historia e nas Ciéncias Sociais. O
documento aprovado defendia que o folclore seria uma disciplina integrante das ciéncias

antropologicas e culturais:

O Folclore &, pois, uma ciéncia ou disciplina autdnoma no conjunto de ciéncias que
estudam o homem e seu conjunto social e destina-se a interpretar a cultura folk, pela
analise de sua estrutura, pela compreensdo de seus padrdes, pela investigacdo do
material nela recolhido. S6 assim definiremos o carater universal e eterno do Folclore,
que é afinal uma ciéncia de interpretacdo e ndo apenas descritiva (Carta do Folclore
Brasileiro, Rio de Janeiro, 1951).

Edison Carneiro definiu folclore enquanto “um corpo organico de modos de sentir,
pensar e agir, peculiar as camadas populares das sociedades civilizadas”, embora, saliente que
esses modos ndo sdo exclusividade do povo, ainda que sejam peculiares a ele (CARNEIRO,
1965, p.1). O autor defendeu a idéia da existéncia de diferentes graus de desenvolvimento de
uma mesma cultura, onde haveria necessidade de classificacdo de cada fase desse
desenvolvimento.

De acordo com Carneiro, a experiéncia humana disciplina-se continuamente na cultura
e, “nesse continuum participa o conhecimento empirico do povo e o cientifico dos letrados”.
O fato de ambas as formas de conhecimento existirem na mesma sociedade, faz com que 0s
mesmos se vivifiquem mutuamente. E, ainda, “o fato de terem uma origem comum - a cultura
universal sintetizada na civilizagdo greco-romana propicia a circulagdo dessa corrente
vivificadora” (CARNEIRO, 1974, p. 01).

H& assim, um intenso intercAmbio cultural entre os vérios estratos sociais, resultado
direto da comunicacdo pessoal, das relagdes de producdo, da comunidade de lingua, de
sentimento religioso e nacional, da educacdo e da cidadania. Em conseqiiéncia, e sob
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pressdo da vida social, o povo atualiza, reinterpreta e readapta constantemente os seus
modos de sentir, pensar e agir em relagdo aos fatos da sociedade e aos dados culturais do
tempo (CARNEIRO, 1974 p.02).

Desta forma, compreende o folclore enquanto algo dinamico, uma vez que partilhava
da tradicdo, caracteriza-se pela resisténcia a moda, e, a0 mesmo tempo, é uma acomodacao,
um comentario e uma reivindicacdo. O folclore era criado e mantido por toda a sociedade,
tendo em vista que ndo se encontrava restrito a aceitacdo ou repressao (CARNEIRO, 1974,

p.02). Nesse sentido, considera que o folclore baseia-se na tradi¢cdo, bem como na inovagéo.

Em geral, a forma (o auto, a ronda, a quadra...) permanece, enquanto o contetdo se
modifica e se atualiza. Assim, o folclore planta as suas raizes no passado imemorial da
humanidade e se projeta como a voz do presente e do futuro. Fiel ao passado, mas alerta
as solicitacdes da hora, o folclore ¢ a forja, o cadinho que preserva e sedimenta os mores
distintivos de cada povo (CARNEIRO, 1974, p.02).

Em se tratando da definicdo tradicional do folclore, o autor referiu haver o predominio
de um conceito limitado, restrito ao campo do antigo, do arcaico e do tradicional. Carneiro™®
defendeu que os estudos em torno da cultura popular deveriam ultrapassar tais concepcoes,
inclusive as lancadas por William John Toms, que vigoraram em diversos trabalhos, tendo em
vista que apresentavam o folclore como campo das antiguidades populares (conceito que
vigorou por longas décadas na Escola Francesa). Outros pesquisadores contemplavam o
folclore enquanto sobrevivéncia de crengas, costumes e tradicdes arcaicas, ou como a ciéncia
da tradicdo; os residuos de costumes antigos, ou ainda como testemunho de um antigo estado
moral e intelectual.

Segundo Carneiro, todas essas definicbes foram tomadas por uma passividade,
entretanto, destacou algumas definigdes que, para ele, representaram um primeiro ensaio para
a superacdo da passividade do tradicional. Dentre eles destacaram-se os trabalhos de August
Raul Cortazar, luri Socov, os folcloristas soviéticos em geral, e Ruth Benedict. Para Carneiro,
0 pesquisador Saintyves aproximou-se de uma concepcdo mais dinamica do folclore,
entretanto, “ndo soube tirar de suas observacdes as licdes que podia”. Ainda que seja possivel
localizar pontos de discordancia, importa dizer que (nas palavras de Carneiro), o folclore
continuou sendo tratado enquanto algo secundario, uma reminiscéncia destinada a desaparecer
(CARNEIRO, 1974, p. 07).

A partir dessas reflex6es Carneiro passou a questionar se esse modo de conceber a

cultura popular estaria em concordancia com a realidade, o que o levou a indagar como essas

19 vale lembrar que o texto de Carneiro foi publicado em 1965.
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manifestacdes consideradas arcaicas sobreviviam. Dando continuidade a sua argumentacao,
afirmou: “(...) podemos atribuir este fato a duas causas principais - o desconhecimento da
maneira porque funciona a sociedade em que vivemos e, em consequéncia, 0
desconhecimento da dialética social. Sdo causas conexas”. Carneiro atribuiu importancia
crucial a analise do contexto social. Para ele, a pesquisa folclérica ndo poderia estar

dissociada de uma profunda analise da sociedade.

Se, porém, ao mesmo tempo em que fazemos a pesquisa folcldrica, aprofundamos a
analise da sociedade de que o folclore é uma das expressdes mais significativas,
nortearemos a permanéncia de condigdes gerais, econdmicas, sociais e politicas, que
favorecem a sobrevivéncia das concepgdes, usos e costumes de que se nutre o folclore.
O folclore faz parte da superestrutura ideologica da sociedade, embora seja a camada
mais inferior dessa superestrutura (CARNEIRO, 1974, p.08).

Ao refletir a respeito de quem fazia o folclore, bem como buscando localizar o lugar
que o popular ocupava dentro dessas manifestagcdes, Carneiro rejeitou as teses de Haddon, que
defendia que o folclore pertencia a parte menos culta da populacéo; a de muitos folcloristas
que partilhavam da concepgédo de folclore enquanto um fenémeno particular das sociedades
civilizadas do ocidente, ou mesmo a de Boas que conceituou o folclore a partir das lendas,
mitos e contos populares de todo e qualquer povo.

Para Edison Carneiro, a questdo central residia no fato de que os folcloristas ocultam
em suas teses um interesse politico a partir do momento em que nao aprofundam a anélise da
sociedade burguesa. Nesse caso, a definicdo de folclore defendida por Carneiro, partiu da
concepcao de folclore enquanto resultado de “certas condigdes sociais, onde apareciam
também como expressdo ideologica das relacdes de producdo criadas por essas condi¢oes
sociais” (CARNEIRO, 1974, p.16).

Nota-se que a analise do autor caminha no sentido a considerar que a classe dominante
expressa seus desejos, interesses e anseios por meio da literatura, artes, politica e
administracdo publica; enquanto as classes dominadas manifestam esses desejos e anseios
através de diversdes populares. Para o autor, isso ocorreria apenas, enquanto a classe
trabalhadora ndo atingira a maioridade politica. O autor chamou a atencdo para o papel
desempenhado pelas classes dominantes, ndo na criagdo, mas na conformacéo do folclore. Em
razdo das condi¢Oes sociais, a classe dominante poderia aceitar ou repudiar o conto, a danca, a
diversdo popular, a sancdo dos mores a que o folclore serve. Pode ainda, assumir forma

violenta, oficial, valendo-se de portarias, regulamentos e leis como instrumento de represséo
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de parte ou do todo do folclore (CARNEIRO, 1974, p.17/18), arriscando o que Melatti (1984)
considerou uma pouco elaborada interpretagdo marxista (MELATTI, 1984, p.15).

No entendimento de Amadeu Amaral (1925), o folclore estudava os produtos da
mentalidade popular, a ciéncia particular do povo. Para o autor, 0 povo seria portador de uma
arte, de uma filosofia, de uma literatura anonimas, do mesmo modo que possuiria uma
religido, uma moral e um direito, distintos do imposto pelo poder oficial. A partir dessas
consideracOes, Amaral define que o objetivo do folclore seria o de observar, colher, estudar 0s
produtos dessas instituicdes na sua histdria, no seu dominio territorial, nas influéncias cultas
que recebem sobre a cultura.

Segundo Amaral, essas manifestacGes estariam mais visiveis nas populacdes rurais,
pois acreditava que esta esfera da populacdo representasse o mais genuino espirito popular.
Contudo, reconheceu que era impossivel demarcar fronteiras precisas ao se tentar definir a
populacdo rural, visto que esta ndo se encontrava isolada das populacdes urbanas. Dando
continuidade ao seu raciocinio, o autor seguiu argumentando que o préprio povo das cidades e
incluindo “as camadas cultas”, apresentavam os mesmos fendmenos manifestados pelas
populacdes que viviam nas areas rurais, embora esses fendmenos se apresentariam de forma
menos clara, exigindo maior destreza do pesquisador na busca de identificacdo desses
elementos. (AMARAL, 1925, p. 192).

Conjuntamente com a proposta de criagdo de uma associacdo para 0s estudos
folcloristicos, o autor formulou um programa a ser seguido pela agremiacdo, o qual
direcionava a acdo dos folcloristas para a coleta do material. Amaral esclareceu que entrar
num debate teorico, ndo fazia parte da missdo desse pesquisador, ja que sua principal missao
consistia em recolher, classificar, “manipular” produtos e fatos no “intuito de preencher as
inumeraveis falhas da pobre documentagao até hoje armazenada” (AMARAL, 1925, p.193).

Seguindo as orientacdes em relacdo aos procedimentos para com a coleta de material,
Amaral sugeriu que primeiramente, o pesquisador deveria limitar-se ao seu campo geografico,
ou seja, dando preferéncia ao seu municipio ou as regibes proximas a ele. O folclorista
deveria ainda ser fiel ao material coletado, para que pudesse ser 0 mais exato possivel,
empreendendo um trabalho de apuracdo do carater de popularidade dos fatos, devendo
localizé-los geograficamente (AMARAL, 1925, p.193).

Vilhena acompanha, em sua pesquisa, a trajetoria do movimento folclérico no Brasil,
destacando que em muitos momentos os folcloristas contribuiram no debate de construcdo do
campo das Ciéncias Sociais. Vilhena ressalta a importancia de se compreender porque foi

importante focalizar a cultura popular, tomando-a como fonte de respostas para a defini¢cdo do
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nacional. Esse questionamento foi feito por grande parte dos intelectuais ligados as Ciéncias
Sociais que polemizavam com o movimento folclérico. Um dos questionamentos dessa
discussédo girava em torno do termo folclore, cujo empiricismo era ressaltado como uma
caracteristica dos estudos folcloristicos.

Esse movimento é revestido de um sentido missionario e, na medida em que €
reconhecido, amplia seu campo de analise, 0 que tornaria 0 movimento folclérico singular
seria a sua escolha por uma metodologia especifica, fundamentada numa tradicdo de pesquisa
realizada fora do pais (VILHENA, 1997, p.267). Destarte, hd por parte do movimento
folclorico, um desejo de autonomia que nasce da percepgdo da relevancia de seu objeto para a
construcgdo nacional.

Vilhena chama a atencdo para uma questdo importante que se coloca em relagéo ao
folclore: primeiro, que folclore é, a0 mesmo tempo, denominag&o da area de estudo e do tema
dentro dessa area, ressaltando que mesmo que a identifiquemos como uma disciplina
cientifica, sua definicdo sempre se remete, de forma direta, ao objeto. A partir dos anos de
1950, o conceito de folclore teria sofrido, no Brasil, uma degradacdo seméntica, aliada a
marginalizacao da disciplina (VILHENA, 1997, p.64).

A partir de identificacdo de distor¢es no material coletado, como correcdo de versos e
“suavizacao dos costumes”, os trabalhos dos folcloristas passam a ser alvo de duras criticas,
como as de Ortiz (1992, p.7), que afirma que os dados coletados diziam pouco sobre a
realidade das classes subalternas e muito da ideologia daqueles que os coletaram. Uma
diversidade de autores deu continuidade as analises que condenavam os trabalhos dos
folcloristas. Esses autores buscavam mostrar que “aquilo que se apresenta(va) como um
resgate, nada mais seria do que o sequestro do discurso do outro, isto é, que 0 projeto que se
apresenta(va) como de defesa popular era na verdade autoritario” (Vilhena, 1997, p.29)%.

Jalio César Melatti (1984) registrou a polémica entre Florestan Fernandes e Edison
Carneiro, estabelecida a partir do momento em que Fernandes negou publicamente que se
pudesse reconhecer o folclore como disciplina integrante das Ciéncias Sociais. Os estudos
folcloristicos foram identificados como obras meramente descritivas.

Ja Suzel Ana Reily, defendeu a extincdo do conceito de folclore para que se pudesse

substitui-lo, definitivamente, pelo de cultura popular. De acordo com Reily, a ndo utilizacdo

20 vilhena usa o conceito de circularidade de Bahtin (1970) e de Ginzburg (1987) para assinalar que ao seguir
uma analise, pode-se condenar a producdo folclérica ao ostracismo. Se apenas se considerar o carater autoritario
elite/povo negligencia-se que h4 uma relativa circularidade entre esses dois niveis culturais, um conjunto de
trocas que ndo excluem a dominacdo, a violéncia simbdlica e a resisténcia cultural, mas que nunca é
unidirecional (p.29).
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da palavra folclore se fundamentava em questdes de ordem tedrica, bem como de ordem
ideoldgica, estando o termo associado a uma visdo de sociedade e de cultura considerada
reaciondria (Reily, 1990, p.22). Importa considerar o que Vilhena destaca da proposta de
Reily, sendo a autora, uma antropdloga, com Mestrado nos Estados Unidos, em folclore, que
& se institucionalizou academicamente, aceitando a dupla estigmatizacdo de que o
folclorismo foi vitima no contexto intelectual brasileiro... (Vilhena, 1997, p. 64).

Vilhena observa que 0s emergentes intelectuais brasileiros, da década de 1950,
taxavam os estudos tradicionais dos folcloristas de estudos imbuidos de conservadorismo e
diletantismo. Gilberto Freyre era identificado como figura paradigmatica desse modelo
intelectual. Nos anos de 1980, Antonio de Castro Santos, ao analisar a obra de Freyre, teria
partilhado, em grande parte, dessas criticas. Santos defendeu a idéia de que Freyre teria
“folclorizado” o negro brasileiro (Santos, 1985, p. 95).

O termo folclore passou a ser usado no sentido pejorativo, em muitos momentos,
“associado ao conservadorismo ou ao aneddtico, simbolo dos processos de marginalizacéo
desses estudos, o que contribuiu para um elevado esquecimento da disciplina” (Vilhena, 1997,
p.66).

Analisando o caminho percorrido pelos estudos folcloristicos até a fundagdo da
Comissdo Nacional do Folclore nos anos de 1940, Carneiro dividiu a histéria do folclore no
Brasil em duas fases: uma primeira caracterizada por uma concepcéo literaria do folclore,
referenciada no passado; ja a segunda, caracterizada por uma tendéncia moderna com
orientacdo cientifica. Carneiro apontou a participacdo de dois autores como inspiradores da
renovacdo deste campo do conhecimento, dentre os quais, Amadeu Amaral e Mario de
Andrade. No que se refere ao artigo de Carneiro, Vilhena assinala que a perspectiva cientifica
que ambos pretenderiam implementar aparece sempre diretamente associada a um esfor¢o
institucional (Vilhena, 1997, p. 78).

Em se tratando de Amadeu Amaral, Paulo Duarte (1976) assinalou que somente apos a
publicacdo da obra Dialeto Caipira (1920), o autor passa a empreender uma orientacdo mais
sistematica em seu trabalho como folclorista'.

Em 1921, Amadeu Amaral e Paulo Duarte fundam a Sociedade de Estudos Paulistas,
em conjunto com Julio Mesquita, dono do jornal O Estado de Sdo Paulo, Monteiro Lobato e

Cornélio Pires, dentre outros autores, porém tal instituicdo ndo chegou nem mesmo a realizar

2! |_uis Rodolfo Vilhena (p,84), nos chama a atencdo para a importancia de Amaral em nossa histéria intelectual,
enquanto importante poeta parnasiano, o que favoreceu seu ingresso na Academia Brasileira de letras, ocupando
a cadeira de Olavo Bilac.
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uma Unica reunido. Nesse mesmo periodo, foram criadas diversas instituicdes por todo o pais,
motivadas pelo movimento folcloristico (Vilhena, 1997, p.87).

O contraste representado por Mario de Andrade e Amadeu Amaral ndo se
circunscreveu a questdo temporal, referiu-se também a esfera espacial, ou seja, a questéo
regional, uma vez que a busca pela institucionalizacdo do folclore partia de S&o Paulo.

Vilhena afirma:

a década de 1920 representou para a capital paulista um periodo de grande
efervescéncia cultural, em particular pela famosa Semana de Arte Moderna de 1922...
Ao mesmo tempo, o interesse pelo folclore participa da emergéncia de um nativismo
paulista, que, segundo Nicolau Sevcenko, reagia ao intenso processo de modernizacao
do periodo (Vilhena, 1997, p.84).

Apos as discussdes aqui elencadas € 0 momento de trazer as contribuicGes de Mario de
Andrade, localizando o lugar que esse autor ocupou dentro desse debate e, 0 que mais importa
verificar qual o papel assumido por Mario de Andrade em relacdo a politica cultural do Estado
Novo.

Mario de Andrade exerceu o cargo de chefe do Departamento de Cultura da cidade de
S&o Paulo, prop6s a criacdo da Sociedade de Etnografia e Folclore em 1936, ndo obtendo
sucesso. Contudo, criou a discoteca Publica, ap6s a missdo enviada ao norte do pais
objetivando recolher material de folguedos, e cultos populares, especialmente, do ponto de
vista musical (CARNEIRO, 1965, p. 166).

Paulo Duarte destacou a importancia que o departamento de cultura assumira na
década de 1930. Para Vilhena, o projeto que Mario realizou dera continuidade as iniciativas
de Amadeu Amaral, principalmente, ao projeto da Sociedade de Etnografia e Folclore, criado
em 1936 com a denominacdo de Clube de Etnografia. Mas, a partir de 1937, com a aprovacao
do estatuto, torna-se uma sociedade, o que lhe permitiu representar o Brasil no Congresso
Internacional de Folclore realizado na Franca em 1937.

Outra atividade muito importante realizada pela Sociedade de Etnografia foi a
promocdo do curso de extensdo ministrado por Dina Lévi-Strauss, organizado por Mario de
Andrade (que também assistiu as aulas de Dina), objetivava dar um cunho cientifico a
pesquisa folcldrica (Vilhena, 1997, p.90)%.

Em 1938, o Departamento de Cultura coordenado por Mario de Andrade realizou uma

missdo de pesquisas folcldricas. A expedicdo realizada por Luis Saia, Martin Braunwser,

22 Oneyda Alvarenga, ap6s frequentar o curso de Dina Lévi-Strauss, afirmou que este constituia o primeiro passo
do Departamento de Cultura em Pesquisa Folclérica (Vilhena, p. 90).
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Benedicto Pacheco e Antonio Ladeiro saiu em busca do registro das manifestaces populares
no norte e nordeste do pais. Méario de Andrade foi também o responsavel pela orientagdo
metodoldgica e Oneyda Alvarenga (diretora da Discoteca Publica Municipal, ligada ao
Departamento chefiado por Mério) organizou e sistematizou o material coletado?.

A partir de 1937, com a decretacdo do Estado Novo, Flavio Prado deixou a prefeitura
de S&o Paulo e Mario deixou o departamento de Cultura. O quadro que se tem nesse contexto
é de interrupcdo da grande maioria dos projetos de folclore. Seguem-se diversas tentativas de
institucionalizacdo do folclore, dentre elas, a Sociedade Brasileira de Antropologia e
Etnologia (com extensédo ao folclore) fundada em 1941 por Arthur Ramos, o Instituto
Brasileiro do Folclore presidido por Basilio de Magalhédes a partir de 1942 e a Sociedade
Brasileira de Folclore, criada em 1941 por Camara Cascudo?.

Alids, é preciso destacar a importancia desse autor para o estudo do folclore,
referéncia nacional e internacional, mas que ocupara um lugar marginal dentro do movimento
folclorico, provavelmente como assinala Vilhena, devido as diferengas de natureza tedrica, ou
seja, a tomada da nacdo como referéncia comparativa a priori - fundamental para o
movimento folclorico brasileiro, é rara nos estudos de Cascudo, assim como nos estudos de
folclore norte-americanos (Vilhena, 1997, p.79).

Segundo Goncgalves (1999), é possivel falar de uma busca de autenticidade em
Cascudo, mas esta ndo se encontra ligada a identidade nacional, numa suposta esséncia ou
“alma brasileira”. Esta, antes, se da ligada ao distanciamento em relacdo aos valores da
metrépole e, numa reaproximacdo com o cotidiano da provincia. Essa experiéncia, por sua
vez, é sempre reconstituida pela meméria®.

Entre o fim do Estado Novo e a década de 60, os folcloristas estiveram mobilizados
em torno do estudo de protecdo das tradicdes populares. A partir de 1950 esses estudos
ganham corpo através do movimento folclérico. Realizaram-se nesse periodo diversos
congressos nhacionais e estaduais, simpdsios e seminarios de pesquisa. Foi criado o Instituto
Brasileiro de Educacdo, Ciéncia e Cultura tematica, para-estatal para representar o Brasil na
UNESCO. Esse grupo de intelectuais defendia, em particular, a criacdo de uma instituicdo

governamental com a finalidade de coordenar as pesquisas e preservar as manifestaces

2 A misséo durou seis meses A Missdo de Pesquisas Folcléricas. Pesquisa e texto de Flavia Camargo Toni.
Auxiliares de pesquisa, Marcelo Morato Brissac e Mércia Fernandes dos Santos. Centro Cultural Sao Paulo:
1985.

% Maério de Andrade(cf, 1942,p. 291), destacou o carater efémero dessas instituicoes.

% uis Reginaldo Santos Gongalves lembra que provincia aparece como uma categoria n&o so ligada ao fisico e
ao geogréafico, mas abrange o epstemoldgico, a moral, a estética, a psicologia,e a fisiologia.
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folcloricas. Em 1958 foi criada a Campanha de Defesa do Folclore Brasileiro. No periodo que
se segue sdo criadas a Comissdo Nacional de Folclore, as comissdes estaduais.

Portanto, para Vilhena, a marginalizacdo dos estudos de folclore seria contemporanea
a dificuldade de se compreender o lugar do popular na sociedade brasileira.

Cabe pensar qual a participacdo de autores como Mério de Andrade, Renato Almeida,
Cémara Cascudo, Edison Carneiro e muitos outros autores do movimento na composicao de
“O Povo Brasileiro Através do Folclore”, bem como, a vinculacdo existente entre o
entendimento do que seja folclérico e o que seja cultura popular, verificando como se
apresenta inclusive o conceito de cultura erudita, observando-se que ha uma latente
hierarquizacdo da cultura, como se vera no capitulo a seguir. Nele, poder-se-a4 constatar
principalmente que, na Cultura Politica, cultura erudita e cultura popular sdo apresentadas de
forma dicotdmica. Cabe salientar, que esses dois conceitos serdo discutidos a partir da
maneira como foram abordados pelos intelectuais da Cultura Politica, particularmente por
Basilio de Magalhaes em “O Povo Brasileiro Através do Folclore”.

Basilio de Magalh&es, ao apresentar a secdo de folclore no primeiro niumero da Cultura
Politica, conceitua o folclore a partir das defini¢des mais “tradicionais”. Referenciando-se em
P. Saintyves acredita que folclore seja uma ciéncia da cultura tradicional. O autor da “Cultura

Politica” aborda a cultura a partir de dois polos dicotdmicos e justifica sua abordagem:

Como se admitem duas formas de linguagem, a erudita e a popular e, duas espécies de
ciéncia, a teoricamente sistematizada e a puramente empirica-assim também se
reconhece a existéncia de duas culturas, a racionalmente organizada e a meramente
tradicional. Esta Gltima é que constitui objeto do folclore (CP, 1941, n°1, p.240).

O préprio Basilio apresenta os autores que para ele seriam figuras pioneiras do
folclore nacional, buscando nesses autores, embasamento para discutir a cultura brasileira.
Séo eles, Silvio Romero, Nina Rodrigues Couto de Magalhdes, Vale Cabral, Melo Morais
Filho, Barbosa Rodrigues, dentre outros. Todavia, os dois primeiros e, acrescentando ainda
Gilberto Freyre, constituem-se em referencial na abordagem da cultura brasileira, tal como
fora tratada nos artigos publicados por Basilio de Magalhdes.

Novamente faz-se oportuno citar o discurso de Basilio de Magalhdes na primeira
edicdo da Cultura Politica, enfatizando a importancia do “capital humano” que se tinha no
Brasil, porém, esse capital deveria ser melhorado e aproveitado em favor da pétria, onde
apenas “um novo bandeirismo cultural seria capaz de tirar boa parte do povo do analfabetismo
e da quase-hibernagcdo em que ainda muitos deles vegeta(va)m”. Desse modo, afirma que para
0 progresso do Brasil seria necessario integrar o sertanejo e o praiano numa mesma

85



civilizacdo e numa mesma cultura (MAGALHAES, 1941, 241.). Alude que seu objetivo seja
“dar uma idéia fiel e elevada do povo brasileiro, visto através do folclore”.
Trabalhar-se-a no capitulo a seguir, em que consiste a leitura feita pela Cultura Politica” em
torno do folclore, em que implicava “ver” “O povo brasileiro através do folclore”.

No capitulo a seguir, procuro perceber como a cultura popular foi interpretada na
revista, buscando decodificar quem seria “O Povo Brasileiro Através do Folclore”, na
tentativa de compreensdo (usando as palavras de Pécaut) do caminho escolhido, para se

“forjar um povo” e “tracar uma cultura capaz de assegurar sua unidade”.
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CAP. Ill A leitura da Cultura Politica sobre o folclore
“0 POVO BRASILEIRO ATRAVES DO FOLCLORE?”

O Estado, por meio do mecanismo de reinterpretacdo coletiva, através de
seus intelectuais, se apropria de praticas populares para apresenta-las como
expressoes de cultura nacional (ORTIZ, 1985).

3.1 A cultura popular na 6tica da CP

No texto “Influéncia Politica Sobre a Evolugao Social, Intelectual e Artistica™, Rosario
Fusco afirmou que a politica brasileira, a partir do Estado Novo, teria se tornado “uma
auténtica expressao do nosso espirito nacional”. Porquanto, “nesse espirito social, ajustaram-
se as necessidades do nosso presente, as conquistas do nosso passado, para formarem esta
permissao triplice da politica que nos concede agir, pensar ¢ criar o Brasil”. No editorial da
secao “Brasil Social, Intelectual e Artistico”, Fusco salientou que tal se¢dao objetivava refletir
a respeito do “espetidculo extraordinario do renascimento” do talento criador do povo
brasileiro (FUSCO, 1941, p.227).

Em nota introdutdria a secdo de folclore, Rosario Fusco, parafraseando Basilio de
Magalhaes, declarou que folclore seria o “reflexo profundo da alma e da cultura nacionais,
nas suas mais genuinas fontes da cultura popular” (FUSCO, 1941, p.238), justificou a escolha
de Basilio de Magalhédes para assumir essa secdo, afirmando que esse autor seria um dos
maiores conhecedores da historia e do folclore brasileiros. Apresentou o curriculo do autor,
destacando sua filiacdo a diversos institutos historicos e geograficos do Brasil e de diversos
grémios cientificos europeus e americanos, ressaltando sua catedra de professor Historia do
Instituto de Educacdo do Distrito Federal e, por fim, fez referéncia as suas publicacdes. Tal
curriculo, da maneira como foi apresentado, “gabaritaria” Basilio de Magalhdes em sua tarefa
de fornecer ao Brasil “uma idéia fiel e elevada do Povo Brasileiro visto através do folclore™.

Ainda nessa introducdo, Rosario Fusco enfatizou que um dos objetivos desse periddico
seria o de sistematizar e revitalizar as fontes das “nossas tradi¢gdes e da nossa vida popular”,
preocupacdo que o diretor da CP referiu pertencer ao projeto mais amplo que o governo
Vargas havia pensado para todo o pais. Nesse sentido, um dos objetivos do Estado Novo seria
o de construir uma “Nova Ordem Politica Integrada na Alma e na Cultura Populares”.

Na publicacdo n° 1, Basilio de Magalhdes introduz o leitor na tematica do folclore

conceituando esse campo e classificando-o nas seguintes areas:
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a) Folclore Espiritual — que se subdivide em estético, tedrico — técnico filosofico,
mistico-religioso e b) Folclore Etnografico, que se subdivide em ético e econdmico?®.

A definicdo de folclore que Basilio de Magalhdes adotou encontra-se embasada em
Santyves que compreendia o folclore enquanto “uma ciéncia da cultura tradicional”.

Estou em concordancia com Augusto Arantes (1986), quando 0 mesmo assegura que
abordar a cultura popular como sinénimo de tradi¢do € trabalhar com a idéia de que a sua
“Idade do Ouro deu-se no passado”. E como conseqiiéncia, “as sucessivas modificacdes
porque necessariamente passaram esses objetos, concepcbes e praticas ndao podem ser
compreendidas, sendo como deturpadoras ou empobrecidas”.

Na acepcdo de Santyves, folclore seria uma “ciéncia tradicional nos meios populares
dos paises civilizados”, como ja citado no segundo capitulo desse trabalho. No que se refere a
essa interpretacdo, Florestan Fernandes chamou a atencdo para o alto grau de juizo de valor
que essa defini¢do carrega, uma vez que os meios populares aparecem descritos como “grupos
atrasados”.

Basilio de Magalh&es elegeu duas figuras importantes para discutir a cultura popular
brasileira: o sertanejo e o praiano, grupos que residiam nos chamados “meios populares”. A
cultura dessas duas figuras, seus modos de vida, suas manifestacfes culturais e suas crendices,
deveriam ser registradas, classificadas e por fim, preservadas. Todavia, tanto a populacdo
sertaneja, quanto a praiana, eram vistas como guardids de um saber que se localizava no
passado. Ao mesmo tempo, Basilio de Magalhdes defendia que esses dois grupos deveriam
ser integrados na “mesma civilizagdo e na mesma cultura nacionais”, esta impulsionada pelo
progresso pelo qual a Péatria estava vivenciando a partir do Estado Novo. Angela Maria de
Castro Gomes lembra que o sertanejo aparecera como figura classica de guardido da memdria
das tradi¢6es nacionais desde inicio do século XIX, principalmente, com os autores Euclides
da Cunha e Monteiro Lobato (GOMES, 1996, p. 158).

Janaina Amado refere que o conceito de sertdo, no Brasil colonial, designava espacos

desconhecidos, inacessiveis, isolados e perigosos, dominados pela natureza bruta, habitados

%6 O autor embasou-se nos estudos dos escritores argentinos Rafael Jijena Sanchez e Bruno Jacovella para
conceituar e classificar a mitografia. Este campo do conhecimento, tratado como sinénimo de demopsicologia ou
folclore apresenta duas caracteristicas fundamentais: a criacdo mental e os fatores étnicos, que podem ser
classificadas da seguinte forma: dentro do Folclore Espiritual, o elemento Estético compreenderia a Literatura
Popular, a Muasica e a Mimica populares, as artes figuradas populares, os jogos familiares e a linguagem popular;
0 Tedrico técnico seria composto pela ciéncia popular, técnica popular e histéria popular; o filosofico, que
compreenderia a Filosofia popular e a Moral popular; o Mistico-religioso, que contemplaria as crendices e
supersticdes, a Teologia popular e as devocdes populares. Em se tratando do Folclore Etnogréfico, o Etico
envolveria 0s usos e costumes populares e as cerimonias tradicionais; o Econdmico abrangeria os oficios, as
profissdes, 0 comércio, e os transportes. MAGALHAES, Basilio de. CP. N°1. Marco de 1941, p.240.
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por barbaros, hereges, infiéis, onde ndo havia chegado os valores da religido e da civilizacéo.
O litoral, nesse momento, carregou um sentido positivo, uma vez que se tratava do espago
conhecido, habitado. Nos artigos de Basilio de Magalhées, o praiano é visto como aquele que
também vive a margem da “civilizagdo”. A comunidade praiana é aquela que guardou uma
cultura tradicional, a cultura da pesca, portanto, ndo “evoluiu”. Por conseguinte, para Basilio
de Magalhdes, o grande projeto de cultura nacional deveria “melhorar o capital humano”
através de um novo “bandeirismo cultural”.

A grande tematica discutida na secdo refere-se ao folclore mistico-religioso, as
crendices e supersticdes do povo do sertdo e do litoral. Sua analise buscou compreender como
se deu a transformacdo das crencas catOlicas em uma certa cultura religiosa popular,
realizadas por africanos e indigenas. Por conseguinte, dos 42 textos assinados por Basilio de
Magalhées, 28 tratam do folclore espiritual mistico-religioso, abordando os santos catélicos e
0 modo como esses foram referenciados no Brasil, principalmente, pelos africanos. Contudo,
0 debate que percorre a quase totalidade dos textos refere-se a criacdo de um certo tipo de
cultura popular religiosa decorrente do processo de “assimilagdo fetichista” dos africanos e
amerindios®’.

Para o autor, 0 modo como os africanos e indigenas assimilaram as praticas culturais
ibéricas, em especial as de carater religioso, sem abandono das suas praticas de origem, teriam
transformado as manifestacdes ibericas em fetichismo.

O autor estendeu sua andlise para diversas regides do pais, buscando identificar que
rudimentos do folclore mistico-religioso teriam contribuido na “formagado étnica do povo
brasileiro”. Importa dizer que a designagdo povo, para Basilio de Magalhaes, abarca a
populacdo sertaneja e a praiana como assinaladas acima. Dentre outras coisas, 0 autor
procurou entender de que maneira diversos grupos étnicos oriundos de diferentes regides
brasileiras teriam reproduzido e vivenciado as praticas religiosas do catolicismo ibérico. Esse
tema perpassa a maioria dos textos produzidos por Basilio de Magalhaes, na se¢do “O Povo
Brasileiro Através do Folclore”. Ha um reconhecimento da contribuicdo do negro a diversas
manifestacdes culturais; entretanto, o foco do discurso encontra-se centrado no “processo
civilizatorio”. Portanto, tais manifestacGes, sdo localizadas no passado e abordadas enquanto

“sobrevivéncia de um sistema primitivo”.

2" Amerindio trata-se de um termo adotado por Jodo Ribeiro em “O Folclore Brasileiro” e por Luis da Camara
Cascudo em Licantropia Sertaneja, tendo em vista que para eles, a definigdo indio, poderia confundir o nativo
brasileiro com o asiatico das Indias, e por Basilio de Magalhaes.
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A autora Angela Maria de Castro Gomes (1996, p.160), identifica duas categorias
fundamentais trabalhadas na Cultura Politica, sdo elas, “passado e tempo”, que estdo
conectadas aos conceitos de tradi¢do, evolucdo, fonte e documento.

A primeira nogdo de passado encontra-se atrelada “a idéia de comeco germinal do
presente com sua origem”. O passado seria construido “como um antecedente que da sentido a
vida, ao presente e, portanto, € um passado vivo, completamente desvinculado de qualquer
esforco de periodizagio”?.

Esse entendimento de “passado” norteou os textos que compdem o quadro da revista
denominado “Evolu¢do Social”, composta pelas se¢des, “O Povo Brasileiro Através do
Folclore” e “Quadros e Costumes Regionais”.

Pode-se perceber que essa idéia de passado contempla uma dimensédo sdcio-cultural de
uma comunidade, onde a nocdo de tempo refere-se a experiéncias humanas, a préaticas
culturais vivenciadas e relatadas pelas comunidades. Dessa maneira, a proposta de
recuperacdo da historia se fez através da revitalizacdo das fontes as quais guardariam esse
passado. A preservacdo dessas fontes levaria a preservagao das tradicdes populares. “O
espirito nacional” se originaria na “historia das tradigdes do povo”.

Angela de Castro Gomes afirma que esse entendimento do passado estaria
fundamentado num certo historicismo romantico, que atribuiu um sentido evolutivo para
embasar a idéia de nacionalidade, procurando encontrar os tracos peculiares de um povo. O
chamado espirito nacional apareceu carregado de positividade, impulsionado pelos principios
evolucionistas (GOMES, 1996, p.161).

O segundo artigo produzido por Basilio de Magalhdes trouxe uma discussdo que
contemplou o folclore mistico-religioso. De acordo com o autor, a ideologia cristd que o povo
brasileiro herdara dos colonizadores ibéricos, teria sido alterada pelo “fetichismo” amerindio
¢ africano. Essas ¢ outras “constatagdes” feitas pelo autor encontram respaldo nas teorias de
Nina Rodrigues, que foi ao longo de todo o seu trabalho na Cultura Politica, seu grande
referencial, balizando seus estudos sobre a religiosidade afro-brasileira, a ado¢do do método
comparativo.

A partir desse artigo, a grande maioria dos textos de Basilio de Magalhdes
privilegiaram a questdo da miscigenacdo das culturas desses trés povos. Todavia, é preciso

atentar para o fato de que para falar dos portugueses, o autor utiliza termos como “ideologia

8 A autora também identifica uma outra concepgao de passado trabalhada na CP, e esta sim apareceu vinculada
a tradicdo historiografica, buscando uma concepcdo cronoldgica de tempo, encontrada nas se¢des Historia,
Intérpretes da Vida Social Brasileira e Textos e Documentos Historicos. p. 164.
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cristd”, religido; quando trata dos africanos ou amerindios, usa expressdes como fetichismo,
crendices, um tom acentuadamente pejorativo. Para o autor, a religiosidade popular, embasada
nos principios cristdos, o culto aos santos, foram temas prediletos, que apareceram na revista
com grande destaque, sempre com um tom positivo.

Essa foi a grande tonica que conduzira o debate do folclore na CP, do primeiro ao
ultimo artigo de autoria de Basilio de Magalhaes.

No artigo n° Ill, Basilio de Magalhées relacionou os santos catélicos apresentados
pelos portugueses aos brasileiros, e concluiu que aqui Ihes foram atribuidas novas fungdes.
Alguns santos foram eleitos patronos de ‘“varias modalidades da nossa existéncia ou de
advogados especiais contra sofrimentos fisicos, animais venosos e calamidades césmicas”
(MAGALHAES, 1941, p. 252). A grande énfase desse artigo é a questdo da miscigenacao
mistico-religiosa.

Basilio de Magalhdes considera haver uma certa simultaneidade dessa influéncia
“exercida no espirito dos nossos patricios do hiterland, pelo fetichismo e pelo cristianismo”.
Cita Nina Rodrigues e seus estudos, sobre os africanos no Brasil, faz referéncia a Gilberto
Freyre, e discute a obra Ermitdo de Miquem?®, de Bernardo Guimaraes. O autor destaca que o
protagonista da referida obra, o personagem Gongalo, também cultuava essa fé miscigenada.
Menciona que tal personagem conduzia a cinta um amuleto que ganhara de um preto velho e
no pescoco carregava um relicario de ouro com a imagem de Nossa Senhora da Abadia. Em
momentos de afligdo “apalpava o talisma da supersticdo africana e com a outra levava aos
labios o relicario, confundindo desta maneira, em sua tosca imaginacao, o culto da mée de
Deus com uma grosseira feiticaria” 30,

Novamente, aparece no artigo 111 uma valorizacdo acentuada das praticas religiosas
catolicas que se contrapdem com a “feiticaria”. Para o autor, essas crengas sdo manifestadas
de forma “misturada”, sao um mixtum compositum, onde hd uma certa preponderancia do
elemento religioso cristédo.

O tema da miscigenacdo mistico-religiosa perpassa por grande parte dos textos. O
artigo de numero VI € dedicado exclusivamente a Santo Antdnio de Padua, ou melhor, como
referiam os lisboenses, a Santo Antonio de Lisboa*!. A partir do século XVI11, varias imagens

desse santo teriam gozado do privilégio de receber, no Brasil, um posto militar. Basilio de

2 O Ermitdo de Muquém de BERNARDO GUIMARAES, um romance regionalista brasileiro, escrito em 1858 e
publicado em 1864, trata da fundacéo da romaria de Mugquém na Provincia de Goiés.

% Basilio de Magalhdes citando textualmente a referida obra. CP, n°3, Maio de 1941, p. 253.

%! Santo Anténio teria nascido em Lishoa, em 15 de agosto de 1195, teria vivido parte de sua vida em Padua e,
para esta Gltima cidade teria solicitado que o levassem ap6s sua morte.
http://www.angelfire.com/ar2/jcarthur/stoantonio.htm
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Magalhées conclui que analisar a trajetoria de Santo Ant6nio de Lisboa no Brasil é analisar a
“propria evolucdo do povo brasileiro no duplo aspecto folclorico e historico”. Do artigo n°2
até o artigo de n°18, todos os textos abordam os santos catdlicos, em especial Santo Anténio e
Sdo Gongalo. Afirmou que o folclore mistico-religioso constituia-se numa das “tradi¢oes mais
interessantes, por patentear a influéncia dos taumaturgos lusitanos em nossa terra”
(MAGALHAES, 1941, p.254).

Basilio de Magalhdes interpretou a cultura popular brasileira “supervalorizando” a
heranga portuguesa, em detrimento da heranca africana, por ele, considerada incivilizada,
feiticaria.

Na publicacdo de numero VII, argumentou que as praticas supersticiosas nao se
encontrariam restritas as regides habitadas pela populacdo sertaneja, afirmou que essas
praticas nao eram somente resultado da “incultura sertaneja”, de modo que também poderiam
ser encontradas, embora em grau bastante diferenciado, nos paises de “refinada civiliza¢ao”,
fato que para ele, se explicava pelo “fator humano”. Desse modo, salientou que “apesar de
tantos milénios de marcha ascensional na superficie deste planeta”, a humanidade ainda se
deixava guiar “mais pelo irreal do que pelo real, conforme bem observou Freud”
(MAGALHAES, 1941, p.278).

Cabe pensar o porqué dessa referéncia as teorias psicolégicas. Para o autor, o estudo
da cultura popular brasileira justificava-se pela necessidade de se criar um novo projeto de
cultura nacional. Para o Brasil alcancar novos rumos “civilizatérios”, os pesquisadores
deveriam buscar conhecer a “alma da populacdo”, o que para ele somente seria possivel
através da aplicacdo de métodos oriundos da Psicologia, por se tratar do estudo do
inconsciente, das manifestacdes praticadas primitivamente pelo sertanejo, de modo que
somente a demopsicologia poderia fazé-lo.

Lembrando Giuseppe Pitré, o autor denominou demopsicologia como o estudo da vida
moral, material e espiritual dos povos civilizados, ndo civilizados e selvagens, incluindo o
folclore (RAMOS, 1949, p. 05).

Para Jodo Ribeiro, o folclore seria 0 estudo da cultura embasado na psicologia étnica,
uma vez que acreditava que esse campo do conhecimento pesquisava o0 inconsciente dos
povos. Ja Basilio de Magalhaes deu énfase ao aspecto espiritual: a “alma” brasileira estaria
nesse elemento mitico- religioso miscigénico.

Os santos casamenteiros Santo Antdnio, Sdo Gongalo sdo o0s santos mais citados nos
artigos de Basilio de Magalhdes (1942, p. 315). Na publicacdo n° VIII, o autor tratou

novamente dos santos casamenteiros, considerando que a regido que se estende do Parana ao
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Rio Grande do Sul teria recebido influéncia maior da mitografia castelhana, enfatizando que
essa influéncia se concentraria nesse Gltimo estado, uma vez que essa regido teria sido a que
mais recebera e disseminara o “tradicionalismo” de origem espanhola.

Esse assunto voltou a ser debatido na edi¢do 39, de abril de 1944, quando ele afirmou:

Em nosso vasto territorio ha pontos que merecem tal propdsito, investigacdes
minuciosas - um deles € a zona primitivamente povoada por elementos castelhanos (...),
toda imensa area, hoje ocupada pelos Estados do Parana, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul oferece o nosso melhor alfobre para o estudo da assimilacdo, adaptacdo ou
acomodacdo, quica as vezes, mera vernaculizacdo do populario castelhano, primitivo ou
posterior a integracdo politica dos Estados de origem hispanica.

Importa considerar também que ha uma valorizacdo dessa cultura oriunda da heranca
espanhola, principalmente, no sul do pais. Para o autor, a cultura ibérica, seja de origem
portuguesa ou espanhola, carregava em seus tragos os ideais da civilizacéo.

Na publicagdo de numero 1X, Basilio de Magalh&es iniciou sua discusséo recorrendo
novamente a Nina Rodrigues, a quem considerou “o grande sabio maranhense”, juntamente
com Fernando Ortiz*. Para Basilio de Magalhdes, esses dois autores teriam sido os primeiros
a estudar “os curiosos processos de superfetacdo ocorridos entre o cristianismo dos
colonizadores europeus ¢ o fetichismo dos africanos introduzidos na América”. O autor segue
discutindo o tema da miscigenacdo mistico-religisa, citando exemplos como o de Yemanja
“confundida” com a virgem catolica e S3o Jorge “sobrepondo-se” a Ogum; por fim, a escolha
de S&o Benedito (0 chamado santo mouro, em razdo de sua cor negra) para ser 0 santo
protetor dos negros.

Como ja foi explicitado, a questdo da miscigenagdo assumiu uma importancia
primordial nos escritos de Basilio de Magalhdes, com grande valorizacdo das manifestacdes
do catolicismo, onde as praticas religiosas ibéricas sdo vistas como mais desenvolvida em
detrimento das manifestacdes indigenas e africanas.

Na edicdo de ndmero XVI (MAGALHAES, 1942, p. 329), tomou por referéncia a
obra de Vieira Fazenda, “Antiqualhas e Memorias do Rio de Janeiro” (1927), que partilhava
da posicdo de Basilio a respeito da miscigenacdo mistico religiosa. Vieira afirmou que na
cidade de Salvador, S8 Cosme e S0 Damiao eram objeto de um “culto misto de religido e

praticas do verdadeiro fetichismo” realizado principalmente pelas baianas.

% Fernando Ortiz (1881- 1969), historiador e antropélogo cubano. Entre 1902 e 1905 estudou o tema da
criminologia com Cesare Lombroso na Italia. As obras de Fernando Ortiz encontram respaldo tedrico no
Positivismo Criminoldgico, principalmente, Los Negros Brujos (1906), que segundo José A. Matos Arévalos
constitui em um estudo de etnologia criminal. Publicou também, Los Negros Esclavos (1916) e Los Negros
Curros (1986, edigdo pdstuma). In: site: www.filosofia.cu/clascortiz.htm.
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Na edicdo de numero XX, Basilio de Magalhdes relacionou os autores que seriam
referéncia, em se tratando dos estudos da mitica africana, influenciada pelo catolicismo. Séo
eles: Fernando Ortiz em Cuba, Idelfonso Pereda Valdés no Uruguai, Nina Rodrigues, Arthur
Ramos, Jodo Ribeiro, Souza Carneiro e Edison Carneiro no Brasil. O autor destinou especial
atengdo a duas obras de Edison Carneiro: “Religides Negras - Notas de Etnografia Religiosa”
(1936) e “Negros Bantus - Notas de etnografia Religiosa e de Folclore” (1937), as quais
considerou essenciais para o entendimento da “fusdo da mitologia negra com o catolicismo”.
Edison Carneiro afirmara que no Brasil, cada orixa, individualmente, arranjou o seu simile
catolico” (CARNEIRO, 1936, p. 153).

Fundamentado nessas obras, Basilio de Magalh&es concluiu que:

Para chegar a esse resultado (de fusdo das duas crencas), o escravo africano,
seguramente deslumbrado pela riqueza das imagens policrémicas e de vistosa
indumentéaria, imponente nos seus altares e retdbulos, ornamento pelas curvas da linha
da arte barroca (...), haviam de ter passado fatalmente pelo esforco mental da
assimilacdo e pela tentativa inicial e concreta da superfetacdo, uma vez que nao podia
eliminar da sua radicada de além-dade os idolos que trouxera de além-mar
(MAGALHAES, 1942, p. 137).

Como se pode perceber, para Basilio de Magalhées, a religiosidade popular precedia,
desde que amparada nos valores cristdos, procedentes do referencial europeu, e, para ele,
civilizatorios. As préaticas fundamentadas em outras crengas, como as crengas indigenas e
africanas eram desvalorizadas, taxadas como crendices, supersticdo de pessoas incultas. Mas
deveriam ser estudadas, para que se compreendesse melhor a vida do sertanejo e dos praianos,
para melhor implementar uma politica de “elevacao dessa cultura”

Basilio de Magalhdes demonstrou conhecer outros estudos de folclore, produzidos,
principalmente na America do Sul, em especial, na Argentina, no Chile, na Colémbia, na
Venezuela, no Uruguai e em Cuba. Confrontando as producgdes brasileiras com as dos paises
citados, o autor concluiu que “o Brasil, era precisamente, onde menos se cuidava do folclore,
ainda que fosse um amplo e opulento fildo que se oferecia aos cavouqueiros de tdo precioso
minério” (MAGALHAES, 1941, p. 377).

Como ele valorizava o conhecimento das classes populares, tal conhecimento deveria
ser catalogado, coletado, transcrito e guardado em locais apropriados, para ndo se perder.
Estes conhecimentos eram considerados “incompletos”, pouco “civilizados”, deveriam ser
modificados, uma vez que cabia educar esse homem e retira-lo dessa condi¢do de produtor de

uma cultura menor.
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No artigo de n® X, a introducdo alude que “nosso folclore patrio” seria “riquissimo”,
constituindo-se em “matéria-prima para o estudo da alma do nosso povo, sentimental e
profundamente humano”. No desenvolvimento do texto Basilio de Magalhédes reconheceu que
as trés racgas, a leucoderma, a xantoderma e a melanoderma teriam exercido um papel
fundamental para com a demopsicologia brasileira; todavia, ressaltou que as duas Ultimas
teriam sofrido mais influéncia da primeira, mais “adiantada”, porque os negros e indigenas
seriam ragas mais “atrasadas”.

Para fundamentar sua interpretacéo, fez referéncia novamente as concepgdes de Nina
Rodrigues, mas também citou Fernando Ortiz, Atrhur Ramos® e Jodo Ribeiro, pois, para ele,
esses e outros estudos esclareciam a contribuicdo africana a cultura nacional. N&o obstante, o
autor alertou para o cuidado que se devia ter para com as fontes sertanejas “mistas de
africanismo e tupinismo”. Afirmou que ndo era “facil chegar as asser¢des definitivas sobre o
mixtum-compositum, existente em grande parte na zona interior do Brasil, no tocante a
demopsicologia”. Desse modo, alertou os pesquisadores do folclore brasileiro a analisarem as
produgdes sertanejas com um certo “cuidado”, devido ao fato de apresentarem essa mistura de
“africanismos e tupinismo”. Essa prudéncia devia ser empregada mesmo quando tais
manifestacdes tivessem apenas origem africana, tendo em vista que dentro dessa cultura,
poderia se encontrar diversas variacfes, uma vez que 0s negros trazidos ao Brasil entre os
séculos XVI e XIX originavam de diferentes regides da Africa, pertencendo a etnias e
sistemas religiosos diferenciados.

Dessa maneira, 0 autor advertiu que o problema metodoldgico tendia a crescer quando
se pretendia discriminar “o que era rigorosamente amerindio, como a pajelanca, do que era
caracteristicamente africano, como o Candomblé” (MAGALHAES, 1941, p. 300). O autor

cita trabalhos, que segundo ele, responderiam a tal complexidade, como Edison Carneiro, com

33 A obra "O Negro Brasileiro" ampliou a area de estudos sobre a religiosidade de origem africana incluindo,
além dos terreiros baianos de tradicdo ritual sudanesa, estudados por Nina Rodrigues, os catimbds do Nordeste e
os terreiros de tradigdo ritual banto (as chamadas "macumbas") do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo. “Essa
religiosidade deixou de ser entendida como manifestacdo de uma suposta inferioridade da raga negra, e por meio
dela se criticou o proprio conceito de raca, substituindo-o pelo de cultura. Ao retirar a explicagdo racial da base
dos fendmenos culturais, mais do que se desviar do pensamento de Nina Rodrigues, Artur Ramos procurou
deslocar os estudos sobre religies afro-brasileiras da fronteira com as ciéncias médicas ainda que seu interesse
pela psicandlise continuasse presente neste livro. Apesar de deixar as teorias evolucionistas de lado, ndo
conseguiu se desvencilhar de uma certa classificagdo enviesada que faz dos diferentes grupos étnicos africanos.
Na introdugdo do livro, o autor agrupa a origem étnica dos negros introduzidos no Brasil em dois grandes
grupos: os sudaneses (basicamente iorubas ou nagbs e gagés) e os bantos (angolas, congos, cambindas,
benguelas etc.). Compartilhando a idéia da superioridade cultural do sistema mitica dos sudaneses, defendida por
Nina Rodrigues. Ha uma idéia implicita de diferenciacdo e hierarquizacdo entre um "sistema de religido" mais
"coeso” e "puro" (gejg-nagd) e "sistemas de culto" mais "impuros" e "sincréticos" (malés, bantos,etc.)”.
http://www.n-a-u.org/ResenhasMacumbas.html ~ (Nicleo  de  Antropologia  Urbana da  USP).
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“Religides Negras - notas de etnografia religiosa” (1936) e “Negros Bantus - notas de
etnografia religiosa e de folclore” (1937). Também Gongalves Fernandes com as obras:
“Xangos do Nordeste - Investigaces sobre os cultos negro-fetichistas do Recife” (1937), o
“Folclore Méagico do Nordeste - Usos, costumes e oficios magicos das populacbes
nordestinas” (1938). O autor lamentou ainda que muitos estudos da origem da cultura
brasileira tivessem despertado interesse dos pesquisadores estrangeiros e ndo dos brasileiros.

Na edicdo de n°19, Basilio de Magalhées enfatizou que no Brasil, até 1942, ndo havia
sido feito

uma apreciacdo de conjunto a respeito da curiosa teogonia africana, ligada ao nosso
folclore- o que se torna imprescindivel, para que se possa compreender como foi que, no
Brasil, o conglomerado gegé-nagd-bantu assimilou os seus deuses aos santos catolicos
(MAGALHAES, 1942, p. 155).

De acordo com Basilio de Magalh&es, Arthur Ramos teria realizado um dos mais
importantes estudos de “simbiose espiritual” com “O Negro Brasileiro”, embasado no
trabalho de Nina Rodrigues “O Animismo fetichista dos negros baianos”. Classificou o
sincretismo religioso afro-brasileiro: 1) gegé-nag6; 2) gegé-nagd-mulcumi;3) gegé-nago-
bantu; 4) gegé-nagd-mulcumi-bantu; 5) gegé-nag6-mulgumi-bantu-caboclo; 6) gegé-nago-
mulcumi-bantu-caboclo-espirita; 7)gegé-nag6-mulcumi-bantu-caboclo-espirita-catolico. De
acordo com Ramos, essa ultima modalidade teria predominado no Brasil “entre as classes
mais atrasadas”.

Mariza Corréa, estudando a contribuicdo de Nina Rodrigues, para a interpretacdo do
Brasil, no final do século XIX, aponta que a teoria do branqueamento, um dos fundamentos
ideoldgicos que resultou na vinda dos imigrantes europeus ao Brasil, sofreu transformacdes
em sua interpretacdo nas décadas iniciais do século XX. Para ela, essa teoria havia sido
confrontada com teorias que levantavam a possibilidade de uma “degeneracao cultural” do
pais. Fato que, para Corréa, teria levado a revalorizacdo do trabalhador nacional em relacdo
aos trabalhadores europeus, responsabilizados pela agitacdo social da década de 1920. Essa
situacdo teria levado a uma “reavaliagdo do papel do negro na sociedade, dentro de um
contexto mais amplo em que estava sendo reavivado o interesse pelos temas nacionais”. Desta

maneira:

O nacional, em Séo Paulo, era o indio, na Baia e em Pernambuco, era 0 negro, e 0
mestico de ambos com o colonizador original, o portugués, seriam entdo apontados,
como produtores legitimos de uma cultura brasileira (CORREA, 1998, p. 310).
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Essa autora mostra que a obra de Nina Rodrigues, negada por muitos intelectuais que a

consideraram racista, acabou por ser mais

reveladora dos conflitos sociais que eles negaram em nome de uma harmonia racial e
social, do que as nogdes de sincretismo ou aculturacao utilizadas por eles para nomear
esta harmonia ao substituir a nocao de raca pela de cultura (CORREA, 1998, p. 311).

Essa autora também nos mostra que as obras de Gilberto Freyre e de Arthur Ramos
chamaram a atencdo para a necessidade de uma nova abordagem a respeito do negro
brasileiro, enfatizando a necessidade de desvinculagdo retérica do determinismo bioldgico.
Todavia, esses autores,

repudiando a nogéo de inferioridade racial, ao mesmo tempo introduzem no estudo da
populacdo brasileira, nogdes provenientes da eugenia ou da Psicologia que acabam por
tornar suas frases carregadas das conotacoes bioldgicas de que pretendiam se desfazer.

Para ela, Roquete Pinto fizera uma classificacdo dos principais tipos antropologicos,
através de uma pesquisa realizada em diversos estados brasileiros com jovens do sexo
masculino entre 20 e 22 anos, de diversos estados brasileiros e criou a seguinte tipologia;
leucodermos (brancos); faiodermos (branco e negro); Xantodermo (branco e indio) e
melanodermos (negros). Baseando-se em indices biométricos, analisou comparativamente 0s
tipos, o que o fez concluir de que os mesticos nao eram “degenerados” mas “disgénicos”.

Destarte, Roquete Pinto declarou:

Do ponto de vista intelectual, os mesti¢cos ndo se mostram, em coisa alguma, inferiores
aos brancos. E verdade que eles ndo sdo tdo profundos, embora sejam, as vezes
brilhantes (...). Do ponto de vista moral, no entanto, é preciso reconhecer que 0s
mesti¢os manifestam uma acentuada fraqueza: a emotividade exagerada, 6tima condicéo
para o surto aos estados passionais (PINTO, 1978, p.82).

Corréa destaca que, naquele contexto, ressurgiam na cena intelectual “tanto as
distincGes entre o mestico do litoral e do sertdo, quanto os estere6tipos de senso comum a
respeito das qualidades inerentes as racas, ainda que os mulatos sejam agora chamados de
Faiodermos”.

Corréa assinala que, na conjuntura das décadas iniciais do século XX, a substitui¢do
da nocdo de raca pela de cultura demonstra muito mais uma continuidade do que uma ruptura
com o paradigma determinista. A autora aponta Arthur Ramos como o principal agente desta
substituicdo. Contudo, ndo se pode esquecer que Ramos adotou a teoria do pensamento
primitivo pré-légico de Lévy Bruhl.
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Com base em tais consideragdes, cabe ponderar que ndo se trata de atribuir juizo de
valor ao trabalho de Basilio de Magalhdes. O importante é perceber como suas concepcdes,
seus métodos de abordagem mostram-se condizentes com o contexto em que 0 autor viveu.
Nina Rodrigues constituiu-se em um grande referencial tedrico nos anos de 1930, ainda que,
como assinala Mariza Corréa, o debate em torno das relagdes raciais tenha adquirido novos

contornos “por meio da incorporacdo de outras categorias étnicas”.

(...) se tantos médicos como antropdlogos puderam referir-se ao trabalho de Nina
Rodrigues como o ponto de partida para o seu préprio trabalho intelectual, definindo-se
como integrante de uma mesma escola ..., isto se deveu ao fato de compartilharem, uns
com os outros, de uma visdo tedrica e politica semelhante e também de fazerem, todos,
arte de uma mesma rede social (CORREA, 1998. p.98).

A autora aponta para a necessidade de se relacionar a postura teorica de cada um dos
intelectuais com sua atuagdo concreta na vida social, “se quisermos entender o nivel de
influéncia de uma sobre a outra, sem reduzir nenhum dos niveis ao outro”. “Apenas a
informacao contextualizada nos diz alguma coisa a respeito de uma situacdo social que nos
interessa compreender”.

Tal interpretacdo pode ser encontrada em Djacir Menezes,** quando este destacou que
havia no nordeste brasileiro um processo de “aculturacdo” e justificou que a transformagao
desse contexto se faria, primeiramente, por um estudo aprofundado do ambiente fisico dessas
populagdes, consideradas mais “atrasadas”, no intuito de se “obter dados mais gerais para uma
interpretagdo objetiva dos fatos”. O autor defendeu que as culturas possuiam elementos
dindmicos, mas que havia um elemento que lhes era comum, “o imperativo biologico”. A
cultura de comunidades “civilizadas™ seria de grande complexidade; ja as das comunidades
interioranas, sertanejas, do semi-arido, eram consideradas inferiores, “de estruturas mais

pobres”. Desta forma, defendeu que

Quanto mais primitiva a cultura, maior o grau de dependéncia das situagdes naturais em
que se encontra. E mais diretamente condicionada aos fatores da mesologia fisica. Nas
comunidades rurais, onde as popula¢des sdo menos densas, surpreenderemos uma
psicologia com folk-wais e folk-lores, tradi¢des e costumes, completamente diferentes

34 Djacir Menezes era colaborador do Jornal A Manh@; drgdo oficial do Estado Novo, que esteve sob a dire¢do
de Cassiano Ricardo de maio de 1941 até meados de 1945. Nele se divulgava as diretrizes do Estado Novo, com
especial atencdo a Constituicdo de 1937, que era trabalhada cotidianamente. Dentre os colaboradores,
destacaram-se: Mucio Ledo, Afonso Arinos de Melo Franco, Cecilia Meireles, José Lins do Rego, Ribeiro
Couto, Roquete Pinto, Leopoldo Aires, Alceu Amoroso Lima, Oliveira Viana, Umberto Peregrino Vinicius de
Moraes (critica cinematografica), Eurialo Canabrava (critica de idéias), Gilberto Freyre e outros. In:
http://www.cpdoc.fgv.br/nav_historia’htm/anos37-45/ev_ecp_amanha.htm
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dos aglomerados urbanos. O processo de trabalho, que é nitidamente social, se
desenvolve sob imperativos bioldgicos de conservagdo. Mas ele se afeicoa segundo a
comunidade e seu estagio cultural®.

Defendeu que o “jagunco” carregaria tragos psicolégicos do aborigine”. Como se pode
ver, esse autor esta trabalhando com o conceito de cultura, uma cultura que é determinada
pelo ambiente no qual a populagéo se encontra. A influéncia do meio, ambiente na formagao
cultural da sociedade, revela a permanéncia de categorias com conotacdes biologicas.

Para Basilio de Magalhdes, o livro “Geografia Religiosa do Brasil”, de Mario de
Andrade, despertaria o interesse de novas pesquisas na area do “fetichismo”. Por conseguinte,
Magalhdes, aferiu que Mario de Andrade teria feito uma distribuicdo geografica da feiticaria
brasileira de origem africana e amerindia. De acordo com articulista da Cultura Politica, “nao
seria possivel deslindar o caos em que se encontravam as crendices da sintese inicial da
humanidade, existentes na alma dos nossos sertanejos e praieiros, por heranca dos seus
avoengos de pele negra ou pele cor de cobre” (CP, n° 10, dez 1941, p.300).

No 11° artigo, Basilio de Magalhaes aludiu para necessidade de se atribuir uma feicao
cientifica a demopsicologia, mencionando o projeto de Silvio Jalio para a fundagdo do
Instituto Brasileiro de Folclore, e de Arthur Ramos, com a implantacdo da Sociedade
Brasileira de Antropologia e Etnologia como os primeiros passos dados nesse sentido. Para
ele, “muitos hdo de lucrar 0s estudos de folclore brasileiro, se tiverem por subsidios, em
certos casos, as observacdes e conclusbes a que chegaram 0Ss nossos antropologos e
etndlogos” (CP, n°® X1, jan 1942, p.256).

No artigo de nimero XII, publicado em fevereiro de 1942, o autor apresenta nova
classificacdo do folclore, sugerida por Ricardo Rojas®*. O folclore é classificado entre os
campos:

)] Crencas e Costumes - a) crencas e praticas supersticiosas, b) costumes
tradicionais;

i) Narracdes a Adagios;

1)  Arte - a) Poesias e Cancdes, b) Dancas

IV)  Conhecimentos populares nos diversos ramos da ciéncia (medicina, botanica,

zoologia, astronomia, geografia, etc.).

% Menezes, Djacir. O Processo de Aculturacdo nas Areas da Caatinga.CP. N°1. Marco de 1941, p.12. CP
informou que Menezes era professor da Faculdade de Direito do Ceara.

% Diretor do Instituto de Literatura Argentina, Catalogo de la Coleccion de Folklore (1925).
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Mas, considera o trabalho de Frei Marcelino Castellvi (colombiano) a classificacdo
mais apropriada. O importante a se destacar aqui € a grande preocupacdo de Basilio de
Magalhdes com a questdo do método de analise das fontes do folclore, preocupacédo
justificada pela proposta do autor, de analisar a cultura brasileira respaldando-se em principios
cientificos.

A fundamentacdo na ciéncia validaria as interpretacbes sobre esses estudos, que se
pretendiam cientificos.

Tal desejo se expressa, uma vez mais no artigo de nimero XIIl, MAGALHAES,
(1942, p. 252), quando o autor se queixa do modo como se tratava o folclore no pais. Segundo
ele, esse campo deveria sim ser abordado como “verdadeiro teste da inteligéncia vivacissima
dos nossos sertanejos incultos”. Contudo, defendeu que nos demais paises sul-americanos
havia uma preocupacdo acentuada para com tais estudos, porque, segundo o autor, 0S
pesquisadores argentinos, chilenos, uruguaios e venezuelanos ja haviam apresentado
preocupacdo com os estudos folcloristicos, respaldados em método cientifico, bem como tais
paises estariam direcionando politicas puablicas para institucionalizacdo dos materiais
coletados.

Nessa edicdo, apresentou o método para catalogacdo dos elementos mitografos
recomendado pelo Frei colombiano Marcelino Castellvi. A pesquisa folclorica deveria ser
classificada do seguinte modo: secdo geral, secdo de técnica folclérica, secdo de psicologia
coletiva, secdo de mitologia e liturgia populares, secdo de literatura e linguistica populares,
secdo de ciéncias naturais e medicina populares, secdo antropologica, secdo de folclore

I*”. Basilio

musical, secdo de artes plasticas populares, secdo de vida popular, social e materia
de Magalhaes considerou este 0 melhor guia para pesquisas folcloricas, recomendando-o0 aos
pesquisadores brasileiros, j4 que os mesmos teriam até o momento, apresentado ‘“poucas
preocupagoes cientificas”.

Aliada a essa preocupacdo, 0 autor apresentou uma outra: a necessidade de
institucionalizacdo do folclore no Brasil. Na edicdo de abril de 1942 (p.205), Magalhdes
informou a respeito da criacdo de duas associacdes “destinadas ao culto de nossa

demopsicologia”, uma em Goiania e outra em Jodo Pessoa®®. Na edicdo de nimero 39, de

abril de 1944, o autor deu grande énfase a noticia da criacdo de um laboratorio da Cadeira de

%" para maiores detalhes ver, CP, n°13, Marco de 1942, pp 251 e 252.

% Noticia fornecida por Luiz da Camara Cascudo, em artigo publicado no Diério de Noticias Carioca em 1°de
Marco de 1942, onde o autor discorreu sobre a evolugdo dos estudos de folclore no Brasil. Nesse texto, Cascudo
sugeriu que Basilio de Magalhdes reunisse em livro os artigos publicados na “Revista Cultura Politica”.
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Folclore, da Escola Nacional de Musica - que se constituia em um centro de estudos tedricos e
praticos da demopsicologia brasileira. Reivindicou que o0s pesquisadores brasileiros
valorizassem o folclore, elegendo tais manifestacdes como tema de estudos. As analises da
cultura popular brasileira deveriam respaldar-se em teorias cientificas.

Permanece em seu texto uma forte demiincia quanto ao “desprezo” com que 0s

intelectuais brasileiros haviam tratado a cultura popular. Dessa forma, aludiu:

Doi-me observar que as produgdes do nosso populario, mesma a essa exclusiva feicao,
constituem objeto de maior carinho por parte dos estrangeiros, do que por parte dos
filhos da terra de Santa Cruz.

Por conseqiiéncia, destacou que em alguns paises da América do Sul, a
demopsicologia ja era abordada como uma seria disciplina, ndo negligenciada pelo orcamento
publico. Destacou que no Brasil ndo haviam compreendido ainda a necessidade de um
intercambio intelectual para que se pudesse utilizar 0 método comparativo®® entre os paises
colonizados por lusitanos e espanhois. Na edicéo trimestral (marco, abril e maio) de 1945, o

autor concluiu que o saber folclorico:

N&o consistia em coligir e taxinomizar as produgdes tradicionais de uma dada
coletividade social, e sim em interpreté-las, fazendo delas um teste da inteligéncia e da
cultura de seus esponténeos poetas e prosadores, ainda ndo trazidos de seu sincretismo
empirico para a civilizacdo racional. No dia em que o folclore for assim, melhor
compreendido no Brasil - onde néo falta quem o trate como coisa despicienda, prépria
tdo somente de sertanejos incultos, a nossa mitologia popular atraira certamente, maior
numero de competentes estudiosos, que hdo de elevar, como ja aconteceu na Argentina
e em outros paises, a justa estima que ela merece (MAGALHAES, 1945, p.239).

Percebo que, por um lado, Basilio de Magalhdes vé a cultura popular dividida em 2
tipos: uma a caminho da civilizacdo, posto que amparada no referencial europeu: festas, ritos
e dancas fundadas nos costumes europeus; uma outra, remanescente das populacdes africanas
e indigenas, pouco civilizadas, portanto. Ndo obstante, ele compreende ser necessario
preservar, a0 menos documentalmente, tais manifestacGes. Além de preservar, 0 pesquisador
deveria analisar o material coletado, caracteriza-lo, classificad-lo e guarda-lo em instituices

proprias. O estudo desse material € que permitiria analisar os estagios civilizatdrios, para

% 0 autor propds que esses paises firmassem um acordo para que se pudesse promover a troca de obras literarias
e estudos diversos da cultura popular, objetivando um cruzamento de dados na investigacdo da origem dessas
manifestacdes.
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posteriormente Se pensar 0S NOVOS rumos para 0 progresso. Nesse sentido, o estudo do
folclore era fundamental, pois ele permitiria conhecer o que haveria de ser modificado.

Um texto chave que auxilia no desvendamento do pensamento de Basilio de
Magalhdes a respeito da cultura popular brasileira intitula-se “Tabuismo e livros que
interessam ao Totemismo”, publicado na edi¢do de nimero 40 da CP, onde discutiu a
possibilidade de se explicar a cultura embasado na teoria evolutiva dos estagios da
humanidade®. Para Magalhaes, seria possivel aplicar a teoria dos trés estagios da humanidade
quando se estuda tanto os grupos indigenas, quanto os africanos no Brasil. Os trés estagios
que o mesmo considerou “fundamentais da marcha ascensional da humanidade”, eram
divididos em “cla ou sib, designando a unidade social dos povos totemistas (isto ¢, cagadores
e pescadores); gens, a dos povos pastores e classe, a dos agricultores” (MAGALHAES, 1944,
p.238).

Por aqui se pode ver que o interesse do autor em registrar a cultura dos descendentes
africanos e indigenas se explica como uma forma de registrar esses estagios intermediarios a
civilizacdo. A cultura popular dos descendentes europeus aparece como a mais significativa
nesse processo.

A respeito dos conceitos totem e tabu de origem freudiana*!, Basilio de Magalhaes
reproduziu, em seu artigo da Cultura Politica, um trecho do capitulo de seu livro “O Folclore
no Brasil” (1928):

E provéavel que o totem e o tabu, em simbiose confusional, no primeiro estagio de
civilizacdo do cl&, tenham vindo mais tarde, por cissiparidade, a peculiarizar-se com
indumentacdo prépria e até a gerar novas formas consimiles. Se o totem representa o
antepassado do cld, torna-se, por via de regra, o seu denominador coletivo. E deificado
com todos 0s casos, sagra-se também como tabu, quando se trata de ente vivo, animal
ou vegetal-o que quer dizer que ndo pode ser tocado, nem comido, a ndo ser que isso

ocorra excepcionalmente e mediante solenidade liturgica especial.
Embasado nesses conceitos*’, o autor defendeu que os tabus pertenceriam s religides
de toda espécie, que “aureolaram a evolucdo da humanidade, desde a sintese inicial, partindo
do fetichismo, chegando ao politeismo e o monoteismo”. Referenciado nos estudos do padre

Carlos Teschauer a respeito das “Aves nos Costumes, Lendas e Supersticdes Brasileiras e

“° Basilio de Magalhes fez essa discussio na CP, impulsionado pela palestra proferida por Gentil Puget, em
dezembro de 1943, no Centro de Pesquisas Folcldricas, momento em que abordou os “Tabus do Povo
Amazo6nico”, na ocasido, Basilio de Magalhaes que presidia se¢do debateu o tema com Puget. CP, maio de 1944,
p.238.

* Basilio de Magalhaes abordou o termo totem como sinal ou emblema, designando, geralmente, o animal e
mais raramente, o vegetal, 0 mineral, ou mesmo o corpo celeste que determinadas tribos cultuam. Ja, tabu,
expressao de origem polinésia, indicaria algo sagrado, aquilo que ndo pode ser tocado.

*2.0 autor referencia os estudos de James George Frazer "O Ramo Dourado”, 1883 e a teoria de Freud sobre o
Totemismo como embasamento tedrico.
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Americanas” e nas pesquisas de Lehmann-Nitsche sobre “Lis Aves Gritonas™*®, Basilio de
Magalhaes conclui que o totemismo muito influiu “em nossa mitica, principalmente em nossa
linguagem figurada ou translada”. As pesquisas demopsicologicas contemplariam, sobretudo,
o “fator humano”, ou o “pensamento elementar”, e esse pensamento deveria ser investigado
para se poder pensar as politicas educacionais de melhoramento dessa populacéo, respaldado
numa dada teoria evolucionista, onde 0 negro, com as praticas “fetichistas” e o indio, com as
politeista caminhariam, de acordo com o0s estagios do progresso, para uma pratica
representativa do branco monoteista, tal qual vivenciada na Europa.

Apesar de Magalhdes ter citado as concepgdes de Freud e Frazer a respeito do
totemismo, em seu artigo publicado na “Cultura Politica”, de seu livro “O Folclore no Brasil”,
0 autor destinou um capitulo para contemplar tal discusséo, e referenciou um grupo maior de
autores que abordaram as teorias totémicas, dentre os quais destacam-se Kreutzer, Max
Muller, Otfried Muller, Tylor e André Lefévre. Ndo obstante, destacou que qualquer teoria

mitica tradicional deveria reduzir-se

a verdade enunciada por August Comte, de que o homem primitivo foi sempre,
instintivamente propelido a projetar tanto a sua forma fisica quanto a sua psique, isto, é
a sua inteligéncia e os seus sentimentos, nos corpos brutos e nos seres vivos do meio-
ambiente, assim como procedeu depois com os corpos e fendmenos celestes, reais ou
imaginarios. Ao contrério do que rezam os livros sagrados, o homem foi sempre quem
fez 0 seu deus, ou os seus deuses a sua imagem e semelhanca... (MAGALHAES, 1939,
p. 71).

Para Basilio de Magalhaes, das conclusGes da teoria comtista, a respeito do totemismo,
poder-se-ia compreender que o mito seria a transfiguracdo dos seres e fendmenos naturais em
corpos e forgas sobrenaturais, “totens e tabus, pelo eu projetivo do homem inculto, gerara as
lendas, 0s contos e as fabulas da tradi¢ao popular”. Uma das principais caracteristicas da
lenda refere-se a proeza heroica, ao elemento maravilhoso. Ja o conto encontra-se ligado as
narrativas e facanhas miticas, historicas e, por fim, a fabula seria a forma com que o homem
se servira, por meio da observacdo de si e dos animais, em que projetara sua linguagem e as

vezes seus sentimentos, para constituir a moral primitiva ( MAGALHAES, 1939, p.72).

3 0 autor cita ainda outro trabalhos que utilizaram as teorias totémicas para estudar a cultura brasileira, dentre
os quais: Pontes de Miranda com “Condi¢des Exigidas a Uma Boa Teoria do Totemismo (Notas sobre
Generalidade e Relatividade em Sociologia), os autores Ladislau Neto e Jalio Trajano de Moura, estes Gltimos,
Basilio de Magalhdes considerou os pioneiros dos estudos totémicos no Brasil”. O articulista da CP destacou
também as abordagens de Nina Rodrigues e de Afranio Peixoto.
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Para Basilio de Magalhdes, Jodo Ribeiro e Nina Rodrigues teriam oferecido as
melhores explicacBes no que se refere as teorias totémicas aplicadas a analise da cultura
popular brasileira. Jodo Ribeiro (1919) afirmou que “a identidade do homem, das coisas ¢
animais, na imaginacdo primitiva, explica as histdrias ingénuas, as fabulas e metamorfoses da
imaginagdo popular”. Nina Rodrigues (1922) identificou o encontro de “sobrevivéncias
totémicas” nas festas populares e no folclore dos negros na Bahia.

Marcada pela discussdo evolucionista, a Antropologia do século XIX privilegiou o
Darwinismo Social, trabalhou com a idéia de processo evolutivo, classificando os povos em
civilizados e primitivos. Através de uma escala linear, passando por diversas etapas, a
Antropologia evolucionista adotou 0 método comparativo. Destarte, por meio da coleta de
dados, as sociedades eram comparadas e o0 pesquisador determinava em qual estagio
civilizatorio essa determinada sociedade se encontrava. Destacam-se como representantes
dessa vertente Henry Summer Maine (“Ancient Law” - 1861), Herbert Spencer (Principios de
Biologia - 1864), Edward Burnett Tylor (“A Cultura Primitiva” - 1871), Lewis Henry Morgan
(“’A Sociedade Antiga” - 1877), James George Frazer (“O Ramo de Ouro” - 1890).

Essas leituras e orientacGes antropoldgicas fundamentaram os estudos de Basilio de
Magalhées, em especial a teoria de Frazer, como o proprio articulista destacara na Cultura
Politica. As teorias de Auguste Comte também foram fundamentais em seu debate a respeito
da cultura brasileira, melhor dizendo, foram seu grande referencial.

Para o autor de “O Folclore no Brasil” (p.64), a tarefa que se fazia urgente no final da
década de 1920, era um esforco governamental no sentido de tirar o sertanejo e o0 praiano de
sua “profunda incultura mental”, levando o progresso a essas populagdes. Nesse sentido,
Basilio de Magalhdes apontou a educacdo como resolucdo para o atraso do brasileiro.

Porquanto, afirmou que era preciso

aplicar os esforcos em favor dos sertanejos e praianos, fazendo-os exsurgir da miséria
material, mental e moral em que se encontram muitos deles, para uma atuacdo viril, de
que sdo perfeitamente capazes, na dindmica elevada da nossa marcha ascensional de
povo jovem, consciente de sua forga, orgulhoso de sua raca e clarividente, construtor de
seu porvir ( MAGALHAES, 1929, p. 159).

Cabe lembrar que Basilio de Magalhdes enfatizou a importancia do “capital humano”
que se tinha no Brasil porém, segundo ele, esse capital deveria ser melhorado e aproveitado
em favor da patria. Acdo que somente seria favorecida através de uma politica de

homogeneizacdo cultural, propiciada principalmente por uma nova politica educacional. se
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realizaria no pais “um novo bandeirismo cultural”, o qual, em seu entendimento, tiraria o
povo do analfabetismo” (MAGALHAES, 1941, p.241).

Essa dada “homogeneizacdo” se daria, em seu entendimento, pela fusdo da cultura
considerada por ele como atrasada, com a cultura definida como mais adiantada, “reflexo de
uma cultura erudita”, e os povos “em atraso” seriam elevados a um estagio superior gracas a
uma educagdo dispersa por meio de agentes, como a revista Cultura Politica, a “Ciéncia

Politica”**

, @ musica de Villa Lobos, os programas de radio produzidos pelo Estado, 0 acesso
da populagdo a Literatura Classica e ainda uma educacao formal “reestruturada”, que tiraria
esse homem do estagio “inferior” em que se encontrava.

Maonica Pimenta Velloso (1997) ressalta que dentro do projeto educativo do Estado
Novo havia, estrategicamente, dois niveis de atuacdo: o Ministério de Educacdo®, dirigido
por Gustavo Capanema e 0 Departamento de Imprensa e Propaganda conduzido por Lourival

Fontes. Velloso observa que

entre as entidades ocorreria uma espécie de divisdo do trabalho, visando atingir diversas
clientelas, o Ministério de Capanema voltava-se para a formacdo de uma cultura erudita,
preocupando-se com a educacgdo formal; enquanto o DIP buscava, através do controle
das comunicacdes, orientar as manifestacGes da cultura popular (VELLOSO, 1997, p.
58).

N&o por outra razdo, a énfase de Basilio de Magalhdes em valorizar os estudos do

folclore e sua prépria atuacao dentro da Cultura Politica.

* Ménica Pimenta Velloso (1982, p.81) trabalhou com a analise de duas revistas do periodo. Além da “Cultura
Politica”, analisou também a “Ciéncia Politica” (ligada ao INCP, Instituto Nacional de Ciéncia Politica), todavia,
esta Ultima, ndo se empenhava em realizar uma discussdo tedrica do estado Novo, porém, assumia a tarefa de
divulgadora do regime. Segundo Velloso, os intelectuais ligados a essa revista tinham muito menos proje¢éo no
contexto académico do que os intelectuais ligados a Cultura Politica. Afirma Velloso: “Os intelectuais da
Ciéncia Politica se encarregaram, portanto, de decodificar o discurso produzido, pelos idedlogos do Estado
Novo, em grande parte presentes na Cultura Politica”.

** O Ministério da Educacdo, criado em 1930, a partir de 1934 passou a ser comandado por Gustavo Capanema.
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3.2 A educacao popular como uma necessidade para a civilizagdo pretendida

Para introduzir a discussao a respeito da importancia que a educacdo popular adquire
na época, considero necessario relacionar aqui o tema da disciplinarizagdo do “padrdo de
vida” do trabalhador brasileiro, na década de 1930, tal como abordado por Zélia Lopes da
Silva. Essa autora, em estudos sobre a conjuntura dos anos 1930, indaga a respeito da
recorréncia a esse assunto, no periodo, e indaga “como explicar este investimento do poder, se
0 seu modo de viver (dos trabalhadores) era sobejamente conhecido”. Buscando resposta para
tal questionamento, a autora menciona que essa tematica apareceria “como ponto de partida
das negociacdes entre a burguesia e os trabalhadores, no decorrer das greves da conjuntura”.

Entretanto, considera que a explicacdo necessaria, transcende as questdes salariais e

inscreve-se nas preocupacdes da burguesia industrial que, na conjuntura, toma medidas
para viabilizar o seu projeto de construcdo de uma sociedade moderna e racional,
buscando amparo na ciéncia para se proteger dos conflitos de classe. Para tanto, cria o
IDORT (1931) e instituicBes de Ensino - USP, Escola Livre de Sociologia e Politica,
etc, organismos que dardo suporte a sua agdo modernizadora.

N&o se pode perder de vista que a construcdo da modernidade, da nacionalidade e a
valorizagdo da “brasilidade” formam a esséncia do projeto politico estado-novista. Era preciso
formar a identidade nacional brasileira em outras bases. Helena M. B. Bomeny (1999)

colocou que:

Estava em questdo a identidade do trabalhador, a construgdo de um homem novo para
um Estado que se pretendia novo, e incluia-se igualmente nesta pauta a delimitagio do
gue seria aceito como nacional e, por contraste, o que seria considerado estrangeiro,
estranho, ameacador. Ambicioso e extenso, o projeto estado-novista deveria orientar
todas as iniciativas do Estado dirigidas a sua prépria construgdo e a construgdo da
sociedade. (BOMENY, 1999, p.151).

Segundo destaca Bomeny, uma das dimensbes estratégicas para o avanco de tal
programa nacionalizador teria sido a educacdo. Desse modo, duas barreiras precisavam ser
derrubadas: a sobrevivéncia de uma pratica regionalista e a presenca de nucleos estrangeiros
nas zonas de colonizacdo. Para acabar com o regionalismo, o Estado criara um projeto de
padronizacdo do ensino e de centralizacdo das atividades escolares pela defesa da unidade de
programas, de material didatico etc. A autora destaca que a dispersdo foi considerada um

problema também para os Pioneiros da Escola Nova, os reformadores da educagéo brasileira
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dos anos 1920, tendo em vista que estes “defendiam uma interferéncia mais sistemdtica do
Estado na formulagdo de um sistema educacional que mantivesse vocacoes regionais, mas que
recebesse orientagdo coerente, afinada, nacionalizada”*®. O segundo problema deveria resultar

numa intervencao mais enérgica:

tratava-se de homogeneizar a populacdo, afastando assim o risco de impedimento do
grande projeto de identidade nacional. A esta Ultima intervencdo convencionou-se
chamar a questdo da nacionalizacdo do ensino, ou, na terminologia da época,
abrasileiramento do ensino. A terminologia nacionalizagdo do ensino esta informada
pela ideologia mais geral da formacdo da nacionalidade, tendo embutida nela mesma a
questdo da centralizacdo, do anti-regionalismo, e se quisermos adiantar, da intoleréncia
com as diferengas (BOMENY, 1999, p.162).

Tamanha era a “erudicao” que os pontos essenciais do projeto da nova lei de ensino
secundario, por exemplo, reforcavam o ensino das linguas, portugués, nos sete anos de curso;
latim, em quatro anos e mais trés para os que fizessem o curso classico; grego no curso
classico; francés e inglés obrigatoriamente; e aos alunos do curso cientifico, o espanhol.
Reforcava-se ainda o estudo das ciéncias, da educacdo moral e civica, a educacdo feminina®*’
(BOMENY, 1999, p.163).

Lourenco Filho afirmou, em 1939, que o projeto educacional do Estado Novo tinha
como "fito capital homogeneizar a populacdo, dando a cada nova geracdo o instrumento do
idioma, os rudimentos da geografia e da histdria patria, os elementos da arte popular e do
folclore, as bases da formacéo civica e moral, a feicdo dos sentimentos e ideias coletivas, em
que afinal, o senso de unidade e de comunh&o nacional repousam.” ( LOURENCO FILHO,
1939, p. 67).

** SIMON SCHWARTZMAN, HELENA MARIA BOUSQUET BOMENY, VANDA MARIA RIBEIRO
(2000), destacam que esse objetivo entrava em conflito com a existéncia de experiéncias pedagégicas distintas e
freqlientemente incompativeis entre si, que deveriam ser controladas mediante a padronizagdo do ensino e a
unidade de programas, curriculos e metodologias de ensino. O mais importante a ressaltar é que ele entrava em
“choque com a existéncia de nicleos estrangeiros nas zonas de coloniza¢ao, principalmente no Sul do pais, que
haviam implantado seus préprios sistemas de educagdo bésica, em suas linguas de origem. O abrasileiramento
destes nucleos de imigrantes era visto como um dos elementos cruciais do grande projeto civico a ser cumprido
através da educacdo, tarefa que acabou se exercendo de forma muito mais repressiva do que propriamente
pedagogica, mas na qual o Ministério da Educacgdo se empenharia a fundo”.

T Além do ensino secundério, o de nivel superior também recebeu especial empenho do Ministério da Educacéo,
objetivou-se implantar em todo o Brasil, um padrdo nacional e tinico de ensino superior, “ao qual a prépria USP
se deveria amoldar”. Bonemy, “Incluem-se no projeto universitario a Universidade do Brasil, uma continuacéo
da antiga Universidade do Rio de Janeiro (constituida em 1920 como uma reunido das escolas superiores da
cidade), concebida para ser o nlcleo do grande projeto, e a Universidade de S&o Paulo (USP), uma iniciativa do
governo estadual, em 1934, na interventoria de Armando de Sales Oliveira. Mas, foi em 1937 que finalmente
ganhou corpo a formacdo da nova Universidade do Brasil, que teve como um de seus principais objetivos
implantar-se em todo o pais” (BONEMY, 1999, p.140). Com a reformulagio do ensino secundario, pretendia-se
entre outras coisas, preparar a elite para a “nova” universidade. Ja as classes populares, o ensino secundario,
direcionaria para os cursos profissionalizantes.
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Venancio Filho, nas paginas da CP, considerou a reforma do ensino secundério ocorrida, em
1937, uma “verdadeira revolu¢ao de métodos” (VENANCIO FILHO, 1941, p. 252.).

O Ministro Capanema®*® apontou que o objetivo maior do Ministério da Educacéo e
Saude era “preparar, compor ¢ afeicoar o homem do Brasil”. As paginas da Cultura Politica
demonstraram com muita clareza que por tras do projeto de cultura circulou uma proposta
politica de “elevagdo” do nivel das camadas populares, buscando “desenvolver a alta cultura
do pais, sua arte, sua musica, suas letras”. Por meio da tentativa de homogeneizagdo da
populacdo brasileira, embasada na idéia de progresso.

SCHWARTZMAN, BOMENY e RIBEIRO (2000) destacam que era no envolvimento
dos modernistas com o folclore, com as artes, com a poesia e as artes plasticas, que residia a

esséncia da relacdo entre os intelectuais e o ministério.

Para o ministro, importavam os valores estéticos e a proximidade com a cultura; para os
intelectuais, o Ministério da Educacdo abria a possibilidade de um espaco para o
desenvolvimento de seu trabalho, a partir do qual supunham que poderia ser
contrabandeado, por assim dizer, o contelGdo revolucionario mais amplo que
acreditavam que suas obras poderiam trazer.

Mas essa relacdo apresentou-se de forma ambigua. SCHWARTZMAN, BOMENY e
RIBEIRO (2000), apontam dificuldades conceituais e institucionais ao se tentar estabelecer
uma divisdo entre a acdo cultural, de carater educativo e formativo da mobilizacdo politico-
social e da propaganda. Para melhor compreender essa questdo, é importante entendermos o

papel atribuido na conjuntura a arte e a cultura.

“ Apresentado na CP como professor do Instituto de Educaco do Distrito Federal, sécio-fundador da Associacdo
Brasileira de Educacao.

carta do ministro Gustavo Capanema ao presidente Getulio Vargas, 14-6-1937. Arquivo Gustavo Capanema,
FGV/CPDOC.
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3.3 O papel transformador da arte e da cultura

O projeto de cultura para o Brasil, no Estado Novo, revelado nas paginas da CP
definiu uma idéia cultura embasada nos principios do que se considerava definidores do novo
homem e novo trabalhador do pais.

A musica, o radio e o cinema exerceram um papel de grande relevancia dentro do
projeto de cultura nacional. A musica foi eleita um dos elementos necessérios a formacéo da
nacionalidade. Desta forma, a educagdo e o0 canto seriam as pecas-chave nesse
empreendimento. Heitor Villa-Lobos foi eleito o grande educador musical da populagdo
brasileira, desenvolveu um trabalho que abordava a educagdo musical artistica através do

canto coral popular, o chamado canto orfednico. Para Villa Lobos

nenhuma arte exerce(ria) sobre as massas uma influéncia tdo grande quanto a musica.
Ela (seria) capaz de tocar os espiritos menos desenvolvidos, até mesmo os animais. Ao
mesmo tempo, nenhuma arte leva(ria) as massas mais substancia. Tantas belas
composicdes corais, profanas ou litirgicas, t(eriam) somente esta origem - 0 povo.>®

De acordo com BOMENY e RIBEIRO, SCHWARTZMAN ( 2000), Villa-Lobos,
com a intencdo de educar o povo, criou um coral de dez mil criancas que apresentavam cantos
de hinos patridticos. Salientou que as criangas propagariam até suas casas, as licoes de
“disciplina da vida social, em beneficio do pais, cantando e trabalhando, e, ao cantar,
devotando-se a pétrial".

Luiz Heitor (1941, p.93) fez um balanco das conquistas nacionais na esfera musical no
ano de 1942, destacando que ocorreram conquistas que representaram “evidente progresso”;
todavia, refere que também ocorreram perdas, porém, estas ndo poderiam sobrepor as
vantagens que a musica acumulara naquele ano. Questionou: quais seriam os heréis daquele
ano?, “quais os melhores operarios da nossa grandeza musical? Quais os feitos mais notaveis
a se inscreverem no rol das boas realizagdes?”. Luiz Heitor elencou como a grande primeira
conquista de 1942 a obra “Historia da Musica Brasileira”, de Renato Almeida, considerando-a
um “magnifico instrumento de consulta para estudiosos da musicologia”; a segunda grande
conquista seria os dois concertos de Villa Lobos pela Orquestra do Teatro Municipal, sob a
regéncia de Lobos; em terceiro lugar mencionou a vitoria do pianista Arnaldo Estrela, no

concurso organizado pela instituicdo norte-americana Columbia Concerts Corporation.O texto

%% Villa-Lobos, conferéncia em Praga. Traduzido do francés. GC 36.02.12-A. Pasta 1.
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segue em busca dos herois que teriam garantido o progresso da misica nacional brasileira no
referido ano.

Cinema, teatro, jornais, revistas, o radio, enfim, os meios de comunicagdo em geral,
enfrentaram um momento de forte censura. Eram forgcados a ressaltar a positividade do
trabalho e repudiarem a ociosidade. Ao cinema caberia uma nobre funcio “de divertir, de ser
uma forga de unidade nacional e dos destinos da patria”j. Como ressaltou Silvia Helena
Zanirato Martins (1998, p. 195), sob essa perspectiva, os articulistas da CP argumentavam
que o cinema brasileiro deveria deixar de produzir filmes “vulgares, chulos e idiotas”, que
privilegiavam, entre outras coisas, o carnaval popular.

Alvaro Salgado (1941), também articulista da CP, considerou o samba “indecente,
desarménico e arritmico, sendo necessario trabalhar para torna-lo mais educado e social”.
Décio Pacheco, também condenou as cangdes carnavalescas, enfatizando a “pobreza dos
motivos [melodicos], substituidos por simples traco caricatural e inconseqiiente”,
denunciando que os autores apresentavam ‘“apenas a preocupagdo do amor e da vida facil”
(SILVEIRA, 1942, p. 255). Condenou-se, sobretudo, a musica ‘“enaltecedora da
malandragem”.

Esse ultimo autor, em artigo publicado na CP, em agosto de 1941, por exemplo,
deplorou a atitude das radios particulares ao divulgar “musica de multidao”, o que para ele
implicava numa falta de respeito ao gosto depurado das “camadas mais cultas de
sintonizadores” sujeitados a “esses programazinhos de terceira ordem, com musica inferior,
imoral e dissolvente” (SILVEIRA, 1941, P. 273).

Portanto, a cultura das classes populares, uma quase “in cultura”, deveria ser elevada a

outros estagios, dai o papel transformador da arte, tal qual apregoado pela CP.

3.4 A inter-relacéo das secdes da CP

Relacionando a subsegdo “O Povo Brasileiro Através do Folclore” com os demais
artigos da secdo “Brasil Social, Intelectual e Artistico” que compunha o quadro denominado
“Evolugdo Social”, verificou-se que os conceitos de cultura erudita e cultura popular foram
apresentadas de forma dicotdmica. A erudicdo aparecia como ideal a ser seguido dentro da
nova politica cultural e educacional brasileira, para que o pais pudesse alcancar o progresso.

O que une os artigos da secdo: “Brasil Social, Intelectual e Artistico”, dividida nas

subse¢des “Evolucdo Social”, “Evolucdo Intelectual” e “Evolucdo Artistica” é o debate da
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identidade nacional. Esse é o tema que impulsiona a grande discusséo desse quadro na CP e é
o fio condutor do didlogo que ha entre os diversos autores que colaboraram com esta segéo,
dentre os quais: na secdo evolugdo social Marques Rabelo, Graciliano Ramos, o proprio
Basilio de Magalhdes; na Evolucdo Intelectual, Wilson Lousada, Pedro Dantas, Hélio Viana,
Guerreiro Ramos, Vieira Pinto, Venancio Filho e Anténio Simbes dos Reis; na Evolugédo
Artistica, Luis Heitor, Carlos Cavalcanti, R Magalh&es Jr, Lucio Cardoso e Martins Castelo.

A subsecdo que abordava os quadros e costumes do centro sul, norte e nordeste >*”,
por exemplo, manteve uma estreita relagdo com “o Povo Brasileiro Através do Folclore”. Em
introdugdo a primeira edi¢ao de “Quadros e Costumes do Centro-Sul”, esclareceu-se que urgia
conhecer o Brasil através de “seus costumes, paisagens, cenas e quadros tipicos do interior, do
litoral, e das capitais”, destacando que o mais importante naquele contexto era perceber o
processo evolutivo, resultado “das transformagdes politicas e sociais, prolongando através do
tempo, a linha mais pura e mais genericamente brasileira de nossas tradicdes populares”.

A tarefa dos intelectuais nas paginas da CP, em especial com essas subsecdes
“Quadros ¢ Costumes do Centro-Sul” (Marques Rabelo), “Quadros e Costumes do Nordeste”
(Graciliano Ramos), “Quadros e Costumes do Norte” (Raimundo Pinheiro), a partir de
setembro de 1942, “Quadros e Costumes Regionais” ¢ “O Povo Brasileiro Através do
Folclore”, era a de decodificar “a alma do povo vivendo em sua verdadeira vida de todos os
dias, a grande vida humana, que as instituicdes politicas se destinam a interpretar, defender,
amparar, estimular e encarnar nas formas e sistemas de governos”. Logo, esse “grande e
verdadeiro povo do Brasil” seria retratado nas paginas da Cultura Politica (FUSCO, 1941, p.
230).

Em Quadros e Costumes regionais, 0o destaque ao processo evolutivo se fez pela
valorizagdo da urbanizacdo. Marques Rebelo (1941, p. 232) chamou a atencéo para a rapidez
com que o progresso estava transformando o interior do Brasil, ressaltando, por exemplo, que
muito rapidamente, a forca do progresso transformara a paisagem urbana de Itajuba, cidade
mineira. Segundo ele, “um sopro de vida percorre o interior brasileiro (...) a cidade mineira,
sentiu-se agitada por um sopro renovador de um Brasil que ressurgia, civilizando-se com a
construcao de prédios, laboratdrios (...)”. O autor atribui um tom bastante positivo ao que
considera como progresso. Na mesma edi¢do, em “Quadros e Costumes do Nordeste”,

Graciliano Ramos, (1941, p. 236), também destacou a tematica do progresso, debateu a

1 Ha 14 artigos debatendo os “Quadros e Costumes do Centro-Sul”, 14, abordando os “Quadros e Costumes do
Nordeste” e 11 analisando os “Quadros e Costumes do Norte”. Publicada até agosto de 1942, a partir da edigao
de setembro, torna-se “Quadros e Costumes Regionais”.
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influéncia deste nas manifestagdes populares, inclusive no proprio carnaval nordestino e
concluiu que as cidades nordestinas “tradicionalistas” estavam “acomodando-se nos habitos
modernos (...) acomodam-se devagar, nada de choques”. Comentando esse artigo, Fusco
colocou que o Nordeste era ainda “um pequeno pedago desse Brasil que ainda fugia ao impeto
renovador da civilizagao litoranea (FUSCO, 1941, p.236).

A respeito da abordagem de Graciliano Ramos na CP, GOMES (1996, p.175),
observou que esse autor teria realizado um importante trabalho etnogréfico da vida sertaneja,
“descrevendo de forma densa seus costumes e tipos populares: o casamento acordado entre as
familias, o interior das casas no sertdo de Pernambuco, a experiéncia de um pequeno grupo
dramatico, as aventuras de dois cantadores famosos”, figuras que para o autor “encarnavam o
espirito da regido”. Gomes destaca que, embora em muitos momentos o autor tenha abordado
0 meio urbano, era o sertao que estava sendo “narrado e rememorado etnograficamente”.

Por fim, Raimundo Pinheiro buscou caracterizar os tipos e costumes da regido norte,
relacionando as mudancas da vida urbana.

Angela Maria de Castro Gomes destacou que havia, nessa conjuntura, um objetivo
comum: “apreender a personalidade do povo” através dos costumes, das festas, enfim, do
cotidiano.

A Secdo “O Povo Brasileiro Através do Folclore™, apesar de mudar de nome, a partir
das transformac@es que a revista sofrera em 1942, e tornar-se “Folclore”, segue uma linha de
continuidade, que esta presente do primeiro ao ultimo artigo produzido por Basilio de
Magalhées: a questdo da mesticagem como a grande solucdo para o Brasil. E esse o ponto
decisivo para se pensar o “atraso” do pais e tragar os rumos do progresso brasileiro, acabar
com a diversidade social e cultural e formar uma Unica e coesa nagdo, através de um projeto
“nacionalista — democratico” de cultura, implementado por uma politica de cultura elitizada
nos moldes “civilizatorios”, possibilitada pela proposta de reeducacao da populacdo, onde os
problemas e as diferencas de toda ordem seriam solucionados com a homogeneizacdo da
sociedade.

Gilberto Freyre®® foi bastante referendado na Cultura Politica, para discutir temas
diversos, ligados a cultura brasileira, em especial, sua tese de “democracia racial”, na qual os
antagonismos presentes na sociedade foram abordados com um tom bastante positivo. Para o

autor, os antagonismos se equilibrariam por meio da chamada “democracia das ragas”.

%2 Principalmente a obra 1936. Sobrados e Mucambos; decadéncia do patriarcado rural e desenvolvimento do
urbano.
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De acordo com Lilia Schwarcz (1998, p.203) "a propalada idéia de uma ‘democracia
racial’ [teria sido] formulada de modo exemplar na obra de Gilberto Freyre". Para Andrews,
"0 conceito de democracia racial [teria recebido] sua interpretacdo mais plena e mais coerente
nos escritos de Gilberto Freyre (...)".

Esse debate foi contemplado na CP desde sua primeira edi¢cdo, como pode ser
observado no texto de Almir de Andrade, ao defender que o nacionalismo brasileiro néo

“alimentava preconceitos de raga”,

no dia em que alimentasse, deixaria de ser brasileiro (..) Nossa evolugdo politica (...) se
aprofunda cada vez mais, nesse sentimento de fraternidade racial. O Estado Nacional
entre nos, procura no cidaddo unicamente qualidades, os ideais e as condi¢Bes que o
tornam brasileiro, capaz de trabalhar pelo Brasil. As diversidades raciais sdo
transitdrias, todas as racas que contribuiram para a nossa formacao social se irmanaram
para sempre no seu esforco construtor de uma so6 e grande Patria (ANDRADE, 1941,
P.202).

Basilio de Magalhaes em “O Folclore no Brasil” indicou que em nosso pais nao havia

preconceito de raca que pudesse constranger e isolar socialmente o negro. Considerou que:

a ingratiddo e a injustica que andamos a praticar para com os for¢cados amanhadores do
nosso solo e melhores contribuintes afetivos do sangue que pulsa nas veias de um quarto
da nossa populacdo, foram sem duavidas causadas pelo exagero da vaidade étnica,
agitada desde o comeco da nossa existéncia de nacdo soberana e ainda mais insinuada
pelo indianismo(...) Raro foi 0 nosso mulato ou cafuzo que se orgulhasse de confessar-
se portador de hematinas do preto, e deste preferindo sempre chocalhar a ascendéncia
cabocla(...).

Rosario Fusco, ao analisar a influéncia politica sobre a evolucdo social, intelectual e
artistica do Brasil, referenciou-se no conceito de “homogeneidade nacional” de Joaquim
Nabuco, mas preferiu adotar a expressao “consciéncia nacional”, ou “espirito nacional” que
define como sendo o “equilibrio das forcas dirigentes e as dirigidas-conscientes umas das
outras, das suas responsabilidades. Umas e outras integradas no espirito de uma mesma ordem
politica”. Para o autor, o elemento propulsor do progresso residiria na “harmonia” das forcas

sociais, culturais, econdmicas, etc.

Quando as genuinas fontes de inspiracdo popular se refletem na atividade pablica, ndo
sO a ordem politica se torna um ponto de apoio e um incentivo ao desenvolvimento de
todas as forcas criadoras da coletividade, como também estas Ultimas, encontrando
ambiente favordvel, procuram influir na vida do Estado, aproximando as elites
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intelectuais do governo, irmanando entre si a vida publica, a vida de familia, a vida
cultural FUSCO, 1941, p. 227).

Essa € a idéia de espirito nacional de Fusco.

Basilio de Magalhdes viveu num contexto onde predominava um entendimento da
“supremacia da cultura européia”, dos valores considerados “civilizatorios”. Para ele, o estudo
das tradigdes, mitos, lendas, e manifestagdes diversas do “povo”, favoreceria a constru¢ao do
projeto de integracdo do sertanejo e do praiano na “mesma civilizagdo € na mesma cultura.

Por isso, ele concluiu que o folclore constituia-se no “melhor teste de capacidade
intelectual do nosso povo miscigénio”. Cascudo entendia o folclore como “uma ciéncia da
Psicologia coletiva” que embasava as “pesquisas de todas as manifestacdes espirituais,
materiais e culturais do povo”. Figueira Sampaio afirmara que o folclore ndo se restringia a
um “painel colorido de historia dos costumes”: era também um “elemento de comunicagéo e
cultura”. Afranio Peixoto concluiu que o folclore era “a mais nobre e a mais progressista das
ciéncias humanas”. Para Manoel Diegues Jr, se ndo houvesse folclore “ndo seria possivel
fazer a interpretacdo sociologica de uma regido e a reconstituigao de suas historias”. Gustavo
Barroso concluiu que o folclore retrataria a “alma do povo em todas as suas manifestagdes”®.

As auséncias de outros importantes folcloristas na revista parecem encontrar
explicacdao no fato que a se¢dao “O Povo Brasileiro Através do Folclore” foi organizada por
um dnico intelectual, Basilio de Magalhaes - embora, de acordo com Gomes (1996), Camara
Cascudo tenha colaborado com a organizacdo em alguns momentos. O fato é que ndo se
ampliou o debate para contribuicdes que ndo fossem referendadas pelo autor. Méario de
Andrade apareceu sob a dtica de Basilio de Magalhdes, assim como Edison Carneiro, que
também ndo teve nenhum artigo seu publicado nessa secdo, mas foi citado em momentos
esparsos™’.

Em contrapartida, Silvio Romero foi um dos autores brasileiros referenciais para
Basilio de Magalhdes, que assinalou que o estudo da literatura popular brasileira deveria
revelar os tracos peculiares de determinadas racas, exemplificados como o caso do lirismo do
portugués e do mestico brasileiro (AYALA, 1987). Também José de Alencar (1874), que

revelou a preocupacdo de encontrar um cancioneiro nacional e enfatizou que se poderia

% Todas essas defini¢des foram citadas no texto “Folclore, Cultura Popular” de Nery Camelo. Tribuna, Vitoria,
ES, 22/08/1974.

* Contudo, h4 que se considerar que o autor dispensa maior atencdo as obras de Carneiro, como citara na
Edicdo de nimero XX, outubro de 1942 da CP, quando coloca Carneiro ao lado de Nina Rodrigues, Arthur
Ramos, Jodo Ribeiro e Souza Carneiro, como 0s autores que impulsionaram o estudo da mitica africana
influenciada pelo catolicismo

114



considerar uma poesia popular efetivamente brasileira e, j& com certo grau de antiguidade.
Para Alencar, ndo haveria processo de degradacdo, uma vez que avaliou as mudancgas de
forma positiva, tendo em vista que considerou que a lingua e a cultura portuguesas, ao serem
introduzidas no Brasil, teriam se renovado e progredido. A ruralidade é caracteristica
essencial para esses autores, para se considerar uma manifestacao folclérica.

Em contrapartida, Amadeu Amaral e Méario de Andrade romperam com essa dicotomia
rural — urbano. Marcos e Maria Inez Ayala identificaram que a incluséo da produgéo urbana
na cultura popular seria outro ponto de contato entre os autores, embora Amaral tenha
trabalhado com o meio rural, criticado o tradicionalismo e o ruralismo nas producGes
folcloristicas, porque lhe pareciam artificiais. Mario de Andrade, por sua vez, apontou a
dificuldade de se separar as zonas rurais e urbanas e também privilegiou a questdo nacional,
chamou a atencao para a necessidade de “abrasileiramento do brasileiro”. Em carta a Carlos

Drummond em 1925, afirmou que até aquele momento, o brasileiro era um “selvagem”.

Os tupis nas suas tabas eram mais civilizados que n6s nas nossas casas de Belo
Horizonte e Sdo Paulo. Por uma simples razdo: ndo ha Civilizagdo. Ha civilizagBes.
Cada uma se orienta conforme as necessidades e ideais de uma raca, dum meio e dum
tempo. (...) Nos, imitando ou repetindo a civilizacdo francesa, ou a alemd, somos uns
primitivos, porque estamos ainda na fase do mimetismo.

Elisabeth Travassos afirma que a essencialidade da obra de Méario de Andrade passa
pela discussao do folclore, “qualquer enumeracdao das frentes de estudo, inclui,
necessariamente, o folclore, em particular, o folclore musical”. A autora observa ainda que
Mario de Andrade apresentou uma certa tendéncia a “restringir a palavra folclore a fenomenos
orais e/ou verbais-mitos, cantos, palavras-de-ordem, cantadas em comicios”. Outra importante
ressalva da autora diz respeito ao fato de que Mario de Andrade entendia que “etnografia e
folclore brasileiros nao incluiriam o estudo das populagdes indigenas” (TRAVASSOS, 2002,
p.97).

Entre 1938 e 1939 Mario de Andrade propbs que se criasse uma instituicdo federal
para estudar o folclore musical brasileiro, “utilizando a musica como elemento de cultura
civica para desenvolver a musica erudita nacional®* (BOMENY e RIBEIRO,
SCHWARTZMAN, 2000).

Ao que parece, o autor apresentou niveis diferenciados de cultura, distinguindo
“cultura popular” de “cultura popularesca”. O autor discutiu a “interpenetragdo” dos meios
rural e urbano e concluiu que excetuando Rio de Janeiro e S&o Paulo, todas as demais cidades

brasileiras estariam em contato direto com a zona rural, possuiriam um “espirito rural”.
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Abordou ainda a importancia de se analisar a as manifestagdes musicais urbanas como o
Choro, a Modinha, mas alertou para a necessidade de se “discernir no folclore urbano, o que é
virtualmente autoctone, do que é tradicionalmente nacional, o que é essencialmente popular,
do que ¢ popularesco, feito a feicdo do popular, ou influenciado pelas modas internacionais”
(ANDRADE,1928, p. 167).

O autor adotou a expressdo “psicologia dos seres incultos” em suas “Notas Sobre o
Cantador Nordestino” (ANDRADE, 1993), revelando suas leituras sobre o pensamento pré-
I6gico de mentalidade primitiva de Lucien Lévy Bruhl, para explicar o que considerava
diferencas culturais entre “povo” e a considerada “classe culta” (TRAVASSOS, 2002, p.99).
Travassos identificou ainda influéncias de Edward Tylor e James Frazer, os considerando
referéncias antropologicas basicas para debater a “brasilidade” em Mério de Andrade.

Essas observacdes a respeito desse autor fazem-se oportunas devido ao fato de que ndo
se pode explicar a auséncia deste autor na secdo de Basilio de Magalhdes, pelos seus
embasamentos teoricos. Como se viu acima, Edward Tylor e James Frazer constituem-se em
importantes referéncias para composi¢ao de “O Povo Brasileiro Através do Folclore” e Lévy
Bruhl uma das principais influéncias de Arthur Ramos.

Importa ressaltar que Mario de Andrade encontra-se ausente apenas nos artigos de
Magalhées, destarte, no que se refere as analises de Luiz Heitor a respeito de uma “Musica
Nacional® o autor aparece como referencial.

Cabe por fim, considerar que Basilio de Magalhdes apresentou em “O folclore no
Brasil”, em 1928, uma proposta para “melhorar as classes populares brasileiras™ através da
indicativa de um projeto nacional de educacao que unificaria o pais; por sinal, uma proposta
perfeitamente harmdnica com a reforma educacional implementada pelo Ministério da
Educacéo e Saude.

A andlise dos artigos que abordaram o folclore no Brasil no interior da Cultura Politica
me permite afirmar que a cultura popular foi tratada como uma pratica atrasada, rustica, que
deveria ser reestruturada e substituida por uma outra cultura, tal qual a vivenciada nos paises
europeus. Portanto, as manifestacdes populares, foram consideradas o reverso da
“civilizagdo”.

Entretanto, para se destacar a importancia do projeto politico que definia os caminhos
da modernizacdo do Brasil no Estado Novo, considerou-se de grande relevancia registrar a
cultura popular para mostrar, entre outras coisas, as conquistas a serem alcancadas .

Nesse sentido, observa-se que os estudos folcléricos, tal como salientou Angela de

Castro Gomes (1996), “aprofunda(ra)m uma de suas ambigiiidades constitutivas”. O “povo”
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foi visto como um tesouro, guardido das riquezas desconhecidas que precisavam ser

registradas e preservadas. Desta forma:

Povo e tradicdo ou povo como fonte de arquivo de um passado sem registro,
precisa(va)m ser recuperadas e valorizadas. Mas esse povo possui contornos que a
categoria tradicdo identifica(va) como primitivos, rurais ou dominados, correndo o risco
de desaparecer. A missdo que os folcloristas se atribuiram, como a literatura sobre o
assunto ressalt(ou), foi salvar um certo tipo de passado e manté-lo em um certo tipo de
museu, como parte integrante de um certo tipo de patriméonio historico®.

As relagdes entre a cultura popular e o patrimdnio histérico do pais, tal qual nos fala

Castro Gomes, constituem objeto da discusséo que se segue.

°> GOMES, 1996, discute rapidamente em seu livro a subsecio organizada por Basilio de Magalhes.
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3.5 O povo, o popular, defini¢do e preservagdo?

Alayde Mariani (1996) defende que a acdo nacionalista do Estado Novo, ainda que se
apresentasse de modo integrada ao nacionalismo cultural dos modernistas, agrupava outras
representagdes na busca de formacdo do povo brasileiro. De maneira que o projeto de
“elevagdo” das classes populares apresentou-se respaldado nos principios da Biologia, tendo
em vista que se buscava formar um novo homem, representativo do tipo nacional, também
fisicamente. Desta forma, 0 novo homem deveria ser exemplar da raca, ter um tipo ideal de
altura, de cor, de volume, de forma do rosto, uma fisionomia especifica®.

As leituras que realizei dos artigos da Cultura Politica, em especial de “O Povo
Brasileiro Através do Folclore”, me permitem concordar com Mariani quando afirma que
“apesar da aproximacio do Estado com o movimento modernista®’, persistia o ideal abstrato
de povo brasileiro, as formas de pensa-lo fundavam-se em um modelo de natureza fisica e
biolégica, que buscava integrar o Brasil na cultura ocidental” (Mariani, 1996, p. 159).

Contudo, a memoria popular teria seu registro “assegurado” através do decreto lei de
protecdo ao Patrimonio Histérico e Artistico Nacional, onde “incluiam-se 0s bens de valor
etnogréfico e popular ao lado dos bens que remetiam a fatos memoraveis da Historia do Brasil
e os de excepcional valor artistico”. O anteprojeto de Mario de Andrade, elaborado em 1936
para a criacdo do Servico do Patriménio Historico e Artistico Nacional — SPHAN, privilegiou
o folclore, as manifestagdes populares para se pensar a “tradicao brasileira”. O autor afirmou
que era preciso “distinguir tradigdo ¢ tradigdo. Tém tradigdes moveis e tradicdes imoveis.
Aquelas sdo uteis, tem importancia enorme, a gente as deve conservar, talqualmente séo
porque elas transformam pelo simples fato da mobilidade que tem” (ANDRADE, 1983, P.
254).

No anteprojeto de criacdo do SPHAN, Mario de Andrade definiu patrimdnio a partir
de uma abordagem ampliada da esfera artistica. Desse modo, a idéia de arte englobaria a arte
pura e aplicada, a popular e a erudita, paisagens de importancia arqueoldgica,
etnogréfica,danca e musica. Entretanto, Rodrigues observa que o decreto n° 25 que criou o
SPHAN, teria conceituado o patrimdnio de forma bastante vaga. Este foi descrito como “o
conjunto de bens mdveis e imoveis de interesse publico por sua vinculacdo com os fatos

memoraveis da Historia do Brasil, ou por apresentarem excepcional valor arqueoldgico ou

%% Arquivo Capanema, CPDOC/ FGV.

N&o se pode esquecer que o proprio Rosario Fusco, organizador da segfo “Brasil Social Intelectual e
Artistico”, foi um importante representante do Movimento Modernista em Minas Gerais, com o Movimento
Verde e a Revista de mesmo nome.
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etnografico, bibliografico ou artistico”®. Desse modo, Rodrigues afirmou que “da proposta de
Mario de Andrade restaram apenas citacfes; a esséncia esvaira-se sob 0 peso da conveniéncia
politica e dos vagos contornos do interesse politico™.

O Decreto-lei 25, de 30 de novembro de 1937, que criou o Servigo do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional, estabeleceu uma série de critérios para se definir quais
elementos seriam constitutivos da na¢do, bem como o que caracterizaria o popular.O artigo 4°

desse decreto refere:

Do Tombamento

Artigo 4° - O Servigo do Patriménio Historico e Artistico Nacional possuird quatro
Livros do Tombo, nos quais serdo inscritas as obras a que se refere o art. 1° desta lei, a
saber:

1°) no Livro do Tombo Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico, as coisas pertencentes
as categorias de arte arqueoldgica, etnografica, amerindia e popular, e bem assim as
mencionadas no § 2° do citado art. 1° 2°) no Livro do Tombo Histérico, as coisas de
interesse histdrico e as obras de arte historica; 3°) no Livro do Tombo das Belas-Artes,
as coisas de arte erudita nacional ou estrangeira (...)%°.

Nele se vé que a distincdo entre a arte popular (inscrita no Livro de Tombo
Arqueoldgico e Etnogréafico) e a arte erudita (inscritas no Livro de Tombo das Belas Artes)
era teoricamente, clara. Contudo, na pratica ocorrera uma certa “imprecisdo na valoragcdo do
bem popular e o culto atravessa a historia da instituicdo Patriménio, refletindo a propria
insercdo dos segmentos populares na configura¢do do Estado brasileiro” (Mariani, 1996, p.
160). Destarte:

A expressao e a cultura popular deslocadas, veladas como o préprio povo, € ainda sobre
a grandeza do territorio e a qualidade das racas que formaram o homem brasileiro que
vai incidir o seu registro e sua representacdo no Estado. O que se afirma nesse momento
s&o as herancas distintas. E o valor da heranca ibérica, a arte e a cultura primitivas do
indigena e as do negro para a unidade cultural da na¢éo (Mariani, 1996, p. 165).

Desta forma, tanto na acepcdo modernista, quanto na dos demais pensadores da

unidade nacional que atuaram no SPHAN, a idéia de povo compreendia tanto um lado

investigativo, etnogréafico, quanto se referia ao carater exético (MARIANI, 1996, p.165).

Refletia o interesse cientifico presente no debate do campo folclérico ou ainda uma
tentativa de salvacdo dos resquicios tradicionais das culturas primitivas, no projeto
modernista de colecionar e refazer os tracos da coletividade.

%8 Decreto-lei n°25, de 30 de novembro de 1937.

% Os valores do preservacionismo do SPHAN referenciaram-se numa outra vertente modernista, a da
arquitetura, designando especial atencéo ao patriménio edificado. Rodrigues, Marly, idem, p. 196.

8 Decreto-lei n° 25 de 30 de novembro de 1937 ORGANIZA A PROTECAO DO PATRIMONIO HISTORICO
E ARTISTICO NACIONAL. In: http://www.antt.gov.br/legislacao/Regulacao/suerg/Dec-lei25-37.pdf
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Marly Rodrigues ressalta que o trabalho preservacionista no Brasil confunde-se com o
ideal de parte da intelectualidade dos anos de 1920 e 1930, quanto a tentativa de definicdo de
uma identidade moderna para a Nacgdo brasileira. Para Méario de Andrade, a preservacdo das
manifestacdes culturais do periodo barroco, bem como das manifestagcdes folcloricas, das
tradicOes em geral, seriam capazes de manter os tracos da brasilidade diante da modernidade.
O trabalho de valorizacéo dessas tradicGes resultaria na revelagdo daquilo que caracterizaria a
cultura brasileira, promovendo a conscientizagdo do povo a respeito da civilizagdo, distin¢éo
étnica, artistica e histdrica da sociedade brasileira (RODRIGUES, 1999, p.195).

Para encerrar a discussao, apoio-me em Ruben George Oliven (1984, p.43), quando o
mesmo chama a atengdo para “a especificidade e o grau de autenticidade daquilo que ¢
chamado de cultura brasileira”. O cerne da questdao estd em “descobrir o que € apresentado
como sendo identidade nacional e a contribuicdo que diferentes classes sociais prestariam
para a formagdo desta identidade”.

Tal questdo, todavia, ainda ndo se colocava na conjuntura dos anos 1930/1940.
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Conclusao

Os conceitos de povo, nacdo, cultura e identidade aparecem inter-relacionados na
Cultura Politica. Esses conceitos perpassam por grande parte dos artigos publicados na
revista, ndo se encontram circunscritos a se¢do de folclore.

Basilio de Magalhdes (1942, p. 208), justificou que ao analisar o folclore e as nossas
tradigdes, ele estava investigando a “verdadeira alma do povo brasileiro”. As definicdes de
cultura popular e cultura erudita contemplaram um entendimento que partiu de uma busca de
construcdo de um novo projeto de cultura para o pais, embasado na hierarquizacdo da cultura,
onde a cultura popular apareceu como pertencente as raizes, as origens brasileiras, algo que
até poderia ser preservado em museus, em livros, mas ndo mais vivenciado. Por sua vez, a
cultura erudita foi apresentada como um ideal a ser seguido, pois era representativa do
progresso que se tragou para o pais a partir de 1937.

Destarte, 0 conceito de identidade esta permeado por todas essas defini¢Ges, porque se
estabeleceu naquele momento um novo projeto de nacdo brasileira. Como Almir de Andrade
afirmou: “O Estado Novo, encontrou o ambiente propicio para a revelacdo do homem novo
que h(averia) de sair das lutas da civilizagdo” (ANDRADE, 1941, p. 250).

Objetivando formar a nacionalidade buscou-se homogeneizar o pais, por meio da
proposta que pretendia acabar com as diferencas regionais e raciais para formar um Brasil
“moderno”.

O projeto de cultura, no Estado Novo, girou em torno da proposta de construcdo de
uma “cultura nacional”, unificada, comandada e controlada pelo Estado. Com a leitura dos
textos da CP, principalmente os artigos assinados por Basilio de Magalhaes, foi possivel
perceber uma proposta de “evolug¢do” para a cultura popular, em que se pretendia eliminar os
elementos indesejados dessa cultura e atrelar a ela outros, mais condizentes com o Brasil que
se queria “civilizado”.

Enfim, a Cultura Politica traduziu, na secdo analisada, o entendimento de cultura e
povo que se tinha no momento e as necessidades de transformar o que esses vocabulos

representavam, para se formar um outro pais, civilizado aos moldes que se apregoavam entéo.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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