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RESUMO

O objetivo dessa dissertacdo € mostrar a atualigleelea do tema do pluralismo e a abertura
teologica proporcionado pelo Concilio Vaticanobém como a possibilidade concreta de se
pensar uma teologia prépria do continente latiner&rano, intitulada Teologia da Libertacdo
em articulacdo com a Teologia do Pluralismo RedigicA identidade e a singularidade do
cristianismo podem ser analisadas de duas mangicasum lado, o magistério oficial
reforcando seu carater identitario em trés docuoseat respeito do dialogo, numa visédo
inclusivista. Por outro lado, essa identidade padea ressignificacdo no contexto do
paradigma pluralista. Sera aqui apresentada agieofle José Maria Vigil. Sua teologia ndo
tem aspecto linear; ela sofre interferéncias dadigmas ao longo da trajetoria do autor.
Inicialmente, o tedlogo se encontrava numa persedd paradigma inclusivista, no interior
da Teologia da Libertacdo. Ao final da década d#1¥igil sinaliza uma crise da TdL. No
inicio do ano 2000, verifica-se, no autor, uma tipara Teologia do Pluralismo Religioso,
agora sobre uma 6tica do paradigma pluralista.lévaste afirmar que Vigil ndo faz uma
ruptura com a Teologia da Libertacdo, mas constges uma articulagdo com a Teologia do
Pluralismo Religioso. Seu novo peregrinar teologiaustra-se recente na historia, por isso, é
ainda uma teologia em construcao e o autor temaptensciéncia dos desafios que a TdPR
comporta na atualidade. Um desses desafios enemina resisténcia e hostilidade que o
magistério oficial Catélico tem a respeito do plisrao religioso. Especialmente, a Comissao
Episcopal Espanhola, que assinalou no ano de 2@0Bvto de José Maria Vigil, contendo
graves erros teologicos. Por isso, o conflito eatigentidade cristd e o paradigma pluralista
muitas vezes mostra-se inevitavel. Nessa teololgiealista de José Maria Vigil, algumas
expressdes ganham relevancia, e pedem uma relegwedacédo, cristologia, eclesiologia e
reinocentrismo, espiritualidade, misséo e dialagerireligioso. O autor assume que ainda
nao tem todas as respostas a respeito desse nediigpaa e que sao muito poucos 0s gue ja
se manifestaram produzindo reflexdes teol6gicasanchmve pluralista. Por isso justifica-se o
titulo dessa dissertacdo: Testemunha dos primpassos: identidade crista latino-americana

e o paradigma pluralista em José Maria Vigil.

Palavras-chave: José Maria Vigil. Paradigmas. Teologia da Libentacdeologia do

Pluralismo Religioso. Identidade crista. Dialogterreligioso.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to demonstthe ongoing topic about pluralism and the
theological opening obtainable by the Second VatiGouncil, as well as the realistic
possibility of thought in a theology owned by thatih-American continent, titled Liberation
Theology. The identity and singularity of chrisiem can be analyzed in two manners: in a
way, the official magistrate emphasized by its td=h character by three documents about
the dialogue, in an inclusivist view. Another walis identity asks for a re-signification in
context to a pluralist paradigm. Here shown theltigy of Jose Maria Vigil. His theology
has no linear aspect; it suffers interferences afagigms along its path by the author.
Initially, the theologian found to be in a perspeetof the inclusivist paradigm, within the
Liberation Theology. By the end of the '90Vigil indicated a crisis by the Liberation
Theology. The beginning of the year 2000, confirmadhe author, an opening towards the
Theology of Religious Pluralism, now over a plusafparadigm point of view. It is relevant to
affirm that Vigil doesrt do a split with the Liberation Theology, but coegs to have a merge
with the Theology of Religious Pluralism. His neheological peregrine is shown to be
recent in history, therefore, it is still a theojapat is in evolving, and the author is aware of
the challenges that the Theology of Religious Hkmacarries in the present. One of these
challenges is found in the resistance and hostitisit the official Catholic magistrate has in
respect to religious pluralism. Especially the Epmal Commission of Spain whom in 2008
showed a book by Jose Maria Vigil, which had sexitheological mistakes. Therefore, the
conflict between the Christian Identity and theralist paradigm many times seem inevitable.
In this pluralist theology by Jose Maria Vigil, sermphrases become relevant and ask to be re-
read: revelation, Christology, ecclesiology andgkiom centered, spirituality, mission and
inter-religious dialogue. The author assumes tbrgit have all answers in respect to this new
paradigm and that very few have manifested produttieological reflex ions in a pluralist
key. Therefore it justifies this dissertatigm title as: Testimony of the first steps: Latin-

American Christian identity and the pluralist pagad in Jose Maria Vigil.

Key-words: Jose Maria Vigil, Paradigms, Liberation Theologiig®logy of Religious
Pluralism, Christian Identity, Inter-religious digjlue.
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1 INTRODUCAO

Um olhar atento e panoramico para 0 mummamosso redor sera capaz de perceber
que a religido tem ocupado, a despeito dos proftaecularizacdo, um papel cada vez mais
singular na vida humana. Esta presente em todalvessas culturas, linguas e espacos.
Tecida pelo homem, a religido participa, juntamextien a politica, a arte e a economia, da
trama existencial. Como uma teia, a religido mogttudo esta interligado. Esta inserida no
humano, “religando” suas diversas dimensdes.

O processo de conhecimento da prépria religidoaorelipido alheia é de fundamental
importancia num mundo cada vez mais multicultukd#m disso, o estudo das religides, com
suas caracteristicas proprias, pode ser imporfzaree o desenvolvimento pessoal e para as
relacdes interpessoais e sociais.

E, nessa dindmica de conhecimento, estudo e tespadentidade tanto do individuo
quanto dos credos religiosos, num contexto de Igura, deve ser valorizada e garantida. A
identidade ndo se dissolve diante da pluralidages, finma-se no contato e no dialogo inter-
religioso.

Mas ndo € o bastante conhecer e estudar. E peeiagelevante que o dialogo entre
religibes tenha um lugar salutar no quadro do ptim®. Se o didlogo é fundamental na
relacdo e compreensao entre pessoas, ele tambénteartamente, no cenario religioso.
Sobretudo hoje, no contexto de globalizacéo, dexapacao de credos e teologias, o didlogo
torna-se ponto nevralgico dessa discusséo. Par ladto, ao longo da histéria, sdo facilmente
conhecidos os problemas e dificuldades para ogbalbletaforicamente, uma obstrucdo ao
didlogo inter-religioso teria 0 mesmo impacto queaubarreira em um rio: impediria sua
passagem, com toda sua riqgueza e abundéancia. Pdadon forca e pressdo da agua,
inviabilizando a vida, por outro, o represamentpaniria 0 crescimento e desenvolvimento
de muitos seres.

A reflexao teologica mundial vem se abrindo paezeitacdo do paradigma pluralista
que contempla as religides sem privilégios ou esd#g. De maneira especial, a América
latina tem ganhado nos ultimos anos um impulso mec¢@b desse paradigma sob a
coordenacdo de tedlogos e tedlogas da Asett, nemspartiva de valorizacdo e aceitacdo

auténtica do pluralismo religioso.
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A tematica do pluralismo insere-se numa sociedada ez mais multicultural e
multi-religiosa; € um fendmeno ndo s6 da Américtinlaa mas caracteristico em todo mundo.
O pluralismo cultural e religioso salienta, por lado, abertura ao singular, mas, por outro,
conflitos e resisténcias ao diferente.

O continente latino-americano é marcado por umeajidiade de tradi¢cdes indigenas,
afro-americanas e européias, transformando-semassi ambiente continental, num
verdadeiro laboratorio. Observa-se uma rica vadedke culturas e religides.

Esse pluralismo contemplado, ndo como constatagadados ou ndameros, vem na
atualidade confrontar a fé cristd, sua singulaedaddentidade. Verifica-se hoje que o fiel
cristdo estad em proximidade direta com outrasiéelgy Observam-se reacdes que, por um
lado, indicam respeito e valorizacdo dos caminbbgiosos (0 que antes era percebido como
verdadeiro e pleno apenas no cristianismo). Poroolaido, essa percepcdo de acolhida
encontra-se ao lado de outras que geram criseedgddde.

Num contexto de pluralismo, a fala cristd esta #avem meio a tantas outras falas
religiosas, também legitimas. Uma ndo sobrepfe sy mas sao convidadas a se
avizinharem, igualitariamente, sem privilégios oxclesdes, garantindo o aspecto da
alteridade.

E é nessa linha de valorizacdo e reconhecimenfuwtalismo religioso que se da o
objetivo geral dessa pesquisa: pensar a identidadéd latino-americana a partir do
paradigma pluralista no pensamento de José Magi# ¥alientar os primeiros passos de um
tedlogo latino-americano na elaboracdo entre Télata Libertacdo e Teologia do
Pluralismo Religioso e contribuir para a pesquishres o pluralismo religioso e teologia
latino-americana. O autor escolhido, que é umanashha desses “primeiros passos”, € José
Maria Vigil, espanhol de Zaragoza, nascido em 198@cerdote ordenado em 1971, Vigil
pertence a Congregacdo dos Claretianos. Naturadieddicaraguense; vive atualmente no
Panama e sempre foi muito comprometido com a teolatino-americana.

Embora José Maria Vigil seja um tedlogo ja conheaid Brasil, percebe-se uma
deficiéncia literaria quanto a sua contribuici@eéldgia do pluralismo religioso. E um autor
latino-americano, responsavel pelo ¥@nonia ponto de encontro articulador da Teologia
da Libertagcdo com a Teologia do Pluralismo Religid3efende de maneira convicta esse
pluralismo, salientando a for¢a do dialogo comachunstante da verdade, afirmando que o
maior servico que hoje devem fazer as religibesmamdo e aos pobres € dialogar,

encontrando, assim, um caminho de transformac&odadade.
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E Importante salientar algumas producdes de Josié Mail: escreveu seu primeiro
livro em 1975La politica de la Iglesia apoliticaé autor deEspiritualidade da Libertacao
(1993), com Dom Pedro Casaldaliga (19 edicdes, di3ep, quatro idiomasEmbora seja
noite a hora espiritual da América Latina dos Anos B#9{);Vivendo o Concilioguia para
a animacdo conciliar da comunidade cristd (198/@&yia de Nazarésubsidios pastorais para
a comunidade crista (1987eologia do Pluralismo religiosgara uma releitura pluralista do
cristianismo (2006); e mais de 200 artigos em tasiseoldgicas e pastorais. Também na
Revista Eletronica Latinoamericana de TeoloffRelat), o autor possui mais de 30 artigos em
portugués, espanhol e inglés. E co-autor em digsesBeas, tais comBelos muitos caminhos
de Deus Desafios do pluralismo religioso a Teologia dadrtacdo (2003)Pluralismo e
libertacda Por uma teologia latino-americana pluralista dipda fé crista (2005)Teologia
latino-americana pluralista da libertaca(?006); Descer da cruz os pobresristologia da
libertacdo (2007); Teologia pluralista libertadora intercontinental(2008). Publica
anualmente, desde 1991, a Agenda latino-americamao um dos livros mais difundidos a
cada ano dentro e fora do continente. Traduzida parlinguas e publicado em mais de 100
paises, a agenda trata de temas da atualidadecdram principal objetivo divulgar a causa
latino-americana e serve como guia de estudo pamamicadores, educadores e agentes de
pastoral, liderancas de movimentos populares.dfain e escrevem na Agenda iniUmeras
personalidades do Brasil e da América Latina, eelgs Frei Betto, José Saramago, Carlos
Mesters, Eduardo Galeano, José Comblin, Francoigatto Ilvone Gebara, Clodovis Boff,
Joéo Pedro Stédile, Leonardo Boff, entre outros.

Vigil pertence a Comissédo Teoldgica latino-americda Asett, na qual escreve em
parceria, sobretudo com Pedro Casaldaliga, MarBelwos e Luiza E. Tomita. Trabalha
teologicamente na internet nos “Servicos Koinons&hdo seu responsavel. Boa parte da sua
producao teologica pertence a Teologia da Libeotaté@s, a partir de 2000/2001, Vigil abre-
se a Teologia do Pluralismo Religioso, procuraradeif uma ponte entre essas duas teologias.

Didlogo inter-religioso, pluralismo religioso (redeecido como pluralismo de
principio) e a contribuicdo da teologia latino-ailceema no cenario mundial sdo as pupilas
desse comprometido autor.

Uma das razdes académicas, mas também pessoaisp misenvolvimento dessa
pesquisa é a convic¢do de que a tematica do lomaliorma e educa cidadaos para o contato
com o diferente, o multiplo. Assim como a cultuaareligido é plural. Do ponto de vista
pessoal, essa dissertacao visa abrir horizontesgppesquisa acerca de um tema relevante na

atualidade e como maneira de se articular educagdidlogo. Percebo, como educador, a
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importancia da formacdo constante. Sentindo a sigleele de aprimoramento, apds a
licenciatura em filosofia, inscrevi-me na pos-gragho em Ciéncias da Religido no Instituto
Santo Tomas de Aquino (Ista); concluida a pos-gredn e lecionando ensino religioso no
Colégio Santa Marcelina de Belo Horizonte, busqueia formacdo mais apurada, no

mestrado. Por isso, percebo que o estudo constaaf@imoramento na formacgéo e a busca
permanente de novos conhecimentos sdo marcas nesse tempo: acelerado, multiplo e

plural. E, para ensinar € necessario, humildemestte,primeiro lugar, aprender, numa

perspectiva do dialogo.

InUmeras dissertacdes e teses vém sendo apresemadatualidade sobre o
pluralismo religioso, numa demonstracdo clara devémcia acerca do tema. Na América
Latina, diversos autores tém pesquisado o temacidmente no que se refere a Teologia da
Libertacdo e Teologia do Pluralismo Religioso: Jd&aista Libanio, Faustino Teixeira,
Marcelo Barros, Pedro Casaldaliga, Diego Irarrdza¥aanz Damen, Leonardo Boff,
Benedito Ferraro, Ivone Gebara, José Maria Vigil e&mplos de autores que se destacam
nessa area.

A discusséo do pluralismo religioso ndo tem ficagktrita ao espaco académico. A
religido tem ocupado cada vez mais o espaco nudialfirou objeto de interesse e de
consumo. Exemplos disto sdo programas religiosofessionais em todos os canais, mas
também séries que abordam o fenébmeno do sagrauo, wm programa lancado em outubro
de 2009, na rede Globo, a série “Sagrado”. Seetivbjé debater assuntos contemporaneos
numa otica religiosa, tais como: lugar e papelrdhgides no mundo atual, violéncia urbana,
liberdade de expressdo, pés-morte, meio ambietteCada tema é debatido na visdo de
muitos credos. Percebe-se, assim, que a abordagéemd acerca do pluralismo vai além da
academia. Ha também inimeros filmes que tratanedessa. Temas religiosos tém grande
apelo comercial.

Para realizar o objetivo proposto, essa disserfagdjo titulo € Testemunha dos
primeiros passos: identidade crista latino-amedoaro paradigma pluralista em José Maria
Vigil, estrutura-se em trés partes. Faz-se nedessfimar que essa dissertacdo ndo discutira
a identidade cristd, mas alguns elementos de &sflesobre a identidade crista latino-
americana, marcadamente a Teologia da LibertagcdsimAmesmo, ndo apresentara essa
teologia, mas algumas idéias fundamentais, umalaealise.

O primeiro capitulo “ldentidade cristd e abertungei-religiosa” fara uma breve
analise da questdo da identidade e do fenémenolutalipmo religioso. Em seguida,

avancard na discussao do Concilio Vaticano Il (AP®5) e sua abertura teologica ao
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dialogo inter-religioso, pois esse Concilio € cdasado um grande marco na histéria do
cristianismo, como um avango na aproximacéo comasttadicoes religiosas. Ao término do
Vaticano ll, verificou-se no continente latino-amano uma recepc¢ao original: o Concilio foi
lido a luz da realidade conflitiva e oprimida da émoa latina, produzindo uma teologia
singular, especifica do continente, denominadaobglda Libertacdo. O primeiro capitulo,
ainda, destacard a questdo dos paradigmas do alidhdgr-religioso: exclusivismo,
inclusivismo e pluralismo como forma de respondesr @desafios da teologia.

No segundo capitulo “O conflito entre paradigmargllsta e identidade crista”
procurara demonstrar o conflito entre o paradigieafista e a identidade cristd. Salientar-
se-a, por um lado, a pertinéncia e a relevancipld@lismo religioso num mundo marcado
pela diversidade e, por outro, a afirmacéo da idadé cristd na Otica do magistério cristdo
catdlico. Mostrara ainda que essa aproximacdo mwkaes € marcada pela tensdo. Para
verificar esse processo, trés documentos serasathas como forma de garantia e afirmacéo
da identidade: “Didlogo e Anuncio” e “O Cristianisnme as Religides”. Esses dois
documentos serdo interpretados como uma timidauahero dialogo. JAominus lesusera
examinado numa perspectiva de polémica e desconfumna posicdo exclusivista. Sera
ainda apresentada nesse capitulo a identidadalid&iteologia latino-americana, a Teologia
da Libertacdo e posteriormente uma abertura a geotn Pluralismo Religioso. Mostrar-se-
a, assim, que uma identidade ndo deve ser estat@s,abrir-se a outras perspectivas e
possibilidades. E o que se pode concluir do clpélgue essa articulacdo entre identidade
cristd e paradigma pluralista ndo so € possives, maessaria na perspectiva do pluralismo
religioso.

O terceiro capitulo “A teologia de José Maria Vigib pluralismo religioso: primeiros
passos da articulacdo entre identidade crista gdiainter-religioso” apresentara o0s
“primeiros passos” da teologia de José Maria Migil contexto do pluralismo religioso. O
autor insere-se, inicialmente, na perspectiva @tusivismo, fazendo parte da Teologia da
Libertacdo, na qual sua teologia se desenvolvedindbda década de 1990, José Maria Vigil
detecta uma crise da TdL e, no inicio de 2000,figarse nesse autor uma mudanca de
paradigma, abrindo-se, sob o impulso da Asett dog@odo Pluralismo Religioso. Por se
mostrar recente na historia, a teologia pluralistautor ainda esta em construcdo. O préprio
Vigil salienta que, no quadro do paradigma plutalisua teologia da ainda os primeiros
passos. Apresenta-se como tendo muito mais pesggargaestionamentos do que respostas e
solucbes. Mas mesmo nesses passos iniciais acopditas religides, e, especialmente, o

cristianismo, devam ser interpretadas criticamentaz do paradigma pluralista. E, nessa
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releitura critica, algumas expressdes adquirenvaet@a nesse autor: revelagdo, cristologia,
eclesiologia, espiritualidade, missdo e didlogerin¢ligioso. Vigil argumenta que essas
expressdes ganham sentidos diferentes nos diveasadigmas do dialogo inter-religioso. A
cristologia, por exemplo, ndo pode ser interpretadlaatualidade como era lida a luz do
inclusivismo, tendo a figura do Cristo no centrs dascussdes teoldgicas, de maneira plena e
absoluta. Por fim, o capitulo salientara a reagdtdgistério Episcopal Espanhol a teologia
do autor, em especial, ao livieologia do pluralismo religiosgara uma releitura pluralista
do cristianismo. Em nota, a Comissao afirma quéra do autor contém erros teologicos e
doutrinarios. Logo em seguida a nota, Vigil recebbeAsett uma carta de solidariedade e
apoio em seu peregrinar teoldgico. Tanto a nogficado magistério espanhol, por um lado,
quanto a carta de solidariedade valorizando o gibdlgor outro, tentam inserir-se na
articulacéo da identidade crista latino-americarsateologia pluralista de José Maria Vigil,
muitas vezes marcada pelo conflito e resisténcias.

Em relagdo a metodologia, a presente dissertagadefenvolvida no ambito da
“Ciéncias da Religido” na area de concentracaoRetigidao e cultura” e na linha de pesquisa
“Pluralismo Religioso, Dialogo e Sociedade”.

Para compreender a identidade crista latino-am&jca o paradigma pluralista em
José Maria Vigil, a metodologia dessa pesquis&zatd analise sistematico-hermenéutica de
seus textos. Destacar-se-a escritos que demonstramor inicialmente na perspectiva do
inclusivismo, nas décadas de 1980 e 1990; e, enidsedextos que salientam sua passagem
ao quadro do pluralismo religioso, no inicio de@00

Verificar-se-4 também a utilizacdo de textos e rasteengajados na tematica do
pluralismo religioso. Justificam-se tais autordésxos pela sintonia de pensamento com José
Maria Vigil. Notar-se-a, inclusive, certo volume nso das citacdes, como forma de
demonstrar aquilo que foi evidenciado. Sua utiBa@bjetiva confirma as analises e
posicionamentos. Autores como Faustino Teixeireques Dupuis, Paul Knitter, Jodo Batista
Libanio, André Torres Queiruga, Leonardo Boff oftenm esse suporte as discussdes
desenvolvidas nessa dissertacao.

Finalmente, pode-se afirmar que a pesquisa sobreautar latino-americano,
articulador da TdL e TPR, faz-nos abrir os horiesntaptar novos paradigmas, valorizar a
identidade cristd numa perspectiva pluralista demegnhar seus primeiros passos na
elaboracédo de uma Teologia do Pluralismo Religioso.

Ainda ha lugar para dizer da nitida consciéncia gsga dissertacdo ndo tem a

pretensdo de esgotar o tema, sobretudo, quandarea gue a teologia de José Maria Vigil
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esta em processo. HA que salientar os limites de t@wlogia pluralista que avanca 0s
primeiros passos em sua elaboracdo, como por egem@xisténcia de muitas perguntas e
guestionamentos ainda sem respostas ou clarezagrivieeio a desafios e limites, Vigil tem
a ousadia de desbravar novos caminhos na perspéctigialogo e valorizacdo do pluralismo
religioso. E, metaforicamente, quem abre trilh&s tem a obrigacdo de alargar a estrada,
talvez isso seja tarefa de outros caminhantes gam@anham as marcas deixadas pelos
desbravadores.

E necessario, pois, firmar os pés e, corajosamentiscar 0S primeiros passos, a

despeito de quedas e obstaculos ao longo do caminho
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2 IDENTIDADE CRISTA E ABERTURA INTER-RELIGIOSA

Quando nasce uma pessoa, 0 seu processo de hugAanizansciéncia e identidade
nao esta pronto. Acontece no tempo e na histérmssdl sentido, é relevante a expressao:
ninguém nasce ser humano, ele se torna humano tempo!

Acontece o0 mesmo no que se refere a identidadg¢ydarmente, aqui, a identidade
cristd. Ninguém a possui em estado puro e acaletalsg faz no caminhar historico, sofrendo
influéncias da cultura, da lingua, geografia, ddigibes, das teologias, etc.

Assim como na dindmica humana, a identidade dnistde ser sempre uma constante,
como uma sinfonia inacabada, sempre em constregdma das maneiras de formar bem seu
aspecto identitario € a capacidade de aberturaao que sempre vem. Especialmente hoje,
no mundo que traz a marca do multiplo e plurakistianismo tem o desafio do encontro, que
devera ser pautado na perspectiva da aberturaratigiosa.

Uma identidade amadurece no convivio, dialogo etaitze o que vale também para a
identidade cristd: o tempo presente ndo € de déalude entrincheiramento, mas de
convivéncia, num grau de abertura auténtica, comasaoutras expressodes religiosas,
igualmente auténticas.

Na relagéo estreita entre identidade crista e @atzeiter-religiosa, o presente capitulo
fara uma analise quanto a questdo da identidade ferdmeno do pluralismo religioso.
Salientara que o Concilio Vaticano Il foi um grandarco a abertura teologica ao dialogo
inter-religioso. E destacara os paradigmas na gepldo pluralismo religioso, a saber,

exclusivismo, inclusivismo e pluralismo.

2.1 A questéo da identidade e o fendmeno do pluralisnreligioso

Tanto o tema da identidade quanto do pluralismo gé@mhando destaque nos ultimos
anos. No contato com um mundo plural, a identida@ie se dissolve, mas é convidada a
ressignificar atitudes, posturas e pensamentos. Nuoiverso pluriforme, reconhece-se no
outro a marca da alteridade, sem perder, contudosiagular identidade. E o que se pretende

discutir a seguir.
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2.1.1 O problema da identidade

O termo identidade sempre desperta interesse, tal@® pessoas comuns,
representantes do universo consensual, quantoemistas sociais, fildsofos e tedlogos.
Inimeras questdes estao associadas a identidade.

No sentido geral, identidade significa “caraterudkggue é o mesmo (mesmidade) ou
anico, embora possa ser percebido, representadiesominado de maneiras diferentes.”
(DORON; PARAT, 1998, p. 403).

O conceito de identidade tem trés definicbes fureddais, de acordo com Nicola
Abbagnano (1999), a saber: 1.ldentidade como uaididsubstancia; 2. ldentidade como

possibilidade de substituicdo; 3. Identidade caomvencao. Nas palavras do autor:

A primeira definicdo é de Aristételes, que diz: “EBentido essencial, as coisas sdo
idénticas no mesmo sentido em que sdo unas, jdaquaénticas quando é uma sé
sua matéria (em espécie ou em nimero) ou quandsubstincia € una. Portanto, é
evidente que a identidade €, de algum modo, untadaj quer a unidade se refira a
mais de uma coisa, quer se refira a uma Unica,coisesiderada como duas, como
acontece quando se diz que a coisa é idénticanasna” (Met., V, 9,1018 a 7). A
segunda definicdo é de Leibniz, que aproxima o @itmade identidade ao de
igualdade. A terceira concepc¢éo diz que pode sabe&ecida ou reconhecida com
base em qualquer critério convencional. De acomim €ssa concepgdo, ndo é
possivel estabelecer em definitivo o significadoidientidade ou o critério para
reconhecé-la, mas, dentro de determinado sistergaistico, € possivel determinar
esse critério de forma convencional, mas oport(ABBGNANO, 1999, p. 528-
529).

Manuel Castells, sociélogo, define identidade cofaofonte de significado e
experiéncia de um povo.” (CASTELLS, 1999, p. 22).4@ja:

No que diz respeito a atores sociais, entendo gentidade o processo de
construcdo de significado com base em um atribultor@l, ou ainda um conjunto

! Segundo os autores, “duas gotas de 4gua ou dusspmdem ser considerados idénticos unicamenteniils

de que eles em nada diferem quanto ao uso queesdager deles ou ao ponto de vista que se adotelagéo

a eles, mas um exame fisico ou quimico aprofunde@ssariamente faria aparecer diferencas enisé ele
Ainda de acordo com o Dicionario de Psicologia, patro lado, o termo “identidade remete a identidad
individual, pessoal do sujeito humano. Relativabacepg¢édo que cada sociedade elabora da identidaaiznh,
étnica e cultural, a identidade pessoal resultexgeriéncia, prépria de um sujeito, de se sentstiexe de ser
reconhecido pelo outro enquanto ser singular, rdéstico, na sua realidade fisica, psiquica e sodal
identidade pessoal € uma construcdo dindmica ddadei da consciéncia de si por meio de relacbes
intersubjetivas, das comunicac¢des linglisticas s edgeriéncias sociais. A identidade é um procesiso,
afetivo e cognitivo de representacdo de si no smulg, associado a um sentimento subjetivo de sua
permanéncia.” Cf. (DORON; PARAT, 1998, p. 403).
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de atributos culturais inter-relacionados, o(s)|@is) prevalece(m) sobre outras
fontes de significado. Para um determinado indiwidu ainda um ator coletivo,
pode haver identidades mudltiplas. No entanto, phsalidade é fonte de tensdo e
contradicdo tanto na auto-representacdo quantocéia aocial. Isso porque é
necessario estabelecer a distincdo entre a iddetidao que tradicionalmente os
socidlogos tém chamado de papéis, e conjuntos @ apéis (por exemplo, ser
trabalhador, méae, vizinho, militante socialistajdgtalista, jogador de basquete,
freqUientador de uma determinada igreja e fumanteyesmo tempo) séo definidos
por normas estruturadas pelas instituicbes e agedés da sociedade.
(CASTELLS, 1999, p. 23).

Segundo Castells, ndo é dificil concordar com o @ que, do ponto de vista
sociologico, toda e qualquer identidade é consirufd principal questdo, na verdade, diz

respeito a como, a partir de qué, por quem e paFasgo acontece. Nos dizeres desse autor:

A construcdo de identidades vale-se da matériagpriatnecida pela histéria,
geografia, biologia instituicdes produtivas e rgjutivas pela meméria coletiva e
por fantasias pessoais, pelos aparatos de podevetacbes de cunho religioso.
Porém, todos esses materiais sdo processados ipdieisiuos, grupos sociais e
sociedades que reorganizam seu significado em dudgadtendéncias sociais e
projetos culturais enraizados em sua estruturaalsbeim como em sua visao de
tempo/espaco. (CASTELLS, 1999, p. 23).

Existencialmente, ndo ha duas pessoas que sejais g trajetéria que uma segue

nao € a mesma que a de outra, porque “o ser huénpade de uma variedade infinita de uma
natureza inesgotavel.” (LIDZ, 1983, p. 99).

Segundo Theodore Lidz (1983), psiquiatra, o dedemento da identidade e,
naturalmente, do ciclo vital ocorrem em fases,er@am ritmo linear. O processo

néo é como subir uma colina e descer de outro tadomais semelhanca com uma
expedicdo ao Himalaia, durante a qual ha necessidadfazer acampamentos a
vérias altitudes, encontrar guias, explorar o terye@dquirir habilidades, descansar

antes de passar ao nivel seguinte, e a descidab&ria feita em estagios. (LIDZ,
1983, p. 100).

Antonio da Costa Ciampa, professor de Psicologi@abda PUC-SP, lembra que é
comum, em nosso cotidiano, a seguinte perguntamgéevocé? Tal questionamento
invariavelmente remete a identidade. A identidadersiderada uma categoria de analise, ou

seja, constitui-se em um elemento que é utilizasoocreferencial para submeter um objeto a
uma anélise e

gue o sujeito, ao encarnar relacdes sociais, &atando a sua identidade. Modela
um projeto, cria uma histéria. No seu conjunto desniidades performam uma
sociedade que, em seu retorno, possibilita aogasige modelagem de seus espacos
sociais e politicos. Esse movimento configura idiexdes em metamorfose,
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expressdo para ndo so indicar transformagdes, condm posto, a mera aparéncia.
O que representa um trabalho de reposicdo do masmapngelamento de textos
identitarios. ldentidades perpassam malhas ondalisham e se desalinham
projetos, individualidade, coletividades, vidas, rtes, caminhos se construindo.
(CIAMPA apudGROSSI, 1999, p.35).

Para analisar a quentdo identitaria, Ricoeur (1@®hfua uma distincdo entre dois
tipos de identidade que acabam se articulandotidiabeente. A identidadelemé aquela que
permanece no tempo, é fixa. A identid@oee por sua vez, refere-se a identidade como um
processo em construgcdo. A identidade pessoal stitcoem uma dimenséao temporal a partir
da dialéticapseidadee mesmidadeNao se pode pensalidemde uma pessoa semnipgsee,
no cotidiano, eles tendem a se recobrir e se cdirfudeste processo, forma-se o carater, ou
seja, 0 conjunto de marcas que permite reconhauarpessoa. As religides podem facilitar
ou dificultar este processo. Se optarem pela daf3éio das identidadgsse e idemafirmaréo
a necessidade do dialogo. De um lado, estardoimddirsua identidade, de outro, abrirdo
perspectivas para aprender com o outro amplianaasmntidade.

Ao elaborar o conceito de identidade, deve-settesente também a categoria do
“reconhecimento”. Isso porque, a identidade é ataémdevida ao reconhecimento por parte
dos outros. Peter Berger da muita importanciaraogsso de legitimagcao na construcao da
identidade. Ser legitimo significa ser reconhecid@répria identidade como valido.

Como se pode perceber, o tema € de extrema relav@r@bordado por diversas
instancias do conhecimenté. questao da identidade é discutida a partir deptoaesso de
aprendizagem das relacfes que se estruturam esuito e o mundo, consigo mesmo e
com 0 outro; por isto, pensar a identidade é periaarbém, a diferenca. A identidade do
individuo expressa uma relacdo permanente eu-sgodéando o universo da alteriddde.
Também o universo religioso leva consigo esta mdecalentidade: cada tradigdo religiosa
contém tracos que sdo caracteristicos e complerasnt®em perder, contudo, sua esséncia e
levando em conta a ética da alteridade; como besmadsu Schillebeeckx: “ha mais verdade
religiosa em todas as religides no seu conjuntgui® numa Unica religido, o que também
vale para o cristianismo.” (SCHILLEBEECKX, 19942p5).

? Alteridade: caracteristica do que é o outro. Numsectiva ética, € o reconhecimento do outro cigual
enquanto espécie, mas diferente enquanto paritadbs.
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2.1.2 O fendbmeno do pluralismo religioso

A consciéncia do pluralismo religioso, seu desafisya exigéncia, seus
guestionamentos, provém da realidade do mundo e d#@ sociedade atual. Estamos num
mundo embaralhado, tremendamente mesclado. Comuaab tedlogo espanhol Andrés
Torres Queiruga: “A pluralidade das religides, nomando em processo de unificacdo tao
acelerado como jamais se viu na histéria humarnacaeos a todos, crentes e nao-crentes,
diante de uma tarefa das mais urgentes e decis{Z43EIRUGA, 2006, p.7).

Um simples passeio por qualquer uma das cidadesuthalo pode nos aproximar de
templos e capelas de diferentes confissdes crstéyogas, terreiros, mesquitas, templos de
origem hindu, etc. Os crentes de outras religi@esip estdo separados pelos oceanos: agora
vivem proximos. O pluralismo religioso ndo € s6 uepwia, é também um fato. Pela primeira
vez, certa parte da humanidade vive num ambiehggoso realmente plural.

O fendbmeno da consciéncia da globalizacdo, quecawegxponencialmente no
passado século XX, na medida do desenvolvimentondigs de comunicagcdo com as novas
tecnologias, esta convertendo o mundo numa graraiedade unitaria, uma aldeia global, na
qual as culturas e as religides de cada sociedégl@gora isoladas e mutuamente ignorantes,
fazem-se vizinhas e se véem obrigadas a convivehofly Giddens, ao falar sobre o tema da
globalizacdo, destaca que ela pode ndo ser umarpaddraente ou elegante, mas que
ninguém pode ignora-la, porque “vivemos num munedrdnsformacdes, que afetam quase
todos os aspectos do que fazemos. Para o bemao paal, estamos sendo impelidos rumo a
uma ordem global.” (GIDDENS, 2002, p.17). Sinal@ada que a “globalizagdo ndo € um
acidente em nossas vidas hoje. E uma mudanca dasnpsprias circunstancias de vida. E o
modo como vivemos agora.” (GIDDENS, 2002, p.29)ltdni Santos, gedlogo brasileiro, €
pensador essencial para a compreensdo da étidal@ddizacdo. Milton foi muito critico em
relacdo a idéia convencional de globalizacdo. Hferdle uma globalizacdo includente
Menos que ser contrario a globalizacdo, Milton 8amistava mais preocupado em construir
um sistema teorico que permitisse elaborar outraeirea de congregar pessoas em escala
internacional. Propunha a solidariedade como mguhda a relacdo, que deveria ser praticada
em prol da cidadanii.

% para maiores informacdes da critica que Miltont@afaz a respeito da globalizacdo, Cf. SANTOS taviil
Por uma outra globaliza¢&do:do pensamento Unico & consciéncia universal. 8éw P Record, 2000.
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A guestao do pluralismo religioso atinge, hojepwds graus da discussao teoldgica e
inter-religiosa, mas também académica e literdiatual situacdo do pluralismo religioso é
inédita na historia humana. Sempre houve, na huladej expressées de multiplicidade
religiosa, mas essa eloquéncia e a facilidade zi&r 'mergir novas expressoes, a qualquer
momento, sdo caracteristicas da sociedade conténgzor

Diante de uma realidade caracterizada pelo plonaligeligioso, ndo ha mais
condicbes de uma perspectiva de entrincheiramdestfixacdo num anico itinerario, sem se

dar conta da singularidade e da riqueza de outnosntios. Segundo Faustino Teixeira,

a abertura ao outro, a permeabilidade para a digéda relacdo, do conhecimento
do outro, do diferente como enriquecimento do darguaparecem na atualidade
como passagens imprescindiveis para a construcéidetitidade. O pluralismo

religioso tornou-se destino inevitavel de nossa ffe nossa teologia. (TEIXEIRA,

1995, p. 188).

Religido alguma deve fechar-se em si, apegandeagemdamente a uma identidade
religiosa excludente, que se converte em identidatlerana, absorvendo e mesmo apagando
a singularidade das outras. Toda religidao tem cdastinacdo ser uma “estrutura aberta”, o
gue ndo significa romper com sua particularidadealnO grande desafio consiste em
permanecer fiel a préopria tradicdo, aprofundandoeselarecendo sempre mais sua
especificidade, mas, ao mesmo tempo, abrindo-se qadras grandes tradicdes e caminhos,
com grande sensibilidade e respeito, aprendendunia®eleza e verdade, reconhecendo seus
valores humanos e espirituais.

Pluralismo religioso, dialogo inter-religioso e lwga pluralista das religides séo, por
exemplo, temas da moda, e ndo s6 do universo agamdde um tempo para ca, € incontavel
0 numero de publicacbes envolvendo o didlogo enotdesses temas. N&o € possivel abordar
a atual situacéo religiosa da humanidade sem d@desémta nova consciéncia que vem se
difundindo rapidamente por todo o planeta. ComaratiJohn Hick, € uma consciéncia muito
recente, que sO veio a emergir completamente npaefa geracdo atual. Comecou ontem,
porém, ja preenche o mundo. E tudo parece indisawvgio para ficar.

Claude Geffré, ao se deparar com esse fenbmenmaadjue “o pluralismo religioso
se tornaré o horizonte da teologia no século X¥GEFFRE, 2004, p.134); e que ele “pode,
pois ser considerado como um destino historico pelanpor Deus cujo significado ultimo
nos escapa.” (GEFFRE, 2004, p.136).
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Para os cristdos do passado, limitados na inforopagd técnica, na consciéncia
planetaria que hoje s@o possiveis, as outras Getigexistiam, mas ndo conviviam. Em
primeiro lugar porque ficavam fora do alcance de gercepcao. Em segundo lugar porque,
caso chegassem a ser percebidas, eram conside@dasrealidades negativas. Deus teria
manifestado a nds seres humanos sua vontade, eta 0é salvacdo, e nos estendido um
caminho até ele — nossa religido. No entanto, cordeessa visdo, 0s outros povos andavam
por ai, confundidos por supersticbes religiosas guplantavam para eles o lugar da
verdadeira e Unica religido. O fato de serem taelgidoes era lamentavel, negativo; era um
pluralismo religioso que se dava de fato, porém er@amn compreendidos como vontade de
Deus; ndo era um pluralismo de direito.

E isto que esta mudando, afirma Vigil:

Um novo espirito se difunde pela humanidade. Ossskumanos tém agora outra
percepcao. Percebem as religides alheias com semsibilidade. Com as culturas,
pensa-se que as religides sao parte também dalcais precioso da humanidade.
Constituem de certo modo a identidade dos povosnaldo que ndo pode ser tao
ruim haver tantas religides. (VIGIL, 2006, p. 37.7c)

Em geral, os crentes de hoje, de uma era tecnal@gie permite uma aproximacao
tdo grande de mundos e culturas diferentes, parcelgera o pluralismo religioso ndo como
fato lamentavel, e sim como vontade de Deus. Nds ommo um pluralismo simplesmente
de fato, como se fora algo negativo, e sim com@luralismo querido por Deus, de direito,

“de direito divino”.*

2.2 O Concilio Vaticano Il e sua abertura teolégica

Como se afirmou no topico 1.1, a identidade € senmpna construcdo a ser feita,
nunca é estatica, sempre estd em movimento. Unreaidemtidade cristd ganhou relevancia e
movimento com Concilio Vaticano Il: abertura adati® inter-religioso. Com isso, as portas
se abriram ao dialogo inter-religioso e a Amériatina se fez aberta a recepcéo do Concilio

Vaticano I, produzindo uma teologia original.

4 E prudente aqui frisar que esse olhar positivaytquas religides presentes no mundo (pluralisnigiosb de
principio) ndo chega a ser um consenso, por exengltre todos os tedlogos, muito menos entre os
fundamentalistas.
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O inesperado anuancio de um Concilio, pelo entdémeeleito papa Joao XXIIl, na
celebracdo conclusiva da semana de oracdes peladendos cristdos, em 25 de janeiro de
1959, “foi uma surpresa para a Igreja e para o mubdgte ultimo acolheu a noticia com
entusiasmo, aquela, com preocupacéo.” (CATAO, 2@®5); isso porque o concilio ndo

surgia de uma necessidade sentida pela Igreja@cosginto:

Pode-se dizer, com tranquilidade, que o Vaticané driginal, porque ndo segue
nenhum dos modelos dos 20 concilios que o preaad@maugura uma nova forma
de a Igreja pensar a si mesma e de se relacionapaoundo. Jodo XXIIl convoca

o concilio, tendo presentes as dificuldades do mundo para Ihe condenar os
erros, mas para interpretar, a partir do mundajtadea que deve tomar a Igreja.
(CATAO, 2004, p.97).

Portanto, convoca-se o Concilio ndo para combasmas e heresias no seio da
cristandade, como anteriormente, nem para elevar moralha contra os erros modernos,
mas para renovar a Igreja a partir da realidadkigtaria e torna-la capaz de cumprir a sua
missdo a servico de todos os humanos num climbeltuaa e dialogo. O Concilio Vaticano

[l foi um evento historico datado. José Oscar Bedembra que

naquela manha de inverno fria, mas de sol radidet@5 de janeiro de 1959, depois
de celebrar a missa da festa da conversao do &p®&stalo, na Patriarcal Basilica
de S&o Paulo Fora dos Muros, o Papa Jodo XXllirsandeu o mundo e os
cardeais reunidos no vizinho mosteiro beneditinm coanincio da convocacéo de
um Concilio ecuménico. (BEOZZO, 2005, p. 9).

O Concilio teve inicio a 11 de outubro de 1962 & sancluséo a 8 de dezembro de
1965. Mais de 40 anos se passaram e 0 Conciliencantarcando a vida eclesial e, além
dela, por meio da teologia de seus documentos, g@dirito que gerou, pelos continuos
resgates possiveis de sua riqueza, pelas reag@eévieis ou opostas que ainda provoca, pela
forca simbdlica que significa.

O tema central do Concilio Vaticano Il consistiutama da igreja e seu mistério. “O
Concilio procurava responder a pergunta que flauewvambiente, e que Paulo VI conseguiu
expressar magistralmente: Igreja, o que dizes deetima?” (VIGIL, 1987, p.17). Aloisio
Lorscheider afirma que para compreender o Vaticdhoduas palavras-chave sé&o
fundamentais: Aggiornamento(atualizacédo, renovacdo, rejuvenescimento) e Baal(da
Igreja consigo mesma, com as outras Igrejas e amdns néo-crenteshggiornamentce
dialogo se complementam.” (LORSCHEIDER, 2005, p.413 o tedlogo José Comblin

recupera as sete palavras-chave deste Conciliabex:shomem, liberdade, povo de Deus,
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colégio episcopal, dialogo, servico e mis3&nbre a Teologia do Concilio, salienta ainda o
tedlogo Jodo Batista Libanio:

Desde a convocacdo do Concilio, com a criacdo aaéssfes preparatorias, até a
aprovacao do ultimo documento, inimeras pessoasadath-se com denodo ao

ingente trabalho de redagdo dos textos. Verdadeiraéia na fabricacdo do mel

teologico-pastoral dos documentos. Parece abscdut@mclaro que a teologia

depois do Concilio ja ndo é a mesma. Enterrou-Beitileamente a neo-escolastica,

qgue reinava nas escolas teolégicas onde se formaslaro catodlico. Ruiu esse

sistema bem estruturado, rigoroso e extremamenteafp ensinado em latim, que

apresentava um conjunto completo de perguntaspeses fechadas, gerando uma
sensacao de totalidade, de seguranca, clarezare Aig Ultimas geracfes formadas
nessa escola estdo desaparecendo, deixando asiasnaiz quase total ignoréncia do
qgue foi essa piramide teolégica que enfrentou indzédo embate de séculos. A

teologia neo-escolastica foi substituida por urobotga plural, diversificada, menos

estruturada e pouco sistematizada. Ganhou-se atidatle, em variedade de temas
e de abordagem, em didlogo com as ciéncias modesmaalcance existencial, em

repercussdo pastoral e forca querigmatica. Umaemamgeracdo pds-conciliar

mergulhou nas aguas novas dessa teologia e progmafunda renovacdo na

pregacédo. (LIBANIO, 2005b, p. 72-73).

Este concilio foi acima de tudo um acontecimentgeh@nicamente europeu. Oscar
Beozzo (2005) ressalta os numeros: dos 846 integgatlos organismos preparatorios,
divididos entre membros (466) e consultores (388% eram europeus, 9% da América do
Norte, e s6 6% da América Latina. Da Asia eram 2,6%a Africa cerca de 1,5%. “Ainda
nao soara ‘a’ hora da AL, nem a hora do Terceirmdduem geral. As grandes vozes que se
fizeram ouvir na aula conciliar foram as vozes dmBiro Mundo.” (VIGIL, 20064, p. 371).

Mesmo com essa critica de Vigil, ha que se recarhgge foi, de fato, o primeiro
concilio ecuménico a tratar o tema das religibesnu®lo positivo e aberto. Com a
“reviravolta salvifica eclesioldogica” do Conciliapre-se, na visdo de Faustino Teixeira, “o
caminho de reconhecimento de uma funcdo positigaléfica das religibes nao-cristas,
também em suas formas institucionais, e isto sempoameter, para o Concilio, o carater
absoluto do cristianismo e da Igreja.” (TEIXEIRA9B, p.117¥.

Essa mudanca de perspectiva, no confronto com liggdes, pode ser verificada,
sobretudo, nos seguintes documentos do Concili@amstituicdo Dogmatica sobre a Igreja,

Lumem Gentium(LG 16-17); na Constituicdo Pastoral sobre a #&rejo Mundo

® Mais informagdes, conferir em: COMBLIN, José. Astes palavras-chave do Concilio Vaticano II. In:
LORSCHEIDER [et al]Vaticano II: 40 anos depois S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 51-70.

® O tema do Vaticano Il é rico em bibliografia. Atgas indicaces: LIBANIO, Jodo Batis@oncilio Vaticano

Il: Em busca de uma primeira compreensdo. Sdo Pawold,®2005; VIGIL, José Marid/ivendo o concilia
Sao Paulo: Paulinas, 1997; BEOZZO, José Oscar)(@rdgreja Latino-americana as vésperas do Concilio
Histéria do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Sdo BauPaulinas, 1993; LORSCHEIDER, Aloisio et al
Vaticano Il 40 anos depoisSao Paulo: Paulus, 2005; GONCALVES, Paulo S. EpBOMBONATTO, Vera
Ivanise (Orgs.)Vaticano Il: Andlise e prospectivassdo Paulo: Paulinas, 2004.



26

ContemporaneoGaudium et SpefGS 22); no Decreto sobre a Atividade Missiondlia
Igreja (AG 3, 7, 9 e 11) e na Declaracao sobreedagies da Igreja com as Religides Nao-
Cristés Nostra AetatéNA 1 e 2).’

Faustino Teixeira faz uma observacao pertinentecaa#s documentos do Vaticano

Percebe-se nos documentos do Concilio uma inclinag&conhecer tudo o que ha
de “verdade e graca” (AG 9) ndo sO na singulaeddak fiéis de outras religifes,
mas também em alguns elementos objetivos das mesaatigdes religiosas, que
guardam “preciosos elementos religiosos e humaifG8 92). Ou seja: “nos
préprios ritos e culturas dos povos” (LG 1 7 e A 8as suas “sementes de
contemplacdo” (AG 18); nas “iniciativas religiosapie manifestam a variedade da
procura de Deus (AG 3) e nas “riquezas que o nuamife Deus prodigalizou aos
povos” (AG 11). Como sublinha a Declaracdo Nostetate: “A Igreja catélica nada
rejeita do que ha de verdadeiro e santo nestagidedi’ (NA 2). O Concilio
Vaticano Il, ao reconhecer estes valores que sanadondensados nas grandes
tradicbes religiosas, como verdadeiro “patrimorspigtual”’, convoca os cristdos
para uma real sensibilidade dialogal, de atengéstima para com todos 0s povos e
suas tradicdes religiosas, que “constituem umaosdunidade” e se encaminham
para uma mesma meta que € o Deus de Bondade (NAXEIRA, 1995, p. 119).

Os documentos do Concilio manifestam uma conseiéomscente da influéncia
universal do Espirito, para além dos muros e casalo cristianismo. O Espirito do Senhor
“enche o orbe da terra” (GS 11) e “ja operava nadouantes da glorificacao de Cristo.” (AG
4). E por este Espirito que é oferecida a todassaipilidade de serem associados ao mistério
pascal e isto vale “para todos 0os homens de baad®nno coragdo dos quais invisivelmente
opera a graca.” (GS 22). Jacques Dupuis, ao an@#ta passagem da Gaudium et Spes,
enumera quatro aspectos nela presentes, que tniadyzile certa forma, a nova perspectiva

alcancada pelo Concilio:

1. Que a vontade salvifica universal ndo € umalssnpossibilidade teérica, mas
uma realidade concreta, agindo nas pessoas; 2.Jéaes Cristo e seu mistério
pascal constitui a possibilidade concreta de satvaara mulheres e homens de boa
vontade; 3. Que esta salvacdo os atinge pela agéersal do Espirito Santo; 4.
Que a maneira como essa salvacdo ocorre fora @@ Igermanece misteriosa.
(DUPUIS, 1993, p.79).

Observa-se que, apesar da abertura, a perspeativ&omcilio € nitidamente
cristocéntrica e, neste sentido, € claro que plra® tradicbes nao cristds ndo podem ser
consideradas canais de salvacdo para seus menobaodef uma referéncia ao mistério de
Jesus Cristo, sem o0 qual ndo ha salvacdo. H4,npmrtemais facilidade nos documentos

" Cf. COMPENDIO do Vaticano II; Constituicdes, deose declaracées. 22. ed. Petrépolis: Vozes, 1968.
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conciliares em tratar da questdo do “mistério imlial da salvacdo”, ou seja, da questdo da
salvacdo de cada uma das pessoas que ndo se amcovwaroOrbita do cristianismo. As
dificuldades surgem quando a questao se trangparda‘as tradicdes religiosas mesmas”. Os
documentos conciliares evitam, portanto, reconhessas tradicdes como vias autbnomas de
salvacgédo, pois sua legitimidade salvifica estaniathente relacionada ao mistério de Cristo.
“O Unico Mediador e o caminho da salvacao € Criptie, se nos torna presente no Seu corpo,
que é a lgreja.” (LG 14). Nesta mencionada passagsmnse acentuar que o essencial para a
salvacao reside na pertenca a Cristo pela graca.ddmo o Cristo se oferece aos seres
humanos na Igreja, esta torna-se igualmente “nécagsara a salvacdo”. No mesmo numero
14 da LG, sublinha-se que “a Igreja catdlica faidada por Deus através de Jesus Cristo
como instituicdo necessaria” para a salvacao.

O Concilio confirma, assim, a intima unido exiserhtre Cristo e a Igreja. Nas

palavras de Faustino Teixeira:

Se é na Igreja que se encontra a mediacéo pesfetanpleta do mistério, as outras
tradicdes religiosas nao podem partilhar desta ragserrogativa. Para o Concilio,
elas sdo mediacbes salvificas, mas sempre im@erfait incompletas. Dai se
entender a razdo de ser das cuidadosas expredsi@asias pelo Concilio quando
fala destas tradicdes: sdo “lampejos da verdad&”Q)\ nelas se ocultam “sementes
do Verbo” (AG 11). Enquanto animadas por auténticakores, estas tradicdes
constituem uma “preparacdo evangélica” (LG 16)uassiniciativas podem ser
consideradas “como pedagogia para o Deus verdadgit® 3). O que ha de bom
nos ritos e culturas dos povos, como sublinha tantbG como a AG, deve
permanecer, mas igualmente ser “sanado, elevageréegoado para a gloria de
Deus” (LG 17, AG 3 e 9). E o Concilio indica quecagras comunidades religiosas
estdo essencialmente ordenadas a Igreja: “A Igegm e trabalha ao mesmo tempo,
para que a plenitude do mundo todo entre no gréwmi®ovo de Deus, Corpo de
Senhor e Templo do Espirito Santo” (LG 17 e LG g IEIXEIRA, 1995, p. 128).

Mesmo estando numa dinamica cristocéntrica, o on¥aticano Il mostra-se
bastante aberto ao dialogo inter-religioso e ebsdwra se reflete na recepcéo desse Concilio

no continente Latino-Americano, como se vera adiant

2.2.1 Vaticano ll: portas abertas ao dialogo intereligioso

O Concilio Vaticano Il € marcado por uma atitudalajjal e uma teologia aberta. O
Concilio assume de maneira admiravel o otimismeifsad ja presente na tradicdo da Igreja.

O Vaticano Il constituiu um grande marco na vidagteja, pois insistiu em abrir caminhos
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para a valorizagdo da comunhé&o, participacéo éhaana Igreja, bem como em sua insergéo
na sociedade por meio daquilo que foi uma das gsanthrcas do Concilio: o dialogo com o
mundo. A abertura teoldgica que possibilitou o adjél significou um grande passo na
tradicao crista.

Um modo simples de descrever um dialogo é o de geasoas falando uma com a
outra. Encontro de alteridades sem perder a idadldO que conta no didlogo € a
reciprocidade existencial, o intercambio de donsdirsdmica relacional que envolve a
semelhanca e a diferenca em processo rico de eheggcuta e enriquecimento matuos. “E
neste contexto dialogal que a identidade vai gahhdinsionomia e sentido, enquanto
expressdo de uma busca que é incessante, ardadwacr(TEIXEIRA, 2002, p. 158).

Dentre as varias formas de didlogo, encontra-@&logo inter-religioso. Trata-se do
“conjunto das relacdes inter-religiosas, positigasonstrutivas, com pessoas e comunidades
de outras confissbes religiosas, para um muatuo ebmento e um reciproco
enriguecimento.®

O fundamento principal do didlogo inter-religiassta na convic¢ao da universalidade
da graca de Deus, da gratuidade do Deus sempre, rdaimistério do Deus que se da. O
grande passo e a abertura significativa do Conaiticano |l foi perceber que Deus é maior
que as religibes e que essas ndo sao apenas geentradiferentes, mas também
autenticamente preciosas, dai a importancia doghéinter-religioso. Afirma que “o desejo
de um tal didlogo, guiado apenas pelo amor e \w&idade, e com a necessaria prudéncia,
nao exclui ninguém [...] podemos e devemos coopreificamente, na verdadeira paz.” (GS
92). O Concilio significou um primeiro passo deomhecimento do pluralismo religioso de
fato, evitando, porém, abordar a questdo da qeedidio teoldgica das outras religides.

O que torna o dialogo inter-religioso um assumdevante é que a religido toca as
camadas mais profundas das pessoas e dos grupais,Sata na perspectiva do absoluto e
suscita uma entrega profunda. O dialogo interimdiy constitui um dos desafios mais
imprescindiveis para a humanidade. Tem-se faladomeras vezes, que a paz entre as
religibes constitui condicdo fundamental para a pazmundo. Nas palavras de Michel

Amaladoss:

O dialogo inter-religioso se toma uma preocupagé#mdo pessoas que pertencem a
diferentes religides vivem juntas numa comunidacdieale a religido tem impacto
em sua vida sociopolitica. Eu talvez possa ressgli@ o significado que atribuo ao
didlogo é diferente daquele pelo qual ele é normate entendido. O dialogo é

8 SECRETARIADO PARA OS NAO CRENTES. A Igreja e agras religides. Sao Paulo: Paulinas, 2001, n. 3.
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pensado como uma relacdo cordial entre religibgsiario religides, que antes se
encaravam como inimigas. Portanto o didlogo alnuafazer os preconceitos,
promover o entendimento mutuo mediante a partithaxperiéncias espirituais etc.
Mas o nlcleo estd sempre na busca em comum petladéerpela experiéncia de
Deus e pelo entendimento teolégico. Embora iste i@ uma dimensdo necessaria
do dialogo, vou mais adiante e coloco o didlogerintligioso no nivel da
necessidade de as religides colaborarem em sufa tewenum de proporcionar
inspiracdo religiosa a uma sociedade multirrel@iod religido ndo existe em
beneficio préprio, mas em beneficio da vida. Alfitede do didlogo inter-religioso
€, portanto, a agdo profética em comum. (AMALADOS®5, p. 220).

O diélogo inter-religioso se baseia na consciémsia do valor da alteridade e da
riqueza da diversidade; sem desconhecer a singattridas diferencas, o didlogo aposta na
possibilidade da renovacéao facultada pelo encontro.

Segundo Faustino Teixeira, no ambito da reflexalbtgca catolica,

a questdo do didlogo inter-religioso tem sido abjde acaloradas discussoes,
apresentando-se hoje como um dos grandes desafimdqula teologia neste século
XXI. Ha ainda muitas resisténcias explicitas ouastek no campo catolico para a
abertura inter-religiosa. Os sinais de aberturaciian esbarram em iniciativas

restauradoras mais temerosas diante do ‘“risco” lteridmde e vinculadas a

afirmacéo exclusiva da identidade. (TEIXEIRA, 2002157).

O fato da abertura dialégica no Vaticano Il foinpordial para com as instancias
ecumeénica e inter-religiosa. Faustino Teixeira @0d6mbra que essa convocacao a abertura
presente no evento conciliar ndo aconteceu sencultiides, tensdes, embaracos e

resisténcias:

Nem todos, porém, partiihavam do mesmo sonho. HasiecUria romana uma
“alergia institucional” e uma resisténcia signifiza a proposta e aos caminhos do
concilio. Pesava igualmente em certos ambientel®ataos de Roma uma situacédo
de dificuldade e suspei¢éo, fruto do clima de eendaHumani generig Pio XII -
1950) ainda reinante. Todos os 72 esquemas prépasatio concilio traduziam o
estrito controle da curia romana e da teologia ran@ que realizados pelos peritos
e tedlogos dos dicastérios e universidades romahalinha geral de reflexdo
traduzia o espirito de continuidade das condenagdésriores. A sequéncia da
dindmica conciliar rompe com esta tendéncia, apgsaesisténcia permanente da
minoria conciliar, e instaura um novo clima: abspago para a voz teoldgica
anteriormente reprimida e acolhe o vigor pastooal lispos vindos a Roma, muitos
dos quais manifestavam perspectivas distintas dosntos curiais. (TEIXEIRA,
2004, p.274).

E nesse contexto, marcado pela tensdo entre réim\agesisténcia, que se da a
questao do posicionamento do Concilio com as detnaaig;des religiosas. Ha que se lembrar
gue esse contexto teoldgico catélico consideragestianismo como ponto culminante, ou
seja, teologia do cumprimento ou do acabamentourda valorizacdo positiva das demais
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religibes, mas estas sdo situadas como preparagd&vangelho; assim sendo, s6 o
cristianismo poderia ser considerado a Unica eadsida religido revelada.

O tema das outras tradicdes religiosas esta peesgmtforma explicita em dez
documentos do concilio, com cerca de 34 referén€igsizo geral sobre as religides e sobre
a atitude que a Igreja deve consequentemente assumrielacdo a elas € descrito pela
declaracadNostra aetatéDeclaracdo sobre as relagdes da Igreja comigges nao cristas):

A Igreja catdlica nada rejeita do que nessas aligiexiste de verdadeiro e santo.
Olha com sincero respeito esses modos de agireg, \@gses preceitos e doutrinas
gue, embora se afastem em muitos pontos daquedesl@yropria segue e propde,
todavia, refletem ndo raramente um raio da verdpgeilumina todos os homens.
No entanto, ela anuncia, e tem mesmo obrigacdondacar incessantemente
Cristo, “caminho, verdade e vida” (Jo. 14,6), enemquos homens encontram a
plenitude da vida religiosa e no qual Deus recanciconsigo todas as coisas.
Exorta, por isso, os seus filhos a que, com prudéaccaridade, pelo didlogo e
colaboracdo com os seguidores das outras religi@eslo testemunho da vida e fé
cristds, reconhecam, conservem e promovam 0s l&pigtuais e morais e 0s
valores socioculturais que entre eles se enconfidf).n. 2).

N&o soO a teologia do pluralismo religioso € prodacgelo didlogo inter-religioso,
mas toda a teologia. O pensamento teoldgico € dadwi a inserir-se huma dinamica ou
movimento criativo que articula de forma viva ogs e 0 presente, expondo-se, assim, ao
risco de uma interpretagcdo nova do cristianisma jpatempo presente. Sabendo que Deus

esta aléem das religides, o tedlogo espanhol Aritbéa®s Queiruga, afirma:

Reconhecer que ha verdade e santidade nas denigi§ee significa, direta e
imediatamente, que os homens e mulheres que asapmase salvam nelas e por
elas; e ndo a simples titulo individual, nem muitenos & margem ou apesar delas.
O que, por sua vez, supde uma guinada de centerdgaograus na perspectiva, pois
isso equivale a dizer que Deus estd se revelaneikeeendo a sua salvagdo em
todas e cada uma das religides, sem que jamaimaigmem ou mulher tenham
sido privados da oferta de sua presenga amorosfEIRUGA, 1997, p. 318).

Esse abrir as portas ao dialogo inter-religios@@mhecer e valorizar o que ha de
bom, verdadeiro e santo nas tradigBes religiosamn@ se abre a porta a alguém e o
convida-o a entrar, aquele que entra traz consigeleza, a singularidade e, acima de tudo,

sua marca da alteridade.
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2.2.2 A recepcao do Concilio na América Latina e Beologia da Libertacao

7

A recepcdo € um fendmeno eclesiolégico importaibe. dizer de Jodo Batista
Libanio, “é a repercussao efetiva que o conciliopvagressivamente tendo na histéria e na
vida da Igreja e do mundo.” (LIBANIO, 2005a, p. 20&m sua analise, afirma que recepcao
é um

ato teologal, antropolégico e socioldgico. Teologadrque os fiéis recebem na fé
um ensinamento criado por uma instancia auténticégeeja, no caso o concilio.
Antropoldgico, porque o ser humano vive de tradic@gie acolhe de outros.

Sociol6gico, porque ndo o faz enquanto individu@sntomo corpo social.
(LIBANIO, 2005a, p. 207.).

A recepcao do Vaticano Il passa, necessariameata,qua incidéncia na realidade
socioeclesial, pois seria em vao buscar um ensim@medo Concilio desvinculado da
realidade historica, visto que, na sua inspiracémfupda, o Concilio quis assumir as
“angustias e as tristezas, mas também as espemrzaalegrias dos homens e mulheres de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos aquelefreens’ (Gaudium et Spes, n°1).

Encerrando-se o Concilio em Roma, com a escassapmoagonista participacdo dos
bispos da América Latina, ja surgiu a idéia de ooav uma conferéncia Geral do Conselho
Episcopal Latino-Americano — Celam -, para acolaesplicar o Concilio Vaticano Il no
Continente. Ja € lugar comum, entre teélogos daridméatina, dizer que Medellin (1968)
foi a recepcédo original do Concilio Vaticano lleenhinou dando um salto qualitativo para
além da concepcao centro-européia desse condiliwifalmente na inversdo que Medellin
provocou: que foi ler e interpretar o Concilio \¢atio Il a luz da América Latina. Merecem
destaque também as Conferéncias de Puebla (19&8%anto Domingo (1992). Do ponto de
vista da Igreja no Brasil e na América Latina, ae modo geral, como ficou patente em
Medellin, a fidelidade ao Concilio implicava, antlestudo, a efetiva insercéo dos cristdos na

problematica do pais e do continente. Nas palalgdgancisco Catéao,

pode-se dizer, por isso, que o Concilio iria poaraa Igreja latino-americana uma
reformulacdo de sua historicidade, levando-a adsusma nova maneira de estar no
mundo, em que mantivessem as duas exigéncias femiaisde continuidade com

a tradicdo e de presenca evangélica atuante nwiedlade nominalmente catolica,

mas, de fato, estruturalmente marcada pela ingustigoela opressido. (CATAO,

2004, p.110).

O Concilio abriu a perspectiva de uma outra viggbddgica, propiciando inclusive

nova interpretagdo do préprio Concilio. A interpgéto libertadora do Concilio Vaticano Il
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fez historia na América Latina em termos de tealpgie estruturas de Igreja, de praticas
pastorais. A teologia chamou-se “da libertacdo”, emdruturas eclesiais se tornaram
“comunidades de base”, as praticas pastorais smdadseram no campo da leitura militante
da Escritura, com os circulos biblicos, e nas paistsociais, no interior de movimentos de
luta e reivindicacao populares.

Na visdo do tedlogo Paulo Sérgio Lopes Goncgalvescepcdo da teologia conciliar
na América Latina realizou-se na emergéncia daoBimlda Libertacdd,cuja histéria
compreende dois momentos distintos e complementémesiacdo e consolidacdo. No

primeiro momento,

equivalente as décadas de 1960 e 1970, essa tedtnggestada no interior do
proprio Concilio Vaticano Il, do qual surgiu a nggéria e Util intuicdo a respeito da
producéo teolégica em contexto e da relevanciaistaritidade em teologia. Em
seguida, surgiu a Teologia da Libertacdo na forgiidade Gustavo Gutiérrez, o
qual aponta a necessidade de se elaborar uma TeaaglLibertacdo capaz de
teorizar a praxis histérica de libertacéo dos p@ti@ONCALVES, 2004, p.86).

No segundo momento historico, correspondente asddécde 1980 e 1990, “a
Teologia da Libertacédo foi marcada pela consolidai#iseu desenvolvimento anterior, pela
revisdo em alguns pontos e pela ampliagdo de meZqGONCALVES, 2004, p.87). Ao se
manifestar como uma teologia original e constitdldaima identidade propria, a Teologia da
Libertacdo apresenta trés aspectos que denotam efisacia: “a relacdo da fé com a praxis
dos oprimidos, a insercédo dos teélogos no mund@dbees e sua incidéncia no processo de
transformacéo social.” (GONCALVES, 2004, p.88). &fAnido de Paulo Sérgio, trata-se de
uma teologia integral que abarca a totalidade dgnatesso teoldgico denotante da presenca

de Deus na historia:

A Teologia da Libertacdo é também popular e pastdta teologia popular, o

sujeito é propriamente o povo pobre e das comuagladstas, cujos instrumentos
sé@o seus simbolos, seus gestos, suas palavrabn@wegem € oral e cartografica,
seu eixo epistemolégico articulador é a religiod@@opular, e sua hermenéutica
proporciona ler a Biblia a luz da vida. Na teologistoral, 0os sujeitos sdo os
agentes de pastoral, comprometidos com a vida &o. pb preocupacdo presente

° O grande expoente desta corrente teolégica foiaBasGutiérrez. Este te6logo peruano visava awuaiiéo da
salvagdo com o processo histérico de libertacdchalmem a partir do continente latino-americano. Essa
pretenséo surgia em funcdo da dificuldade de tabeus em um continente selado pela violénciastigga e
opresséo dos pobres. A formulagdo da teologia ldertacéo ndo foi absolutizada por Gutiérrez. Ederacebia
como uma teologia da necessidade histérica dedif@n. A Teologia da Libertacdo é uma teologiagemttras,

na histéria da salvacéo. Gustavo Gutiérrez foimade sacerdote em 1959. E considerado por mupisn@iro

na sistematizacéo da Teologia da libertacdo naddéda 70, quando lancou o livrdi€ologia da Libertacaa
perspectivas.”, editado pelas “Vozes”. Para majmofandamento cf. LIBANIO, Jodo Batistaeologia da
Libertacdo. Roteiro didatico para um estudo. Sdo Paulo: Lqy@R87; DUSSEL, EnriqueTeologia da
libertacdo. Um panorama de seu desenvolvimento. Petrépolise¥,d2999.
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nesta teologia é a prética libertadora do amor retimada na histéria. Seus passos
metodoldgicos sé@o ver a realidade, julga-la a ipdetiPalavra de Deus e agir em
funcédo do reino de Deus. (GONCALVES, 2004, p.90).

Assim sendo, esse jeito de fazer teologia incentiacorpo e fortalece o que se
chamou de “comunidades eclesiais de base” — Cehas- quais 0 leigo tem o0 seu
protagonismo garantido dentro de uma comunidadé:de novo modo de ser Igreja que vai
aos poucos ganhado um rosto concreto nas Comusidadeesiais de Base tem na
participacdo ativa dos leigos um de seus elemantos significantes.” (TEIXEIRA, 1988,

p.130). Ainda de acordo com Faustino,

os leigos encontram, nas pequenas comunidadesig@enadarticulares para o seu
crescimento. S&o incentivados a recriar as basgmstaral, de forma a explicitar
uma fisionomia de Igreja mais fraterna, particymte comprometida com a causa
da justica [...] Os leigos nas Comunidades Eclesiais de Base emergportanto,
como sujeitos eclesiais, criadores e dinamizadords valores eclesiolégicoE..].

Na experiéncia das Comunidades Eclesiais de Basmnceito de Igreja povo de
Deus ganha um conteldo histérico-social concreto.eixa de ser simplesmente
uma idéia tedrica ou metaférica para realizar-se ngratica efetiva da Igreja.
Nestas comunidades, os leigos experimentam deefda consciéncia de serem
membros do povo de Deus. (TEIXEIRA, 1988, p.132)13

Esse protagonismo leigo se deu nas varias instlg@auma vida comunitaria: na
interpretacdo da palavra de Deus, na catequeseet@®acdes mais vivas e animadas. Em
decorréncia dessa tomada de consciéncia, os ksgghisim-se estimulados a uma participacao
mais efetiva na dindmica eclesial.

Percebe-se que a Teologia da Libertagdo se firmmoama teologia integral com
centralidade no reino de Deus e desenvolveu umaepgéao de revelacdo mais aberta e
consoante aos sinais dos tempos. Nessa visao veelsleiramente se encontra com 0s seres
humanos no tempo, no espaco e na cultura.

José Maria Vigil afirma que o Vaticano Il foi o atecimento mais importante do

cristianismo catolico do século XX, e que o

segundo grande acontecimento historico da Igreja neéculo XX possibilitado
pelo primeiro,foi a teologia da libertacdo que deu um passo a mais e abriu o
didlogo com 0 mundo no campo da segunda ilustrag@aocial e no politico, no
encontro com os pobres e na praxis histérica aesfmamacéo social. Essa Teologia
desatou também uma explosédo de vitalidade e décanist]. O erro maior da
Igreja Catdlica nesse mesmo século foi o0 medo danémica de vida e de

10 Grifo nosso.
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recuperacao historica que o Vaticano Il e a teologida libertacdo despertaram
medo que se cristalizou nos dltimos 25 anos. (V|@005a, p.89-90}

A teologia da libertacdo, nas palavras de Joaatdtibanio,

s6 se tornou possivel porque houve a virada t@mémtropocéntrica da teologia e
0 método ver-julgar-agir consagrado pela Gauditipes. Sem esses dois pilares,
nunca se construiria uma teologia da libertacaa.éfilha do Vaticano Il, com a
originalidade de inserir mais fortemente os poln@sompreensdo do ser humano e
na articulacdo do método ver-julgar-agir. (LIBANIZDO5b, p.84).

José Maria Vigil analisa a recepcdo do ConcilicAn@érica Latina dividindo-o em
duas partes: um primeiro pos-concilio (1965-1989Dunal, na Ameérica Latina, se deu uma
recepcao fiel e, a0 mesmo tempo, muito criativamesegundo paés-concilio (1980-2005), de
involug&o vaticana e mundial, sofrido também peataéAca Latina.

A respeito do “primeiro pos-concilio”, argumenta amtor que “uma profunda
transformacao de sua fisionomia sobreveio a esggalgontinental, nos anos deste primeiro
pds-Concilio.” (VIGIL, 2006a, p.373). Vigil sinakz os elementos principais dessa
transformacéo: uma atitude aberta diante da refdiéada historia; uma dindmica vertical da
salvacao, antes considerada praticamente sO aapidigora redescoberta como plenamente
humana; uma dinamica horizontal da salvacdo naalidkh tempo: ja ndo se vé mais a
escatologia fora e separada da histéria; um “@#mismo soteriol6gico: Deus é maior, acha-
se presente além da Igreja, age além do que podemaggnar. Isto possibilita uma nova
maneira de apreciar as religides e até o respeiszamenismo.” (VIGIL, 2006a, p.377). E a
referéncia a igreja dos pobres, apontado como emezito embrionario.

Vigil sintetiza a recepc¢ao do “primeiro pés-cora&iem seis breves teses:

1. A América Latina acolheu plenamente o Conciletidano II; este se enraizou
nela com forca maxima.

2. A Teologia da Libertacdo e a Espiritualidadeldzertacdo sdo, em primeira
instancia, claramente “recep¢do do CVIL.” A TL &lando sdo sequer imaginaveis
sem a reforma conciliar.

3. ATL e a EL séo recepgao criativa do Concilicd® a maior e mais plena
realizacdo eclesial latino-americana. Esta é agwavez que a Igreja na América
Latina foi ela mesma e encontrou sua identidadpriar6

4. A chamada “Igreja da libertacdo” — com sua d@sjilidade, sua teologia, seus
martires, suas CEBs, seu componente essenciakimalig afro... e outros elementos
gue a constituem — é a “Igreja conciliar latino-aicena”, é a “Igreja do Vaticano
Il na AL"e é a contribuicdo deste continente pamus cristdo mundial.

5. ATL e a EL, os martires e as CEBs exprimem camguém osensus fidelium
latino-americano. Outras teologias e outras esplitades também estao presentes

1 Grifo nosso.
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no Continente, mas nem sao latino-americanas deemgs nem assumiram sua
historia e identidade como aquelas.

6. O periodo do primeiro pos-Concilio foi o tempaisnfecundo e mais entusiasta
de toda a histéria da Igreja na América Latinagmstituiu uma gléria para a Igreja
Universal. (VIGIL, 2006a, p. 381-382).

N&o s6 a América Latina, mas também toda a IgrgebliCa mundial, viveu um
segundo periodo de pés-Concilio bem diferente dmeaio, marcado pelo confliths: “A
nossa geracao comecava a ver, com perplexidadea Roopor outra leitura do Concilio,
num processo de desconstrucdo conciliar pela veudeaeinterpretacdo.” (VIGIL, 2006a, p.
383).

O autor elenca algumas causas desta “marcha a ré”:

Os sinodos se reduziram a uma funcdo meramentelteaspassados 40 anos, 0s
bispos tem menos poder do que antes do Vaticamoslia dependéncia, o controle
por parte da clria, aumentou; a Teologia da Ligéddoi aos poucos atacada, com
viruléncia crescente, até se tornar, para os setamservadores, um tabu associado
ao marxismo e ao comunismo. Dor especial produzejeécao que a Igreja Latino-
americana sentiu quanto aqueles que para nés esmisgmente o modelo de uma
implementacdo conseqiente do compromisso congliarnosso continente: os
martires; na experiéncia da Igreja na AL, o seguymaleConcilio foi sentido como
involugdo e retrospecto diante daquilo que se viveprimeiro pds-Concilio com
tamanho entusiasmo, como acolhida e recepcdo ddl;CX América sofreu a
dolorosa experiéncia de ver que durante o primg&dodo poés-conciliar lhe foi
incentivado, no segundo foi censurado. Muitos fagistaos sinceros viveram essa
experiéncia com grande sofrimento e desorientdy¥dGIL, 2006a, p. 387).

Mesmo assim, com visao positiva, Vigil afirma qaeAmérica Latina continua sendo
o Continente-chave para o futuro do Concilio Vaticdl e na Igreja.” (VIGIL, 2006a, p.
395).

Em 2005, comemoraram-se os 40 anos do Concilicfadill. Seria 0 momento de

convocacao de um outro Concilio? Na opinido delVigi

Quarenta anos depois, outro Concilio, simples &munde bispos, seria um
instrumento demasiadamente doméstico para enfrgoemtées que transcendem o
patrimbnio simbdlico de qualquer religido concréta). A hora dos Concilios

passou. A agora esta em outro lugar e a tematiazdgaé mais catllica nem
religiosa, mas supra-religiosa e epocalmente hunRaoraisso, quem quiser manter-
se lucido e plenamente responsavel de si mesmaéasajpe chegou a hora de
participar ativamente da metamorfose atual, em ocilade com os que nao tém
medo, sem olhar para tras. Adeus, Vaticano II! (£|@005a, p.92).

12 José Comblim lembra que “a euforia suscitada pelticano Il durou apenas trés ou quatro anos. L@go
reacdo manifestou-se com muito barulho”. Cf. COM®LJosé. O povo de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p
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Talvez o mais razoavel nao seria pensar a idéeutte Concilio, mas de resgatar a
originalidade do Vaticano Il, de penetrar mais fuedh suas fontes e descobrir riquezas nesse
acontecimento histarico.

Quando se avalia a recepcéo do Concilio Vaticana lAmérica Latina, vislumbram-
se implicacOes proprias para este continente, fzari® suas abrangéncias quanto para 0s seus
limites. E esse acontecimento histérico com maig@enos continua a ser portador de um
ensinamento: abrir-se ao novo, valorizar o dialogmo forca inerente a condicdo humana e
reconhecer que o Espirito, dom maior de Deus, sopda quer. Os homens e mulheres de
hoje, abertos a essa novidade do Espirito, captammevimento e se deixam conduzir na
leveza de seu sopro e respeito a alteridade.

2.3 A abertura da Teologia do pluralismo religiosoe a questdo dos paradigmas do
dialogo inter-religioso

A Teologia do Pluralismo Religioso é relativament¥a no contexto histérico. Uma
das primeiras tentativas de sistematizar o tendesecom a obra do te6logo Heinz Robert
Schlette As religibes como tema da teologla ano de 1963. De |4 para ca, muitos autores
tém dado suas contribuicbes para o tema. A TeolbgiRluralismo Religioso emerge-se na
atualidade como um paradigma para a reflexao tealoé consciéncia global e a presenca
das religides se interagindo em sua diversidadeopeon um desafio para a reflexdo
teoldgica, que se vé convocada a se ressignificar.

Na elaboracdo de uma identidade, a abertura deeeram ponto essencial. Nado ha
crescimento humano quando as relacdes se fechames@o se pode dizer sobre a identidade
cristd. E essa abertura identitaria no cristianise@eu numa perspectiva inter-religiosa. E,
para “captar” essa identidade, faz-se necessé&onapreensao a respeito de paradigmas.

De maneira geral, entende-se por paradigmas caogjudé crencas ou verdades
relacionadas entre si. Paradigmas e crencas poadlesistr por séculos. Por exemplo, o Sol
“girou em torno da terra” por 1.400 anos. Essé'@rparadigma.

O termo significa, portanto, um modelo ou um cotgudas formas béasicas e
dominantes do modo de se compreender o0 mundo elo de@uma sociedade ou mesmo de
uma civilizacao de se perceber, pensar, acrediatiar, comentar e agir de acordo com uma

visao particular de mundo.
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Luiz Bernardo Leite Araujo, filésofo, lembra quevacabulo aparece na Retdrica, de
Aristételes, “enquanto ‘exemplo’ regularmente atililo pelos oradores com fins persuasivos
ou na dialética platbnica enquanto ‘modelo’ eted#o coisa sensivel, de acordo com a
conhecida doutrina das idéias.” (ARAUJO, 1996, 6). Ele afirma que é tarefa quase

impossivel, nos dias atuais,

apontar um dominio sequer no qual o termo “paradigmdo esteja presente, muitas
vezes de forma elucidativa, outras tantas de maimelevida, quase sempre em tom
pretensamente inovador. No campo da educacéo, seu¥alar no paradigma da
“construcao” do conhecimento. No da teoria poljteeoca-se o chamado “terceiro
setor”. H& quem fale num novo ciclo civilizatérioarnado pelo paradigma
“ecoldgico”. Nestes e em outros exemplos, temogyaificacdo implicita de um
modelo ou de um padrdo que se impde progressivana@st individuos e grupos.
Em sua acepcdo corriqueira, a nocdo de paradigm@senta efetivamente o
sucesso no reconhecimento compartilhado de detadaisolucdo apresentada a
problemas emergentes, de carater particular ou, getacdo que propicia a adeséao,
refletida ou n&o, por parte dos participantes da comunidade, de um movimento,
de uma nag&o, ou mesmo da humanidade como um(&RALIJO, 1996, p. 16).

Thomas S. Kuhf? fisico e historiador da ciéncia, foi um dos pniis intelectuais
que trabalhou o conceito de paradigma. Por paradgmcompreende como “as realizacoes
cientificas universalmente reconhecidas que, deralgum tempo, fornecem problemas e
solugbes modelares para uma comunidade de prascdatuma ciéncia.” (KUHN, 2003, p.
13). Para o autor ha uma circularidade:

Paradigma é aquilo que os membros de uma comunpatham e, inversamente,
uma comunidade cientifica consiste em homens qu#hpan um paradigma. Nem
todas as circularidades s&o viciadas, mas estalaiidiade é uma fonte de
dificuldades reais. As comunidades podem e devensa@das sem recurso prévio
aos paradigmas; em seguida esses podem ser déssadteavés do escrutinio do
comportamento dos membros de uma comunidade d&ddBIN, 2003, p. 220).

Thomas Kuhn analisa dois sentidos para o termajggn@: um socioldgico e outro
filoséfico. No sentido sociolégico, paradigma sfgai: “toda uma constelacdo de crencas,
valores, técnicas, etc..., partiihadas pelos mesnltte uma comunidade determinada.”
(KUHN, 2003, p. 218). O sentido filosofico de pagmda € o mais profundo dos dois, na
visdo de Kuhn. Ele assim o define: “denota um @ elemento dessa constelacédo: as
solugdes concretas de quebra-cabecas que, emmpegada modelos ou exemplos, podem
subsistir regras explicitas como base para a swldgé restantes quebra-cabecas da ciéncia
normal.” (KUHN, 2003, p. 224).

13 Thomas S. Khun iniciou sua carreira universitédeo fisico teérico. As circunstancias levaram-o@studo
da Histéria e as preocupacdes de natureza filasofic
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Na teologia, o conceito de paradigma e de seu gsoage mudanca aparece no debate
ocorrido em 1983, em Tubinga (Alemanha), num Casge Teolégico Ecuménico
Internacional: “um novo paradigma em Teologia,” rd@mado por Hans King. “Precisamos
hoje de um novo paradigma ou existe um novo mofigldamental de teologia?” (KUNG,
1999, p.200). Esta era a pergunta inicial do CasgreNeste Congresso, “a questdo da
utilizacdo do conceito paradigma foi muito debatidaquanto conceito interpretativo e
explicativo para a compreensao da mudanca na tadléBAPTISTA, 2007, p. 182).

O tedlogo Jodo Batista Libanio afirma que um pgrad revela um conjunto de
convicgles, concepcgdes, valores, procedimentosnicés que sdo levados em conta pelos
membros de determinada comunidatle,o que se refere a paradigmas da teologia elucida
que

os tedlogos, em determinado momento, partilham oorestelacdo de regras, de
esquemas, de estilos de formular a teologia. Cose esnjunto de elementos
tedricos, eles dao conta das necessidades e desrtanttzgicas, ou de determinado
momento histérico, ou de determinado lugar, ou eterdhinados interesses, ou de
determinadas perguntas a fé. A isso chamamos ddigara teoldgico. Ele exprime,
portanto, uma constelagdo geral, um padrdo basmoesquema fundamental, um
modelo global, segundo o qual a teologia perceba-sé mesma, as pessoas, a
sociedade, o mundo e sobretudo sua relacdo com REBANIO, 1996, p. 35).

Jacques Dupuis, por sua vez, salienta que paragige@ “principios de
inteligibilidade de chaves de interpretacdo glokdasrealidade que, opondo-se umas as
outras, excluem-se mutuamente.” (DUPUIS, 200406).1

Na Teologia do Pluralismo Religioso, os paradigseasucedem: do exclusivismo ao

inclusivismo e do inclusivismo ao pluralismo, cos®vera a seguir.

4 Cf. LIBANIO, Jo&o Batista. Diferentes paradigmas histéria da teologia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia e novos paradigmasSéao Paulo: Loyola, 1996, p. 35. Neste artigo,utprasalienta que
acontece uma mudanca de paradigma quando se dérup@@o de muitos sinais inovadores, muitos fat@e
elementos para 0s quais o paradigma em curso nd@ontd Enumera os diferentes paradigmas na lastiari
teologia, a saber: paradigma do sagrado, paradigrbstico-sapiencial, paradigma do ser-essénciadjgana
da subjetividade, intersubjetividade, existénciaragdigma da histéria, paradigma da praxis, paraaigia
linguagem, paradigma da narracdo, paradigmas d&tibal
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2.3.1 Do exclusivismo ao inclusivismo

A pessoa humana é permeada pelo mistério. Ninguéomlzece de maneira plena e
absoluta. Hoje ela é conduzida por um certo pamagigamanha, percebe que ele nao
responde aos seus anseios mais profundos. Na iee@ogpluralismo religioso, acontece o
mesmo. A troca de um paradigma reflete a buscarsetopstante do ser humano-religioso.

Dentre diversas possibilidades no universo crigt&istem trés paradigmas teoldgicos
em relacdo ao didlogo inter-religioso, que procudamrespostas (cada um a seu modo), para
o desafio do pluralismo religioso. S&o eles: Owstglsmo, o inclusivismo e o pluralismo.

Até a metade do século XX, a posicao teoldgicammégica no cristianismo foi a do
exclusivismo (também chamado de eclesiocentristhogxpressao simbolica maxima do
exclusivismo é constituida pela famosa sentéigea Ecclesiam Nulla Salu$ora da Igreja
ndo ha salvagéo). O tedlogo Paul Knitter lembra que

a forca dessa declaracdo, quando brandida petfeeipai vez por te6logos como
Origenes (254) e, em especial, por Cipriano (25&), visava aos forasteiros. Mais
exatamente, destinava-se em sua origem a pessaasitf® da Igreja como uma
adverténcia de que, se tivesse alguém com quaigmsamento de se afastar, o faria
correndo risco eterno. Todavia, depois do sécub por toda a Idade Média, esse
anuncio dirigiu-se aos néo-cristdos, para lhes djge quem néo esti na Igreja esta
fora do céu. (KNITTER, 2008, p.111-112).

No século IV, Fulgéncio de Ruspe, discipulo de siigho, afirmava que os pagaos,
judeus, hereges e cismaticos que morressem fotgrefa iriam para o fogo eterno. Desse
modo, a expressdbBxtra Ecclesiam Nulla Salusomeca a ter ecos ao longo dos anos. O
Concilio de Latréo IV, em 1215, caminhou na mesinacdo, acrescentando, porém, uma
palavra a expressao: “Fora da Igreja, ndo ha afasoénte salvacdo.” O Papa Bonifacio VIII,
em sua BuldJnam Sanctande 1302, acrescenta que, para pertencer a una &desfrutar
da salvagéo, a pessoa tinha igualmente de aceaodadade papal. Em 1442, o Concilio de
Florenca afirmou:

Firmemente crer, professar e ensinar que ninguéqelies que se encontram fora
da Igreja Catdlica, ndo somente os pagaos, masetamjndeus, os hereges e os
cismaticos, poderdo participar da vida eterna. &@dogo eterno que foi preparado
para o diabo e seus anjos (Mt 25,4), a menos ges do término de sua vida sejam
incorporados a Igreja. Ninguém, por grandes quenssuas esmolas, ou ainda que
derrame sangue por Cristo, podera salvar-se sparamnecer no seio e na unidade
da Igreja Catdlica. (DENZINGER, 2007, n. 802, 87/281351).
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Ao analisar essa afirmacgéao, Knitter diz que “paa@arecer que o amor irrestrito de
Deus por todas as pessoas ficou restrito as frastda Igreja.” (KNITTER, 2008, p.112).

Para os Catdlicos, a doutrina era definitivamenéeac neste mundo, so6 a Igreja
Catolica foi instituida por Deus, em pessoa, poiont® seu Filho, e € somente ela a
depositaria da revelacdo e da salvacao; todastessaeligifes estdo fora da verdade e da
salvagcdo. Somente as pessoas que aceitam estriaassilyifico e aderem a Igreja Catdlica
alcancarao a salvacao.

A interpretacdo do axioma “fora da Igreja ndo hi&ag@io” suscitou e continua a
suscitar numerosos problemas. E necesséario distioramente duas questdes, segundo
Jacques Dupuis:

A primeira se refere ao modo pelo qual, historicateeos Padres da Igreja puderam
atingir e expressar, com tanta seguranca, umagm&ig rigida sobre a necessidade
da Igreja para a salvagéo, e o modo pelo qual dectos com valor de autoridade
— desprezando as duvidas que podem permanecermaberseu valor dogmatico
preciso — puderam inserir estes juizos na doutiindal da Igreja. A segunda
questédo se refere a importancia que a doutringjderada retrospectivamente e em
um julgamento posterior, pode ter, ainda hoje, pers® Pouco tempo depois do
concilio de Florenca, a situacdo concreta sofredfath, enormes modificacbes em
decorréncia de acontecimentos histéricos que tivaramo resultado uma dréastica
alteracao da visao tradicional do mundo. (DUPUBR9] p. 139).

Permanece a questdo sobre que significado podetia esse axioma “Fora da Igreja
nao ha salvacdo” para a Igreja atual, em circunst@rtotalmente diferentes. A exclusao
universal da salvacdo de grupos inteiros de pesgeasse encontram fora da Igreja, por
terem-na abandonado ou por ndo terem pertencitiy aieda conserva algum valor para a fé
cristd? “E o que dizer das razfes, muitas vezasifsas, que motivam esta convic¢gédo, como,
por exemplo, a certeza de que o Evangelho foi pigedo no mundo todo?” (DUPUIS,
1999, p. 142).

E necessario considerar , por um lado, a forcaquena igreja oficial empenhou sua
autoridade doutrinal no axioma e, por outro ladogaormes mudancas que iriam abalar a
situacdo do planeta, como consequéncia, 50 ancs @mdncilio de Florenca (1442), da
descoberta do Novo Mundo (1492). Dupuis afirma d¢aepartir desse momento, ficava
impossivel continuar a acreditar na existéncialdgenaa culpa em contingentes inteiros de
pessoas que nao tinham aderido a fé cristd. O axideveria, portanto, ser revisto.”
(DUPUIS, 1999, p. 142).

Este autor enfatiza que
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ha muito tempo a Igreja ja defende a possibilidéalsalvacdo em Jesus Cristo para
todas as pessoas, quaisquer que sejam as ciratiastéle suas vidas e as tradicdes
religiosas a que pertencam. Além disso, em umagdasterior, vamos nos deter na
afirmacdo, relativamente recente, que remonta apemamente nos anos do
Concilio Vaticano Il, a respeito dos elementos derdade e graca’ (AG, n.9)
presentes nas outras tradicdes religiosas e steisetie conduzir seus membros a
salvacdo em Jesus Cristo. (DUPUIS, 1999, p. 143).

Ao analisar criticamente o paradigma exclusivista &xiomaExtra Ecclesiam Nula

Salus Joéo Batista Libanio argumenta que

fatos histéricos e culturais questionaram esta eqog@o exclusivista, as grandes
descobertas e a crescente tomada de consciéncibbatdade religiosa, da

responsabilidade humano-existencial das pessoamfarostrando a inviabilidade

de tal exclusivismo extremista. (LIBANIO, 2000,41.4-415).

No campo protestante, o exclusivismo adquire umadonao eclesiocéntrica, porém
centrada no triplice principiBola fide, sola gratia, sola scriptur@o a fé, s6 a graca, s a
escritura). Fora disso, tampouco h& salvacao.

Um dos tedlogos que melhor elaborou a base edstitar e teoldgica do exclusivismo
da posicao protestante foi Karl Barth (1886-19&2)th concebe a religido “como o esfor¢o
da humanidade em buscar a Deus, esforco ao quebrgeapde radicalmente o fato da
revelacdo, pelo qual Deus sai gratuitamente aongrecala humanidade.” (VIGIL, 2006¢c,
p.75). Na linha de sua argumentacdo, ha uma opmositée revelacao e religido. Na primeira,
€ Deus que fala ao ser humano, convocando-o daesaué; na segunda, € o ser humano que
fala e por si mesmo envereda no caminho da verda@gisténcia. Nesse sentido, “a religiao
conduz a autojustificacdo e auto-santificacdo dmero, usurpando o chamado gratuito
revelador e salvifico de Deus.” (VIGIL, 2006c, p.75

Em seu ultimo livrd? Paul Knitter propde outra tipologia ao modelo golesivismo,
entendido por ele como “substituicdo total”. O autrgumenta que “a teologia da
substituicdo total considera as comunidades dasaidenrencas tdo deficientes, ou t&o
aberrantes, que o cristianismo precisa afinal eetdaes tomar o lugar.” (KNITTER, 2008,

p.45). Enfatiza ainda que

o0 que o modelo de substituicdo requer, na realidddema espécie de sagrada
competicdo entre as varias religibes e suas reégpecpretensdes de possuir a
verdade primeira e Unica, ou final. Tal competiéatiio natural, necessaria e util
como 0 € no mundo dos negdcios. Vocé ndo vai coirsegnder seu produto de
maneira eficiente se apresentd-lo como igualmeate bomo o do concorrente.

* KNITTER. Paul.Introducéo as teologias das religidesSdo Paulo: Paulinas, 2008.
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Vocé tem de crer que o seu é melhor e dizer o pojasse modo, que passem as
religides a competir! (KNITTER, 2008, p.58).

No fundo, exclusivismo e substituicdo total priariz apenas uma religido, a saber, o
cristianismo.

O paradigma do exclusivismo respondeu por um céetfopo as perguntas,
guestionamentos e inquietacdes, tao préprias dahonCom o tempo, essas respostas ja nao
mais satisfaziam o universo religioso cristdo. Uatr@ paradigma vem na tentativa de
preencher as lacunas deixadas pelo exclusivismerganprocurando responder aos novos
desafios dos novos tempos: essa passagem ganhaaleanclusivismo.

O inclusivismo ou cristocentrismo tem como tracsda singularidade a atribuicdo de
um valor positivo para as outras religides e oreennhecimento como mediagfes salvificas
para seus membros. As religibes do mundo sao casidle salvagcdo, mas enquanto
implicam a salvacéo de Jesus Cristo. Mediante dspirito, Cristo se faz presente e ativo no
crente nao cristdo, operando para além dos limigdgeis da Igreja, tanto na vida individual

como nas diversas tradi¢cdes religiosas. Segundstirall eixeira,

justamente por vincular a dindmica salvifica presems outras religies a agao do
Espirito de Cristo € que esta posicédo define-seoammmtocéntrica. Ela aceita que a
salvacdo aconteca nas outras religifes, mas negadma autonomia salvifica,

devido a unicidade e universalidade da salvacddedes Cristo. A perspectiva

inclusivista é hoje, certamente, a mais adotade ergt tedlogos catélicos, embora
contemple em seu mesmo horizonte cristocéntricicfpes diversas e até mesmo
contrastantes. (TEIXEIRA, 1995, p. 45).

A linha de pensamento do paradigma inclusivistedita que a fé cristd é uma luz
especial, a luz maior, a explicita, a definitiva,inrsuperavel, a que vem completar e
aperfeicoar as demais. Também outros conhecenvacdal mas ndo tém a plenitude desse
conhecimento, que somente vem por Jesus.

Em relacdo as religibes, duas posicdes teoldgieadgreja Catdlica preparam o
caminho de abertura do Concilio Vaticano Il: aige@o cumprimento ou acabamento e a
teoria da presenca de Cristo nas religides (c8sa@énimos).

A teoria do cumprimento tem suas bases teologicaawgores como Jean Daniélou,
Henri de Lubac, e Urs Von Balthasar. Nessa posigéwalores positivos das religides nao-
cristds sdo explicitamente reconhecidos, mas @ektgha encontrar o seu “acabamento”
(remate) no cristianismo. Estas religides ndo dmesh, como antes, obstaculos a vencer,

mas situam-se no plano de uma pedagogia divina poeparagcéo ao Evangelho.
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As diversas religies da humanidade “representaspaacao inata no homem a unido
com o divino, aspiracdo humana e universal quergrecgua resposta (seu complemento) em
Jesus Cristo e no Cristianismo.” (TEIXEIRA, 199546).

Daniélou, talvez o te6logo mais destacado destarmia, distingue entre o natural e o
sobrenatural. Para ele, somente a religido cristdsebrenatural; as religibes néo cristas
seriam “naturais”!® e vém a ser como “um ‘antigo testamento’ ou psééhia da salvacdo
para os homens e mulheres seus adeptos, sendoddsaestes, portanto, a passar ao ‘novo
testamento’ da religido sobrenatural que nos fdiadsomente em Cristo.” (VIGIL, 2006c,
p.78).

A teoria da presenca de Cristo nas religides (@mtdos anonimos) foi elaborada por
Karl Rahner (1904-1984). Significou um grande sal& o pensamento que mais influenciou
o Concilio Vaticano Il. De acordo com esta teoas, diversas tradicbes religiosas da
humanidade s&o portadoras de valores soteriolégiosgivos para 0s seus membros, pois
nelas e através delas manifesta-se a presencatiogpata Jesus Cristo e de seu mistério
salvifico. Neste sentido, em razdo da relacdo slasdadicOes religiosas com o mistério de
Jesus Cristo, elas ndo podem ser consideradasesimgmte como ‘“religides naturais”.
Representam, a seu modo, uma ordem de mediacé® mhéstério salvifico Unico: sao
“religibes sobrenaturais”.

O tedlogo José Maria Vigil lembra que

Rahner parte de uma visdo ampla da histéria deag@dy como coexistente e
coextensa com a histéria da humanidade. Ndo hahdst#sias: ocorre que a acdo
salvadora de Deus na histéria abarca a historia. tdém nivel pessoal, a
autocomunicacdo de Deus transforma o ser humanmndo-o numa atmosfera
existencial de graca. Todo ser humano faz de algomaaeira uma experiéncia
original de Deus, ainda que de forma atematicdvezaparentemente irreligiosa.
Todos os que aceitam livremente a oferta da autoomacdo de Deus mediante a
fé, a esperanca e o amor, entram (para Rahnegtegoria de “cristdos andnimos”,
categoria que pode ser aplicada tanto aos memierasitdas religides quanto aos
ateus. A autocomunicagdo de Deus em Cristo pode sshdo vivida por estas

pessoas — além, portanto, dos limites da Igreja ¢ modo ndo tematico, o que da
origem a expressao “cristdos anénimos”. (VIGIL, @)®. 79).

Desde o inicio, “a tese rahneriana dos ‘cristdoéniamos’ provocou divisdes
apaixonadas entre tedlogos e desconforto em canmsentes eclesiasticos.” (TEIXEIRA,
1995, p. 53). Como € o caso, por exemplo, de HamgKque fala em “conquista através do

abraco”, ou “truque metédico” para obrigar os difées a serem membros da Igréja; de

® Humanas, ndo divinas; elaboradas pelo ser huméoaeveladas por Deus.
" Para maiores informacées, cf. KUNG, HaBer cristda Rio de Janeiro, Imago, 1976, p. 80. Idéhojeto
de ética mundial uma moral ecuménica em vista da sobrevivénciaamamSao Paulo: Paulinas, 1992, p. 115.
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Paul Knitter, que afirma que esta tese “introduznése-cristdos na Igreja pela porta dos
fundos.” (KNITTER, 1980, p.27). Mesmo reconhecerdses questionamentos, hdo ha como
negar que a reflexdo de Rahner foi muito importaata uso interno na prépria Igreja, “para
desbloquear coracdes e mentes para o valor dalatter’ (TEIXEIRA, 1995, p. 56).

A posicdo teoldgica de Rahner foi aceita pelo Qmnd&aticano Il, que deixou de
identificar a Igreja Catdlica com a Unica corpeafido da Igreja de Cristo. O Concilio
afirmou respeitar e valorizar tudo de bom e sante € suscitado pelo Espirito em outras
religibes, como se pode observar na Declard{@sira Aetatesobre a Igreja e as religibes
nao cristas: “A Igreja Catdlica nada rejeita do a@ssas religibes existe de verdadeiro e
santo. Olha com sincero respeito esses modos de agyer, esses preceitos e doutrinas.”
(NA 2); também d.umen Gentiunafirma que “a Igreja [...] ndo substrai coisa atguao bem
temporal de nenhum povo, mas, pelo contrario, féenerassume as qualidades, as riquezas,
0s costumes, e o0 modo de ser dos povos, ha madidae sao bons.” (LG 13). E reconheceu
que a salvacdo dos seres humanos vai muito mais @dé limites da Igreja; sdo muitos,
inclusive, os que se salvam fora dela, ndo porémusea vinculacdo com Cristd.

No cristianismo, tanto catolico como protestanteindusivismo é atualmente a
posi¢cdo majoritéria.

O tedlogo Joéo Batista Libanio reage a esse panadiigclusivista e faz criticas a tese
dos cristdos andnimos, afirmando que as outragd@sl ndo manifestam nenhuma presenca
oculta de Cristo, nem se nota nelas uma busca del@ualquer natureza que seja. Ele

constata que

ndo deixa de parecer enormemente presungoso, per dua cristianismo, chamar
alguém de cristdo an6nimo, quando ele explicitamemt rejeita. O adjetivo
“anbnimo” passa um atestado de ignorancia aos nuenhe outras religides. No
fundo, eles ndo sabem o0 que sdo. Sdo cristdosssihiia-se assim o didlogo, que
se torna meramente aparente, ja que se tem todadeeno cristianismo. Antes de
comecar o didlogo, este se encerra, ao ser o partazido para nosso lado;
dificulta-se a compreensédo da outra religido nedsma, uma vez que esta s6 se
entende em funcao do cristianismo. (LIBANIO, 2000420).

Em razdo de dificuldades dessa posicdo inclusjvegm, porém, querer abandonar
alguns de seus principios cristdos inegociavejsinal autores tentam abri-la. Procuram uma
posicdo intermediaria entre o inclusivismo e o glamo. (o que se pode chamar de
inclusivismo aberto). De forma ainda mais precissta-se de tedlogos que expressam sua
insatisfacdo diante da maneira com que o tema wemosrefletido “tanto no horizonte do

'8 para maiores informacdes, ver em: Concilio VatdanGaudium et Spes 22.
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inclusivismo-cristocéntrico como no horizonte dairplismo-teocéntrico, a saber: Jacques
Dupuis, Michael Amaladoss, Andrés Torres Queiruga, Edward Schillebeeckx.”
(TEIXEIRA, 1995, p. 80).

Um salto a mais precisou ser dado quanto a esadigara. ISso porque, numa época
marcada pelo pluralismo religioso, seria inviavahgar a religido cristd como “a” religido em
meio a tantas expressoes religiosas. A perspentistacéntrica, negando das outras religides
uma autonomia salvifica, teria que ser repensadajgnificada, reconstruida. Entra na cena

da historia o paradigma pluralista.

2.3.2 Do inclusivismo ao pluralismo

O pluralismo ou teocentrismo é um paradigma positan surgido, mais
precisamente, a partir da década de 70. Faz-Seqred esclarecer que por “pluralismo” nao
se entende a simples pluralidade ou multipliciddake religibes. Esse € o sentido primeiro e
comum da palavra.

Num sentido mais preciso, entende-se o pluralisomocum paradigma, uma forma
concreta de ver gue é contraposta a estas outaas aexclusivismo e o inclusivismo.

Na superacdo do inclusivismo, Vigil resgata a nadel do paradigma pluralista e

afirma que,

se continuamos pensando que a luz da fé cristéug peculiar, especial, chamada a
subsumir em si mesma todas as demais...” estareacmsamente, dentro do
inclusivismo. O paradigma pluralista implica a éagio de uma real pluralidade de
vias de salvacdo autbnomas, sem que haja umagjua as outras. (VIGIL, 2006b,
p.223).

Pluralismo €&, pois, a forma de olhar a religide pansa que Deus tem atuado através
de muitas vias, e que todas elas sao caminhosdvigda, de alguma forma autbnomos. Em
sentido teoldgico, ser pluralista significa o reoecer a pluralidade legitima de vias de
realizacdo religiosa autdbnomas, sem normativifadesem privilégios por parte de uma

religido.

90 termo normativo tem despertado discussées acksmo universo teolégico. Libanio declara queetmo
quer exprimir uma regra ou modelo autoritativo.sado para a Sagrada Escritura pelos te6logos jamaclie
ela énorma normans ndonorma normataEla mede, corrige e julga as outras escrituragecas e nao é
medida por elas. Assim, a revelacao e pessoa d®Eurrige, completa todas as outras revelacdesdéacoes.
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Essa posicdo pluralista reivindica uma igualdadsichkddas religides, ndo um
igualitarismo que queira fazé-las praticamente tidés. Ou seja, o paradigma teoldgico
pluralista sustenta que as religides sdo basicanguis, no sentido — e sO neste sentido —
de ndo ser apenas uma delas a Unica verdadeirdepoaitaria da salvacéo, da qual todas as
demais seriam devedoras, subsidiarias ou partigpamas sim que todas ocupam um esta-
tuto salvifico basicamente igual.

Habitualmente, o grande nome evocado dentro deersowdo paradigma pluralista é
John Hich. Protestante britanico, viveu muitos amos Estados Unidos. Ele narra em suas
obras sua biografia teoldgica. Segundo Vigil, “nupnianeira época de sua vida ele sentia o
infinito aborrecimento do cristianismo institucidéra Inglaterra. Uma conversédo espiritual
fez dele um cristdo fortemente ‘evangelical’ e fameéntalista.” (VIGIL, 2006c, p. 85).

Filosofo e tedlogo evangélico, John Hick propdsl&m3 uma “revolucéo copernicana

em teologia”, de superacao do cristocentrismo fgEoentrismo. Comenta Vigil:

Hick considera que o exclusivismo &, do ponto dtavieoldgico, uma concepgao
“ptolomaica”, “geocéntrica”, ou seja, um modelo guaeloca a Igreja ou o
cristianismo no centro de todas as religides gwaad redor desse centro. Ja o
pluralismo é teologicamente “copernicano”, “helioté&o”: um modelo com Deus
no centro e o cristianismo girando em torno de Deoso um planeta a mais.
(VIGIL, 2006c, p. 86).

Também, a respeito de John Hick , salienta Jadqupsis :

A reflexdo de Hick estimulou uma auténtica esc@gédnsamento, que louva uma
atitude um tanto militante, como é comprovado pussslogans. Além da mudanca
de paradigma constituida pela revolugcdo copernjcan&iu-se falar de um
‘atravessar o Rubicdo’. A expressdo significa otméate reconhecer de maneira
irrevogavel o igual significado e valor das vanalgides e renunciar a qualquer
pretensdo ndo apenas de exclusividade, mas tamkénorthatividade, para o
cristianismo e Jesus Cristo. Se Cristo tem algunigetsalidade, ela pode consistir
apenas no fascinio que a sua mensagem pode teelagdia as aspiracdes dos
homens e das mulheres em geral; mas o mesmo faguddieria ser exercido
também por outras figuras salvificas. (DUPUIS, 2G04.11).

O paradigma pluralista surge como uma reacdo canteavindicacao do cristianismo

como “religido de superioridade ultima”:

Nesta nova posicao teoldgica coloca-se em questiistocentrismo tradicional, ja
gue no teocentismo Deus, e ndo Jesus Cristo, sgrimacentro do designio salvifico

N&o implica, porém, que ele seja o Unico mediadmisiitutivo e insuperavel da salvacdo para toda a
humanidade.” (LIBANIO, 2000, p. 425).
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da humanidade. Neste deslocamento de perspectilcacse em questéo a
unicidade de Jesus Cristo como Unico mediador &#us e a humanidade, dai toda
a polémica que esta reflexdo tem suscitado nosatligss, particularmente entre os
tedlogos inclusivistas. Mesmo a perspectiva inuls&s € apreciada pelos te6logos
pluralistas como insuficiente, ao ndo avaliar agasutradicdes religiosas por si
mesmas, mas sempre com a unidade de medida dargsisto, bloqueando, assim,
gualquer possibilidade de verdadeiro dialogo inddigioso. (TEIXEIRA, 1995, p.
60).

Sabedor das resisténcias e ao mesmo tempo confiestenovo paradigma pluralista,

José Maria Vigil afirma:

O sentido pluralista ndo vai cair do céu para 4gides. Sua aquisicdo vai custar

esforcos, crises, resisténcias, debates, tenséisggquicdes, discernimentos... mas é
Obvio que mais cedo que tarde a humanidade se @eménao novo estagio de sua
histéria, e sua dimenséo espiritual se expressarainstrumentos adequados.

(VIGIL, 2008a, p. 382).

Sobre a atualidade e valor do paradigma plurales&mn sintonia com o pensamento

de José Maria Vigil, enfatiza Jodo Batista Libanio:

O pluralismo religioso era outrora um problema. ¥sgé um valor. Apresenta-se
como reacdo radical ao exclusivismo. Parte de dekegialogo com as religibes e
do fracasso da vigente teologia catélica das misq@ie, além de contraria a ética,
inviabilizou qualquer didlogo, ao considerar-se spadora da palavra definitiva,
normativa desde o inicio. E verdadeiro neocolosadi religioso. (LIBANIO, 2000,
p. 421).

Jacques Dupuis (1999) se questiona em que basespofigndamentada a afirmagéo
de um pluralismo religioso de principio. E argunasmqie a fé numa pluralidade de pessoas no
anico Deus néao é, por si, fundamento suficienta pdurralismo religioso; mais inadequado
ainda serd um simples apelo ao carater plural di tealidade: a pluralidade dos elementos
da natureza, das estacdes, das dimensfes no espa¢empo e assim por diante. “E também
nao podera funcionar a mera referéncia aos linmig®s, inevitaveis de toda compreensao
humana ao mistério divino.” (DUPUIS, 1999, p. 527.)

De acordo com Dupuis, a religido tem sua fonteimdiga numa automanifestacao

divina aos seres humanos; sendo, assim, o prindgpuralidade

encontrara seu fundamento principal na superabundate riqgueza e variedade
das automanifestacdes de Deus a humanidadeplano divino para a humanidade
€ um sO, mas dotado de muitos matizes. Faz parteatimeza da comunicagao
transbordante do Deus uno e trino & humanidademgal para fora da vida divina a
comunicacdo plural intrinseca a essa mesma vigaO(.pluralismo religioso de
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principio se fundamenta na imensiddo de um Deus queAmor. (DUPUIS, 1999,
p. 528)%°

O tedlogo José Maria Vigil sugere acdes concretsa p pratica do dialogo numa

atitude verdadeira do pluralismo religioso, taisnoo

Ser capaz de orar em um templo de outra confiskfiogzar uma oracdo de outra
religido; cultivar uma atitude de respeito e veg&@oa pelas outras religides;
contemplar a Deus cada vez mais como ‘Deus de wslo®mes’, o Deus que saiu
ao encontro de todos os povos e culturas; convecde que todas as religides séo
verdadeiras e legitimas; renunciar a todo afé deegfitismo. (VIGIL, 2006c, p.455-
456).

Vigil também enumera algumas consequiéncias te@asglesta valoracéo positiva do
pluralismo religioso, como, por exemplo: mudancandagem de Deus, ja que o Deus crido
nao é exclusivo, € um “Deus nosso, de nosso pawdagreditamos pensar como nés, falar
nosso idioma, sentir-se um de nosso povo; ja raoviuralista, Deus nao toma partido de
nos, como os deuses hacionais. Deus é universaldds os povos.” (VIGIL, 2006c, p. 116);
Mudanca da concepc¢ao de povo de Deus: Vigil saliente a atual teologia cristd das
religides ndo é capaz de falar mais de “povo desDeal singular, identificando-o no passado
com o povo da tradicdo religiosa judaico-cristas mae “ha muitos povos de Deus. O povo
de Deus transcende as fronteiras ndo s6 de umamasaambém de uma religido. Deus nao
s6 ndo faz acepcao de pessoas, como também nadearigides.” (VIGIL, 2006c, p. 117).

Nas palavras de Vigil,

seria fundamental reformular toda liturgia, da i@ a Gltima palavra, porque toda
ela foi concebida, pensada, redigida e vivida desderessupostos do exclusivismo
e do pluralismo religioso negativamente concebi#lanudanca de valoracdo do

pluralismo religioso faz com que a pessoa commsta sensibilidade logo se sinta

incomodada, sufocada pelo cheiro do exclusivisme tpdas as nossas oragfes
classicas oficiais exalam. E o que dizemos dagi@upodemos dizer da teologia, e

das outras dimensfes da nossa fé. Esta novidade e€r ndés uma renovagdo

totalmente radical. (VIGIL, 2006c, p.119).

Constata-se hoje na América Latina uma consideaweliacdo de tedlogos que vém
defendendo um pluralismo religioso de direito oypdacipio, em larga sintonia com autores
gue defendem essa questdo em outras cercaniass®asdelinhar o autor aqui em questéo,
José Maria Vigil e tantos outros, como Marcelo BsyiFaustino Teixeira, Leonardo Boff que

vém trabalhando o tema de forma mais sistematiéaintimeras dissertaces e teses sendo

%% Grifo nosso, por salientar uma sélida base teotdgic
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desenvolvidas no continente em torno desse tema ¢©@mo revistas e publicagbes
especificas voltadas para a acolhida e divulgaeétadeflexao.

N&o had como desconhecer o lugar e a importancilutalismo religioso no tempo
atual difundido com tanto entusiasmo por José Mégd; isto porque um dos muitos efeitos
da consciéncia da globalizagéo é a discussao adarpluralidade das religides. Hoje, todos
tém, de alguma forma, certa nocdo de pluralismo,d@dbogo inter-religioso, sobre a
tolerancia, ainda que superficial; porém, a hiatdia qual viemos é de séculos e até milénios
de atitudes contrarias a esses temas. Felizme@nalio Vaticano Il (1962-1965) esfor¢cou-
Se por iniciar uma nova etapa.

Mas € também um fato a grande dificuldade exprpstss tradicfes religiosas em
reconhecer sua positividade, na medida em que reloga uma condicdo de “incerteza
permanente” e desestabiliza as auto-evidéncia®miEns de sentido e valor. O pluralismo
desperta resisténcia e desconforto nas identidadtsiradas, pois implode as interpretacoes
que se pretendem unicas e exclusivas. Ele é vistonpitos como uma ameacga, na medida
em que instaura inseguranca em razdo da amplis@@assibilidades de interpretacdo. A
maior dificuldade relaciona-se aos desconfortos gueliscussdo vem provocando na
identidade crente: nos ambitos da cristologia,alies®logia, da soteriologia e da missiologia.
Com base na pesquisa cristocéntrica, ha te6logosegistem ao pluralismo de direfto.

A acolhida do pluralismo religioso n&o significaaimolentacdo da perspectiva crista,
como alguns tendem a considerar. De acordo com ardonBoff, “a fé cristd possui
categorias que permitem alimentar uma atitude ipasirente ao pluralismo religioso.”
(BOFFapudVIGIL, 2006, p. 13)

José Maria Vigil afirma que foram praticamente 20utos de exclusivismo cristéo.
Quase dois mil anos em que o cristianismo apreses@e- global, oficial e majoritariamente
— como a Unica religido verdadeira. No mundo caiplainda ndo faz 50 anos, comecou-se a
abandonar o exclusivismo. A posicdo teoldgica fikteamostra-se nova, por isso, ainda
suscita surpresa e incompreensao. Esse novo pa@difirma, professa e cré que todas as
religides participam da salvacédo de Deus, cadaponai mesmo e a seu modo. Ou seja, nao
h& uma religido que esteja no centro do univerlggiaso. No centro estd somente Deus. Com
esse novo paradigma o dialogo ganha relevanciaitro éambém tem uma verdade a ser
comunicada, o didlogo nasce no ambito da liberddaleespirito e do Espirito. Deve-se

2! Cf. MIRANDA, Mario de FrancaO cristianismo em face das religidesS&o Paulo: Loyola, 1998. Para
Miranda, a discusséo do pluralismo de direito éisearia. Ver também: CATAO, Francisdealar de Deus
Sao Paulo: Paulinas, 2001 (que questiona o ploralide direito e defende um “pluralismo de contirojgh),
ver p. 211-212.
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dialogar com as outras religibes em pé de igualffatierna, como filhos e filhas do Deus de
todas as religibes, desprezando a velha pretemsserc Unica religido verdadeira.

Esse novo paradigma do pluralismo traz consigo éambeus limites. Um deles,
argumentado por Libanio, afirma que esta posic#i@ arisco de um conceito vazio de Deus
a que cada religido d4 um conteudo diferente. Elerda, a respeito da diversidade de

verdade nas religides, que

o pluralismo parece contradizer a experiéncia rsiaples e imediata de que nem
todas as religies sdo igualmente verdadeirasqéieesr que também na religido se
manifesta a fragilidade humana de errar e falharalmente em grau, género e
namero diferentes. Além disso, ha enorme diferamee experiéncias religiosas e
pseudo-religiosas que se misturam nas religibesn Nedas as experiéncias
religiosas séo igualmente verdadeiras. Que diferemire experiéncias de magia,
crenga em bruxas, alquimia e a fé na existénc@edss. (LIBANIO, 2000, p. 431).

Ha que se destacar nesse trabalho o aspecto deisopiedade no universo das
religides e seus paradigmas, porque s6 Deus, emis&trio maior, € definitivo e absoluto. A
humildade, portanto, devera ser sempre uma coestaribngo do caminho.

Os paradigmas na Teologia do Pluralismo Religiogao,saber, exclusivismo,
inclusivismo e pluralismo, trazem limites e abramgés, luzes e sombras na discussao
teoldgica, isso porque nenhuma religido, nenhuwelagdo, nenhum paradigma pode esgotar
o ser de Deus: “Permanece sempre uma compreensadedis como mistério
incompreensivel.” (LIBANIO, 2000, p. 428).
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Conclusao

Esse primeiro capitulo procurou demonstrar a relagdd identidade cristd numa
perspectiva de abertura inter-religiosa. Salies®mugue a identidade é sempre uma
construcdo, acontece no caminhar histérico, nuntegtm cultural, linglistico, geografico,
religioso, etc. Essa identidade pede uma ressigigdio em tempos de pluralismo religioso. E
essa realidade plural e a consequente exigénaiesgeito e alteridade sdo marcas do tempo
presente.

Evidenciou-se que o tempo atual € marcado pelénieno do pluralismo religioso.
Nesse mundo marcado pela técnica, os crentes nao ssparados pelos oceanos, mas,
interligados. Por isso, a aceitacdo do pluralism@o rapenas como um fato, mas
reconhecidamente de principio, é fundamental parerisiianismo dialogar com tantas
expressdes religiosas, igualmente auténticas. Aegton-se nesse trabalho sobre a
importancia do Concilio Vaticano Il (1962-1965) wasabertura ao dialogo inter-religioso;
também frisou-se a recepcéo e releitura deste {Bopara o continente Latino-Americano. O
concilio foi interpretado a luz do contexto da Am@rLatina, produzindo uma teologia
original denominada “da libertacao”

Destacou-se também que nenhuma identidade detfecilsar em si mesma e que
ganha sentido e relevancia no encontro. A questd® plaradigmas (exclusivismo,
inclusivismo e pluralismo) foi levantada para masty processo de identidade e abertura na
Teologia do Pluralismo Religioso.

Assim, nos dias atuais, a questdo do didlogo estigrejas cristds e entre as religides
€ de fundamental importancia para conservacaodggidades. A existéncia do pluralismo
religioso pede uma ética da alteridade, valorizandque ha de bom em cada tradicdo
religiosa.

No contexto atual, em que o cristianismo é chansageeservar sua identidade, num
contexto extremamente plural, ndo existe outraasa#éd abertura inter-religiosa como
afirmacao de suas caracteristicas singulares. Qicpugece com o ser humano vale também
para as tradicbes religiosas: quanto maior for au gfe abertura, mais se solidificam as
identidades. Esse tempo, portanto, ndo € de isalasiee entrincheiramentos, mas de
convivio aberto e sem resisténcias, de sentartsesa e partilhar o pdo e a palavra; ou,

caminhar juntos, como peregrinos sedentos que ruysaaaAquele que a todos sacia: Deus.
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3 O CONFLITO ENTRE PARADIGMA PLURALISTA E IDENTIDAD E CRISTA

Houve tempo em que o cristianismo catolico era imégéco, dominava plenamente o
cenario religioso. Um exemplo mostra bem isso: estersbro de 2009, num almogo
dominical, surgiu um assunto sobre religido. A ddaaasa, ao lembrar-se de sua infancia e
juventude, afirmou: “no meu tempo que era bom,rdegandava mais ou menos duas léguas e
meia para participar da santa missa e a igrejdicat@do tinha concorréncia, era so ela, isso
era muito bom, hoje tem igreja demais?.”

Nos tempos atuais, 0 cristianismo tem o desafi@mmntro com tantas expressdes
religiosas, igualmente legitimas. Tem ai um plsmb que ndo é apenas um fato, mas
reconhecido como um pluralismo de principio.

Depois de refletir sobre a abertura do Vaticane Ho surgimento da Teologia do
Pluralismo Religioso, avancamos discutindo sobreoasibilidade de encontro entre o
paradigma pluralista e identidade crista.

Especialmente hoje, num mundo plural, multiplo legi@so, a identidade cristd néo
deve se fechar, porque, se isso acontecer, o diglmm o0 mundo sera abafado e prejudicada
seré sua identidade.

O objetivo deste capitulo é discutir a possibdelade um encontro aberto da
identidade cristd com o paradigma pluralista. Pata salientar-se-a, primeiramente, a
singularidade e a identidade do cristianismo, que&l& no encontro e nas relagbes com o
diverso. Serd apresentada, a seguir, a afirmacdddafdidade do magistério em trés
documentos sobre o didlogo com outras religidegaltigo e Anuncio”, “O cristianismo e as
religibes” e ‘Dominus lesus Finalmente, a visdo da teologia latino-americawdre o
pluralismo religioso e a identidade crista tera @nfase para demonstrar a especificidade da
teologia no cenario mundial e a importancia daogial da libertagdo como identidade no
continente. Por fim, a abertura da teologia laAnmericana ao paradigma pluralista e o papel
da Asett como articuladora entre teologia da ldigit e teologia do pluralismo religioso.

Vale ressaltar neste capitulo que um principio dnone existencial se aplica no
universo religioso: o ser humano é criado par&lagdes, numa atitude de busca permanente.

7

O outro tem um papel fundamental na elaboracéoudeidentidade. Fechar-se € ndo dar

2 Esse almoco aconteceu em meados de setembroirrm®eaicara, em Belo Horizonte. O autor dessealtab
redigia a parte final do cap. 2 que fala justameéloteonflito entre a identidade cristd e o paradigiuralista.
Achou-se por bem incluir o didlogo ocorrido nesgephra mostrar a atualidade do tema nao s6 enemiad
mas também no cotidiano das pessoas.
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chance ao dialogo. A identidade cristd tera relei@@dno contexto de pluralismo religioso
dentro de uma dinamica de abertura a outros credwmsa convivéncia fraterna. E 0 mais
importante: valorizar as tradi¢cdes religiosas, g@mdo o aspecto da alteridade e néo vé-las

como simples concorrentes a serem vencidas.

3.1 Paradigma pluralista e cristianismo: singularicade e encontro

O paradigma pluralista e seu auténtico reconhedonenvalorizacdo das religibes
insere-se na atualidade como um paradigma emerdénateontexto do pluralismo religioso,
o cristianismo, com sua abertura e dialogo comosutredos, evidenciara sua singularidade.
E, no contato com o diverso, a possibilidade doeitno, gracas a alteridade.

A tematica do pluralismo religioso como paradigraaeblogia é atual. Assim sendo,
€ um paradigma ainda em construcéo, nao fechadsuamafirmacdes; traz em seu interior
muito mais questionamentos do que respostas, icditénhos e sugere pontes. Seu percurso
é recente, atual e relevante.

Alguns tedlogos vém se destacando como defendesse novo paradigma e diversas
publicacdes tém merecido destaque no cenario awab legitimacdo e alteridade das
religides. E o caso, por exemplo, da Revistmcilium que, em 2007, em parceria com a
Asett dedicou toda sua obra ao tema do pluralisghigioso. A tese da obra € a de que “o
pluralismo é um paradigma que se afirma superandmieidade, o universalismo e o
absolutismo do pensamento tradicional, da metafisjanais ainda, da atitude do ocidente.”
(SUSIN, 2007, p.8). Segundo Luiz Carlos Susin, wrglismo pode ser a mais legitima e
refinada expressao da identidade cultural, da sizareligiosa, da sua alma, com direito a
diferenca na biodiversidade humana, resistindo ademp arrasador da pretensao da
universalidade a partir do privilégio de ser o npaderoso. Susin percebe o pluralismo como
um “designio criador, revelador e salvador, matafggo da inesgotavel divindade na
pluralidade da vida sobre a terra [...]. Evidentet®eisso comporta dores ao pensamento
cristdo.” (SUSIN, 2007, p.9).

Essa dor, da qual Susin afirma, esta no fato @eagpluralismo como paradigma
obriga a abandonar a pretensdo de caminhos absel@xclusivos. E relevante salientar que
esse paradigma ndo € uma exigéncia simplesmert® gaistianismo, mas algo que perpassa
as culturas, os povos e todas as tradi¢cdes e fatenasigido.
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Aceitar verdadeiramente esse pluralismo como paredimplica muito mais do que
perceber que o mundo é imbuido de religides. Isgm luralismo religioso de fato, como

argumenta Tissa Balasuriya:

Antes de 1492 as religides estavam limitadas safboeds suas patrias de origem no
continente. Os cristdos encontravam-se principaineé@ Europa e no Oriente
Médio, os hindus na india, os mulcumanos e judeasOmiente Médio, os
mulcumanos na Africa e em partes da Asia. O coofisino estava na China, o
xintoismo no Japéo e as religides naturais e agde$ dos povos indigenas quase
por toda parte. Havia uma correlagdo entre a ®ras religifes [...]. Apés 1492
houve uma mudanca bem significativa na distribuigdondial da populacdo
segundo as religides. (BALASURIYA, 2007, p.14).

Diante desse quadro do passado, o cristianisnmo,coeno 0os demais credos estavam
definidos geograficamente. Uma religido sabia dst@&xcia da outra, sem, contudo, valorizar
a alteridade das mesmas. No cenario atual, oamistho, que exigiu para si um grau de
superioridade frente as outras religides, devars®aff numa outra perspectiva: desconstruir
uma teologia exclusivista e até inclusivista e tmisuma nova teologia. Essa deveria ter
como base a humildade, despojada de superiorittpaeyeconhegca um paradigma pluralista,
gue ndo se considere a uUnica, nem 0 centro, nealvadsr eleito, que se considere uma
tradicdo religiosa entre outras, trilhando juntancoutros as muitas veredas de Deus.”
(BALASURIYA, 2007, p.23). No cruzamento das religg) € necessario que o cristianismo
se abra as energias religiosas de outras tradicbeba de suas fontes, apreciando também a
beleza, o mistério e a alteridade. Nas palavra3at@suriya: “ha algo em comum que reflete
a regra aurea que pode reunir e salvar a humanidadempaixao ha de salvar-n&xtra
misericordiam, nulla salus.(BALASURIYA, 2007, p.23). E esse principio da cpaixao
ndo conhece os limites da religido nem os limitsygaficos.

O pluralismo religioso como novo paradigma é umdfeeno da atualidade, desse
século XXI. Isso néo significa que ele seja unanikee barreiras que obstruem sua reflexao
teolégica no interior da tradicdo cristd e, em ipaldr, da tradicdo catdlica. A principal
barreira encontra-se no fato do risco de um reédatio, corroendo as bases cristas. O teélogo
Paul Knitter, pluralista, afirma que “existem naej@ os que olham para a chamada teologia
pluralista das religibes como uma espécie de calaltyéia, que traz em seu bojo tedlogos
gue, uma vez dentro dos muros da Igreja, irdo wlestuas riquezas.” (KNITTER, 2007,
p.99).

Knitter destaca que os que criticam os tedlogosafistas descrevem-nos como se

pretendessem afirmar a pluralidade e a igualdadealgides. Aqui esta, em sua visdo, um
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dos mais difundidos e infelizes equivocos do paradi pluralista das religides. Em suas

palavras:

Os tedlogos pluralistas procuram afirmar a pluralidade e a reciprocidade das
religibes. Ao reconhecer e afirmar a diversidade das tradigi pluralistas ndo
estdo interessados em estabelecer a igualdade dda®as religides ou a validade
das doutrinas de cada religidoAo contrario, os pluralistas admitem e procuram
entender a diversidade das religibes de forma a@ver a reciprocidade das
religibes, ou seja, a necessidade e a possibiliddeleestabelecer entre as
comunidades religiosas relagfes que fomentem odstan-das religides e o mundo.
A intencdo primeira da teologia pluralista como se pode ve# o didlogo
(KNITTER, 2007, p.100)*®

Esse autor projeta um feixe de luz sobre as csita@s tedlogos pluralistas e sua
teologia. Fica claro, assim, que o fundamento pama teologia pluralista das religides é a
convicgdo de que o didlogo entre as comunidadggosds do mundo € necessario e ao
mesmo tempo possivel. Na aceitacdo verdadeiraadadigma pluralista, ndo é possivel
qualquer uma das religides “entrar no campo dad@hcreditando e afirmando ter recebido
de Deus a Unica norma para toda a verdade religbsao pode o jogo do didlogo ser
honesto se, antes mesmo da partida comecar, unfdimevilegiado e declarado vencedor
pelo juiz?” (KNITTER, 2007, p.101). Em uma teologierdadeiramente pluralista quaisquer
reivindicacdes de superioridade religiosa concegdmaDeus sobre todas as outras religides
sao altamente suspeitas.

Os tedlogos pluralistas, portanto, ndo estdo engorshem “relativizar e afirmar a
essencial igualdade de todas as religides. E temsc@ncia, igualmente, de que essa
diversidade pode levar ndo s6 a uma feliz harmamias também a uma desagradavel
discordia.” (KNITTER, 2007, p.101). Isso porquedese em consideracdo que as religides
sdo fundamentos humanos, portanto, ambiguos, edosegde bondade, mas também de
fundamentalismo e maldade.

Valorizar o pluralismo como novo paradigma paraegides significa reconhecer
que a diversidade € uma expressao da condicdo huengoe o pluralismo tem raizes na
propria dindmica amorosa de Deus. Faustino Tebs#raliza que a perspectiva aberta pelo
pluralismo religioso de principio “possibilita vishbrar a presenca universal e acolhedora do
mistério maior em toda a humanidade e toda cria¢BBIXEIRA, 2007, p.30).

Na atualidade, o pluralismo religioso de principioelevante porque “provoca uma

nova e global hermenéutica da fé cristd, uma hekaotema aberta, regida pela arte da

2 Grifo nosso.
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empatia.” (TEIXEIRA, 2007, p.32). No pluralismoakeridade dos seres é garantida, além de
resguardar a transcendéncia de Deus.

O monge beneditino Marcelo Barros vé esse plunalisuma perspectiva do que ele
chamou de hierodiversidade Em sua opinido, “o pluralismo cultural e religios
verdadeiramente abertohéerodiversidadecontém sem duvida certo sincretismo no sentido
de que nenhum sistema religioso esta isolado, masflui sobre o outro.” (BARROS, 2007,
p.57). O préprio significado do termohitrodiversidadé ajuda na compreensdo do
pluralismo como algo sagrado (hiero), portantoedildade que é sagrada. Segundo Barros,

pensar dierodiversidade

significa, antes de mais nada, reconhecer que rieskzgia, nosso discurso sobre
Deus é incompleto e parcial [...]. A diversidadba& porque a vida, que existe, é
diversificada [...]. Uma teologia daierodiversidadeaplica o0 mesmo principio as
culturas. Nenhum grupo pode viver sem integracao oatros. Esta conexdo tem
uma dimenséao antropologicamente espiritual. (BARRZDS7, p.58-59).

Nessa visdo, tudo esta interligado. E uma dimenajual a cultura ndo se acha auto-
suficiente, mas integrada as outras. O mesmo se pfidnar do universo religioso. A
diversidade de religibes é um espaco de manifestdigdna, num mundo cada vez mais
plural. Por isso, a acolhida verdadeira do pluradiscom todas as suas implicacdes faz-se
relevante e pertinente no contexto atual.

A singularidade e a identidade do cristianismo, moumdo plural, ndo corre o risco de
se dissolver, muito antes pelo contrario. E no atontcom outras religides, nas suas
semelhancas e diferencas, que o aspecto da alkeriginha relevancia, como se vera a

seqguir.

3.1.1 A singularidade e a identidade do Cristianism

No universo das religides mundiais, o cristianigmio perde sua singularidade, mas
vem sendo provocado a redesenhar sua identidase.régesenho néao leva o cristianismo a
se perder, muito antes pelo contrario, porque, oxtato com outras religides, da-se o
encontro de alteridades, sem perder contudo satecate identidade. A identidade € aquilo

gue da unidade a singularidade.
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Claude Geffré é um tedlogo que ajuda a compreemdémngularidade e a identidade
cristd nestes tempos de pluralismo religioso. Umauwhs maiores contribuicdes tem sido no
campo da hermenéutica teoldgica, no qual vem saaiglo como pioneiro e qualificado
representante deste tipo de abordagem na Frangssp&ito da singularidade crista, o autor

afirma:

Sou sensivel a seducao de tal posicao [que ocagiistno, em meio as religibes, nao
perde seu carater singular] na medida em que etaefee a pratica do dialogo em
plano de igualdade. Ao mesmo tempo néo vejo comose&compromete a préopria
identidade do cristianismo que sempre reivindicoo, decorrer dos séculos, a
unicidade da mediacéo do Cristo inseparavelmenteehoe Deus, como revelacdo
definitiva e normativa da face de Deus. (GEFFRB319.66).

Geffré afirma que so6 existe didlogo auténtico qoasatla qual renuncia desde o inicio
a possuir o monopdlio da verdade e reconhece duaranidade de Jesus de Nazaré ndo
esgota 0 mistério do Crigtbem sua pré-existéncia eterna como Deus e com rasr® O

tedlogo testemunha que

no encontro com o0s representantes das religidescrigi@ds minha maior

preocupacdo € sempre mostrar claramente que ndondona universalidade de
direito do Cristo como verbo encarnado e a uniVilesde do cristianismo como
religidio historica. E preciso ndo fazer do crisiemo uma religido absoluta, que
incluiria tudo o que ha de bem nas outras religib&sm o cristianismo historico,

nem a igreja vista pelos homens s&o absolutossélb somente o Reino, do qual
Jesus Cristo € a0 mesmo tempo mensageiro e caagdti E seria trair a fé crista
herdada dos apdstolos fazer do Cristo uma medidgddbsoluto entre outros.

(GEFFRE, 1993, p.67).

24 A cristologia foi sempre o centro de discusséésesa Teologia do Pluralismo Religioso. Jacquesuymo
falar sobre esta questao, argumenta que em gdla@ Testamento apresenta um testemunho inequaaine

0 papel final de Jesus Cristo como salvador ur@eda humanidade. Contudo, “no presente contexto de
didlogo, indagamos se afirmacdo tdo macica naoridewer reexaminada e reinterpretada: pertencera a
substancia da mensagem revelada, ou resultara alsemntica cultural, que serviu de expressao ériéxgia

dos primeiros cristdos? [...] serad ainda possazgdifdepender a salvagdo do evento historico platide Jesus

de Nazaré? Jesus Cristo sera o Salvador Unicowversal? E, caso positivo, como se podera transitir
conhecimento da salvagdo em Jesus a milhdes deagegse ndo o reconhecem?” (DUPUIS, 1993, p.75).
Michael Amaladoss, ao argumentar sobre o significéel Cristo no universo das religides, faz umardigb
entre Jesus e Cristo. Em suas palavras: “Jesust®,Gnas Cristo € mais do que Jesus. Este, p@&igue quis,
ficou limitado por sua humanidade, cultura e histGNele manifestou-se a acéo de Deus Pai, FilEepérito
Santo. Alcancara a plenitude no ultimo dia, quatdi@ for nele reconciliado.” (AMALADOSS, 1993, pa)0
Como se observa, é uma questdo extremamente defalad em Cristo Salvador da humanidade em tempos
paradigma pluralista. O caminho mais salutar é semprespeito e o dialogo, levando em consideracéo
alteridade das demais tradi¢des religiosas.
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Pode-se considerar o cristianismo como uma reaidadtiva, mas ndo no sentido em
que o relativo se opde ao absoluto: no sentidonaiz forma relacional, que é como o lugar

possivel de um entendimento mutuo das religideserdade, para Geffré

testemunhada pelo cristianismo ndo é nem exclusiem inclusiva de qualquer
outra verdade: ela é relativa aquilo que existeseleladeiro nas outras religides.
Aceitar designar a unicidade do cristianismo como nicidade relativa e néo
como unicidade de exceléncia e integracdo ndo é qwometer a sua
singularidade prépria entre as religises do mundo. (GEFFRE, 1p%8).%°

Um dos elementos principais da singularidade&ist idéia de Deus Encarnado. A
encarnacdo de Jesus concretiza a face humana de. [Bé participa dos desejos
fundamentais do coracdo humano. Autenticamente hommia e alegria, bondade e dureza,
amizade e indignacdo. Forffesede’’ cansac@® frio, calor, vida insegura e sem téfo,
lagrima®® tristeza e temot fortes tentacde¥, fossa terrivél fazem parte da condicdo do
Emanuel, Deus-Conosco. Nos evangelhos, quanddaerais atentamente a figura de Jesus,
contempla-se um ser humano apaixonado pelo outn@ &le preconceitos e com uma
capacidade impar de tocar o coracao das pessaageiele, o horizonte tinha novo sentido
e brilho?*

Eis o paradoxo do Deus cristdo: sendo o “TotalmeéDtgro”, manifesta-se na
particularidade histérica de Jesus Cristo, pelaamacdo. Esta, porém, ndo dissolve o
mistério de Deus; ao contrario, intensifica-o aimdas. No Filho encarnado o mistério de
Deus se apresenta de forma inigualavel. Esta mg@®laodavia, ndo se mostra absoluta:
permanece relativa, “em relacao”, pois a conscé&deiJesus € humana e limitada.

A centralidade conferida pelo cristianismo a é&ista humana de Jesus constitui a
ousadia de sua proposta a humanidade. E o queravdem Jesus? Nas palavras do tedlogo
Carlos Palacio:

%5 Grifo nosso.

%5 Cf. Mt. 4,2. (Jejuou 40 dias e 40 noites. Depeietfome).

27 Cf. Jo. 4,7. (Jesus pede a uma samaritana: déetzbr).

28 Cf. Jo. 4,6. (Jesus, cansado da viagem, sentrarsgiilamente junto ao pogo).

29 Cf. Lc. 9,58.(...Este homem n&o tem onde reclneabeca)

%0 Cf. Jo. 11,35. (Na morte do amigo Lazaro).

%1 Cf. Mt 26,37. (tomou Pedro e os dois Zebedeuswegou a sentir tristeza e angustia).

32 Cf. Mt. 4, 1-11. (referente as trés tentagbesesedo).

33 Cf. Mt. 26,38. (Jesus sente uma tristeza mortal).

3 Cf. Lc. 13, 10-17. Neste texto, Jesus se encamna uma mulher que sofria de uma enfermidade h&ia
anos: vivia encurvada. A proximidade com Jesusapera e ela volta a vislumbrar o horizonte antgigo;
Diante de Jesus, as pessoas tinham sede de \iitla, tws olhos e calor no coracdo. Por isso, bdarga o
tedlogo Leonardo Boff: “Jesus Cristo ndo quis oatssa neste mundo senéo libertar a todos e entyder?
Cf. BOFF, LeonardoJesus Cristo libertador: ensaio de cristologia critica para 0 nosso tempgd.opolis:
Vozes, 1997, p.37
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O verdadeiramente original e revolucionario em geio € uma doutrina diferente
de Deus, mas uma maneira de ser homem, um ndo eotdgrder sua experiéncia
humana fora de uma relacao constitutiva com DeusocBai, que descentra a sua
vida, tornando-se assim radicalmente filial e firzde (PALACIO, 1994, p. 330).

Na pessoa de Jesus, o humano é constituido cordamamtalmente referido a Deus.
Sua realizacdo plena ndo acontece na auto-sufi@i@ecsi, mas na expansividade de um
“Outro”. Afirmado por Deus como sujeito livre e pesmisavel, Jesus ilustra a “maneira de ser
homem em Deus.” (PALACIO, 1994, p. 330). Fantastie@rsio dos fatos, observa Palécio:
nao ha acesso ao divino, a ndo ser pela histoneaha de Jesus!

Nisso reside a originalidade do querigma cristédateza o tedlogo Luiz Eustaquio

dos Santos Nogueira:

A identidade cristd ndo abdica da histéria; comsidna trama do tempo, no plano
historico das alteridades. O mistério passa pelaecaDevido a sua condi¢éo

encarnada, a conversdo do cristianismo para o I®@is™ passa necessariamente
pela vida concreta do mundo. Por conseguinte, atidbgle cristd é sendo

inacabada; €, chegando a ser, avancando na vidan&do corpo na histéria.

(NOGUEIRA, 1997, p. 47).

A verdade do cristianismo néo significa a sua sopdade em face das demais
religides. A identidade cristd s6 pode ser alcaagattlusive, na relagdo e na assuncdo do
diverso: e isto ndo é abstrato; em Jesus, tudo f@taoncretizado: amar o proximo,
independente de quem seja este proximo, estena&oanum gesto solidario, sobretudo os
mais pobres. Nisto consiste a estrutura basicaleaidade cristd: “uma identidade aberta,
instituida pelo Espirito de Cristo para ‘o éxodosdem dire¢do ao outro. O Espirito arranca
0s seres humanos de seus espacos habituais feclpadasa plenitude de uma vida em
comunhdo.” (NOGUEIRA, 1997, p. 49).

Pierre Buhler, tedlogo suico, ao analisar a idedidcrista, frisa que essa € a

aventura de um encontro com Jesus Cristo, de udw partilhada com Ele no
caminho que o conduz a cruz. Ora, esta aventunaseo carater imprevisto e
desconcertante, arranca-nos de nés mesmos, dstaoside nés mesmos e, por
conseguinte, coloca-nos em situacdo de crise. Atidbde na qual nés nos
descobrimos a nés mesmos se opera no crisol déstaonde nos perdemos a nds
mesmos. Aquele que perder sua vida, salva-la-adi@endo isto em termos de
teologia da cruz: pelo julgamento, pela crise de & que passa a graca de Deus e
esta graca basta para apoiar a confianca em Deusrisas, aceitando-as como
ocasides felizes de crescer na identidade crBUH[ER, 1988, p. 36).

N&o ha crescimento humano fora da experiénciaioglaic No encontro das religides

e dentro do préprio cristianismo, o cristdo descaréd “outros seres humanos que também
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vivem segundo sistemas de convicgdes idénticosifenedtes.” (BUHLER, 1988, p.34).
Abre-se assim, para o cristianismo, a oportunidiglama nova plenitude caracterizada pelo
franco acolhimento do outro, que, na sua diferedexa de representar uma ameaca para se
converter em inesperada graca e reconciliacao.eMwal ao outro, como mostra Faustino
Teixeira, e “a permeabilidade para a dinamica d@c&®, do reconhecimento do outro, do
diferente como enriquecimento do singular, aparegeaam atualidade como passagens
imprescindiveis para a construcdo da identidad&TXEIRA, 1995, p.188).

Em face do pluralismo cultural e religioso, comaesarvar a originalidade da
experiéncia cristd? Em outras palavras, como éati@identidade singular do cristianismo
com o desafio do mundo plural? Ou ainda: sera pelssin encontro verdadeiro, sadio, livre
de preconceitos e amarras entre pluralismo rebiggoslentidade crista?

Em tempos de pluralismo religioso (reconhecido @quturalismo de principio), é
dificil imaginar que Deus em sua bondade e misténba transbordado toda a graca, beleza
e comunicacdo numa so religido, a saber, o cristiam E como se um pai com muitos filhos
depositasse todo o seu amor a um filho somentes Beufinitamente maior do que tudo
aquilo que ja se produziu a seu respeito, por asstarca da humildade deve ser constante
para reconhecer que Deus atua fora das cercargtscAssim como a identidade humana de
Jesus se faz aberta a alteridade divina, e vicayar cristianismo, enquanto realidade
histérica, deveréa abrir-se as outras culturasigiéel, num esfor¢co de reconhecimento de sua
diferenca e novidade, com vistas ao mutuo enriqueaio.

Sobre a condicao radicalmente humana do cristianisem a qual ndo se chega a

transcendéncia em Deus, afirma Nogueira:

Os cristdos ndo podemos prescindir das outrasdetigsob o risco de sacrificar a
propria verdade cristd. Pois a plenitude de Cretlvjnda da Ressurreicao, nao foi
totalmente manifesta nem inteiramente acabada mstoCsegundo a carnéd
diferenca cristd repousa, pois, na afirmacdo de umabsoluto relacional. Por
conseguinte, todas as situacdes e realizacbes hsmana variabilidade dos
contextos histéricos e das expressdes culturaiscodstrangem a realidade da fé. O
divino é cativado do humano. (NOGUEIRA, 1997, p. 84

E possivel sim uma aproximac&o, num clima de dalauténtico e desarmado, um
encontro entre a pluralidade religiosa e a idededaista: encontro de alteridades sem perder
a identidade. A religido crista, ao se deparar oatras tradigdes religiosas, deve desnudar-se
de possuir “a” verdade religiosa, pois sabe queexdste uma garantia que justifique esta

pretensa superioridade. Sempre houve e havera istdmaa consideravel entre Deus e as

% Grifo nosso.
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religibes. Verdadeiro e Absoluto, somente Deus. Umaligido verdadeira ja ndo se
fundamentard mais na posse absolutamente ceritaifidafe imutavel da Verdade Divina,

mas na experiéncia auténtica do Divino que noswéugar seguro para permanecer
e de onde prosseguir na terrivel e fascinante garcam as outras religibes para a
plenitude inesgotavel da verdade divingsta religido verdadeira pode
considerar-se a si mesma como absoluta, na medidan eque exige pleno
compromisso pessoal e requer pertinéncia universamas este absoluto ndo sera
definido como exclusivo ou inclusivo, mas como ral@mnal. Serd um absoluto
autenticado por sua capacidade de relacionamentosooutros, isto €, capacidade
de ensina-los e de ser ensinado, de incluir e dinskiido por eles. (KNITTER,
1980, p. 32)*

Embora ao longo dos anos o cristianismo se consebesmo religido verdadeita,
deve atualmente admitir a possibilidade de haveasueligides genuinamente verdadeiras,
pois, “no presente estagio da evolugcdo da humaajdadristianismo e as outras religides
mundiais s&o chamados a unir-se num pluralismdivordes religides®.” (KNITTER, 1980,

p. 32). Isto porque a verdadeira revelacdo doi@nisino ndo exaure o Absoluto e, portanto,
deve ser relacionada e contrabalanceada por oetrelsicoes verdadeiras.

A realidade de uma linguagem gerada pela dinamacaxdlusividade torna-se cada
vez mais dificil de ser compreendida e aceita enpts de pluralismo religioso. A propria
compreensdo do cristianismo, sua identidade, s& ped hoje entendida na relac¢ddA
reelaboracdo de sua autoconcepcao como religi@aderra e absoluta continua sendo uma
das mais urgentes e desafiadoras tarefas a sefemtadas pela teologia crista.

O verdadeiro dialogo inter-religio¥aparece na atualidade como uma sélida ponte

entre o pluralismo religioso e a identidade cri€t&er humano € um ser para a comunicacao,

% Grifo nosso.

3" Uma religido verdadeira pode ser compreendida aomma religifo que faz a opgéo pela paz, justicikae
que traz em seu intimo o0 amor sincero e a pratcsolidariedade. Para Mario de Franca Miranda,est§o da
verdade tem sido na atualidade relegado a seguado,ma reflexdo teol6gica sobre as religidesefiitando
mais o valor salvifico das mesmas. De fato, eseatga traz problemas sérios de ordem tedrica E@réendo
que, no passado, teve conseqiiéncias negativascomten entre as religides. Dai a tendéncia a diminu
incriminar ou privatizar essa questéo, pela afidoage que os critérios de verdade s6 valem pagapeectiva
religido”. (MIRANDA, 1998, p.19).

3 “Pluralismo Unitivo das Religides” é um termo defonda relevancia em Paul Knitter. Segundo o autor
“este pluralismo de religi6es verdadeiras ndo prmfginuar a existir como se cada qual vivesse giareesma,
mas num relacionamento mutuo, onde cada qual datmae ouvir a outra em auténtico didlogo. Serd um
dialogo no qual as religides ndo faltaré a coradenmterpelar-se mutuamente e corrigir-se uma gagunas a
énfase estara na sua necessidade muatua, uma veamirgham, lado a lado, para uma compreensédo e uma
vivéncia mais plenas do Mistério que sempre esisgnte, tanto sob a forma do inominavel e indedintomo
sob a forma de algo que n&o esta a nossa dispo&icam didlogo que convida a Igreja a empenharuse n
verdadeiro ecumenismo catolico”. (KNITTER, 198@&3).

% Porque no fundo, de maneira originaria, o profeus se fez carne, “Deus-Conosco”, um Deus que se
relaciona com a humanidade.
4% Aquele que respeita o que ha de singular em @iggéo, respeitando e valorizando sua alteridade.
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e sem esta o homem empobrece. O ser religioso in@ouid em nada sua identidade e sua
singularidade na aproximacdo, contato e didlogo oomnas religides, pelo contrario, sai

enriguecido com a experiéncia da alteridade. Cdimma Martin Buber, “0 homem se torna

EU na relacdo com o TU.” (BUBER, 2003, p.32). T+s#a pois, de uma experiéncia
fundamental do ser humano.

E possivel sim este encontro, desde que seusoruestes estejam dispostos a
reconhecer humildemente que nenhum credo religiosém em si toda a verdade. Esta
guem abarca é Deus somente. E é Ele, em seu mistinito, que primeiro sai ao encontro
do humano e das religides.

Ao se deparar com o paradigma pluralista, a r@igiésta ndo perde sua identidade e

aquilo que Ihe é singular, como se vera a segquir.

3.1.2 Paradigma pluralista e identidade crista: erantro possivel

A pluralidade das religibes € um dado patente #g@nE hoje um fendmeno
incontestavel e legitimado no mundo ocidental, pigco tempo marcado pela hegemonia
cristd catdlica. Pela consciéncia do pluralismdgi@to, vé-se o valor e a dignidade das
diferencas, o alcance de suas riquezas, sem ansiangina-las, sufoca-las ou destrui-las. Na
valorizacéo das respectivas alteridades abre-aenmmho do dialogo. Nesse sentido, nenhuma
religido contém toda a verdade, nem pode reivindio#ormidade. Nas palavras do te6logo
Carlos Alberto Steil:

O reconhecimento do pluralismo como uma realidagdtima e constitutiva das
sociedades modernas coloca em xeque a busca denidale uniforme ou uma
reducdo da variedade do humano dentro de uma Keligaio, sistema, ideologia ou
tradicdo. A modernidade imp&e a aceitagédo da céondigmana em sua pluralidade
e a renudncia a iluséo totalitaria. (STEIL, 19925).

No mundo povoado de religides, o cristianismo é& hgpa fala em meio a tantas
outras falas religiosas. Ndo podera nunca ser @tipsado, porque absoluto € somente Deus
em seu Mistério maior. A religido cristd ndo comnmegabsorver toda revelacdo do
transcendente, embora, na histéria, o cristianismoconcebesse como a unica religido
verdadeira. Adolphe Gesché se pergunta: “O cristiam € a Unica verdadeira religido, ou
podem considerar-se verdadeiras, em geral, todesligiées?” (GESCHE, 1993, p.35). De
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acordo com esse autor, esta dupla pergunta tomoas viva pela coexisténcia de diversas
religides nas sociedades:

Todo cristdo nasce com a convic¢do de que o cristie € a Unica verdadeira
religido. A sentenc&xtra Ecclesiam nulla saluspesmo bem entendida e corrigida,
permanece em nossa memdria coletiva. Se uma rel@idierdadeira e revelada
pode-se lamentar ter que contrariar as outras, énasa exigéncia pessoal e da
verdade o ser conseqiiente. A afirmacao daquilo sgueonsidera verdadeiro é
também uma questéo de honestidade e transpar&stéacomportamento adquire
mais sentido por sabermos que o cristianismo n&ewv&lou a n6s como verdadeiro,
mas também como religido de salvacdo. (GESCHE,,1298).

Na visdo de Gesché, outras religibes apresentatarsbém como religido de
salvagcdo, mas nenhuma com tal insisténcia em stlasexdade, ja que o cristianismo é a
Unica religido que afirma que o proprio Deus entnau histéria humana. Tantas outras
religibes tém seus profetas ou fundadores, “masistiamismo afirma que o intercessor
(Jesus) é Deus. Ignora-se como sua linguagem pugisada exclusdo e da exclusividade.”
(GESCHE, 1993, p.37).

A fala sobre Deus deve ter sempre a marca da hade]dpois é sempre uma
aproximacao precéria. O encontro de Deus com buwseano, ndo raro, se da “num murmurio
de uma brisa suave®* Existe uma separacdo entre conhecimento de Deyz@rio Deus,
pois os conhecimentos revelados sdo parciais,gauqa religido traz em si a limitacdo de
lingua, cultura, geografia, etc. A alteridade agj@ssencial; Deus é o “Outro” em relagdo ao
ser humano. Somente Deus, e ndo o conhecimenidetpise tem, € Absoluto.

Apos o Concilio Vaticano I, a teologia catdlicaogurou ultrapassar uma concepcao
absolutista do cristianismo. Assim sendo, adotowss@ atitude de respeito e estima em
relacdo as outras tradi¢cdes religiosas (sem chegsonto de considerar as religides néo-
cristds como caminhos de salvacdo). Embora o Goreftha confirmado “os elementos de
bondade e de verdad& existentes nas outras religides, explicitamentedigse que elas sdo
mediadoras da salvagao.

Diante do quadro atual do pluralismo religiosobela-se o seguinte problema: é
possivel o cristianismo manter sua identidade emo meantas religides, as quais essas sao
reconhecidas como verdadeiras e legitimas? E ma#, a identidade do cristianismo na

América Latina, na visdo de José Maria Vigil?

4 Cf. | Reis 19, 12. Nesta passagem, o profeta Efassubir no monte Horeb, espera por Deus. Varios
fendbmenos da natureza antecedem esta brisa suavi@ ¥npetuoso e violento, que fendia as montamhas
quebrava os rochedos, tremor de terra e fogo dm@stElias, sensivel “ao rosto de Deus”, conteroptaima
mansa brisa.

“2 Cf Nostra Aetate 3; Optatam Totius 16.
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Para esse o0 autor, a religido é em boa parte uprasséo cultural, elaborada segundo
as categorias préprias da cultura de cada povanAfque

o cristianismo ndo teria que impor sua “religidobwtros povos, porque, ao final,
isso € antinatural: cada povo s6 pode praticar smmtido uma religido que lhe seja
inteligivel desde sua cultura. O cristianismo nériatque desprezar a religiao dos
outros povos: em lugar disso deveria inculturaegesua cultura e, “inreligionar-
se™ em sua religido. Quando se reconhece que Deustétos nomes — ndo sé o
nome cristdo que desde sempre temos lhe dado — onpr#prio conhecimento de
Deus. Agora reconhecemos que ha outros conhecime@®oDeus, e que € um
mesmo Deus para o qual convergem esses conhecs@uatais. (VIGIL, 2005e, p.
84).

Os teologos pluralistas de hoje — praticamente ssodoadotam um pluralismo
“assimétrico”. consideram que todas as religides sao iguais de fato, que umas tém
alcancado um grau de profundidade ou de alturarndai@ue as outras, e que suas formas,
categorias e idiomas proprios tém critérios de geedincomensuraveis”, motivo pelo qual
nem sempre € possivel sequer a comparacéo. Assdo,s@be a pergunta: é a luz cristd uma
luz peculiar? E ela que é chamada a completarae &eplenitude as demais? A resposta vem
do préprio Vigil, que defende o pluralismo de pipic:

Sim, com certeza, mas ndo é a Unica peculiar: tasldszes do arco multicolorido
gue Deus espalha neste mundo sdo peculiares, coan unicidade peculiar,
“Onicas”, a seu modo. Todas podem contribuir pasaaco-iris multicor da luz total.
Todas sdo chamadas a fazer sua contribuigdo. B &xi&o chamadas a enriquecer-
se, acolhendo a contribuicdo alheia... Ha “uma’djue seja “a que deve evangelizar
as demais”, porque é a luz superior que compledgréoutras? Respondamos,
matizadamente, com um sim e com um n&o. Sim: paapes as religibes devem
“evangelizar” as outras, todas devem fazer um esfpara oferecer as demais suas
riqguezas, com espirito de liberdade, de respeitaltéridade e de acolhida a
identidade alheia. Nao: porque do ponto de vistarapbta, axiomaticamente,
nenhuma pode pensar que sua luz é superior a aedsd€VIGIL, 2006b, p. 225).

Para uma nova e possivel identidade crista no tgawo pluralismo religioso, fazem-
se necessarias, na oOtica do autor, algumas muda@casleituras, a saber. uma
“desabsolutizacdo” do cristocentrismo; “desmetadigio” da espiritualidade cristologica;

“desdogmatizacédo” da “cristologia”, que signifitambém, “desabsolutizacdo” dos dogmas;

3 0 tedlogo espanhol Andrés Torres Queiruga cunhdéerrmo “inreligionagdo” para dar conta de um novo
conceito que aceite as religides como auténticosnteos de salvacdo e que, portanto, se dispordoaserva-
las, enriquecendo-as. O autor argumenta: "assino amaninculturacdo uma cultura assume riquezas ttasou
sem renunciar a ser ela mesma, algo semelhanteeaommplano religioso: (...) no contato entre dgjifes, o
movimento espontaneo em relacéo aos elementoshguehégam de outra deve ser o de incorpora-loseem s
préprio organismo, que, desse modo, ndo desapamase,pelo contrario, cresce. Cresce a partir deta ao
outro, mas na direcdo do mistério comum”. (QUEIRY@B01, p.333-334).
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volta a Jesus: o que é por sua vez, uma verdatbeiraersdo” ao Jesus redf E mais, o
autor afirma que néo existe “a” identidade crista,néo existe diacronicamente (ao longo da
historia) nem sincronicamente (num mesmo momentbistaria). As identidades religiosas
sdo dinamicas, porque o proprio ser humano € doarporque € espiritual e é aberto. O

tedlogo questiona:

Se quiséssemos estabelecer uma identidade crist&qjue a resumiriamos? Um
conjunto de dogmas essenciais? Alguns imperatitiogséminimos? Um conjunto
de tradigbes? Um sentido de pertencga e a aceitbgzima comunidade hierarquica?
Sincronicamente, ndo é possivel falar de uma ideedi cristd Gnica real, embora a
instituicdo declare oficialmente que s6 ha umatidade crista. (VIGIL, 2008b, p.
142).

O autor tem um jeito proprio de olhar, sentir egqul a teologia latino-americana.
Pensa essa teologia na perspectiva do Macroecum@nigrmo proclamado e fundado por
Pedro Casaldaliga, em setembro de 1992, em Qujteador, na primeira assembléia do povo
de Deus. O conceito vem do préprio autor: “por macumenismo entende-se um jeito, um
espirito que caracteriza a teologia da libertaggmmno um ecumenismo integral. E
primariamente um espirito, uma forma de atuar e pr@tca de vida.” (VIGIL, 2005e¢, p. 72).

Vigil afirma que “Deus € macroecuménico. Nao és@acindo esta particularmente
ligado a nenhuma etnia nem cultura. Deus ndo sardéxclusividade nem € privilégio de
ninguém.” (VIGIL, 2006c, p. 335). Esse macroecurser produz em ndés uma serie de
atitudes espirituais que o concretizam, a sabeteagplacdo; otimismo soteriologico; dialogo
com o mundo; abertura positiva e colaboracao cawstos que lutam pelo reino.

Atualmente, num contexto de pluralismo religiosalar de cristianismo como religido
verdadeira e absoluta é tocar num tema extremanustieado. Nas palavras do tedlogo
americano Paul Knitter, “a categorica afirmacaaamlicismo romano de que o cristianismo
€ uma religido contém em si ou induz a uma pretems0 menos decisiva de que o
cristianismo € uma — ou a — religido absoluta.” (KNER, 1980, p. 21). Segundo o autor, a
dupla compreensédo de si mesmo como uma religiadagieira e a religido absoluta gera
efeitos bem praticos sobre a vida interna do @asofio romano e sobre as suas relacbes

externas com o0 mundo. Sobre as consequéadiagra, afirma Knitter:

Como uma dolorosa consciéncia de que a religidolataspode arrastar a uma
idolatria da autoridade e do dogma; a uma pratioalre ética que se converte em
supersticdo; a uma moral que degenera em legalesratg em hipocrisia; a um

4 Para maiores detalhes, cf. (VIGIL, 2006b p.227)232
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sentido de identidade que se transforma numa dalssciéncia éybris para com os
de fora. (KNITTER, 1980, p. 24).

No que se refere as consequéncias externas, Kangfementa que muitos exprimem a

necessidade de revisdo na auto-imagem do crigshargemo religido absoluta, e que

estamos num mundo onde as religibes se conhecemamente e entram em

contato umas com as outras como nunca antes, urdongue sente as exigéncias
de novas formas de unidade no meio da diversidaotle mundo cuja evolugéo

cultural atingiu um estagio de consciéncia histri€ste mundo oferece ao
cristianismo um novo kairos; e, para responderte legiros, deve procurar novos
caminhos de relacionamento com as outras religidgage significa novos caminhos
de autoconcepcao. (KNITTER, 1980, p. 27).

Um dos caminhos dessa autoconcepcéo crista dpamsar pela fala mais humilde de
si, j& que as religides hoje se entrelacam, seem@mmh e absolutizar-se seria ndo reconhecer e
valorizar a alteridade religiosa.

Num mundo caracterizado pelo pluralismo religiagee esta experimentando o valor
de outras religides, num mundo marcado pela camseaidistorica que esta reconhecendo o
carater processual e relacional de toda a realidadsonsciéncia humana é convidada a
abandonar suas antigas segurancas e a caminhaurmparaova compreensao da verdade,
inclusive da verdade religiosa. Atualmente, issorédesafio. Basta observar, por exemplo,
alguns paises da Afritase esfacelando por defender suas conviccesossigicomo se
fossem verdadeiras e Unicas. Em pleno século Xxdntp sangue derramado por causa de
uma absolutizacao religiosa! Vé-se mundo afora absalutizacdo do relativo. E absoluto é
somente Deus.

O encontro entre pluralismo religioso e identidadistd ndo s € possivel, como

necessario e urgente. Na contemporaneidade, seléaante esse encontro sem resisténcias,

4% Um site de noticias da cidade de Boa Vista, emiR@aranoticiou no dia 13 de marco de 2009 que uneargu
religiosa na Nigéria deixava 11 mortos e que Qrs& muculmanos entraram em conflito. O site dagjae “a
Nigéria, apontada pela Missdo Portas Abertas coma das 30 nacdes que mais perseguem os cristés, es
assistindo a uma nova onda de violéncia com mdivaeligiosa. Depois dos massacres na cidade dedos
novembro passado — quando centenas de pessoasdpréa mauculmanos, foram mortas —, pelo menos 11
pessoas foram mortas na cidade de Bauchi, regitoatelo pais. Oito vilarejos foram destruidos. d&»erdo

com reportagem da Christian Solidarity WorldwideS{, na sigla em inglés), centenas de cristdos estédo
desabrigados, e foi instituido um toque de recolpara tentar evitar mais mortes e depredagdes”.
(GUERRA...,2009). No dia 06 de margo de 2010, peémos 500 pessoas morreram em confrontos étnicos e
religiosos ocorridos perto de Jos, na Nigéria. faques, ocorridos na noite de sabado para domioigom dos
maiores, depois de em Janeiro terem morrido 308bpem conflitos do mesmo género.
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medos, amarras ou preconceitos; e o cristianismstrard sua identidade ao mundo na
aproximacao e dialogo com o multiplo e o plural.

Mas ha resisténcias a essa visdo no magistérilbiccatéomo se vera a seguir.

3.2 Posi¢des do magistério sobre o didlogo: entreedativa abertura e o fechamento

Os documentos do magistério cristdo catolico reforcaconselham e solidificam a
identidade dos seus fiéis. De maneira especiaksmhlialogo, nota-se, por um lado, abertura
e avanco nos documentos e, por outro, percebesisanento e até retrocesso em outros.

Quanto a abertura dialogal e ecuménica, destacasedas enciclicas mais ricas e
abertas quanto ao temdt unum sint UUS (sobre o empenho ecuménico), com data de 25
de maio de 1995 (solenidade da Ascencdo do Sedécmo sétimo ano do pontificado de
Joao Paulo IlI, cinco anos antes da Dominus lefNegsa enciclica, o Papa lembra que a
Igreja Catdlica no Vaticano Il “empenhou-se, de moceversivel, a percorrer o caminho da
busca ecuménica, colocando-se assim a escuta datd&sip Senhor.” (UUS 3). Esse
empenho ecuménico é visto neste documento comoiffyrerativo da consciéncia crista,
iluminada pela fé e guiada pela caridade.” (UUSkdDmenismo é contemplado ndo como
um apéndice, que se vem juntar a atividade tratitida Igreja. Pelo contrario, pertence
organicamente “a sua vida e acao, devendo, poregairge, permea-la no seu todo e ser
como que o fruto de uma &rvore que cresce sadigasay até alcancar o seu pleno
desenvolvimento.” (UUS 20).

Faz-se relevante sinalizar a abertura, respeitggh e comunh&o de Jodo Paulo Il no
que se refere as tradi¢cdes religiosas presentsa resiclica. Essa comunhdo nao significa a
realidade de uma igreja Unica, mas de uma unicidadgreserva a diversidade.

Por outro lado, um exemplo de fechamento eminemtiadogo e sensibilidade frente
a outros credos vem da enciclkademptoris Missio RM (sobre a validade permanente do
Mandato Missionario), com data de 07 de dezembr986.

Nessa enciclica, ao reforcar a idéia da misghigentes,Jodo Paulo Il lembra que o
namero daqueles “que ignoram Cristo, e ndo fazene pda Igreja, estd em continuo
aumento; mais ainda: quase duplicou, desde o finalConcilio. A favor desta imensa
humanidade, amada pelo Pai a ponto de Ihe enviBewFilho, € evidente a urgéncia da

missdo.” (RM 3). O Papa diz ter chegado o momed&empenhar todas as forgas eclesiais
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na nova evangelizacdo e na misadogentesNenhum crente, nenhuma instituicdo da Igreja
pode-se esquivar deste dever supremo: anuncidao @rtedos os povos.” (RM 3).

A missdo tem por destinatarios “os homens que r@thecem Cristo e 0 seu
Evangelho, e pertencem, na sua grande maioriatrasoreligides. Deus atrai a Si todos os
povos, em Cristo, desejando comunicar-lhes a pi@aida sua revelagcdo e do seu amor.”
(RM 55).

De maneira enfatica, afirma que Cristo € o Unicdiator entre Deus e os homens e

gue esses

s6 poderdo entrar em comunhdo com Deus atravésrid®,G2 sob a acdo do
Espirito. Esta Sua mediacdo Unica e universal,elatg ser obstaculo no caminho
para Deus, é a via estabelecida pelo proprio Deuslisso Cristo tem plena
consciéncia. Se ndo se excluem mediacdes partaspdd diverso tipo e ordem,
todavia elas recebem significado e valaicamenteda de Cristo, e ndo podem ser
entendidas como paralelas ou complementares {B81a5).

E necessario manter unidas, na visdo da enciaistas duas verdades: “a real
possibilidade de salvacdo em Cristo para todo®oghs, e a necessidade da Igreja para essa
salvagcdo. Ambas facilitam a compreensao do Unistémd salvifico."(RM 9).

O Papa afirma que o Cristianismo em contato comasutligides, como Budismo,
Hinduismo e Islamismo, “ndo diminui o seu dever gua determinacdo de proclamar sem
hesitacdes Jesus Cristo, que é o Caminho a Verdaa®&,ida.” (RM 55). E que o fato de os
crentes de outras religibes poderem receber a gtacReus e serem salvos por Cristo
independentemente dos meios normais por Ele estadbe$, ndo suprime, de fato, o apelo a
fé e ao batismo que Deus dirige a todos os povakaldgo, nessa enciclica de Joao Paulo I,
“deve ser conduzido e realizado com a conviccague a Igreja € o caminho normal de
salvacao e que so ela possui a plenitude dos meisalvacédo.” (RM 55).

Algumas posturas de nitido fechamento ao didlogo oatros credos sdo, como se
percebe, muito fortes: a missao é colocada aquarmerspectiva de conversao; exclui-se- das
religibes, o aspecto da autonomia salvifica, reecehdo-a somente em Jesus; o tema da
necessidade da Igreja (Catdlica) para a salvacdcanmatom da enciclica; o dialogo é pré-
concebido numa viséo eclesiocentrada: o crentautta meligido deve ser conduzido a Igreja
para se salvar.

Na tentativa de mostrar esse movimento de abedufachamento num contexto
dialogal, serdo aqui analisados trés documento® @finmacéo da identidade crista: Dialogo

e Anuncio, O Cristianismo e as Religides e Domilegsis. Em cada um deles, percebem-se



69

aberturas e limites ao dialogo com as religidegn#s-se, de inicio, que, para a analise dos
documentos, sera importante a apresentacdo délgisss principais. Os documentos seguem
uma ordem cronoldgica, a saber, 1991, 1996 e 2000.

Em sintonia com o Concilio Vaticano Il, o primegtocumento (Dialogo e Anuncio)
abre as portas ao didlogo inter-religioso. O seguddcumento (O cristianismo e as
religides), tendo Joseph Ratzinger como presiddateComissdo Teoldgica Internacional,

fecha bruscamente as portas ao didlogo, como sarargtrado a seguir.

3.2.1. Os documentos “Didlogo e Anuncio” e “O Criganismo e as Religifes”: timida

abertura na identidade reafirmada

O documento Dialogo e Anuncio (DA), do Pontificior@elho para o Didlogo Inter-
Religioso, foi publicado na festa de Pentecoste$9®d, mais precisamente em 19 de maio.
Ele se divide em trés partes: Dialogo inter-rebgi@), Anuncio de Jesus Cristo (ll) e Diadlogo
inter-religioso e anuncio (lll). Este documentadtra uma sintonia com o Concilio Vaticano
II, expressa na declaracllmstra aetatgsobre as relagdes da Igreja com as outras redigide
salientando a importancia do dialogo inter-religios

Um grande estimulo para a reflexdo do documentoBo e Andncio veio da
experiéncia do dia de oracdo pela paz em Assigi€2@utubro de 1986), por iniciativa de
Jodo Paulo Il. No mesmo dia e posteriormente, eticpkar na sua alocugdo aos Cardeais e a
Cdria romana, em dezembro de 1986, Jodo Paulmlicex o significado da celebragéo de
Assis. Acentuou a unidade fundamental do génercahorma sua origem e no seu destino, e
o papel da Igreja como sinal efetivo desta unidBds.em relevo, com vigor, o exato alcance
do dialogo inter-religioso, reafirmando ao mesmupe o dever da Igreja de anunciar Jesus
Cristo ao mundo.

Neste documento, o didlogo € apontado logo nada@@o como o grande desafio, “0
primeiro a ser enfrentado, ndo por ser prioritanaanuncio, mas simplesmente pelo fato que
o dialogo constitui a principal preocupacédo do Ficid Conselho para o Dialogo Inter-
Religioso.” (DA 3). Sobretudo no mundo de hoje,

caracterizado pela rapidez das comunicac¢fes, peldlidade das pessoas, pela
interdependéncia, estd se criando uma nova toma&daodsciéncia sobre o
pluralismo religioso. As religies ja ndo se cotdem simplesmente com o fato de
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existir e de sobreviver. Em alguns casos, manifestian renovamento propriamente
dito. Continuam a inspirar e a influenciar a vidardilhdes de adeptos. No atual
contexto de pluralismo religioso, ndo pode ser ligdo o importante papel das
tradicOes religiosas. (DA 4a).

Percebe-se uma abertura no documento quando este af pluralismo religioso na
atualidade; o levantamento da questdo de um aralde principio, ndo apenas constatacao
de um dado. O documento salienta que “gradualmsmteomeca a compreender em que
consiste o dialogo inter-religioso entre cristiaeguidores de outras tradi¢coes religiosas, tal
como foi delineado pelo Concilio Vaticano Il.” (D#b). Destaca que o dialogo pode ser

compreendido de trés maneiras:

Em primeiro lugar, em nivel puramente humano, figmicomunicacéo reciproca,

para alcancar um fim comum ou, em um nivel maifupdp, uma comunhao inter-

pessoal. Em segundo lugar, o dialogo pode serdmnmaglo como uma atitude de
respeito e de amizade, que penetra, ou deveridrpenem todas as atividades que
constituem a missdo evangelizadora da Igreja.pstie ser chamado — com razéo
— "0 espirito do dialogo". Em terceiro, num contexte pluralismo religioso, o

didlogo significa o conjunto das relacdes inteigiesas, positivas e construtivas,
com pessoas e comunidades de outros credos pacdniracimento matuo e um

reciproco enriquecimento, na obediéncia a verdade eespeito a liberdade. Isto
inclui quer o testemunho quer a descoberta dagctgas conviccdes religiosas. E
nesta Ultima acepgéo que o presente documentmautilitermo dialogo como um

dos elementos integrantes da misséo evangelizdddgreja. (DA 9).

E nitido o senso de respeito e sensibilidade ndrquado pluralismo religioso. Vé-se
um espirito de abertura e acolhimento de outrodosreeligiosos. O documento chega a
afirmar que “o dialogo inter-religioso deveria ester-se a todas as religides.” (DA 13).
Partindo de uma consideracédo positiva das tradig@iggosas, o documento assinala que:
“Devemos nos aproximar sensivelmente destas traslipdrque encerram valores espirituais
e humanos. Exigem respeito da nossa parte.” (DAHBste ponto de partida analisado como
uma abertura teoldgica “constitui uma presenca uila Concilio Vaticano Il, que
anteriormente havia sinalizado a presenca da gratdodas as pessoas de boa vontade.”
(TEIXEIRA, 1995, p. 167). O Concilio Vaticano Il ulea orientacdo para esta avaliacao
positiva.

Ja na primeira parte do documento essa sintoniaac@uancilio Vaticano Il é clara:
abertura teoldgica e reconhecimentos de outrososyeduma demonstracdo clara da
valorizacéo da alteridaddlostra aetatepor exemplofala da presenca, nestas tradi¢cdes, de
“um raio daquela Verdade que ilumina todos os hanigNA 2). Ad Genteseconhece a
presenca de "sementes do Verbo" e aponta "as agupze Deus generoso dispensou aos

povos" AG 11). Lumen Gentiunfaz referéncia ao bem semeado ndo s6 no corag@o e
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mentalidade dos homens, mas também “nos ritos ipgdpr culturas dos povos.LG 17).
Estas poucas referéncias bastam para demonstrar Qoacilio reconheceu abertamente a
presenca de valores positivos ndo sO na vida eehgde cada crente das outras tradicoes
religiosas, mas também nas mesmas tradicbes saiyia que eles pertencem. Atribui estes
valores a presenca ativa de Deus mesmo atravésuddesbo, e também a acdo universal do
Espirito: “Sem duavida alguma, o Espirito Santo st operando no mundo, antes da
glorificacdo do Filho.” AG 4). Essas passagens contém uma sintonia fina dalogb e
Anudncio que reconhece valores espirituais e humaogssredos religiosos.

Depois do Concilio, o Magistério da Igreja, espengmte Jodo Paulo II, continuou
nessa mesma dire¢cdo. O Papa reconhece explicima@nésenca operante do Espirito Santo
na vida dos membros das outras tradicOes religiasaso quando n&edemptor Hominis
afirma que “a sua crenca firme” é “efeito tambéim @b Espirito da verdade operante para
além das fronteiras visiveis do Corpo MisticoRH( 6). Na sua Enciclicdominum et
Vivificantemvai ainda mais longe e afirma “a acdo universaEdpirito Santo no mundo
antes da economia do Evangelho, para a qual estaegtava ordenada”, e fala desta mesma
“acdo universal do Espirito, hoje, também fora dop@ visivel da Igreja.” (DV 53).

O documento Didlogo e Anuncio lembra que em suavpala Caria romana, depois
do dia 27 de outubro de 1986 (dia de Oragcao enspAssPapa Jodo Paulo Il salientava mais
uma vez a presenca universal do Espirito SantomAfia que “toda oracdo auténtica €
suscitada pelo Espirito Santo, 0 que estd mistariente presente no coracdo de cada ser
humano, quer seja cristdo ou nao.” (DA 27). Estamatdo, além de evidenciar uma
sensibilidade inter-religiosa de Jodo Paulo Il, tnaese extremamente rica: Deus age também
fora das cercanias cristas.

Mas também existem limites: a teoria do acabamestim como a presenca de
Cristo nas religibes sdo tonicas marcantes do dectaonO Concilio, assim como Dialogo e
Anudncio, tem a marca do cristocetrismo. Nas patawia documento: “O Concilio é
consciente da necessidade da atividade missiodarlgreja paraperfeicoar em Cristo*®
estes elementos que se encontram em outras relig{@A 18). Vé-se ai a necessidade de
um aperfeicoamento na pessoa de Cristo. O limitemssto quando, de antemao, elementos
de outros credos precisam do Cristo para ser recadts como tal.

Ao enfatizar a histéria da agdo salvifica de Deudpcumento afirma que “a histéria

de salvacdo vé o sewmprimento final em Jesus Cristg em quem se estabelece a nova e

¢ Grifo nosso.
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definitiva alianca para todos os povos.” (DA 19 que “o plano divino de salvacéo é Gnico
e 0 seu centro € Jesus Cristo que, na Encarnag@ojsde certo modo a cada homem™ (DA
28).

Nisto esta o limite do Dialogo e Anuncio: no uns@idas religides, o Cristo esta no
centro das discussdes, sendo o salvador excluaihaimhanidade, ndo conseguindo abrir para
uma perspectiva pluralista.

Quanto a missao universal de Jesus, o documenfryaéam afirmar que “em Jesus
Cristo, o Filho de Deus feito homem, nds temoplenitude da revelacdo,*® e o
cumprimento dos desejos das Nagdes.” (DA 22); e ‘@pesar da plenitude da revelagéo de
Deus em Jesus Cristo, algumas vezes o modo conwistdos compreendem a propria
religido e a vivem pode ter necessidade de pucdicd (DA 32). Em tempos de pluralismo
religioso, reconhecidamente como um pluralismo igogpor Deus, afirmar que a revelacao
plena esta no cristianismo é fechar as portasé&ogdi. E ndo reconhecer valor e a alteridade
das religides.

O documento, com base no Concilio Vaticano llnadique a Igreja € o “sacramento

universal de salvacaol G 48) e “é necessaria para a Salvacé® {4) e que o0s

membros das outras tradigdes religiosas séo ordenmau orientadosofdinantur)
para a lIgreja, enquanto ela € o sacramento em quReino de Deus esta
“misteriosamente” presente, pois, a medida querelgsondem a chamada de Deus,
sentida na sua consciéncia, sao salvos em Jesg® @i por conseguinte, ja
compartilham, de qualquer modo, da realidade saauf pelo Reino. (DA 35).

Eis ai um outro limite: as tradi¢des religiosas®n e estdo sendo orientadas a Igreja
para se salvar em Jesus. Nao seria mais pruderdeherer, nesse tempo marcado pela
consciéncia do pluralismo, a alteridade de outreslas e conferir-lhes dignidade singular,
independente da Igreja Catdlica? E por que contiafilamando “salvacdo em Jesus”? Nao se
pode garantir uma autonomia salvifica nas divershgides? Ha que se salientar que, no
interior de cada tradicéo religiosa, existem elawsghons, verdadeiros e dignos, mas também
o contraditorio: a intolerancia, violéncia e maldaQuando se reivindica aqui uma autonomia
salvifica nas religibes, pensam-se em elementoscquduzam ao bem, como a busca da
verdade, ao dialogo verdadeiro, a paz, a0 amor&@anpo, etc.

Quando o documento enfatiza a forca do dialog@-setem geral uma abertura: isto é

claro em trechos como: “a razdo fundamental do ehpeala Igreja no dialogo nao é

47 Grifo nosso.
8 Grifo nosso.



73

meramente de natureza antropoldgica, mas princesdbrteolégica. Deus, num diadlogo que
dura ao longo dos tempos, ofereceu e continuaraagfiea salvacédo a humanidade.” (DA 38).
Em outra passagem: “o didlogo inter-religioso hatihge um nivel muito mais profundo, que
€ 0 do espirito, onde o intercambio e a partilhasstem num testemunho mutuo do proprio
credo e numa descoberta comum das respectivasc¢onsireligiosas.” (DA 40). Ou ainda:
“o didlogo sincero supde aceitar reciprocamentgisténcia das diferencas, ou também das
contradicdes, e, também, respeitar a livre decig@oas pessoas tomam em conformidade
com a propria consciéncia.” (DA 41).

Ao analisar as formas de dialogo, o documento ermirgaatro: dialogo de vida,

obras, intercambios teoldgicos e experiéncia @smie também o objetivo do dialogo:

O seu objetivo sera eliminar as tensdes e os tms)fle também os eventuais
confrontos, para uma melhor compreenséo entre \aersds culturas religiosas
existentes numa determinada regido. Podera comtphra purificar as culturas de
todos os elementos desumanizantes e ser, assimagemte de transformacéo.
Podera também ajudar a promover os valores custtnadicionais ameagados pelo
modernismo e pelo nivelamento que uma internadimangfio indiscriminada pode
comportar. (DA 46).

O documento elucida que o dialogo requer uma aiaguilibrada tanto da parte dos
cristdos como da parte dos seguidores das ousdigdes e clareia as disposicdes para ele:
“vontade de se empenhar em conjunto, ao servigeed#ade, e a prontiddo em se deixar
transformar pelo encontro.” (DA 47).

A segunda parte do documento trata do andncio siesJEristo e se inicia com o
mandato de Jesus para anunciar o evangelho (Mi8280; Mc 16, 15-16). A Igreja também
€ convocada a evangelizar e proclamar o reino de.De

O documento, com base no novo testamento, mosiranoénte a mediacdo universal
de Jesus Cristo na ordem da salvacdo. ldentificaCnsto Ressuscitado o verdadeiro

contetdo do Anuancio, fora do qual ndo pode haveasao. Faustino Teixeira o demonstra:

Na mesma linha do Vaticano Il, o documento confiuma claro cristocentrismo,
mais receptivo e aberto ao dialogo inter-religidsste “mistério que sempre esteve
escondido em Deus” (Ef 3,8-11), que Paulo anuneggentios, de Jesus Cristo,
Unico mediador (1 Tm 2,4-6), é o mistério que damenar a atuacdo da Igreja.
(TEIXEIRA, 1995, p.175).

O documento afirma ainda que “ndo ha verdadeirangslezacdo se 0 nome, O
ensinamento, a vida, as promessas, 0 Reino, oriidJesus de Nazaré, Filho de Deus, nédo
sao proclamados.” (DA 58). E o embasamento bilgaa tal é encontrado na Carta de Sao
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Paulo a Timéteo: “Deus deseja que todos 0s seraarms se salvem e conhegam a verdade.
Porque hd um s6 Deus e um sé mediador entre Desihemens, Jesus Cristo Homem, que
se deu em resgate por todos." (1 Tm 2,4-6).

O documento lembra ainda que existem modalidademdecio e que este nunca se
realiza no vacuo porque “o Espirito Santo, o Egpide Cristo, estd presente e atua entre
aqueles que escutam a Boa Nova, ainda antes d@oaragsionaria da Igreja iniciar.” (DA
68).

Assim como o dialogo, também o anuncio encontriguddfades e obstaculos para a
sua realizacdo. O documento distingue dificuldagddgsrnas (da parte dos cristdos):
discrepéancias entre palavras e a¢fes; descuidolthzia por negligéncia, medo ou vergonha;
falta de respeito e apreco pela tradicéo religitwsautro e atitude de superioridade.

Quanto as dificuldades externas, o documento afirma

O peso da histéria torna o anltncio mais dificildalaque certos métodos de
evangelizacdo, no passado, por vezes fizeram stengiores e suspeitas entre 0s
seguidores de outras religides; os membros daasorgligibes poderiam temer que
o resultado da missao evangelizadora da Igrej& fasdestruicdo da sua religido e
da sua cultura; Uma concepcéo diferente dos dérditamanos ou uma falta de
respeito pelas praxes deles pode dar como resudtéalta de liberdade religiosa; A
perseguicdo pode tornar o anuncio particularmeifieildou quase impossivel.
Deve-se contudo recordar que a cruz é fonte de Yodsangue dos martires é germe
de cristdos"; A identificacdo de uma religido maftr com a cultura nacional, ou
com um sistema politico, cria um clima de intoleian Em alguns lugares, a
conversdo € proibida por lei, e os convertidos @asti@nismo podem encontrar
sérios problemas, como o ostracismo por parte dacsmunidade religiosa de
origem, do contexto social ou do ambiente cultuskalm contexto pluralista, o
perigo do indiferentismo, do relativismo ou do sinetismo religioso, cria
obstaculos ao antncio do Evangelh¢DA 74)°

Ao final da segunda parte, o documento reitera “gueétil, contudo, salientar mais
uma vez que proclamar o nome de Jesus e convideesa®as a serem seus discipulos na
Igreja € um importante e sagrado dever a que @lgé® pode furtar-se.” (DA 76).

Na terceira e ultima parte do documento, trabatha-sema do dialogo inter-religioso
e anuncio. Procura demonstrar que “o dialogo irdkgioso e o anuncio, embora ndo no
mesmo nivel, sdo auténticos elementos da missamevzadora da Igreja. Sao legitimos e
necessarios. Estdo intimamente ligados, mas namsioambiaveis.” (DA 77). Avanc¢a na
reflexdo quando afirma que “a igreja encoraja ienesa o dialogo inter-religioso ndo so entre
ela e as outras tradi¢cdes religiosas, mas també&m estas mesmas tradicdes religiosas [...].

Assim, o dialogo inter-religioso € parte do dialaposalvacao iniciado por Deus.” (DA 80) e

“9 Grifo nosso. Nota-se aqui uma clara resisténgieeeonceito ao pluralismo religioso. A criticangipal que
alguns tedlogos fazem ao pluralismo encontra essangassagem.
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demonstra que todo dialogo “implica a reciprocidadem como objetivo eliminar o medo e
a agressividade.” (DA 84).

A parte final do documento é respeitosa ao afirquar “as diversas religides diferem
umas das outras. Uma atencao especial deve seadadicdes com os seguidores de cada
religido.” (DA 87). E que uma atencao especial deder dirigida aos jovens que vivem num
contexto pluralista e encontram seguidores de ®ughgides na escola, no trabalho, nos
movimentos juvenis, em outras associacdes e atmoneas proprias familias.” (DA 88). O
documento argumenta, por fim, que o “didlogo e amirsdo tarefas dificeis, mas
absolutamente necessarias.” (DA 89).

Percebece-se, sobretudo nessa parte final, quecome@nmto foi muito fiel ao
pensamento do Concilio Vaticano Il, no que se eeéer dialogo com outros credos. Ha que
se evidenciar a preocupacao, da parte do documemno,pessoas concretas (jovens), que
vivem num mundo plural, marcado pela diversidadgiosa. Ao analisar o Documento

Dialogo e Andncio, o tedlogo Faustino Teixeirarafirque

o documento constitui um marco de grande imporénaicaminhada da Igreja para
uma perspectiva dialogal. Uma demonstracdo vivgqueea identidade do cristédo se
forma na relacao de didlogo, cooperagdo e mutuquamimento com os outros. O
dialogo auténtico ndo sufoca a singularidade @i mas a pressupde
enriguecendo-a. Uma longa e dificil histéria prepaa consciéncia da Igreja para
uma concepgdo mais ampla da evangelizagdo, quarjaga com o testemunho de
vida, empatia e solidariedade dialogal com o difereaté alcancar o seu pleno
significado no andncio explicito de um dom que péde violentar ou desfigurar as
culturas. (TEIXEIRA, 1995, p. 178).

N&do ha como negar a grande abertura do Documerdndquinsiste na forca e
necessidade do dialogo. Mas essa abertura se da perspectiva do inclusivismo, sem
reconhecimento das demais religibes como vias @eaénde salvacdo e confirmando a
plenitude da revelagdo em Jesus.

Passando agora para a analise do documento da sgomigoldgica Internacional
(CTI), o texto trata do tema do Cristianismo eegibes (CR), e foi aprovado no dia 30 de
setembro de 1996 e submetido a seu presidentetdo eardeal Joseph Ratzinger. O texto
surge para responder a apelos oriundos do plurligiigioso, para esclarecer duvidas e
reforcar a fé cristd Catolica. Segue a linha do ubwento Didlogo e Andncio de 1991;
reconhece que “a questéo das relacdes entre giesladquire cada dia maior importancia, o
gue se deve a varios fatores.” (CR1), como, pomgk® a crescente interdependéncia entre

as diversas partes do mundo e ao acesso a infamaca
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Na atual conjuntura do pluralismo religioso, atdeebembra que o cristianismo, de fato,
nao fica nem pode ficar a margem desse encontwasequente dialogo entre as religides. Se,
as vezes, estas foram e podem ainda ser fatordwid@o e conflito entre os povo® de
desejar que em nosso mundo aparecam ante os @hodas como elementos de paz e unido.
O cristiaismo h& de contribuir para que isso sefsivel.” (CR 2).

A gquestado de fundo do pluralismo, ressalta o dootme saber se as religides séo
mediacdo de salvacdo para seus membros, e queag@spinta diversas respostas sao
esbocadas. Ha os que respondem negativamentes datwauma resposta afirmativa, que por
sua vez provoca outros questionamentos: as mediasdeificas sdo autbnomas ou é a
salvacao de Jesus Cristo que nelas se realiza?

Tentou-se classificar de muitas maneiras as difesgrosicoes teologicas diante desse
problema. Por exemplo, “a posicdo pluralista prierliminar do cristianismo qualquer
pretensdo de exclusividade ou superioridade coatael as outras religides.” (CR 16). O
texto reconhece que a dificuldade maior do criggran sempre se focalizou na encarnacéo de
Deus, que confere a pessoa e a acao de Jesus @gistaracteristicas de unicidade e

universalidade em ordem a salvacédo da humanidaglergtnta:

Como pode um acontecimento particular e histogrgtetensdo universal? Como

entrar em um dialogo inter-religioso respeitandtatas religides e sem considera-
las de antemdo como imperfeitas e inferiores, s@nteecemos em Jesus Cristo e sé
nele o salvador Unico e universal da humanidade?sddoderia conceber a pessoa
e a acdo salvifica de Deus a partir dos outros adedés além de Jesus Cristo?
(CR18).

Esses questionamentos levantados pelo proprio datonsdo questdes-chave na
compreensao do cristianismo face ao pluralismaioso, ja que a cristologia é o ponto
nevralgico dessa discussao.

A primeira parte do texto da Comisséo teoldgidaritacional tem como titulo a
Teologia das Religibe® sua funcdo é levantar perguni@tatus quaestionisyobre a
mediacdo de Jesus, universalidade do Espirito Samstea relacdo com Jesus, a funcdo da
Igreja como sacramento universal de salvacao.dxto tembra que “a resposta as perguntas
levantadas requer uma breve reflexdo sobre essatigs teoldgicas fundamentais.” (CR 27).

A segunda parte do texto trabalha com os “Prestupd®ologicos Fundamentais” e
acompanha a linha do Dialogo e Andncio quando afique a salvacdo se da apenas em

Jesus: “a vontade de salvacéo de Deus Pai se fénenaJesus, o Unico em quem o designio



77

salvador se realiza. Que a salvacdo se adquiraspata fé em Jesus é afirmacdo constante
no Novo Testamento.” (CR 32).

Para a Comissao Teoldgica Internacional, a badeditara a argumentacao de que a
mediacdo Unica de Jesus Cristo relaciona-se cooni&de salvifica universal de Deus se
encontra em 1 Timéteo 2,5-6: “Pois ha um s6 Delasném um s6 mediador entre Deus e 0s
homens, um homem: Cristo Jesus, que se entregonl i@sgate por todos.” O texto € muito
claro e ndo deixa duavidas ao afirmar que o mediaico € o homem Cristo Jesus. Nas
palavras da Comiss&o: “E o mediador entre os hopemngie é o Filho feito homem que se
entregou a morte em resgate por todos.” (CR 3¢ue 0s “homens alcancam a salvacdo
enquanto reconhecem e aceitam na fé a Jesus,oodeilbeus.” (CR 39).

E bem nitida essa posicdo da Comissdo Teolégiembttional quando afirma que “sé
em Jesus os homens podem salvar-se, motivo pelmquestianismo tem a clara pretenséo
de universalidade.” (CR 49a). Confirma que “somerdelgreja, que esta em continuidade
histérica com Jesus, pode-se viver plenamente s&t@rin. Dai a necessidade iniludivel do
anuncio de Cristo por parte da Igreja.” (CR 49c)eriatica quando declara que “outras
possibilidades de mediacao salvifica ndo podemifasea vistas desligadas do homem Jesus,
o mediador Unico.” (CR 49d). E declarando que “péde haver caminhos para ir a Deus que
nao confluam no Unico caminho que é Cristo.” (CR)49

Ao descrever sobre a universalidade do EspiritdcSantexto afirma que ninguém
pode dizer: “Jesus € 0 Senhor” se ndo é sob adac&spirito Santo. O Concilio Vaticano Il
formulou isso com clareza: “Cristo morreu por tqdes vocacao ultima do homem é fato,
uma s6, a divina; por isso devemos crer que o iEsanto da a todos a possibilidade de ser
associados, do modo que Deus conhece, ao mis&smald’ (GS 22). O texto da comissao

ainda exorta que

nao tem sentido afirmar uma universalidade da dgaBspirito que ndo se encontre
em relacdo com a significacdo de Jesus, o Filharaado, morto e ressuscitado.
Mais propriamente, em virtude da obra do Espitddps os homens podem entrar
em relacdo com Jesus que viveu, morreu e ressusgitoum lugar e em um tempo
concretos. (CR 60).

No que se refere a Igreja como sacramento univelssadalvacdo, o texto é nitido
quando argumenta que “ndo se pode desenvolver emhagia das religides sem levar em
conta a missdo salvifica universal da Igreja, megtdhada pela Sagrada Escritura e pela
tradicdo de fé da Igreja.” (CR 62). Atesta que tdesniu o anuncio do Reino de Deus com
sua Igreja.” (CR 64); e fala da necessidade dgalgrara a salvacdo em duplo sentido:
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“necessidade da pertenca a Igreja para aquelesr@e® em Jesus, e necessidade salvifica do
ministério da Igreja que, por encargo de Deus, denestar a servico da vinda do Reino de
Deus.” (CR 65). O texto da Comisséo Teoldgica fr@eional chega a afirmar que “a Igreja
nao é so sinal, mas também instrumento do Reirdeds que irrompe com forca. A Igreja
leva a cabo sua missdao como sacramento universahlgdacao nanartyria, leiturgia e
diakonia’ (CR 75).

A terceira parte do texto trata das “consequénpa® uma Teologia cristd das

Religides” e comeca a reflexdo afirmando que,

uma vez estudada a mediagdo universal de Cristmiversalidade do dom do
Espirito, a funcdo da Igreja na salvacdo de tomwmsps os elementos para esbocar
uma teologia das religides. Diante da nova situag@ola pelo pluralismo religioso,
retoma-se a pergunta pela significacdo universdledeas Cristo em relacdo com as
religies e a funcdo que destas podem ter no desiignDeus, que nao é outro
sendo o de recapitular todas as coisas em QiG&®80).

O texto reconhece, explicitamente, a presenca fdoitésde Cristo nas religides e nao
exclui a possibilidade de que essas exercam aert@d salvifica, isto €, ajudem os homens a

alcancar seu fim dltimo, “apesar de sua ambiguidd@&® 84) E que

s0 a Igreja é o corpo de Cristo, e s6 nela se débdana sua intensidade a presencga
do Espirito. Assim, para ninguém pode ser indifer@npertenca a Igreja de Cristo e
a plenitude dos dons salvificos que s6 nela sengr@cn. As religibes podem
exercer a func@o dpraeparatio evangelicapodem preparar os diversos povos e
culturas para a acolhida do acontecimento salvaqu®ija teve lugar. (CR 85).

Ao analisar as religides, a Comisséo frisa queelgiGes podem ser um meio que
auxilie a salvacdo de seus adeptos, “mas ndo pedemuiparar a fungdo que a Igreja realiza
para a salvagao dos cristdos e dos que nao o(€& 36).

Sobre a questdo da revelacéo, o texto afirma queeste em Cristo e em seu Espirito
Deus se deu completamente aos homens; por consegarenas quando se da a conhecer
essa autocomunicacgdo se d4 a revelacao de Dewsnhgdogpleno.” (CR 88).

No quadro atual do pluralismo religioso, o textengatico ao declarar que “a teologia
catdlica afirma que tudo o que nas outras relige®rdadeiro e digno de apreco vem de
Cristo no Espirito Santo.” (CR 94).

O diélogo inter-religioso é referido na parte fimkl texto da Comissdo Teoldgica
Internacional. Afirma-se que “o didlogo religiosac@natural a vocagéo cristd.” (CR 114);
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mostra “como o dialogo da Igreja tem sua fonte, etmé fim na Trindade Santa.” (CR 115).

E argumenta que

a pedagogia divina do didlogo ndo consiste apemapatavras, mas também em
fatos; as palavras manifestam a novidade cristly amor do Pai, de que os fatos
dao testemunho. Agindo assim, a Igreja se mostr@cacramento do mistério da
salvacdo. Neste sentido, o didlogo inter-religifisma parte, segundo os tempos e
os momentos fixados pelo Pai, da “preparagdo eliaagjeé Com efeito, o
testemunho mutuo é algo inerente ao dialogo eeseqas de pessoas distintas. (CR
117).

O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) abriu as ports dialogo inter-religioso ao
reconhecer que, “em todos os homens de boa vorgg@mca opera ocultamente.” (GS 22).
Isso representou um enorme passo rumo a tantossoatedos religiosos. Deu-se uma
mudanca de paradigma ao valorizar as religibesinters auténticos para Deus.

Mais de 30 anos depois do Concilio, que representoumarco na historia, a
Comissdo Teoldgica Internacional se relne parartidd relacdo do cristianismo com as
religides. O texto segue a linha do Vaticano llgue se refere ao cristocentrismo; valoriza o
dialogo como ponto de encontro e salienta pontesastes para a doutrina crista.

E inegavel que o diadlogo entre as diversas rekgiden adquirido uma relevancia
inusitada no tempo presente, tempo de pluralidetigiasa, reconhecidamente como um
pluralismo de principio, querido por Deus. E ninguéleve desejar protagonismos
exclusivistas. Ao refletir e analisar o texto danssdo Teoldgica Internacional, nota-se um
entrincheiramento de verdades; chama ao dialogs, este € repleto de premissas: Jesus
Cristo é o unico mediador, s6 Nele a plenitudead@&lacédo acontece, a Igreja é sacramento
universal de salvacao, outras religides possuesasdioas, mas o cristianismo é a religido
por exceléncia, ja que “s6 em Jesus os homens psalar-se.” (CR 49) E como se alguém
chamasse outra pessoa ao diadlogo, mas afirmassendoqicio: “vamos conversar mas eu
tenho razao!”

O didlogo, o estar atento as outras religides, reb@colher suas contribuicbes e
deixando-se enriquecer e corrigir por elas, é deorancia fundamental. Nas palavras de

Andrés Torres Queiruga:

As religibes parecem comegar a compreender a enoomgibuicdo que podem
trazer ao futuro e também a sobrevivéncia do muselopnseguem descentrar-se de
seus problemas internos para entrar num didlogergeo e voltar-se para as
necessidades das mulheres e homens do planetanfijmesao a Unica razao de sua
existéncial...] desejo insistir em algo que tenositha constante: a necessidade de
abandonar toda mentalidade exclusivista de “guetd& unir os esforcos de todos
os seres humanos preocupados com a caminhada daidaoe. De fato, o dialogo
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e a colaboracdo pedem para ser a marca inevitavahodso tempo presente.
(QUEIRUGA, 1994, p. 68).

O texto da Comisséo Teologica Internacional veimna em 1996 para responder aos
apelos do pluralismo religioso e reforcar a ideadil crista catolica. Avanca, teoricamente, no
discurso sobre o didlogo, mas é timido e limitado o reconhecer, num contexto de
pluralismo religioso, caminhos auténomos de salvags tradicdes religiosas; essa funcao
salvadora encontra-se apenas em Jesus. Faz-santeleo tempo presente a acolhida sincera
do que de bom e salutar existe no interior de tadicao religiosa. Abrir-se a essa novidade
€ assegurar a identidade cristd que se da no en®nas relagdes.

O terceiro documento (Dominus lesus), assinad@mewte por Ratzinger, mantém

fechada as portas ao dialogo inter-religioso. Bragas tranca! como se vera.

3.2.2 A declaracdo Dominus lesus: polémica e deséarto de uma posi¢cao exclusivista

A declaragddominus lesus Bl (sobre a unicidade e a universalidade salvifica de
Jesus Cristo e da Igrejapnstitui um documento da Congregacédo para a Deuta Fe,
assinada pelo entdo cardeal Joseph Ratzinger nd&lide agosto de 2000, festa da
Transfiguragéo do Senhor. Na viséo do tedlogo Faw3eixeira, ha que se sublinhar desde o
inicio que

os documentos ou as declaracfes emitidas pela €gagiio para a Doutrina da Fé,
enguanto instancia da Curia Romana, devem estarv&s da Igreja universal e
visar o bem de todos. Mesmo contando com a aprovpafal, tais documentos
possuem uma autoridade menor com respeito aos fadus pessoalmente pelo
papa, e sua forca vinculante é memstio € importante para relativizar um pouco

a idéia de que as declaragdes da Congregacédo parBeutrina da Fé expressam
uma autoridade infalivel Todas as definicbes do magistério eclesiastico,
independentemente do grau de sua forca vinculastap, porém, subordinadas a

Palavra de Deus, expressa na Escritura Sagradscruta € norma normativa para
a tradicdo eclesial’

O objetivo primeiro da declaracdqominus lesugDI) consiste em convocar toda a
Igreja ao “mandato de anunciar o Evangelho a todwdo e de batizar todas as nacgdes.” (DI
1); e constata que esta missdo permanece “longe demprir.” (DI 2). Afirma que “o perene

anuancio missionario da Igreja é hoje posto em cgqasateorias de indole relativista, que

*0 Grifo nosso.
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pretendem justificar o pluralismo religioso, nd@mgs de fato mas também de principio.” (DI
4).

A declaracéo fecha as portas ao dialogo interiosligquando afirma verdades como

o caracter definitivo e completo da revelacéo desl€risto, a natureza da fé crista em
relacdo com a crenca nas outras religides, o earéspirado dos livros da Sagrada
Escritura, a unidade pessoal entre o Verbo eterdesas de Nazaré, a unidade da
economia do Verbo Encarnado e do Espirito Santonicidade e universalidade
salvifica do mistério de Jesus Cristo, a mediagdifisa universal da Igreja, a ndo
separacdo, embora com distincdo, do Reino de Reisp de Cristo e Igreja, a
subsisténcia na Igreja Catolica da Unica Igrej@mgo. (DI 4).

Quando se analisa o universo das religides, sualidlade, ha de se destacar sua
alteridade, autonomia e busca sincera da verdagigai@coes como esta do documento (DI
4) caminham na direcdo contraria a do paradigmalEta: € ndo escutar as vozes religiosas
que estdo presentes num mundo plural. Para quegdiatom outros credos se apenas a
verdade crista é aceita? Se Deus revelou todaleo#ude em Jesus, que mérito tem a forca
dialogal? E urgente uma nova sensibilidade relig@&cuménica. A impressdo que se tem é
gue o documento e toda sua dinamica caminham etéadioposta ao didlogo defendido pelo
Concilio Vaticano II.

O documento reafirma “o caracter definitivo e costplda revelacdo de Jesus Cristo.
Deve, de facto, crer-se firmemema afirmacdo de que no mistério de Jesus Cristw He
Deus Encarnado, da-se a revelacdo da plenituderdade divina.” (DI 5). E a base biblica para
tal sustentaciio se da em Colocenses 2, 9: “E esto@Que habita corporalmente toda a plenitude
da divindade e n’Ele participais da sua plenitu@ntinua o documento: “e ndo mais se deve
esperar nova revelacdo publica antes da gloriosefestacao de Nosso Senhor Jesus Cristo.”
(DI 5); e declara ser contraria a fé da Igrejae'setque defende o caracter limitado, incompleto e
imperfeito da revelacdo de Jesus Cristo, que serglementar da que € presente nas outras
religides.” (DI 6).

A declaracdo estabelece em seguida uma distingé® fénteologal e crenca. Por fé
teologal, o documento entende a aceitacdo “dadendsvelada por Deus Uno e Trino”, e crenca
como ‘“experiéncia religiosa ainda a procura da addabsoluta e ainda carecida do
assentimento a Deus que se revela.” (DI 7). Notaesta passagem uma pretensao em
absolutizar a fé crista catélica e relativizar agas experiéncias, “ainda” a procura do Deus

verdadeiro, presente apenas no universo cristao.
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Para os tedlogos que fazem distincdo do Jesusitigt, (limitado no tempo, no
espaco, na lingua e na cultura) com o Cristo, lsovencarnado, o documento € claro em afirmar

que

€ contrario a fé crista introduzir qualquer separaao entre o Verbo e Jesus Cristo
[...]: Jesus é o Verbo Encarnado, pessoa unawasadi..]. Cristo ndo é diferente de
Jesus de Nazaré; e este é o Verbo de Deus, feitonboa para a salvacao de todos
[...].- A medida que formos descobrindo e valorizams diversos tipos de dons, e
sobretudo as riquezas espirituais, que Deus diatrdbcada povo, ndo podemos separa-
los de Jesus Cristo, 0 qual esta no centro da etarsalvadora. (DI 10

E relevante observar o tom do documento. Ndo deixdauma sombra de dividas a
essa questdo: Jesus de Nazaré é o Verbo encdrnafiona ainda que “Jesus Cristo é o
mediador e o redentor universal.” (DI 11), e que homens s6 poderdo entrar em comunhdo
com Deus atraves de Cristo, e sob a agéo do Bspot 12).

O documento salienta a unidade e a universalidaduistério salvifico de Jesus Cristo.
N&o reconhece a salvacdo em outras religibesferagimente como verdade de fé catdlica “que
a vontade salvifica universal de Deus Uno e Trinofeecida e realizada de uma vez para
sempre no mistério da encarnacdo, morte e reggiordo Filho de Deus.” (DI 14). Enfatiza
ainda que “seriam contrarias a fé crista e catéliicaropostas de solucdo que apresentam uma
acao salvifica de Deus fora da Unica mediacdo ideoCr(DI 14).

O documento confirma a unicidade e a unidadergglgfirmando que

0 Senhor Jesus, Unico Salvador, ndo formou umalesngemunidade de discipulos,

mas constituiu a Igreja como mistério salvificoe Biesmo esta na Igreja e a Igreja
n'Ele [...] Cristo e a Igreja ndo pode confundimsen mesmo separar-se, constituindo
um unico Cristo total [...] deve crer-se firmementmo verdade de fé catdlica a

unicidade da Igreja por Ele fundada. Como existes@rgristo, também existe um sé

seu Corpo e uma s6 sua Esposa: uma so6 Igrejecaagddipostolica. (DI 16).

O texto é claro e incisivo quando afirma que exfg@tanto uma Unica Igreja de
Cristo, que subsiste na Igreja Catdlica, goverrmma Sucessor de Pedro e pelos Bispos em
comunhao com ele.” (DI 17). Ao analisar essa passagm especial a expressao “subsiste na”,
(subsist i Leonardo Boff lembra questibsist imndo é sinbnimo dest.” (BOFF, 2005, p.16) E

argumenta que Ratzinger na Dominus lesus errondéamesa osubsist inpara fechar o

*L Entre alguns desses tedlogos, podem-se destapaisDAmaladoss e Leonardo Boff.

*2 Grifo nosso.

*3 Como sugestdo de aprofundamento a essa questBOEF, Leonardo. Cristologia a partir do Nazardno.
VIGIL, José MariaDescer da cruz os pobrescristologia da libertacdo. Sao Paulo: Paulina8720.30-36.
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“ecumenismo catbloco aberto, reafirmar a identicaexclusiva da Igreja Catdlica Romana
com a Igreja de Cristo e assim voltar aquilo q@oacilio quis superar, aest, a identificacéo
pura e simples, sem distingdo.” (BOFF, 2005, p.E@&xa Boff, importa recuperar o termo
“subsist ifi presente na Lumen Gentium (sobre a Igreja) is@ueverdadeiro contextd.

E para aqueles que véem uma distingdo entre igee de Deus e reino de Cristo, 0

documento esclarece a

conexao intima entre Cristo, o Reino e a Igrejs,PoReino de Deus, que conhecemos
pela Revelag&o, ndo pode ser separado de Cristdanégreja [...] De igual modo, n&o
podemos separar o Reino da Igreja. Com certezagjaando € fim em si propria, uma
vez que se ordena ao Reino de Deus, do qual dgioinsinal e instrumento. Mesmo
sendo distinta de Cristo e do Reino, a Igreja tadaesta unida indissoluvelmente a
ambos. (DI 18).

O documento trabalha a questdo da Igreja e refigifie que concerne a salvacao.
Logo de partida, o documento afirma que deve @dirreemente

gue a Igreja, peregrina na terra, é necessariaapaaivacdo. SO Cristo é mediador e

caminho de salvagdo [...] dai a necessidade deemamitlas estas duas verdades: a real
possibilidade de salvacdo em Cristo para todosoo®ehs, e a necessidade da Igreja
para essa salvagéo [...]. A Igreja é sacramertensal de salvacéo. (DI 20).

Essa convicgdo de que a igreja € necessaria pasvacdo leva o documento a
declarar que “seria obviamente contrario a fé watd@onsiderar a Igreja como um camireo
salvacéo ao lado dos constituidos pelas outragdesi, como se estes fossem complementares a
Igreja.” (DI 21).

De forma mais nitida ainda declara que os adeesdtras religides “se encontram
numa situacdo gravemente deficitéria, se compatada a daqueles que na Igreja tém a
plenitude dos meios de salvacdo.” (DI 22) e proaldm necessidade da conversdo a Jesus
Cristo e da adesdao a Igreja através do Batisme eutoos sacramentos, para participar de modo
pleno na comunh&o com Deus Pai, Filho e EspiridadSgDI 22).

A declaracddominus lesusem repercutido de maneira negativa em instargias
lutam pelo ecumenismo e dialogo inter-religiosos [galavras do tedlogo Faustino Teixeira,
“ndo se via ha muitos anos um tal impacto em doatwseproduzidos pela Igreja catdlica. A
reacao foi imediata em diversos setdréEEIXEIRA, 2000, p. 889). Em tom de desabafo,
verbaliza o tedlogo:

> para maiores esclarecimentos a respeisutisist in cf. (BOFF, 2005, p.15-24).
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Uma Declaragéo que tende a ignorar a realidaddudalismo religioso, a rejeitar o
potencial revelacional das outras tradices redmgo utilizando-se de uma
linguagem que expressa arrogancia identitaria, saqaly estreitar os espacos de
confianca e a credibilidade na instituicao. (TEIRE| 2000, p. 891).

Ainda de acordo com Faustino Teixeira, este doctmmeanlide com a tbnica dos

gestos dialogais de Jodo Paulo Il marcados pelddade e pela sensibilidade as mudancas.

E sinaliza tais gestos:

A presenca e as palavras do papa junto aos jovegsimanos no Marrocos (1985);
a visita realizada na sinagoga de Roma (1986);eaepga marcante na jornada
mundial de oragdo pela paz, em Assis (1986); e&rdip totalitarismo religioso e a
defesa da liberdade religiosa em Nova Deli (19893ignificado das palavras do
mea culpacom respeito a perseguicao dos judeus, pronurciamaRoma (2000) e,
por fim, o respeito e a sensibilidade para comaiges judaica e mugulmana em
sua viagem a Terra Santa (2000). As imagens damgasumilde de Joéo Paulo II,
junto as varias liderancas religiosas, reunidasAssis para a jornada mundial de
oracao pela paz, falam por si. (TEIXEIRA, 2000383).

O certo € que existe uma consideravel distanciee em pensamento (e gestos

concretos) de Jodo Paulo I, com esta declarac@mad@000, assinada por Joseph Ratzinger

e marcada pelo fechamento ao dialogo.

Ao término da leitura da declaragdo Dominus lesusedlogo Marcelo Barros

afirma que

este texto me provoca um profundo sentimento de dEsicerto, amargura e
incredulidade. E dificil acreditar que, neste ano do Jubileu, amtradicdo com
todo o trabalho que o papa Jodo Paulo Il esta dazedguém de Roma possa dar ao
mundo um documento como este, com declaracGesneagfies tdo infelizes, tanto
no plano espiritual e humano, como até doutriBARROS, 2000)°°

Este autor argumenta que “o limite deste Documeéntguerer preliminarmente

decidir dentro de quais canais atua a graca e sopspirito de Deus.” (BARROS, 2000). E

sente que

0 mais triste de tudo isso é o rosto de Deus gigedesumento reflete. Parece licito
perguntar: em que Deus acredita o redator destentlrto do Vaticano? Sera que,
alguma vez, ele verdadeiramente escutou falar dbdA o Paizinho de Jesus de
Nazaré? Onde esta neste texto romano a alegriadeapbr Jesus pelo fato de que
Deus revela seus segredos aos pequeninos que bigio s&m conseguirdo nunca
acompanhar os mecanismos de poder contidos no disgroaformulado por suas
Igrejas? Por que um texto, vindo de ministros degEsgesperariamos a confirmacgéo
na fé, é tdo pessimista e fechado a acédo da gradwerdade do Espirito de Deus?
(BARROS, 2000).

%5 Grifo nosso.
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Este tedlogo latino-americano afirma que “o espilgste texto me parece precisar de
um bom exorcismo.” (BARROS, 2000). E, reconhecendo pluralismo de principio, e

valorizando a alteridade das religides, lembra que

Jesus veio anunciar a vida para todas as floress,coacas, culturas e religides.
Somente, assim, as Igrejas podem dar a prova dfidelidade ao Evangelho, sem
correr o risco de ser confundidas com os escribaalguma Congregacao romana.
Mantenhamo-nos firmes no testemunho do amor de B@asconfianca de que, um
dia, seja-nos dado o direito que os bispos latmeraanos pediram em Medellin:
Que se apresente cada vez mais nitido o rosto delgneja autenticamente pobre,
missionaria e pascal, despojada do poder e comagga comprometida com a
libertacdo de todo ser humano e do ser humanatrd. (BARROS, 2000).

O desconforto foi tdo relevante em relacdo ao dectobominus lesusjue um livro
digital foi elaborado com o titulo: “o debate atdal teologia do pluralismo religioso depois
da Dominus lesus”. Contou com a participacdo déosédautores latinos-americanos que
defendem o ecumenismo e valorizam o didlogo irgkgioso; entre esses, destacam-se: José
Maria Vigil (coordenador), Pedro Casaldaliga, R&hePanasiewicz, Marcelo Barros,
Leonardo Boff, Faustino Teixeira, José Comblim, &8to Ferraro, entre outros.

Ja no prologo, Pedro Casaldaliga profetiza guBdminus | esus foi apenas mais um
capitulo, inoportuno, lamentavel|[...] O Deus Unico € em si plural em suas revelagd
pluralmente deve ser encontrado e amado. Hojejtavedmente.” (CASALDALIGA, 2005,

p. 7)>® Segundo Casaldaliga, ndo se tem outra alterndtiveo dialogo inter-religioso ou o
choque das religides; ou a convivéncia plural dasigibes ou a guerra total.”
(CASALDALIGA, 2005, p. 7).

Na visdo de José Maria Vigil, Rominus lesuseio chocar-se frontalmente com o
desenvolvimento da teologia do pluralismo religigse esta se desenvolvendo no interior do
cristianismo. Em seu parecer, o tom, a linguagepugsicdo adotada pelo documento € de tal

jeito que o dialogo teoldgico vem a ser impossikzel. suas palavras:

Todas as religibes merecem de nossa parte umadeomsio tdo positiva quanto a
nossal...] A altura desse terceiro milénio, umaogia do pluralismo religioso néo
pode pensar que s6 sua religido é “a” verdadeirasq ela é revelada, que as outras
sé@o simples criagcfes humanas. Uma teologia doliglm@ religioso ndo pode ser
construida sobre a conviccdo confessada de queddeugiue uma religido absorva
finalmente todas as outras, e que para essa Situadg&amos caminhar
missionariamente. (VIGIL, 2005g, p. 87).

°¢ Grifo nosso.
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Segundo Vigil, é preciso renunciar a consciénciapdeilégio, porque Deus néao

privilegiou nem excluiu a ninguém. Na visdo do aupara Deus, ndo se tém privilegiados

nem marginalizados, nem entre os individuos, nene @ povos, nem entre as culturas nem

entre as religides. Afirma que “continuar pensamdo termos de privilégio religioso e

discriminagdo cremos que é, pelo menos, um errndgaim pecado. Hoje ndo € justificavel

continuar com a mesma pretensao.” (VIGIL, 200548).

O clima de desconforto existencial-teologico quantsse documento é tdo sufocante

que o autor declara que € voz comum que

a Dominus lesus tem suscitado uma rejeicdo especiahdo so fora do
catolicismo, sendo também dentroPode-se afirmar que a comunidade teoldgica
pensante e livre, unanimente, partiiha essa reeibio se sente refletida no
documento|...] pode-se dizer que, hoje em dia, palece indicar que a Dominus
lesus é um documento até agoom receptus(VIGIL, 2005g, p. 89§’

O tedlogo Faustino Teixeira, também manifesta, gm0, sua indignacdo quanto a

declaracdo Dominus lesus:

A forma como o documento trata as outras religibeg extremamente pobre,
revelando uma teologia que nédo é capaz de vertra toadicdo sendo um momento
de passagem para uma outra considerada supermrsegqarroga Unico canal de
experiéncia reveladora de Deus|...] faz parte da do didlogo ser capaz de
reconhecer e celebrar a universalidade da gragaaepsesenca em todo canto.
(TEIXEIRA, 2005, p. 83-84j®

Roberlei Panasiewicz, tedlogo, ao comentar sobrdocumentoDominus lesus

acredita que para atingir o objetivo de reforcaesguardar a identidade da fé cristd ndo ha

necessidade de essa identidade ser fechada eiestdus acredita que

€ preciso pensar um cristianismo que seja polic@ngr polifonico para que seja fiel
as suas origens e continue estimulando e provocardidlogo e a vida no mundo
contemporaneo. Policéntrico devido as varias aitléd culturais e, ao mesmo
tempo, polifénico, para que essas mesmas realidagpeessem sua forma de
compreender e viver a fé cristd. Como em uma otgues multiplicidade de
instrumentos tocando simultaneamente na mesmadadalpropicia encantamento
e prazer, aos seus ouvintes, a variedade de cubtueapartir delas, de interpretacdes
da fé crista enriquece a reflexao teoldgica e pdgaique o cristianismo se encarne
em todas essas culturas e seja significativo pasa 6(PANASIEWICZ, 2005, p.
53).

%" Grifo nosso.
®8 Grifo nosso.
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Como se pode observar, a declaraDaminus lesugausou um grande mal-estar no
universo do dialogo inter-religioso e para tantoe defendem o ecumenismo. A despeito de
tanto fechamento dialogal da parte do documenéiodes comprometidos com o pluralismo
religioso sinalizam ao mundo a abertura tdo nedaspara a valorizacado do outro. E mais,
apesar do entrincheiramento religioso cristado-watpb sopro do Espirito vai onde quer. Nao
se colocam grades ao vento, da mesma forma, nfodge limitar, enquadrar e aprisionar
Deus em sua transcendéncia em uma s6 denomindigiusee

Em tempos de um pluralismo religioso querido pouf)e@ momento atual ndo pede
para nenhuma instancia religiosa se fechar em sel@Rades, mas ao contrario: acolher,
valorizar e respeitar as diferencas, sabendo gsenaomo a cultura, a religido € plural.

Ha um desconforto localizado em setores especifidas curia romana, nao
sintonizados com a dinamica inter-religiosa. Veafse, inclusive, uma colisdo entre a
abertura teoldgica e pastoral de Jodo Paulo Il adiechamento dialogal do entdo prefeito
para a Congregacao para a Doutrina da Fé Josepimdat E necessario e urgente recuperar

0 espirito e a sensibilidade dialogais em favaaaahida ao pluralismo religioso.

3.3 A visédo da teologia latino-americana sobre o ynlalismo religioso e a identidade

crista

A tematica do pluralismo religioso tem sido um daspos de interesse da teologia
latino-americana. Nem sempre foi assim. Ao longdid&dria, houve uma mudanca de foco:
da teologia da libertacéo para a teologia do pkmal religioso. Atualmente o grande desafio
consiste em pensar esse dado como um valor irvetletiirrevogavel, como um pluralismo
de principio.

Serd aqui apresentada a identidade da teologro-atericana, na perspectiva da
teologia da libertacdo. Num segundo momento, ataaee articulacdo entre a Teologia da

Libertacéo e Teologia do Pluralismo Religioso.
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3.3.1 A identidade da teologia latino-americana: teologia da libertacao

A teologia latino-americana tem uma singular reteié no cenario mundial. Os
tedlogos deste continente mostraram e ainda mostcamundo um jeito proprio de se fazer
teologia, de ser igreja encarnada na realidadesedgr o coragéo, a cultura, a religidao e a
religiosidade téo latentes. Nao se taalogia nha América Latina da mesma forma queta fei
e pensada na Europa; e alguns teodlogos analisaspexicidade do caminhar Latino-
Americano da Igreja.

Leonardo Boff argumenta que

a América Latina como um todo é um continente ojoione crente. O catolicismo
penetrou no tecido de nossos povos, e moldou, ean gawte, a identidade
continental. Atualmente, a América Latina ocupasn&imais o centro de atencdes
da Igreja universal. Primeiramente, porque é agai ¢ desenham os contornos do
futuro, da Igreja Universal, porquanto € neste inente que a Igreja possui sua
maior reserva numérica. Em seguida, porque € naifanEatina que se langam os
principais e novos desafios para a fé cristd: camizular o Evangelho com a
libertacao dos oprimidos? (BOFF, 1981, p. 64).

Segundo Leonardo, “a periferia € a portadora darasga e do futuro; o eixo da
historia cristd ndo passa mais pela Europa, maa p@hérica Latina. Lenta, mas
persistentemente, aflora um rosto novo de fé eadarem nossas culturas.” (BOFF, 1981, p.
64). Na visdo do autor, a Il Conferéncia Geral gs€opado Latino-Americano, realizada em
Medellin (1968), é o marco basico e oficial da nigvaja: opcao pelo povo, pelos pobres, por

sua libertacao integral e pelas comunidades edatabase:

Os anos do poés-Medellin (1968-1979) significarammapa Igreja um esforco

gigantesco de traducdo desta opcao fundadora pmeanova pratica eclesial.

Efetivamente, de Medellin (1968) a Puebla (1979greja configurou uma nova

imagem: solidaria com as causas dos pobres, defedss direitos dos humildes e
encarnada muito mais nos meios populares com reghde comunidades eclesiais
de base onde o0 povo se reline para rezar, reftatiuitariamente e organizar
praticas comunitarias de sentido libertador][...pddllin significou esta reviravolta

dentro da Igreja: definiu um novo lugar social a@ipao qual a Igreja organiza sua
presenca no mundo. (BOFF, 1981, p. 68).

Na ocasido do aniversario de 500 anos da Améttiaabeém comemoracao de 20 anos

de Medellin, Pedro Casaldalfjacompletava igualmente 20 anos de caminhada ndlBras

% pedro Casaldaliga foi e continua sendo um bispemamente engajado nas causas sociais. Seu exdenplo
simplicidade, despojamento e pobreza marcam ssaaggado. Como no testemunho: “Decidi ndo usarrearal
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mais precisamente em Sao Félix do Araguaia, Mats$ex Em sua andlise, “Medellin foi,
sem duvida, o ponto mais alto da histéria eclelafmérica Latina. De certa forma, foi uma
ruptura e um grande salto para o futuro: esse graadcilio latino-americano de Medellin,
nosso concilio maior.” (CASALDALIGA, 1988, p. 11).

O autor afirma que, em seus 500 anos de histoayveh na América uma
evangelizacdo ambigua, cuja memoria deveria seragtebracdo penitencial. O bispo vé a

necessidade de “descolonizar” e “desevangelizarharica Latina. E argumenta que

“descolonizar” significaria voltar as fontes darntldade latino-americana, deixar
gue a América Latina seja 0 que originalmente énijiie que se realize como um
Continente de todos, fraternos, com uma unidadeatdndigena, negra, criolla
[...] significa permitir que a grande cultura l@iamericana possa expressar-se em
todos os aspectos da vida cultural, em suas predufiterarias, artisticas, na
educacdo, na organizagcdo politica, administrativa, propria agricultura.
“Desevangelizar” significaria descolonizar a evdizggdo. O Evangelho veio a
América Latina envolvido, trazido, servido por uroaltura a servico de um
império... veio uma mensagem de importacao culyual ao longo dos 500 anos,
tem feito com que a América Latina ndo tenha podelalar realmente uma Igreja
autéctone. Significa partir para uma plena libétagdcio-politico-econdmica,
cultural, integral. (CASALDALIGA, 1988, p. 13).

Ao analisar a realidade latino-americana, sua ¢g@loe seu contexto, duas
experiéncias tipicas ganham relevancia na vis@a@ldo Mufioz: a miséria coletiva como
situacao de pecado e a libertacao social como esgwele fé. A respeito da primeira, salienta

0 autor:

Se a Igreja na América Latina vai dando lugar a nma praxis cristd, isto ndo é
resultado de uma busca gratuita de melhor compiieeda fé, nem do impacto
critico de um novo horizonte cientifico sobre @wislo mundo e a autocompreenséo
do homem. E mais o resultado de uma situago tuatér fundamentalmente, do
fato da explos&o da pobreza. (MUNOZ, 1985, p. 17).

hY

E quanto a segunda grande marca da experiénciallainda realidade latino-

americana (libertac&o social como expressao de #)for a entende como:

A superacdo da miséria e a possibilidade de dekememto espiritual; a justica em
favor dos oprimidos e o amor universal; o conjwgtorco libertador dos homens e
o reconhecimento da acao libertadora de Deus;adigaedes histéricas de justica e
fraternidade entre os homens e a marcha para itupleriutura do Reinado de Deus.
(MUNOZ, 1985, p. 26).

mitra nem béaculo... Tua mitra sera um chapéu deapsdrtanejo; o sol e o luar; a chuva e o serenthar dos
pobres com quem caminhas e o olhar glorioso deaCrsSenhor. Teu baculo serd a verdade do Evamgeih
confianca do teu povo em ti. Teu anel sera a fiddk a nova alianca do Deus libertador e a fidddéide povo
desta terra. Nao teras outro escudo senédo a fareapranca e a liberdade dos filhos de Deus, sarasioutra
luva que o servico do amor.” (CASALDALIGA, 1988, 163).
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O tedlogo José Comblin, ao refletir sobre a tealdgiino-americana, destaca sua
marca singular: “pode ter havido razfes sociais h@certamente em primeiro lugar uma
razdo de pessoas.” (COMBLIN, 2002, p. 88). O tedlsglienta que, sobretudo depois de
1950, apareceu uma nova geracao de sacerdotegiesad e, do meio deles, uma geracao de
bispos proféticos. A Teologia Latino-americana ceesa partir de gestos proféticos de bispos
que assumiram posi¢cdes que iam além dos escritosl¥0, por exemplo, Dom Hélder
Camara participou da Conferéncia das Religides Pala em Kyoto, no Japdo. A respeito

destes bispos inseridos na realidade, Comblirmafgue

eram poucos, mas dotados de forca espiritual inoormuiseram primeiro conhecer
a realidade humana das suas paréquias e diocesds. dara a realidade,

descobriram que essa realidade era a pobreza. MaiddnLatina essa pobreza era
realidade escandalosa. Essa foi a realidade eadantMuito dos bispos que
tomaram consciéncia disso registraram sua preo@opaq Medellin e Pueblal...]

representavam a minoria no episcopado, mas soubamoveitar 0 momento

histérico, eram bispos proféticos[...]. Dom OscayniRro € um bom exemplar
representativo. Foi convertido pela realidade dwopde El Salvador, em quem
descobriu 0 povo de Deus. (COMBLIN, 2002, p. 89).

O autor constata que hoje parte desses bisposfatacou, quase todos, ja sao
emeritos. Nao foram substituidos por outros comesmo vigor profético, mas a sua obra
permanece. Na América Latina, deram outro rostgréjd, imagem daquilo que seria uma
Igreja segundo o Vaticano Il.

Ha que se enfatizar que a preocupacao originaridedlogia latino-americana,
sobretudo nas duas primeiras décadas de sua &iomaédo era especificamente sobre o
pluralismo religioso e o dialogo entre os diversgsdos. O primeiro impulso (ou primeiro
amor) foi a tematica do pobre e sua libertacdo. €sse enfoque, nascia assim o movimento
teolégico e pastoral conhecido pelo nome de “tealag libertacdo” (por volta de 1968).
Num primeiro momento, segundo a CNBB,

nos paises da América Latina, marcados pela heregligiosa e cultural do

cristianismo; em seguida, nas outras regides dmeiter mundo, bem como em
alguns ambientes dos paises industrializados. Aeezfo teologia da Libertacdo
designa primeiramente uma preocupac¢éo privilegiggaadora de compromisso
pela justica, voltada para os pobres e para asadtida opresséo [...] € uma
expressdo perfeitamente valida: designa, neste sasoreflexdo teoldgica centrada
no tema biblico da libertacdo e da liberdade e mggncia de suas incidéncias
praticas . (COLECAO TEOLOGIA DA LIBERTACAO, 1986,12).

Segundo Gustavo Gutiérrez, a teologia da libeotag&ce como uma nova maneira
de fazer teologia, entendida como uma “reflexaticarda praxis historica a luz da Palavra.”
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(GUTIERREZ, 1975, p.26). Ainda de acordo com essgera“falar de teologia da libertagdo é
buscar resposta para a pergunta: que relacdo exist salvacdo e o processo historico de
libertacdo do homem?” (GUTIERREZ, 1975, p.49). Aatnica principal da teologia da

libertacdo vem iluminada pela perspectiva do pelate sua libertacéo:

Como se pode verificar, a teologia da libertacdufere um lugar muito importante

a histéria como lugar da revelacdo do mistério dad)bem como ao pobre como
destinatario privilegiado de sua acao. Nao ha coegar na teologia da libertacdo a
presenca do mundo do outro, mas este outro é dmadema figura do pobre, do

oprimido e das classes exploradas[...]. Ocorre e@ogia da libertacdo uma

perspectiva de “descentramento” da Igreja, que adei® aparecer como lugar
exclusivo de salvacdo. Toda a dinamica eclesial gempreendida na referéncia
fundamental ao Reino de Deus e orientada para praonisso com o ser humano, e
em particular com o pobre. (TEIXEIRA, 2003, p.68-69

LeonardoBoff, teblogo de renome dessa corrente teolégaleerda que a teologia da
libertacdo articula uma leitura da realidade aipdds pobres e no interesse da libertagdo dos
pobres e que no fundamento desta teologia se eaconta mistica: “0 encontro com o
Senhor no pobre que hoje é toda uma classe de makzgdos e explorados de nossa
sociedade caracterizada por um capitalismo depémdassociado e excludente.” (BOFF,
1979, p.11). O autor mostra os pilares que articukn teologia da libertacdo e sua

espiritualidade:

Os temas da pobreza, da justica, do éxodo, dorsegto de Jesus Cristo, da cruz
Como prec¢o a pagar para toda auténtica libertat@oessurreicdo como triunfo do
injusticado, da Igreja pascal e outros dentro digsta de pensamento, constituem
0s eixos basicos que articulam a espiritualidadédetacdo. (BOFF, 1979, p. 31).

Esse breve panorama ajuda a compreender que, mumeirp momento, a
identidade da teologia latino-americana estavaapauha Teologia da Libertacdo. Com o

tempo, percebe-se uma abertura a Teologia do Blm@Religioso, como se vera a seguir.

3.3.2 A abertura da teologia latino-americana ao pralismo religioso: articulacdo entre

Teologia da Libertacao e Teologia do Pluralismo redioso

Foi sobretudo a partir da década de 1990 que agiaaila libertacdo buscou responder

de forma mais amadurecida ao desafio da acolhidaludalismo. Faustino Teixeira lembra
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gue a primeira incidéncia dessa tematica ocoriieiaimente com autores ligados as questdes

indigenas e que trabalhavam com temas ligadouéuracao:

Nomes importantes, como Diego Irarrazaval, Paulks§uXavier Albé, Bartolomeu
Melia, entre outros, foram pioneiros na afirmacaosthgularidade do indio como
outro, da especificidade de sua experiéncia de Pelss peculiaridade exigida para
o tratamento desta questdo na teologia da libertafdnova reflexdo ajudou a
ampliar a visdo da teologia da libertacdo. Abreegtfo, espaco para a percepcao da
especificidade étnica, que ndo pode ser reduzigleestdo da classe social, ou seja, a
percepcao de outros planos da opressdo socialirfomia com a reflexdo sobre a
questao indigena, outros tedlogos introduziram eflexdo teoldgica latino-
americana a problematica da inculturacdo. Na mdstha aberta pelos tedlogos
gue trabalhavam tais questdes pode ser igualmeeteiomado o aporte trazido
pelos tedlogos e pastoralistas que desenvolveramladematica da teologia das
religides afro no Brasil. (TEIXEIRA, 2003, p.71).

Um outro movimento que ajudou a impulsionar aeseib acerca do pluralismo
religioso na América Latina foi o | Encontro da @swléia do Povo de Deus, realizado no
Equador, mais precisamente em sua capital Quitoanm de 1992. Consagrou-se, nesta
Assembléia, um novo termo para expressar a novaci@ntia de um ecumenismo
caracterizado pela universalidade do povo de Deysvo de Deus sdo muitos povos. Um
novo ecumenismo que se dispde a “abracar com mate bracos e muito mais coracdes o
Deus Unico e maior.” (MANIFESTO, 1997, p.150).

Atualmente, na América Latina, passos importapt&o sendo dados na direcéo
do dialogo inter-religioso, do ecumenismo e do edepas diferencas. Nota-se um
amadurecimento na teologia latino-americana nosguefere ao pluralismo religioso. E este
tema vem sensibilizando os tedlogos latino-ameoganos ultimos anos. A Comissao
Teologica da Associacdo Ecuménica de Teologos da&® do Terceiro Mundo — Asett -,
em inglés Eatwot, vem se destacando como uma aiatgne busca o dialogo permanente
entre as religides. Ela é formada por diversosotgd, dentre eles: Luiza Etsuko Tomita,
Marcelo Barros, Pedro Casaldaliga, Faustino Teaxdiosé Maria Vigil, Leonardo Boff, entre
outros.

A abertura da teologia latino-americana ao plsnadi religioso constitui uma das
experiéncias mais enriquecedoras: o reconhecinsgmtero da diversidade. A religido, assim
como a cultura, € plural. A teologia latino-amengavem reconhecendo com vigor a
importancia da tematica do pluralismo, essenciah mapresente, e o tema vem ganhando
cada vez mais importancia no continente. E a Asetlestaca no cenario mundial porque vem
empreendendo um relevante trabalho de producéextieste livros envolvendo o desafio de

se fazer teologia do pluralismo religioso a patéis opcdes latino-americanas.
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A Asett reflete sobre os desafios e perspectivasldralismo religioso. Visa
caminhar para uma teologia das religides que gmeddora, elaborar um discurso teoldgico
que va aléem da abordagem tradicional, expressainoifgo teoldgico excludente “fora da
Igreja ndo ha salvacéo”, e da posicéo inclusivataja hoje tdo frequente entre os tedlogos
cristdos. A partir da caminhada dos pobres do itercaundo, a Asett desenvolve uma
teologia que recolhe a experiéncia sapiencial goluiglos, pde a servico das comunidades os
tesouros da tradicdo cristd e se empenha no serelaopaz, justica e defesa da criacdo. A
Asett decidiu, entre outras coisas, abrir estadrele reflexdo e acdo, prestando este servi¢co
ao continente e ao mundo: “fazer teologia do plsmad a partir das opgdes latino-americanas
cldssicas, ajudar a realizar uma recepcdo latireriaema a teologia do pluralismo.”
(TOMITA, 2003, p.10).

O grande mérito da Asett foi a tentativa de umaxpracéo e dialogo entre a teologia
da libertacéo (centrada na questao dos pobreslieracéo de toda forma de injustica) com
a teologia do pluralismo religioso (centrada noreicéo da alteridade de tantos outros credos,
neste mundo plural). Nas palavras de Paul Knitterterreno teoldgico da libertacédo e o
pluralismo das religibes se entrecruzam. Cada diaosna mais claro a urgéncia da
necessidade mutua entre a teologia da libertagde@ogia das religifes.” (KNITTER, 2003,
p.14). O autor lembra que

os tedlogos da libertacéo estdo percebendo queedalgdo econdmica, politica e
especialmente nuclear € uma tarefa grande dema@sup® Unica nagéo, cultura ou
religido. Torna-se necessario compartilhar, em fmbtercultural e inter-religioso,

a teoria e a praxis da libertagdo. E os tedlogesel@ides estdo percebendo que um
didlogo entre as religides que ndo promova o bear-de toda a humanidade néo é
dialogo religioso. (KNITTER, 1986, p.111).

Faustino Teixeira salienta que a convesigémais profunda que vincula a teologia da

libertacdo com a teologia crista das religibes

€ a mesma paixao pelo horizonte mais amplo do Rigrideus. Estas teologias nédo
cansam de afirmar sua esperanca e sua luta emdawona dindmica reinocéntrica.
Na perspectiva de um pluralismo de principio, vgar chave hermenéutica da
presenca universal do Mistério em toda a criagdostria. (TEIXEIRA, 2003,
p.77).

Em assembléia na cidade do Quito, no Emuamn 2001, a Asett decidiu prestar um
servigo ao continente e ao mundo: propor dar aegirds passos para a constru¢cao de uma

nova teologia crista latino-americana do pluralisel@ioso:
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Dizemos “cristd” porque a teologia do pluralismdigieso, chamada também,
classicamente, “teologia das religides”, pode semb&m mulgumana, hindu,
budista. Nossa proposta fica decididamente no anuatteologia cristd. Dizemos
“latino-americana” porque ndo nos referimos a urealogia abstratamente
universal, sendo concretamente latino-americanareqdo referir-nos com este
adjetivo ndo a uma mera materialidade de local@zagfgrafica, mas sim a uma
referéncia de “geografia espiritual”. Dizemos “darplismo religioso” como novo
nome da teologia das religides, da teologia sobiguealidade religiosa. Mas
também o dizemos, num segundo sentido, referindoancpluralismo” ndo como
simples pluralidade, sendo como novo paradigmagem. (TOMITA; BARROS;
VIGIL, 2005. p. 14).

Esse novo olhar da teologia latino-americana @eres das religibes desperta
resisténcias para os que véem a identidade cstéd enodelo estatico. Esta nova postura
obriga necessariamente os cristdos “a redefinireremmnosda compreensao da unicidade e
singularidade de Jesus e de sua obra salvificdOFB 2006, p.12). A maior dificuldade
relaciona-se aos desconfortos que a discussédo vewogando na identidade crente: nas
instancias da revelacao, da cristologia, da edtggay da soteriologia, da espiritualidade e da
missiologia®®

A fé crista possui categorias que lhe permitemexitar uma atitude positiva em face
do pluralismo religioso e sua identidade é hojeafieda pela diversidade de religides.

Leonardo Boff lembra que.

assim como existe a imensa biodiversidade na rmtusmmo fato e como
incomensuravel valor que merece ser preservaddprea semelhante existe a
diversidade das religibes, que sao de fato e \@lareerem apreciados, pois séo
manifestacdes do humano e da experiéncia religlashumanidade. N&do € justo
pensarmos e dizermos que somente uma espécie @aadeger, mas, ao contrario,
todas as espécies tém valor e juntas revelam amhdades do mistério da vida.
Semelhante, ndo é justo afirmar que somente unggéielé verdadeira e as demais
sdo decadéncia pois todas elas revelam algo dériisie Deus e as muitas formas
de caminharmos em fidelidade e amor na dire¢doals I BOFF, 2006, p.12-13).

A perspectiva cristd ndo € violentada frente ahédal do pluralismo religioso.
Quando duas pessoas dialogam sobre um determieadod suas opinides sao divergentes,
uma nado anula a outra, muito antes pelo contraridentidade é garantida e valoriza-se assim
a alteridade na diversidade. Nada mais essencidéa no universo das religides. Como
bem assinala Faustino Teixeira: “a realidade doapdmo convoca os cristdos a acolher o
valor e o direito a diferenca, bem como a honraingularidade e especificidade das outras
tradicoes religiosas.” (TEIXEIRA, 2008, p.37).

% Esses temas seréo tratados no capitulo seguinte.
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A América Latina é um continente cultural e relgagmente plural, um verdadeiro
mosaico. Esse dado pede uma urgéncia dialogal astreligibes. Este didlogo serve para
descobrir as diversas manifestacdes libertadoraPeaies na historia e na natureza. Um
dialogo no qual as religibes possam se assentasa ocomum e compartilhar suas luzes e
sombras, jA que no seio de cada tradicdo religgasstem contradi¢Bes, tdo proprias do
humano e de seu caminhar. O dialogo inter-religiosostitui hoje fator de sobrevivéncia,
trata-se, antes de tudo, de uma opcéo de vidamdeatitude permanente frente ao dado de
um pluralismo religioso de principio. O didlogo dev desembocar na elaboracdo de uma
teologia das religibes que seja libertadora, oa, sgjie recupere os elementos libertadores
presentes em todas as tradi¢des religiosas.

E importante abrir caminho para a recepgdo da eetisp pluralista na América e
possibilitar o dialogo verdadeiro, tdo necessamotempos de intolerancias religiosas. Pedro

Casaldaliga lembra que

o Concilio Vaticano Il chegou a admitir a liberdadle consciéncia e reconheceu
nas religides, espacos de salvacéo. Comeca unuke etidlogo, ndo sé intraeclesial
ou ecuménico mas também entre as Igrejas e adeslg.]. VEém multiplicando-se
os textos, os encontros, as declaragdes sobre a tendialogo inter-religioso, o
macroecumenismo, o pluralismo religioso passaraer am descobrimento ou uma
matéria reconhecida como pendente]...] o verdadid@logo inter-religioso deve ter
como contelido e como objetivo a causa de Deusgqu@rdpria humanidade e o
universo[...]. E necessario agregar que este diagra inutil, hipocrita e até
blasfemo, se ndo estd voltado para a vida e parpobees, sobre os direitos
humanos, que séo divinos também. (CASALDALIGA, 2008).

A teologia latino-americana, especialtaeem Vigil, ao mudar o foco de sua reflexéo,
a saber, o pluralismo religioso, desenvolveu-serdetio paradigma do inclusivismo ou
cristocentrismo. A atual teologia das religidesnft@m denominada Teologia do Pluralismo
Religioso) enquadra-se, na opinido de muitos ted@gnuma perspectiva pluralista. O
pluralismo religioso é querido por Deus e distriiisua salva¢éo por muitos caminhos. Pode-
se afirmar que Deus em seu mistério maior ndo weloe de maneira plena, absoluta e
definitiva apenas na religido cristd. Uma base e#ogia do pluralismo religioso é a
compreensao de que Deus é Amor e Salvagcado uniwensal restringe 0 seu amor e sua graca
a uma so religido ou caminho espiritual. AfirmaedDeus esta presente em tantos outros

credos e distribui sua salvacdo ndo elimina a id@té cristd, muito antes pelo contrario,

%1 Dentre eles, José Maria Vigil.
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valoriza-se o valor da alteridade em tempos deafiuno religioso, reconhecidamente como

um pluralismo de principio.
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Conclusao

Procurou-se demonstrar nesse cap#utensdo entre identidade cristd frente ao
paradigma pluralista. Evidenciou-se que essa idetd pede uma ressignificacdo na
atualidade. Trés documentos do magistério catélaram analisados como forma de
afirmacdo identitaria: “Diadlogo e Anuncio”, “Criatiismo e as Religides” ®bminus lesus
Enfatizou-se também a mudanca de foco na identidadeologia latino-americana, passando
da Teologia da Libertacdo para uma abertura a §eoto Pluralismo Religioso.

No tempo presentey pluralismo religioso surge como um dos desaficgsm
importantes para a Teologia do Pluralismo Religi@&soma raiz dessa teologia esta o dialogo
inter-religioso.

De maneira geral, o caminho do didlggoposto pela teologia do pluralismo
religioso implica ndo apenas o reconhecimento tlaetica que marca as diversas tradigbes
religiosas, mas também sua riqueza e alteridadarard@ssa alteridade no intimo de cada
religido € ser capaz de reconhecer o valor e asipiidade de um pluralismo religioso de
direito ou de principio. Este desafio foi assumadio forma positiva pela teologia latino-
americana e vem ganhando destaque no cenério rhundia

Ressalta-se na conclusdo desse kmapiimportancia da diferenca que esta presente
em toda tradicéo religiosa, bem como na dindmitexpessoal. Como assinala poeticamente
Lya Luft, h4 um “espaco de siléncio intransponimelsmo nos mais intimos amores” (LUFT,
2002, p.30). Um siléncio de profundo respeito guesg@rva a singularidade de cada um e de
maneira especifica a singularidade da tradicagiosk. O outro é alguém anico, singular,
mas que se abre ao encontro e se disponibilizaopapeendizado da diferenca. Isso vale para
a identidade cristd, que tem sentido e relevarxiancontro com o plural.

O paradigma pluralista mostra-se mex@a historia. Por isso mesmo existe alguma
resisténcia da parte de alguns, temor e até mesogiordeste novo jeito de interpretar a
teologia do pluralismo religioso. A identidade t&jsgquestionada pelas religides, ndo perdera
sua singularidade neste mundo plural. Muito anéés @ontrario: tera sentido e relevancia na
proximidade e no dialogo com as diversas tradig@lggosas.

Num mundo plural, a religido cristd md@vera se lamentar pelo fato de existirem
muitas religibes, como se fossem concorrentes. Natinale de respeito dialogal e senso de
alteridade, o caminho ndo pode ser outro: abedaosadiversos credos e agradecimento a

Deus por tantas expressoes religiosas.



98

Basta um olhar atento ao passado en@eber como o cristianismo cresceu em sua
histéria com a diversidade. Na presenca de outdaisras, costumes, geografias e religides, a
identidade cristd ndo foi eliminada ou diminuidaasnmpercebeu-se, nesse contato, seu

enriguecimento e afirmacéo de sua singularidade.
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4 A TEOLOGIA DE JOSE MARIA VIGIL E O PLURALISMO REL IGIOSO:
PRIMEIROS PASSOS DA ARTICULACAO ENTRE IDENTIDADE CR ISTA E
DIALOGO INTER-RELIGIOSO

O objetivo desse capitulo é oferecer elementosgeEreonstrar que a teologia de José
Maria Vigil caminha numa perspectiva do pluralisraligioso. Por ser relativamente novo no
contexto historico, o paradigma pluralista aindiz €n construcdo. Logo, o pensamento do
autor estd em percurso, a caminho de uma maturidade

Demonstrar-se-a a evolucao no pensamento teoldgiemitor, quando esse, sobretudo
nas décadas de 1980 e 1990, encontrava-se nograeado inclusivismo. No final da década
de 1990, Vigil constata a crise da teologia darfédggio e, com a chegada do ano 2000, inicia-
se também, nesse autor, a acolhida do paradigmedigta.

A teologia pluralista de José Maria Vigil encontsadamento no reconhecimento e
valorizacéo das religibes como manifestacdo dadsnia riqueza de Deus. O autor critica a
idéia de uma religido verdadeira e absoluta, no,casristianismo, e reconhece nos outros
credos caminhos auténticos de salvagao.

Nessa teologia de Vigil, algumas expressfes ganbesiague impar em sua
elaboragcdo, como, por exemplo, revelacdo, crisimlogclesiologia, espiritualidade,
reinocentrismo, dialogo inter-religioso e missao.

O autor destaca mais de uma vez que essa te@ogmmtra-se em estado germinal e
nao tem todas as respostas, ja que o caminhoassémrilhado.

Sera evidenciado também, nesse capitulo, o praeblemre a identidade cristd e o
pluralismo religioso em Vigil. Exemplo disso é anisséo Episcopal Espanhola assinalando
graves erros teolégicos ao livr@ieologia do pluralismo religiosoPara uma releitura
pluralista do cristianismo. (VIGIL, 20085.Por outro lado, o tedlogo recebeu uma carta de
apoio da Asett, manifestando solidariedade e dedejéorcas em seu caminhar teoldgico. A
discusséo acerca do pluralismo religioso segue rentef a despeito de notificacbes e/ou
declaracdes, e o0 autor acredita que o futuro dapgdes passa pela aceitacdo sincera desse

pluralismo.

%2 A critica da Comisséo Episcopal Espanhola sera apieeiemais a frente.
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4.1. A trajetoria teolégica de José Maria Vigil: etre a Teologia da Libertacdo e a

Teologia do Pluralismo Religioso

Uma teologia para se estruturar e firmar suas ljgessesa, naturalmente, por um longo
periodo. Sua construcdo demanda tempo, revisdes, criticé&s sempre pautada numa
perspectiva de erros e acertos. Isso é valido quse@nalisa a obra de José Maria Vigil. Sua
teologia desenvolveu-se dentro do marco da visadudivista, na América latina,
denominado Teologia da Libertagcéo (TdL). A preocépafundamental dessa teologia era a
questao da pobreza, da libertacdo de toda fornmpussao e injustica social. Assim sendo,
Jesus de Nazaré e sua pratica libertadora eramnogreferencial desse modelo. Ainda néo
se discutia a questdo da teologia do pluralismigiosb. José Maria Vigil € exemplo de
tedlogo que faz uma ponte entre a teologia datéib@o e a teologia do pluralismo religioso.
Verifica-se nesse autor, com o0 tempo, uma mudaecpatadigma: de inclusivismo para
pluralismo.

Nesse topico sera analisada a trajetéria teolddgcdosé Maria Vigil. Inicialmente,
numa perspectiva da Teologia da Libertacdo, emidggmostrar-se-a a crise dessa teologia
nesse autor e, em seguida, sua abertura a Tedgilaralismo Religioso.

4.1.1 A primeira teologia de José Maria Vigil: a Teologiada Libertacéo

Algumas obras de José Maria Vigil serdo aqui amddis numa perspectiva do
paradigma inclusivista, quando esse autor enquadi@wna teologia da libertacdo. A analise
sera sobretudo das décadas de 1980 e 1990, quaraldon estava claramente numa
perspectiva cristocéntrica e as discussOes acacaetigibes como um valor positivo ainda
nao faziam parte de seu trabalho.

O ponto de partida de nossa analise é a dbasia de Nazaré subsidios pastorais
para a comunidade cristd, lancado no Brasil em ,198as Edi¢cdes Paulinas. No prélogo,

Pedro Casaldéaliga destaca que
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José Maria Vigil é especialista em subsidios pastqrara as comunidades. Sempre
pedagégico e profundo, atualizador, feliz, divulgacexigente. Vive entre a
Espanha, onde trabalha habitualmente, e esta Aos8dca Latina, que acompanha
com paixdo, que ja visitou e onde trabalhou tamleémservicos de emergéncia
pastoral. Mais concretamente, na sofrida Nicara@LASALDALIGA, 1987, p.6).

Esse detalhe ndo pode passar despercebido. Odegijog apresentado, que defende
na atualidade um pluralismo religioso de principguerido por Deus, no passado se
preocupava com subsidios pastorais e de maneieaifisp para as comunidades cristds. José
Maria Vigil, no inicio da caminhada teoldgica, iti-se de uma lente cristocéntrica para
enxergar o mundo. Com o tempo, essa lente serstitstita!

Sobre a obra apresentada, Casaldaliga continua:

Um livro que sera util para grupos e comunidade®megdo e de pastoral, para
comunidades religiosas ou seminarios; para certosngros ou dias assinalados, de
vigilia ou romaria; nos tempos fortes marianos @éone outubro, nas novenas das
padroeiras, no advento, aos sabados. Na oracdoapessia oracdo comunitaria.

(CASALDALIGA, 1987, p.6).

Nota-se, nitidamente, que se trata de um livro tgme endereco certo, exclusivo:
comunidade crista-catolica. Nas palavras do tedlé§oum materialpara a comunidade
crista [...]. trata-se de algo que deve ser posto nassrmas membros da comunidade e,
dentro dela, de seus animadores ou responsaveiSIL(, 1987a, p.9). O autor valoriza o
gue se chamou na teologia da libertacdo de cirtibdsos, quando diz que este livro podera
ser usado também “fora da missa, em forma de umales celebracdo da palavra [...]. Dessa
forma, fora da missa, podera ser aproveitado em, @m familia, com os filhos, com os
vizinhos, na reunido de grupo, na comunidade de, leds.” (VIGIL, 1987a, p.9).

Um dos temas marcantes na teologia da libertagém litta pela dignidade e direito
dos excluidos, entre esses, destaca-se a figuraulther e do pobre. Ao analisar Maria como
mulher oprimida e liberta, Vigil defende a idéia @iee “ser cristdo, seguir a Jesus, implica
segui-lo também nesta causa de defesa da mulhdytanaontra todas as injusticas da
historia. Esta € também uma forma préatica de hanraée de Jesus.” (VIGIL, 1987a, p.35).

E isso pode ser demonstrado também na oracdo gakiico tema da opressao da mulher:

Maria, mée de Jesus, mulher oprimida e liberta. flleo nos libertou para que
fossemos livre§...]. Deus nosso Pai: em Jesus, o filho de Masds, nos destes o
exemplo da luta que temos de manter contra asdéewique oprimem o homem,
contra toda alienacdo da dignidade humana. Ajudaanndo nos descuidarmos na
luta contra toda forma de opressao da mulher, @évgnha vosso reino. (VIGIL,
1987a, p.37).
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De forma enfatica, os termos ligados a opress#liesdhde saltam ao texto. Ganham
vida e destaque na teologia da libertacdo de J@s&Migil. Sobre o tema da pobreza, o

tedlogo sugere um exame:

Escamoteamos 0 tema da pobreza em nossa représed@gesus, de Maria, em
nossa espiritualidade, em nossa ética cristd? Qsteina temos diante da pobreza?
Ou ndo temos nenhuma postura reconhecida? Noés f&om@mos com o
Evangelho? Somos dos que tornamos insignificantebsieza que Deus escolheu
para sua encarnacdo? Que nos diz a pobreza deeldsuMaria diante de nosso
nivel de vida? Que postura, mentalidade ou ideal®sg esconde por detras de
nossas visdes da pobreza? (VIGIL, 1987a, p.51).

E a oracdo carrega também essa marca da teolbigia-danericana, a preocupacao

com a pobreza e 0s empobrecidos:

Mae de Jesus, pobre entre os pobres. Faz-nos sedasus pobre [...]. Pai: vosso
filho se fez homem n&do de um modo abstrato, massimretamente na pobreza e
na classe dos pobres; e Maria foi quem Ihe oferessa possibilidade. Fazei com
gue, ao seguirmos Jesus, ndo ocultemos essa pataioa que Ele nos dirige a
partir do mistério de sua encarnacéo. (VIGIL, 198&7a1).

Essa tematica da pobreza, da injustica sociapatbwe como sujeito histérico, € uma
marca da teologia da libertacdo e aparece em amnaticte todos 0s expoentes dessa corrente
teologica.

Mesmo no interior do paradigma inclusivista, natadsn avangco em Vigil, quando

afirma que

€ preciso ter uma visdo mais ampla, ecuménica.rSalmer que ndo temos a
exclusividade da Verdade completa, nem o monomdicalvacao. Aceitar na fé
que o Espirito de Jesus esta vivo e que atua eferte em muitos homens, grupos
e povos. E viver numa pratica coerente com essasogdes ecuménicas. Colaborar
fraternalmente com todos os que realmente lutara peho, seja qual for sua
bandeira. (VIGIL, 1987a, p.127-128).

Ao mesmo tempo em que ele d4 um passo ao didlogo eeconhecimento da
alteridade religiosa, nota-se uma afirmacao datidi@ee cristd ao declarar que é o Espirito de
Jesus que atua nos povos. Quando Vigil escreve smumenismo, nitidamente, ele o faz
numa perspectiva cristocéntica, afirmando que se:d®rar pela unidade dos cristados.
Refletir em nossa vida a preocupacdo ecuménicaarape iniciativas ecumeénicas que se
tomem acerca de nds. Tomar decisdes para aproasr@munidades cristas.” (VIGIL, 1987,

p.128). Como se observa, as “lentes” do te6logdrgdosivistas.
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O livro Maria de Nazaré subsidios pastorais para a comunidade cristéteefh
espirito da década de 1980: o espirito da teokdgibbertacdo e suas comunidades eclesiais
de base. As lutas pela dignidade das massas emp#Eiweda América Latina e o
reconhecimento e valorizacdo das mulheres, muitgesy colocadas a margem nesse
continente. Nesse ambiente, Maria, Mae de Jesung-s@ paradigma de mulher oprimida e
liberta, cheia de graca e mée da comunidade ch#éia é tipicamente um tema catdlico,
mas em Vigil ela € colocada numa perspectiva maiplaa A mulher € contemplada
antropologicamente e de forma libertadora.

Nesta obra Vigil ndo trata da questdo das religasia legitimidade nesse mundo
plural. A tematica dos pobres no interior da tewloda libertacdo, numa perspectiva
inclusivista, marca o inicio da trajetoria teol@ae José Maria Vigil.

No mesmo ano do lancamento desta obra (1987), Miggla um outro livroVivendo
o Concilia Guia para a animacao conciliar da comunidadeacriambém publicado pelas
EdicGes Paulinas. O livro tem o intuito de ajudsrcamunidades cristds a entenderem o
espirito do Concilio.

Logo no inicio, o autor deixa claro o objetivo d&rax “o que apresentamos aqui €,
simplesmente, umderramenta pastoral Trata-se, pois, de algo pratico, manejavel, sem
complicagdes, Util para o trabalho pastoral.” (MIG1987b, p.11). Segundo o tedlogo, o livro
“‘quer ser um instrumento para 0s agentes pastalas®josos de suscitar em suas
comunidades cristds um confronto com o espirit¥alicano I, seja para recorda-lo, estuda-
lo, aprofunda-lo, seja para assimilar e vivé-longiegneira mais intensa e melhor.” (VIGIL,
1987b, p.11). Nota-se, ja de inicio, que Vigil ném uma preocupagdo com outros credos
religiosos ja que ele prop6e uma aproximacado apgmasistdos com o espirito do Concilio.
E sabe-se que o Concilio Vaticano Il deu um satt@es nessa discussao.

A propria forma de manuseio do livro j& demonstia gste se restringe apenas ao

universo cristao catélico. Afirma o autor que o enial

podera ser utilizado de vérias formas e em divassasides: na comunidade crista
paroquial, ou na comunidade de base ou no gruprdeacdo [...]. Como tema

escolhido na pardquia para a celebragdo diariangliae durante um determinado
tempo forte (advento, quaresma, tempo comum, oméside renovacéo conciliar)
[...]- (VIGIL, 1987b, p.11).

A dinamica do livro é construida para se privileggg Comunidades Eclesiais de

Base. O proprio formato sugere essa acao: cada Blalividido pedagogicamente em oito
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partes: 0s textos conciliares numa linguagem exneemte acessivel, uma iluminagéo
biblica; questdes para o didlogo; breve reflex&amee; converséo; preces e oracéo final.

O livro divide-se em 26 blocos ou temas fundamerdfiavés dos quais se pretende
transmitir a mensagem global do Concilio. O tedlpgtifica que “esta ferramenta pastoral
pode oferecer duas consideracées bem simples: isteanatizacdo concreta do pensamento
conciliar e uma forma pedagogica de transmiti{9IGIL, 1987b, p.13).

Ao analisar a Igreja como mistério , Vigil declapze,

antes de tudo, a Igreja € um sacramento, istm&l, siinstrumento da unido intima
com Deus e da unido de todo o género humano. Atrdaéhistéria da salvacao, a
igreja liga-se profundamente com a prépria viddriotelade, do Pai, do Filho e do

Espirito. Sua vida intima, derramada em favor dadnidade, confere ser e vida a
Igreja. Desde a pregacgédo de Jesus sobre o reiDewsja aparece de modo pleno o
mistério da Igreja. (VIGIL, 1987b, p.17).

Essa idéia € marcada pelo paradigma do inclusivisorsegue-se enxergar a trindade
e a igreja na salvacdo da humanidade. Por outm kBektaca-se certa abertura no autor
quando esse afirma que “a igreja € a presencaldacda, porém nao se pode identifica-la
com a salvagadesta ultrapassa suas fronteiras, esta semeada nasvps e nas religide$
(VIGIL, 1987b, p.18f° Para o autor, ndo tem sentido uma igreja aut@eiztida, voltada
para si mesma, fechada ao dialogo e a cooperacéo. $ervico ao reino, que € servico a
salvacao dos homens e a sua unidade com Deuseesgnfue a Igreja deve encontrar seu
caminho.

Ao relatar sobre o povo de Deus, numa dinamicaikand/igil examina:

Temos de fato o sentido comunitario? Quantas catadess cristds existem em
minha circunscricdo paroquial? Vivo em comunidadg® minha comunidade

cristd, vive-se a verdadeira vida de comunidade® arisma me concedeu o
Espirito para o servico da comunidade? Coloco-erdcg® da comunidade? Temos
conselho pastoral em nossa comunidade? Se namosspgomovendo sua criagdo?
(VIGIL, 1987b, p.24-25).

Sua reflexdo acerca do povo de Deus se faz exalasinte numa perspectiva crista e
com uma preocupacdo exacerbada quanto a vida c@manA obra foi feita justamente para
isso, como justificou o proprio autor jA na aprésefo do livro. Mas, inicialmente, sem
querer ser anacronico, ou ler o passado com os db@resente, 0 autor dessa pesquisa se
confessa surpreso quanto a preocupacao primeisa tlddogo. Quem acompanha atualmente

suas reflexdes teoldgicas, a sua defesa do plmali®ligioso, ndo imaginaria que num

83 Grifo nosso.
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passado nao tao distante sua preocupacao fundarsensaa existéncia ou ndo de conselho
pastoral na comunidade. Por outro lado, isso detromgie ninguém deveria se manter
estatico em suas convicg¢des existenciais ou taa@8giA vida exige movimento e troca de
paradigmas...

A idéia de eleicdo, também hoje discutivel no nparadigma do pluralismo religioso,
aparece em suas reflexdes. Aqui, em forma de qrag@vece de forma muito explicita o

problema teoldgico inclusivista:

Deus nosso Pagem Jesus adquiriste um povo eleito, um sacerdécieal, uma
nacao consagrada, povo de tua propriedad®lés te pedimos que, tendo a mesma
dignidade de membros seus e sendo igualmente chan#gerfeicdo, facamos
nossa autopia do Reino pela qual vivemos éutamos. Por nosso Senhor Jesus
Cristo. (VIGIL, 1987b, p.43f*

Essa visdo estd numa otica cristocéntrica: de gom Jesus, um povo eleito é
escolhido. E importante também destacar os termmfadgs: utopia, reino e luta sdo
expressodes caras a teologia da libertacdo presamt¥sgil.

Sobre a liberdade religiosa, ponto forte no Conalitambém analisado pelo tedlogo,
este frisa que se deve: “valorizar o pluralismeaidedade, a universalidade catolica da Igreja.
Fomentar atitudes de tolerancia, dialogo, respestima mutua.” (VIGIL, 1987b, p.154).
Quando o autor pede uma valorizacédo do pluraligmelevante destacar que isso se refere a
uma pluralidade religiosa, constata um pluralismligioso de fato, a existéncia de muitas
religides. Mas ja € uma abertural

Também nesse livro, destaca-se o tema sobre azaglbeenatica impar na teologia da
libertacdo: “a Igreja sempre se preocupou pelosgsold\ atencéo para com os necessitados e
todos os homens que sofrem tem sido uma constanbéstoria da igreja.” (VIGIL, 1987b,

p.167). E, quanto a esse assunto, Vigil faz um exam

Como vejo o mundo: a partir dos interesses dosgsod a partir dos interesses dos
ricos? [...]. Em nosso intimo, sentimos medo doatesns pobres? Somos das
pessoas que consideram tabu o tema dos ricos eespols implicagbes
sociopoliticas? (VIGIL, 1987b, p.168).

E sugere uma sincera conversao quando define-spresaminequivocadamente do
lado dos mais pobres, estudando a possibilidadggigna iniciativa na comunidade crista

para que todos possam refletir sobre esse temaira asmper preconceitos e desbloquear

6 Grifo nosso.



106

medos arcaicos, abrindo-se a novos compromissagad2eque nédo se deve “ignorar nem
menosprezar o testemunho sangrento dos atuaigesgréla justica e pela causa dos pobres
de numerosas igrejas locais.” (VIGIL, 1987b, p.169)

Dada a relevancia do tema da pobreza com relac@&utao, ele assim expressa em

forma de oragéo:

Deus nosso Pai, tu ndo és neutro nem podes olpasssivel a injustica no mundo,
as lutas fratricidas de teus filhos. Por isso nasifastaste em Jesus teu projeto de
justica, de amor e de fraternidade: o Reino. Fame tgmbém nds, como Jesus,
sejamos a Boa Noticia para os pobres. Por nossboSdesus Cristo. (VIGIL,
1987b, p.170).

Como se pode observar, esse livro de Vigvendo o Concilipgerado no paradigma
inclusivista, ndo avanca na discussdo a respeitoetigioes. A obra é justamente o que Vigil
afirmou no inicio: uma ferramenta pastoral paradesbcomunidades especificamente cristas.
O momento existencial e teoldgico do paradigmald@ajismo religioso ainda nédo chegara!

Noutro livro, Espiritualidade da libertacdoVigil escreveu, em parceria com Pedro
Casaldaliga, em 1993, e editado pela “Vozes”. @toly é claro desde o principio da obra:
nao se fard um tratado de Teologia da Espirituddidanas um livro de espiritualidade, e
especificamente de espiritualidade da libertacgmrar da América Latina e para a América
Latina. E indispenséavel e 6bvio observar que ebsa ® concebida no interior da teologia da
libertacdo, tendo como pano de fundo o paradigmBusivista. Alguns temas-chaves sao
desenvolvidos ao longo do livro. O autor dessa yisagachou por bem sintetizd-los para
demonstrar o interesse teologico de Vigil, em meaki1993.

A espiritualidade da libertacdo, como a prépridagi@a da libertacdo, se caracteriza
por estar profundamente centrada no Jesus histofidossa espiritualidade ndo é so
cristocéntrica: tem o seu centro no Cristo- Jesstérico.” (CASALDALIGA; VIGIL, 1993,
p.94). Como se V&, este cristocentrismo concrefea@ficamente centrado no Jesus historico,
€ um traco caracteristico e muito evidente da tgalda libertacdo em Vigil.

Ao descrever sobre espiritualidade cristd, o atdéamtara que‘a fé cristd é uma luz
peculiar.” ®° (CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.29). Numa atitude dia de inclusivismo,
Vigil se explica: “ndo é a unica luz religiosa queste; tambéem a fé quéchua ou islamica, por
exemplo, sdo luzes religiosas, ®das elas provém daquele que é a Luz.
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.29)° Nota-se claramente nessa passagem que a luz do

8 Grifo nosso.
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Cristo chega a tantas outras luzes religiosas.ri#adrilham por si mesmas, mas em funcao
de outra luz: de Cristo. Mas isso pode ser corstteum avanco, naquele contexto.

Em outra passagem, afirma que

em Jesus de Nazaré, nascido de mulher, habitagbesbistoricamente a plenitude
da divindade. Nele Deus se revelou como o amoe Ne$ revelou o sentido e o fim
da existéncia: a utopia do reino. E se revelou mesmo pela trajetéria de Jesus
como a realizacéo antecipada da plenitude da novehidade. (CASALDALIGA;
VIGIL, 1993, p.30).

Num outro exemplo forte de inclusivismo, Vigil nfean dlvidas em afirmar guee
cremos que em Jesus de Nazaré se pléra revelacad8’ pessoal e histérica de Deus]...],
procuremos ser seguidores em espirito e em ventEsde Jesus.” (CASALDALIGA; VIGIL,
1993, p.123). A salvacéo, portanto, se da de mapéna em Jesus: Nele “Deus nos revelou
em plenitude seu plano de salvagdo. Isso nos mernithecer na fé aquilo a que tantos
homens e mulheres, como pessoas e como povos,amaspirclusive sem saber.”
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.211).

A idéia de Jesus abarcar toda a plenitude da didmd questionada nos tempos
atuais. Leonardo Boff lembra que os mais de cin@iidtulos atribuidos a Jesus, do mais
simples, como “mestre, profeta, bom, até os manirsas como Filho de Davi, Filho do
Homem, Filho de Deus, Salvador e Deus, visam dataata perplexidade e das interrogacoes
suscitadas nas comunidades.” (BOFF, 2007. 3318sus foi limitado no tempo, no espaco e
na cultura. Mas, na época em que “Espiritualidadelilbertacdo” foi escrito, diante do

paradigma inclusivista, Vigil declarava:

o Jesus histérico é a carne histérica de Deus(..Jesus histérico é o critério

normativo da revelacdo. O Cristo da fé, o Cristesuscitado € 0 mesmo Jesus
histérico de Nazaré, totalmente transfigurado eagle a direita de Deus. Nossa
espiritualidade insiste sempre nessa identidade enCristo ressuscitado e o Jesus
historico.(CASALDALIGA,; VIGIL, 1993, p.98-99).

Nota-se um avanco quando o autor afirma, em outyar] que “em todos os seres
humanos esta presente e atua o Espirito de Densondaqueles que aderiram a uma Igreja
pela aceitacdo explicita da revelacdo cristd.” (BASALIGA; VIGIL, 1993, p.32). Na

mesma frase, percebe-se, porém, uma referénciaiatis anbnimos quando se destaca que

®7 Grifo nosso.
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como, por exemplo, Marcelo Barros, Benedito Fefrbrane Gebara, Diego Irarrazaval, Paul Knitten$tao
Teixeira, Leonardo Boff, entre outros.
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“esse Espirito de Deus é o Espirito da Santissinmaldde, o Espirito de Jesus, que atua
também naqueles que ndo conhecem a revelacda " c(BESALDALIGA; VIGIL, 1993,

p.32). Numa linha de abertura, reconhecendo adg&spirito de Deus, continua o autor:

Nos homens e mulheres que ndo conheceram a revealast o Espirito de Jesus

esta presente e age em seu espirito pelos cangolosle conhece. Alguns desses
homens e mulheres nem sequer sdo crentes, masntangdés age o Espirito de

Deus e até ora neles com gemidos inefaveis. (CASMIUDBA; VIGIL, 1993, p.33).

Um passo a frente na reflexéo teoldgica se da qusedeconhece que, nos povos que
“ndo conheceram a revelacéo cristd, o lugar pgialdo da acdo de Deus e do acesso destes
povos € a sua espiritualidade, sua mistica, starauDeus que acompanha todo ser humano
e todo povo esta presente na cultura, na sabedwmiiagspiritualidade de cada povo.”
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.33). Ha aqui a idéiaedque Deus atua fora das cercanias
cristds, mas na época o autor ndo aprofunda aaguest

Um outro dado tem relevancia nessa obra: a leiuranalise da realidade séo
caracteristicas muito fortes da América Latina, cumtexto de teologia da libertacéo,
especialmente em Vigil:

Essa paixdo pela realidade constitui um traco gendl espiritualidade latino-
americana, e se converte assim em pedra de togaeqgvétar a abstracao estéril e
entrar no concreto; ndo ficar na teoria e chegarpetico; superar a mera
interpretacdo e chegar a transformacéo; abandodaritiealismo e por os pés no
chdo: o compromisso, a praxis. A analise da redd¢idmarca a superagdo da
aceitagdo acritica da realidade, da passividadered@nacdo, da ingenuidade
politica [...]. A atitude permanente de analisefga parte de nosso ser latino-
americano. (CASALDALIGA,; VIGIL, 1993, p.45).

A atitude de andlise permanente da realidade sec@apeculiaridade concreta desta
andlise sdo “um dos tracos desta vontade libedalddino-americana que mais chamou a
atencdo e que mais polémica suscitou.” (CASALDALIGAGIL, 1993, p.46). Em todo
caso, € uma novidade e uma contribuicao latino-aar& singular.

A questdo dos pobres novamente aparece em maistassde Vigil: os pobres, em

sua opiniao, desempenham no mundo um papel crucial:

Toda captacdo da realidade do mundo fora dos pobreama captagao
essencialmente viciada, distorcida [...] € preeiscontrar o sentido da vida a partir
do sentido da historia, a partir dos povos oprimidd ponto de vista dos pobres e
oprimidos é mais fecundo — por ser o mais realra par o sentido da historia que o
dos poderosos [...] os pobres sdo o Unico sacranadrsolutamente universal e o
Unico sacramento absolutamente necessario paravac®a Esta experiéncia
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fundamental e a opgéo fundamental que esta impliéathmbém um ato religioso.
(CASALDALIGA,; VIGIL, 1993, p.49-50).

Um aspecto teologico de relevancia nessa passagenpabre como “sacramento
absolutamente universal”. Dai a op¢ao preferempalls pobres no contexto da Teologia da
Libertacdo. O autor garante a centralidade dosegsobonfirmando que a Igreja de Jesus
devera ser sempre a Igreja dos pobres e que atepdim um lugar central na Igreja [...].
Igreja dos pobres significa que nela os pobresss@tos, protagonistas diretos, ponto de
referéncia central, com voz e autoridade, que j& rs@o0 objetos na Igreja.”
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.215).

No livro, o autor relata a alegria e a festa comoacteristicas do povo latino-
americano: “O festivo atravessa toda a sua vidan ldefome nem a luta nem os desastres
impedem que se organize uma danca na primeirauwpdade, e todos os prantos e todas as
lutas sdo suportados cantando. Passa-se muitalna¢mte do solugco para a gargalhada.”
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.62). De fato, tanto alegria como a utopia S&o
caracteristicas essenciais do espirito latino-aaueoi.

A respeito da militAncia, outra caracteristica dmaigt acentuada na teologia da
libertacdo, Vigil encontra seu fundamento teologctristologico na pessoa de Jetmyse o
levou a confessar: nao vim para ser servido, masg®vir [...] ser cristdo € uma militancia:
viver e lutar pela causa de Jesus, do reino.” (CASALIGA; VIGIL, 1993, p.80-81).

Solidariedade e martirio também ganham destaquee neHlogo da libertacao,
afirmando que a solidariedade € um patriménio dmpiesse continente: “na América Latina
a solidariedade é uma heranca de sangue. O comurtirionacontinental nos fez
intersolidarios. Cada martir latino-americano seandgformou numa bandeira de
solidariedade.” (CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.88).

Vigil reconhece, j& em 1993, que a teologia predeseevisdo e transformacéo:

Se cremos nesse Deus, se aceitamos esse Jeswos [Crlsteremos de revisar e

transformar nossa prépria teologia, ou seja, &reistizacdo de nossa fé cristd, a
celebragdo desta mesma fé cristd — que é a liturgiaadministracdo da vivéncia

desta fé — que é a pastoral — e a vivéncia dessenené& em cada um dos cristdos —
que € a espiritualidade. (CASALDALIGA; VIGIL, 1998,121).

N&o entram nessa revisao, de acordo com Vigiluastges referentes ao trato com as
demais religides. O didlogo auténtico, o reconhentm legitimo de tantos outros credos,

faria parte da teologia do pluralismo religiosorsgemais tarde.
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A misséo, por exemplo, na ética do autor, “temidenmas ndo o sentido de levar a
salvacdo aos povos, e, sim, o de aperfeicoa-lafedecer a plenitude dessa salvacdo tal como
a conhecemos em Jesus.” (CASALDALIGA; VIGIL, 1998200). Enfatiza-se, assim, a
teoria do acabamento. E como se dissesse: “a Bg#igeé boa, mas a minha da a sua o
arremate que falta. A minha é completissima, s desus.” Ainda a respeito da misséo, diz

o0 tedlogo:

Hoje reconhecemos que o Deus trindade esta presentedos os povos, em todas
as religibes, em todas as culturas [...]. 0 missionchega sempre atrasado; antes
dele chegou o Deus Trindade que sempre estd skmduena consciéncia, na
historia, nas sociedades, nos fatos e nos destiosspovos. (CASALDALIGA;
VIGIL, 1993, p.210).

Na época do lancamento desse liZapiritualidade da libertacdoele foi uma grande
referéncia para a teologia da libertacdo. O livasceu e desenvolveu-se num contexto do
paradigma inclusivista. Atualmente, os autoresoestdm outro paradigma teoldgico: o
pluralismo religioso. Isso vem demonstrar que inaaé tudo aquilo a margem do caminho,
Absoluto mesmo, é Deus em seu mistério de amomnQlisso toma consciéncia se abre ao
Novo que sempre vem, como é o caso do autor agguisado, José Maria Vigil

Em 1997, Vigil publica também, pelas Edi¢cdes Pasliro livroEmbora seja noitea
hora espiritual da América Latina nos anos 90. iNal fda década de 1990, quando o livro é
escrito, verifica-se um contexto de crise religjgsalitica, social e teolégica. H4 uma crise de
paradigma.

Em sintese, o objetivo do livro é tracar uma asalisicossocial da conjuntura

espiritual latino-americana. Nas palavras do autor:

Nao abordamos a realidade dessa hora do continente sociélogos nem como

especialistas em politica, mas como psicologosneociéis. E ndo a abordamos a
partir de uma pretensa neutralidade em relacaoakyugr interesse que néo seja
cientifico, mas, ao contrario, confessando abem#&n@ossa comunhdo com a
Causa dos pobres, a qual queremos servir de forpléciea com este trabalho.

(VIGIL, 1997, p.15).

Na apresentacéo do livro, Pedro Casaldaliga afijuea

Vigil adverte-nos nesta obra que os povos e adgfajo agora da Igreja de Cristo e
me refiro a todas as Igrejas, tém também sua pgjieol E ai, nessa psicologia
coletiva, poderao aflorar todos os tipos de entnsis e esperancas, ou de psicoses
e neuroses, de salde espiritual ou de patologgagae (CASALDALIGA, 1997,

p.5).
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Ao analisar psicoldgica e teologicamente a Amékaiina dos anos 90, Vigil detecta
que todo um horizonte de utopias e esperancasep@eeindo abaixo:

Muitos militantes politicos, ex-combatentes, lidede base, politicos, educadores
populares, agentes de pastoral, intelectuaistiraencomo as grandes convic¢des e
utopias, que durante muitos anos se constituiramsaio firme sobre o qual
construiram suas vidas — pelas quais realizaraamfexs verdadeiramente herdicas -
desapareceram sob seus pés [..]. A hora psicol@gipiritual que vive o
Continente é complexa e delicada. (VIGIL, 1997a1p.

Ao falar de sua obra, José Maria Vigil, por secfisigo, atesta que “mais do que uma
tese demonstrada, trata-se de algumas hipétesesadas, adivinhadas por intuicdo no
cruzamento da confluéncia entre a analise psiciadseca reflexdo teoldgica.” (VIGIL,
1997a, p.12). Comparando o momento vivido pela Asadratina nos anos 1990 com uma
noite, metaforicamente, Vigil diz que, embora sefte, é preciso velar, ndo dormir,
“caminhar e olhar atentamente para as estrelaa, ygare agradecer as diversas luzes que
iluminam a escuriddo. Embora seja noite, podenwer fdela uma noite clara como o dia, por
ser noite e dia ao mesmo tempo.” (VIGIL, 1997a2p.1

O autor enumera as principais caracteristicas das#ta” latino-americana:

Acabou-se a era dos blocos: chegamos a um mungolanisem antagonistas [...].
Desmoronou-se o socialismo real. Ndo héa alterngi@ra o Capitalismo. “Fora do
capitalismo n&o ha salvagdo” [...]. Triunfou o talgmo no neo-liberalismo. E o
nico que produz riqueza. E o que vai salvar o raund]. Impde-se o mercado
total, que se evidenciou como a melhor férmula éovca. Tudo é objeto de
comercializacdo, tudo se compra e se vende, nadiewe subsidiar. S assim
estaremos em condicdes justas e equitativas: gamhgue mais trabalhar, o que
mais produzir, o que vender melhor. Quem n&o soubt@mpetir ficara
marginalizado, se excluirA a si mesmo. As cién@asiais estdo em crise,
desorientadas, sem vislumbrar outra saida a n&oaseo onipresente neo-
liberalismo. O que se viveu nas décadas passadasnfesonho ideoldgico, um
romantismo revoluciondrio carente de base que slemsiou, a essa altura, como
simplesmente inviavel. (VIGIL, 1997a, p.19-20).

Nesse levantamento de dados, a esperanca é furtdhreneditar na luz, a despeito
da noite escura. Vigil utiliza-se da fé na ressgéi® de Jesus como maneira de continuar
acreditando nos desafios tdo proprios da Améritada

Acreditar na ressurreicdo € ter a coragem de aceitainterpretacdo que Jesus nos
da desta histéria perversa onde triunfa o mal, andem é consumido, onde a
pessoa boa ndo tem lugar, onde o amor esta exfmgtoade fracassa a causa do
Reino, que é a causa dos pobres [...]. Acreditadesns hoje, nesta hora singular,
hora espiritual da América Latina, é também crema Jesus, com a mesma fé, que
a histéria ndo pode chegar ao seu final numa SextaSanta, que ndo pode haver
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outro final da histéria a ndo ser a realizacéo t@ia do reino. (VIGIL, 19974,
p.161).

O autor compara o desanimo existencial dos migtalgtino-americanos da década de
1990 ao dos discipulos de Emadus: “pelos caminhoérdérica hoje também andam os
discipulos de Emaus. Vao perplexos, aflitos. Deosacios, deprimidos.” (VIGIL, 1997a,
p.162); Afirma que esses militantes

precisam redescobrir, reinterpretar o ocorridocorido com a utopia libertadora.
Ontem como hoje, Jesus quer dizer-nos que o frm@ésé aparente [...]. Jesus quer
dizer-nos que hoje voltaria a morrer para aproxiseaainda que s6 fosse um pouco
mais da utopia do Reino nesta América Latina carap&m, como o povo de Jesus,
vive em ansiosa espera, embora esta espera esjejarhbotada pela depresséo e o
desconcerto da volta a Emadus. (VIGIL, 1997, p.163).

Como Vigil estd ainda numa perspectiva cristocéatrdeclara, em meio a esses
desanimos, que

a fé cristd precisa transmitir este potencial ao Quinente, aos militantes
populares, cristdos e ndo-cristdodDeve contagiar esperanca, utopia, fidelidade as
grandes causas. A Causa vive; a luta continua Enjbora seja noite, ainda ha
motivos para a esperanca totalfé cristd, fonte inesgotavel de caudal utépico, pela
dimensdo inevitavelmente cognitiva que represertam a capacidade de
transformar as maiores contradicGes ou derrotas enesperancas renascidas.
(VIGIL, 1997a, p.164-165§°

Como se percebe, esse livro de 1997 assinalaite™glo continente latino-americano.

E essa crise afeta também a teologia da libertagésua teologia.

4.1.2 A crise da Teologia da Libertacdo e a abertura deaké Maria Vigil & Teologia do
Pluralismo Religioso

No fundo, o livioEmbora seja noitea hora espiritual da América latina nos anos 90
serviu para um grito de alerta: a crise da Teoldgidibertacdo. Ele assim o expressou num
artigo de 1998: “Mudanca de paradigma na Teologidéilmrtacdo?”, publicado peRevista
Eclesiastica BrasileiraNo artigo Vigil ndo esquece a hermenéutica dpeitese afirma que

“todo paradigma, como conhecimento em geral, érassado’. Isto obedece a prépria

% Grifo nosso.
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estrutura hermenéutica do conhecimento; é ineVitah@lo paradigma € funcional a um
interesse social.” (VIGIL, 1998, p. 328).

Ao analisar um paradigma em especifico, o da Timlda Libertacad® afirma que:

Se quiséssemos exprimir o paradigma em uma sOrpalascolheriamos esta: o
reino! Este seria 0 paradigma da teologia da kgéx, porque é na realidade o
paradigma de Jesus. A teologia da libertacao nf® 3&u eixo em algo lateral: uma
devocdo, um sacramento concreto, uma dimensado, faceta ou elemento
particular. E uma teologia do universal cristimesmo de profundamente humano.
N&o se foi desenvolvendo dando passos para formpara dentro, para dentro do
mistério cristdo. E uma teologia ‘centrada no @htna missdo de Jesus, na sua
mensagem, na sua causa, ha sua paixdo e na sia ot&eino. (VIGIL, 1998, p.
327).

O tedlogo declara que dentro do paradigma do R&abem todas as mudancas e
acomodacdes menores que se fizerem necessarid&lL(VML998, p.328). Ao argumentar
sobre uma mudanca de paradigma na Teologia datdgder, o autor faz a constatacdo de

alguns dados:

Temos, em primeiro lugar, a queda da producado da Dd tedlogos escrevem
pouco, reinem-se poucas vezes e, quando o fazedamdnallgam: pode-se ouvir o
seu siléncio [...]. Além do siléncio dos tedlogpsde-se escutar o siléncio a que se
viram reduzidos aqueles inUmeros cursos, curs@nsitos, grupos de estudo,
semindrios de formacdo e atualizacdo, de andliseodguntura, de "renovacao
teolégica"... que se realizaram por todo o contmdaz alguns anos, e que agora
desapareceram. (VIGIL, 1998, p.312).

Outros criticos se detém, na visao do autor,tadm nos teélogos, mas sobretudo na
base popular da Teologia da Libertacdo, as Comdegl&clesiais de Base (CEBs), que
dizem estar em recessao. Outras pessoas destaeanigguagem da Teologia da Libertagcéao
também teria saido de moda. Segundo estas, “ndmdsemais falar de imperialismo, nem de
revolucdo, nem do pobre como sujeito historico.Teslogia da Libertacdo se apoiava em um
imaginario social revolucionario hoje superado.T@\L, 1998, p. 312).

Outros comentarios, finalmente, apontam que

o siléncio atual da Teologia da Libertacdo ndo stbr@preensivel, mas é alias a
atitude mais coerente, porque o tempo atual nda apropriado para denlncias e
proclamacdes proféticas, mas para um siléncio égafal", capaz de falar com a
vida simples e diaria, ndo com palavras mas coasfatom o testemunho. "Nao é

0 Cf VIGIL, José Maria. Mudanca de paradigma nadgial da libertacdoRevista Eclesiastica Brasileira,
Petrépolis, v. 58, n.230, p.311-328, jun. 1998.tBlestigo, 0 autor sustenta que os elementos aagedo
paradigma central da teologia da libertacdo s&do Ueitara historico-escatolégica do cristianismo, o
reinocentrismo e a opcao pela justica. Afirma cgie slementos validos e que as mudancas devem-séuar
somente em paradigmas menores.
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hora de profecia, e sim de sabedoria” dizem e&esdeixarmos de lado os
mencionados sintomas externos e penetrarmos rec&duinterna atual da Tdl,
poderemos fazer um elenco pormenorizado das muslamga a nova hora do
mundo nos faz sentir. (VIGIL, 1998, p.313).

Como se percebe nas reflexdes acima, o final dadaééde 1990 assinala uma marca
na trajetéria teologica de José Maria Vigil: a ¢ate;do da crise da teologia da libertacdo e a
necessidade de uma mudancga de paradigma. Isso send@meio a esfor¢os do proprio autor,

como ele mesmo assim confessa;:

Quando alguns mais perspicazes mencionaram peleipgsi vez a necessidade de
uma mudanca de paradigma, pareceu que alguns ddevguntavam esta bandeira o
faziam para justificar seu abandono do compronissn os pobres-douve outros
que recusamos aquela pretendida mudanca de paradignpara nos manter fiéis
aos compromissos fundamentais de nossa espirituadide da libertacdo (E.L),
cuja opcao evangélica pelos pobres ndo nos permiadandonar um paradigma
como quem muda simplesmente de camisa para se acalao a uma nova
situacgo.(VIGIL, 2009b).™

Esse pensamento originario sobre mudanga de garadiem acompanhado em Vigil
sobre a insustentabilidade do paradigma de entédromtado com o tempo presente: “a pos-
modernidade questiona e ridiculariza a militana@editando que ela € ndo so inviavel e sem
objetivo no atual contexto historico, mas tambéuhictila e digna de melhor causa.” (VIGIL,
2009b).

Estava em gestacdo outro paradigma na visdo dw. aAb fazer uma andlise de
conjuntura do periodo, Vigil argumenta que as d@es se tornaram proximas. Hoje todos
existem uns junto aos outros pelo bombardeio pezntardos meios de comunicagao social,
ainda antes que se viaje e caminhe fisicament@e@m&o das pessoas. Destaca que “hoje, e
ja desde criancas, observamos, e as culturasigesigradicoes, folclore, rituais de todos os
povos da terra estdo muito perto de noés. E, aonabséodas essas tradicbes, torna-se
inevitavel a comparacdo com as nossas propriasGI{y 2009b).

O autor percebe nessa reflexdo um mundo plamrakém a Teologia da Libertacdo e a
espiritualidade da libertacdo hdo de enfrentardesafio da pluralidade. Isso leva o tedlogo a
crer que o dialogo e o pluralismo religiosos sdonovo paradigma, um novo esquema de
pensamento, um salto qualitativo com o qual todaniverso do pensamento cristdo esta
desafiado a concordar. Vislumbrando o novo que @exana, mas ao mesmo tempo
temeroso, Vigil se pergunta: “até onde nos levar& .dificil prever, mas aqui temos ja, para

este inicio de terceiro milénio, uma tarefa coketiova, inexplorada, que, sem davida, vai ser

1 Grifo nosso.
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apaixonante.” (VIGIL, 2009,b). O autor evoca a icdio e 0 pensamento de um teodlogo

pluralista para embasar esse novo desafio:

Quero destacar a chamada de atencdo que ha algqwpo faul Knitter - um dos
mais destacados teéricos dos questionamentosiplasat fez sobre a necessidade
de que os tedlogos do pluralismo religioso dialogwem os te6logos da libertagdo.
O “novo paradigma” do pluralismo religioso ndo sajnificar uma abandono da TL
e da EL. Ao contrério, vai pedir que o cristianisitaga ao dialogo inter-religioso o
mais nuclear de si mesmo, o que constitui a progseencia do cristianismo, e,
nesse campo, ninguém como a TL e a EL tem consegiedremeter ao mais
primitivo da heranca biblica e judeu-cristd. A Tlae€EL ndo vao ser substituidas
pela teologia do dialogo religioso, mas vao see mentinuadas e continuadamente
convocadas a se incorporar ao didlogo. O caminbsspgue(VIGIL, 2009b).

Com essas reflexdes, José Maria Vigil, ao finaddeada de 1990 e inicio do ano
2000, se abre a teologia do pluralismo religioso seus desafios e limites. E isso sem perder
de vista a ponte com teologia latino-americana.e@at do dialogo inter-religioso e do
pluralismo religioso irrompem com toda for¢ca noa&m mundial das religides. Vigil, atento
as mudancas, levanta suas velas e se deixa copduziovas reflexdes teologicas, no interior
de um novo paradigma...

A passagem do final da década de 1990 para o a® @@rca uma transicdo de
paradigma na teologia de José Maria Vigil. O aséabre a uma outra perspectiva: a teologia
do pluralismo religioso; e ele reconhece nisso wsafio. Ele assim o demonstrou numa
publicacad® para a revist&€onvergénciaem abril de 2001. Também disponivel em seu site
da “Koinonia”. Nesse artigo, Vigil reconhece quenpee houve na humanidade pluralidade
de religides. O que ndo houve € o pluralismo, ajget comeca quando as religides travam
contato e estabelecem alguma forma de reconhe@merittuo e, eventualmente, de
colaboracdo. Segundo o tedlogo, isso “é uma refidsevitavel num mundo crescentemente
unificado como o atual. O didlogo, a mutua influérentre as religides comecou ja de fato e
esta em curso na arena da vida religiosa da huexdsid(VIGIL, 2009b).

Esse novo paradigma que José Maria Vigil comegaslambrar nasce como uma
forma de dialogo com a teologia da libertacdo, “peumeiro amor”. Portanto, inicialmente,
Vigil ndo nega suas origens dentro da teologiadaséimericana.

A concretizagao clara e objetiva de que o autavasinserido num outro paradigma
se deu por ocasido do livRelos muitos caminhos de Dedssafios do pluralismo religioso a
teologia da libertagdo, publicado pela Editora Remte 2003. E um livro com diversos

autores, organizado pela Comissdo Teoldgica Latmericana da Asett, 0 primeiro de uma

2 Cf. “Desafios atuais para a Espiritualidade daettiécao”, 2001.
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série de titulos para um dialogo entre a teologidilokrtacdo e a teologia do pluralismo

religioso. Essa obra marca, portanto, um “divissaduas” na teologia do autor: antes, numa
perspectiva inclusivista, depois, huma visdo dedtvoparadigma pluralista. Assim sendo,

seus autores, inclusive Vigil, acreditam que a d@gal da Libertacdo classica precisa ser
refeita, reler seus conteudos e reformula-los trphe uma perspectiva pluralista.

J& na apresentacdo da obra, destaca-se que “este @/ro sobre dois temas
teologicos mais quentes da atualidade: a teolagiédrtacdo e a teologia do pluralismo [...].
O livro trata das duas teologias, de sua relac&sal dialogo, de seu cruzamento.”
(TOMITA, 2003, p.9). Produzir uma teologia do plisao na América Latina e provocar um
didlogo entre as duas teologias é o objetivo dogird livro da Asett.

O livro foi gestado em 2001, quando a Asett tava assembléia na cidade de Quito,
Equador, e decidiu, entre outras coisas, “abria é&nte de reflexdo e acado, prestando este
servigco ao continente e ao mundo: fazer teologigldaalismo a partir das opgdes latino-
americanas classicas, ajudar a realizar uma rezeptiio-americana a TP.” (TOMITA,
2003, p.10). Nessa assembléia em Quito, a Asettypoenco etapas de publicacdes no seu
programa. O primeiro livrd?elos muitos caminhos de Dedgsafios do pluralismo religioso
a teologia da libertacéo, pretende levantar e eaptasos desafios do dialogo e cruzamento da
teologia da libertagdo com a teologia do pluralistdon segundo livro, elaborado como
tentativa de dar respostas concretas a estesakedai terceiro livro que se apresenta como
primeiro de teologia da libertacdo a partir do pupesto pluralista. O planejamento para o
quarto livro pretende ser uma elaboracdo organiGstematica de uma teologia crista
intercontinental do pluralismo religioso. O ultinroquinto livro pretende ser a tentativa de
elaboracao de uma teologia inter-religiosa do pkme religioso.

Essa Assembléia em Quito, no ano de 2001, bem @idealizacdo desses cinco
volumes, sendo o primeiro de 2003, marcam a aldedarJosé Maria Vigil a teologia do
pluralismo religioso.

Faz-se necessério e relevante, portanto, conbet@ouco mais da teologia pluralista

de José Maria Vigil.
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4.2 A teologia pluralista na teologia de José Maria Vid)

Como ja foi mencionado ao longo dessa pesquisaplagia de José Maria Vigil
desenvolveu-se dentro do marco da vis&o incluaiviSom o tempo, deu-se uma troca de
paradigma atestada pelo préprio autor: “historigameentramos numa mudanca de
paradigma que esta operando na cultura em gegak afeta também as religides, entre elas o
cristianismo, e dentro dele, € logico, também dotga.” (VIGIL, 2007c, p.33). Esse
paradigma no qual fala o autor é o pluralismo iesig.

Uma pergunta relevante, inicialmente, seria 0 g@uensende por teologia pluralista. E

0 proprio tedlogo se adianta na resposta, afirmaoeo

nao é exatamente uma teologia de genitivo ou sétaamo a teologia do (ou sobre
0) pluralismo. Seu objeto material também nédo éuealidade de religides. A TP
trata “de tudo”, porque ndo € um “ramo”; € um tipon género de teologia
especificado pelo paradigma pluralista. A TP é anfo nova na qual se pode
transvasar todo o velho edificio teoldgico. E o m@aradigma a partir do qual se
pode reescrever toda a teologia [...]. portantosgévata apenas de fazer teologia do
pluralismo (= pluralidade) de religibes, mas desceever toda a teologia a partir de
uma nova perspectiva (ou objeto formal) do plunadigf= paradigma contraposto ao
exclusivismo e ao inclusivismo). (VIGIL, 2007c, $)3

Esse € o desafio da teologia atual: pensar asidedig(e especificamente o
cristianismo) numa perspectiva do pluralismo rebgi O paradigma pluralista ndo afeta
apenas as teologias, as representacoes teodritadaseas religides, mas as proprias religioes.
E essa também ¢é a intencédo de José Maria Vigilsiaropinido, a transformacdo que o novo
paradigma desencadeia “€ integral, ndo afeta semeenéologia, mas a espiritualidade, a
evangelizacdo, a pastoral, o social e até o pmliti@mos em dire¢cdo a uma realidade integral,
o cristianismo pluralista.” (VIGIL, 2007c, p.34).

A proposta de se elaborar uma teologia pluralistm@arada como uma ousadia em
Vigil. Isso porque, historicamente, € muito recesua elaboracdo. Basta afirmar que a sua
primeira obra realcando o novo paradigma foi palolécno Brasil em 2003, sobre o titulo de
Pelos muitos caminhos de Deuesafios do pluralismo religioso a teologia dediacdo. O
autor, portanto, esta convicto dessa deciséo diecalbninhos nesse novo paradigma e destaca
que isso “significa antes de tudo uma revolucatdteea como ndo houve outra nos vinte
séculos de cristianismo.” (VIGIL, 2007c, p.40).

E no contexto atual de pluralismo, reconhecidameateo um valor positivo, que se

da uma mudanca de paradigma, como salienta Josa Migil: “estamos passando por um
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momento de transformacao. [...]. H&A medo, resig#én@ ao mesmo tempo atragdo, clareza,
até uma evidéncia, impondo-se lenta e irresistigaten E uma nova época [...]." (VIGIL,
2006¢, p.376).

O que esta produzindo esta nova consciéncia qugiuser esta se difundindo
inesperadamente pela humanidade €, sem duvidanovazexperiéncia espiritual. Na opinido
do autor, as grandes correntes teoldgicas, os ggandvimentos ou transformacgdes culturais,
nao se produzem normalmente em resposta a umadédj@nio; antes, obedecem as novas
vivéncias espirituais nas quais a humanidade — Igumasegmento significativo dela —
percebe-se envolvida. Segundo Vigil, “o Espirito vencesses fen6bmenos alentando-os,
conduzindo-os, impulsionando-0s. E os espiritossrdaspertos da humanidade captam os
sinais dessa ventania e desdobram suas velasndeisa levar por elas.” (VIGIL, 2006¢, p.
376).

Esse paradigma do pluralismo religioso, recente historia, sofre criticas e
resisténcias do magistério tradicional, no sentidacusacao de relativismo. Vigil responde
perguntando:

Cai no relativismo a posicéo teoldgica pluralidesd é o que sustentam alguns de
seus detratores, criando intencionalmente um iminmgental para combater, um
inimigo que praticamente ndo existe na realidadelugalismo afirma a relatividade
das formas religiosas, ndo o relativismo dianteetigides. Ha que se expressar com
propriedade e reconhecer que uma coisa é relaliwida outra e relativismo.
Reconhece como absoluto o que é absoluto, e colativoeo que € relativo,
inclusive o que equivocadamente nao foi tido coaloBE para evitar o relativismo
ndo cai no erro de absolutizar o relativo. Ou sejpgssivel uma posigdo pluralista
serena, matizada, nado igualitarista, ndo indifssent nem cética ante o
conhecimento real que veiculam as religifes, nktivista, mas sim reconhecedora
das muitas coisas relativas antes tidas como ahspkireconhecedora da igualdade
basica fundamental das religifes junto com susgdaklade concreta, inevitavel e
evidente. (VIGIL, 2006c, p. 90).

Sabedor das resisténcias e ao mesmo tempo confiaste novo paradigma, José
Maria Vigil afirma que “o sentido pluralista ndoiveair do céu para as religibes. Sua
aquisicdo vai custar esforcos, crises, resisténc@abates, tensdes, perseguicoes,
discernimentos.” (VIGIL, 2008a, p.382). De maneioafiante, declara que “é ébvio que mais
cedo que tarde a humanidade se acomodara ao nidgioede sua histéria, e sua dimensao
espiritual se expressara em instrumentos adequgdéSIL, 2008a, p. 382).

Como argumento a essa questao, o autor buscaag&piem Hans Kiing e sustenta

que ndo havera paz no mundo se as religides n&araae pluralismo religioso. No
coracdo do problema da paz do mundo atual est, ggsia necessidade de aceitagao
mutua entre as religifes, a aceitacdo do pluralistigioso por parte de cada uma



119

delas, também por parte do cristianismo. Por isste Pluralismo Religioso é o
novo tema, para todas as religibes e também parat@nismo. E para cada um de
noés. (VIGIL, 2009a).

Por isso se faz necessario, na teologia pluralistautor, reescrever a teologia. Ha que
recriar a espiritualidade, ha que reinventar adiay tem que reencontrar a missdo. Em suas
palavras: “temos, pois, uma imensa tarefa por fAzsn uma revolucgéo.” (VIGIL, 2009a).

A sociedade moderna é, cada vez mais, religiosam@ntal. Entdo, na opinido de
Vigil, aceitar sinceramente o pluralismo religidedo € uma simples decisdo ética, mas uma
entrada em uma etapa radicalmente nova e issoaleggormular, reler, re-elaborar todo o
patriménio simbdlico religioso.” (VIGIL, 2005f, p22. Isso, naturalmente, n&do se faz da noite
para o dia; demanda tempo e energia. O pluraligigiaso “é um desafio particularmente
dificil para o cristianismo, porque é amplamentehexida sua pretensdo de unicidade e de
absolutismo.” (VIGIL, 2005f, p.26). O autor aindasthca que a Igreja Catdlica apresenta a
necessidade de uma profunda converséo, se quisar em caminho do dialogo religioso e na
aceitacao sincera do pluralismo.

A teologia pluralista de José Maria Vigil consiptecisamente nisto: na superacao do
inclusivismo, no passo a um paradigma substitutiue, € o paradigma do pluralismo, o que
reconhece a salvacdo como presente em outraesljgima salvacdo “sem dependéncia da
salvacao crista, e portanto sem considerar absalumiecessidade da mediacdo universal de
Jesus, reexaminando assim o sentido da unicidadeigtério de Cristo”. (VIGIL, 2005c,

p.165). Para isso, o autor se utiliza da imagenme@ogana:

Como se tem dito, o passo ao pluralismo é uma uegol copérnica: é o passo da
visdo teologicamente ptolomaica (o inclusivismato@entrismo), na qual o centro
do universo esta ocupado por Cristo e ao redorgigden as religides, a uma visédo
copérnica, cujo centro é ocupado por Deus, enquarigto, junto com as outras

religides, gira ao redor de Deus. (VIGIL, 20054,65).

Como se percebe, a grande mudanca teoldgica nesgkgma acontece precisamente
no aspecto cristoldgico.

Ao levantar e defender a bandeira desse paradiyigd, constata resisténcias ao
pluralismo e revela “a forte hostilidade atual dan@Qregacao para a Doutrina da fé para com
os teologos pluralistas, até considera-los seul g@ioa inimigo, € 0 caso mais grave do
fendbmeno.” (VIGIL, 2006b, p.233).

O fator tempo é primordial na aceitacdo dessagéluuralista. Isso porque o
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cristianismo exclusivista ndo reconhecia como &wist inclusivismo. E o

cristianismo inclusivista ndo reconhecera, de datracomo cristianismo, o

pluralismo. E um processo evolutivo normal. [Q]futuro, ndo nos cabe davida, vai
ser pluralista, mesmo que nao queiram os incliavise hoje. Dentro de muito
pouco, 0 que hoje é perseguido e exilado sera esddnreabilitado e reconhecido.
Tempo a tempo. Enquanto isso, aqueles que na@tiveisdo histérica, sofrerdo e
fardo sofrer. (VIGIL, 2006b, p. 235-236).

Na teologia pluralista de José Maria Vigil da-se wveconhecimento auténtico e
positivo do pluralismo religioso. Na contramdo, uioa reconhece que o magistério oficial
catélico combate o pluralismo religioso, procuranmgéduzi-lo e reconduzi-lo para o fim
desejado da conversdo de todos os seres humamuisaaréligido verdadeira, no caso, 0
cristianismo. A teologia pluralista do autor é ¢icEao afirmar que o pluralismo ndo € mau,
mas bom. Mais ainda: € querido por Deus. Faz parseu plano. Compara o pluralismo com
a “(bio)diversidade religiosa na qual reflete anité riqueza de Deus e, por isso, passa a ser
percebido como sagrado, como um pluralismo que deresalvaguardado e inclusive
cultivado.” (VIGIL, 2008b, p.149).

A teologia do pluralismo religioso ja €, atualmeenima realidade que ndo pode ser
ignorada, presente em todos os continentes, conpuesanca significativa, embora de modo
inicial. Em relacdo aos teologos e teblogas, \igitaca que sdo muito poucos os que ja se
manifestaram produzindo reflexfes teoldgicas sobre pluralismo religioso como
reconstrucbes de ramos teoldgicos ou tratadosdgieok em chave pluralista. Com isso,
sinaliza o autor: “estamos simplesmente sendonestieas dos primeiros passos, que, por um
lado, sdo dificeis e, por outro, querem ser priggent € bom que sejam, sem perder a
perspectiva de sua urgéncia histoérica.” (VIGIL, 280p.368).

E relevante clarear que essa teologia pluralistdo$é Maria Vigil esta a caminho de
construcdo e parece Obvio que esse paradigma wamdar tempo para que se realize a
moldagem do patrimdénio simbdlico do cristianismalas demais religides. Sua teologia,
portanto, ndo é fechada e ndo tem a pretensacspgender a todas as perguntas, ja que se

encontra em estado germinal, como declara o prégdlogo:

Trata-se somente de uma intuicdo que comeca a maskhaadeptos mais

prematuramente intuitivos: o pluralismo, o paradigsturalista, € o novo paradigma
no qual deve ser moldada a teologia. A teologiaaphta é o futuro da teologia, e o
paradigma pluralista é a matriz do pensamento acdo ethos no qual deve ser
moldado o cristianismo. (VIGIL, 2008a, p.369).

N&o é preciso dizer que praticamente tudo estdgzer nesse campo da construcéo

pluralista das teologias setoriais, das disciplinasdos ramos teoldgicos especificos. O
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tedlogo lembra que “apenas houve leves incursGesantpo da cristologia, mais como
propostas individuais que como conquistas aceit@s@nhecidas na comunidade teoldgica,
académica ou pastoral.” (VIGIL, 2008a, p.372). Epdmante observar que toda essa

construcdo proposta pela teologia pluralista dé Beria exigird uma

desconstrucdo, porque a teologia pluralista e mudivista ndo vao poder viver
facilmente. A constru¢cdo de uma vai exigir a destogdo da outra. A primeira
fase de uma nova construcao vai ser, em boa mademolicdo e a limpeza do
terreno. E a tarefa de apresentar os desafiosnflenti-los e debaté-los, e de
dirimir as mudancas a serem adotadas. (VIGIL, 2008373).

O autor ndo € ingénuo nem romantico e sabe qussagem e aceitacdo desse novo
paradigma néo vai ser facil. Porém, “de nenhumaeimarse deve ter medo, nem se devera
atrasar seu enfrentamento.” (VIGIL, 2008a, p. 3&4)ma hora dificil, de transi¢&o e precisa-
se de tempo para “digerir e parteiras para ajudpartm. Essa transicdo, essa mudanca de
epistemologia, essa recompreensao e reformulagda, digestdo e esse parto, eis 0 que
significa a teologia do pluralismo religioso naalidade das religides.” (VIGIL, 2008a, p.
378).

No pensamento de José Maria Vigil, as religides, perspectiva do pluralismo
religioso, devem abandonar essa miragem da quaeqt@as foram vitimas: a de se
considerar-se o0 centro do mundo, a de pensar &snas como religido Unica verdadeira,
como a religido detentora exclusiva da salvacéaomoca religido superior. A teologia do
pluralismo religioso, em Vigil, “quer fazer com qgteelas as teologias sejam pluralistas e se
libertem de tantos fundamentalismos que as afliggoe todas se reconhecam irmas,
semelhantes, lampejos Unicos de uma mesma luz loudimgna.” (VIGIL, 2008a, p.381).
Somente as religibes que assumam com responsdekilidasa teologia do pluralismo
religioso podem ser Gteis a humanidade, segundi. VWig que ndo conseguirem dar esse
passo “continuardo sendo para a humanidade conaotilsps incOmodos e prejudiciais a
saude, herdados de épocas ancestrais ja super@d&dl”, 2008a, p.382).

Naturalmente, muitos questionamentos, criticasrgyntas serdo direcionados a essa
teologia pluralista que Vigil sustenta. Porém, ommeato atual ndo comporta respostas
prontas, definitivas e plenas, mesmo porque o aioras tem: “O tempo é de colocar-se a
caminho para esse futuro que nos trara as respdM#sIL, 2008a, p. 382); ou como afirma
0 adagio popular: caminhante, ndo existe caminlcajinho se faz ao caminhar...

Em suma, a teologia pluralista de José Maria Wiglumbra tarefas e desafios para a

teologia cristd. Uma teologia ainda em construs@&agdo elaborada aos poucos. O momento
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presente é tempo de firmar as bases desse nowtigraga Nesse autor, algumas tarefas mais
importantes estdo presentes na construcdo dedssoetiologico, tais como: a aceitacao
sincera do pluralismo como paradigma; uma releipluaalista da teologia da revelacdo; a
releitura da cristologia numa época pluralista; umessignificacdo da eclesiologia; uma
abertura de compreensao da espiritualidade; remmolacmissdo a partir de uma atitude
teoldgica pluralista e valorizacdo do didlogo irdigioso. Essas sdo expressdes de forte

relevancia na teologia pluralista de José MarialMigmo se vera a seguir.

4.2.1 Expressodes de relevancia do paradigma pluralista diwsé Maria Vigil

Ao fazer parte do paradigma pluralista, algumasresgdes ganham destague na
teologia pluralista de José Maria Vigil. Sdo pad@vchave para compreender o pensamento
do autor acerca do universo do pluralismo religidsssas expressdes possibilitam construir
ordenadamente seu edificio teoldégico e o que \figilpde na maioria das vezes € uma
releitura critica das mesmas. Ao estudar a teoldgialosé Maria Vigil, expressées como
revelacdo, cristologia, eclesiologia, espiritualiela reinocentrismo e missdo nédo podem
deixar de ser apresentadas.

4.2.1.1A revelacéo

A revelacdo foi classicamente a base fundamentajjuz se assentou o edificio
cristdo. Atualmente, num pluralismo religioso rewecido como de principio, o termo pede
uma ressignificacdo, porque nas palavras de Vigem uma revisdo dos pressupostos
teologicos fundamentais, a pessoa nao pode seedégprdos esquemas mentais classicos
conservadores, e ndao pode avancar para posicossabstias e realistas.” (VIGIL, 2006c, p.
97). Varios pontos podem ser assinalados como atesiehaves da revelacdo biblica, que,
segundo o autor, devem ser superados.

O primeiro deles € a compreensdo da autoria de :Dentendida de maneira
“extremista e unilateral. A biblia é a palavra deuB, 0 que, nessa perspectiva, seria

entendido de modo que néo seja obra de seres hapsar@ um livro inteiramente divino e
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em nada humano.” (VIGIL, 2006c, p.98). Outro eletnashave, segundo Vigil, é o
verbalismo exagerado que se apoderou da proprizepodo da revelagdo biblica
(entendimento da revelacdo primordialmente comotrioh@y como verdades reveladas,
depositos de verdades que ha de se observar evaresgactas). Outro ponto € o biblicismo
literal que tem sido vivido: colocar a biblia, ateralidade de seu texto, por cima da
realidade, fora da histéria, mais além do humangen® compartilha dessa visdo da Biblia
pode tomar qualquer texto, tird-lo do contexto,0'm&rguntar-se sequer quando foi escrito,
por quem, nem o que quis dizer o autor, e |é-letdinente, com toda ingenuidade preé-critica,
aplicando-o em sua mais simples literalidade agyéalsituacdo humana.” (VIGIL, 2006c¢, p.
99).

A transformacao do conceito de revelacdo esta sa th@ novo paradigma pluralista.
E inviavel pensar em revelacio nos dias de hojeocsenpensava anos atras, dentro do
universo do exclusivismo. Na visdo atual da red@agsta se da num processo humano e

dentro da historia. A revelacdo nédo cai prontaéig no dizer de Andrés Torres Queiruga,

a revelacdo — seja o0 que for em sua esséncia irtind apareceu como palavra
feita, como oraculo de uma divindade escutado povidente ou adivinho, mas sim
como experiéncia humana viva, como um “dar-se Comtpartir das sugestdes e
necessidades do proprio contexto e apoiado no teontsterioso com o sagrado.
(QUEIRUGA, 1987, p. 66-67).

Alguns pontos merecem destaque na compreensao aleelgrtura da revelagédo em
José Maria Vigil.

Em primeiro lugar, para o autor, “ndo ha revelag@oestado puro. A revelacdo so
acontece na densidade do humano, no laboriosogsmdas tradicdes, na capacidade cultural
do ambiente e nas possibilidades da lingua.” (V)@&Q06¢, p.102). Com isso, tem-se na
revelacdo o esforco do humano por responder asumes) e necessidades concretas das
diversas comunidades, na reflex&o teoldgica dedgindividuais ou de comunidades.

A idéia da revelacdo ser particularizada em unp®® ou nacdo ndo encontra
ressonancia em Vigil. Para ele, a revelacdo é woepso universal, que se d4 em todos os
povos. A nova releitura da revelagéo troca o pgradi do povo escolhido a aceitacdo de que

nao ha escolhidos. E argumenta que

durante quase dois milénios o cristianismo se densu 0 novo Israel, o novo
herdeiro da promessa, o novo povo escolhido. leg0 deu uma auto-estima
mundialmente reconhecida[...] porém, com a pluaaé religiosa, com o

conhecimento das demais religibes, descobrimosagoensciéncia de ser o povo
escolhido € um fendmeno comum nas religides. Todgmvos se créem escolhidos
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por DeusA TPR, depois de progressivas reflexdes e amaduregentos, chega a
concluséo de que é preciso renunciar a categoria éscolha. Nao ha escolhidos
N&o é possivel um Deus que escolhe um povo e preteabandona os demals
TPR pede uma reconversdo ontologica e epistemolégipara as religides:
deixar de ser e de se crer o povo escolhido, recader que foi uma “miragem”,
um mecanismo religioso-cultural espontaneo, do quapodemos e devemos
apear e reconhecer que foi simplesmente uma “formade falar’.” (VIGIL,
2008b, p. 151-152).

Vigil afirma que a revelacdo é um processo univargsa se d4 em todos 0s povos e
acredita que “todas as religibes sdo reveladasDeps quer se revelar a todos os seres
humanos e a todos os povos, e quer se revelar asilnmasempre, em todo momento. A
limitacdo dessa revelagdo é limitacdo de recepgdama limitacdo nossa, de cada povo.”
(VIGIL, 2006c, p.102).

Ha que se levar em consideracdo e é necessarjgrésente (no que se refere a
revelacdo) a mediacdo humana, historica, contieg@fdio se da nunca um encontro direto,
de tu a tu, de Deus com o homem, mas sempre paagded. Nao se pode compreender a
nova teologia sem este conceito de revelacdo meedpmiia histéria, pela experiéncia
interpretativa dos homens. A teologia pluralista daligides aceita essa visdo muito mais
humana das revelagbes e, com isso, um dos mecanisaie centrais do funcionamento do

religioso se transforma fundamentalmente. Nas padade Vigil:

Passamos a ter outro tipo de relacdo com a pat@vizeus, e este nos vincula e nos
encomenda uma misséo diferente. Ndo se trata radisrghos — exclusivamente —
“a” revelagdo, mas de partilharmos nossa expedégoie outros povos tem, e,
portanto, a atitude com que isso se faz ndo poda seesma. (VIGIL, 2008b, p.
150).

No interior do paradigma pluralista ndo existe stingdo classica entre religides
reveladas e religides naturdfs‘todas as religies sdo reveladas, e ndo podenais mos
referir ‘a’ revelacdo, e sim ‘as’ revelagdes.” (MG 2008b, p.150). Isto porque Deus se
revela amorosamente a todos os povos e nacdesadNes®lacdes, o componente humano
(social, cultural, linguistico, etc.) néo fica fata reflexado teologica.

Sem essa nova compreensdo da Revelacdo, propdssat@@ogos pluralistas, em
especial o autor aqui estudado, ndo é possivelntavapara aguas mais profundas” do

"3 Grifo nosso.

" Pode-se aqui entender como religido revelada quangréprio Deus vai de encontro ao ser humanopEle
busca e revela-se. Religido natural seria quantioneem, em sua condicdo limitada, busca Deus, tateia
escuro a sua procura. A teologia mistica afirmaantes do homem dar o primeiro passo em direcdeus B
Este que caminha ao seu encontro, a exemplo dagtamo Pai Misericordioso que, ao avistar o fiftemcheu-
se de compaixao, correu e langou-se-lhe ao pescogondo-o de beijos”. Cf. Lc. 15,20.
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pluralismo religioso, reconhecidamente como quepdoDeus. O termo “revelagdo” ganha
destaque em Vigil e em sua obra teoldgica, poraartde um novo olhar para Deus e sua

relacdo com o humano.

4.2.1.2A Cristologia

Na dindmica do novo paradigma pluralista, algumseiios sao revistos a luz de uma
nova sensibilidade teoldgica. Isso acontece eml,\{gando, por exemplo, ele propde uma
releitura da Cristologia. J&4 no ano de 1993, esspopta de reinterpretacdo cristologica ja
aparecia em José Maria Vigil, em livro de parcedm Pedro Casalaligd.O autor na época
estava dentro da perspectiva cristocéntrica, gw defende de inicio uma volta ao Jesus
histdrico. Isto porque

€ preciso resgatar Jesus, e ndo se encontra pananim forma melhor, mais eficaz e
mais evidente do que voltar a Jesus. Por isso, rE@avoltar a Jesus, reivindicar
insistentemente o Jesus histérico ndo € um exergit@lectual, nem uma mania
arqueologista ou catacumbista, mas paixdo de diggdi, zelo pela recuperagéo do
rosto auténtico de Jesus. (CASALDALIGA; VIGIL, 1998 97)

Essa volta a Jesus histérico se justifica, na vid@@utor, porque durante séculos
milhdes de pessoas veneraram o nome de Jesus, uit@s poucas 0 compreenderam, e
menor ainda foi o0 numero das que tentaram poér eéticpro que Ele quis que fosse feito.
Usou-se, abusou-se do seu home, por isso o regéde secessario. Mas, na pratica, o que €

concretamente apelar ao Jesus histérico? Vigihdeteor Jesus historico

a totalidade da histéria de Jesus, e 0 mais hist@fe Jesus é sua pratica, quer
dizer, sua atividade para agir ativamente sobre raadidade circundante e
transforma-la numa direcdo determinada, na direlg®eino de Deus; voltar ao
Jesus histérico para nds ndo significa querer salaes sobre Ele, mas conhecé-lo
melhor[...] no prosseguimento de sua pratica e iseio.(CASALDALIGA;
VIGIL, 1993, p. 98).

Quando se olha para o Jesus histérico, conterepghele algumas atitudes:

S CASALDALIGA, Pedro; VIGIL, José Maria VigilEspiritualidade da Libertacéo. a libertacdo na histéria.
Petrépolis: Vozes, 1993.
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Teo-reinocéntrica o Reino de Deus é concretamente sua causa. Pdesus
historico o Deus do Reino € o centro, e ndo ha ureahoutra mediacdo para ele
sendo a promog¢ao de seu proprio Reinado. A missalesus ndo é outra sendo o
anuncio e a promocao desse Reiheopratico: Jesus proclama que Deus quer a
pratica da justica e do amdknticultico: em Jesus, a praxis do amor e da justica
esta acima até mesmo do culto e das praticasasdigiNao-eclesiocéntrico Jesus
ndo somente ndo foi eclesiocéntrico, como tampdaiceclesiastico; nunca pensou
em fundar uma igreja. (VIGIL, 2006c, p. 135-139).

Na perspectiva do pluralismo religioso, esses dastisre Jesus histérico séo
importantes na releitura de uma teologia que sabelgsus néo foi sacerdote, nem levita, mas
claramente leigo; mas nao se tem tido dificuldadecensidera-lo sumo sacerdote. O fato do
magistério oficial dizer que participa da novaratia ja parece dar o direito de deixar de lado
sua clara atitude profética e anti-sacerdotal. sJésupobre, um a mais entre os pobres,
inimigo de toda atitude de poder, mas isso ndoitepedido de declara-lo rei do universo,
com trono e cetro, como verdadeiro Cristo FRgintocrator.E importante constatar que o
processo de absolutizacdo de Cristo deu-se higioeiste, com muita posteridade ao Jesus
histérico, e que teve momentos bem difereht€.que Vigil chama a atencdo é que existe
uma distancia consideravel entre Jesus histéridogmas cristologicos. Em sua opinido, o
nacleo do dogma cristoldgico tem algumas pecubaled chamativas: trata-se realmente de
um nucleo dogmatico e, portanto, de uma constrigidborada pelos quatro primeiros
concilios ecuménicos “como se formasse parte dalagio, dos Evangelhos, do préprio
Novo Testamento. Faz-nos pensar no que se diz ddarma um tanto caricata: que a Igreja,
no século V, substituiu os quatro evangelhos pseseguatro concilios ecuménicos.” (VIGIL,
2005c¢, p. 163).

Esse nucleo dogmatico cristoldgico veio a se castealmente no nicleo central do
cristianismo: “nada é considerado tdo central, @sgencial, tdo identificado com a mesma
esséncia do cristianismo [...]. Durante séculosditar no dogma com cega e inquebrantavel
adesao foi considerado o mais importante da vida & cristds.” (VIGIL, 2005c, p. 163).
Entendido literalmente, sem a “hermenéutica da etssp '® o dogma tem um jeito de
enclave, de fundamentalismo e “a teologia do pkmal religioso, por seu lado, pede uma

reconsideracdo, um reexame desse nlcleo. E estaneirp desafio que a teologia do

76 Grifo nosso.

" Este trabalho ndo focara aspectos ligados a cgéstrdos dogmas cristolégicos. Ele quer chamaerab
para a relevancia que a “Cristologia” tem na teialalp José Maria Vigil, na constru¢do do novo pgrad
pluralista. Sobre a tematica, cf. Aspectos dogroaticristol6gicos. In: VIGIL, José Maridleologia do
pluralismo religioso — para uma releitura pluralista do cristianisnmo 8aulo: Paulus, 2006c¢. p. 179-229.

8 A teologia da libertac&o ficou famosa por sua ffieméutica da suspeita”, ou seja, por sua capacitkdeuir
criticamente os interesses ocultos por tras damtemais religiosas ou mais sublimes.
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pluralismo abre a cristologia. E € um desafio gsi& énteiramente por abracar.” (VIGIL,
2005c, p. 164).

O autor ainda afirma que dois principios devenrexastos com um olhar pluralista: o
relato da encarnacédo, que tem passados sécul@silesséem ser questionado, sem revisao
critica nem reexame em nivel teoldgico e a reag@biala expressao “Filho de Deus”. Esses
sdo desafios pendentes da cristologia da libertai@d sustenta a idéia de que sdo temas
dificeis de serem trabalhados, mas que a cristoldgi libertacdo deve comecar a encarar
estes desafios com seriedade e que “existem moitives desafios. Os poucos que temos
enumerados sdo, sem duvida, os maiores, que leuros ®@m seu préprio seio. Sao0 como
cachos de desafios que se relacionam mutuamergertante € comecar a dar respostas ja"!
(VIGIL, 2005c, p.170).

Partindo do principio de que o novo espirito daglismo religioso esta produzindo
mudancas no mundo teoldgico, pergunta-se: comedsa cristologia hoje? Vigil € claro
quando aposta numa desabsolutizagcdo do cristaaantriE argumenta que a expressao
desabsolutizar o cristocentrismo “podera parecéardsa a quem nao esteja a par dos
movimentos atuais da teologia, e podera parecefopabva, ou mesmo suscetivel de mal-
entendidos a quem nao se esforce por entender sequeer dizer.” (VIGIL, 2006b, p. 228).

A idéia de desabsolutizar o cristocentrismo gawoingafno novo paradigma pluralista,
pois o0 centro ndo é Cristo, como no paradigma énkta, mas Deus. H4 ai uma mudanca de
perspectiva que obviamente leva tempo para serfilbelara Vigil que

estamos, atualmente, num momento de inflexdo, nonadanca de rasante no
devenir civilizacional da histéria. Novos horizanti@éditos cerca-nos e fazem-nos
repensar todas as nossas opinides teoldgicasaaterA espiritualidade pluralista
da libertacdo esta desabsolutizando o cristocertdrigorém, nao esta deixando
Jesus a margem, de nenhuma maneira. Ao contr&t#,veltando mais e mais a
Jesus, reassumindo, com uma renovada forca e éonsdi..] Seguimos voltando

para Jesus, essa caixa inesgotavel de surpresas)eptie novo tempo axial no qual
estamos, nos assombra com uma mensagem inteirarmentpativel com o

paradigma pluralista e do didlogo inter-religioféIGIL, 2006b, p. 230-231).

Para o autor, em si mesma, essa cristologia nuimaaleluralista ndo é nenhum
problema: esta ai, € uma realidade positiva, uqueezia inestimavel do patriménio espiritual
simbdlico cristdo. Porém, ele sabe que “tocar, nsicerar, submeter a exame, revisar,
reinterpretar... mesmo que seja sO um elemento WO apnstitui 0 nucleo do dogma
cristolégico, € uma aventura muito arriscada [E$se assunto € um ninho de vespas.”
(VIGIL, 2005c, p. 161).
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Quando Vigil propde esta releitura da cristologiana Otica pluralista é relevante
argumentar que o autor ndo tenta dar respostamss fagm definitivas a esses desafios,
simplesmente porque talvez nem sequer existamsespa@onsiderado o pouquissimo tempo
em que o paradigma pluralista se mostra no cetéoiogico. O tempo presente ainda € de
elaboracgdes, pois “estamos em tempos de busc&cdpgéo dos desafios, de reelaboracao
das formulas tradicionais e apenas estamos comegmse periodo. E necessario que conste
assim desde o comeco, honradamente.” (VIGIL, 2005£62).

Sem ainda apontar muitas solucdes, 0 autor é emf@b afirmar a necessidade de uma
releitura dos dogmas e da dimenséo hermenéuticderpretativa de toda a teologia. Diz que
“é preciso dar uma nova palavra, uma reinterpretatéializada, e corajosa, que aceite
definitivamente a relatividade do que € relativeappoder defender mais legitimamente a
absoluticidade do que é realmente absoluto.” (VI&Q05c, p.169). A proposta de Vigil é
arejada, muito embora desperta resisténcias esdi@es acaloradas no campo teoldgico, o
que nao podia ser diferente quando se leva emdsyagéo que o paradigma defendido por
ele, o pluralismo religioso de principio, se mogeaente. Em alguns, o paradigma gera
desconfianca, em outros, abertos a novidade daitespmntusiasmo constante. Importante
para o autor € “abrir coragfes e mentes a novaadmbes.” (VIGIL, 2005c, p.169).

Ainda nao se pode falar numa cristologia em JoséaMAgil, mesmo porque o autor
declara que “ndo tem havido ainda nenhuma tentatydicita e sistematica no campo da
cristologia latino-americana da libertacdo. Este desafio.” (VIGIL, 2005c, p. 169). Vigil
cita que uma tentativa de pensar a cristologia nanmexto de pluralismo religioso vem do
tedlogo jesuita Roger Haight Esse tedlogo foi notificado pela Congregacéo datidm da
Fé, em dezembro de 2004, e qualificado como temdweg erros doutrinais contra a fé

catdlica da Igreja.

9 Cf. HAIGHT, Roger.Jesus, simbolo de DeusS&o Paulo: Paulinas, 2003. A respeito do livrigjl\destaca
que “a idéia central € a da humanidade de Jesasiajopinido do autor constitui a chave para ureatata do
cristianismo as outras religides; uma cristologi@adtir da base, nascida da exigéncia de recolladroatar as
dividas de tantos catélicos, sobretudo jovens, ajueada dia se confrontam com identidades cultuzais
religiosas diferentes da sua”. (VIGIL, 2005c, p 169



129

4.2.1.3A Eclesiologia e a questéo do reinocentrismo

No quadro atual do pluralismo religioso, o aspediesioldgico ganha uma acentuada
relevancia na teologia de José Maria Vigil. A idd&a que Jesus fundou a Igreja ndo tem
ressonancia neste autor: “ja sabemos que aquilemgiraram para nés no catecismo infantil
€ uma forma de falar que precisa ser matizada,qimdece a uma falta de perspectiva por
parte da teologia classica vigente durante sééyMKsIL, 2006c¢, p. 151).

Tradicionalmente, afirma-se que Jesus fundou galgnem ato formal e juridico
concreto e que, com suas instrugcbes aos discipdiomu-a inclusive de estruturas,
ministérios, sacramentos... A referéncia biblica sta argumentacdo estd em Mateus 16,18:
“por isto eu lhe digo: vocé € Pedro e sobre estiaapeonstruirei a minha Igreja, e o poder da
morte nunca podera vencé-la”’. Assim sendo, toda&stagturas, dimensdes e elementos que
formam a Igreja seriam realidades queridas diretéeneor Deus, dadas e reveladas ao

mundo por seu proprio Filho,

sem que possamos fazer outra coisa além de ageiti¥ contestaces e conserva-
lo com a méaxima fidelidade. Assim pensou a Igrajeadte quase dois milénios.
Assim nos ensinaram. Assim pensam muitos dos gsistfuais e a quase totalidade
dos dirigentes da Igreja. Esta é a doutrina ofigiata muitos, indiscutivel. (VIGIL,
2006¢, p. 152).

Essa classica compreensdo da Igreja torna bagiestilematico o dialogo religioso
no novo paradigma do pluralismo religioso. E coreoaslgreja, frente a outras religides,
afirmasse: “Eu tenho a verdade plena e sou a @pnieaa tem, porque ma entregou Jesus, 0
Filho Unico, da parte do préprio Deus, e ndo pwossdificar nada do que eu penso, porque é
a verdade de Deus.” Vigil declara que é necess#ria revisdo do que hoje se sabe de
eclesiologia renovada. Revisao esta pautada nddadeiacerca do tema.

O tedlogo reconhece que o tema referente a Igrejaliéado e, frequentemente,
conflitivo, porque ndo mexe apenas com as pess@astambém com a propria instituicdo. O
autor enfatiza que “a visdo, a concepcéo, a peigpea indole, o amor, o espirito...com que
a espiritualidade da libertacdo enfoca o mistémaorealidade da Igreja permitem que falemos

de um novo sentido de eclesialidade ou de uma espaitualidade na vivéncia da Igreja.”
(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p. 207).
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Faz-se necessario, na visdo de Faustino Teixelfantar que nao constitui tarefa facil
responder ao desafio de repensar a eclesiologatia go paradigma do pluralismo religioso

devido a dificuldade real

de fazer avancar uma reflexdo eclesiolégica pa¥m alos limites definidos pela

reflexdo magisterial tradicional. As expressfeshadas pela tradicdo sédo de tal
forma decisivas e vinculantes que inibem o trabakwnenéutico exigido. Ha de se
acrescentar outra questdo importante que tolhenguede o exercicio livre da

reflex@o teoldgica, no campo catélico romano, quecéntrole permanente sobre a
atividade e producéo académica dos tedlogos e rsidegles catolicas, submetidos
ao mandato da competente autoridade eclesiastiedXEIRA, 2006, p. 150).

Para Vigil, na perspectiva do pluralismo religiosogque se busca é a superacdo do
eclesiocentrismo. Essa foi a proposta lancada @etaissdo Teoldgica Latino-Ameriana da
Asett, dando continuidade ao importante trabalhdaamr de um dialogo entre a teologia da
libertacdo e a teologia do pluralismo religioso.stdenovo sentido de se entender a
eclesialidade, destaca-se a afirmacgéo do reinéseaty jA que “o objetivo de Jesus néo foi
fundar uma Igreja, mas servir ao Reino [...] ajgm&o é o Reino, mas uma servidora do
Reino. O Reino é maior do que ela.” (CASALDALIGAJGIL, 1993, p. 209). Ocorre assim
uma radical transicdo de modelo eclesial e de uemappctiva eclesiocentrada para uma
outra, “extroversa e dialdgica.” Isto porque, noapégma pluralista, a Igreja ndo pode ser o
centro das discussdes, num mundo marcado por dsveeigides. Nao é de se estranhar que
essa idéia se choca com a viséo tradicional detéroiolico romano. Tal viséo foi retomada
no ano 2000, com a Declaracdo Dominus lesus dar€gagfio para a Doutrina da Fe, que
trata a questdo da unicidade e universalidadefisal\de Jesus e da Igreja. Reafirma-se, na
declaracdo, que “a Unica verdadeira religido sdicema Igreja Catdlica e Apostdlica.” (DI
23).

O autor argumenta que o dado historico mais beegassdo da vida de Jesus € que
sua pregacédo girou em torno do Reino de Deus. Lzeme o Reino de Deus aparece 122

vezes nos evangelhos e, delas, 90 nos labios de degie

esse foi 0 tema de sua pregacéo, sua obsessagrden a paixao que 0 movia, a
causa pelo qual viveu e lutou, aquilo que em sda tgve valor absoluto para Ele. A
figura de Jesus ndo foi a de um fundador de ungidelou de uma Igreja, e sim a
de um profeta apaixonado pelo reino de Deus, a3ltisga que o fez viver e morrer.

(VIGIL, 2006c, p. 153).
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Dada a importancia do Reino na perspectiva plasalisnporta definir o que isso
significa. Para Vigil, € necessario, no primeiromnemto, aclarar o que ndo era esse Reino. E

o autor o faz em breves pontos:

Para Jesus, 0 mais importante, sua causa, nateareeemo.Jesus ndo anunciou a
si mesmo e nem considerava a si mesmo como absolsim como relacional.
Alguém a servico do reino; Para Jesus, o foco méptampouco, Deus tomado
isoladamente. Ele ndo falou de Deus em si mesnswjraeilado de qualquer outra
realidade. Deus era sempre o Deus do reino, o §@isem uma vontad€ reino
de Deus para Jesus ndo era uma nova igreja, na qualnca pensou. As
parabolas se referem ao Reino de Deus, ndo a Igrefa a Igreja ndo é o mesmo
gue o Reino de DeusO Reino de Deus nao é a graca ou a dimensaateapir..]
depositada na Igreja e distribuida em forma deasaento, ndo é algo que Jesus
deva ter sequer imaginado alguma vez em sua vidRei@o de Deus de que falava
Jesus nao é o céu [..Jesus ndo era um pregador que perseguisse a salvacis
almas, para livra-las do inferno e permitissem qualcancassem o céuVIGIL,
2006¢, p.153-154

O gque seria, entdo, 0 mais importante para Jesuslo que Ele chamou Reino de
Deus? Jesus nunca o explicou sistematicamente, angsrgue o conceito nao foi criado por
Ele. Todos os seus contemporéaneos falavam do Riereus. Ele ndo se preocupava em
definir, mas viver de maneira concreta esse Reajne, no fundo é a pratica do amor, da
justica e solidariedade. O Reino de Deus congiitniicleo central da pregacdo de Jesus de
Nazaré. Vigil mostra que o Reino, em Jesus, € ‘pangdo, uma esperanca, um sentido para a
vida, uma convocagédo a vida.” (VIGIL, 2006c, p. 135 destaca que Jesus esteve bem longe
de pensar na construgcdo de uma iniciativa instihadi de longo prazo, organizada,
estabelecida juridicamente, como é a Igreja. Psw, i8 necessario que haja uma distingéo

entre Reino e Igreja. O autor sintetiza que

essas realidades ndo podem ser equiparadas nefifigddas. ldentificamos a
presenca do Reino na Igreja, porém, ndo identificam Reino com a Igreja; O
Reino é maior que a Igreja: anterior, mais extengtenso. O Reino é absoluto; O
Reino ndo esta preso a Igreja. Deus esta preseotguz, inspira, fermenta,
provoca, impulsiona... na Igreja e para além detées e depois dela; A salvacéo é
a realizacdo no Reino, dentro ou fora da Ig®j&eino esta presente, para além
da Igreja, em outras religiées|...] a salvacao é appriada pelos seres humanos
pela pratica do amor e da justica, que estdo ao aloce de todos eleqVIGIL,
2006¢, p.167§*

Na linha do reinocentrismo, abre-se espaco pagaanhecimento da acéo salvifica de

Deus nas outras tradi¢des religiosas, uma vez R atua igualmente fora das cercanias

8 Grifo nosso.
81 Grifo nosso.
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eclesiasticas, onde quer que os valores autérégtegam em curso. Aqui tem-se um avanco,
quando se compara com o eclesiocentrismo, que afammecessidade da Igreja para a
salvacao.

A perspectiva reinocéntrica tem suscitado muitaplpgidade no tradicional
magistério catolico. Exemplo concreto disso € oudwmnto da Comissdo Teoldgica
Internacional (CTI), que declara ndo haver nenhdifaenca entre Reino e Igreja: “Jesus
uniu o anuancio do Reino de Deus com sua Igrejal'l @2). Afirma ainda que “a Igreja ndo é
s6 sinal, mas também instrumento do Reino de Deesijompe com forca.” (CTI 75).
Faustino Teixeira diz que o0 que ocorre, na verdadeim grande receio de que a abertura
reinocéntrica possa amenizar, ou relativizar, avicgéo tradicional sobre a necessidade da
Igreja para a salvacao e a consciéncia de queoskupa plenitude dos meios de salvacéo.”
(TEIXEIRA, 2006, p. 160).

Segundo José Maria Vigil, a releitura da eclesialogima linha reinocéntrica

foi um dos maiores acontecimentos transformadaras historia recente do
cristianismo. Foi uma mudanca de paradigma fundtaheam divisor de aguas
entre dois tipos de cristianismo essencialmenténts, ainda que teoricamente
possam estar abrigados sob 0 mesmo guarda-chuedogam ou institucional [...]
s6 o cristianismo reinocéntrico é jesuanico, ele@euténtico. O eclesiocentrismo
€ uma deformacédo grave, uma perversao que sdizasta partir do século 1V [...]
0 que falta agora é supera-lo e elimina-lo, apdadorte resisténcia da instituicao.
(VIGIL, 2006c, p. 169).

H&, contudo, uma critica a se fazer quanto aoaeArescolha da expresséo Reino de
Deus € circunscrita a um espaco bem demarcado.aEeMpressado vinculada em ambito do
judaismo e cristianismo. Por isso alguns autoreentam a questédo de sua plausibilidade no
ambito da reflexdo da teologia do pluralismo reksgi e do dialogo inter-religioso. Ha de estar
bem consciente desta questdo (linglistica e sera@rara uma tentativa de sintonia no
universo comum das religides. Faustino Teixeirablengue “para a reflexdo mais ampla do
didlogo inter-religioso, é necessario buscar n@vamis amplas categorias com mais poder de
universalizagdo.” (TEIXEIRA, 2006, p. 156). Porémdo é facil encontrar uma palavra que
seja totalmente abrangente e que tenha uma grausigaificativo de universalidade. Um

exemplo € o conceito “Deus”. Faustino mostra que

Determinados autores, como John Hick, tém prefaralmalhar com a categoria do
“real”, pois € um termo que encontra correspon@émei linguagem cristd onde
Deus vem definido como “aquele que é” Ex 3,14)himuismo (o sat do sénscrito)
e no islamismo (a expressdo arabdiagqg ou tambémwujid, que expressam a
realidade absoluta e ndo delimitada de Deus). (EBRA, 2006, p. 166).
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Hoje em dia, mais do que procurar uma categoritit@maaque dé conta do mistério
qgue é Deus, ha de reconhecer a existéncia de roéliaminhos religiosos e respeitar sua
alteridade, reconhecendo todas as riquezas dam#&badinita e multiforme de Deus. E o
novo modelo de ser Igreja, na proposta reinocéntafirma-se como identidade em processo.
Nao deve ser entendida como uma reflexdo cristilizanas aberta a interlocucdo e ao
aprendizado. O desafio é imenso: construir umasedtgyia a partir do pluralismo religioso;
talvez um adagio oriental ajude a edificar ess@id®&ma caminhada de mil passos, se
comeca sempre com o primeiro passo.” E, neste taminaterno, o didlogo é sempre uma

cancgdo na boca dos sedentos peregrinos em bugmatelariginal que é Deus!

4.2.1.4A Espiritualidade

Uma palavra de destaque dentro da teologia deMasé Vigil € a espiritualidade.
Para ele, espiritualidade, decididamente, é umavgalinfeliz, porque para muitos podera
significar algo distante da vida real, inGtil e athoso. Tentando clarear o conceito, declara

que

espirito significa vida, construcao, forca, ac@mribdade. Nao é algo que esta fora da
matéria, fora do corpo ou fora da realidade reak mlgo que esta dentro, que habita
a matéria, o corpo, a realidade, e lhes da viddanser o que séo; enche-os de
forga, move-os, os impele; langa-os ao crescimerdccriatividade num impeto de
liberdade. (CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p. 22).

Em hebraico a palavra espiritajah, significa vento, respiracédo, halito. E como o
alento, o vento corporal que faz com que a pessjare e se oxigene, para poder continuar
viva: “E como o halito da respiracdo: quem respsta vivo; quem n&o respira esta morto. O
espirito ndo é outra coisa sendo o melhor da vidaie faz com que ela seja o que €, dando-
lhe caridade e vigor, sustentando-a e impulsionaitd(CASALDALIGA; VIGIL, 1993, p.

22). A afirmacéo classica de que o ser humano éarrespiritual significa que o homem e a
mulher séo algo mais do que a vida biologica, alesha algo que Ihes da uma qualidade de
vida superior a vida de um simples animal. O espii a dimensdo de qualidade mais
profunda que o ser humano tem, sem a qual ndo gesaoa humana, portanto, a

espiritualidade é patrim6nio de todos os seres homaMais ainda, a espiritualidade é
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também uma realidade comunitéria; € como a corngeai@a motivacdo de um grupo, de um
povo. Cada comunidade tem sua cultura e cada auéar sua espiritualidade.

Também a teologia da libertacdo desenvolveu symritealidade pautada no
cristocentrismo. Isso pode ser demonstrado, pample quando José Maria Vigil e Pedro
Casaldaliga afirmam que “a fé cristd é uma luz lec(i..] ndo é a Unica luz religiosa que
existe; também a fé quéchua ou islamica, por exangdlo luzes religiosas, e todas elas
provém daquele que é a Luz.” (CASALDALIGA; VIGIL9%3, p. 29). Nota-se aqui uma
clara evidéncia ao paradigma inclusivista ou aidedw acabamento. Ou quando declaram que
“nos homens e mulheres que ndo conheceram a révetaista, o Espirito de Jesus esta
presente e age em seu espirito pelos caminhoslgumithece”. (CASALDALIGA; VIGIL,
1993, p. 33).

Toda a elaboracdo da teologia da libertacdo (d# ¥igil e Casaldaliga eram
representantes) teve como pano de fundo a pesshesde de Nazaré e seu aspecto salvifico.
No contexto atual do pluralismo religioso, a expéesespiritualidade sofre variagdes. Em

1993, os autores afirmavam:

Em Jesus de Nazaré, nascido de mulher, habita peas@ historicamente a
plenitude da divindade Nele Deus se revelou como o amor. Nele nos ravelo
sentido e o fim da existéncia [..com essa revelacdo plenaDeus move os
humanos, os atrai para si, Ihes revela a dinamigasentido da histéria e de cada
existéncia, e lhes da a causa e 0s motivos paga, \gara conviver e para entregar a
prépria vida. (VIGIL, 1993, p. 3¢}

Atualmente, o discurso do autor caminha em ouitrac@io. Afirma que “estamos
aqui, no entanto, querendo falar de uma espiritadé pluralista da libertacdo. E I6gico que
entre uma espiritualidade inclusivista e outragllsta tem de haver diferencas marcantes.”
(VIGIL, 2006b, p. 220).

Basicamente, duas diferencas maiores caracteriza@gpiritualidade pluralista em
comparagao com a espiritualidade do paradigmasivtétia: uma consideracdo mais humilde
de si mesma e uma desabsolutizac&o do cristoaantris

No primeiro item, a espiritualidade da libertacmjada no inclusivismo, reconhecia
o Cristo como salvador explicito da humanidadedseseus membros cristdos ou ndo. Hoje,
o paradigma pluralista implica a “aceitagcdo de uew pluralidade de vias de salvagao
autbnomas, sem que haja uma que inclua as outrparddigma pluralista ndo exige uma

simetria absoluta, pela qual todas as vias de Gvsejam iguais, inteiramente equiparaveis,

82 Grifo nosso.
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indiferentemente intercambiaveis.” (VIGIL, 2006b,224). Pede-se assim, uma humildade ao
reconhecer caminhos multiplos de salvacdo, e n@onagpum Unico caminho. Vigil destaca

que

deixamos de acariciar aquele inconsciente supaatm qual nés estariamos com
Deus no centro, destinados a irradiar a salvactma a humanidade, a qual nao
teria acesso a ela sendo por nos [..] vai-nosacuateitar a humildade,
compartilhando com os muitos caminhos de salva§dGlL, 2006b, p. 227).

Esta transformacdo da visdo e da conseaé&haima ponte pela qual esta passando a
espiritualidade classica da libertacéo, a espliitade pluralista da libertacéo.

Quanto ao segundo item, o autor relembea qu

obviamente, ndo se pode falar deste tema com @cggiem com certeza. Estamos
no comegco de uma nova época. Nenhuma formulacdoe dear lida,
precipitadamente, como madura e ndo corrigivdl Gem dlvida, a expressao
“desabsolutizar o cristocentrismo” podera parestragha a quem nédo esteja a par
dos movimentos atuais da teologia, e podera parpm®rocativa, ou mesmo
suscetivel de mal-entendidos a quem néo se egforantender o que se quer dizer.
(VIGIL, 2006b, p. 227-228).

O que Vigil propde aqui € uma mudanca de centandusivismo, o referencial
é Cristo. Hoje, com a consciéncia do pluralism@i@to, Deus esta no centro, teocentrismo;
e as religibes giram ao redor. A espiritualidadess@ pluralista a medida que superar o
cristocentrismo. Com isso, Vigil ndo deixa Jesusaagem, mas faz uma releitura do dogma
cristolégico que se deu ao longo da historia e Ipesterior ao Jesus historico. Vigil ndo
embasa muito bem essa proposta de desabsolutizastocentrismo (ele dedica apenas
quatro paginas para tratar de um assunto tdo de)ick um tema ainda a caminho de
construgbes, com muito mais perguntas do que respesnao é ingénuo ao saber que essa
idéia provoca reacdes vindas do magistério tradaticatolico. Afirma que o cristianismo
inclusivista ndo reconhecera, de entrada, comdiasrismo, o pluralismo. E um processo

evolutivo normal,

mas, hoje em dia, estamos num ponto da historiguampela primeira vez, somos
capazes de mird-lo com essa perspectiva e de ér@rsm nos escandalizarmos
[...] o futuro, ndo nos cabe duvida, vai ser pigta] mesmo que ndo queiram 0s
inclusivistas de hoje. Isso significa que se vaidpezir um novo deslocamento da
esséncia do cristianismo. Alguns, logicamente, |pasecera que o cristianismo
pluralista € pOs-cristdo. Tudo é segundo a corridtat com que se olha. (VIGIL,
2006b, p. 236).
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A nova espiritualidade, no contexto do pluralisraligioso, esta ai, num mundo
marcado pelo plural e seu espirito faz a opcéaaptudes de escuta incansavel, de holismo
integral, de tolerancia e inter-relacionalidadefinen de humildade sempre constante. O
pluralismo com sua releitura de espiritualidade v@mo um salto qualitativo na historia.
Abre uma etapa realmente nova, que vai marcar uas anum depois decisivos, ja que a
“teologia da libertagéo estava realizando um ba@iaiho na perspectiva inclusivista... ndo se
trata agora de abandonar nada, mas de continugmpoeconvertendo tudo a perspectiva
pluralista.” (VIGIL, 2008a, p.371). E tudo pareaadicar que a teologia do pluralismo
religioso estd em pleno momento de desenvolvimerggpansao, e que a espera um futuro

promissor.

4.2.1.50 papel da misséo e do didlogo inter-religioso

Um dos pontos mais sensiveis para as Igrejas <ristd tocante as possiveis
conseguéncias da nova teologia do pluralismo osaiesta relacionado a misséo. Isto porque
durante 19 séculos a misséo estava fundamentaaldondagem exclusivista: “fora da Igreja
ndo h& salvacdo.” Essa idéia se choca violentanwnte a irrupcdo do novo paradigma
pluralista. José Maria Vigil, bem como outros tgol®, defende uma releitura interpretativa
da misséo e suas implicacdes praticas.

Segundo o autor, a palavra missao tem, entre qutoisimportantes sentidos. Um é o
de tarefa, ocupacdo, encargo. O outro é o senéicdmdo, ida, deslocamento para realizar em

outro lugar uma tarefa encomendada. Lembra que

nos ultimos séculos a palavra missao referiu-seemao de missionarios as
fronteiras da Igreja para anunciar o Evangelhorgmscrentes, com o objetivo de
conseguir sua conversdo e incorporacdo a Igreja.s&mido técnico, a palavra
aparece sobretudo a partir da expansdo européra. €se significado estamos
diante da acdo missiondria, realizada nas misséedgiejas pelos missionarios.
(VIGIL, 2006c, p.395).

Vigil acredita que a conceitualizacdo de missaoav@arde acordo com o tipo de
cristianismo que se aborda, ja que “o cristianisimano teoricamente, mas na verdade ha
muitos tipos de cristianismo.” (VIGIL, 2006c, p.&9Ha um cristianismo doutrinal-tedrico.

Nele Deus é percebido como a verdade que se rewwebuesposta de fé implica sobretudo a
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aceitacéo intelectual das verdades reveladas esitkegbers na Igreja: “o principal da missao
cristd é viver a fé na Igreja; ndo separar-se fgelaheresia ou heterodoxia é a principal
preocupacao.” (VIGIL, 2006c, p. 396). Ha um cristsano moralista, que, na opinido do

autor,

concebe a vida do ser humano sobre a terra comgrowa moral que Deus impds,

gue se decide entre o pecado e o perdédo e qua levafinal de prémio ou castigo

em funcdo dos méritos ou pecados acumulados. A @gS&gionaria consiste em

fazer os cristdos saberem do perigo de sua condlgnagregar-lhes a lei de Deus
para possibilitar-lhes a salvacao. (VIGIL, 2006¢c397).

Ha também, segundo Vigil, um cristianismo espititia, que pde a salvacdo num
plano superior metafisico, mediado sacramentalméfiina que “neste cristianismo a acao
missionaria consiste em ir aos ndo-cristdos paéltss participes da vida da graca por meio
de sua incorporacéo a Igreja.” (VIGIL, 2006c, p7/B8¥Ha um cristianismo eclesiocéntrico, no
qual a Igreja cristd € o meio principal institufpr Deus para comunicar a salvacéo, de forma
que a missao principal de seus membros é edifiea-dar-lhe vitalidade. Nesta o6tica de
cristianismo, “a agdo missionaria consiste em imtplaa Igreja entre os povos nao cristaos e,
logicamente, alcancar sua conversao para incoipsra Igreja, unica possibilidade de
salvacao para eles.” (VIGIL, 2006c, p. 397). Har@uipo de cristianismo que entende a si
mesmo a partir de uma interpretacao ou leituraiidcst da realidade. Vigil argumenta que

essa visao

€ concebida como histéria da salvagdo e, simultaerte, como salvacdo da
historia. Deus tem um projeto de fraternidade ahdstéria, um sonho utdpico (o
Reino!), e o propde aos humanos como utopia, encdamelo-a a eles como tarefa
histérica. Essa € a grande misséo cristd e, deefey a acdo missionéria consiste
em sair ao encontro dos outros povos para colabaraonstrucéo do grande projeto
de Deus, que eles também perseguem, com outrossrmmediacdes, sem duvida,
para compartilhar mutuamente essa construcdo danjm projeto de Deus na
histéria. (VIGIL, 2006c, p. 397).

Assim, na opinido do autor, nem ha um modelo Gdecristianismo, nem ha um
anico modelo de missdo. Na historia, como na atad#, tem havido muitos e diferentes
modelos, tanto de cristianismo como de acdo midsmreristd. Argumenta que, da mesma
maneira “gue ha modelos de cristianismo (entrel@scados) obsoletos e dignos de serem
superados, também a acdo missionaria deles deriagase considerar superada e digna de

ser abandonada.” (VIGIL, 2006c, p. 398). Ja que&@ missionaria deve ser superada e
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abandonada, como interpretar nos dias atuais addumta missdo, numa perspectiva
pluralista?

Esta claro para Vigil que “hoje s6 se pode aceitarisséo realizada a partir de uma
teologia pluralista [...] que leve uma mensagengiada inteiramente reconstruida sobre um
novo paradigma. Que supere o exclusivismo e o snedmo.” (VIGIL, 2006¢c, p. 411).
Portanto, o autor argumenta que a missao aceitaraire consequentemente que fora da
Igreja ha salvacdo e que se trata de uma salvagaooana e independente da Igreja, nas
maos de Deus somente.

A missao que nado encare o lugar do destinataricocemn vazio soteriolégico, um
“lugar abandonado pela méo de Deus, um povo mdizada do carinho de Deus, nao eleito,
postergado em relacdo a outros povos, ou simplésnarandonado a suas crencas num
grave déficit salvifico.” (VIGIL, 2006c, p. 411).06ho afirmou em frase célebre a teologia da
libertacdo: “o primeiro missionario sempre chegada O Espirito de Deus sempre chega
antes.” O missionario ndo vai levar a salvacdo cemasem a sua presenca, a salvacdo nao
pudesse chegar ou ndo estivesse ali desde sempre.

O autor ainda sinaliza que a missao deve teraadoi de distinguir a fé, a religido e a

cultura, para ndo confundi-las nem agredi-las, m&smo involuntariamente:

Que trate de conhecer, o melhor possivel, a culteraeu povo, para assumi-la e
fazé-la propria, inculturando-se e inculturando digido e a fé que deseja
compartilhar [...] e que a missdo ndo pretendairsprimeiro a religiao e a suas

instituicbes ou Igrejas, e sim a vida [...] a piat forma de acdo missionaria
continua sendo o exercicio da grande missdo dagded: a utopia do Reino, a
comecar com o cuidado e a potencializacao da (&lL, 2006c, p. 413).

Hoje, a teologia pluralista coloca entre parérgteanaitas certezas da missao, como,
por exemplo, 0 mandato missionario que é postraliteente na boca de Jesus como se Ele
mesmo tivesse fundado uma religido ou deixado eaendada a distribuicdo do mundo para
converté-lo a ela. O paradigma pluralista considgra todas as religides sao verdadeiras e
todas séo valiosas, todas sé@o sobrenaturais eda® ¢sta a presenca salvifica de Deus. Por
iSso, “0 missionario nunca pode pensar que vaiganallugar que é um vazio salvifico.
Portanto, nunca deve ir ‘para salvar’ um povo. @siohario com espirito pluralista ndo quer
converter em cristdos os budistas, os xintoisasugulmanos...” (VIGIL, 2008b, p. 154). O
que quer é converté-los em bons budistas, bonsigias, bons muculmanos. A conversao
nao é mais o objetivo, mas continua existindo cpwesibilidade: claro que ndo somente na

direcdo do cristianismo, mas também vice-versa. $¢fdescarta, por certo, a conversédo de
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mudanca de religido, “desde que qualquer das pamés que pelo outro caminho pode
avancar mais a sua plenitude religiosa; mas estser@ o caminho normal nem o normativo
da missao.” (VIGIL, 2003b, p. 126).

A missdo numa leitura pluralista ndo é mais paraquaistar, mas para compartilhar:

para dar, mas também para receber,

para anunciar, mas também para receber o anunsi@utoos; para levar a Boa-
Noticia, mas também para receber as Boas Noticiasdtros; para plenificar os
outros, mas também para deixar que os demais ragfiglem.Nao uma missao
para estender e implantar a Igreja, mas para enrigacé-la compartilhando —
dando e recebendo — as riquezas religiosas dos pay/IGIL, 2008b, p. 155°

Na opinido do autor, a missédo esta centrada ens [teocentrismo), no Deus do
Reino, e no Reino de Deus; e a conversao (taotesistza na interpretacdo tradicional da
missdo) como mudanca de religido ndo € necesgamanversao que se faz necessaria €
outra: “a conversao a Deus, ao Deus do Reino ecawmRle Deus, essa mesma conversao que
€ também imperativa também para nés.” (VIGIL, 20G8.26). Destaca que a missao, como
didlogo que é, “ndo estard completa até que dearEse anunciemos a Jesus Cristo, como
ndo estard completa até que nos sejam anunciatt@assoticias que a outra parte tem para
dar-nos.” (VIGIL, 2003b, p. 126).

Esta nova vivéncia da missdo em Vigil requer muai@is matizes, mas 0 que se
afirma é suficiente para se compreender que este eepirito do pluralismo religioso
comporta efetivamente uma auténtica sacudida paméssdo, uma transformacdo da qual
saira fortalecida e renovada, uma vez que “morgssurreicdo da missao” € uma expressao

de relevo neste autor. Em suas palavras,

ha uma missdo que ja ndo tem sentido e que temodennpara ressuscitar num
novo modelo. Talvez para alguns a velha missadtagurreconhecivel no rosto da
nova. Outros discutirdo se é realmente a mesma enBe elas pode haver
continuidade verdadeira. A nos parece decisivamergertante que a nova missao
deve assumir hoje e num futuro imediato. (VIGILO&6, p. 411)

O autor ndo € ingénuo ao saber que essa leiturassdio contrasta com o magistério
tradicional que afirma: “a missdo da Igreja € denarar o Reino de Cristo e de Deus e de
instaura-lo entre todos os povos.” (DI 18). O doentu reforca a idéia de que “a Igreja deve
se empenhar primariamente em anunciar a todos ogeri® a verdade definitivamente

revelada pelo Senhor, e a proclamar a necessigaderversao a Jesus Cristo e a adesao a

8 Grifo nosso.
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Igreja.” (DI 22). Mesmo assim, Vigil aposta na npietacdo da missdo em chave pluralista, a
despeito de resisténcias e oposi¢cdes. Sabe quewiaeel uma atitude de entrincheiramento;
o caminho € sempre o didlogo ndo como estratégam €omo valor em si mesmo € como
abertura ao novo. Neste tedlogo, a misséo é réfssigia, tem sentido e amparo quando ha
encontro de alteridades.

Essa leitura da missdo estd embasada no dialtgger@tigioso, num gesto permanente
de abertura e escuta. E 0 primeiro passo em t@dogdi Vigil denomina de intradialogo. Diz

que

antes de dialogarmos com qualquer religido é pedialogar com ndés mesmos:
examinar nossa atitude ante o pluralismo, sua Ipbdaide, sua necessidade, seu
fundamento, e reexaminar consequentemente nospagpfé religiosa, ressitua-la,

mudar de paradigma, caso necessario; por fim,-abrér essa reformulacdo total do
cristianismo e de sua teologia que o desafio askumo pluralismo representa.

(VIGIL, 2006c, p. 449).

Com esse intradialogo, os obstaculos ao diadlogmsemovidos, como a pretensao
exclusivista, “a arrogancia de quem cré nao tearsdprender, o convencimento de que as
outras religides néo tém valor semelhante ao dsanasentrincheiramento auto-satisfeito em
nossa proépria religido, os preconceitos teolédgicO8GIL, 2006c, p. 449). Assim sendo,
havera um diadlogo concreto e maduro com outrag;fres religiosas.

Para a releitura da missdo num contexto plurahstajue se valorizar o dialogo
inter-religioso; e esse sO sera verdadeiro quarsdpanticipantes estiverem em atitude de
busca, abertos a verdade que possa surgir. E assa tla verdade tem de estar acima da
propria pertenca a uma tradicao religiosa, sem-fe@déaso nao se refere simplesmente a algo
teoldgico, € um desafio existencial, continuo. Eocembém que o que fard avancar o mundo
nao sera apenas o dialogo religioso, nem tampasmondera a todas as questdes, mas ele é
vital dentro do quadro do pluralismo religioso. IDgar para nao morrer e ndo se deixar

morrer. Eis a misséo das religides.

4.2.2 Areacdo do Magistério a teologia crista pladista de José Maria Vigil

Ao defender o paradigma pluralista, José Maria |Vagiredita que as muitas

religides sao revelacdes de Deus, que a diversdiasleredos representa a riqgueza abundante
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do amor de Deus. O tedlogo defende a idéia de demdidlade cristd aberta no contato com o
multiplo universo religioso. Tal pensamento ndooam@ ressonancia com o0 magistério
oficial catdlico.

O autor teve seu livraTeologia do pluralismo religiosopara uma releitura
pluralista do cristianismo avaliado pela Comissa@s&bpal para doutrina da fé da Espanha.
Em nota do dia 04 de janeiro de 2008, a Comiss&cémal Espanhola adverte

a gravidade dos enganos contidos nesse livro eagt@rnam um instrumento
especialmente daninho para a fé dos mais simplé€3oriissao Episcopal assinala
na nota sobre a obra publicada por Edic6es A Aneirmlem 2005, que, ao recorrer
ao que seu autor denomina metodologia latino-aareaic cai emincorretos
presupostos metodolégicosjuelevam a afirmagbes incompativeis com a fé da
Igreja Catolica que tém como fundaca negacgédo da verdade sobre Cristo, o Filho
de Deus encarnado, e da originalidade do cristianiso. A gravidade destes
enganos, além das valoragdes histéricas injusldis® marcadas por uma ideologia
dialética que oferece o sacerdote no livro de eardivulgativo —esta concebido
para ser utilizado como manual de estudo em grdpormacao cristd—fazem
desta obra um instrumento especialmente daninho para fé dos mais simples
adverte o Episcopado espanhol, que com o comunjmabora fortalecer a vida dos
fiéis na confiss@o jubilosa e humilde de Jesust&ris rechacar o que a danifica.
(CONFERENCIA..., 2008%

A nota da Conferéncia retrata a oposicdo do magistatolico frente ao novo
paradigma do pluralismo e isso fica claro nesséatigio com referéncia a José Maria Vigil.
Tedlogos como Hans King, Roger Haight, Jon Sobriaegues Dupuis sentiram que a
ortodoxia cristd ndo reconhece esse pluralismo idgtal Tais autores mantém a sua
fidelidade com suas idéias. Pensam a teologia merspectiva mais ampla e suas reflexdes
seguem em frente, a despeito de notas, advertédixdaracoes.

O livro®® que causou esses comentarios da Conferéncia Bpis&spanhola é

apresentado pelo te6logo espanhol Andrés Torregu@ae Esse autor afirma que José Maria

8 para ler a nota em espanhol, conferir em: httpaveonferenciaepiscopal.es/doctrina/documentosy ¥igil.
Grifo nosso.

8 g apresentada uma sinopse na contracapa do phdpado Teologia do pluralismo religiosopara uma
releitura pluralista do cristianismo. Destaca qaeté é o primeiro livro de teologia do pluralisnedigioso
publicado no Brasil com a pretensdo de fazer unp@®gao sistematica e completa deste ramo tédo jalzem
teologia. O autor diz uma palavra forte e corajdsacara a academia, aos especialistas, ao munidgiteo
Porém, o livro é simultaneamente um manual, untunstnto didatico pensado para apresentar estaiaatér
nova e permitir seu aprofundamento nas comunidemdgas, grupos de estudo, jovens (de idade e tsolorele
espirito), alunos de teologia... organizando emaatele um curso de teologia popular, em 24 ligées) um
tratamento pedagodgico e pastoral adequado. A tieotligpluralismo religioso ndo é mais um campodigicb,
setorial, limitado aos especialistas. E sobretutionovo olhar, um paradigma emergente, que exige ok
forma pluralista toda a velha teologia inclusivista fé. Todos os capitulos da teologia classivadi& afrontar
essa releitura, o que ndo sera feito sem dificeldRdra facilitar esse desafio, eis aqui um livestemido, que
tem a coragem de explorar este caminho novo, tamtorigor quanto com humildade, tanto com conveantm
quanto com vontade de seguir caminhand&f. na contracapa do livro.
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Vigil “defende uma viséo do religioso que religeenimtamente com Deus toda pessoa e toda
cultura, sem elei¢gBes favoritistas ou privilégidsitearios. Parte de um realismo histoérico que
consegue ver cada religido nascendo por si mesmaidalivina comum.” (QUEIRUGA,
2006, p.8). Na visdo desse tedlogo, a exceléncibvdn talvez seu maior meérito, esta em

que,

apesar de tdo ampla complexidade, o autor tenhsegaido fazer uma exposigéo
clara, gradual e cheia de matizes, que excluemtipdale simplificacdo apressada
[...]- E ndo se trata, portanto, de mera retéricando o livro se apresenta como
curso de teologia popular. Popular, devo esclaracediatamente, por essa clareza
e por seu sentido préatico e realista, ndo por caéde profundidade ou de
informacéo [...] um livro que, sem ceder no rigesulta acessivel ndo somente ao
tedlogo, mas também ao leitor comum ndo espedijza que pode por isso
mesmo ser utilizado como manual de estudo por grugoformacao na pastoral
ordinaria. (QUEIRUGA, 2006, p.9).

José Comblin escreve o posfacio do livro. Essegmdlembra que “José Maria Vigil
foi o tedlogo que provocou a teologia latino-amena, obrigando-a a enfrentar a
problematica do pluralismo religioso.” (COMBLIN, @8, p.461). Certo da atualidade do
tema do pluralismo, mas ao mesmo tempo consciegtecriticas que Vigil sofrera, o autor
afirma que “José Maria Vigil nos provocou e nosigdia tomar consciéncia da necessidade
de buscar uma resposta. O problema € inevitavelBEncontrara opositores principalmente
entre 0os que ignoram a evolucdo da teologia nawagt50 anos [...].” (COMBLIN, 2006,
p.465).

Ao comentar sobre a nota da Conferéncia, Felipeimdguligado a Renovacdo

Carismatica Catdlica (RCC) e um dos fundadoresate@&b Nova, afirma que

trata-se de mais uma obra baseada na teologia dddirtacdo (TL) de cunho
marxista, e que ndo se coaduna com a fé da Igrefzatolica; e que por isso é
condenada pelos hispos da Espanha, antes mesmanta $8.Sem duavida o
Vaticano devera se pronunciar da mesma forma no stdo de proteger o
Rebanho de Cristo contra os insistentes erros dos tedlogos ligadoBL.3&E
lamentavel que esses tedlogos, recalcitrantes emuseerros, continuem
insistindo numa linha teoldgica condenada pelo Vatano e pela maioria dos
Bispos. Ha poucos meses a Santa Sé condenou uma obrarsduilpadre Jon
Sobrino, também espanhoA gravidade dos erros da chamada “teologia
popular” é que ela inverte a ordem de valores quaihdamentam e sustentam a
Igreja: coloca o poder sagrado nas mdos do povo @mda hierarquia, do Papa

e dos bispos como Cristo instituiu Com base niss@sta teologia desviada da
verdade evangélica, revira a fé catdlica no avesspretende que o povo possa
assumir o poder na Igreja, inclusive o de indiGaresdotes e bispos, independente
da Hierarquia. Cria um novo cristianismo que ja é@amde Jesus Cristo. E por isso
gue a “Comissdo Episcopal para a Doutrina da Fé"Gimferéncia Episcopal da
Espanha” diz na nota sobre a obra condenada de padé Vigil, que ao recorrer ao
gue seu autor denomina “metodologia latino-amedtarcai em “incorretos
presupostos metodoldgicos” que “levam a afirmagéiesmpativeis com a fé da
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Igreja Catdlica que tém como fundo “a negagédo ddade sobre Cristo, o Filho de
Deus encarnado, e da originalidade do cristianistb@ ainda a nota dos Bispos
gue a “gravidade destes enganos”, além das “vdlegahistéricas injustificadas e
marcadas por uma ideologia dialética” que oferesaaerdote no livro de carater
divulgativo —esta concebido “para ser utilizado oomanual de estudo em grupos
de formacao cristd"- , “fazem desta obra um instntm especialmente daninho
para a fé dos mais simplesque com o comunicado procurfmrtalecer a vida dos
fiéis na confissdo jubilosa e humilde de Jesug@risrechacar o que a danificé
Igreja ndo é uma democracia comum e nunca sera; €, o seu poder nao vem
do povo, mas de Deus, do alto, ndo de baixo, de €d que instituiu a Sua Igreja
(Mt 16, 18) e lhe deu regras claras de funcionamemtaté que ele volte na
Parusia. (BISPOS...,2008

Felipe Aquino aparece aqui porque foi umas dasgras pessoas a emitirem um
comentario sobre a notificacdo da Comisséo Episéegmanhola a respeito do livro de Vigil.

E é transparente o grau de preconceito de FelipgnAccontra a Teologia da Libertacéo,
cunhando-a de “marxista” e que essa teologia nadesdifica com a fé da igreja. Tem-se ai
uma hostilidade entre a identidade cristd e o [duna religioso. Aquino descreve a
condenacéo do livro de Vigil “pelos bispos da E$@inE relevante um questionamento:
essa declaracao revela o pensamento de todo o epiguopal da Espanha, ou reflete apenas
um nuamero limitado de bispos integrantes da Con&aéEpiscopal para a doutrina da fé da
Espanha? Num primeiro momento, a segunda opcacepaes a que mais se aproxima da
realidade.

E também impreciso o que Felipe entende por “téalpgpular”. Em sua vis&o, essa
corrente revira a fé catdlica no avesso, preteptteEar o poder sagrado nas maos do povo, e
nao da hierarquia. Nao se tem referéncia disso gih Veologia popular é a traducéo clara
das grandes questdes teologicas para o universsertsuml das pessoas, liderangas e

comunidades, como destaca o préprio autor:

O curso foi pensado para grupo de jovens ou adatios formacao média. Nao é
um curso para expertos ou teélogos — nem para msoEs! A metodologia que
recomendamos € a utilizada pela chamada teologialgno sessdo de trabalho ou
reunides de estudo, de frequéncia semanal, derémefa com o acompanhamento
ou assessoria de um animador ou animadora. (VIZE0Q6c, p.16).

Felipe Aquino busca embasar suas idéias no Catec@Gatdlico, como forma de

solidificacéo da identidade crista:

O nosso Catecismo diz: 8816 - “A Unica Igreja déstGr... é aquela que nosso
Salvador, depois da sua Ressurrei¢do, entregodra Para apascentar e confiou a
ele e aos demais Apoéstolos para propaga-la e segéHsta Igreja, constituida e

8 Grifo nosso.
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organizada neste mundo como uma sociedade, sulfssiesistit irf) na Igreja
Catolica governada pelo sucessor de Pedro e pé&psBem comunhdo com &le
(LG 8). 8874~ “O proprio Cristo é a fonte do ministério na Igréyjestituiu-a, deu-
Ihe autoridade e missao, orientacao e finalidadea Bpascentar e aumentar sempre
o Povo de Deus, Cristo Senhor instituiu em sugdgrma variedade de ministérios
gue tendem ao bem de todo Corpo. Pois os minigtresséo revestidos do sagrado
poder servem a seus irmaos para que todos os guarfoo Povo de Deus...
cheguem a salvagédo (LG 18)". 8875“Ninguém, nenhum individuo, nenhuma
comunidade pode anunciar a si mesmo o Evangelliofé Yem da pregacéo” (Rm.
10,17). Ninguém pode dar a si mesmo o mandato eisadm de anunciar o
Evangelho. O enviado do Senhor fala e age ndo wridade propria, mas em
virtude da autoridade de Cristo; ndo como membraataunidade, mas falando a
ela em nome de Cristo. Ninguém pode conferir aessmo a gracga; ela precisa ser
dada e oferecida. Isto supde ministros da gragaiaatos e habilitados da parte de
Cristo. Dele os bispos e os presbiteros recebenss@ime a faculdade (o “poder
sagrado”) de agir “na pessoa de Cristo-Cabecali@sonos, a forca de servir o
Povo de Deus na “diaconia” da liturgia, da palayda caridade, em comunhao com
o0 bispo e seu presbhitério. A tradicdo da Igrejan@hade “sacramento” este
ministério, pelo qual os enviados de Cristo fazetd® por dom de Deus, 0 que ndo
podem fazer nem dar por si mesmos. O ministéridgdgja € conferido por um
sacramento especifico”. Uma igreja dirigida pelov@’ e ndo pela Hierarquia
querida por Cristo, ja ndo seria mais a Igreja dist@€ e toda a salvacdo da
humanidade estaria em risco; por isso os bispdsspanha ja deram o alerta. E a
missao sagrada deles, como Sao Paulo Ihes dissetdi@le vos mesmos e de todo
o rebanho sobre o qual o Espirito Santo vos constiispos, para pastorear a Igreja
de Deus, que ele adquiriu com o seu proprio san§ee.que depois da minha
partida se introduzirdo entre vOs lobos cruéis, e pouparao o rebanho. Mesmo
dentre vés surgirdo homens que hdo de proferiridast perversas, com o intento
de arrebatarem apés si os discipulos.” (At 20,28{8BASPOS...,2008).

Fica claro que a reflexdo de Felipe Aquino, pedaie a Renovacao Carismatica
Catolica (RCC), ndo se coaduna com a teologia d@lgmo religioso. Assim sendo, Vigil
sofre criticas tanto do magistério oficial catoligowanto de movimentos, como a conhecida
RCC.

Por outro lado, Vigil recebeu uma carta de apoicAdatt no dia 23 de janeiro de
2008, assinada pelo presidente Rohan Silva (Stkad)arVice-Presidente Emmanuel Martey
(Ghana) e pela secretaria executiva Luiza TomitagiB. As palavras solidarias ao também
tedlogo da Asett José Maria Vigil dizem, na integra

Séo Paulo, 23 de janeiro de 2008

“Eu gostaria que se celebre a diversidade de rgéagros, culturas e crencas. Deus
ndo tem necessidade dos cristdos para proteger BeDsus ndo € especialmente
cristdo. Ele é a divindade de todas as pessoadepagam Ihe pertencer” (Desmond
Tutu )

Queridos irmaos e irmas,

Teodlogos/as e companheiros/as no compromisso soliddm os empobrecidos do
mundo e no afa de ligar a fé com este servico daunbdo. Esperamos encontrar a
cada um/uma de vocés firme na paz e na aleddids da coordenacéo
internacional da Asett lhes escrevemos para estrait 0s lagcos que nos unem na
misséo que é propria da Asett e, assim, dar um sihde comunh&o e apoio a um
irmdo e companheiro que, de certa forma, por causaa tarefa que I|he
encarregamos de fazer, esta sofrendo pressdes estegas injustas.Entretanto, o



145

propdsito com o qual Ihes escrevemos esta mensagesistir que todos/as nés que
nos dispomos a elaborar uma teologia atual posséen@s condicdes minimas de
liberdade de pesquisa e de expressao, sem asnggaixistira mais uma teologia
gue ndo seja mera repeticdo pouco inteligente dgmads de sempr&m Quito,
outubro de 2001, a assembléia geral da Asett votaue o objeto principal da
pesquisa teoldgica da Asett fosse a elaboracdo dmauTeologia do Pluralismo
cultural e religioso a partir da opcdo espiritual e dos pressupostos
metodolégicos da Teologia da LibertacaoA partir de entdo, a comissao teolégica
da América Latina se p0s a campae&mnpre animada pelo espirito investigador e
a capacidade de organizacao e trabalho de José MarVigil, reuniu tedlogas e
tedlogos, tanto da América Latina, como de outmstioentes e organizou cinco
volumes de uma colegdo que se chama: “Pelos mo#nsnhos de Deus” e se
constitui como uma boa pista para o aprofundameéatama Teologia Pluralista e
Inter-religiosa a partir dos pressupostos e cansird® Teologia da Libertacdao. A
assembléia geral de Johannesburg (2006) confirngia epcdo de trabalho
teolégico e votou em José Maria Vigil como coordkmada Comissédo Teoldgica
Internacional da AsettNdo podemos deixar de expressar nossa tristeza por
sabermos que a Comisséo de Teologia da Conferéncias Bispos Catoélicos da
Espanha divulgaram uma nota de censura e condenac@m livro Teologia do
Pluralismo Religioso de autoria de José Maria Vigil, sem antes se comigar
com o autor e pedir esclarecimentos sobre pontos gupossam parecer
estranhos ou pouco aceitaveis aos bispdsamentamos que pastores cristdos
que deveriam dar ao mundo o exemplo de ser pessatesdidlogo condenem um
livro sem conversar com 0 autor e sem, a0 menos,ces&r uma opinido
divergente das suasNao se ddo conta de que a preocupacao de refiétie a fé a
partir de pressupostos culturais novos, ao cootidei qualquer prejuizo, renova a
possibilidade de adeséo espiritual para uma moltis&nsa de seres humanos que
ndo consegue receber a mensagem do reino de Deastaseem de uma Igreja
autoritaria e fechada em seu dogmatismo. Como ag@i¢écuménica e responsavel
por incentivar a pesquisa teol6gieaAsett estd convencida de que mais perigoso
para a fé do que qualquer eventual erro doutrinario por acaso, contido nas
entrelinhas de um livro como o do Vigil, seria o fn da elaboracao teolégica,
reprimida pelo cerceamento da liberdade de pensamen e pela rejeicdo
eclesiastica.Como teologos e tedlogas cristds, ndo podemodiassisste tipo de
censura, como se nao tivéssemos nada a ver coymiesmo se expressamos Nosso
desgosto e lamentaca6.preciso deixar claro: na censura ao livro do Vidié o
conjunto de toda a pesquisa e do nosso trabalho tégico, elaborado por toda
uma equipe que, indiretamente, esta sendo julgadacensurada.Cada vez que
um companheiro ou companheira é censurado porpasigdes teoldgicas que sao
as mesmas nossas e que procedem do trabalho djmemes juntos é a todos nos
gue essa censura fer€omo é nossa obrigacao ética, reiteramos aos bispos
catélicos da Espanha como de outros lugares, assommo também aos pastores
de outras Igrejas, nossa disponibilidade em dialogacom eles sobre quaisquer
pontos que quiserem aprofundar.Esperamos que a Comissdo de Doutrina da
Conferéncia Episcopal da Espanha possa aceitao ramsvite para dialogar e
aprofundar juntos as questdes que, como tedlogesf@stores/as, nos interessam.
Aceitaremos sempre discutir teologicamente as §essibertas e, em um dialogo
critico, rever os pontos que para eles seriam tiszs. A Asett foi criada em um
ambiente eclesial marcado pelo didlogo e pela certe de que a unidade sé é
possivel quando se aceita conviver positivamenternaas diferencas.Como, na
véspera de sua morte, disse 0 monge e mistico Ehdweaton: “O nivel mais
profundo da comunicacdo nao é a comunicacdo, mesmanhdo.” Ela é sem
palavras. Ela esta além das palavras, além dosrsis; além dos conceitos. (...)
NGs ja somos Um. Mas imaginamos ndo ser. O questafaaeencontrar € nossa
unidade original. O que temos de ser é o que né®n@os. (DECLARACAO...,
2008).
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Essa carta de apoio a José Maria Vigil mostra codatdo da moeda: que existem
pessoas, movimentos e correntes teoldgicas predasigan elaborar um discurso mais amplo
e arejado no campo das religides. E esse € umhjesvos da Asett. Nesse tempo, faz-se
relevante a busca constante do didlogo. Essa gesaeredita que notas, declaracbes e
notificacdes pouco ajudam no avanco das discugedddgicas. A identidade cristd se vé
desafiada frente ao novo paradigma pluralista. Méado, nota-se o fechamento como forma
de preservar a identidade. De outro, 0 “avanco @gwas mais profundas” se realiza em meio
a tormentas. A teologia do pluralismo religiosoy @er relativamente nova no cenario
mundial, vai deixando, ainda que de maneira lenta,marca e suas impressdes; é ainda uma
aventura que comecga a dar seus primeiros passo® @ala teologia, precisara de tempo e
didlogo para crescer e amadurecer ainda mais, aefimaa Vigil: “apenas estamos iniciando
0 caminho. Mas ja sdo muitas as pessoas inquietastyem os desafios vislumbrados neste
horizonte e querem enfrenta-los.” (VIGIL, 2006cll). O teblogo José Maria Vigil é o
primeiro a saber da “provisoriedade da exposicametessidade de busca permanente, e esta
muito disposto a revisar, corrigir, melhorar... Eodo caso, cré que 0 mais seguro é...
continuar buscando!” (VIGIL, 2006c, p.12).
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Conclusao

Ressalta-se, na concluséo desse capitulo, quéogigepluralista de José Maria Vigil
ainda é uma teologia em construgdo, a caminhoo@xiprautor argumenta que muito se tem
por fazer e que a construcdo dessa teologia apaesercomo um desafio, ja que ela ainda
nao tem respostas para todos 0s questionamenatgat@ade.

A novidade do tedlogo José Maria Vigil € que elpresenta e faz uma ponte entre a
Teologia da Libertacdo com a Teologia do PluralidRabigioso. A preocupacéo inicial do
autor, no interior do paradigma inclusivista, ecnca tematica do pobre e sua libertacdo
integral, isso numa perspectiva da Teologia dartalgéo. O final dos anos de 1990 é
marcado por uma crise dessa teologia e, no inigi@art 2000, observa-se no autor uma
abertura & Teologia do Pluralismo Religioso.

O desafio que o autor se prop8e a abracgar noigaragluralista € pensar as religides
(especialmente o cristianismo) numa perspectivpldmlismo religioso. Para tal, algumas
expressdes necessitam de uma ressignificacéo eiln &/gpber: a revelacéo, a cristologia, a
eclesiologia e a questao do reinocentrismo, aitsgidade, o papel da misséo e do didlogo
inter-religioso. E essa € uma tarefa que estaiomirPor isso, o tedlogo afirma que “estamos
simplesmente sendo testemunhas dos primeiros pagsmspor um lado, séo dificeis e, por
outro, querem ser prudentes — e € bom que sejampeerler a perspectiva de sua urgéncia
historica.” (VIGIL, 2008a, p.368).

Vigil também esté atento e sabe que a elaboragsgadeologia leva tempo. Observa
que a Teologia da Libertagédo se desenvolveu e @uoasua plenitude ao longo de 25 anos.
Portanto, o autor acredita que o paradigma pl@aatiga demandar mais tempo para que se
realize a moldagem do patriménio simbdlico do i@esmo — e das demais religibes — aos
novos moldes.” (VIGIL, 2008a, p.369).

Mostrou-se também nesse capitulo que a teologidodé Maria Vigil consiste na
superacao do inclusivismo para o paradigma pl@aalisso nem sempre € tranquilo, como se
mostrou ao longo do capitulo. Exemplo disso foidadificacdo que o autor recebeu da
Comisséo Episcopal Espanhola assinalando graves eontidos no livroTeologia do
Pluralismo ReligiosoPara uma releitura pluralista do cristianismdyligado pelaPaulusno
ano de 2006. Essa notificacdo da Comissdo Episémpalinhola representa um forte sinal de
hostilidade do magistério oficial Catolico contrparadigma pluralista. A esse respeito, Vigil

T

afirmou que a Teologia do Pluralismo Religioso “némcontraria a resisténcia que esta
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encontrando se nos niveis maximos oficiais de deci®uvesse outras pessoas, de mente
aberta e com menos condicionamentos.” (VIGIL, 20@8b47).

Mesmo consciente de resisténcias e hostilidades, Maria Vigil acredita que aceitar
de maneira auténtica o paradigma pluralista reptase entrada em uma etapa radicalmente
nova. Isso porque, na atualidade, espera-se queeligges resgatem o melhor de suas
tradicbes espirituais, entre as quais figuram semimdefectivelmente, a misericordia, a
justica, a esperanca para a transformacao do nfuiGIL, 2005f, p.19). Eis ai uma chave
de interpretacdo para a vocacdo da Teologia daalRimo Religioso e daqueles que a

cultivam: o cuidado com a vidal
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5 CONCLUSAO

Essa pesquisa teve como objetivo apresentar adedatcrista latino-americana sob
uma perspectiva do paradigma pluralista em JoséaMégil, salientando sua teologia
emergente no cenario atual.

Para alcancar o objetivo, essa dissertacdo fooelda em trés capitulos. O primeiro
capitulo, intitulado “ldentidade cristd e aberturder-religiosa”, dedicou-se a refletir,
inicialmente, a questdo da identidade e o fendnten@luralismo religioso. Verificou-se,
nessas duas teméticas, uma estreita relacdo, elidda que uma maneira de se pensar a
identidade podera ser demonstrada no convivio, rdin@nica de abertura dialogal em um
contexto de pluralismo. Por ser relevante, o temaldntidade foi tratado por diversas areas
do conhecimento, tais como a psicologia, a fil@sefia psiquiatria. Ressalta-se que, ao se
discutir sobre a identidade, essa nédo deveriansdisada isoladamente, mas inserindo-se num
no de relagdes interpessoais e inter-religiosaangjado assim o processo de alteridade.

A consciéncia do pluralismo religioso desenvolvepsobretudo, na segunda metade
do século XX, possibilitada pela globalizacdo eapcnica. As religides se avizinham,
tornam-se proximas e se véem convidadas a conm@artéxperiéncias, singularidades e
diferencas, num verdadeiro mosaico religioso. Napraximagao auténtica de credos, ndo se
tém como objetivos proselitismos e ortodoxias, mésisca constante de Deus que se revela
na historia. Nessa multiplicidade de religibeabartura ao outro, 0 conhecimento e o contato
com o diferente poderdo ser essenciais como garda$ singularidades. Sobretudo quando
esse pluralismo é valorizado como um pluralismmiado de principio, querido por Deus e
nao somente a constatacdo de muitas religides, oamfato simplesmente.

Destacou-se, também, nesse capitulo, o evento dail@oVaticano || como uma
grande abertura teologica e uma singular valorzagédialogo inter-religioso. Pela primeira
vez, um concilio trata sobre o tema das religi@emeéneira positiva. Essa abertura ao dialogo
representou um marco no cristianismo do século X¥ieprimordial com as instancias
ecumeénica e inter-religiosa. Esse Concilio, redbzao periodo de 1962-1965, constitui uma
referéncia na historia da Igreja Catolica e suacés aberta com a sociedade.

Mostrou-se também que a recepcdo desse Concilimtemen de maneira original
neste continente: com uma leitura do Vaticano adaizAmeérica Latina, construiu-se uma

teologia singular: a Teologia da Libertacéao (TdL).
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Foi apresentado ainda, nesse capitulo, breve paaatas paradigmas na Teologia do
Pluralismo Religioso: exclusivismo, inclusivismafpdigma adotado pelo Concilio Vaticano
[I) e um novo paradigma: o pluralismo religioso.

Observa-se que a Ameérica Latina tem sido cenarionalas producdes numa
perspectiva do paradigma pluralista e varios agstdéen se destacando nessa tematica:
Leonardo Boff, Luis Carlos Sisin, Marcelo BarroguBtino Teixeira e José Maria Vigil sdo
exemplos de autores que tém se debrucado sobueabtigrho religioso.

Esse novo paradigma compreende que as religides, sums especificidades e
particularidades, sdo vias auténticas para Deskjmbra a identidade cristd num processo de
abertura inter-religiosa, sobretudo no quadro atogbluralismo religioso. Em sintese, critica
a idéia de que apenas uma religido (a cristd) mEseoncebida como caminho verdadeiro e
pleno para Deus. Nesse paradigma, Deus tem atti@s de muitas vias, sem privilégios
ou exclusdes.

O segundo capitulo “O conflito entre paradigma gllsta e identidade crista” inicia-
se demonstrando que, embora recente no cenaragiem| o paradigma pluralista traz a sua
atualidade e pertinéncia no tempo presente. Saliesg também que a identidade crista,
confrontada pelo paradigma pluralista, deu-se mdarpala tbnica do conflito. Isso porque no
passado o cristianismo catélico mantinha sua hegenfieente as outras tradi¢des religiosas.
Hoje, a religido cristd é uma fala em meio a tamasas falas religiosas, igualmente
legitimas, numa perspectiva do paradigma plural@tpluralismo ndo anula a singularidade e
a identidade do cristianismo. Pelo contrario, écoatato com o multiplo e plural que o
cristianismo mostra-se relevante numa postura degh, e ndo de entrincheiramento. A
abertura frente a outros credos podera ser a tguieanarcara, no quadro atual, a identidade
crista.

O ponto nevralgico desse capitulo procurou mostearpossivel um encontro entre
identidade crista e pluralismo: encontro de altates, com valorizagdo das singularidades e
diferengas, sem, contudo, perder a identidade igbacrismo, no contato com outros credos,
devera desnudar-se de possuir “a” verdade. Poy @ss@ encontro insere-se numa dinamica
auténtica do dialogo inter-religioso, sabendo geehoma tradicdo abarca em si toda a
verdade. Logo, a humildade sera ponto essenciakrascontro. Evidencia-se também que
nem sempre essa aproximacao foi imune a resisgadtiastilidades.

Ainda nesse capitulo, trés documentos do magistéital (Didlogo e Anancio, O
Cristianismo e as Religides [@ominus lesusforam analisados sob o ponto de vista do

didlogo. Esses documentos sdo marcados por umaidaée relativa abertura e fechamento
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dialogal com outras tradicdes religiosas. Os doisigiros documentos (DA, CR) revelam
uma timida abertura. O terceiro (DI) declara o é&cbnto ao didlogo numa légica
exclusivista.

Finalmente, evidenciou-se, no ultimo topico do tdpj a identidade da teologia
latino-americana pautada, inicialmente, na Teoldgidibertacdo com a tematica dos pobres
e sua libertacdo. Observou-se que essa identidadado ser estatica, se abre com o impulso
da Associacdo dos Teodlogos e Tedlogas do TercemodM — Asett - a Teologia do
Pluralismo Religioso. Com essa abertura, ha recomemto e valorizacdo dos credos
religiosos, entendidos na perspectiva do pluraligel@ioso de principio. Sem negar a
Teologia da Libertacdo, iniciou uma articulagdorenessa teologia e a Teologia do
Pluralismo Religioso.

O terceiro capitulo “A teologia de José Maria Vigib pluralismo religioso: primeiros
passos da articulacdo entre identidade crista legdidnter-religioso” procurou mostrar o
peregrinar teoldgico de José Maria Vigil.

Pertencente a Teologia da Libertacdo, “seu prinainor”, o autor estava inicialmente
numa perspectiva inclusivista. E nesse quadro ga¢ewlogia se desenvolveu.

Ao final da década de 1990, o autor constata uisa o TdL e fala pela primeira vez
numa mudanca de paradigma. Essa mudanca veioa dloi ano 2000, com sua abertura a
Teologia do Pluralismo Religioso. De maneira edfmegiem 2001, na assembléia da Asett;
na cidade de Quito, Equador. Um dos objetivos amscilessa assembléia era “fazer teologia
do pluralismo” a partir das opcdes latino-amerisarggudar a realizar uma recepc¢ao latino-
americana a Teologia do Pluralismo e estimular ifiogo entre a TdL e TPR.

Com a idealizacdo de se organizar livros sobrenat@uma série de cinco volumes, a
Asett assumiu o desafio de elaboracdo de uma iagbhgralista da libertacdo. E José Maria
Vigil tem um papel singular nessa associacdo. Desaleo de 2001, a Asett vem mostrando
uma crescente atividade, orientando sua reflex8oaeproducdo teologica para esse novo
campo: o do pluralismo religioso. Coordenada p&éJdaria Vigil, ela reuniu e continua
reunindo tedlogos e tedlogas tanto da América hatomo de outros continentes para debater
e aprofundar a discussdo acerca da Teologia daliBap Religioso.

A teologia pluralista de José Maria Vigil se caesiga por uma teologia em
construcdo; suas bases ainda estdo se estrutu@n@mpo de sua elaboracdo teoldgica é
ainda muito recente na perspectiva pluralista.t@otida dissertacéo ilustra bem essa idéia:
Vigil se declara como uma das “testemunhas dosgmas passos” (VIGIL, 2008a, p.368) em
direcdo a construcdo da identidade cristd latinereana, em tempos do paradigma
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pluralista. Metaforicamente, o processo assemeatensinicio do caminhar de uma crianca.
Logicamente, ndo sdo passos firmes e confianteajngente séo timidos, receosos e, na
maioria das vezes, prenuncia-se a queda. Mas mémmas surgem, oferecendo apoio e
convidando a jornada. Esse critério humano serva pucidar o inicio do peregrinar
teoldgico de Vigil.

E nesses primeiros passos de sua nova teologiacomt®xto de pluralismo religioso,
algumas expressfes tém um aspecto singular em emlagit: revelacdo, cristologia,
eclesiologia e reinocentrismo, espiritualidade apgd da misséo e do dialogo inter-religioso.
Na visdo de Vigil, essas expressdes pedem umauraleiritica, uma ressignificacdo na
atualidade. A expresséao “revelacado” nao pode serdmiendida no singular, mas no plural:
“revelacdes”. Deus, em seu mistério maior, revelals variadas formas e igualmente nas
diversas tradicdes religiosas.

Mostrou-se ainda, nesse capitulo, um dos obstacdssa caminhada: a notificacédo
da Comissédo Episcopal Espanhola ao livro de Vigddlogia do Pluralismo Religioso. Para
uma releitura pluralista do cristianismo”. A Condigs salientou a presenca de erros
doutrinarios e teoldgicos na obra do autor. Essificagao sinaliza, por um lado, a resisténcia
do magistério quanto ao paradigma pluralista, parop a ousadia do autor em trilhar
arriscadamente os caminhos do dialogo inter-ra@i® tedlogo segue em frente com suas
reflexdes, na conviccdo de que o paradigma plteiadisra a matriz do universo religioso no
futuro.

Testemunhando os primeiros passos desse paradgnpadprio autor pde-se a
caminho, descortinando o que ha de belo, misterosm mesmo tempo desafiador as
margens da estrada. O tedlogo tem a certeza dagguespostas aos desafios do pluralismo
religioso ndo podem ser encontradas no inicio dea¢a, mas ao longo do trajeto. Por isso,
confiante, José Maria Vigil pde-se a caminhar salatestemunho.

E relevante afirmar, ao término da pesquisa, qea dissertacdo € uma contribuigéo
para se pensar o cristianismo confrontado pelodgarea pluralista em José Maria Vigil.
Sabe-se que muitas questbes e autores deveriamvsstigados. Por isso, 0 autor desta
pesquisa salienta, humildemente, que ndo se tpretensao de esgotar o assunto. O que foi
aqui apresentado ndo exauriu a tematica da ideletidaistd, podendo, inclusive, ser
continuado e até mesmo aprofundado em estudogrtater

Também a tematica do pluralismo religioso € ricapassibilidades e vias de estudo.
Sobretudo, hd muito que se aprofundar na questaarttaulacdo entre a Teologia da

Libertacdo e a Teologia do Pluralismo Religioso.tdlna da mistica, por exemplo, na
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perspectiva do paradigma pluralista, mostra-setuaidade, como uma lacuna no continente
latino-americano. Por isso, faz-se necessariordali@ue as portas a pesquisa estao abertas
para contribuicdes, lapidacdes, criticas e novasatertas.

Pode-se concluir com essa “teologia dos primeiess@s” de Vigil, que ndo se vai sO
ao longo do caminho. Muitos peregrinos se tornampamheiros de jornada, compartilhando
sorrisos e dificuldades, tdo proprios do jeitonkatamericano, mas sem perder a esperanca.
Muitas vezes, a cancao estara nos labios; porpubelo cansaco da jornada, o siléncio
respeitoso servira de guia.

Nos primeiros, como nos demais passos, José Magiat¥stemunha que Deus, em
seu mistério maior, anima e sustenta esse humamgrpar, a despeito de religibes ou
ortodoxias ao longo do caminho.

Por isso, caminhemos...

Respeitosamente!
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ANEXO A — E-mail de Arnon de Miranda Gomes para Joé Maria Vigil (11/03/09)

Caro Vigil, s6 agora consegui ter contato com oaél-m

Pois bem, a situacdo é a seguinte:

Estou comecando a escrever a dissertacédo. Essoprimeiros passos com a ajuda do
Paulo Agostinho (meu orientador). O titulo é: Filarao Religioso e identidade Crista: A
Teologia de José Maria Vigil e 0 Macroecumenismad e@logia Latino-Americana.

Muito ajudaria se vocé me enviasse alguns dado® sua biografia, bibliografia, e
quando se deu em vocé a mudanca de paradigma ldsiviemo para o pluralismo. Eu
percebo, que, por exemplo, o livro : "Espirituatidada Libertacdo” em parceria com Pedro
Casaldaliga, estd num contexto de inclusivismooidegeste livro, vejo em vocé um defensor
do pluralismo religioso, reconhecido como de ppimiestou certo?

Outra coisa: Vocé nao tem planos de vir ao Brestik ano? ndo sabe como isto me
ajudaria...

Aguardo seu contato Arnon.

Resposta de José Maria Vigil (16/03/09)

Ol&, Arnon,

Saudacoes.

O tema que vocé escolheu é muito interessante amesmo, a margem da minha
opinido. A colocacéo principal acho que seria aiseg;

Estamos num tempo de muitas, aceleradas e profunddancas. Tao profundas que
sao verdadeiras “mudancas de paradigma”. E tderadas que minha geracédo tem vivido
varias destas “mudancas de paradigma”. Uma deldssesdo a chegada do paradigma
pluralista.

Em todas estas mudancas, tdo profundas, vé-seadiesafcontinuidade da “identidade
cristd”. Continua sendo a mesma a identidade criatites de”, “depois de” uma destas
mudancas de paradigma? Sim e n&o. O cristianisolosiuista e o cristianismo pluralista,
sao idénticos? N&o. Sao profundamente diferentas.dd dois continuam sendo cristianismo.
A identidade crista continua, cresce, evolui e iooist sendo a mesma, através das mudancas.

Entdo, isto ndo € facil de ver e de partilhar garam estiver numa visao fixista, estatica, de
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esséncias imoveis e ndo de existéncias evoluen(eis). Eis ai, pois, um tema muito
interessante, apaixoante até.

Tema de destaque é o do macroecumenismo. Vc jaecenh sua histéria, seu
lancamento naquela “Assembléia do Povo de Deus”Qanto, no ano 92, por parte de
Casaldaliga, com o nosso livEspiritualidade de Libertacdoque continha aquele capitulo
titulado «Macroecumenismo», sendo a primeira vez ajpalavra era adotada publicamente.
Sostenho(sic) que o Macroecumenismo foi “0 rosto mais pluralidéa Espiritualidade de
Libertacdo”, mesmo antes do pluralismo, ainda ngptedo inclusivismo. Toda a Teologia da
libertagdo clésica foi concebida e desenvolvidatrdeno horizonte inclusivista. Nem
tinhamos percebido ainda outra possibilidade. Ma@sn o macroecumenismo mesmo,
alcancamos uma apertysac) «pluralista» gvant la lettre)maxima, antes do pluralismo.

A chegada (progressiva, gradual) do horizonte pdisapede uma releitura assim
mesmo pluralista da teologia e da espiritualidaaldéilgbrtacéo, tradicionalmente inclusivista.
Pelo que respeita ao Macroecumenismo, ja escrevantigo fazendo constar as mudancas
que a perspectiva pluralista pede para uma redeitpluralista do clasico(sic)
macroecumenismo da teologia e da espiritualidade lidartacdo. (O artigo é:
«Macroecumenismdeologia latinoamericana de las religiones» (olowe Il da coleca®or
los muchos caminos de Djogublicada en portugués como «Pluralismo e ligéda, da
Loyola).

Sim, mesmo que sempre aberto a continuar procuraridona de consertar os atritos,
os desafios e as dificuldades desta desejadaural@iuralista da teologia e da espiritualidade
da libertagéo, sou dos que compartilham o convesrdionde que o pluralismo é de principio,
néo so de fato.

Vao algumas dicas bibliograficas:

O artigo que anexo, que esta no volume IV da $réos muchos caminos de Di@so
livro Teologia pluralista liberadora intercontinentallas Paulinas), € talvez o mais explicito
no qual abordei o tema da identidade cristd nodssafio vindo do pluralismo de principio
como atitude ou paradigma novo. Envio-o para qulea® texto original (foi traduzido para o
portugués). Esse artigo foi publicado tambénReaistaJahrbuch«Forum Mission» (Band
2/2006, 69-90).

O nosso livro Espiritualidade da libertacdocontém o importante capitulo do
«macroecumenismo»; nao deixe de ter como pontoadel®@. O livro esta disponivel nos

Servigos Koinonia.
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Vocé tem o livroTeologia do pluralismo religiosbDa Paulus? Se néo tiver, me diga, e
posso fazer chegar até voceé.

Sim, vou com frequiéncia ao Brasil, mas agora meas&motenho viagem marcada com
certeza; talvez em janeiro proximo.

Em quanto(sic) a minha biografia, em relagdo a tematica teoldpglogalista, ndo tem
sido nenhuma experiéncia pessoal tipo “caminho @lmd3co” que me tem feito avancar pelo
caminho do pluralismo, mas a simples e constardeupa teoldgica e espiritual pessoal e
coletiva. Talvez o macroecumenismo teoldgico ldot foi fruto do nosso compromisso
com a libertac&o latino-americana, da minha pavidara partir da «trincheira teolégica» que
foi Nicaragua, em tempo que foi, de cheio, de gudComo expressdo mais pratica do que
teologica desse macroecumenismo, recomendo-lhealegntrevista que fiz a Pedro
Casaldaliga, titulada «Dios y los revolucionari@an Cuba al fondo», em «El vuelo del
Quetzal», livro ndo traduzido ao portugués, magatisrel em internet, na «Pagina de Pedro
Casaldaliga» -servicioskoinonia.org/Casaldaligadrante a década dos 80 e dos 90 eu estive
inmerso de cheio nessa Paixdo Latino-americanédeddcédo da Patria Grande, sem termos
tempo para nos dedicar a uma procura teoldgica gée tivesse esse Norte
predominantemente libertador-histérico. Assim, fica desconetados da procura teoldgica
pluralista que ja comegou nesses anos no mundosangio. E por isso que no ambito latino-
americano nossa aproximacao a perspectiva do iglm@atem sido um pouco demorada.

Tem sido a nova década, a do ano 2000, que alizohtes novos, e concretamente o
horizonte do pluralismo. Evento importante foi aeasbléia da Asett (EATWOT), na qual, no
ano 2001, em Quito, abrimo-nos ao tema do pluralisghgioso, descobrindo-o como o0 novo
desafio para a teologia da libertacdo. Aceitama@asm@omo um novo tema, ou um tema de
sustituicdo, mas como um tema sumatdsa), que deveria ser acumulado as nossas
preocupacdes. Falamos entdo do projeto de «crutamela teologia da libertacdo e da
teologia do pluralismo religioso. Decidimos entranmma nova etapa, a de fazer este
cruzamento, a de elaborar uma teologia latino-araea do pluralismo religioso, que fosse
libertadora. Ou, por dizer noutro modo, a da elat®o de uma teologia da liberacéo
pluralista. Foi 14, naquela Assembléia, que foicedmdo o projeto de publicacdo da colecéo
«Pelos muitos caminhos de Deus», cujo 5° volun@dessshdo nestas datas.

Bom, talvez com isto responda as suas perguntgsteSisar qualquer outra coisa é s6
dizer, ndo duvide.

Se precisar, posso atualizar uma bibliografia desshescritos a respeito.

Bom, é s6, por enquanto. Fico ao seu dispor. Séedac
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ANEXO B — E-mail de Arnon de Miranda Gomes para Joé Maria Vigil (04/01/10) e
respondido dia 07/01/10)

Arnon: A respeito da Comisséo Episcopal Espanhola (CEByeso livroTeologia do
pluralismo religiosg como vocé recebeu o0 andncio dessa comissao?Vataano, alguma
notificagdo? ou declaracéo?

Vigil: Da CEE, eu pessoalmente n&o recebi -nem ainda tecebido- comunicacao
nenhuma. Nunca a CEE dirigiu-se a mim. SO soubespeleios de comunicacdo, como
qualquer outra pessoa. SO depois da publicacdo ala N superior geral da minha
congregacao religiosa me informou que a CEE tinBacemunicado com ele com
anterioridadésic).

A Congregacao para a Doutrina da Fé (CDF) do Viabicado tem feito publica

nenhuma declaracéo até agora sobre mim.

Arnon: Em sua opinido, o magistério oficial caminha paraamnclausuramento no que
diz respeito as tradicdes religiosas?

Vigil: E opini&o comum que Redemptoris Missidechou muitas portas que neste
campo o Concilio tinha aberto, e qudaminus lesusinda fechou mais. Ultimamente, o
préprio Benedito XVI tem afirmado que no fundo répossivel um dialogo inter-religioso,
mas s6 o dialogo intercultural... (cfr. o Prefaamlivio de Marcelo Perd&erché dobbiamo
dirci cristiani, publicado pela Mondadori, em 2008). Pareceriassercomo a rendicao final,

0 encalusurament@ic) total.

Arnon: Quais sao os proximos passos da Asett com refar@ngpluralismo religioso?

Vigil: A Asett, na sua secao latino-americana, acaba omepletar a série que
programou precisamente como programa de «cruzamelatdeologia da libertagcdo com a
teologia do pluralismo. O quinto e dltimo volume skrie aponta, com efeito, para essa
pergunta: quais sdo as proximas metas? Primeitadie precisa-se aprofundar, consolidar,
refletir criticamente sobre o ja feito, porque, cotemos dito, a teologia do pluralismo
religioso € um terreno novo, no qual precisa-sarddrabalho de verificacdo e consolidacgéo,
e, portanto, de tempo.

Uma vez aceito o paradigma pluralista, precisae$azer a teologia a partir dele. A

Asett tem falado varias vezes em promover estdat@stimulando a confeccdo de uma série
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de «manuais de teologia» pluralista, nos diversoaos dauniversa theologia agora
pluralista, ndo mais exclusivista nem inclusivigaim projeto.

O mencionado 5° volume da séRelos muitos caminhos de Dedg que, apos a
teologia pluralista, é de pensar que vai apareter tieologia mais do que ecuménica, talvez
uma «teologia intefaith», ndo sé uma teologia «comparativa», mas integiosh; ou uma
teologia «laica», além das confisdes religiosasa(t@ologia «pos-religional» inclusive); e
uma teologia global ou planetaria, que ndo poubasnaram ja devorld theology.. Esse 5°
volume -que a Asett abriu a participacdo de outhlgides, ndo s6 da Asett- fala em todas
essas possibilidades, mas deixa claro que o heeizdo esta definido, mas muito aberto. S6
o tempo vai dizer qual serd o futuro. E a Asett olaserva-lo atentamente e vai tratar de

participar.

Arnon: Vocé tem esperanca que o proximo Papa trate cors samisibilidade as
demais religides?

Vigil: Mais do que esperanca, eu pessoalmente tenhdeaaea conviccdo de que a
Igreja no futuro vai aceitar o pluralismo. Para ntomo para tantisimdsic) cristdos, € uma
evidéncia.

O «pluralismo astrondmico» (a conviccao de quersali®ao era o centro do mundo, 0
heliocentrismo do Copérnico e do Galileo) foi rgdo pela Igreja, e Galileo foi condenado,
salvando a vida s6 mediante a humilhacdo da stetagfio. O heliocentrismo néo foi aceito
até 1835. Mas hoje a CDF tem dedicada uma estauhomra a Galileo nos jardins do
Vaticano.

N&o sei quando, mas estou seguro de que chegarapm tm que as atuais condenas
(sic) da CDF contra a teologia do pluralismo serdo gasmicom aquelas do século XVII, e

esquecidas.

Arnon: O paradigma do pluralismo religioso mostra-se rece historia, portanto,
ainda em construcdo, a caminho. Em sua opinidou® fglta ainda para sua maior
solidificacédo?

Vigil: No meu ver, faltam as condicbes minimas «normpema fazer teologia de
fronteira, quer dizer, liberdade, auséncia de medde pressdes, de perseguicdo e de
puni¢cdes... Falta uma atitude positiva da CDF, pajoel ndo é simplesmente o de achar erros
e condenar, mas de promover a criatividade tead¢giacialogo, ndo a simples conde(ss)

o debate aberto, ou seja, um ambiente favoraviehhalho teoldgico...
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De parte nossa, da parte dos tedlogos, talvez ipotddtar coragem, ndo tanto para
pensar, mas para falar, e sobre todo para esagudslicar.

No campo tedrico, a tematica do pluralismo preadsauma nova abordagem da
epistemologia teoldgica. Trabalhamos com frequénciapluralismo sem mudar a
epistemologia clasicésic), aquela que era connivente (sic) ndo s6 com osiviimo mas
mesmo com o exclusivismo... H4 tempo que estouapelosque a fonte, as raizes das nossas
discrepancias na Igreja vém em boa parte da nessseica para com a epistemologia. E
como um campo desconhecido, ignorado. A episterlég todo um continente por
descobrir... Quando abordado e redescoberto, aogiaol pluralista vira quase
espontaneamente. As resisténcias ao paradigmaligtargrocedem principalmente das

condicOes epistemoldgicas nas quais se teologiza.

Arnon: Pode-se pensar, em sua opinido, numa "nova saf&" tedlogos
cristdos pluralistas, jA que o catolicismo tradialo mostra-se extremamente forte na
atualidade?

Vigil: Penso que teodlogos/as pluralistas ja temos, esitie n0s. De fato, na América
Latina ninguén nega o paradigma pluralista abeméenendo acontece nenhuma polémica
nesse sentido. Também ndo se publica em favor dosimismo... Simplesmente, ndo se
escreve nem publica sobre o pluralismo. Nao faffana tedlogo que tém seu livro pluralista
ja escrito, mas mantido na gaveta da mesa, esgeraethores tempos. Tem superiores
religiosos que recomendam aos seus de nao puldeag falar em circulos menores. Como
se a fungéo publica do carisma do tedlogo na Igr&tjaesse praticamente proibida nos temas
fronterizos(sic), é claro, pode-se sempre repetir a doutrina oficial

No mais, é certo que as «safras» dependem do cli@wando ele mudar, poderemos

ver surgir essa nova safra de tedlogos pluralgdague vocé fala...
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