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ESUMO

UMA EDUCACAO PARA ALEM DO BEM E DO MAL - o limiar da
experiéncia educativa de um mobile solto no furacéo.

A vida que nos constitui e nos atravessa pede representatividade. Em sentido amplo, somos vida
— uma pluralidade de forcas atuando. Uma idéia ou um valor é um tipo de for¢a ambivalente que, naquilo
que o ser humano experimenta como subjetividade privada, pode limitar ou ampliar as infinitas
possibilidades de manifestacdo de sua vida singular. E por meio dessa forca, que compde poderes e
saberes, que criamos, na medida do (im)possivel, os processos de subjetivacdo que nos constituem,
constituem o outro e se desdobram em outrem. O pensar traz a possibilidade da experiéncia sensivel da
realidade, pois € forca ativa que re-configura o aparente diferente e possibilita a elaboracdo e o
esquecimento — do sentimento de culpa e ma consciéncia — na superagdo dos ideais sensiveis e valorativos
trazidos pela moral. Esse exercicio ndo tem um campo ou lugar definido para acontecer: ocorre tanto na
trama discursiva que constitui 0 campo social como na dindmica entre as forgas psiquicas do sujeito
pensante.

A “verdade” é uma manifestagdo do poder. Em sociedade ha varios expoentes de poder que
formam centros de “verdade” que se digladiam para estabelecer a sua “verdade” como A “verdade”. Por
esse motivo, cultura é um campo de forcas em constante batalha. Cultura e Educacdo mesclam-se de tal
forma que uma ndo existe sem a outra. A experiéncia educativa é a articulago de poderes e saberes para
uma constituicdo dessa forma de vida que se nominou humano. Nesse sentido, pensar ndo é elucidar ou
minimizar formas de composi¢des de saberes, mas estabelecer novas relagBes entre eles e deixar que a
vida se atualize, atualizando-se, também, neste exercicio. Ocorre que, ha muito, o limiar da experiéncia
educativa tem sido manipulado em favor de interesses escusos que em nada favorecem a vida como
conservacao e superacao de si. Pensar esse limiar como um espago potente de manifestacdo e atualizacdo
da vida é o objetivo do presente trabalho. Tal intento, junto de uma trama que conjura psicologia,
filosofia, musica, poesia, literatura e politica, figura-se sobre o desafio de uma educacdo para além do
bem e do mal diante do furacdo de forgas que compdem a contemporaneidade da cultura ocidental.

Palavras-chave: Vida; Contemporaneidade; Biopolitica; Educacéao; Processos de Subjetivagdo.



BSTRACT

AN EDUCATION BEYOND THE GOOD AND EVIL - an educational
experience’s threshold of a dropped mobile in the hurricane

The life that constitutes and goes through us asks representation. Broadly speaking, we are life -
one plurality of acting forces. An idea, or a value, is a kind of ambivalent force that - when experienced
by humans like a private subjectivity — can limit or expand infinite expressions of their particular life.
Through this force - which comprises power and knowledge — we create, considering the (im)possible, the
subjective processes that constitute us and constitute the other too, unfolding into the others. Thinking
makes the reality sensitive experience possible, ‘cause it’s the active force which re-configures the
apparent different, and enables the understanding and the forgetting processes — the guilt felling and the
bad conscious — overcoming ideals and values brought by the sensitive moral. This exercise doesn’t have
a definite way to happen: it can be seen in social speech texture and still by the dynamic psychic strengths
of the thinking man either.

“Truth” is a power manifestation. Societies have many power exponents that make up "Truth
centers" which try for establish their "Truth" as "The only Truth." Therefore, culture figures in a force
field of continue battle. Education and culture intertwine in such single existence. The educational
experience is a controversy between power and knowledge going to one constitution of living, called
human. In this way, thinking is not like elucidating or reducing forms of knowledge, but new
relationships between them, and how human can let life update itself, doing it still by this exercise. Since
long time ago, the education experience’s threshold has been manipulated by hidden interests, which
don’t promote life as “self-conservation” or “self-overcoming”. Thinking this threshold as a powerful
environment for life’s developing and updating is the goal of this work. Such intent, along with a plot that
casts psychology, philosophy, music, poetry, literature and politics, appears in challenge of an education
beyond good and bad, in front of the contemporaneity western culture, and it’s hurricane social forces.

KEY-WORDS: life, contemporaneity, biopolitics, education, subjective processes
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NTRODUCAO



Vamos comecar colocando um ponto final.

Pelos menos ja é um sinal de que tudo na vida tem fim

11



N-CONCLUSAO
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Talvez existam inimigos de minhas opinides. Mas eu
mesmo, Se espero um momento, posso também ser inimigo
de minhas opinides.

13



MA NOVA INTRODUCAO...
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Esto que estas oyendo ya no soy yo, es el eco, del eco, del eco de un sentimiento. Su
luz fugaz alumbrando desde otro tiempo, una hoja lejana que lleva y que trae el viento*. Das
ruinas da Historia surge um fantasma que me assombra: seu nome é Maximilien Francois
Marie Isidore de Robespierre — o incorruptivel da Revolugdo Francesa que se corrompeu.
Mas esse ndo € o unico. Existe em mim uma multiddo de almas que compde cotidianamente a
des-harmonia de meus atos e sentimentos. Neste movimento arquitetbnico e implosivo

algumas canc¢des me fazem companhia.

Todo aquele que cria destroi, expressou Nietzsche em seu Zaratustra. Mantendo o
viés critico de sua obra, no qual aponta a enorme utilizacdo do fascismo para se atingir o
humanisno, Foucault, no prefacio da edi¢do americana da obra O Anti-Edipo de Deleuze e
Guattari, exorta: ndo se apaixone pelo poder?. Contudo, eu nem atino, mas, todos os dias,
calmamente, assassino meu vizinho de cima. E, pela cidade, sem qualquer maldade, mato,
tranguilamente, que se me ponha na frente, através dos suores, humores e gestos e olhares.

Atitudes que a barra da vida pde em nossas mentes®.

Sabe, é sempre mais facil achar que a culpa é do outro, evita o aperto de mao de um
possivel aliado. Convence as paredes do quarto, e dorme tranquilo sabendo no fundo do
peito que ndo era nada daquilo®... E, e vocé ainda acredita que é um doutor, padre ou
policial que esta contribuindo com sua parte para o nosso belo quadro social’... Mais um
pacifista se iguala a policia e ao ladrdo, um pai de familia, pacato cidaddo, que ndo nota que
o filho s6 ouve e repete, simplesmente, a palavra ndo®. Destarte, toda forma de conduta se
transforma numa luta armada’, pois o fascismo é fascinante e deixa a gente ignorante e
fascinada®... De repente deixei de ser gente! Sou mais um bicho na rua pra vencer qualquer

batalha®.

! DREXLER, J. Eco. Album: Eco. Warner, 2005.

2 FOUCAULT, M. O Anti-Edipo — uma introducdo & uma vida ndo-fascista. Em: DELEUZE, G. &
GUATTARI, F. O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia. Lisboa: Assirio e Alvin, 1972,

¥ GONZAGA JUNIOR, L. Pacato Cidad&o. Album: Gonzaguinha. Série: Bis. CD 1. EMI, 1995.

* SEIXAS, R. Por quem os sinos dobram. Album: Por quem os sinos dobram, 1979.

®> SEIXAS, R. Ouro de tolo. Album: Krig-Ha, Bandolo, 1973.

® GONZAGA JUNIOR, L. 1995.

" GESSINGER, H. Toda forma de poder. Em: Engenheiros do Hawaii. Album: 10.000 Destinos, 2000.
® Ibdem.

® GONZAGA JUNIOR, L. 1995.
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Da cama p'ro banho, do banho p'ra sala. O sono persiste, 0 sol ja ndo tarda. A
vida insiste em servir um velho ritual que sempre serve a tantos outros: 0 mesmo
pao comido aos poucos. Se senta e abre o jornal, tudo parece normal: um dia a
menos, um crime a mais, no fundo, no fundo, no fundo tanto faz. Ja é hora de vestir
o velho palet6 surrado e caminhar sobre o caminho pisado que conduz rumo a
batalha que inicia a cada dia: conseguir um lugar p'ra sentar e sonhar na lotagéo.
E é tudo igual, igual, igual... No fim dos dias Uteis ha os dias indteis que nédo
bastam p'ra lembrar ou p'ra esquecer de quem se é....°

(Es)tédo vendendo ingresso pra ver nego morrer no 0sso. Vou fechar as janelas pra
ver se ndo ouco as mazelas dos outros**. Desligo a tv pra que as criancas ndo achem normal
todo dia matar , morrer, mas sobre o futuro, o que eu vou dizer? (...) Fecho os vidros, fecho a
casa, mas a alma ndo tem trinco, ta escancarada... Fecho a minha roupa, fecho a minha
cara, mas a alma n&o tem trinco, nem defesa, nem nada'. E ainda, no corpo, p'ra ver os
olhos véo de bicicleta até enxergar; P'r& ouvir as orelhas ddo os talheres de escutar; P'ra
dizer os labios séo duas almofadas de falar; P'ra sentir as narinas ndo viram chaminés sem

respirar; P'ré ir as pernas estdo no automével sem andar™.

Grito: aonde estamos??? Sinto que tudo gira...

Todo mundo quer ser bacana: albuns, fotos, dicas pro fim de semana. Filmes,
sebos, modas, cabelos, cabeca-feita, receitas perfeitas, descobertas geniais. Todo
mundo acha que é novo tribos, girias, grifes, adornos, ritmos exdticos, viagens
experimentais.

Pré-p6s-tudo-bossa-band — Mente que sempre muito bem!
Pré-p6s-tudo-bossa-band — Gosto que me enrosco em quem?
Pré-p6s-tudo-bossa-band - Nao sei, mas té dizendo amém

Todo mundo quer ser da hora: tem nego sambando com o ego de fora! Caras,
bocas, marcas estilos, o “6” do bobd, o rei da cocada, a pedra fundamental. Todo
mundo quer ser de novo 0 novo o ovo de pé, o estouro, icones atlanticos, o dono da
voz crucial.

Pré-p6s-tudo-bossa-band — N&ao vi, mas sinto que ja vem.

Pré-p6s-tudo-bossa-band — Moderno, eu ndo te enxergo bem.
Pré-pés-tudo-bossa-band — T& cego, mas ta guiando alguém, mas ta4 guiando
alguém? Eu hein!*

Y VVIANNA, H. O caminho pisado. Em: Os Paralamas do Sucesso. Album: 9 luas. EMI, 1996.
1 DINIZ, J. Coracéo aos saltos. Album: Juliana Diniz. Universal Music, 2005.
2 DUNCAN, Z. e LUIZ, P. Bragos cruzados. Em: Zélia Duncan. Album: Pré-pés-tudo-bossa-band. 2007.

¥ FROMMER, M.; REIS, N.; VIANNA, H. O carogo da cabeca. Em: Os Paralamas do Sucesso. Album: 9 luas.
EMI, 1996.

1Y DUNCAN, Z. e LENINE. Pré-Pés-Tudo-Bossa-Band. Em: Zélia Duncan. Album: Pré-Pés-Tudo-Bossa-Band.
2007.
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A alegria do pecado, as vezes, toma conta de mim... e € tdo bom néo ser divina! Me

cobrir de humanidade me fascina e me aproxima do céu™... E eis que surgem as Lanternas

dos afogados...

De Herbert Vianna...

Quando esta escuro e ninguém te ouve, quando chega a noite e vocé pode chorar®,

h& uma luz no tanel dos desesperados, ha um cais de porto p’ra quem precisa chegar... Eu

estou na lanterna dos afogados, eu estou te esperando, vé se ndo vai demorar...

E uma noite longa p’ra uma vida curta, mas ja ndo me importa, basta poder te

ajudar. E sdo tantas marcas que ja fazem parte do que eu sou agora, mas ainda sei me

virar... Eu estou na lanterna dos afogados, eu estou te esperando, vé se ndo vai demorar..."’

De Jorge Amado...

Quando Seu Antdnio comprou a Lanterna dos Afogados a vilva de um marinheiro
que a montara ha muitos anos, ela ja tinha esse nome, e em cima da porta
ostentava aquela tabuleta mal pintada, na qual uma sereia salva um afogado. O
marinheiro que montara o botequim desembarcara um dia de um cargueiro e
ancorara ali, naquela velha sala negra do sobrado colonial. Amara uma mulata
escura que fazia arroz-doce para os fregueses e fornecia béia aos trabalhadores do
cais do porto. Por que chamara ao botequim de Lanterna dos Afogados ninguém
sabia. Sabiam porém que ele naufragara trés vezes e que correra 0 mundo todo.
Antes de morrer casou com a amasia para que ela pudesse herdar o j& afreguesado
café. Ela o vendeu a Seu Antbnio, que de h4 muito estava de olho nele, devido ao
ponto que era 6timo. Antdnio ndo gostava do nome do botequim. N&o via razéo
para aquele titulo esquisito. E dias apds a realizacdo do negdcio, a tabuleta
apareceu mudada. A nova trazia o desenho malfeito de uma caravela da época das
descobertas portuguesas e por baixo um nome: “Café Vasco da Gama”. Porém
aconteceu que os fregueses olhavam espantados o novo nome do botequim e néo
entravam. Com aquela tabuleta nova e a limpeza que havia sido feita dentro da
sala, eles ndo reconheciam o seu sujo porto de descanso, onde bebiam cachaca e
conversavam nas noites do cais. Seu Antdnio era supersticioso. E no dia seguinte
foi buscar nos fundos da casa a velha tabuleta que voltou ao seu lugar. Guardou a

15 DUNCAN, Z. e MOSKA, P. Carne e 0sso0. Em: Zélia Duncan. Aloum: Pré-P6s-Tudo-Bossa-Band. 2007.

18 Dentre as varias facetas dos processos de subjetivacdo encontrados no cotidiano contemporaneo em relagéo ao
ato de chorar pode-se encontrar sonoridades como: Engole o choro! Homem ndo chora!; No questionamento da
cancdo Cry for help (Rick Astley e Rob Fisher): Why must we hide emotions? Why must we never break down
and cry?E com Gonzaguinha em Um homem também chora (guerreiro menino): Um homem também chora,
menina morena. Também deseja colo, palavras amenas... Precisa de carinho, precisa de ternura, precisa de um
abraco da propria candura...

" VVIANNA, H. Lanterna dos Afogados. Em: Os Paralamas do Sucesso. Album: Vamo Baté Lata, 1995.
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que tinha uma caravela portuguesa para quando possuisse um café no centro da
cidade. Com a tabuleta de Lanterna dos Afogados, voltou também a mulata escura
que fora amante do marinheiro e que continuou a fazer arroz-doce para 0s
fregueses e bdia para os estivadores e a dormir na mesma cama que antigamente.
SO que agora dormia com um portugués conversador, em vez de um marinheiro
silencioso™®,

De Lenine...

A ldgica do vento; O caos do pensamento; A paz na solidao; A drbita do tempo; A
pausa do retrato; A voz da intuicdo; A curva do universo; A formula do acaso; O alcance da

promessa; O salto do desejo; O agora e o infinito; S6 o0 que me interessa.®

...a “minha”...

A clara escuriddo, a soliddo, o estar oculto aos olhos, olhares e ouvidos alheios ao que
se 6. O momento em que é permitido soltar as lagrimas, as emocdes, 0s sentimentos contidos
na luz que brilha e escurece o dia. O momento do permitir-se... momento potente de abertura
aos sussuros dos ventos dos sete mares que até mesmo em forma de luz pode chegar... Sou
um mébile solto no furacdo, qualquer calmaria me déa soliddo®... ...e eu quero ficar perto de
tudo que acho certo até o dia que eu mudar de opinido. A minha experiéncia, meu pacto com
a ciéncia, meu conhecimento é minha distrac&o®.... ...e sdo tantas marcas que j& fazem parte

do que eu sou agora... ...e serd que ainda sei me virar?

8 AMADO, J. Jubiaba. 532 Ed. Rio de Janeiro: Record. 1995. (grifos nossos).

9 LENINE e FALCAO, D. E o0 que me interessa. Em: Lenine. Album: Labiata. Casa 9, 2008.
2 MOSKA, P. Um mobile solto no furacéo. Album: Mébile. EMI-Odeon, 1999.

2L EALCAO, D. Coisas que eu sei. Em: (DVD) VERCILO, J. Trem da minha vida.EMI, 2009.
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MA NOVA NOVA INTRODUCAO...

Porque se chamava moco também se chamava estrada, viagem de ventania. Nem
lembra se olhou pra tras ao primeiro passo, ago, aco...

Porque se chamava homem também se chamavam sonhos e sonhos néo
envelhecem. Em meio a tantos gases lacrimogénios ficam calmos, calmos, calmos...
E 14 se vai mais um dia.

E basta contar compasso e basta contar consigo que a chama néo tem pavio. De
tudo se faz cancéo e o coracdo na curva de um rio, rio... E l4 se vai mais um dia.

E o Rio de asfalto e gente entorna pelas ladeiras, entope o meio fio. Esquina mais
de um milh&o quero ver entdo a gente, gente, gente... E 14 se vai mais um dia®.

A pé até encontrar um caminho, o lugar no que eu sou?®. Como se configura ou se
constitui uma dissertacdo de mestrado? Ainda ndo tenho a menor idéia... A Unica coisa que
sei, € que na ocasido do exame de qualificacdo, a exemplo do que ja me dizia meu des-
orientador, disseram que esta aqui possui um carater ensaistico. E como quem disse sdo
pessoas que estimo e, geralmente, aparentam saber o que estdo falando, eu acreditei... Mas
continuei sem saber do que se tratava e acabei me deparando e me chocando com elementos
culturais como musicas, filmes, poemas, obras literarias que vagueavam comigo no furacao

da vida.

Se ndo bastasse, houve outra contribui¢cdo no exame de qualificacdo que apontou que
a presente dissertagdo ndo fala propriamente de educagdo, mas do processo de se tornar
educador. Inquieto por essas e outras consideragfes me cologuei a pensar e eis que pelo
caminho deparei-me com Foucault. Entre tantos papos lhe falei de minhas angustias e
alegrias nessa caminhada. E logo pelas tantas lhe perguntei: Oh careca! O que te fez estudar

tanto, hein? E ele me respondeu:

2 NASCIMENTO, M.; BORGES, L. e BORGES, M. Clube da esquina 2. Em: VENTURINI, F. Album: Noites
com sol. Velas, 1994.

# REIS, N. Os Cegos do castelo. Em: Titas. Album: Actstico MTV. WEA Music, 1997.
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Quanto ao motivo que me impulsionou foi muito simples. Para alguns, espero, esse
motivo podera ser suficiente por ele mesmo. E a curiosidade — em todo caso, a
Unica espécie de curiosidade que vale a pena ser praticada com um pouco de
obstinacdo: ndo aquela que procura assimilar o que convém conhecer, mas a que
permite separar-se de si mesmo. De que valeria a obstinacdo do saber se ele
assegurasse apenas a aquisi¢do dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e
tanto quanto possivel, o descaminho daquele que conhece? Existem momentos na
vida onde a questdo de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa e
perceber diferentemente do que se vé, é indispensavel para continuar a olhar ou a
refletir. Talvez me digam que esses jogos consigo mesmo tém que permanecer nos
bastidores; e que no maximo eles fazem parte desses trabalhos de preparacédo que
desaparecem por si sds a partir do momento em que produzem seus efeitos. Mas o
que ¢é filosofar hoje em dia — quero dizer, a atividade filoséfica — senéo o trabalho
critico do pensamento sobre o prdprio pensamento? Se ndo consistir em tentar
saber de que maneira e até onde seria possivel pensar diferentemente em vez de
legitimar o que ja se sabe? Existe sempre algo de irrisdrio no discurso filosofico
quando ele quer, do exterior, fazer a lei para os outros, dizer-lhes onde est a sua
verdade e de que maneira encontra-la, ou quando pretende demonstrar-se por
positividade ingénua; mas é seu direito explorar o que pode ser mudado, no seu
proprio pensamento, através do exercicio de um saber que lhe é estranho. O
‘ensaio’ — que é necessario entender como experiéncia modificadora de si no jogo
da verdade, e ndo como apropriacdo simplificadora de outrem para fins de
comunicacao — € o corpo vivo da filosofia, se, pelo menos, ela for ainda hoje o que
era outrora, ou seja, uma ‘ascese’, um exercicio de si, no pensamentom.

Enquando Foucault falava pensei... O que ele chama de ensaio é a disposi¢do que 0
sujeito tem para colocar-se no movimento des-consertante do pensamento. Pensar ndo é
elucidar ou minimizar formas de composicdes de saberes, mas estabelecer novas relacfes
entre eles e deixar-se atualizar neste exercicio. A experiéncia do pensar, mobilizando 0s jogos
de “verdades” e a(s) des-sensibilidade(s), possibilita que o espirito camelo saia da praca das
moscas e siga para sua transfiguracdo no deserto com o intento de suportar e elaborar o mais
pesado dos pesos — 0 da tradicdo moral da sociedade ocidental contemporénea — que ele
exigiu (e lhe colocaram) sobre as costas. Por outro lado, o pensamento auxilia o espirito ledo
a deixar a heranca ruminante que recebeu de seu ancestral — o camelo — e 0 modo de agir
cetico/niilistas que restou do embate com seu Gltimo amo — o dragdo — e superar sua condicao
de forca reativa tirando o pesadume alojado em seu proprio espirito. Somente uma liberdade

viva, potente, leve e alegre pode transvalorar e transfigurar uma realidade imanente.

O pensar traz a possibilidade da experiéncia sensivel da realidade, pois é forca ativa
que re-configura o aparente diferente e possibilita 0 esquecimento na superagdo dos ideais
sensiveis e valorativos trazidos pela moral. E € bom ressaltar que esse exercicio ndo tem um

campo ou lugar definido para acontecer: ocorre tanto na trama discursiva do campo social

% FOUCAULT, M. Histéria da sexualidade 2 — o uso dos prazeres. 82 Ed. Tradugdo: Maria Thereza da Costa
Albuquerque. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal, 1998, p. 11.
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como na dindmica entre as forgas psiquicas que compde a subjetividade privada do sujeito

pensante.

Eu e Foucault continudvamos a caminhar e enquanto ele falava de sua obra eu falava
da dissertacdo que escrevia. Ele riu quando lhe disse o titulo e falou que também se amarra
em Paulinho Moska (e da boa galerinha do cenario musical brasileiro), pois além de suas
letras parecerem demonstrar sua particular experiéncia em estar vivo, ou seja, dos sabores e
dissabores da vida provados por ele, sua musicalidade, para além dos gostosos acordes que
dangam em nossos ouvidos e das peraltas letras que brincam com nosso juizo, é recheada de
interferéncias sonoras constituindo des-harmonias que nos cortam e nos atiram para longe,

para outros lugares, para novos presentes...?

Enquanto Foucault falava do seu intento em distinguir previamente a maneira pela
qual, durante séculos, 0 homem ocidental fora levado a se reconhecer como sujeito de
desejo®, fui pensando sobre a dissertacdo e formulando alguns questionamentos: Essa
maneira de lidar com o desejo deixou o homem ocidental mais ou menos potente? Como a
questdo da culpa poderia estar relacionada com isso? A passagem da filogénese para

ontogénese deixou 0 ser humano mais potente ou ndo?

Em certo ponto da caminhada e de nossa conversa pedi que me falasse a respeito do

elemento que mais Ihe chama atencdo em seus estudos e ele me falou:

(...) aquilo a que me atento — a que me ative desde tantos anos — é a tarefa de
evidenciar alguns elementos que possam servir para uma histéria da verdade. Uma
historia que ndo seria aquela do que poderia haver de verdadeiro nos
conhecimentos, mas uma andlise dos ‘jogos de verdade’, dos jogos entre o
verdadeiro e o falso, através dos quais 0 ser se constitui historicamente como
experiéncia, isto é, como podendo e devendo ser pensado. Através de quais jogos
de verdade o homem se da seu ser prdprio a pensar quando se percebe como louco,
quando se olha como doente, quando reflete sobre si como ser vivo, ser falante e
ser trabalhador, quando ele se julga e se pune enquanto criminoso??’

E junto de sua resposta questionei: que tipo de experiéncia é essa com a ‘verdade’? E
uma experiéncia ideal ou sensivel? Conceitos como vontade de poder e vontade de verdade

estariam implicados nesse tipo de experiéncia? Como 0s sujeitos contemporaneos ou, mais

% MOSKA, P. Um mébile solto no furacdo. Album: Mébile. EMI, 1999.
% FOUCAULT, 1998, p. 11.
7 |dem, pp. 11-12.
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especificamente no cenario educativo, professor e aluno — educador e educando — se
configuram através desses processos de subjetivacdo ou jogos de verdade? Como eles
constituem seus préprios problemas? O sujeito contemporaneo, pensado por Nietzsche como

0 Ultimo homem, tem forc¢a para formular e dinamizar seus proprios problemas?

E ndo é que pensando no diabo apareceu o rabo! Eis que, apressadamente, Nietzsche
passa por nos e lhe pergunto de subito: — Oh bigodudo! Como se constitui uma educacao
para aléem do bem e do mal? E ele responde: — Deve-se educar os educadores! Mas 0s

primeiros devem comegcar por educar a si préprios. E para eles que escrevo!?®

Engoli seco e
meio desconsertado voltei a Ihe perguntar: — Ei! Mas aonde vai com tanta pressa? Ele olhou
para trds sorriu e disse: — Vou xavecar uma loirinha pra ver se rola um ‘menagé a trois!’

Piscou e se foi. Vi que Foucault suspirou, mas fiquei na minha.

Depois que ele se recompds, questionei: como € que eu faco isso que “o do bigode”
indicou sobre educacdo e des-envolvo minha dissertacdo? Foi entdo que me falou sobre seu
‘método’ e apontou que a dimensdo arqueoldgica da analise permite analisar as préprias
formas da problematizacdo; a dimenséo genealdgica, sua formacéo a partir das préaticas e
de suas modificacdes”. Entdo lhe disse apressadamente: — Vou prosseguir da seguinte
maneira: na esfera do procedimento arqueoldgico vou tratar de como a educacéo e a producao
de conhecimento vem sendo pensada ao longo dos tempos e, como anéalise genealdgica, vou
pensar como é que tais praticas tém contribuido para a constituicdo dos processos de
subjetivacdo contemporaneos. Ele pensou um pouco e disse: — Legal, mas vocé ndo tera
tempo habil para realizar seu propdsito arqueoldgico. Sugiro que, na linha do que Nietzsche
tem escrito e também junto de algumas coisas que tenho pensado, e também Deleuze e outra
galera, vocé utilize sua experiéncia junto do campo da Psicologia, que se ocupa em pensar a
idéia de subjetividade privada, e verifique como determinados processos de subjetivacdo tém

im-possibilitado a existéncia de uma educacéo para além do bem e do mal.

Tem-se um instante de siléncio e Foucault me pergunta: E como é que vocé tem
pensado essa tal educac@o? E digo: Puts! Ah, antes de tudo, é preciso deixar claro que é um
tipo de educacéo pleno de vida. E, se a vida se faz metamorfica e como um valor invaloravel,

ou seja, sem uma estética absoluta e finita de si mesma — sinénimo de plenitude —, os

% NIETZSCHE, F. Sabedoria para depois de amanha. Selegdo dos fragmentos péstumos por Heinz Friedrich.
Traducdo Karina Jannini. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

% FOUCAULT, 1998, p. 14.
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processos de constituicdo de subjetividades advindos da Educagdo formal ndo podem ocorrer

com a finalidade de formatar algo informatavel, valorar algo invaloravel.

Nesse sentido, grosso modo, uma educacdo para além do bem e do mal é uma
educacéo potente. Uma educacéo viva que engendra processos de conservagao e superacao de
si mesmo. Mas esse “si mesmo” ndo ¢ algo isolado, e, sim, um individuo-coletivo, um ser
vivo que participa da vida, ou seja, que € vida com o outro e esta nela com o outro,
constituindo assim, uma ética do sensivel. Mas, talvez, o mais importante a destacar, é que
tal educacdo da-se no experimento de si, na experiéncia sensivel do outro (pessoa ou coisa)
livre de pré-conceitos ou juizos de valor a priori. E um exercicio com as pulsdes a fim de

construir a liberdade para além do livre-arbitrio... das disciplinas, das GRADES curriculares.

A idéia da dissertacdo é trazer um pouco do furacdo da vida na contemporaneidade
junto de capitulos que intentam bons encontros rizométicos acerca da prépria vida e das
formas de vivé-la e experiencia-la. Essa dissertacdo tem um qué de trama, de conjuracéo entre
psicologia, filosofia, muasica, poesia, literatura, politica... coisas que me tocam e me fazem
sentir — desse ou daquele modo. E nesse “sentir” percebo investidas boas e ruins por parte do
outro, pois enquanto uns, a partir de fungdes, afectos e conceitos, buscam ampliar meu campo
sensivel de experiéncias, outros parecem vir sorrateiramente, como que querendo tatuar

minha pele, e dizer: Sinta isso assim! Sinta aquilo deste modo! Isso é importante, aquilo nao!

N&o sei... Talvez esse meu ensaio — brincando um pouco com aquilo que vocé e meus
amigos disseram — ja esteja capiturado nessa rede valorativa que traz consigo crendices
historicamente sistematizadas e busca fundamentar uma esséncia ou verdade acerca do ser
humano ou, propriamente, da vida. Sei la! Mas ndo é assim que sinto, penso e vivo... Vivo! E,
como canta Lenine (Foucault ri): ndo feito, ndo perfeito, ndo completo®. Mas essa figuracdo
traz em si a ambivaléncia da negacio e da afirmacdo. E s6 separar: nio/feito, ndo/perfeito,
ndo/completo. E para além de uma identidade incondicional e plena e, da mesma forma, para
além de um sentimento de impoténcia e da consciéncia de ser um ser soberano, existe algo!
Algo que desconhego e, como j& apontou Nietzsche, se a vida ¢ infinita em suas manifest¢oes

ela ndo pode ser humana, demasiadamente humana. Dessa forma, ela s pode ser impessoal.

% | ENINE e RENNO, C. Vivo. Em: Lenine. Album: In Cité. Warner Music, 2005.
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Lembra quando Deleuze no texto A imanéncia: uma vida...®* contou uma histéria

sobre um canalha, um mau sujeito, desprezado por todos que estava detonado, entre a vida e

a morte, e as pessoas que cuidavam dele manifestavam uma espécie de solicitude, de respeito,

de amor, pelo menor sinal de vida do moribundo? (Foucault acena positivamente com a

cabeca) Entdo, 14 existe uma dessubjetivacdo do sujeito e uma desobjetificacdo do objeto que,

segundo Deleuze:

Trata-se de uma hecceidade, neutra, para além do bem e do mal, uma vez que
apenas o sujeito que a encarnava no meio das coisas a fazia boa ou ma. A vida de
tal individualidade se apaga em favor da vida singular imanente a um homem que
ndo tem mais nome, embora ele ndo se confunda com nenhum outro. Esséncia
singular, uma vida... (...) Uma vida [que] esta em toda parte, em todos em todos os
momentos que tal ou qual sujeito vivo atravessa e que tais objetos vividos medem:
vida imanente que transporta 0s acontecimentos ou singularidades que ndo fazem
mais do que se atualizar nos sujeitos e nos objetos®.

Sei la! Talvez, também possa ser aquilo que Roberto e Caetano cantaram como Forca

estranha:®

Eu vi um menino correndo. Eu vi o tempo brincando ao redor do caminho daquele
menino. Eu pus os meus pés no riacho e acho que nunca os tirei. O sol ainda brilha
na estrada e eu nunca passei.

Eu vi a mulher preparando outra pessoa. O tempo parou pra eu olhar para aquela
barriga. A vida é amiga da arte, é a parte que o sol me ensinou. O sol que
atravessa essa estrada que nunca passou.

Por isso uma forca me leva a cantar. Por isso essa forca estranha no ar. Por isso é
que eu canto, ndo posso parar. Por isso essa voz tamanha!

Eu vi muitos cabelos brancos na fronte do artista. O tempo n&o para, €, no entanto,
ele nunca envelhece. Aquele que conhece o jogo do fogo das coisas que séo é o sol,
€ 0 tempo, é a estrada, é o pé e é o chao.

Eu vi muitos homens brigando. Ouvi seus gritos. Estive no fundo de cada vontade
encoberta. E a coisa mais certa de todas as coisas ndo vale um caminho sob o sol.
E o sol sobre a estrada, € o sol sobre a estrada, é o sol.

Por isso a forca me leva a cantar. Por isso essa forga estranha no ar. Por isso é
que eu canto, ndo posso parar. Por isso essa voz, essa voz tamanha.

Um instante de pausa na caminhada... Foucault, com a méo esquerda segurando o

queixo, dedo indicador no labio inferior e dedo médio no labio superior, olhando para o

horizonte, pergunta: Entéo, seu objetivo nessa dissertagio €???

%! DELEUZE, G. A imanéncia: uma vida... Publicado originalmente em Philosophie, n° 47, 1995, pp.3-7.
Traducdo: Tomaz Tadeu da Silva.

32 bidem.

% VELOSO, C. Forca Estranha. Em: Roberto Carlos — Especial de final de ano. Rede Globo, 2008.
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Pensar a educacdo formal, aquela que ainda ocorre entre 0s muros das escolas, como

um dos principais elementos culturais do processo de subjetivacdo do ser humano ocidental

contemporaneo. Argumentar acerca desse carater impessoal da vida que atravessa este ser —

conferindo-lhe a figura de um mébile solto no furacdo — e como tal carater foi historicamente

sendo manipulado por producdes culturais gue favoreceram determinadas estruturas de poder

gue mitigaram a forca ativa e criativa do ser humano em sua relacdo com o outro. Portanto,

pensar uma educacdo para além do bem e do mal é pensar esse entre, esse limiar da

experiéncia educativa, que da forma e (im)possibilita processos de subjetivacdo. Respondo

eu e continuo.

Hoje ndo vivemos uma crise de identidade. 1sso, até como vocé ja apontou no final de
As palavras e as coisas, ja foi vivido na passagem do século XVII para o XVIII com a
reviravolta do solo do pensamento classico no destronamento da verdade divina e também na
passagem do século XIX para 0 XX com a derrocada da verdade antropomorfica. Sem

contar, a perda da fé nas luzes diante das guerras mundiais do século XX.

O caminho para n6s contemporaneos do século XXI ndo € estranho. A humanidade ja
experimentou muito da morte de Deus e da morte do Homem. A questdo agora® é a forma
utilizada para lidar com isso. E, esse “isso” a que me refiro, ndo ¢ uma instancia psiquica,
mas, como ja destacaram Nietzsche e Freud, trata-se da ma consciéncia e do sentimento de
culpa. Assim, 0 que nos importa questionar e pensar nesse momento é: como é que se lida,
enquanto pertencente a espécie humana e também como subjetividade privada singular, com
a experiéncia de ser o0 maior assassino entre todos os assassinos e também de ndo ser senhor

dentro de sua prépria casa?

E, em meio a esses questionamentos, junto daquilo que vocé denominou de micro-
fascismos, penso logo naquele cara que € um canalha, um sadico babaca que maltrata e
humilha seus funcionarios, amigos e filhos durante o dia, mas que, quando noite, se senta

para assistir tv e chora desmedidamente ao ver as enchentes de norte a sul do Brasil, os

% Como ser histérico e bom apreciador de churrasco “eu” ainda continuo me reunindo com os outros humanos
ao redor do fogo de maneira muito préxima a que ja ocorria ha milhares de anos no tempo das cavernas.
Contudo, minhas preocupac@es e inquietaces ndo vao no sentido de me questionar se aquelas luzes longinquas
que brilham no céu sdo fogueiras que outras tribos ou deuses acenderam, mas me intrigam no sentido de que,
comendo carne bovina em tempos de aquecimento global, eu estou contribuindo para o feedback positivo deste,
pois, segundo consta e circula em nossa cultura, o gas que provém do metabolismo deste animais é responsavel
por 19% do buraco na camada de ozbnio.
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coalas e cangurds mortos no incéndio em uma floresta australiana e corre ao telefone para

doar cinco reais para ajudar a causa dos desabrigados ou a mae natureza.

Por outro lado, para além das relagBes micro-fascistas e daquilo que nos atravessa
enquanto forca transcendental, penso a experiéncia que Maria Rita Kell relatou em seu livro
O tempo e 0 cd0> em que ela dirigia por uma estrada movimentada e um cachorro cruza a
frente de seu carro. Ela impossibilitada de reduzir a velocidade ou frear bruscamente o carro,
para ndo causar um engavetamento que poderia ceifar a sua vida e dar cabo também de
outras, seguiu e atropelou o cachorro. Enfim, ndo d& para parar agora, bruscamente, o furacéo
da vida e o processo civilizatério em que vivemos e que nos faz herdeiros de muitas
perspectivas de valores e modos de avaliacdo. A questdo que salta aos olhos e roca a pele é:

em funcio de qué “eu” ou nds avaliamos por essa ou por aquela perspectiva?

Mas, sO para te provocar, queria dizer que ndo entendi até agora a relacéo disso tudo

com a Educacédo. Diz Foucault e eu sorrio.

Eu sei, ndo sou bom em focar nas coisas. Sou, de certa forma, um jovem encantado
com o mundo e, esquizofrenicamente, a0 mesmo tempo, brincando com seus carrinhos,
jogando bolinha de gude, ouvindo mdsica, se divertindo com o video-game, conversando pelo
msn, vendo meus e-mails e o orkut, enviando mensagens sms pelo celular, estudando para a
prova do dia seguinte e se vocé aparecer comendo pipoca na sala eu também digo que quero.
(Foucault gargalha e balanca a cabeca). Mas vou tentar ser um pouquinho mais objetivo e
contextualizar isso tudo que ja disse com a educacéo.

Bem, como ja apontei, nés estamos nos de-batendo no olho do furacdo. Nele ndo ha
muita logica e nem muito sentido nos movimentos e coisas que ali giram. Entdo, pegue o
tema da dissertacdo — Uma educacéo para além do bem e do mal: o limiar da experiéncia
educativa de um mdbile solto no furacdo — e leia-0 no sentido anti-horario e vocé podera
perceber os elementos da problematica que elejo e como eles me levam para o campo da

Educacéo:
- 0 furac@o como metafora da contemporaneidade;

- 0 mobile como metafora do ser humano contemporéaneo — historico e in-

determinado;

% KELL, M. R. O tempo e o c&o. S3o Paulo: Boitempo, 2009.
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- 0 limiar da experiéncia educativa como a trama discursiva em que se da a relacao

do sujeito consigo “mesmo” € com o outro;

- bem e mal como o sentimento de culpa e a m& consciéncia que levam o ser humano
a re-agir em fungdo de sua conservacdo através de uma vontade de verdade ao invés da

criacdo para superacdo de si e atualizacdo da vida a partir da vontade de poder;

- 0 além como possibilidade de ruptura com a supremacia do espirito gregario ou
décadent (fruto das avaliacBes a partir de bem e mal) junto do sentimento tragico que

mobiliza o espirito artista. Calma! Esses conceitos eu desenvolvo no decorrer do texto;

- a Educacdo formal como um espaco favoravel para a transvaloracdo e

transfiguracdo dos processos de subjetivacdo contemporaneos; e,

- 0 artigo indefinido uma que indica que tal educagdo para além do bem e do mal é

ainda algo por se fazer, mas que ja se manifesta na ontologia critica de n6s mesmos, neste

exercicio desmoronante/edificante de si mesmo e do outro para que a vida se manifeste para
além da consciéncia e das formas de concebé-la e pensa-la que construimos, para alem das
leis através das quais queremos e achamos que ela, impreterivelmente, deva se manifestar. E
nessa intencdo, esse artigo indefinido também indica que a dissertacdo ndo vai trazer nenhum
modelo de educacdo a ser implantado, mas apenas alguns indicios para sua (im)possibilidade
enquanto relacdo com o outro. Podemos ate, sutilmente, inferir alguns tracos dela, mas sua

forma potente s6 se manifestard no atual da experiéncia educativa.

Ok! Entdo vamos 14! Disse Foucault e a nossa caminhada continuou pelas paginas

(ue se seguem...
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VONTADE DE POTENCIA, PODER PASTORAL ¢ VONTADE
DE VERDADE

Vocés que fazem parte dessa massa que passa nos projetos do futuro. E duro tanto
ter que caminhar e dar muito mais do que receber... E ter que demonstrar sua
coragem a margem do que possa parecer e ver que toda essa engrenagem ja sente
a ferrugem lhe comer...

Eeeeeh! Oh! Oh! Vida de gado. Povo marcado, povo feliz...

L& fora faz um tempo confortavel. A vigilancia cuida do normal, os automoveis
ouvem a noticia, os homens a publicam no jornal... E correm através da
madrugada — a Unica velhice que chegou. Demoram-se na beira da estrada e
passam a contar o que sobrou...

Eeeeeh! Oh! Oh! Vida de gado. Povo marcado, povo feliz...

O povo foge da ignorancia apesar de viver tdo perto dela e sonham com melhores
tempos idos...Contemplam essa vida numa cela. Esperam nova possibilidade de
verem esse mundo se acabar. A Arca de Noe, o dirigivel ndo voam nem se pode
flutuar...

Zé Ramalho

VONTADE DE POTENCIA

Quando Nietzsche comecgou a delinear o conceito de vontade de poténcia, tratou logo
de identifica-lo com a Vida em todas as suas manifestacfes organicas que ndo se restringem
aos Orgdos do corpo humano e se estendem a todos os microorganismos dispostos no planeta.
Assim, vida, no sentido mais amplo que possa se expressar € vontade de poténcia que intenta
firmar-se frente a qualquer outra manifestacéo de forca que se ponha como empecilho em seu
intento. Destarte, o principio homeostasico que figura no organismo humano, com o
proposito de manté-lo sob controle, em equilibrio (organizado), é a manifestacdo dos embates
entre feedback positivo e negativo, concentracdes de sddio e potassio no interior das células,

producéo de globulos brancos, vermelhos e plaquetas etc.

Para Nietzsche a vida é essencialmente um assenhorear-se violento de tudo quanto é
estranho e fraco; significa opressao, rigor, imposicao das proprias formas, assimilacéo, e
para usar uma palavra mais ou menos branda, exploracdo. E Deleuze contribui dizendo:

ndo conheco nenhuma poténcia ma. O tufdo € uma poténcia. Alegra-se na alma, mas nao por

% NIETZSCHE, F. Para além do bem e do Mal — preltdio a uma filosofia do futuro. Petrépolis: Vozes, 2005,
pp. 189-190. §259.
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derrubar casas, mas simplesmente por ser*’. E complementa Moska: A vida ndo pede licenca
e muito menos desculpa. O perddo é que possibilita o nascimento da culpa. (...) E assim,

viajando pelo mundo sem fim, o siléncio planta seu jardim®.

A vida como vontade de poténcia tudo conflui, principalmente, principios tidos como
antagbnicos — coisas que nunca se olham de frente colocadas subtamente face a face,
iluminadas uma pela outra e concebidas...*® Sdo as inter-relacdes e interconexdes destes
principios que criam e (des)organizam o universo da vida. E justo destacar, como expressa
Nietzsche no 813 da obra Gaia Ciéncia que, com o fazer o bem e o fazer o mal exercemos
nossa poténcia sobre os outros — mas ndo queremos isso*’! O que se busca é prevalecer sobre
0 outro a fim de ampliar sua propria poténcia, ndo importando, dessa maneira, se a acao
aplicada a outra parte resultou em beneficio ou maleficio a mesma. O que se quer € o desafio
— resisténcia que se faz estimulo. Assim, é somente por meio da afirmagdo da resisténcia
contraria — como problema — que se cria a possibilidade de superacdo. Por esse modo, antes
de tudo, a vontade de poténcia é uma forca sensivel, pois é preciso ser afetada para poder

avaliar o que contribui ou ndo, o que favorece ou nédo para sua afirmagdo e aumento.

Para Foucault o poder ndo é nada mais que uma forma de relacdo entre as pessoas e
entre as pessoas e as coisas. O que pde o poder em evidéncia é o fato de que atraves destas
relacdes alguns homens podem mais ou menos determinar inteiramente a conduta de outros
homens*'. O poder pode manifestar-se tanto como uma forca ativa ou reativa. Uma idéia ou
um valor é um tipo de forca ambivalente que, naquilo que o ser humano experimenta como
subjetividade privada, pode limitar ou ampliar as infinitas possibilidades de manifestacdo de
sua vida singular. E por meio dessa forca valorativa, que compde poderes e saberes, que
criamos, na medida do (im)possivel, os processos de subjetivacdo que nos constituem,

constituem o outro e se desdobram em outrem.

¥ DELEUZE, G. O abecedario de Gilles Deleuze. Verbete “J”. Obtido via internet em: http://www.oestrangeiro
.net/esquizoanalise/67-0-abecedario-de-gilles-deleuze. Acesso em fevereiro de 2010.

% MOSKA, P. O jardim do siléncio. Album: Tudo novo de novo. EMI-Odeon, 2003.

¥ NIETZSCHE, F. Sobre “O nascimento da tragédia”. Fragmento pdéstumo — 1888. Em: Colecdo Os
pensadores. Ed. Nova Cultural Ltda., 1999, pp. 45-46. §1.

“ NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Em: Coleg&o Os pensadores. Ed. Nova Cultural Ltda., 1999, p. 177. §13.

“ FOUCAULT, M. ‘Omnes et Singulatim’: uma Critica da Raz&o Politica. Em: MOTTA, M. B. (Org.). Colegéo
Ditos e escritos. Vol. IV - Estratégia, poder-saber. 22 ed./12 reimp. 2010, p.384.
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Em carta a Overbeck, no natal de 1882, escreveu Nietzsche: se ndo invento a alquimia
de transformar esta imundice em ouro, estou perdido. Tal expressdo do filésofo/psicélogo
traz consigo a fé na possibilidade e responsabilidade pela escultura de si mesmo. A vida,
como dito por Foucault, pede representatividade e nesse movimento nos constitui. Contudo,
se por qualquer motivo tentamos reprimi-la ela nos dilacera o corpo e o espirito re-voltando-
se contra si mesma. Assim, em sentido amplo, somos vida — uma pluralidade de forcas

atuando e buscando afirmacao.

O ser humano se re-cria. Contudo, tal criagdo ndo ocorre de maneira isolada. Nem
mesmo como singularidade ou espécie ele é um ser autbnomo a ponto de descartar quaisquer
relaces com o outro e consigo mesmo. Primeiramente ele necessita de um cuidador que o
proteja ao nascer, depois necessita, enquanto organismo bioldgico, de energia para se
conservar e logo, como ser social e histdrico, € o outro quem lhe da os referenciais e as
(im)possibilidades de constituir sua subjetividade. E acrescentaria que o0 eu mesmo, que é a
objetivacdo do individuo sujeito, remete ao si mesmo, que € a entidade corporal. No si
mesmo estdo incluidos o eu e 0 eu mesmo. Com efeito, h& um jogo completo entre esses

termos que s&o, por sua vez, idénticos e diferentes: eu, eu mesmo e si mesmo™.

A objetivacdo do “eu” denota uma capacidade de auto-referéncia do ser humano.
Porém, como destacado acima, ndo ha como se referir a si mesmo sem levar em consideracao
o outro. Assim, como destaca Morin®’, toda auto-referéncia é também uma auto-exo-
referéncia, ou tomando uma metéfora cartesiana, 0 ponto de intersec¢do entre 0 mundo
objetivo e o mundo subjetivo. Contudo, € justo destacar que, a necessidade de conservacdo do
organismo humano o impele a procurar a distin¢do entre o que faz ou nao parte dele. Firma-
se a partir dai uma subjetividade que ndo se limita apenas a termos cognitivos, mas também
valorativos, tendo em vista que o organismo, diante de sua finitude, tende a valorizar muito
mais o0 si do que o ndo-si. Essa perspectiva valorativa de si mesmo pode muito bem ser
constatada através da observagdo do sistema imunoldgico do ser humano que traz consigo, ao
menos enquanto este goza de plena saude, um codigo que distingue o que deve ser assimilado

ou rechacado pelo organismo.

De acordo com Galton apud Losurdo:

“2 MORIN, E. A nogéo de sujeito. Em: SCHNITMAN, D. F. (Org.) Novos paradigmas, cultura e subjetividade.
Porto Alegre: Artes Médicas, 1996. p. 49.

3 Ibidem.
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No homem se agita um conjunto de ‘elementos inconscientes ou mal conscientes’.
Os progressos da ciéncia impdem wuma conclusdo radical: ‘Se corretamente
compreendida, a palavra homem se torna um nome coletivo, pelo fato de que ele é
composto de milhGes, talvez bilhGes de células, cada uma das quais possui em
certa medida uma vida independente®.

Com a fala se vulgariza o falante disse Nietzsche em Creplsculo dos idolos®,
apontando que nossas Vivéncias mais intimas ndo sdo nada tagarelas. Quando temos
palavras para algo, também j& o ultrapassamos. Em todo falar ha um gréo de desprezo®.
Tal como expresso por Neruda a vida, em seus estojos de joias, € infinita como a areia...
incontavel, pura®’. As materializages humanas, objetivas ou subjetivas, s&0 apenas um
recorte da vida. Deleuze no texto A imanéncia: uma vida... diz:

A relacdo do campo transcendental com a consciéncia € uma relacgdo tdo-somente
de direito. A consciéncia s6 se torna um fato se um sujeito é produzido ao mesmo
tempo que seu objeto, todos fora do campo e aparecendo como ‘transcendentes’.
Ao contrario, na medida em que a consciéncia atravessa o campo transcendental a
uma velocidade infinita, em toda parte difusa, ndo h4 nada que possa revela-la.
Ela ndo se exprime, na verdade, a ndo ser ao se refletir sobre um sujeito que a
remete a objetos. E por isso que o campo transcendental ndo pode se definir por

sua consciéncia, ainda que ela lhe seja co-extensiva, mas subtraida a toda
revelagdo. O transcendente néo é o transcendental®.

PODER PASTORAL

Antes do surgimento e prevalecimento do conhecimento cientifico, os seres humanos
curiosos e angustiados, tal como hoje, criaram grandes elementos para pensar, explicar e dar
forma a origem do Universo. Sagan ilustra esse movimento com uma idéia imaginativa de um
povo ndmade logo apoés a descoberta do fogo:

Nés somos um povo cacador ndmade. O fogo nos mantém aquecidos. Sua luz abre
buracos na escuriddo. Ele afasta os animais famintos. Na claridade podemos ver

* LOSURDO, D. Nietzsche: o rebelde aristocrata: bibliografia intelectual e balanco critico. Traducdo de Jaime
A. Clasen. Rio de Janeiro: Revan. 2009, pp. 674-5.

** NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos — Ou como filosofar com o martelo (1888). Em: Colecdo Os
pensadores. Ed. Nova Cultural Ltda., 1999. p. 382. § 26.

*® Ibidem.
* NERUDA, P. (...) No filme Ponto de Mutag&o. Direcdo Bernet Capra. USA, 1986.

8 DELEUZE, G. A imanéncia: uma vida. Publicada originalmente em Philosophie, n® 47. 1995: 3-7. Traduco:
Tomaz Tadeu da Silva.
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um ao outro e conversar. N6s cuidamos da chama, a chama cuida de nés. As
estrelas ndo estdo proximas de nés. Quando subimos em uma colina ou em uma
arvore elas nao ficam mais proximas. Elas piscam com uma luz estranha, fria,
branca, distante. Muitas delas, todas pelo céu, mas s6 a noite. Eu fico imaginando
0 que elas s8o. Uma noite eu pensei que as estrelas eram chamas, elas davam
pouca luz a noite, como o fogo. Talvez as estrelas sejam fogueiras que outros
ndmades acendem a noite. As estrelas dao muito menos luz que as fogueiras, entéo,
devem estar muito distantes. Eu fico pensando se as nossas fogueiras parecem
estrelas para as pessoas no céu. Mas por que aquelas fogueiras e os némades que
as fizeram ndo caem em nossos pés? Por que tribos estranhas ndo caem do céu?
Aqueles seres do céu devem ter grandes poderes®.

A grandeza dos valores gregos e de sua filosofia fora sendo forjada a partir da intensa
e complexa relacdo de troca (ndo apenas de mercadorias, mas também de conhecimentos) que
tal cultura foi estabelecendo com outros povos. A ousadia em ser diferente e potente, bélica e
filosoficamente, gerou na histdria de tal povo — relatada desde o século VIII a.C. junto de
duas obras literarias, lliada e Odisséia, escritas por Homero —, uma gama de experiéncias,
pensamentos, mitos e honras gloriosas que lhe serviu de alicerce para sua génese. Por sua
vez, 0s romanos ndo descenderam ou foram grandes filésofos. Foram sim, grandes estadistas.
Através da criacdo de estradas e pontes que lhe permitiam viajar cada vez mais longe e mais
rapido, eles, com grande poderio bélico e estratégia militar, ampliaram as fronteiras de seu
império e criaram um cddigo de leis que é até hoje referéncia para diversas Contituicoes,

inclusive a brasileira.

Descontente com a tradicdo judaica, sem a grande filosofia grega (além dos resvalos
no platonismo) e muito menos sem o poderio bélico dos romanos, 0s cristdos através de um
golpe conceitual — a idéia de universalidade humana que fazia frente a toda segregacdo e
diferenciacéo entre os humanos; um Deus trinitario que estava ao seu lado nas batalhas e nas
provas de fé; e, a redencao de uma vida de sacrificios terrenos em um mundo supra-sensivel —
desbancaram e incorporaram tais culturas (e também a hebraica) e logo, por meio do
cristianismo, tomaram dimensdes continentais. Contudo, ao longo dos anos, aquilo que era a

forca diferencial imanente dos cristdos foi perdendo intensidade. Segundo Nietzsche:

~ 9

O tipo “cristdo” retoma passo a passo tudo o que negava originalmente (em cuja
negacdo ele consistia). O cristdo torna-se cidaddo, soldado, juiz, trabalhador,
comerciante, erudito, teélogo, sacerdote, filésofo, agricultor, artista, patriota,
politico, “principe”... retoma todas as atividades que havia abjurado (a autodefesa,
o0 julgamento, a punic¢do, o juramento, a distin¢do entre 0s povos, 0 menosprezo, a
cdlera...). No fim, toda vida do cristdo € exatamente a vida, cuja libertagdo Cristo

* SAGAN, C. Cosmos. Episddio sete - A espinha dorsal da noite. Estados Unidos da América: BBC. 1980.
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pregava... A Igreja pertence ao triunfo do anticristdo tanto quanto o Estado
moderno, o nacionalismo moderno... A Igreja é a barbarizacao do cristianismo. *°

N&o é sem motivo que Nietzsche destaca a palavra principe nesse fragmento de sua
obra. O cristianismo foi aos poucos adquirindo contornos maquiavélicos que falavam mais
alto a sua “verdade” do que a boa nova trazida pelo Cristo. Uma “verdade” dogmatica de um
poder estamental, cruel e reativo. Uma “verdade” racionalizada, tida como divina e, diga-se
de passagem, acessivel por poucos, que gerava a circulacdo de valores supra-sensiveis,
materializados nos pecados e méritos, que eram 0s Unicos referenciais do sujeito para dar
forma ao seu singular processo de subjetivacdo, a sua existéncia — extremamente
desvalorizada nesse mundo em favor da promessa do reino dos céus que viria apos sua morte.

Tudo que ele deixou foi uma carta de amor a uma apresentadora de programa
infantil. Nela ele dizia que ja n&o era crian¢a, e que a esperanga também danca
como monstros de um filme japonés. Tudo que ele tinha era uma foto desbotada,
recortada de revista especializada em vida de artista. Tudo que ele queria era
encontra-la um dia (todo suicida acredita na vida depois da morte). Tudo que ele

tinha cabia no bolso da jaqueta. A vida quando acaba, cabe em qualquer lugar. E
a violéncia travestida faz seu trottoir®".

A “verdade” é uma manifestacdo do poder. Em uma sociedade ha varios expoentes de
poder que formam centros de “verdade” que se digladiam para estabelecer a sua “verdade”
como A “verdade”. Por esse motivo, 0 que se nomina por cultura, nada mais é que um campo
de forcas em constante batalha. E, nesse sentido, como ja expressou aquele que deu a luz a
Zaratustra, através, principalmente, da vocacao libertaria da obra Para além do bem e do mal,
ndo existem fatos morais, apenas interpretacdes morais dos fatos. Por esse prisma, a
“verdade” ser4, indubitavelmente, aquela interpretacio que mais poder ou forca tiver. E da
relacdo entre esses centros da cultura que surge o que Foucault chamou de racionalidade
politica e que trabalhou em seu texto ‘Omnes et Singulatim’: uma Critica da Razéo

Politica®.

No primeiro paragrafo do texto supra o autor ja aponta que o ocidente, desde o seculo

XIX, vem pensando criticamente o papel e o0 uso da razdo — ou a falta dela — nas estruturas

 NIETZSCHE, F. Sabedoria para depois de amanha. Selecdo dos fragmentos péstumos por Heinz Friedrich.
Traducdo: Karina Jannini. S&o Paulo: Martins Fontes. 2005, p. 273.

! GESSINGER, H. A violéncia travestida faz seu trottoir. Em: Engenheiros do Havaii. Album: O papa é pop,
1990.

52 FEOUCAULT, 2010.
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politicas, inclusive como ameaca as liberdades e a propria sobrevivéncia da espécie humana.

Fala-se ali da utilizacdo da razdo como técnica de poder visando administrar continua e

permanentemente os individuos e suas relaces em sociedade. A essa forma de poder

Foucault chamou de poder pastoral.

Na arqueologia do poder pastoral Foucault aponta que a metafora do rebanho

conduzido por um sé pastor ndo esta presente nos textos gregos ou romanos. Eles apareceram

no oriente com os farads egipcios e se difundem junto ao povo hebreu. Nesses termos,

Foucault evidencia em quatro topicos o contraste dessa questao em tais povos e como vieram

a influenciar o pensamento cristao e as estruturas de poder (estatal e monarquica) que dele se

serviram ou a ele se coadunaram:

1)

2)

3)

4)

O pastor exerce o poder sobre um rebanho, mais do que sobre uma terra>. A
racionalidade politica identificada por Foucault nessa questdo é a posse da terra.
Enquanto os gregos sujeitavam-se as suas divindades porque estes Ultimos possuiam a
terra em que tais homens habitavam, a relacdo entre o Deus-pastor e seu rebanho é
marcada pela promessa de uma (outra futura) terra;

O pastor reune, guia e conduz o seu rebanho. A funcdo de apaziguador de
hostilidades e mantenedor da unidade da polis era uma das disposicdes do legislador
grego. Porém, o rebanho s6 se mantém reunido diante da figura do pastor enquanto
esse fala, pois terminado o discurso eles se dispersavam. Contudo, as leis dispostas
pelo legislador mantém-se validas mesmo em sua auséncia;

O papel do pastor é o de assegurar a salvacdo de seu rebanho. O bom chefe para os
gregos era, também a exemplo do bom pastor, aquele que mantinha a cidade e seus
habitantes a salvo. A fugura do bom timoneiro que livra a embarcacao dos arrecifes e
da divindade protetora da cidade lhes serviam como metaforas para situar tal funcédo
de comando. Contudo, nédo se tratava da salvacdo de todos os cidad@os na ocasido do
perigo ou a distribuicdo do pdo nosso de cada dia indistintamente. Aquele que
postoreia deve lidar para que todos, a exemplo do que faz a divindade, tenham
condicdes de trabalhar a terra e ter uma boa colheita, ndo cabendo a ele Ihes dispor o
que comer e beber. Os hebreus, por sua vez, viam a figura do pastor como aquele que
tem o dever de reunir o rebanho em boa pastagem ou no curral provendo suas
necessidades. E na iminéncia do perigo todas as ovelhas devem ser salvas, a ponto de
deixar o rebanho no aprisco e ir atrads de uma ovelha desgarrada.

O exercicio do poder é um dever. O dever do chefe grego era tomar as decisdes em
prol de todos os cidaddos e ndo para fins particulares. Afinal, esse dificil exercicio,
contrario ao hedonismo, o glorificava. Haja vista, a crenca de que a morte em batalha
em nome da polis era gratificada com a imortalidade. Por outro lado, a benevoléncia
pastoral, implicava no despojamento de si em fungdo do outro. Era devotar
inteiramente a propria vida em funcdo do outro. Enquanto o rebanho dorme, o pastor
vela.

%% Idem, p. 359.
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Hoje vai passar um filme na TV que eu ja vi no cinema. Epa!? Mutilaram o filme,
cortaram uma cena. E s6 porque aparecia uma coisa que todo mundo conhece e se
ndo conhece ainda vai conhecer. E ndo tem nada de mais se a gente nasceu com
uma vontade que nunca se satisfaz — verdadeiro perigo na mente dos bogais. Corri
pro quarto, acendi a luz, olhei no espelho, o0 meu tava la. Ainda bem que eu néo t6
na TV, sendo iam ter que cortar!

Sexo! Como € que eu fico sem sexo! Eu quero sexo! Me da sexo! Sexo! Como é que
eu fico sem sexo! Eu quero sexo! Vem ca sexo!

Bom, va Ia, vai ver gue é pelas criancas, mas quem essa besta pensa gue é pra
decidir? Depois aprende por ai que nem eu aprendi, tdo distorcido que é uma sorte
eu ndo ser pervertido. Voltei pra sala, vou ver o jornal, quem sabe me deixam ver a
situacdo geral. E é eleicdo, é inflagio, corrupcdo e como tem ladrdo e assassino e
terrorista e a guerra espacial! Socorro!®*

Em suas consideragdes, no intento de melhor definir e delimitar a funcdo social do
poder pastoral, Foucault retorna aos gregos e destaca que mesmo 0s homens que detinham o
poder politico nas méos ndo eram pastores, pois ndo Ihes cabia a atribuicdo de velar pela vida
particular de cada cidaddo da polis. Sua funcéo se restringia em assegurar a unidade da polis,
local em que a bios politica (o aspecto digno e glorioso da vida) deveria se desenvolver.
Cabia a cada cidaddo, no espaco de sua vida particular — zoé —, a garantia de sua

sobrevivéncia fisica e o trato de suas paixdes.

A tecnologia pastoral cristd, diferentemente dos gregos, ocupou-se ndo apenas da
administracdo da vida social do sujeito, mas também de sua vida particular, pastoreando nao
apenas o carater objetivo desta, mas também o subjetivo. No cristianismo maquiavélico,
quaisquer questionamentos ou inquieta¢fes que pudessem ocorrer ao ser humano em relagao
a “verdade” divina ou a moral crista postas deveriam ser tratados diretamente com Deus, ou
melhor, com seus representantes terrenos, ou seja, a Igreja. O sujeito, envolto pelo que a
“verdade” divina estabelecia como pecado, como méa conduta, dirigia-se ao confessionario
em busca de cura para a culpa sentida por ter pecado (em pensamentos, atos e omissoes) e
entregava-se ao eclesiastico que, por sua vez, moldava e dominava seu processo subjetivo.
Cumpre destacar, que nesses parametros de apoderamento do outro a rede de culpa e ma
consciéncia recai sobre toda humanidade. Afinal, nesta tecnologia maquiavélica ndo ha
vida humana fora do pecado, pois esta vem ao mundo através do pecado original. N&o

hé ser humano sem mé consciéncia, pois, mesmo o justo, peca sete vezes ao dia™.

% ULTRAJE A RIGOR. Sexo. Album: 18 anos sem tirar, 1999.

% BIBLIA. Provérbios. 24: 16. Cumpre destacar que neste versiculo o homem justo cai sete vezes, mas se
levanta, enquanto o impio tropeca (e perece) no mal. Obtido via internet em: www.bibliacatolica.com.br.
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Tendo o dom da liberdade, 0 homem pode ser recompensado se fizer bom uso dela
e punido caso se deixe perder do bom caminho. Essa articulacdo é importante na
medida em que, preservando a crenca na liberdade humana, coloca-se a imposi¢éo
de dirigir essa liberdade com muita disciplina a um caminho reto. O sujeito deve
sujeitar-se, uma vez mais, a uma ordem superior, desvalorizando seus desejos e
projetos particulares. Dai surge um regime onde o corpo, sobretudo, deve ser
controlado e desvalorizado, pois ele sempre é fonte de desejo e dispers&o®.

Ponto definitivamente marcante para a manutencdo da “verdade” cristd na ldade
Média foi também a arquitetura de seus templos. A construgdo das igrejas, além de conter a
perfeicdo geométrica tdo cultuada pelos pitagoricos, tinha a fungédo de fazer com que quem ali
entrasse experimentasse a sensacdo de estar sendo observado por algo superior e assim,
sentir-se inferiorizado espiritual e corporeamente e que fora daquele Utero ndo haveria como
sobreviver sem o auxilio desse ser supremo ¢ de seus “representantes”. N&o caberia ali a
experiéncia de uma existéncia independente, uma experiéncia sensivel para além dos ideais

perceptivos da realidade dispensados ou inflingidos pela Igreja.

O poder pastoral foi utilizado também pelos monarcas. A funcéo do soberano, oriundo
dos consensos entre o trono e o altar, era governar 0 povo — pastoread-lo — até a chegada do
reino dos céus. Assim, a Terra era apenas o umbral para um iluminado e perfeito mundo
porvir. No volume | da Histéria da sexualidade®’, Foucault traz que durante todo o
absolutismo monérquico a vida do sudito era um bem do soberano, que através de seu
confisco e suplicio exercia 0 seu poder através de um mecanismo de fazer morrer e deixar
viver®® em que os corpos e as posses dos stditos eram supliciados ou confiscados a partir do

momento que se afiguravam como ameaca ao territorio ou as leis do monarca.

Com a invencdo da imprensa e a traducdo do Novo Testamento por Lutero, retirou-se
das maos dos sacerdotes o controle sobre as interpretacdes dos textos tidos como sagrados.
Cada pessoa poderia ler as Escrituras (parte delas) e tirar suas proprias conclus@es acerca da
“verdade” divina. A tipografia ndo difundiu apenas os textos religiosos, mas também as obras
literarias que, com seus personagens e realidades ficcionais, abriram a possibilidade de um
retirar-se da sociedade, escapando assim ao seu controle, engendrando novas formas de

pensamento e possivel escrita de uma subjetividade particular. O absolutismo perspectivo e

® FIGUEIREDO, L.C.M. & SANTI, P.L.R. Psicologia — uma (nova) introdugéo. S&o Paulo: Educ, 2000, p. 28.
S" FEOUCAULT, M. Histéria da sexualidade 1 — a vontade de saber. 142 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1988.

% AMBROZIO, A. e VASCONCELOS, P. A. C. Biopoder e cuidado de si no pensamento de Michel Foucault.
2009. pp. 2-3. (em prelo).
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dogmatico da Igreja Catolica comecava a ruir dando margem ao renascimento de uma antiga
filosofia grega chamada Ceticismo em que se acreditava na impossibilidade, pelo Homem, de
obter um conhecimento incontestavel acerca do mundo.
A descrenca cética somada ao grande individualismo nascente acabaram por
produzir uma reacdo que, na verdade, assumiu duas feicBes bem distintas: a
reacdo racionalista e a reacdo empirista. Em ambas, contudo, tratava-se de

estabelecer novas e mais seguras bases para as crengas e para as a¢des humanas,
e procuravam-se essas bases no ambito das experiéncias subjetivas®.

O movimento protestante surge com o intento de romper essa alianga entre o clero e a
monarquia. Seu primeiro deslocamento deu-se, justamente, na ruptura com a idéia de que a
vida vivida aqui neste plano terrestre fosse um tempo de preparacdo e mortificacdo de si em
favor de um mundo porvir. Dessa idéia decorre o segundo deslocamento, que tem por base a
noc¢do de que o proprio sujeito é o responsavel por sua salvacdo a partir da realidade que ja
esta acontecendo e, para tanto, deve ter garantidas as condigdes necessarias para salvar-se.
Origina-se de tal propésito a Razdo do Estado que visa organizar e administrar a vida em

sociedade.

Com o advento do movimento racional ou a fé nas luzes, o deus com caracteristicas
super-humanas comeca a ser substituido pelo préprio ser humano que ousa pensar por si
mesmo, de maneira autbnoma, de forma a compreender a realidade, dominar a natureza e
utilizad-la em seu favor. A “verdade” cientifica passa a ser o novo poder/norte vigente

alicercado na crenca da possibilidade de melhoria da humanidade.

O Estado aparece como resultante dos propdésitos da sociedade, mas em um primeiro
momento, & parte desta, levantando-se como um fim em si mesmo. Junto das politicas de
Estado, Foucault indica uma forma diferente a do monarca de exercicio de poder. A vida,
como um elemento a ser administrado, torna-se o objeto do poder que atua em prol de extrair
cada vez mais forga dos corpos, aumentando sua funcionalidade nas tarefas que lhes foram
designadas. Essa estratégia soberana de fazer viver e deixar morrer®® Foucault chamou de
biopoder, o poder que ao longo dos anos vai configurando a sociedade disciplinar que tém

como principal instrumento de atuacdo o confinamento de seus participes em locais como

hospitais, fabricas, prisdes, casernas e escolas.

* FIGUEIREDO e SANTI, 2000, p. 27.

% 1hidem.
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No século XVI, entre os Estados europeus, € firmado um compromisso para impedir
que, diante do impeto cego de conservacdo e expansdo, um determinado Estado ndo se
tornasse um novo império e, em decorréncia de tal poder, tivesse a pretensdo de dominar seus
Estados vizinhos. Caso, entre eles, algum Estado quisesse aumentar seus dominios teria de
fazé-lo fora daquele local — surge dai as navegacdes. Mas, caso um Estado quisesse se
sobrepor a outro que fosse seu parceiro, a guerra seria justificada. Surgem deste pensamento
dispositivos militares e diplométicos para manter as forcas em equilibrio. Assim, mesmo em
tempos de paz, havia exércitos prontos para atacar ou revidar qualquer ameaca ao seu

territorio.

Além do macro equilibrio estabelecido entre os Estados, no interior destes, no final do
século XVI e inicio do século XVII, é criado um outro dispositivo para atuar em suas
microesferas. O dispositivo policial tinha como propdsito intervir e administrar até o mais
fino gréo da sociedade, visando o crescimento e a manutencdo das forcas internas do Estado,
fomentando uma nacédo densa e produtiva — o trabalho ao invés da vagabundagem, homens e

mulheres fortes e saudaveis por meio de auxilios salde, alimentagdo, moradia, educacao etc.

A partir do inicio do século XVIII, Foucault® diz ter havido uma transformacéo na
forma de atuacdo do dispositivo policial. Na tentativa de regular o comércio e o consumo do
cereal, viu-se que a intervencdo do Estado ndo estava ocorrendo aos contentos da populacao
que propde a livre circulacdo dos grdos para que haja o equilibrio, o bem e a satisfacdo de
ambos. O Estado, a partir de entdo, deixa de ser um fim em si mesmo e passa a atender 0s
interesses civis e, conseqlientemente, os interesses individuais e publicos. Desse movimento,
duas figuras comecam a se destacar: 0 economista (para regulacao e controle) e o publicitario
(para fomento e criacdo de necessidades). Tais figuras e suas func¢bes delimitariam a boa
circulacéo de produtos e valores na sociedade, enquanto o dispositivo policial — que outrora
fora regido pela estatistica — prestar-se-ia a impedir as mas circulagdes. Eis o Liberalismo
classico.

A viatura foi chegando devagar e de repente, de repente resolveu me parar. Um
dos “caras” saiu de 14 de dentro ja dizendo: — “A4i compadre, c¢é perdeu! Se eu
tiver que procurar cé ta fodido! Acho melhor cé i deixando esse flagrante comigo!”
No inicio eram trés, depois vieram mais quatro, agora eram sete 0s samurais da

extorsao, vasculhando meu carro, metendo a mao no meu bolso, cheirando a
minha méao... De geracdo em geracgao todos no bairro j conhecem essa licéo.

88 FOUCAULT, M. Seguranga, territorio e populagdo. Curso no Collége de France 1977-1978. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 1997.
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E eu ainda tentei argumentar, mas, tapa na cara pra me desmoralizar. Tapa, tapa
na cara pra mostra quem é que manda, porque os cavalos corredores ainda estéo
na banca nesta cruzada de noite, encruzilhada arriscando a palavra democrata
como um santo graal, na mao errada dos hémi, carregada em devog¢do... De
geracdo em geracao todos no bairro ja conhecem essa licao.

O cano do fuzil refletiu o lado ruim do Brasil nos olhos de quem quer e quem me
viu. Unico civil rodeado de soldados como se eu fosse o culpado. No fundo
querendo estar a margem do seu pesadelo, estar acima do bi6tipo suspeito nem que
seja dentro de um carro importado com um salario suspeito endossando a
impunidade a procura de respeito.

Mas nesta hora s6 tem sangue quente quem tem costa quente, pois nem sempre é
inteligente peitar um fardado alucinado que te agride e ofende pra te levar alguns
trocados, pra te levar, levar, levar, pra te levar alguns trocados.

Era s6 mais uma dura, resquicio de ditadura, mostrando a mentalidade de quem se
sente autoridade nesse tribunal de rua, nesse tribunal®.

O Liberalismo encontra-se na mediacdo entre algo que estd desmoronando (a
sociedade Feudal) e algo que estd emergindo (a burguesia, o capitalismo como apropriacao
do mundo). Diante da idéia de que o Estado governa em demasia surge a economia politica®®
que sai da l6gica de um julgamento moral do Estado (bem e mal) para um julgamento de sua
eficacia, que deflagraria se este estava sabendo ou ndo conter sua forma de governar. O
mecanismo escolhido para ser o crivo de tal julgamento — o espaco de veridicidade — é o

Mercado — a circulagdo das mercadorias.

O Liberalismo é uma racionalidade governamental resultante de um regime de
“verdades” (racionalmente constituido por interesses particulares de determinados segmentos
sociais) e de técnicas de praticas politicas voltadas para administracdo da populacdo. O
mercado como laboratério de testes da arte de governar é o espacgo para a troca, 0 jogo, a
I6gica de interesses (mercadorias) e a producdo de “verdades” — queda da bolsa de valores,
alta dos juros, risco Brasil, reducdo de IPI, moda, tendéncias, obsolescéncia programada etc.

— voltado para a criagéo e manipulagéo das necessidades do povo.

E justo destacar, que no Liberalismo cléssico tinha-se que a sociedade era um espaco
naturalmente livre para as trocas e circulagdo de mercadorias entre os cidaddos. Tal crenca
fez com que tal regime se estruturasse a partir da idéia de um ser humano essencialmente

individualista e consumista, que demarcou seu modo lassaire-faire de administracdo da

82 YUKA, M. Tribunal de rua. Em: O Rappa. Album: Lado B, Lado A. 1999.

8 Cumpre destacar que nao se tem aqui a intengéo de reduzir o Estado e nem a economia politica. Mas apenas
ilustrar a relagdo (biopolitica) entre eles a qual Foucault apontou em seu curso no Collegé de France em 1978,
que deu origem ao texto Seguranca, territorio e populacdo publicado no Brasil pela editora Martins Fontes.
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populacdo. Com a crise de 1929 e outros sinais viu-se que tal natureza ndo existia. Tomou-se
entdo a necessidade de produzir um ambito de concorréncia no seio da sociedade. O Estado,
desde a tenra infancia do cidaddo, deveria incutir em seus participes a logica e/ou valores do

mercado.

No ar que se respira, nos gestos mais banais, em regras, mandamentos,
julgamentos, tribunais. Na vitdria do mais forte, na derrota dos iguais a violéncia
travestida faz seu trottoir. Na procura doentia de qualquer prazer, na arquitetura
metafisica das catedrais, nas arquibancadas, nas cadeiras, nas gerais a violencia
travestida faz seu trottoir. Na maioria silenciosa, orgulhosa de ndo ter. Vontade de
gritar, nada pra dizer. A violéncia travestida faz seu trottoir nos andncios de
cigarro que avisam que fumar faz mal. A violéncia travestida faz seu trottoir em
anuncios luminosos, 1&minas de barbear, armas de brinquedo, medo de brincar, a
violéncia travestida faz seu trottoir. No video, idiotice intergalactica. Na midia, na
moda, nas farmacias, no quarto de dormir, na sala de jantar, a morte anda téo
viva, a vida anda pra tras. E a livre iniciativa, igualdade aos desiguais. Na hora de
dormir, na sala de estar a violéncia travestida faz seu trottoir.Uma bala perdida
encontra alguém perdido, encontra abrigo num corpo que passa por ali e estraga
tudo, %?terra tudo, pa de cal. Enterra todos na vala comum de um discurso
liberal™.

Na politica neoliberal, a existéncia da desigualdade é o que mantém a concorréncia do

e no mercado. O Estado deve se ausentar a0 maximo. Suas acdes ordenadoras e requladoras

encontram-se em prol de guarnecer o mercado: constituir um escudo, leis e mecanismos

juridicos, campos e formas que o favorecam. Nao se age diretamente na economia, mas nas
condig@es condicionantes da economia. Assim, o0 Estado tem como cerne de sua agdo tomar o
excedente de riqueza de alguns (o super luxo) e dilui-lo junto dos mais miseraveis, como
garantia de vida para uns (Bolsa Familia, por exemplo) e expiacdo dos pecados para outros
(solidariedade, caridade, consciéncia social etc.), acdes e valores que agregam e produzem na
sociedade a iluséo da possibilidade de ascenséo e fraternidade.

O regime de privatizacdo estatal se faz presente para solidificar a logica de que o
sujeito deve gozar dos prazeres sociais por seus méritos proprios. Eis um Estado-Mercado e
um Sujeito-Empresa. Nao ha mais um projeto de sociedade e todo fracasso (particular e
coletivo) é culpa dos sujeitos que ndo foram suficientemente bons empreendedores de si
mesmos. E em meio as verdades incovenientes relativas a insustentabilidade dos modos de

producéo e de vida ocidental/capitalista, o culpado também se tornou um mau administrador.

Junto desse cenario, como apontou Foucault e logo Deleuze, aos poucos foi se

configurando um sistema politico-social de saberes/poderes em que a sociedade disciplinar

% GESSINGER, 1990.
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foi se metamorfoseando para a sociedade de controle que atua por meio de formas mais
veladas, mais sutis de controle caracterizadas pela disseminacdo de seu ideario
(conhecimentos, valores, bens de consumo) de forma maci¢a e sem intermiténcia, dando
margem a um controle sempre presente e continuo em todas as esferas da vida do sujeito,
empregando a este, como aponta Benjamin, um ndo tens nada a fazer aqui a ndo ser produzir
e consumir de formas massificadas uma imensa gama de produtos, ndo deixando sequer seus

rastros na historia.

Benjamin, fazendo referéncia a esse tipo de sociedade, destaca espagos como um
quarto e um saldo burgueses, em que apesar de todo o aconchego que irradiam a impressao
que se tem é que nada ha para se fazer ali, pois em tudo estdo os vestigios de seu habitante.
Tais vestigios sdo, ao mesmo tempo, as manifestaces do espirito estético de uma época (a
estética, a arquitetura da guerra) e o professar de uma sociedade de controle calcada na

administracao da sensibilidade.

Esses vestigios sdo os bibelds sobre as prateleiras, as franjas ao pé das poltronas,
as cortinas transparentes atras das janelas, o guarda-fogo diante da lareira. (...) 0
‘interior’ obriga o habitante a adquirir o maximo possivel de habitos, que se
ajustam melhor a esse interior que a ele prdpr