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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo levantar questdes acerca do conceito de violéncia,
esse trabalhado na interseccdo da sociologia, da psicanélise e da literatura. N&o se trata de
qualquer espécie de violéncia, mas aquela que chamamos de ‘violéncia virtuosa’, aquela que
em nome de um bem maior acontece e € justificada — quando a violéncia se disfarca de
virtude. Para tanto, como fio condutor da pesquisa procuraremos trabalhar as representacoes
psiquicas e sociais da violéncia, apoiados em um dos conceitos fundamentais da psicanalise, a
pulsdo e as justificativas sociais que cada época constréi para a sua violéncia. Por fim, tal
conceito de ‘violéncia virtuosa’ encontrara uma moldura, a obra de Dostoiévski, Crime e
castigo, com o conflito do personagem central Raskolnikov e a sua teoria quanto ao ‘crime
permitido’. Possibilita assim, levantar questdes a respeito de como essa violéncia virtuosa
aparece nos dias atuais.

Palavras-chave: Violéncia; Conflito pulsional; Ideologia; Dostoievski.



ABSTRACT

The present research has as objective to raise questions concerning the violence concept. The
concept it is worked in the intersection of sociology, the psychoanalysis and literature. It is
not any kind of violence, but that we call “virtuous violence”, that in the name of a greater
good happens and is justified — when violence is disguised as a virtue. For this, the conducting
line of the research will be the psychic and social representations of the violence, supported in
one of the basic concepts of the psychoanalysis, the impulse and the social justification that
each season builds to justify their violence. For and, the violence virtue concept will find a
frame, the book of Dostoiévski, Crime and Punishment, with the conflict of the main

character Raskolnikov and his theory about the “crime allowed”.

Keywords: Violence; Pulsional conflict; Ideology; Dostoiévski.
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1. INTRODUCAO

1.1. O caminho percorrido

O objeto das ciéncias humanas, que se revela sempre de uma extrema complexidade,
leva muitos de nds a uma pesquisa interdisciplinar onde acabamos por ser interrogados pelo
proprio objeto que nos dispusemos a estudar. E nem poderia ser diferente, visto que o fato
humano se apresenta sempre como um ato de linguagem, inscrito na tradicdo de uma cultura.
Foi 0 que aconteceu comigo, que na busca do que viria a ser 0 humano, comecei meu percurso
na Faculdade de Direito, numa tentativa de me aproximar do sistema criado para conter,
mediar e proteger o humano. Naquele momento, acreditava que a ciéncia do direito poderia
vir a dar conta de todas as minhas questdes.

Mas ndo foi bem isso que aconteceu, pois ja no inicio do curso, algo ndo sé chamou
minha atencdo como também despertou minha angUstia — a maxima que me parecia dirigir
todo o curso — a de que a ciéncia do direito estava muito mais fundamentada na ideia de um
mundo do dever ser do que no mundo do ser. Tudo que me era ensinado no curso dava a
impressdo de falar de algo que, naquele momento, ndo parecia ser real, pois 0 mundo do dever
ser ndo era aquele no qual vivia e o qual observava. Seria esse mundo do dever ser o0 mundo
ideal, aquele que todos nds deveriamos almejar? O mundo do dever ser seria aquele
construido pelo humano enquanto o do ser era uma mera imposicdo? E se assim fosse, como
alcanca-lo? Seria através do estabelecimento de um conjunto de regras que nos permitiria
passar do mundo do ser para o dever ser? E qual, seria a relagdo entre essas duas premissas?

Quanto mais pensava, mais perdida me sentia. Resolvi que talvez devesse comegar por
entrar em contato com o mundo do ser para poder entender o que desse mundo do ser se fazia
presente também no mundo do dever ser. Pensava que esse seria 0 primeiro passo para
comecar a construir uma narrativa que fizesse sentido para mim, uma vez que nessa
teorizacdo de um mundo do dever ser ndo conseguia reconhecer nem o mundo em que vivia e
nem a mim mesma. N&do demorou muito para que eu entendesse que estava vivendo um
conflito pessoal no qual minhas indagacGes ndo encontravam respostas. E, cada vez menos
sabia o que fazer com aquilo que me era ensinado na Faculdade de Direito.

Minha dificuldade naquele momento talvez fosse a de ndo entender a diferenca entre o

julgar e o compreender, pois como afirma Todorov:
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Uma dificuldade surge diante daquele que deve ao mesmo tempo compreender e
julgar. Pois julgar é tracar uma separagdo entre 0 sujeito que julga e o objeto
julgado, ao passo que compreender é reconhecer o fato de pertencermos todos a
mesma humanidade. Os dois atos ndo se situam no mesmo plano: tenta-se
compreender os seres humanos, suscetiveis de uma infinidade de acGes, ao passo
que se julgam as acgdes efetivamente cometidas, em dado momento, num certo
ambiente (TODOROV, 2002: 147).

Essas dificuldades foram me afastando aos poucos do Direito e fazendo com que
procurasse, cada vez mais, respostas as minhas questdes, na literatura, que naguele momento,
parecia ser um campo muito mais propicio para me responder sobre 0 que viria a ser o
humano e o0 mundo que ele é capaz de construir para si mesmo. Foi o periodo em que me
refugiei nos romances, procurando neles uma ponte entre 0 mundo do ser e o do dever ser.
Foi ao longo dessa busca que me deparei com a obra de Fiodor Dostoiévski, uma grande
descoberta que, como toda descoberta, comeca por causar uma grande inquietacdo. Passado
esse primeiro momento, que posso definir como um estado de choque, suas narrativas foram
me encantando cada vez mais, como se em sua obra eu ndo sO encontrasse respostas as
minhas questdes, como também personagens que me permitiram entrar em contato com o
trdgico da existéncia humana. De fato, todos eles sdo figuras incapazes de controlar os
proprios atos e sentimentos, desmascarando desse modo o ideal da “civilidade moderna”.
Pude nomear, assim, 0 que tanto me incomodava no direito tal qual o entendia naquele
momento: a recusa da real condi¢do da existéncia humana, na qual todos nds somos “sujeitos
divididos” invadidos pelo desejo de possuir ou eliminar o outro, mas limitados por um
sistema criado pelo proprio humano para que esse possa viver em sociedade.

Se isso foi possivel através da obra desse autor, é porque Dostoiévski, como bem
salienta Pondé (2003):

[...] coloca a razdo em desconforto: ndo € possivel que ela adormeca e fique
tranquila, ela tem pesadelos repetidos. A razdo, na sua obra, é colocada em um lugar
onde ela se bate de um lado para o outro, ndo chegando a lugar algum, e, se relaxar,
vai desaguar no grande inquisidor. O ser humano tem uma dignidade, mas temos de
tomar cuidado para ndo deduzir dai um projeto social de transformagéo absoluta, no

qual eu forco o outro a ser alguma coisa que ele nao € em nome de uma ideia de bem
que eu tenho (PONDE, 2003: 152).

Dostoievski ao desvendar um mundo subterrdneo me permitiu ressignificar meus
questionamentos, pois ficou claro para que, aquilo que antes eu chamava de “mundo real” era
este nosso mundo subterraneo, do qual sabemos pouco. A partir desse momento, a questao
pode ser colocada de outra maneira, ou seja, levando em consideragdo quais eram (ou seriam)
as relacOes entre o “mundo real” e 0 mundo aparente. A questdo assim formulada me levou a
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entrar em contato com a teoria freudiana. Num primeiro momento enquanto aventura pessoal
de um processo analitico e depois como parte de um processo mais aprofundado de estudo, o
gue me pds em contato com o inconsciente e o sujeito dividido.

Hoje em dia entendo que no meu primeiro encontro com o Direito, acabei por esvazia-
lo de qualquer indagacdo humanistica e foi preciso que encontrasse a literatura de Dostoiévski
e a psicanalise freudiana para que pudesse comecar a entender por quais caminhos o mundo
do ser — do humano — se relacionava como o do dever ser que passei a entender como o
mundo social. Mais do que isso, e por incrivel que isso pareca hoje, precisei da teoria
freudiana para entender a esséncia do Direito, ou seja, de que nenhuma comunidade humana,
seja ela da Antiguidade, da Modernidade ou Pés-modernidade pode viver sem a existéncia da
Lei, visto que é essa que nos humaniza. Essa lei primeira, sendo para n6s humanos, a
proibicdo universal do incesto. S6 num segundo momento, surgem as demais que podem vir a
ser consideradas justas, injustas, etc.

N&o por acaso, algo me dizia que sO conseguiria navegar pelas minhas questdes a
partir de uma perspectiva interdisciplinar, e que além da literatura, precisaria aprofundar
também meus conhecimentos da teoria freudiana, pois nessa ultima tive a impressdo de
encontrar as palavras que ha muito vinha procurando. Foi de fato o que fiz a partir de entéo,
passando grande parte do tempo que me restava para concluir a graduacdo em Direito,
estudando psicanalise. Isso me permitiu ndo s6 um novo entendimento do humano e do
mundo por ele criado, como me abriu também a possibilidade de uma nova forma de escrita.

O encontro com essa teoria me fez adentrar por um novo universo: o do psiquismo, do
inconsciente, das pulsdes, do mal-estar na civilizacdo e do narcisismo. O que me fez
compreender, como diz Todorov (1996) em seu livro A Vida em Comum, que o ser humano
precisa ser definido segundo trés perspectivas: a primeira sendo a do ser, e a segunda a do
vivente, mas que essas ndao bastam porque ndo podemos nos esquecer que o humano é um ser
habitado pela linguagem, o que faz com que ele se relacione com o proximo de uma maneira
sui generis, diferente de todos os demais seres vivos. E o que ele chama de “existir” é algo
gue assume multiplas formas, das quais a primeira e mais importante é a de que tal
reconhecimento de existéncia sé pode vir do outro.

Todorov, sempre na fronteira dessa interdisciplinaridade a qual me referi, lembra
nesse texto que ainda que o ser humano seja egoista, nada bondoso, um verdadeiro lobo para
0s outros, € a vida em sociedade que o forca a moderar seu apetite e o obriga a aprender a
reciprocidade.

12



Foi s6 apds esses dois encontros capitais, a literatura e a psicanélise freudiana, que bati
a porta das ciéncias sociais, campo onde a interdisciplinaridade me parecia ser bem vinda e
onde imaginei que seria possivel circular por vérias teorias e estabelecer dialogos cruzados
entre varias disciplinas que tentam abarcar a questdo do humano. Foi nesse ponto que pude
formular para mim mesma que, tanto o funcionamento das sociedades com suas bases
juridicas, politicas ou religiosas, quanto as referéncias simbolicas do lago social que se
estabelece e se desenvolve entre os individuos, e ainda, as que tratam das formas de trabalho,
de criacdo artistica, de doenca ou sofrimento, tém que ser abordadas interdisciplinarmente,
pois s6 assim poderia dar conta da tensdo que percebia existir entre liberdade,
responsabilidade e a alienacdo que caracterizam a vida do humano em sociedade.

Uma vez exposto o caminho que me fez desembocar nas ciéncias sociais, sinto a
necessidade de expor o caminho percorrido quando ja matriculada no mestrado em
Sociologia. Minha idéia inicial era trabalhar um dos conceitos fundamentais da psicanalise, as
pulsdes de vida e de morte (Eros e Thanatos, respectivamente) em suas manifestagdes sociais,
pois imaginava que dessa maneira poderia ser fiel a minha questdo primordial quanto ao

humano, uma vez que como afirma Enriquez (1999):

As caracteristicas singulares do ser humano fazem dele um ser pulsional e um ser
social. As pulsBes fazem diretamente parte do jogo das identificagdes: ou seja, todo
conflito pulsional se inscreve fundamentalmente como um conflito identificatdrio.
Na medida em que todo ser humano esta constantemente dividido (e é esta propria
divisdo que designa sua humanidade) entre o reconhecimento de seu desejo e 0
desejo de reconhecimento (identificagdo), as pulsfes que o animam sdo obrigadas,
para encontrar satisfacdo, a voltar-se para a existéncia do outro. Somente o outro
pode aceitar seu desejo como tal e reconhecé-lo como portador de desejo, sé o outro
pode assegura-lo de seu lugar na ordem simbdlica social, na medida em que aceitou
toma-lo, muito ou pouco, como modelo. O desejo (qualquer que seja), para trilhar
seu caminho, deve poder ser aceito pelo sujeito (e ser identificado pelos outros), que
pode se identificar como sujeito desse desejo. A pulsdo deve sempre encontrar sua
expressao em um desejo especifico. O pulsional é, entdo, o que imprime um
movimento ao organismo, mas, a0 mesmo tempo, visa ao outro como aquele que
pode reconhecer o desejo ou responder ao desejo de reconhecimento. O pulsional faz
parte do fundamento de cada sujeito e do fundamento da vida social. Torna-se
indispensavel recorrer-se a teoria das pulsdes e dos processos identificatorios para
compreender as duas ordens de realidade: a realidade psiquica e a realidade social
(ENRIQUEZ, 1999: 17)

No entanto, logo me dei conta de que embora a relagdo entre o psiquismo (mundo
interno) e o social (mundo externo) fosse o fio condutor das minhas preocupacdes, precisava
encontrar e delinear um objeto de pesquisa mais focado, caso contrario ficaria nas

generalidades. Foi assim que, em um primeiro momento, a violéncia apresentou-se como um
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recorte interessante que me permitiria trabalhar tanto a realidade psiquica quanto a social,
visto que a violéncia esta como lembra Souza (2005), em toda parte, tanto nos
relacionamentos quanto no espaco social, a ponto de apagar as fronteiras entre a intimidade e

a cena publica, invadindo todos 0s espagos.

1.2. O encontro com o objeto de pesquisa

Em um primeiro momento, pensei na violéncia como algo geral, como algo que
sempre esteve presente na histéria da humanidade. Pensando dessa maneira, logo percebi que
reincidia na dificuldade de recortar um tema. A violéncia humana, tal qual a pensava, era
entendida quase como um sinénimo de pulsdo de morte, sindbnimo de algo que insiste em

destruir os lagos sociais construidos pelo humano, pois como bem salientou Freud:

Estavamos preparados para verificar que as guerras entre 0s povos primitivos e
civilizados, entre as ragas que se acham divididas pela cor da pele — as guerras até
mesmo contra e entre as nacionalidades da Europa cuja civilizagdo se acha pouco
desenvolvida ou se perdeu — ocupariam a humanidade ainda por algum tempo. Mas
nos permitimos ter outras esperancas. Esperdvamos que as grandes nagdes de raca
branca, dominadoras do mundo, as quais cabe a lideranca da espécie humana, que
sabiamos possuirem como preocupacdo interesses de ambito mundial, a cujos
poderes criadores se deviam ndo sé nossos progressos técnicos no sentido de
controle da natureza, como também os padres artisticos e cientificos da civilizacéo
— esperdvamos que esses povos conseguissem descobrir outra maneira de solucionar
incompreensdes e conflitos de interesse (FREUD, 1996: 286).

Mas como abordar essa violéncia constitutiva do humano numa época em que temos a
impressdo de que ela invade tudo, nossas cidades, nossas casas, nossa vida? Como ilustrar
essa forca que escapa e insiste? Para melhor delimitar e ilustrar meu tema precisava encontrar
um foco. Foi quando minha orientadora sugeriu ilustrar e analisar as manifestacfes da
violéncia contemporanea atraves da analise de alguns filmes. Num primeiro momento sua
sugestdo pareceu interessante e passivel de resolver o problema — até porque a violéncia vem
ocupando um lugar privilegiado na filmografia contemporanea.

Mas por mais que a ideia parecesse boa e eu tenha assistido, de fato, a inimeros filmes
que tratavam dessa questéo, algo néo fazia sentido para mim. Eu ndo me sentia a vontade para
tratar da violéncia através dos filmes, ndo encontrando neles a moldura que procurava para
ilustrar as manifestagdes de violéncia que me interessavam. Foi quando me lembrei de
Dostoiévski e a violéncia presente em sua obra se impds a mim. Séo seus livros e seus

personagens que falam da violéncia que eu queria abordar. Assim, através de algo que
14



chamarei de apelo de Eros, me refugiei, mais uma vez, em sua obra que fala da violéncia
humana, mas de uma maneira especifica, fala daquela violéncia que se confunde com a
virtude e se mascara de ideologia. Era isso que eu queria abordar.

Ao me dar conta disso, pensei imediatamente em Freud e em seu texto Escritores

criativos e devaneios, escrito em 1907. Texto que comeca com Freud afirmando que:

Nos, leigos, sempre sentimos uma intensa curiosidade — como o Cardeal que fez
uma idéntica indagacdo a Ariosto — em saber de que fontes esse estranho ser, o
escritor criativo, retira seu material, e, como consegue impressionar-nos com o
mesmo e despertar-nos emogdes das quais talvez nem nos julgassemos capazes
(FREUD, 1996: 135).

O proprio autor responde a essa questdo no final de seu texto ao afirmar que o
escritor criativo, ao nos apresentar seus devaneios, o faz sem provocar em nos a repulsa que
eventualmente poderiamos sentir ao ouvir os devaneios de um individuo qualquer, residindo

justamente ai sua ‘ars poética’ cuja técnica reside em

[...] superar esse nosso sentimento de repulsa, sem duvida ligado as barreiras que
separam cada ego dos demais. Podemos perceber dois dos métodos empregados por
essa técnica. O escritor suaviza o carater de seus devaneios egoistas por meio de
alteracOes e disfarces, e nos suborna com o prazer puramente formal, isto é, estético,
que nos oferece na apresentacdo de suas fantasias (FREUD, 1996: 142).

Mais que isso, Freud afirmou que enquanto artista criativo Dostoiévski ndo se
encontrava muito atras de Shakespeare, “Os Irmdos Karamassovi, s80 0 mais grandioso
romance jamais escrito” (FREUD, 1996: 183). O que ndo o impediu, algumas linhas depois,

de afirmar que apesar disso:

[...] Depois das mais violentas lutas para reconciliar as exigéncias instintuais do
individuo com as reivindicagdes da comunidade, veio cair na posicao retrgrada de
submisséo a autoridade temporal e a espiritual, de veneracdo pelo czar e pelo Deus
dos cristdos, e de um estreito nacionalismo russo — posi¢do a que mentes inferiores
chegaram com menor esforco. Esse € o ponto fraco dessa grande personalidade.
Dostoiévski jogou fora a oportunidade de se tornar mestre e libertador da
humanidade e se uniu a seus carcereiros. O futuro da civilizagdo humana pouco tera
por que lhe agradecer. Parece provavel que sua neurose o tenha condenado a esse
fracasso. A grandeza de sua inteligéncia e a intensidade de seu amor pela
humanidade poderiam ter-lhe aberto outro caminho de vida, um caminho apostolico
(FREUD, 1996: 183).

Tais afirmacdes, de certo modo contraditorias, de Freud me permitiram precisar meu
intuito e foi ficando claro para mim que 0 que eu queria mesmo trabalhar eram as
representacdes sociais e psiquicas da violéncia. Mais precisamente quando essa se disfarca de
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virtude, tal como nos é apresentada na obra de Dostoiévski, uma vez que essa violéncia
disfarcada de virtude tem um lugar privilegiado em suas obras, valendo tanto para Os
demdnios, Crime e castigo ou Os irmdos Karamozov.

Pensei de inicio em trabalhar em torno de Os deménios e de Crime e castigo, uma vez
que em ambos nos deparamos com essa juncao entre violéncia e ideologia que, como bem
sabemos, € um multiplicador de massacres, visto que se mata mais facilmente quando se tem a
boa consciéncia de que matar o inimigo facilita e apressa o grande momento da instauracdo do
bem, seja 14 o que for que se entenda por esse nome. A essas alturas eu ja tinha descartado a
ideia de trabalhar Os Irmdos Karamazov, ja trabalhado por Freud em Dostoiévski e 0
parricidio por tratar basicamente deste tema tdo caro a psicanalise: o assassinato do pai.

Num segundo momento descartei também Os Demonios e resolvi que iria me
concentrar em Crime e Castigo cujo tema central é a violéncia que chamo de “virtuosa”,
termo que tomo emprestado a Frank (1992) e que diz respeito aquela praticada em nome do
bem com o intuito de eliminar as injusticas. Esse crime é narrado pelo autor como sendo um
“crime permitido”, ou seja, um crime sustentado por uma motivacéo ideoldgica que justifica a
violéncia.

Associei tal violéncia justificada aquela que aparece em muitos dos filmes
contemporaneos que tinha assistido e a fala de muitos dos terroristas atuais, a ponto de me
perguntar se esse terrorismo ndo estava na base das minhas inquietaces. Creio que sim, mas
foi por meio de Dostoiévski que entrei em contato com essa violéncia, a do jovem
Raskdlnikov que em Crime e Castigo, obra escrita no final do século XIX, comete um
assassinato em nome do que Todorov chamaria de “tentagao do bem”.

A histéria se passa em Sdo Petersburgo, cidade na qual nosso herdi fregiienta a
Faculdade de Direito, a qual se vé forcado a abandonar quando se depara com dificuldades
financeiras para conclui-la. A trama gira em torno de seus conflitos com os valores vigentes
em sua época e nos pde em contato com a maneira pela qual ele comega a questionar a
sociedade em que vive, com seus dilemas que desembocam no seu questionamento quanto a
validade de obter os fundos necessarios para a conclusdo de seu curso, matando uma velha
usuraria que vivia explorando a tragédia alheia. Lembrando o dilema hamletiano do ser ou
ndo ser, Raskolnikov nos pde face ao dilema matar ou ndo matar. Um assassinato pode ou néo
ser visto como um bem para a humanidade?

Enquanto vai se colocando essas questfes, nosso personagem planeja e realiza seu

crime, que o coloca perante a necessidade de cometer um segundo crime o da irmad da
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usuréria, que ao aparecer justamente no momento do primeiro crime teve, também, que ser
silenciada por Raskolnikov. Cometido o crime, segundo ele socialmente justificado, somos
levados a acompanha-lo pelos meandros de seu sofrimento psiquico, meandros do castigo
imposto por seu superego. Por mais que encontre justificativas sociais para seus crimes que
continuam sendo vistos como uma resposta legitima e necesséria face as injusticas do sistema
socioecondmico do periodo czarista, seu superego resiste a essa racionalizacdo e nos pde face
a um sujeito dividido que pensa onde nao € e é onde ndo pensa.

Frank, estudioso da obra de Dostoiévski, se pergunta qual seria a real motivacdo do
personagem, o verdadeiro argumento de Raskdlnikov para seu ato, para responder que tal
justificativa se encontraria em “sua percepc¢do de que a moral é de fato consensual: as pessoas
entram em acordo sabendo ou ndo sabendo; a moral em si ndo prescreve coisa alguma a nao
ser habitos de comportamentos” (2003: 149). Sempre segundo esse autor, ao criar

Raskdlnikov,

[...] o desejo de Dostoiévski era exemplificar todos os perigos em potencial contidos
em semelhante ideal; e os tracos morais e psicolégicos de sua personagem
incorporam a antinomia entre, de um lado, a bondade instintiva, a compaixdo e a
piedade e, de outro, um egoismo orgulhoso e idealista que se degradou num desdem
insolente pelo rebanho submisso (FRANK, 2003: 149).

A “violéncia virtuosa” praticada por Raskdlnikov nos pée em contato com a presenca
do mal no humano, e isso independente da série de argumentos que ele procura para justificar

e legitimar seu ato. Como afirma Pondé:

No final, ele acaba percebendo que matou aquela mulher porque queria e acabou;
ndo foi por nenhuma teoria. Para Dostoiévski isto é fundamental: reconhecer que se
pode matar pelo simples prazer de fazé-lo, ou para se livrar de uma divida, & melhor
do que afirmar que se estd matando pela causa da humanidade (PONDE, 2003: 224).

A partir desse momento, a0 me dar conta que o que de fato me interessava era a
violéncia que as diferentes religides e ideologias, entendidas aqui em seu sentido mais amplo,
autorizaram e autorizam ao longo da Histdria, eu pude ressignificar minha escolha de fazer o
mestrado em Ciéncias Sociais, visto que elas sempre se debrucaram sobre esse conjunto de
valores que uma sociedade constréi em determinada época. Tinha encontrado meu objeto: a
pratica da violéncia que se da& em nome de um “bem maior’, em prol de uma causa
humanistica, visto que com a mensagem de “fazer o bem”, a violéncia ganha status,

legitimacdo e carta branca para se apresentar como o destino por exceléncia da pulsédo de
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morte. Como lembra Fucks, o trabalho da cultura implica numa luta equilibrada entre:

[...] a pulsdo de vida e a pulsdo de morte é absolutamente imprescindivel ao sujeito e
a civilizacdo. Porque, no caso de a fusdo vir a desfazer, a pulsdo de morte configura-
se como destruicdo em estado puro. Quando dirigida ao exterior do sujeito para
prestar servigos a l6gica do aniquilamento do outro, o que é a base de todas as
guerras e do assassinato, a pulsdo de destruicdo dissolve e destréi, ruidosamente,
tudo o que a vida e a cultura constroem (FUCKS, 2003: 39).

A violéncia virtuosa pode ser entendida como um sintoma social, inaugurado pela
modernidade, uma vez que ndo podemos esquecer que cada época cria ndo s6 sua propria
subjetividade, mas também seus préprios sintomas. Os sintomas, sempre historicos, sdo a
marca daquilo que ndo funciona, de um mal estar na civilizacdo que é fruto do embate das

forgas pulsionais. Como Koltai declara:

[...] o sintoma se situa em uma zona de intersecgdo entre o mais singular, o mais
intimo de um sujeito, e o discurso universal no qual se inscreve. O sintoma nédo é
algo imutavel e organico, mas algo histérico, localizado e especifico, significado
pelo Outro e que, por isso mesmo, pode mudar com o tempo, acompanhando as
transformagdes do Outro no plano pessoal quanto no coletivo (KOLTAI, 2005: 176).

Isto posto, como ndo pensar no mal em nossos dias e ndo associar essa “violéncia
virtuosa”, exposta na obra de Dostoiévski, aos noticiarios que narram 0s atos terroristas
atuais, eles também realizados em nome de uma verdade absoluta? Os terroristas
contemporaneos também tentam justificar seus atos afirmando que todo aquele que néo
concorda com eles ndo merece viver. Eles também consideram a destruicdo do inimigo
legitima e parecem ter resolvido o dilema do humano em como conviver com 0 outro, nao so
optando por mata-lo, mas optando em matar-se para matar, ou como afirma Bernard-Henry
Levy (2007), misturar sua santa morte a morte de suas vitimas. Ainda que Freud tenha nos
ensinado que o 6dio € anterior ao amor, ndo podemos esquecer que na luta entre Eros e
Thanatos, sempre apostou em Eros, afirmando que enquanto humanos, queiramos ou néo,
somos condenados a alteridade e a vida em sociedade.

Reencontramos o dilema raskolnikoviano do matar ou morrer em nossa sociedade
contemporanea, onde cada vez mais a Unica forma de promover o proprio discurso parece ser
ndo so a aniquilacdo do outro, mas a propria aniquilagdo. O sujeito contemporaneo se vé cada
vez mais preso nessas malhas do odio, de um mal absoluto que, segundo Bauman (1998),

caracteriza a ideologia de nossa época:

Sugiro que a ascensdo de uma forma religiosamente vestida de fundamentalismo néo
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é um solugo de anseios misticos hd muito ostensivamente afugentados, mas nao
plenamente reprimidos, nem uma manifestacdo da eterna irracionalidade humana,
imune a todos os esforcos de cura e domesticacdo, nem uma forma de fuga de volta
ao passado pré-moderno. O fundamentalismo é um fendmeno inteiramente
contemporaneo e pés-moderno, que adota totalmente as ‘reformas racionalizadoras’
e os desenvolvimentos tecnoldgicos da modernidade, tentando ndo tanto ‘fazer
recuar’ os desvios modernos quanto ‘os ter e devorar ao mesmo tempo’ — tornar
possivel um pleno aproveitamento das atracGes modernas, sem pagar o0 preco que
elas exigem. O preco em questdo é a agonia do individuo condenado a auto-
suficiéncia, & autoconfianca e a vida de uma escolha nunca plenamente fidedigna e
satisfatoria (BAUMAN, 1998: 226).

Esse fundamentalismo contemporaneo nos pds, enquanto humanos, mais uma vez, nao
s6 frente & Histdria, apesar das previsdes de alguns autores tais como Francis Fukuyama®, por
exemplo, como também com um novo estoque de barbaries “virtuosas”, cujo, estoque
pensavamos ter esgotado com a Segunda Guerra Mundial e os totalitarismos nazista e
stalinista. A impressdo que temos é que com essas novas barbaries estejamos nos deslocando
do campo da banalidade do mal para o da banalidade do pior, termo que teremos que clarificar
ao longo de nosso trabalho. Os atos terroristas que iniciaram o século XXI parecem estar nos
levando para um além do mal-estar freudiano que vem sendo estudado por alguns autores que
se perguntam se o trabalho da cultura é ou ndo ainda suficiente para aplacar a insisténcia da
pulsdo de morte.

Mas para tanto, precisaremos estabelecer antes desta, uma outra distin¢cdo entre o
conceito teoldgico, filosofico de mal e o conceito freudiano de mal-estar, que a primeira
vista podem parecer sinbnimos, mas que ndo 0 sdo, como veremos no capitulo destinado a
esclarecer tal confusdo, ainda que talvez valha a pena pontuar desde ja que o mal tal qual o
usaremos aqui tem uma forte conotagdo dostoievskiana, remetendo ao seu niilismo. Quanto ao
Bauman na citagdo acima, acreditamos que ele esteja apontando para o mal-estar freudiano,
ou seja, para a tragica condicdo humana na qual, em momento algum, o sujeito se vé em plena
harmonia com a civilizagdo por ele proprio criada.

E nessa desarmonia entre a vida instintiva e a vida em sociedade que reside a equag&o.
E fato que s6 existe humano dentro da civilizagcdo ainda que o preco que esse pague & como
lembra Rey-Flaud, o da rendncia pulsional.

A civilizagdo ¢ assim o “lugar” no qual durante um momento a crianga realiza a

! Francis Fukuyama é um economista politico norte-americano de origem japonesa que escreveu o livro O
fim da histdria e o ultimo homem. Rio de Janeiro: Rocco, 1992. Nele o autor o fim dos processos histdricos
caracterizados como processos de mudancas, pois segundo ele, com o (neo)liberalismo as sociedades
haveriam atingido uma espécie de equilibrio juridico, econémico e democratico.
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experiéncia de que deve, a pedido de Outro, aceitar perder uma parte do seu corpo
segundo o protocolo estabelecido de regras e ritos para poder ter acesso a lei da
troca, introducdo acabada quando, pela via do recalcado, ela renuncia ao gozo do seu
cheiro (stercus suum cuisque bene olet) para apreciar os odores culturalizados do
Outro (perfume, sabonete, tabaco, etc.). A renlncia ao gozo narcisista de si que
permanece, todavia, incompleto, a despeito das satisfacdes substitutivas trazidas pela
civilizacdo, tem por consequéncia deixar no cerne do sujeito um ponto de sofrimento
impossivel de ser abrandado (REY-FLAUD, 2002; 28).

Sendo assim, a renuncia pulsional passa a fazer parte do processo fundamental da
civilizacdo, visto que esta impde ao individuo um preco para a sua inclusdo no campo da
linguagem. Tal rendincia deixa uma marca estruturante — o mal-estar, como aquele “ponto de
sofrimento impossivel de ser abrandado”, como enunciado na citacdo acima. Portanto, o
individuo passa, obrigatoriamente, a ter que trabalhar com essas duas premissas: de um lado
renunciar as suas pulsdes, para adentrar ao campo simbolico e de outro, aceitar o mal-estar,
que tal rendncia suscita. Sob ponto de vista social, a questdo da renincia pulsional se
apresenta de forma muito interessante quando observamos o que € valorado em uma época,
guando, essa proclama a possibilidade da satisfacao pulsional de forma plena, onde a renuncia
ndo se faria necesséria, trazendo alguns efeitos psiquicos e sociais, como mostra Lebrun
quando diz:

[...] sem nem mesmo perceber, o sujeito abandona, assim, uma economia psiquica,
por outra. Ele se encontra num mundo em que o sofrimento € intoleravel, ja que o
que lhe é abusivamente prometido é a adequacéo da palavra a coisa, é o fim do reino

do semblante, é o acesso simples e imediato ao verdadeiro objeto (LEBRUN, 2004:
126).

Esse conceito de rendncia pulsional sera aprofundado no capitulo Ill, sendo esta
introducdo o primeiro capitulo, o0 método interdisciplinar ao qual recorremos o segundo. No
capitulo IV nos aprofundaremos no conceito de mal-estar na civilizagdo, fruto em grande
parte da renuncia pulsional trabalhada no capitulo anterior. O capitulo seguinte sera dedicado
a uma analise em profundidade da obra por nos considerada emblematica da violéncia
virtuosa para terminarmos nosso trabalho numa abertura sobre as formas contemporaneas
dessa violéncia presentes no terrorismo contemporaneo.

No capitulo dedicado a obra de Dostoiévski, tentaremos usar todos 0s conceitos por
nos trabalhados nos capitulos anteriores (pulsdo, violéncia, mal-estar, mal) para analisar em
profundidade a violéncia virtuosa encontrada em Crime e Castigo, de Dostoiévski, onde o
tragico da existéncia humana aparece concentrado de modo individual nos dilemas do
personagem central, que parece nao suportar 0 preco que a sociedade na qual vive exige dele.
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Isso nos obrigara a concluir nossa dissertacdo ndo com a habitual conclusdo, mas com uma
abertura para novas questfes, principalmente naquilo que o terrorismo atual deve ou ndo a
Raskolnikov, em particular, e ao niilismo dostoievskiano, em geral, visto que, como ja
dissemos anteriormente, os terroristas de nossos dias também se consideram “virtuosos”. Mas
entre eles e Raskodlnikov hd uma diferenca importante. L& onde esse falava apenas em nome
proprio, tratando-se da escolha de um sujeito, o terrorismo atual se apresenta como um
terrorismo de massa, como uma violéncia coletiva, fruto de um mundo e de uma cultura
globalizada que ao exigir uma uniformizacdo cada vez maior, faz com que o diferente
desponte de modo cada vez mais violento e agressivo. Mas voltaremos a tudo isso ao longo de

nosso trabalho.
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2. PERCURSOS A PROCURA DE UM METODO

H& inimeras maneiras de se aproximar da questdo da “condi¢do humana” e aquilo que
ela tem de inexoravel: a velhice, a doenca, a morte e a dor, isso sem falar da fragilidade
bioldgica, do desamparo inicial que faz com que um “outro” precise cuidar desse ser que veio
ao mundo impossibilitado de se proteger sozinho. Um bebé abandonado ndo s6 nao sobrevive,
como tampouco terd acesso a linguagem se alguém néo falar com ele, visto que nédo existe
nenhuma lingua primordial da humanidade que estaria inscrita em seus genes. Ainda que
tenha, ao nascer, aptiddo para pronunciar todos os fonemas possiveis, a crianca falara a lingua
que é falada ao seu redor e que se constituira em sua lingua materna. Convém também néo
esquecer que junto com a lingua transmite-se a crianca um universo de pensamento, uma
cultura, um capital que fara dela um ser humano e social.

E esse desamparo inicial, que faz do humano um ser social, que explica porque 0s
humanos ndo se contentam de viver em sociedade, mas se véem obrigados a construirem
relagOes sociais, de modo que todo aquele que pretenda se debrugar sobre o ser humano se vé
obrigado a aborda-lo na interseccdo do social, histdrico, politico, psiquico, cultural e
econbmico, o0 que torna todo trabalho nesse campo, a nosso ver, necessariamente
interdisciplinar, dificultando, de certo modo, o trabalho do pesquisador.

Mais ainda quando a pesquisa gira em torno da questdo da violéncia, da violéncia
humana que € peculiar e especifica, uma vez que ndo custa lembrar que os animais que
costumamos chamar de selvagens séo de certo modo menos selvagens que 0s humanos, visto
gue ndo matam nem consomem animais da propria espécie. Mais que isso, tampouco fazem
guerra, torturam ou escravizam seus semelhantes. Isso posto, ao tratar de um tema como este
é importante ndo cairmos numa visao ideoldgica da violéncia, nem é possivel aborda-la como
algo apenas e, meramente, negativa visto que ndao ha como negar, ela é constitutiva tanto do
sujeito quanto da civilizagéo.

Assim entendida, ela constitui eixo central da minha pesquisa, na qual tentarei
compreender as representacdes psiquicas e sociais dessa violéncia humana sempre presente e
gue ndo cessa de se inscrever, 0 que me obrigard a circular incessantemente entre dois
mundos: o social e o psiquico, 0 mundo do ser e do dever ser.

Chamo a atencdo para essa violéncia que ndo cessa de se inscrever porque por mais
que ela seja, em sua forma atual, um dos principais sintomas da nossa contemporaneidade, €

importante salientar que ela esta ai desde sempre. E 0 que podemos constatar no interessante
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debate travado pelo psicanalista belga J.P. Lebrun e o estudioso da Biblia André Wenin num
pequeno livro que tem o intrigante titulo Des lois pour étre humain. Nele Wenin ressalta que,
¢ importante para a histdria que a Biblia seja um livro repleto de violéncia — embora muitos
deplorem tal fato. Para Wenin, se a violéncia ndo estivesse presente na Biblia, toda uma parte
da realidade humana a escaparia, 0 que ndo nos permitiria pensar essa realidade onipresente
na Historia, quando sabemos que entre dois sujeitos so existe a palavra ou a morte.

Minha pesquisa circulara basicamente entre trés campos tedricos: a sociologia, ciéncia
que estuda o individuo enquanto ser social inserido numa cultura; a psicanalise freudiana,
enquanto teoria que permite abordar a constituicdo do sujeito que s6 existe quando inserido
numa histéria familiar e social e a arte, aqui enfocada a partir da obra Crime e Castigo, de
Dostoiévski. Ou melhor, na intersec¢do entre eles, lembrando aqui que o proprio Freud nunca

negou o que a teoria psicanalitica devia a arte, 0 que permitiu a Roudinesco afirmar que:

Se Freud tivesse ficado tributario de um modelo neuropsicoldgico, jamais ele
poderia ter podido atualizar os grandes mitos da literatura para construir uma teoria
dos comportamentos humanos. Dito de outra maneira, sem a reinterpretacéo
freudiana das narrativas fundadoras, Edipo s6 seria um personagem de fic¢do e no
um modelo universal do funcionamento psiquico: ndo haveria nem complexo de
Edipo, nem organizaco edipiana da familia ocidental (ROUDINESCO, 2000: 129).

Talvez valha a pena lembrar aqui, visto que se trata de uma dissertacdo na Faculdade
de Ciéncias Sociais, que embora a psicanalise tenha nascido no campo da medicina, como
lembra Plon (2002), Freud sempre tentou alargar o campo de sua competéncia, como atestam
sobremaneira seus trabalhos considerados socioldgicos, a ponto de podermos afirmar que a
relacdo da vida social com a psiquica € uma constante do pensamento freudiano tal qual
podemos constatar em obras como Totem e Tabu (1914), Psicologia das Massas e Analise do
Eu (1917), Moisés e 0 Monoteismo (1939) e principalmente Mal estar na Civilizagdo (1930).
Dito em outros termos, a psicanalise, além de uma terapéutica do sujeito, é também uma
teorizacdo da relagdo do sujeito com 0 mundo em que vive.

E 0 que podemos constatar de maneira inconteste na introducdo de Psicanalise das

Massas e Analise do Eu, original de 1914, em que Freud afirma:

O contraste entre a psicologia individual e a psicologia social ou de grupo, que a
primeira vista pode parecer pleno de significag8o, perde grande parte de sua nitidez
quando examinado mais de perto. E verdade que a psicologia individual relaciona-se
com o homem tomado individualmente e explora os caminhos pelos quais ele busca
encontrar satisfacdo para seus impulsos instintuais; contudo, apenas raramente e sob
certos condicBes excepcionais, a psicologia individual se acha em posicdo de
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desprezar as relagdes desse individuo com os outros. Algo mais esta invariavelmente
envolvido na vida mental do individuo, como um modelo, um objeto, um auxiliar,
um oponente, de maneira que, desde comeco, a psicologia individual, nesse sentido
ampliado mas inteiramente justificavel das palavras, é, ao mesmo tempo, também
psicologia social (FREUD, 1996: 81).

O fato de o outro estar presente, desde sempre, na vida animica do sujeito faz com
que, como ressalta Enriquez, o individuo ndo possa se tornar humano fora do campo social,
uma vez que sO o outro pode reconhecé-lo e assegurar seu lugar na simbolica social, assim
como faz com que o vinculo social se apresente imediatamente como vinculo tragico na

medida em que:

[...] ele nos permite compreender que 0s outros existem ndo como objetos possiveis
de nossa satisfacdo, mas como sujeitos de seus desejos, dito de outra forma, como
suscetiveis tanto a nos rejeitar como a nos amar, manifestar suas vontades
contraditérias as nossas, apresentar 0s perigos permanentes ndo apenas para nosso
narcisismo, mas também para nossa simples sobrevivéncia (ENRIQUEZ, 1994:
104).

Do que dissemos até o presente momento podemos depreender que nossa relacdo ao
outro ainda que complexa e nada tranquila, é necessaria visto que é a ela que devemos nossa
humanizacdo, a humanizacdo de um ser que vem ao mundo imaturo e prematuro, e tal ato de
humanizacdo sé acontece quando ancorado em construcdes sdcio-culturais, pois sdo elas que
ndo s6 determinam os valores que irdo figurar como importantes para uma determinada época,
como sao também elas que constituem o sujeito, permitindo-lhe responder as situacdes sociais
com as quais terd que se relacionar, aceitando-as ou contestando-as, como podemos deduzir

de Nosek que nos lembra que:

A crianga encontra no mundo um patrimdénio ja constituido, um repertorio de
sonhos. A cultura Ihe chega ao ambito restrito de suas primeiras relagdes, assim
como as novas geracfes encontram, para constituir sua historia pessoal, a histéria
pregressa — mitos, habitos, organizagdo cerimonial, arte, religido e conhecimento.
Nesta reflexdo, ndo me estenderei a respeito da forma dessa passagem. Mas
considere-se que, assim como os individuos, os povos podem carecer de sonhos ou
vé-los destruidos. Nessa esfera de auséncia de sonhos, o passado ndo faz sentido, a
atualidade carece de vida e o futuro ndo existe. A saida da dor é dada pela acéo
carente de reflexdo. Nessa conjuntura, o projeto psiquico é apenas descarga, busca
de alivio. Nessa situacdo, em que o passado ndo faz sentido e o futuro ainda ndo é
vislumbrado, criam-se monstros. O monstruoso é o carente de sonhos. Sem estes ndo
ha lembranca, mas também nédo ha esquecimento e, portanto, a conseqiiéncia é acéo
pura. A matéria dos sonhos é necessaria para a constituicdo da visdo que temos da
diferenca entre vivo e morto, entre interno e externo, da diferenca entre os sexos, da
histdria e da atualidade do viver comunitario. Assim é para o individuo, assim é para
0s povos. Os sonhos também sdo o ambiente de gestacdo para novos sonhos. Os
povos necessitam de seus simbolos, de seus mitos e de sua historia para prosseguir
(NOSEK, 2008: 35).
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E nessa necessidade de simbolos, mitos e histéria que insiste também Castoriadis no
conjunto de sua obra, ao insistir no fato de que, no que diz respeito ao conjunto da vida social,
nada poderemos compreender se a encararmos como um mero sistema funcional destinado
apenas a satisfacdo das necessidades da sociedade, uma vez que o ser humano, desejante por
natureza, ndo pode ser encarado como um mero ser de necessidade. O ser humano — insiste o
autor — ndo pode ser reduzido nem a sua dimensdo estritamente bioldgica, nem as suas
simples necessidades, pois se podemos afirmar que um cachorro come para viver ou vive

para comer, no que diz respeito ao humano ndo podemos esquecer que

[...] 0 homem ndo é essa necessidade que comporta seu bom objeto complementar,
uma fechadura que tem sua chave (a encontrar ou fabricar) O homem s6 pode existir
definindo-se cada vez como um conjunto de necessidades e de objetos
correspondentes, mas ultrapassa sempre essas definicdes (CASTORIADIS, 1982:
164).

Castoriadis, autor que também navega por aguas interdisciplinares, nunca deixa de
chamar nossa atencdo para o fato de que o homem, ser histérico, precisa se definir e redefinir
constantemente — porque embora haja um fato genérico da instituicdo humana da sociedade
que implica na linguagem, nas regras de reproducéo, na definicdo do que é permitido e do que
é proibido e em formas de produzir e reproduzir a vida material da sociedade — na pratica,
essa instituicdo nunca é a mesma, nem no tempo, nem no espaco. A verdade é que a
instituicdo humana da sociedade ndo tem como ser dada de uma vez por todas, pois a partir do
momento em que ha coletividade humana, para ndo desaparecer ela precisa se autoinstituir
constantemente, 0 que comeca pelas maneiras que cada sociedade tem de acolher esse recém
nascido que, como ja dissemos, vem ao mundo inapto a vida, precisando de um outro para
sobreviver, outro que nesse primeiro momento funciona como representante da sociedade,
tendo por tarefa iniciar a socializagéo deste.

Se, como afirmamos anteriormente, a relagéo da vida social com a vida psiquica é uma
constante no pensamento freudiano, talvez ndo seja exagerado afirmar que foi em O mal-estar
na civilizacdo, obra famosa ndo apenas por retratar o individuo em perpétuo conflito com a
sociedade, que se definiu o incessante combate entre Eros e Thanatos. Tal fato se deve em
grande parte a capacidade de Freud de levar em conta os acontecimentos historicos de seu
tempo, reformulando, ao longo de sua obra, varios aspectos de sua teoria, como foi o caso da
introducéo do polémico conceito de pulsdo de morte apo6s a Primeira Guerra Mundial. E o que
permite a Regina Herzog afirmar que a teoria freudiana foi executada na linha da Historia,

levando-o a percorrer um caminho que fez com que deixasse para tras um relativo otimismo,
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desembocando naquilo que foi chamado de pessimismo freudiano, termo ao qual preferimos
um bem temperado realismo, principalmente no que diz respeito as possibilidades da vida

humana em sociedade. Diz ela:

Um exemplo claro dessa oscilagdo é a diferenca de perspectivas em Moral sexual
civilizada e doenca nervosa moderna (1908) e O mal-estar na civilizagdo (1930).
Moral sexual civilizada e doenca nervosa moderna é o primeiro texto psicanalitico
que se dedica ao tema da modernidade. Apresentando um tom afirmativo e
confiante, celebra esperancas de reformas sociais, acreditando que a civilizacéo
chegaria a algum acordo quanto as severas exigéncias interpostas a satisfacdo
sexual. Em O mal-estar na civilizagdo ha pouca confianca no desenvolvimento de
aliancas promissoras entre os homens e a civilizagdo. Ao afirmar que a humanidade
luta para atingir um equilibrio entre as reivindicag¢fes individuais e culturais, e que
este seria portador de felicidade, torna-se clara a divida quanto a consumacéo de tal
tentativa: ‘um dos problemas que comprometem o destino da humanidade é saber se
este equilibrio pode ser alcangado por meio de uma configuragdo determinada pela
cultura ou se o conflito excluiu qualquer conciliagdo’ (1930, p.116). O tom
normativo presente no primeiro texto ndo reaparece em O mal-estar na civilizacéo
(HERZOG, 2005: 50).

De fato ndo temos como negar que nos 22 anos que separam uma obra da outra, o tom
mudou consideravelmente, assim como nos € dificil ndo reconhecer que as ultimas paginas de
O mal-estar na civilizacdo nao tenham algo de quase profético, se levarmos em conta 0s
acontecimentos historicos a partir daquela data. De 14 para cA& 0 mundo viveu a Segunda
Guerra Mundial, os dois grandes totalitarismos e um numero sem fim de guerras civis
fratricidas. Em todos esses acontecimentos ndo ha como ndo constatar a pulsdo de morte em
ato, pulsdo essa que foi elaborada por Freud em sua segunda tdpica tendo sido descrita pela
primeira vez em 1920 em seu texto Além do Principio do Prazer. Voltaremos em detalhe a
essa questdo no capitulo dedicado mais explicitamente a pulsdo de morte e ao conflito
pulsional. Por hora s6 queremos chamar a atencdo para o fato que assim como nota Herzog a
pulsdo de morte é central em O mal-estar na civilizacdo na medida em que pde em cena a
compulséo a repeticdo que por sua vez pde em jogo a dimensdo do tempo, tempo historico,
social e politico.

Essa transformacao da teoria freudiana ao longo da historia s6 vem comprovar que ha
sempre uma rela¢do entre a historia individual de um sujeito com a Historia coletiva, pois
como afirma Koltai (2000)

A palavra Histéria é, sem davida, uma palavra ambigua, presta-se a confusdo. No
entanto, concordo com J. J. Blévis (1983), quando afirma que o analista precisa
levar em conta tanto a Histéria com H maiusculo dos historiadores, como a de cada
um, a das diferentes geracBes que se sucederam. Isso me parece sumamente
importante, tendo em vista que o sujeito sofre de assujeitamentos de uma cena da
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qual ndo foi necessariamente ator, mas que, no entanto, marcaram sua singularidade.
Qualquer que seja o romance familiar de um sujeito, a Histdria o encontrou um dia e
sua propria histéria familiar cruzou a Histéria (KOLTAI, 2000: 145).

Levar o tempo em conta é importante tanto na clinica psicanalitica quanto naquilo que
aqui nos interessa, a violéncia e a maneira pela qual ela se manifesta nas questdes sociais e
politicas, que nunca é demais insistir, que interessaram também a Freud. Entendemos por
social como o espaco onde a Historia é vivida e contada; a Histdria é contada a partir do seu
tempo e da ideologia criada na sua época.

E ja que estamos falando da ideologia e do lugar que ocupa tanto na constituicdo
psiquica do sujeito quanto no universo sociopolitico nos parece interessante aqui trabalhar
com a defini¢do dada por Enriquez, visto que ela vai ao encontro daquilo que pudemos dizer
anteriormente, ao falar da instituicdo imaginaria da sociedade na visdo de Castoriadis. Diz

Enriquez que:

Toda ideologia é, entdo, criadora de um novo espago imaginario que vai suscitar
alguns projetos e desencorajar outros, que vai instituir valores, normas de
comportamento, orientacdes que fazem retornar ao limbo as leis antigas, de uma
época impura e definitivamente passada. A ideologia permite a ‘tabula rasa’, 0
recomec¢o do mundo e um futuro mais radioso que elimina do campo da consciéncia
dos participantes do grupo qualquer lembranga dos momentos felizes e fecundos que
eles viveram sob a égide de outra ideologia, e promete o impossivel para todos,
imediatamente ou num prazo extremamente curto (ENRIQUEZ, 1999: 74).

A ideologia parece ser uma ‘bandeira’ erguida em diferentes momentos historicos, que
autoriza os humanos a afastar os anseios do passado, investir em novos projetos, planejar um
futuro diferente no qual se sonha eliminar todas as dificuldades do passado. Diferentes épocas
historicas foram marcadas por diferentes ideologias. Ndo nos interessa aqui aprofundar a
discussdo sobre o que € ou ndo uma ideologia, pretendemos, e mesmo assim de maneira
bastante superficial, apenas pontuar os discursos ideoldgicos dominantes de uma época para
podermos abordar os estilos de vida de uma época, assim como a maneira em que tais
ideologias marcaram ou néo as escolhas dos individuos num determinado momento historico.
Ou seja, s6 para anunciar do que estamos falando, fica dificil entender os dilemas de
Raskolnikov se ndo tivermos em mente a forca do niilismo, enquanto ideologia da época.

Por outro lado, nossa preocupacdo tdo pouco serd a de entrar numa discussao
detalhada quantos aos diferentes nomes que foram dados a época em que vivemos, pois o que
nos interessa aqui, ndo € optar por termos como hipermodernidade, modernidade liquida ou

pos-modernidade, mas antes uma tentativa de compreender os efeitos de tal discurso na
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subjetividade do sujeito contemporaneo. Nossa intencdo é tentar dar conta como a atual
ideologia lida com a violéncia e o que a distingue de épocas passadas.

E o faremos, em parte, através da literatura, da literatura de uma época. Nossa escolha
pela literatura se deve ndo apenas as raz0es ja apontadas no capitulo anterior, mas também
porque concordamos com Pierre Bourdieu quando ele desenvolve o conceito de habitus,
principio mediador entre as condutas individuais e as condigBes sociais em que esses
individuos se encontram. Um instrumento de percep¢do de uma homogeneidade de estruturas,
gostos, preferéncias, necessidades de um individuo ou grupo produtos de uma mesma época
social, caracteriza-se como um sistema em constante modificacdo capaz de mediar as relagdes
do individuo com a sociedade. O campo literario presta-se muito bem a isso, pois € um espaco
onde as narrativas individuais se encontram com as narrativas histdricas, e formam um
sistema possivel para a compreensdo humana. Bourdieu ja afirmava a possibilidade do campo

literario figurar como um campo social quando diz:

[...] na realidade, compreender a génese social do campo literério, da crenca que o
sustenta, do jogo da linguagem que ai se joga, dos interesses e das apostas materiais
ou simbdlicas que ai se engendram [...] é simplesmente olhar as coisas de frente e
vé-las como sdo (BOURDIEU, 1996: 15).

Esse “olhar como sdo” nos parece uma forma legitima de chegar perto desse ser
humano que, sustentado pelos discursos de seu tempo, justifica e legitima sua violéncia. Freud
parece aqui concordar com Bourdieu, ou melhor, Bourdieu com Freud, uma vez que este ja

evidenciara o papel dos poetas na compreensdo da humanidade:

[...] s@o aliados muito valiosos, cujo testemunho deve ser levado em alta conta, pois
costumam conhecer toda uma vasta gama de coisas entre o céu e a terra com as
quais a nossa filosofia ainda ndo nos deixou sonhar. Estdo bem adiante de nds, gente
comum, no conhecimento da mente, ja que se nutrem em fontes que ainda néo
tornamos acessiveis a ciéncia (FREUD, 1996: 20).

A arte, através do conjunto das produces artisticas e intelectuais, tem, sem davida
alguma, um imenso valor enquanto representante da vida psiquica e social, visto que se trata
de um ato sublimatério, de um processo através do qual a pulsdo de vida se transforma em
outra coisa, sendo direcionada para outro objetivo que ndo o diretamente sexual, e que possuli
um valor social, pois como afirma Willemart: “[...] A arte tem por fun¢do primordial
introduzir e até mergulhar o homem na cultura, oferecer outra visdo do mundo ou outro

sentido para certos acontecimentos e, portanto, dizé-lo melhor” (WILLEMART, 2007: 73).
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Optamos em nossa dissertacdo abordar a arte através de sua forma literéria, pois
consideramos que a literatura € uma forma de mediagdo entre 0 mundo do ser e 0 mundo do
dever ser, na medida em que 0S romances nos permitem irmos ao encontro do que é
verdadeiramente humano, depararmos com aquilo que escapa a razdo, onde 0S personagens
s80 muitas vezes capazes de nomear aquilo que na vida real nés ndo conseguimos, a0 mesmo
tempo em que mexem com nosso imaginario, ajudando-nos a formular como gostariamos que
as coisas fossem. A literatura, através da ficcdo, permite que o invisivel apareca e ganhe
forma, textura, cheiros, sabor, sentimentos, ou melhor, vida. E como se cada grande obra
literaria retomasse as grandes questdes humanas, revelando o humano com todas as suas
contradicBes e imperfeices. Como afirma italo Calvino, principalmente em relagdo a

literatura moderna:

A linha de for¢a da literatura moderna estd no fato de que ela tem consciéncia de dar
palavra a tudo o que ficou ndo-dito no inconsciente social ou individual. Tal é o
desafio continuo que ela langa. Quanto mais nossas casas sdo iluminadas e
présperas, tanto mais suas paredes ressudam de fantasmas; 0s sonhos do progresso e
da racionalidade estdo repletos de pesadelos. E o tempo do irracional? Ou, ao
contrario, a recusa de crer que o irracional existe; de que uma coisa no mundo possa
ser considerada como estranha a razdo das coisas, mesmo se ela escapa a razdo
determinada por nossa condicdo histdrica, a um pretenso racionalismo limitado e
defensivo? (CALVINO, 1997: 77).

E ja que Calvino nos deu a deixa, ao falar dos “pesadelos” do projeto moderno, é
chegada a hora de retornarmos a questdo da violéncia em todas as suas formas e, mais
precisamente, a violéncia virtuosa, lembrando que toda vez que estivermos falando em
violéncia, trata-se da violéncia que um humano é capaz de exercer sobre outro humano e da
qual as guerras sejam, quem sabe, a sua mais perfeita tradugdo. Sera que por serem constantes
ao longo da historia as guerras sdo sempre as mesmas? Pergunta dificil de responder no
estagio atual de nossa dissertagdo. O maximo que nos parece poder e dever dizer € que, elas
também, parecem ter sido contaminadas pela globalizacdo e que fica cada vez mais dificil
adjetivar as atuais guerras de justas ou injustas, revolucionarias ou de libertacdo. A impressao
que temos é que o conflito se globalizou, a ponto de ndo mais se conseguir distinguir quem
luta por 0 que, como se a “tentagdo do bem” reinasse absoluta, cada lado se vendo como o
unico e verdadeiro paladino de um bem maior que salvara, ainda que nédo se saiba muito bem
do que, a humanidade de uma vez por todas.

A tentacdo do bem é o outro nome da violéncia virtuosa, visto que ambas sao

dominadas pela I6gica de um bem maior, bem igual para todos. Os avancos e progressos
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modernos ndo s6 ndo conseguiram conter a violéncia humana, como ainda forneceram uma
tecnologia e uma ideologia capazes de legitimar o valor social da violéncia. Dostoiévski,
ainda que nao seja NOsso contemporaneo, a0 Mesmo tempo em que € NOSSO eterno
contemporaneo, é quem melhor nos pareceu ilustrar essa questao através dos dilemas de seus
personagens. Suas obras sdo uma verdadeira mina para todo aquele que se debruca sobre o ser
humano, e para os psicanalistas em particular, pois como j& observara Freud numa carta
escrita em 1920 para Stefan Zweig “ele [Dostoiévski] ndo pode ser entendido sem a
psicanalise — isto é, ele ndo precisa dela porque ele mesmo a ilustra em cada personagem, em
cada frase”.

A obra de Dostoiévski que tem como caracteristica a atemporalidade, levanta questoes
gue nos parecem ser de extrema atualidade, quase que uma antecipacdo de cenas atuais e
quase cotidianas, razao pela qual, repetimos, o escolhemos como ilustracdo daquilo que, com

Frank (1992), nomeamos de violéncia virtuosa, pois concordamos com ele ao afirmar que:

O que é historicamente chamado de niilismo russo foi arrogantemente visto alhures,
no final do século XX, como uma aberracdo peculiar da alma russa. Mas agora, por
razdes que seria fascinante explorar — uma das centrais é certamente a revolucéo
bolchevique -, tornou-se um fenémeno muito mais difundido e mundial. A idéia de
beneficiar a humanidade e eliminar a injustica pela violéncia virtuosa nunca foi tdo
amplamente aceita; o terrorismo, ndo mais contra individuos selecionados, mas
contra populagdes, se tornou um fato da vida cotidiana e é justificado com os mais
elevados motivos (FRANK, 1992: 150).

Concordamos integralmente com essa observacao de Frank. Mais que isso, lembramos
que de inicio queriamos abordar o terrorismo e ndo sabiamos muito bem como, com ele
finalmente encontramos o gancho, nosso elo perdido. Comecando por Dostoiévski, nos
pareceu mais simples entender o terrorismo atual, uma vez que em seus romances entramos
em contato com as contradigdes humanas que o projeto moderno julgou ser capaz de ignorar e
0 contemporaneo julga poder controlar. Posi¢des, no minimo arrogantes em relagao ao sujeito

e ao seu funcionamento psiquico, pois como bem lembra Freud:

Durante as Ultimas gerac@es, a humanidade efetuou um progresso extraordinario nas
ciéncias naturais e na sua aplicacdo técnicas, estabelecendo seu controle sobre a
natureza de uma maneira jamais imaginada. As etapas isoladas desse progresso sao
do conhecimento comum, sendo desnecessario enumera-las. Os homens se orgulham
de suas realizacbes e tém todo o direito de orgulharem. Contudo, parece ter
observado que o poder recentemente adquirido sobre o espaco e o tempo, a
subjugacdo das forcas da natureza, consecuc¢do de um anseio que remonta a milhares
de anos, ndo aumentou a quantidade de satisfacdo prazerosa que poderiam esperar da
vida e ndo os tomou mais felizes.” (FREUD: 1996, p.94)
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Os progressos alcancados sdo, sem duvida alguma, impressionantes dependendo de
que ponto de vista 0s encaramos, mas nem por isso garantem a tdo almejada plenitude com a
qual sonha o ser humano, mas que como ja dizia Freud é da ordem do impossivel. A
felicidade humana ndo parece fazer parte dos objetivos do criador. Essa é a verdade nua e
crua, razéo pela qual o outro humano continua sendo visto frequentemente como um inimigo
que sonho em eliminar para quem sabe assim ser feliz um dia. Dostoiévski parecia saber disso
desde sempre, visto que toda sua obra gira em torno dessa impossibilidade, e do eterno
conflito do humano consigo proprio e com seu semelhante. Dostoiévski, assim como Freud,
jamais recuou perante a violéncia, ou melhor, jamais negou sua percepc¢éo de que ela era inata
ao sujeito. Na maioria das obras desse autor nos deparamos com personagens que nada nem
ninguém sao capazes de deter antes de cometerem o crime, que sempre encontram boas razdes
para tanto. Depois, uma vez o crime cometido, se mortificam e adoecem de tanta culpa.
Dostoiévski assim como Freud sabe que o mal é inato, que faz, como bem lembra Ponde,
“parte da condigdo ontoldgica do ser humano e ndo esta, como cré o pensamento materialista
na estrutura, ou ndo apenas nela, acrescentariamos n6s” (2003: 132). E por isso que, ainda nos
termos de Pondé, “para qualquer lugar que o ser humano V4, a partir de sua razdo materialista
moderna, arrastard o mal consigo” (lbidem: 132).

Se a idéia de que o mal é condicdo ontoldgica do ser humano explica muitos episddios
de violéncias no decorrer da Historia, ndo podemos deixar de nos perguntar quais ideologias a
justificam, que virtudes e justificativas Ihe foram atribuidas ao longo da Historia. Através da
ideologia do crime permitido, Raskdlnikov comecou por cometer dois assassinatos para
depois, no decorrer do romance, se dar conta de que o mal existia dentro de si. Ao longo da
Historia ndo cessamos em nos deparar com ex-militantes que fazem sua autocritica, para
reproduzirem a mesma violéncia na defesa de outra ideologia, freglientemente oposta a
anterior. O que “justifica” as violéncias contemporaneas? Continuaremos na logica da
autocritica ou podera isso um dia ser diferente? E o que tentaremos responder nos capitulos

seguintes.
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3. UM RETORNO SOBRE A TEORIA DAS PULSOES

No senso comum o termo violéncia nos remete sempre a sensacoes especificas ligadas
a dor e ao dano, como se ndo conseguissemos deixar de associar a violéncia a uma forca
explosiva que machuca e destréi. Por outro lado, temos a impressdo de que a violéncia reinou
mais soberana em algumas épocas da Historia.

Mas serd que é disso mesmo que se trata? Para tentar ver mais claro essa questdo
optamos por partir e esclarecer uma curiosa afirmacéo que fizemos no capitulo anterior, a de
que a violéncia ndo so é fundante da civilizacdo, como também condicdo para a constituicdo
subjetiva. Para melhor entender e desenvolver tal afirmagdo, julgamos necessario fazer um
retorno sobre o conceito de pulsdo (Trieb), um dos conceitos fundamentais da psicanélise, que
evoca a ideia de uma forca poderosa e irresistivel que impele.

Como aborda-lo? Principalmente, numa dissertacdo em ciéncias sociais onde o que
nos interessa ndo € a clinica propriamente dita e sim digamos uma clinica do social. Optamos
aqui comecar pela definicdo dada por Jacques André num livrinho muito interessante
chamado Les 100 mots e la Psychanlyse, na medida em que sua definicdo se dirige de certo
modo aos leigos. E 0 que nos diz ele? Que ainda que a pulsdo tenha conservado a forca do
instinto, ela diverge deste em todo o resto, na medida em que la onde o instinto é
caracteristica de um comportamento inato, comum a espécie, no humano esse instinto é
atravessado pela palavra e se torna outra coisa, pouco havendo em comum entre a necessidade
(instinto) de alimentacdo do animal, a excitacdo do gourmet, o recuso da anoréxica ou a
insaciabilidade da bulimia, por mais que todos eles se referiam a uma pulsdo de
autoconservacao.

O mesmo acontece com o instinto sexual, nos humanos, nada parecido com o cio, 0
humano ndo cruza, faz amor. Ndo somente a sexualidade humana perdeu a bussola da
reproducdo, como sua procura de prazer contaminou o conjunto das atividades humanas,
inclusive a fome e a sede (que inicialmente Freud chamou de pulsdo de autoconservacao).
Uma necessidade instintual “sabe” o que pode satisfazé-la, a0 passo que algo na natureza da
pulséo se opde a plena satisfagdo. Reencontramos aqui a distincdo ja feita anteriormente entre
necessidade e desejo.

O que acabamos de afirmar nos obriga a retomar o conceito da pulsdo e acompanhar
as idas e vindas de Freud em torno desse conceito, de certo modo presente desde o inicio na

teoria freudiana, ainda que tenha sido reformulado mais de uma vez ao longo da construgéo
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da teoria psicanalitica. Ainda que essa constatacdo valha também para outros de seus
conceitos, uma vez que ele jamais hesitou em abandonar, modificar ou reformula-los, é
certamente o conceito de pulsdo que mais estd em constante movimento na obra freudiana
pelo fato da teoria pulsional ser “[...] por assim dizer, nossa mitologia. Os instintos séo
entidades miticas, magnificos em sua imprecisdo. Em nosso trabalho, ndo podemos despreza-
los, nem por um s6 momento, de vez que nunca estamos seguros de os estarmos vendo
claramente” (FREUD, 1996: 98).

Ao utilizar o termo “mitologia” Freud faz uma escolha muito interessante, pois o
contetdo mitico se faz presente através de uma ficgdo, mas tal ficcdo mostra-se essencial para
a apreensdao do principio dos tempos, do mundo, do sujeito e que de outra forma seria
inalcancavel para este. O mito fornece ao sujeito a construcdo de uma narrativa que recobre e
revela temas da condi¢do humana.

Antes de continuar uma precisdo nos parece aqui necessaria, a da traducdo do termo
aleméo trieb. Em alem&o Freud utiliza instinkt quando quer se referir ao instinto e trieb
qguando quer se referir a pulsdo. O termo trieb foi traduzido por instinct em inglés e em
portugués, criando uma confusdo entre o conceito pulsional e o conceito de instinto. Na
presente pesquisa, a escolha feita foi pela obra de Freud em espanhol, e para esta traducéo
trieb se torna instinto (como na citacdo acima) e o conceito de instinto como estimulo.

A ideia de pulsdo ja estd presente em sua obra desde 1895, quando em seu texto,
Projeto para uma psicologia cientifica estabelece a diferenca entre dois tipos de estimulos
gue atingem o organismo: as excitacdes externas e as excitacdes internas. Laplanche, em seu
Dicionario escrito em colaboracdo com Pontalis, traduz a afirmacdo freudiana para o leitor

afirmando que

Ao lado das excitagfes externas a que o individuo pode fugir ou de que pode
proteger-se, existem fontes internas portadoras constantes de um afluxo de excitagdo
a que o organismo ndo pode escapar e que é o fator propulsor do funcionamento do
aparelho psiquico (LAPLANCHE, 2001: 395).

Mas foi somente em 1905, em seu texto Os trés ensaios sobre a sexualidade, que

Freud ira elaborar o conceito de pulsdo afirmando:

[...] Pulséo, portanto, é um dos conceitos da delimitagdo entre 0 animico e o fisico.
A hip6tese mais simples e mais indicada sobre a natureza da pulséo seria que, em si
mesma, ela ndo possui qualidade alguma, devendo apenas ser considerada como
uma medida da exigéncia de trabalho feita a vida animica. O que distingue as
pulsBes entre si e as dota de propriedades especificas é sua relagdo com suas fontes
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somaéticas e seus alvos (FREUD, 1996: 159).

Esse texto recebeu varias modificagdes ao longo do tempo, todas elas s6 reforcam a
importancia do conceito. Em 1924 Freud acrescentou uma nota de rodapé onde declara a
importancia da teoria pulsional, mas também a sua incompletude.

Se a teoria pulsional constitui o cerne da teoria é porque como diz o autor:

Se agora nos dedicarmos a considerar a vida mental de um ponto de vista bioldgico,
um —instinto- nos aparecera como sendo um conceito situado na fronteira entre o
mental e o somético, como representante psiquico dos estimulos que se originam
dentro do organismo e alcangcam a mente, como uma medida da exigéncia feita a
mente no sentido de trabalhar em conseqiiéncia de sua ligagdo com o corpo
(FREUD, 1996: 127).

A pulsdo é — ndo é demais ressaltar — um conceito limite, que se localiza na fronteira
de dois territérios (o psiquico e o somatico), fazendo a ponte necessaria entre a alma e o
corpo. E apenas através de suas representacdes que a pulsdo aparece no psiquismo. S&0 0s
representantes pulsionais que nos mostram a pulsao.

Uma vez definido como conceito limite entre soma e psique, chega a hora de
retomarmos com mais vagar o percurso freudiano de sua constru¢do. Em outras palavras, as
mudancas que o autor se viu obrigado a introduzir para podermos entender o0 que vem a ser 0
conflito pulsional, o lugar da pulséo no social e a violéncia como ponta do iceberg.

A primeira coisa que chama a atengdo € o fato de a teoria freudiana das pulsdes ser
dialética, aparecendo sempre sob a forma de um conflito pulsional. E assim que num primeiro
momento, vemos Freud teorizar dois tipos de pulsdes: as pulsdes sexuais, responsaveis pela
preservacdo da espécie; e as pulsbes de autoconservacdo, responsaveis pelas funcdes
indispensaveis a conservacdo do individuo. Ha uma relag&o estreita entre as duas espécies de
pulsbes e essa se d& através da nocao de apoio, pois as pulsdes sexuais se apdiam nas fungdes
vitais, necessitam das pulsdes de autoconservagédo. A relagéo de apoio entre as pulsdes fica
clara quando Freud enuncia:

[...] Tanto os instintos sexuais como os instintos do ego, tém, em geral, 0s mesmo
6rgdos e sistemas de 6rgdos a sua disposicdo. O prazer sexual ndo esta apenas ligado
a funcdo dos genitais. A boca serve tanto para beijar como para comer e falar; os
olhos percebem ndo so alteragdes no mundo externo , que sdo importantes para a
preservacao da vida, como também as caracteristicas dos objetos que os fazem ser

escolhidos como objetos de amor — seus encantos. Confirma-se, assim, o adagio
segundo o qual ndo é facil para alguém servir a dois senhores ao mesmo tempo.

Quanto mais estreita a relacdo em que um 6rgdo, uma funcdo dupla desta espécie,
contra com um dos principais instintos, tanto mais ele se retrai do outro. Este
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principio ndo pode deixar de provocar conseqiiéncias patoldgicas, caso os dois
instintos fundamentais estejam desunidos e caso 0 ego mantenha a repressdo do
instinto sexual componente em questdo (FREUD, 1996: 225).

Torna-se indispensével abordar o aspecto do conflito psiquico, resultante da primeira
dualidade pulsional, ou seja, o papel determinante que a oposi¢do entre pulsdes sexuais e
pulsdes do ego desempenha no conflito psiquico. Enquanto as pulsdes do ego trabalham como
agentes da realidade, tendo sua satisfacdo em um objeto real (uma funcao vital), as pulsdes
sexuais tém estreita ligacdo com o infinito universo das representacdes ou fantasias. Tal
diferenga é marcada segundo os principios que regem o trabalho psiquico, a saber, o principio
de prazer e o principio de realidade, como enunciado no texto Formulagdes dos dois
principios do funcionamento mental, escrito em 1911. Sdo dois procedimentos distintos que
visam ao funcionamento psiquico, que tem como objetivo evitar o desprazer (0 aumento da
quantidade das excita¢des) e buscar o prazer (a reducdo da quantidade das excitacoes).

Enquanto o principio de prazer atua de forma imediata em busca do prazer, sem

obstaculos e desvios, o principio de realidade

[...] forma par com o principio de prazer, e modifica-o; na medida em que consegue
impor-se como principio regulador, a procura da satisfacdo ja ndo se efetua pelos
caminhos mais curtos, mas faz desvios e adia o seu resultado em funcdo das
condicBes impostas pelo mundo exterior (LAPLANCHE, 2001: 368).

Com isso, as pulsbes de autoconservacdo trabalham facilmente na transformacdo do
principio de prazer em principio de realidade e as pulsfes sexuais passam a ficar mais tempo
no dominio do principio de prazer, por contar com a fantasia na sua organizacdo. E desse
desajuste do momento e da maneira de processar entre as pulsdes sexuais e as pulsdes do ego

que faz surgir o conflito psiquico.

Tal como o ego-prazer nada pode fazer a ndo ser querer, trabalhar para o prazer e
evitar o desprazer, assim o ego-realidade nada necessita fazer a ndao ser lutar pelo
que é til e resguardar-se contra danos. Na realidade, a substituicdo do principio do
prazer pelo principio da realidade ndo implica a deposicdo daquele, mas apenas sua
protecdo. Um prazer momentaneo, incerto quanto a seus resultados, é abandonado,
mas apenas a fim de ganhar mais tarde, ao longo do novo caminho, um prazer
seguro (FREUD, 1996: 241).

O trabalho psiquico esta em gerenciar o prazer imediato e o prazer postergado, pois
sdo os dois caminhos para a busca da satisfacdo pulsional, consequentemente, do equilibrio do
aparelho psiquico. Tanto o sujeito, quanto a sociedade estdo constituidos em cima dessas duas
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leis que regulam o funcionamento psiquico. Como mostra Freud acerca do trabalho da

cultura:

A luz projetada pela psicologia sobre a evolucdo de nossa civilizagdo mostrou-nos
que ela se origina, principalmente, a custa dos instintos sexuais componentes e que
estes tém de ser suprimidos, restringidos, transformados e dirigidos para objetivos
mais elevados, a fim de que se possam estabelecer as construgbes psiquicas da
civilizacdo (FREUD, 1996: 225).

O trabalho da cultura resultaria da capacidade de cooperacdo entre o principio do
prazer e o principio da realidade.

A segunda dualidade pulsional apareceu em 1915 com o texto dedicado ao conceito de
narcisismo chamado Sobre o0 narcisismo: uma introducéo em que Freud adota uma subdivisao
quanto as pulsdes sexuais, com a libido do eu e a libido do objeto se opondo, ainda, as pulsdes
de autoconservagéo.

[...] A diferenciagdo da libido numa espécie que é adequada ao ego e numa outra que
esta ligada a objetos é o corolario inevitavel de uma hipdtese original que estabelecia
distingdo entre os instintos sexuais e os instintos do ego. Seja como for, a analise das
neuroses de pura transferéncia (neurose de histeria e obsessiva) compeliu-me a fazer

essa distincéo, e sei apenas que todas as tentativas para explicar esses fendbmenos por
outros meios foram inteiramente infrutiferas (FREUD, 1996: 85).

Essa nova subdivisdo diz respeito ao objeto de investimento da libido, que se

apresenta como a manifestacdo sexual na vida psiquica.

[...] Essa reformulacdo freudiana, portanto, consistiu numa redistribuicdo das
pulsbes sexuais, por um lado colocadas no eu — donde a denominacéo libido do eu
(ou libido narcisica) — e, por outro, nos objetos externos, donde a denominacédo
libido objetal (ROUDINESCO, 1998: 630).

Portanto, a nova dualidade relaciona o sujeito com o seu mundo interno, bem como,
com a realidade externa, através dos objetos escolhidos. Nesse momento, evidencia a
influéncia do mundo externo no funcionamento do psiquismo humano. E através dos objetos
escolhidos — no mundo externo — que o0 psiquismo se apoia na busca de satisfacdo pulsional.

Freud sempre postulou na sua obra a ideia de que os conceitos fundamentais de uma
determinada teoria emergem da observacdo e da descricdo dos fendbmenos, para sO a
posteriori vir a ser agrupados e definidos. No texto dedicado as pulsdes, Os instintos e seus
destinos, escrito em 1915, ele reafirma a dificuldade com que os conceitos fundamentais de
uma teoria sdo definidos e a obscuridade com que se apresenta o conceito de pulséo. O texto

Os instintos e seus destinos redne as caracteristicas das pulsdes, o conjunto de elementos que

36



faz parte do circuito pulsional: pressdo, fonte, meta e objeto. Tais elementos apresentam-se
como fundamentais para a compreensdo da teoria pulsional, pois sdo os elementos da

engrenagem pulsional.

Em um instinto podemos distinguir sua origem, seu objeto e sua finalidade. Sua
origem é um estado de excitacdo do corpo, sua finalidade é a remocdo dessa
excitacdo; no caminho que vai desde sua origem até sua finalidade, o instinto torna-
se atuante psiquicamente. Imaginamo-lo como uma determinada quantidade de
energia que faz pressio em determinada diregio. E dessa pressdo que deriva seu
nome Trieb. Fala-se em instintos — ativos — e —passivos, — mas seria mais correto
falar em instintos com finalidades ativas e passivas: isso porque também se faz
necessario um dispéndio de atividade para atingir uma finalidade passiva. A
finalidade pode ser atingida no corpo da propria pessoa; via de regra, inclui-se um
objeto externo, com relacdo ao qual o instinto atinge sua finalidade externa; sua
finalidade interna permanece sendo a modificagdo corporal que é sentida como
satisfacdo. N&o ficou claro para nés se a relagdo do instinto para com sua origem
somatica confere-lhe uma qualidade especifica, e, em caso afirmativo, qual seria esta
(FREUD, 1996: 99).

O aspecto inicial da pulsdo pode ser colocado sob o nome de pressdo, pois essa
manifesta a propria natureza da pulsdo: uma forca, a pressdo ininterrupta que caracteriza o
funcionamento pulsional. A forca constante € o motor da atividade psiquica, ou seja, €
justamente aquilo que impulsiona o sujeito para o objetivo (a satisfagdo), através dos objetos.
Portanto, a pressdo seria aquilo de substancial da pulsdo, o que faz com que a engrenagem
pulsional se movimente e se mantenha em funcionamento, aquilo da qual ndo ha como

escapar.

H& amidde em Freud uma énfase na irreversibilidade e ininterrupta reivindicacéo
pulsional a que o sujeito é exposto. Essa reivindicacdo produz estimulos (Reize) que,
se ndo forem escoados para fora, logo se acumulam no sujeito e causam uma presséo
(Drang, em alem&o uma pressdo urgente e desagradavel) (HANNS, 1996: 353).

A pressdo representa a propria pulsdo, manifesta-se de forma constante e como fator
quantitativo, colocando o psiquismo em curso. Como a propria denominacdo diz, atividade
psiquica: a) sempre ha movimento; b) sempre ha algo em operacédo; c) sempre se requer uma
quantidade maior ou menor de energia, mas sempre um quantum de energia faz-se presente.

Essa forca incessante que move 0 psiquismo humano tem sua origem no interior do
organismo. A fonte dessa energia pulsional localiza-se no corpo, pois é a excitacdo emanada

de uma parte do corpo ou de um érgdo que ganha um representante pulsional no psiquismo.

[...] As mais abundantes fontes dessa excitacdo interna sdo aquilo que é descrito
como os ‘instintos’ do organismo, os representantes de todas as forcas que se
originam no interior do corpo e sdo transmitidas ao aparelho mental, desde logo o
elemento mais importante e obscuro da pesquisa psicologica (FREUD, 1996: 45).
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A fonte da pulséo traduz juntamente com a pressdo, a esséncia da pulsdo, quando
Freud coloca a pulsdo como conceito limite entre 0 psiquico e 0 somatico, € dessa é desse

limite que a fonte da pulséo diz respeito:

Admitamos, como ponto de partida, que o conceito de pulsdo diz respeito as
relagBes entre o corpo e os objetos do mundo. E isso é o proprio Freud que nos
indica, quando afirma que a fonte da pulsdo é o corpo, ou mais precisamente, o
orgao de onde provém a excitagdo, e que seu objeto © € a coisa em relagdo a qual ou
através da qual a pulsdo é capaz de atingir o seu alvo’: a satisfagdo (GARCIA-
ROZA, 1990: 13).

O circuito pulsional tem um Unico alvo: a excitacdo que vem do corpo (fonte) e
apresenta-se de forma constante (pressdo) busca um fim (uma meta), esse consiste na
eliminacdo da tensdo no aparelho psiquico, o escoamento da energia acumulada no psiquismo.
A eliminacdo da tensdo psiquica caracteriza-se como 0 objetivo da pulsdo. Essa regulacédo
pulsional pode se dar de diversas maneiras, por inumeros caminhos, dependendo da relacdo
com o0s objetos, que é a caracteristica mais variavel da pulsdo. Mas a satisfacdo pulsional,
independente do caminho escolhido, é a eliminacdo de tensdo no aparelho psiquico, essa
atividade de escoamento € efetuada através dos objetos escolhidos pelo sujeito. “[...] na
auséncia de uma possibilidade de fuga, impde-se a tarefa de um ‘controle’ das excitagdes,
cujas flutuacBes se manifestardo pelo automatismo das variacfes na série prazer-desprazer”
(KAUFMANN, 1996: 439). Pode-se afirmar que o caminho que a pulsdo percorre até a
satisfagdo (eliminacdo de tensdo) depende dessa “variacdo de prazer-desprazer” que se

apresenta na relagcdo do sujeito com os objetos escolhidos.

[...] Se o objeto se torna uma fonte de sensagdes agradaveis, estabelece-se uma ansia
(urge) motora que procura trazer o objeto para mais perto do ego e incorpora-lo ao
ego. Falamos da ‘atracdo’ exercida pelo objeto proporcionador de prazer, e dizemos
que ‘amamos’ esse objeto. Inversamente, se o objeto for uma fonte de sensagdes
desagradaveis, ha uma ansia (urge) que se esforca por aumentar a distancia entre o
objeto e 0 ego, e a repetir em relacdo ao objeto a tentativa original de fuga do mundo
externo com sua emissdo de estimulos. Sentimos a ‘repulsdo’ do objeto, e o
odiamos; esse 0dio pode depois intensificar-se ao ponto de uma inclinagdo agressiva
contra o objeto — uma intencéo de destrui-lo (FREUD, 1996: 141).

Portanto, é diante do circuito pulsional e de seus elementos que, de maneira geral, o
sujeito se relaciona com 0 mundo externo, visto que é do controle das excita¢fes internas, dos
representantes impressos no psiquismo nos objetos que sdo escolhidos para alcangar a
satisfacdo, que o sujeito se coloca no mundo e, em ultima anélise, ama e odeia.
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O objeto da pulsdo dentro do circuito pulsional apresenta-se como 0 meio, 0
instrumento necessario para a articulagdo do corpo com o mundo externo com o intuito de
atingir a satisfacéo, ou seja, de alcancar a meta pulsional. Tem um caréater instrumental, visto

que € por meio dele que a pulsdo desempenha seu papel:

[...] o objeto da pulsdo é aquilo em que ou por que a pulsdo pode atingir a sua meta.
Ao mesmo tempo, 0 objeto é definido como meio contingente da satisfagdo: ‘E o
elemento mais variavel da pulsdo, ndo esta ligado a ela originariamente, mas s6 vem
colocar-se ai em fungdo da sua aptiddo para permitir a satisfacdo’ (FREUD apud
LAPLANCHE, 2001: 321).

Caracteriza-se como 0 meio imprescindivel para poder chegar a pulsio. E dessa
relacdo que a pulsio desempenha com o objeto, que ela se materializa no mundo externo. E

por meio dos objetos que podemos apreender as pulsdes como nos explica Green:

Se ndo perdemos de vista que a teoria das pulsdes pertence a ordem dos conceitos e,
portanto, nunca pode ser totalmente provada pela experiéncia, estes conceitos tém
por finalidade esclarecer a experiéncia e ndo poderiam ser dissociadas dela. Isto nos
leva a afirmar que mesmo se formularmos as pulsGes como entidades primeiras,
fundamentais, isto é, originarias, devemos, no entanto, admitir que o objeto é o
revelador das pulsGes. “Ele nao as cria — e, sem divida, podemos dizer que é criado
por elas, pelo menos em parte —, mas é a condigdo de seu vir a existir.” (GREEN,
1998: 58).

Logo, séo 0s objetos que nos proporcionam um caminho para definir quais os destinos
que as pulsGes tomam, sabemos que a finalidade é Unica, a satisfacdo, mas que os objetos
podem ser multiplos. O objeto pulsional figura-se como o elemento mais variavel do circuito
pulsional, pois os objetos ndo sdo pré-determinados como é o caso da meta pulsional. Sdo os
elementos que promovem ao sujeito as inimeras possibilidades, os varios caminhos possiveis
diante da vida. Nao ha um objeto pré-fixado para alcancar a satisfacdo, a escolha do objeto
que alcancara tal satisfacdo depende das variantes da historia de cada sujeito: das marcas da
infancia, da histéria familiar, da cidade onde habita, bem como da época onde esse sujeito se
constituiu. Toda essa miscelanea determina quais os objetos que serdo utilizados pelo sujeito e
pela sua época.

A eleicdo do objeto pulsional se faz através da fantasia, pois é esta que captura o
objeto selecionado e o coloca no status de objeto de desejo, ou seja, aquele que conduz a
pulsdo a satisfacdo. “Entre a pulsdo e o objeto, hd o desejo e a fantasia. Desta forma, um
objeto sé se constitui como objeto da pulséo se ele se fizer objeto para o desejo. Como € pela

fantasia que o objeto se articula com o desejo, ela é a mediacdo necessaria entre a pulséo e o

39



objeto” (GARCIA-ROZA, 1990: 65). A fantasia ocupa um lugar de grande destaque na
selecdo dos objetos, pois figura-se como: “Roteiro imaginario em que o sujeito est presente e
que representa, de modo mais ou menos deformado pelos processos defensivos, a realizagdo
de um desejo e, em ultima anélise, de um desejo inconsciente” (LAPLANCHE, 2001: 169).
Justamente, esse “roteiro imaginario” que determina quais 0s objetos que entrardo no circuito
pulsional e quais os destinos que eles buscardo para a satisfacdo pulsional. S&o as
multiplicidades de objetos que possibilitam os multiplos roteiros que o psiquismo apresenta
ao sujeito.

Resumindo o que dissemos até o presente momento, fica claro que a nogdo de uma
forga que move o psiquismo esta evidente desde o inicio da teoria freudiana, como atesta a
seguinte afirmacdo de Freud: “[...] O conceito psicanalitico é dindmico e atribui a origem da
vida psiquica a uma interacdo entre forcas que favorecem ou inibem uma a outra” (FREUD,
1996: 222). O funcionamento do psiquismo origina-se com a pulsdo e operacionaliza-se
através dela. A pulséo passa a ser a forca que cria e movimenta o psiquismo humano.

Em 1920, em seu texto Além do principio do prazer ao tentar dar conta do enigma que
faz com que certas pessoas ndo queiram nem sarar nem mudar e que prefiram repetir
incessantemente a propria repeticdo, num eterno movimento de desfazer o que acabara de ser
construido, Freud postula a hipo6tese de que tudo aquilo que vive quer morrer e que tudo
aquilo que vem do p6 aspira a voltar a ser p6. A partir desse momento a espécie humana passa
a viver o conflito entre duas espécies de pulsdes: as de morte, que querem conduzir a vida a
morte e as sexuais ou de vida, que tendem incessantemente para a renovacdo da vida. Ele
salienta, no entanto, que pelo fato das préprias pulsdes de vida terem um componente sadico,
o0 principio do prazer parece estar a servico da pulsdo de morte, fato dificil de aceitar na

medida em que, como lembra Roudinesco (1998):

A particularidade dessa nova elaboragdo conceitual residiu em seu carater
especulativo, frequentemente denunciado como uma falha redibitéria por seus
adversarios. Todavia, foi a partir da observacdo da compulsao a repeticdo que Freud
pensou em teorizar aquilo a que chamou pulsdo de morte. De origem inconsciente e,
portanto, dificil de controlar, essa compulsdo leva o sujeito a se colocar
repetitivamente em situagdes dolorosas, réplicas de experiéncias antigas
(ROUDINESCO, 1998: 631).

Foi, portanto, ao tentar encontrar uma resposta para questdes da ordem de o que quer

aquele que nada quer, e porque o sujeito insiste na repeticdo de situaces desagradaveis, que
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Freud acabou elaborando essa forgca imperativa que tende a reduzir por completo as tensdes,

reorientando todo ser vivo ao estado inorganico, este monstro l6gico que é a pulsdo de morte.
Essa tendéncia ao inorganico estava, de certo modo, presente na obra freudiana desde

0 Projeto para uma psicologia cientifica, de 1895, quando o vemos conceituar o principio da

inércia como principio basico que regia a atividade nervosa.

[...] pode-se estabelecer um principio basico da atividade neuronal em relacdo (Q),
que prometia ser extremamente elucidativo, visto que parecia abranger toda a
funcdo. Esse é o principio da inércia neuronal: os neurdnios tendem a se livrar de
(Q). A estrutura e o desenvolvimento, bem como as fun¢des (dos neurbnios), devem
ser compreendidos com base nisso (FREUD, 1996: 348).

O que ocorreu em Além do principio do prazer foi a ampliagdo do conceito do
principio da inércia como algo inerente a todo ser vivo, ou seja, ao fendmeno da vida, e ndo

mais restrita a atividade nervosa.

[...] Se tomarmos como verdade que ndo conhece exce¢do o fato de tudo o que vive
morrer por razdes internas, tornar-se mais uma vez inorganico, seremos entdo
compelidos a dizer que ‘o objetivo de toda vida é a morte’, €, voltando o olhar para
tras, que ‘as coisas inanimadas existiriam antes das vivas’ (FREUD, 1996: 49).

Uma vez formulada, a pulsdo de morte ganhou status da “pulséo por exceléncia”, visto
que a caracteristica da pulsdo € o movimento de retorno a um estado anterior, ainda que Freud
tenha deixado claro, que nem por isso a teoria pulsional estava se tornando monista?, visto que
é a pulsdo de vida que garante o percurso, como “escolta da morte”. Com isso, ele determina a
dependéncia existente entre as dualidades, sendo impossivel falar de pulsdo de morte sem
falar de pulséo de vida e vice-versa.

E como se a vida do organismo se movimentasse num ritmo vacilante. Certo grupo
de instinto se precipita como que para atingir o objetivo final da vida téo
rapidamente quanto possivel, mas, quando determinada etapa no avango foi
alcancada, o outro grupo atira-se para tras até um certo ponto, a fim de efetuar nova
saida e prolongar assim a jornada (FREUD, 1996: 51).

Dez anos apds Além do Principio do Prazer e da formulacdo da pulsdo de morte,

Freud evoca em Mal Estar na Civilizacao sua prépria dificuldade em admitir a ideia da pulséo

2 A expressdo monista refere-se as teorias filoséficas que defendem a unidade da realidade como um todo (em
metafisica) ou a identidade entre mente e corpo (em filosofia da mente) por oposi¢do ao dualismo ou ao
pluralismo, a diversidade da realidade em geral. No monismo um oposto se reduz ao outro, em detrimento de
uma unidade maior e absoluta (WIKIPEDIA).
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de destruicdo e afirma que ele também precisou de um longo tempo para aceité-la, na medida
em que é, dizia ele, dificil aceitar a “inegavel existéncia do mal”. Podemos pensar, como
muitos antes de nos o fizeram, que a Primeira Guerra Mundial, foi a grande responsavel por
ele ter enveredado por esse caminho, como é possivel constatar, em dois textos anteriores a
esses, ConsideragOes sobre a guerra e a morte, redigidos em 1915, no qual nosso autor
lembra que tanto os homens quanto os estados cometeram, desde o inicio das hostilidades,
atos de crueldade, traicdo e brutalidade incompativeis com seu nivel cultural. Isso nos trouxe
desilusbes, na medida em que persistiamos em falsos ideais no que diz respeito a natureza
humana, ilusGes que a psicanalise veio a questionar. Freud enuncia a ideia da impossibilidade

de exterminar o mal, quando diz:

[...] Na realidade, ndo existe essa ‘erradicacdo do mal’. A pesquisa psicologica — ou,
falando mais rigorosamente, psicanalitica — revela, ao contrario, que a esséncia mais
profunda da natureza humana consiste em impulsos instituais de natureza elementar,
semelhantes em todos os homens e que visam a satisfacdo de certas necessidades
primevas. Em si mesmos, esses impulsos ndo sdo nem bons e nem maus.
Classificamos esses impulsos, bem como suas expressdes, dessa maneira, segundo
sua relacdo com as necessidades e as exigéncias da comunidade humana. Deve-se
admitir que todos os impulsos que a sociedade condena como maus — tomemos
como representativos os egoisticos e cruéis — sdo de natureza primitiva (FREUD,
1996: 290).

A psicanalise nos ensinou ndo sé que uma mesma pessoa pode amar e odiar com a
mesma forca, como também que esses sentimentos se dirigem, freqlientemente, uma mesma
pessoa. 1sso ocorre porque 0s humanos sdo submetidos a pulsdes contraditorias e, portanto,
ndo podem ser definidos apenas como bons ou maus. Somos ambivalentes por definicéo.
Quando as guerras eclodem suprimem os sedimentos da cultura e fazem ressurgir 0s
sentimentos mais primitivos.

O ser humano, diz Freud em seus textos de 1915, convencido da prépria imortalidade,
se esforca por deixar a morte de lado, a0 mesmo tempo em que deseja inconscientemente a
morte dos demais. Ndo é de se admirar, portanto, que ao elaborar a pulsdo de morte cinco
anos mais tarde, Freud tenha encontrado resisténcias a ela no interior do proprio movimento
psicanalitico onde foi contestada por alguns e aceita com reticéncias por outros. E se assim foi
é porgue ela nos pée em contato com questdes como a mortalidade, a destruicéo, a agresséo e
a violéncia que, por muito tempo, foram entendidas como algo externo, e ndo como “[...] um
impulso, inerente a vida organica, a restaurar um estado anterior de coisas, impulso que a

entidade viva foi obrigada a abandonar sob pressdo de forcas perturbadoras externas, ou seja,
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é uma espécie de elasticidade organica, ou, para dizé-lo de outro modo, a expressdo da inércia
inerente a vida organiza” (FREUD, 1996: 47).

Mais que isso, sendo a pulsdo de morte de dificil abordagem, ela se esconde
frequentemente atras de Eros com a qual se alia e a qual parasita. Mas nem por isso ela deixa
de estar presente e, na maioria das vezes, ela se d4 a ver através da tendéncia humana a
destruicdo e a agressdo. Como lembra Freud em O Mal-Estar na Civilizagdo, n6és néo
gostamos de reconhecer que a tendéncia a agressdo seja uma pulsdo original e autbnoma do
humano, descendente da pulsdo de morte e que nos pde em contato com a tendéncia inata do

humano para o mal, a agressao, a destruicdo e a crueldade. Pois como diz Freud:

Que a crueldade e a pulsdo sexual estdo intimamente correlacionadas €é-nos
ensinado, acima de qualquer duvida, pela histéria da civilizacdo humana, mas no
esclarecimento dessa correlacdo ndo se foi além de acentuar o fator agressivo da
libido (FREUD, 1996: 150).

A grande forca da pulsdo de vida face a pulsdo de morte é o de utilizar sua propria
energia e, desse modo tentar desvia-la, fazendo que trabalhe em prol da humanidade. A pulséo
de vida, que é barulhenta, trabalha no sentido da juncdo, levando os individuos a se unirem a
outros para assegurar tanto a sobrevivéncia da espécie quanto a vida social. Ela participa do
coletivo e se manifesta de certo modo no mandamento de “N&o matards”. Enquanto que a
pulsdo de morte, essa forca silenciosa, vai solapando os esfor¢os da pulsdo de vida, no intuito

de desunir, separar, individualizar.

[...] Se reconhecemos nesse instinto a autodestrutividade de nossa hipotese, podemos
considerar a autodestrutividade expressdo de um ‘instinto de morte’ que ndo pode
deixar de estar presente em todo processo vital. Ora, 0s instintos, nos quais
acreditamos, dividem-se em dois grupos — os instintos eréticos, que buscam
combinar cada vez mais substancia viva em unidades cada vez maiores, e 0S
instintos de morte, que se opdem a essa tendéncia e levam o que esta vivo de volta a
um estado inorgénico. Da acdo concorrente e antagdnica desses dois, procedem os
fenémenos da vida que chegam ao seu fim com a morte (FREUD, 1996: 109).

O que acabamos de salientar nos leva a afirmar que a interligagdo entre pulsdo de
morte e pulsédo de vida ndo sé é fundamental para o entendimento da teoria pulsional, como a
vida em sociedade é fruto do eterno encontro entre essas duas forcas que ndo podem ser
separadas, pois se tratam de momentos distintos do mesmo percurso: s6 temos a morte (0
ponto de chegada) porque temos a vida (o ponto de partida). O filésofo Michel Serres, cuja
obra ¢é bastante marcada pela teoria psicanalitica vai também nessa direcdo quando reconhece

a dificuldade do humano em transitar atraves desse conflito pulsional, que para ele se
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manifesta como uma complexidade de sentimentos que nos leva a ter que aceitar lidar com a

duplicidade de sentidos presente nos fendmenos. Diz ele que:

[...] ndo podemos pensar a vida e, em particular, 0 homem sem a morte nem 0
absurdo da morte sem conferir sentido a vida. A energia que governa a formacéo de
uma liga-se, em parte, com a da outra. Essa dupla trabalha para induzir o tempo.
Gracas ao oxigénio, eu respiro, e a ferrugem produzida por ele me destréi. O que me
mata me conforta (SERRES, 2003: 14).

A dualidade pulsional refere-se a “modos de acdo” da pulsdo, maneiras possiveis das
pulsdes atuarem e nao definem o mérito em si da acdo pulsional como boa ou ruim; certa e
errada; dizem respeito apenas a maneira de operalizacdo da pulsdo. Portanto, a dualidade
pulsional exprime as duas feices possiveis que a pulsdo pode ter ao agir. Freud configura a
pulsdo de vida como aquela que impede que a morte ocorra de forma ndo natural, uma vez
gue segundo ele a pulsdo de vida seria a garantidora dessa forma de morrer, dessa maneira de

completar o trajeto da vida.

[...] A hipdtese de instintos de autoconservagéo, tais como os atribuimos a todos os
seres vivos, alteia-se em acentuada oposicao a ideia de que a vida instintual, como
um todo, sirva para ocasionar a morte. Vista sob essa luz, a importancia teérica dos
instintos de autoconservacdo, auto-afirmacdo e dominio diminui grandemente.
Trata-se de instintos componentes cuja fungdo € garantir que 0 organismo seguird
seu préprio caminho para a morte, e afastar todos os modos possiveis de retornar a
existéncia inorganica que ndo sejam 0s imanentes ao proprio organismo. Nao temos
mais de levar em conta a enigmatica determinagdo do organismo (tdo dificil de
encaixar em qualquer contexto) de manter sua propria existéncia frente a qualquer
obstaculo. O que nos resta é o fato de que o organismo deseja morrer apenas do seu
proprio modo. Assim, originalmente, esses guardides da vida eram também os
lacaios da morte. Dai surgir a situacdo paradoxal de que o organismo vivo luta com
toda a sua energia contra fatos (perigos, na verdade) que poderiam auxilid-lo a
atingir mais rapidamente seu objetivo de vida, por uma espécie de curto-circuito. Tal
comportamento, entretanto, é precisamente € o0 que caracteriza os esfor¢os
puramente instintuais, contrastados com os esforcos inteligentes (FREUD, 1996:
49).

E preciso, no entanto, que tal constatagdo ndo nos leve — ndés que vivemos na
posteridade de Freud — a conclus@es apressadas e superficiais do tipo “a pulsdo de vida seria 0
bem e estaria do lado do social”, enquanto “a pulsdo de morte seria 0 mal e estaria contra
qualquer possibilidade de vida em sociedade”. Nessa perspectiva incorreriamos em uma luta
maniqueista do bem contra o mal; do ruim contra bom, quando justamente, Freud foi explicito
em dizer que ndo era essa a dialética das pulsdes. Se, julgamos importante insistir nisso é
porque em certos momentos temos a impressao que 0s acontecimentos sociopoliticos desse

inicio de século XXI acabaram por banalizar o uso de certos termos, como, por exemplo,
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terrorismo, e de certos conceitos, como a pulsdo de morte que por si sé seria capaz de
justificar esse terrorismo.

A verdade é que toda vez que nos deparamos com formas extremas de violéncia
humana acabamos incorrendo em respostas simplificadoras que teriam por funcdo nos
acalmar. Pois a violéncia encontraria uma resposta na eterna luta maniqueista entre as forcas
do bem e do mal, na qual, evidentemente, o mal seria representado pelo outro estrangeiro, seja
esse outro uma pessoa, uma nagdo, uma crenca ou uma ideologia. E, € bem sabido que a
funcdo de toda ideologia é apresentar uma resposta simploria aos sentimentos ambivalentes
que invadem o sujeito, levando-o a dividir o mundo entre eixo do bem e eixo do mal, na
tentativa de facilitar o seu posicionamento, evitando o pensamento. Afinal todos nés sabemos
que pensar traz um sofrimento, que ndo é um processo simples.

Freud ja evidenciava isso quando enunciava o papel do pensamento e a dificuldade do

caminho que este enfrenta para ocupar um lugar na vida humana:

Foi assim que se criou um cabedal de ideias, nascido da necessidade que tem o
homem de tornar tolerdvel seu desamparo, e construido com o material das
lembrancas do desamparo de sua propria infancia e da infancia da raca humana.
Pode-se perceber claramente que a posse dessas ideias o protege em dois sentidos:
contra 0s perigos da natureza e do Destino, e contra 0s danos que o ameagam por
parte da propria sociedade humana. Reside aqui a esséncia da questfo. A vida neste
mundo serve a um propoésito mais elevado; indubitavelmente, ndo é facil adivinhar
qual ele seja, mas decerto significa um aperfeicoamento da natureza do homem. E
provavelmente a parte espiritual deste, a alma, que, no decurso do tempo, téo lenta e
relutantemente, se desprendeu do corpo, que constitui o objeto desta elevacdo e
exaltagdo. Tudo o que acontece neste mundo constitui expressdo das intengdes de
uma inteligéncia superior para conosco, inteligéncia que, ao final, embora seus
caminhos e desvios sejam dificeis de acompanhar, ordena tudo para o melhor — isto
é, torna-o desfrutavel por nés (FREUD, 1996: 27).

Posto isso, ainda que o século XXI tenha, de certo modo, comecado com o atentado
contra as Torres Gémeas seria simplista demais atribuir tal fato histérico, como tantos outros
anteriores a esse, e outros tantos vindouros a um mero instinto de agresséo que colocaria cada
crianca desde seu nascimento sob o reino do Mal. E justamente isso que tenta nos lembrar
Michel Plon, um dos organizadores de um Coléquio conjunto de psicanalistas e filésofos,
dedicado a pulsdo de morte e publicado na Franga em 2004, no qual julgou conveniente
iniciar seu artigo intitulado Vogue et signification de la pulsion de mort nos lembrando néo s6
da prudéncia com a qual Freud elaborou e utilizou essa “especulacdo psicanalitica” como
também a dificuldade, ja citada, que teve em fazer com que muitos de seus discipulos a
aceitassem. Acrescenta Plon que mal sabia Freud, que uma das resisténcias ao conceito viria a

se manifestar justamente pelo seu uso excessivo e descuidado.
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Para confirmar sua afirmacgdo, Plon volta a correspondéncia de 1933 entre Albert
Einstein e Freud, para chamar nossa atengdo sobre uma afirmagdo de Freud. Esse, ao
responder a Einstein diz que embora tenha consciéncia de que o interesse de seu interlocutor
resida menos em obter informacGes sobre a teoria psicanalitica propriamente dita e mais de
como prevenir a guerra, ele gostaria de se deter um pouco numa parte de sua teoria das
pulsdes, a de destruigéo, cuja moda segundo ele, ultrapassaria sua significa¢do. E nos diz Plon
que é o proprio Freud que nos alerta sobre uma possivel utilizacdo inflacionista do recurso
explicativo, e mais, que é dificil para um psicanalista sustentar a esperanca utdpica de uma
comunidade humana capaz de submeter sua vida pulsional a ditadura da razéo.

A verdade é que na luta civilizadora entre Eros e Thanatos, o primeiro sé pode vencer
a luta através de novos recalques, geradores de novos retornos do recalcado que se
manifestam novamente sob forma de agressividade, pondo nu, uma ldgica de odio pelo
outro/estrangeiro.

Ao retomamos a essas pontuacdes quisemos apenas reforcar o que dissemos
anteriormente: é impossivel reduzir o funcionamento das pulsées a julgamentos de valor.
Como nos lembra Garcia-Roza, o proprio Freud chamava a atencdo para o lado conservador
de Eros (pulsdo de vida) e para a funcéo criadora e renovadora de Thanatos (pulsédo de morte),
enquanto produtora de diferencas. Ainda que a primeira esteja a servico da cultura, reunindo
individuos, familias e nacdes com objetivo de uma maior unidade e a segunda a servico da

poténcia destrutiva que visaria a desunir o que Eros uniu. Diz Garcia-Roza:

Freud nos diz que a cultura esta a servigo de Eros, que quer reunir os individuos em
totalidades cada vez mais abrangentes, até a constitui¢do de uma grande totalidade
que é a humanidade. Da singularidade individual a totalidade da humanidade,
teriamos uma crescente indiferenciacdo. Ora, se entendermos 0 desejo como pura
diferenca, o projeto de Eros seria o da eliminacdo da diferenca e, portanto, do
desejo, numa indiferenciagdo final que é a humanidade. A pulsdo de morte,
enquanto poténcia destrutiva (e principio disjuntivo) é o que impede a repeticdo do
mesmo, isto é, a permanéncia de totalidades, provocando pela disjuncdo a
emergéncia de novas formas. Ela é, portanto, criadora e ndo conservadora, posto que
impde novos comegos ao invés de reproduzir o ‘mesmo’. A verdadeira morte — a
morte do desejo, da diferenga — sobrevém por efeito de Eros e ndo da pulsdo de
morte (GARCIA-ROZA, 1990: 136).

Outra autora que vai nesse mesmo sentido e ajuda a evitar os tropecos simplificadores

e maniqueistas ¢ Nathalie Zaltzman, principalmente em sua obra intitulada A pulséo

anarquista (1993), no qual ousa se perguntar se de fato o Unico caminho da pulsdo de morte
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seria a destruicdo e se como ja notava Garcia-Roza ela ndo seria também uma potencia
criadora.

Nesta obra ela amplia as possibilidades da pulsdo de morte, evitando cristaliza-la do
lado do mal, como sinénimo de destruicdo ou agressao, obstaculo a cultura. Trabalha com a
possibilidade do lugar das pulsfes, tanto a de vida quanto a de morte, ndo ser tdo pré-
determinado quanto uma leitura superficial e maniqueista poderia fazer crer. E o que podemos

constatar na citacao a seguir:

Falar de uma pulsdo de morte Unica, cega, mortifera, ligada exclusivamente ao
destino edipianamente datado ou antidatado das pulsdes libidinais, s6 funcionando
numa direcdo — contra a vida -, me parece trair a importancia deste conceito e a
expansdo do funcionamento desta categoria pulsional. Ao lado do que se entende
habitualmente por este termo, ou seja, um fluxo de energia livre realizando por
descarga direta a supressdo de toda tensa, instaurando assim, ao menos
momentaneamente, uma suspensdo de vida, ou sob forma de energia ligada,
realizando por fluxos agressivos e auto-agressivos sua missdo de destruicdo, é
preciso reconhecer outras formas ‘demoniacas’ que se afastam das vias banalizadas
e contribuem & vida psiquica e néo a destruicdo (ZALTZMAN, 1993: 59).

A ideia central presente nesta citacdo parece ir ao encontro das opinides defendidas
por Garcia-Roza e Plon, que também tentam evitar a banalizacdo do conceito de pulsdo de
morte, ou talvez mais que isso, evitar que tal conceito se torne uma categoria moral ou
religiosa, risco sempre presente ao se falar de bem e de mal.

Mas tentemos aprofundar o trabalho de Zaltzman, que nos parece de grande
importancia, pois chama nossa atencdo para 0 aspecto menos conhecido da pulsdo de morte,
aquele que ndo tem na destruicdo seu Unico alvo, mas sim como aquele que permite novas
construgdes. E o que ela parece deixar claro ao afirmar que: “O que marca Thanatos € a carga
afetiva que induz ou acompanha o gosto pela mudanca, pela errancia, pela marginalidade; é o
valor da luta que estas mudangas tém contra organizacbes de vida aprisionantes”
(ZALTZMAN, 1993: 33).

A pulsdo de morte mostra-se como essa forga importante na histéria/Historia de cada
um, pois é dela que se extrai a energia da renovacao de estruturas sociais, psiquicas, historicas
que j& ndo respondem a subjetividade do sujeito. Essa forca da pulsdo de morte em sua versao
modificadora traz uma imensa possibilidade de resposta do sujeito a suas angustias, as suas

questdes, as estruturas sociais em que esta inserido.

S6 a energia dissociativa da pulsdo de morte pode propulsar o impeto libertario. A
revolta contra a pressdo da civilizacdo, a revolta contra a ordem que protege a
primazia do bem comum a todos em detrimento do interesse individual de cada um,
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ou assim justifica sua razdo de ser, a destrui¢cdo de uma organizacdo social existente,
opressiva e injusta, podem se alistar sob os baluartes do amor pela humanidade, mas
ndo é deste amor ideolégico que elas extraem suas forcas. E da atividade
desobrigante de uma pulséo de morte liberadora. O impeto libertario € uma atividade
anti-social, como ¢ anti-social a atividade da pulsio de morte. E de sua
associabilidade que ela detém, mesmo no pensamento analitico, seu halo demoniaco,
tragico, terrorista. E nela e somente ela que, no entanto, possui sempre a Gltima forca
de resisténcia contra o dominio unificador, ilusoriamente idilico, dulcificante e
nivelante do amor ideoldgico. Um por todos, todos por um. O futuro radiante bate
em nossas portas ou esta ao nosso alcance (ZALTZMAN, 1993: 65).

Essa citacdo da autora nos parece de suma importancia para o entendimento do nosso
personagem principal, Raskdlnikov, perfeito exemplo de crenca no potencial de um levante
libertéario individual, como confirma também a citacdo seguinte da autora onde, mais uma vez

ela insiste no potencial libertario da pulsdo de morte: Diz ela que:

A luta entre Eros e o instinto de morte organiza as relagdes entre o individuo e a
sociedade. As vezes, a vitoria de Eros se volta para a auto-conservacio [sic] da
civilizacdo, com risco de usura, as vezes, a pulsdo de morte trabalha em prol do mais
individual levante libertario contra as formas sociais (ZALTZMAN, 1993: 65).

Logo, o que a defini¢do da pulsdo anarquista nos traz € a possibilidade de perceber que
essa forca incessante de teor agressivo pode transformar-se em outra coisa, em forca vital.
Pensar a pulsdo de morte como uma pulsdo anarquista é justamente pensar no papel do sujeito

perante seu desejo e a forca que pode oferecer a esse sujeito, o seu poder de diferenciacéo

O ambiente mental individual, politico-social ou fisico-natural estabelece com uma
pessoa ou uma comunidade uma relagdo de forcas em que a vida de cada um,
anulada em sua alteridade Unica, torna-se puro refém de uma poténcia arbitréria. [...]
A pulsdo anarquista guarda uma condi¢do fundamental da manutencdo em vida do
ser humano: a manutencéo para ele da possibilidade de uma escolha, mesmo quando
a experiéncia-limite anula ou parece anular toda escolha possivel (ZALTZMAN,
1993: 64).

As pulsdes ndo podem servir de justificativas para os fendmenos sociais, ou seja, ndo

pode ser usada no sentido de “que € pela existéncia da pulsdo de morte que o homem faz o

mal”. Seria uma afirmacdo crédula e que nos afasta da complexidade do que € o psiquismo

humano. E nesse sentido que vai também outro autor, Joel Birman que em seu livro Mal Estar
na Atualidade (2005) nos adverte para o fato de que:

O conceito de pulsdo de morte enunciado por Freud em ‘Além do principio do

prazer’ serviu de pau para muita obra nessa dire¢do, como uma espécie de chave

magica para explicar tudo o que de nefasto ocorria com a existéncia social dos

homens. A existéncia de uma pulsdo de morte poderia interpretar convenientemente
a destrutividade e a violéncia humanas para parcelas significativas do pensamento
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psicanalitico. O nazismo e o fascismo foram muitas vezes interpretados pelos
analistas como fendmenos sociais decorrentes da acdo eminente da pulsdo de morte,
e até como provas empiricas insofismaveis da existéncia dessa modalidade de
pulsdo. [...] N&o estou de acordo com essa modalidade de leitura psicanalitica. Isto
me parece uma psicanalise velha e morta, que cheira a mofo e que se preserva como
os cadaveres, a custa de formol, pois inverte de maneira evidente os termos da
questdo em pauta. Com efeito, ndo se trata absolutamente de interpretar os
problemas sociais a partir de certas caracteristicas psiquicas dos agentes sociais, mas
de procurar pensar em como a ordem simbolica e politica social é a condicdo de
possibilidade para a producdo de sujeitos que funcionam segundo certas
regularidades psiquicas e ndo conforme outras, também possiveis (BIRMAN, 2005:
295).

Tal adverténcia torna-se preciosa na observacdao dos fendmenos sociais, sob risco de
esvaziar os fendbmenos de sua historicidade e acabar em um determinismo que ignora o papel
do desejo nos fenbmenos da vida. Isentar o desejo da histdria/Histdria do sujeito é isenta-lo da
responsabilidade diante de sua prépria existéncia, onde as escolhas estdo sempre presentes,
assim como o mal-estar, ainda que este precise se abordado de forma histérica ja que seus
sintomas se transformam com o tempo.

Concluindo nosso capitulo da dualidade e conflito pulsional, podemos afirmar que tal
conceituacdo ndo pode ser entendida de forma maniqueista. Nada disso se torna
compreensivel se ndo entendermos a partir de um raciocinio dialético, até porque, na dialética
temos sempre trés termos e jamais dois, visto que da oposicao de dois termos desemboca-se
sempre num terceiro. E o que acabamos de fazer com o conceito de pulsdo de morte, através
da releitura de alguns autores contemporaneos, tais como Garcia-Roza, Zaltzman e Birman.
Todos eles parecem salientar que a pulsdo de vida, a priori guardia do social, pode, em certas
ocasides, se transformar em seu contrario quando tal preservacéo se tornar mortifera. E o que
nos ensinou Zaltzman ao nos mostrar que nem sempre trabalhar em prol do social se faz,
conservando, a qualquer custo, formas sociais que ja ndo respondem as necessidades de
determinada época e tampouco aos desejos dos sujeitos que nela vivem. E nesses momentos
em que a pulsdo de morte se torna necessaria para individualizar o sujeito e lhe permitir se
separar do cenario social, buscando novas formas de responder as suas questdes. A pulsdo de
morte ndo usada na sua face destrutiva, mas na emergéncia de mudancas, uma forca agressiva

sim, mas agressiva para mudar e para ndo permanecer no mesmo.

49



Os mestres Freud e Jacques Lacan® tém entfio razdo ao afirmarem, como lembra
Garcia-Roza que

A pulsdo de morte é anti-natural (como diz Lacan) e anti-cultural (segundo Freud)

ndo no sentido dela ter como alvo a destruicdo da natureza e da cultura, mas no

sentido de colocar em causa tanto uma como outra, de recusar a permanéncia do

‘mesmo’, de provocar na natureza e na cultura a emergéncia de novas formas
(GARCIA-ROZA, 1990: 134).

Freud, ao contrario do que se poderia pensar, demonstrou ao longo de toda sua obra
um grande interesse pelo social, levantou questionamentos que versavam sobre a maneira
como o0 homem responde as suas questdes psiquicas no cenario onde esta inserido e como este
faz parte da sua constituicdo. “Neste ponto os dois processos, o do desenvolvimento cultural
de um grupo e o do desenvolvimento cultural do individuo, se acham, por assim dizer, sempre
interligados” (FREUD, 1996: 144). A relacdo do sujeito com a civilizacdo passa a
experimentar destaque nas questdes freudianas, consequentemente, a insercdo do conceito
pulsional no social. Faz-se necessario percorrer esses momentos da obra freudiana onde o
social ganhou um lugar de evidéncia e ampliou a questdo do psiquismo humano. A intencao
ndo sera analisar todos esses textos ditos sociologicos de Freud, mas sim perceber a relacdo
compulsoéria entre o individual e o coletivo, que transpassa todos eles e se mostra como fio
condutor da presente pesquisa.

Em 1913, com Totem e tabu, Freud promove discussdes acerca do social, pois

apresenta a génese da sociedade e o seu funcionamento:

Na verdade, essa obra marca ndo apenas uma descentralizacdo do olhar do analista
(até entdo centrado no individuo), em dire¢cdo ao ‘socius’, mas principalmente o
aparecimento de uma teoria radicalmente pessimista, fazendo a humanidade nascer
de um crime cometido em conjunto, crime do qual a humanidade ndo pode jamais se
liberar (ENRIQUEZ, 1999: 29).

Na sua obra Psicologia de grupo e anélise do eu, escrito em 1921, Freud novamente
levanta a questdo do social quando recusa a oposicao que é feita entre a psicologia individual
e a psicologia coletiva. Ressalta que no psiquismo individual hd sempre a existéncia de um
outro, seja esse se apresentando como modelo, objeto ou rival. Em outras palavras, o
individuo e o social estdo sempre em uma relacdo compulsoria e ndo em oposi¢do. Um texto

gue aproxima as duas leituras do humano no &mbito individual ou coletivo.

3 Na esteira de Sigmund Freud, Jacques Lacan (1901-1981) desenvolveu algumas teorias freudianas, dando
especial atengdo ao inconsciente. Estabeleceu categorias de analise como o Simboélico, o Imagindrio e o Real,
fonte tedrica para estudos em lingiiistica, comunicagdo, semidtica, sociologia, e na propria psicanalise.
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Numa carta a Romain Rolland de 4 de marco de 1923, Freud definiu qual fora seu
objetivo: ‘Ndo que eu considere esse texto particularmente bem-sucedido’,
esclareceu, ‘mas ele aponta o caminho que vai da analise do individuo para a
compreensdo da sociedade’ (ROUDINESCO, 1998: 613).

Na ultima fase da sua obra, Freud reuniu trés obras de suma importancia para um
entendimento do social: O futuro de uma iluséo, de 1927; O mal-estar na cultura, de 1929 e
Por que a guerra? de 1933. Como Rey-Flaud enuncia:

O futuro de uma ilusdo, que inaugura a trilogia freudiana, coloca o principio
fundador que ¢é o vetor das eclaboragdes °‘socioldgicas’ da psicandlise: o
desenvolvimento da civilizagdo esta submetido a0 mesmo processo que rege o da
génese do eu. Como o eu, a civilizacdo tem de fato dois objetivos: controlar as
excitagdes externas (isso quer dizer dominar as forgcas da natureza) e regular as
tensdes internas (entre seus membros) inerentes & sua propria organizagdo. Este
principio preliminar estando reconhecido, Freud faz uma constatacdo

desconcertante: os homens ndo podem nem suportar a civilizacdo nem viver sem ela,
eles devem estar juntos/separadamente (REY-FLAUD, 2002: 8).

Freud explana em O futuro de uma ilusdo, essa “constatacdo desconcertante” da
relacdo obrigatoria entre o individuo e o espaco social que ocupa. E um texto que revela uma
esperanga que o homem consiga se reconciliar com ele mesmo e com os demais, e ainda, com
os efeitos da civilizacdo. A ilusdo esta justamente em pensar que tal equagdo ganharia
resultados satisfatorios, como enuncia ao final do texto: “N&o, nossa ciéncia ndo € uma ilusao.
lluséo seria imaginar que aquilo que a ciéncia ndo nos pode dar, podemos conseguir em outro
lugar” (FREUD, 1996: 63).

Mas tal ilusdo quanto aos resultados satisfatorios da equacdo entre as pulsbes e a

civilizacdo ndo demora muito para se mostrar ineficaz, como pontua Rey-Flaud:

A reviravolta que vai se produzir, em dois anos, de O futuro de uma iluséo a O mal-
estar na cultura testemunha que Freud, apés ter sustentado durante certo tempo a
esperanca de que existia para a comunidade dos homens a possibilidade de encontrar
um fundamento ‘para além do Edipo’, estabelece uma constatagio no sentido
contrario: a de que o homem fala apenas sob efeito da injuncdo do amor e do édio
[..] (REY-FLAUD, 2002: 20).

O teor do texto O mal-estar na cultura é por si so, tragico, pois Freud demonstra a
possibilidade da extingdo da espécie humana pelo proprio processo civilizador. E o
reconhecimento de que o pertencer a civilizagdo ja se apresenta como uma fonte de
sofrimento. E um texto que institui varios conceitos importantes para o entendimento do

social, que serdo esmiucados adiante: as trés fontes do sofrimento; o conceito de mal-estar; a
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supremacia da pulsdo de morte; e os efeitos sinistros da civilizacdo. Enriquez evidencia o

papel da pulséo de morte e seu alcance nessa obra quando diz:
[..] a introducdo da hipdtese ‘especulativa’ da pulsdo de morte no dominio da
cultura e da civilizagdo. Esta hip6tese tinha j&, em parte, levado Freud a construir o
segundo topico, e em particular, a transformar profundamente o papel
desempenhado pelo ego no conflito entre as instancias. Se agora ela invade o campo
social, que se transforma em cenario privilegiado da luta entre a pulsdo de morte € a
pulsdo de vida, esta fantasia, surgida da ‘especulago’, torna-se entdo um principio

ordenador da génese, do funcionamento e da destruicdo da civilizacdo (ENRIQUEZ,
1999: 98).

Com o texto O mal-estar na civilizacao Freud perde essa “Ultima ilusdo” de que ha um
resultado para a luta entre as pulsGes e este seria garantido pela ciéncia. Agora a luta é tratada
como algo inato. A dialética das pulsbes aqui é tratada como o grande objetivo do sujeito:
trabalhar a relacdo entre a pulsdo de vida e pulsdo de morte € tornar a vida praticavel, pois
uma forca ndo existe sem a outra. Freud retrata a questdo do mal-estar como fator estruturante
e ndo como uma questdo relativa a conjunturas. A agressividade é inata, independente da
estrutura social que se apresenta. A violéncia passa a figurar como um caminho possivel para
a satisfacdo pulsional e intermitentemente buscado. Com isso, Freud traz a tona toda a
Histdria da violéncia humana, como algo inato ao sujeito e que todo o progresso alcancado
ndo barrara tal violéncia, essa sempre retornaré.

Por fim, em sua correspondéncia com Einstein, Freud discute a destruicdo da
civilizagdo, quando questiona Por que a guerra? Uma tentativa de entender porque nagdes
avancadas recorrem as guerras para sua satisfacdo pulsional. Centra-se novamente a questdo
do mal-estar da civilizacdo como derivado do proprio processo civilizatorio. Com esse texto
pode-se enunciar a questdo da diferenca entre mal-estar proveniente da civilizacdo e o
conceito de mal, ambos tratam-se do humano, mas se originam e se expressdo de formas
diferentes. O mal-estar como um conceito estrutural, que se faz presente pelo simples fato do
individuo estar inserido na civilizacdo e a maldade um adjetivo as a¢bes dos homens.

O mal-estar pode estar associado a maldade, mas ndo necessariamente essa se faz
presente, obrigatoriamente, no mal-estar. A guerra € uma hipotese que pode vir a juntar os
dois conceitos, pois a guerra pode surgir derivada do mal-estar e utilizar a maldade como

motivacao para os seus feitos. Como diz Enriquez:

A guerra que se torna ainda mais inevitavel, quando as puls6es de destruicdo de cada
ser humano, interagindo com a libido, transformam-se em geradoras de prazeres
eréticos, intelectuais e suscetiveis de disfarces diversos, gracas a acdo da
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racionalizagdo que transforma os mais baixos interesses em representacdes idealistas
(ENRIQUEZ, 1999: 150).

O mal é um conceito que diz respeito ao campo da ideologia, visto que pode se
manifestar como um valor social que deve ser buscado a qualquer custo. Quando unido ao
conceito de mal-estar e de pulsdo de morte pode dar origem ao que nomeamos de violéncia
virtuosa, porém tal hipotese sera detalhada no proximo capitulo.

Portanto, esses sdo 0s textos que os sociélogos escolheram para trabalhar o social a luz
da psicandlise, um caminho inverso do escolhido aqui, mas que como caminhos inversos,
existira um momento onde se encontram justamente nessa interseccdo que este capitulo se
situa. Para tanto, a escolha de um olhar estrangeiro a respeito dos conceitos psicanaliticos se
da através de Eugene Enriquez, com a sua obra Da horda ao Estado (1999), onde examina 0s
textos mencionados acima e levanta questdes relevantes ao contexto social como:

[...] Que relacbes existem entre o destino individual e o destino da sociedade? (...)
Por que os homens, dizendo-se guiados pelo principio do prazer e pelas pulsdes de
vida, aspirando a paz, & liberdade e a expressdo de sua individualidade e, dizendo-se
conscientemente desejar a felicidade para todos, criam, freqlientemente, sociedades

alienantes que mais favorecem a agressdo e a destrui¢cdo do que a vida comunitaria?
(ENRIQUEZ, 1999: 12).

E, ainda, Zygmunt Bauman que com o seu livro O mal-estar da pds-modernidade
(1998) retoma o texto freudiano para uma reflexdo sobre as angustias vividas sob os dominios
dos tempos pos-modernos, onde o valor supremo seria a vontade de liberdade, como

demonstra na abertura do seu livro:

Nossa hora, contudo, é da desregulamentagdo. O principio de realidade, hoje, tem de
se defender no tribunal de justica onde o principio de prazer é o juiz que a estd
presidindo. ‘A ideia de que ha dificuldades inerentes & natureza da civilizacdo que
nao se submeterdo a qualquer tentativa de reforma’ parece ter perdido sua pristina
obviedade. A compulsdo e a renlncia forcada, em vez de exasperante necessidade,
converteram-se numa injustificada investida desfechada contra a liberdade
individual (BAUMAN, 1998: 9).

Para examinar esse social onde os valores sdo instituidos por um viés tanto
psicanalitico quanto antropologico, partimos da ideia da constituicdo do social e para isso
fazemos uso do mito freudiano de Totem e tabu. Livro pelo qual Freud declara em algumas

cartas a Ferenczi em 1913, como Enriquez enuncia:

Eu escrevo, neste momento, o Totem com a impressdo de que serd meu mais
importante, meu melhor e talvez meu Ualtimo bom trabalho [..] “Desde a
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Interpretacdo dos sonhos, nao escrevi nada com tamanha convicgdo; é por isso que
acredito prever o destino reservado a este ensaio. [...] “Tem sido abominavel o
trabalho que tenho tido com o Totem. Leio livros enormes que ndo me interessam na
realidade, pois sei de antemao o eu saira dali, meu destino me diz, mas é necessario
passar por tudo isso, através de todas as matérias relativas ao sujeito [...] E minha
impressdo é: eu sO procurava uma pequena ligacdo e eis-me forcado, na minha
idade, a esposar uma nova mulher (FREUD apud ENRIQUEZ, 1999, p. 28).

Tudo isso, por se tratar do texto que Freud constréi a génese da civilizacdo humana
com base na ficcdo darwiniana da horda primitiva e defende a tese de que a passagem da
natureza para a cultura se deu através do parricidio, ou seja, através de um ato de violéncia
que deixou marcas indeléveis na constituicdo psiquica do humano, razdo pela qual, como
salienta Rey-Flaud (2002) tem-se ai um terminus a quo ao lado do qual nada que seja da

ordem do humano pode ser pensado. Como Enriquez também enuncia:

Assim, o primeiro crime ndo é sendo o prelidio de uma série ininterrupta de
assassinatos, que parece ser o corolario normal da existéncia em sociedade. Nao
existe mais a esperanca de um destino feliz para a comunidade humana associado a
um desenvolvimento harmonioso da sexualidade (ENRIQUEZ, 1999: 29).

O texto freudiano € um relato em trés tempos, onde no primeiro temos uma horda
primitiva na qual um pai gozava do monopdlio sexual absoluto, monopolio este conseguido
através da forca bruta, no qual o exercicio da violéncia paterna contra os filhos funcionava
como lei, assegurando ao macho humano o acesso exclusivo a todas as fémeas de seu grupo.
Num segundo tempo, os filhos se juntam e decidem por fim a lei do pai, matando-o0. Mas
assim que realizam seu ato, se dao conta de que o poder, até entdo detido exclusivamente pelo
pai, ficara sem patrono e que, na disputa pelas mulheres, corriam o risco de se matar entre
eles. E quando, em vez de usufruirem as mulheres pelas quais mataram o pai, optam por
interdita-las no interior, renunciando, portanto, ao mesmo tempo a violéncia fisica. A partir
desse momento a autoridade paterna permanecera nos tragos do animal totémico.

Segundo Freud, o assassinato do Pai acabou ndo somente fundando o lago social e
instaurado a sociedade humana, mas se tornou fonte permanente da moral. O pai morto é,
segundo ele, muito mais poderoso que o pai vivo, pois leva os filhos a renunciar ao gozo
pleno e permite o surgimento de uma relacdo ética entre os homens, o que passa pelo
reconhecimento do outro. Portanto, a civilizacdo nasce de um ato violento, o assassinato do
préprio pai, mas é diante dessa morte que existe um pacto de renuncia pulsional dos irméos

para viver em sociedade. Como Enriquez conclui:

54



Passamos entdo de um tempo primordial (o grande tempo regido pela repeticéo
infinita dos mesmos atos e pensamentos), da horda conduzida por um tirano
onipotente, caracterizado pela recusa do amor e pelo manejo da forca, ao tempo da
historia tornada possivel por esta primeira infracdo de ordem, que foi deciséo
unanime do crime. Passamos de um mundo de relagbes de forca a um mundo de
relacbes de aliancas e de solidariedade (mesmo se estas permanecem frageis), de um
estado de natureza a um Estado de direito, onde a lei é encarnada por aquele que
representava em vida o arbitrio total. Esta criacdo do social é acompanhada
(precedida/seguida) pela expressdo de sentimentos complexos: amor, veneragéo,
amizade, culpa. O nascimento do grupo € inconcebivel sem o surgimento correlativo
de sentimentos (ENRIQUEZ, 1999: 34).

O que nos interessa para 0s nossos propdsitos € a pontuacdo de Freud quanto a dois
momentos desse mito: o primeiro em que ocorre o assassinato (ato de violéncia) contra aquele
que exercia total dominacdo do grupo — o pai selvagem —; e 0 segundo em que 0S irmaos
fazem um pacto social, renunciando tanto a violéncia fisica, quanto a sexualidade sem
entraves, dando origem ao mal-estar na civilizacdo. Freud, mais a frente em seu livro O mal-
estar na civilizacdo, de 1930, define que o mal-estar € estrutural e ndo conjuntural e que €
conseqiiéncia das renuncias pulsionais exigidas do humano para a constituicdo e preservacao
da civilizacdo. Tal texto amplia a hip6tese da pulsdo de morte para o espac¢o social da cultura
e revela a condicdo tragica da civilizacao.

[...] Nao ha mais reconciliagdo possivel, nem a certeza em uma civilizagdo que
finalmente alcanca a era cientifica; desapareceu o estilo normativo exprimindo uma
reflexdo que se pretende segura dela mesma e portadora da verdade. Essa obra, pelo
contrario, situa-se sob o signo da tragédia (e mesmo do destino inexoravel), ao
visualizar a possibilidade do fim da espécie humana pelo préprio processo
civilizador (ENRIQUEZ, 1999: 96).

Freud concentra-se neste texto na tarefa de questionar o papel da felicidade na vida
humana e qual seria a parcela da civilizacdo nisso. A relacdo entre os humanos ganha
destaque, visto que se configura ndo s6 como uma das fontes de sofrimento para o humano,
como a mais dificil de ser mediada. A figura do outro humano é tomada pelo sentimento de
ambivaléncia, “ao mesmo tempo em que preciso dele para me tornar humano, ele aparece

como um inimigo, uma ameaca”. Ou seja, da mesma forma que o ama o odeia também.

A natureza do Outro, cuja civilizacdo sustenta a figura, constitui o paradoxo do
sujeito humano. De fato, o homem apreende esse Outro como uma instancia
estrangeira, francamente hostil, desconhecendo que ele €, na realidade, a estrutura
simbolica da linguagem que o constitui ele mesmo como sujeito e que, sem esse
Outro, ele ndo existiria, posto que ndo pode retornar a condi¢do animal. Ainda que
se revoltando contra o Outro simbdlico da linguagem (por meio de todas as figuras
imaginarias que o representam: cultura, civilizagdo, mundo, leis), o homem se
revolta de fato contra aquilo que o faz homem. E essa aporia que aumenta de
maneira consideravel as reivindicagdes narcisicas do sujeito humano em relagdo ao
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Outro que parece tornar irredutivel o ‘mal-estar da civilizagdo’ (REY-FLAUD,
2002: 22).

O conceito de mal-estar ndo se apresenta como uma resposta do sujeito ao mundo em
que vive, e sim como uma condi¢do sine qua non para pertencer a sociedade, € um conceito
estruturante para a condicdo humana. Viver em sociedade requer uma série de renuncias
pulsionais, o sujeito renuncia sua liberdade para ganhar uma parcela de seguranca diante dos
outros humanos. Tal equacdo se faz em cima de rendncias tanto da sexualidade quanto da
agressividade, sdo duas areas da vida humana que séo vividas com restri¢ces e que despertam

0 mal-estar humano. Freud apontou que:

Se a civilizacdo impde sacrificios tdo grandes, ndo apenas a sexualidade do homem,
mas também a sua agressividade, podemos compreender melhor porque lhe é dificil
ser feliz nessa civilizacdo. Na realidade, o0 homem primitivo se achava em situacéo
melhor, sem conhecer restricbes de instinto. Em contrapartida, suas perspectivas de
desfrutar dessa felicidade, por qualquer periodo de tempo, eram muito ténues. O
homem civilizado trocou uma parcela de suas possibilidades de felicidade por uma
parcela de seguranca (FREUD, 1996: 119).

A civilizacdo se torna possivel quando as renuncias pulsionais sdo efetuadas, mas ha
um resto, invariavelmente, nessa equacdo, o mal-estar, que precisa ser suportado e ndo pode
ser eliminado. Primeiramente, o mal-estar precisa ser reconhecido e depois localizado para s6
ai estarmos falando da possibilidade de conviver com ele, ou melhor, de conviver com a

condi¢cdo humana.

[...] que a civilizacdo ndo é um agente que produz efeitos, mas um lugar onde
emergem os efeitos de metaforizagdo da linguagem, o que significa que o ‘mal-estar’
é 0 do homem e se efetua na civilizagdo. Assim, a civilizagdo ndo tem mal-estar: ela
é mal-estar. Essa constatacdo coloca, dessa maneira, outra questdo: a da propria
aceitabilidade do projeto da civilizacdo (REY-FLAUD, 2002: 57).

Essa “aceitacdo do projeto da civilizacdo” ressalta outra caracteristica do conceito de
mal-estar que é o fato de ser histérico. O mal-estar € uma condicao estruturante, mas que se
apresenta sempre com a face da época, 0 mal-estar sempre estara presente, mas desloca-se
diante das condi¢Bes do momento historico. E o projeto de civilizagdo do momento que
determina a especificidade do mal-estar que tera de ser aceito, suportado, elaborado e quem
sabe sublimado. Este mal-estar é sempre o resto que sobra da relagdo entre o individuo e o

social e que precisa de alguma forma ganhar um lugar.

As restrigdes impostas ao homem raramente sdo percebidas como arbitrarias, isto é,
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como dependentes dos costumes e do nivel de desenvolvimento cultural. Na maioria
das vezes, tais restri¢cfes sdo consideradas (assim como as proibi¢des do assassinato,
do canibalismo e do incesto) como instituicdes indispensaveis (naturais), sem as
quais o edificio social desabaria subitamente, isso em razdo de um problema
fundamental, que Freud aborda sempre obliquamente: o do poder de uma categoria
de pessoas que construiu o edificio social para o seu préprio proveito (mesmo se as
outras categorias tém direito a ‘beneficios secundarios’, que resiste a todas as forcas
suscetiveis de provocar mudancas e que consegue mobilizar a massa em torno de
seus ideais ou, pelo menos, anestesia-la. Seria falso assimilar-se civilizagdo e
restricGes; toda civilizagdo deve assumir compromissos com as exigéncias
individuais, ela deve ‘encontrar uma acomodac¢do conveniente — isto é, uma
acomodacgdo que traga felicidade — entre essa reivindicacdo do individuo e as
reivindicagdes do grupo’. Acontece que ndo ¢ nunca evidente que ‘tal acomodagao
(possa) ser alcancada por meio de alguma forma especifica de civilizagdo’. Se um
meio-termo aceitavel ndo é obtido, é sempre o individuo que padecera (ENRIQUEZ,
1999: 102).

Portanto, a capacidade de acomodar as necessidades e desejos dos individuos com as
exigéncias da civilizacdo € uma equacdo no minimo delicada, mas justamente, essa equacao
que preserva a saude mental individual bem como a convivéncia no social. E a época em
questdo que determina quais as faces do mal-estar, pois € 0 momento historico que levanta as

questdes das quais o individuo precisa se envolver, bem como as restri¢oes.

Os prazeres da vida civilizada, e Freud insiste nisso, vém num pacote fechado com
os sofrimentos, a satisfagdo com o mal-estar, a submissdo com a rebelido. A
civilizagdo — a ordem imposta a uma humanidade naturalmente desordenada — é um
compromisso, uma troca continuamente reclamada e para sempre instigada a se
renegociar (BAUMAN, 1998: 8).

O discurso da cultura atual ndo leva em conta o fator humano em sua ambivaléncia e o
resultado é o padecimento por parte do sujeito, mas esse padecimento ndo se apresenta apenas
no ambito individual, mas também produz efeitos que séo deflagrados no convivio social.

O padecimento social pode ser vivido através de varios sintomas da época em questéo,
todos tem como sentido 0 que 0 momento oferece e exige do sujeito. A violéncia que explode
no social e se transforma, de certa forma, em uma ideologia esperada é consequéncia do
sofrimento atual. Os discursos politicos, econdmicos e culturais transpassam a subjetividade

do individuo e, portanto, a sua violéncia.

O superego cultural desenvolveu seus ideais e estabeleceu suas exigéncias. Entre
estas, aquelas que tratam das relagcBes dos seres humanos uns com 0s outros estao
abrangidas sob o titulo da ética. As pessoas, em todos os tempos, deram o maior
valor & ética, como se esperassem que ela, de modo especifico, produzisse resultados
especialmente importantes. De fato, ela trata de um assunto que pode ser facilmente
identificado como sendo o ponto mai doloroso de toda civilizacdo (FREUD, 1996:
144).
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Com isso, tanto a pulsdo de morte como o mal-estar sdo conceitos que estdo
invariavelmente na constituicdo do sujeito, portanto, na constituicdo do social e ndo séo
elementos que podem ser eliminados. Antes, sd@o elementos que precisam de elaboracéo
psiquica e social para que a producdo humana tenha alguma chance de construir um projeto

civilizatdrio que ndo tenha como objetivo a eliminag¢do do humano.

Em resumo, a pulsdo de morte ndo é s6 a pulsdo de destruicdo especifica do ser
humano, contra a qual a civilizacdo deva lutar; ela é inerente a prdpria civilizagao
em seus aspectos repetitivos, homogeneizantes e cruéis, em suas modalidades de
agressividade face & natureza, a outros grupos, aos ‘exteriores-grupo’ € em suas
técnicas de exploracdo do homem (ENRIQUEZ, 1999: 119).

Como a pulsdo, o mal-estar esta localizado também dentro do projeto civilizatério e
recebe a autoria da época em questdo. Bauman mostra a face do mal-estar na atualidade

quando diz:

[...] A mais odiosa impureza da versdo poés-moderna da pureza ndo sdo 0s
revoluciondrios, mas aqueles que ou desrespeitam a lei, ou fazem a lei com as suas
préprias maos — assaltantes, gatunos, ladrBes de carros e furtadores de loja, assim
como seus alter egos — 0s grupos de puni¢do sumaria e os terroristas. Novamente,
eles ndo sdo mais do que entusiastas da pds-modernidade, aprendizes vorazes e
devotos crentes da revelacdo pds-moderna, avidos por levar as receitas de vida
sugeridas por aquela ligdo até sua conclusdo radical (BAUMAN, 1998: 26).

Portanto, o que é revelado no potencial violento da pulsdo e no mal-estar, quando
contextualizado na época contemporénea, é a face mais cruel do projeto civilizatério. A
violéncia atual é o produto dos avancos tecnoldgicos e do conjunto ideoldgico, que anuncia
qgue o objetivo do sujeito reside em ndo mais aceitar as rendncias pulsionais, mas sim,
ultrapassar todos os limites. As questdes que ficam nesse momento da pesquisa séo: sendo a
violéncia um produto da sociedade, que tipo de sociedade produz essa violéncia carregada de
ideologia? O que a violéncia virtuosa diz a respeito do nosso mal-estar e da nossa maldade? E,
mais, que tipo de representacfes psiquicas e sociais a violéncia de hoje ganha como apoio?

Quais 0s nossos apoios para a producao de tamanha obra de terror?
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4. VIOLENCIA COMO A FALTA DE ELABORACAO PSIQUICA E SOCIAL

Neste ponto do trabalho, julgamos ser chegada a hora de precisarmos melhor o que
entendemos por violéncia para, desse modo, comegar a preparar o caminho para abordar a
violéncia virtuosa da qual Raskdlnikov — personagem de Crime e Castigo — € um bom
exemplo. Essa violéncia € cada vez mais freqliente em nossa contemporaneidade. Uma
violéncia a qual Todorov chama de violéncia em nome do bem e que costuma desembocar
freqiientemente no pior.

Vale reiterar que a palavra violéncia € polissémica, pois remete a diferentes
significados ao mesmo tempo. Além disso, a violéncia é uma das grandes inquietacdes de
nosso tempo, como atestam os inimeros coloquios realizados em nossos dias tanto por
socidlogos quanto por psicologos, juristas, biélogos e autoridades policiais, na maioria das
vezes com 0 objetivo de estabelecer correlacdes entre determinados fendmenos sociais e as

manifestacdes violentas. Ndo por acaso Souza nos lembra que:

O termo violéncia tem sido usado como referéncia para uma multiplicidade de a¢des
e de agentes. Violéncia do Estado, violéncia da midia, violéncia da exclusao social,
violéncia de certos rituais, violéncia dos atos criminosos — roubos, seqiestros,
assassinatos -, violéncia contra a mulher, violéncia nas relagdes cotidianas, violéncia
dos pequenos gestos, violéncia presente na constituicdo do psiquismo [...]

Algumas dessas experiéncias ndo deixam dulvidas quanto ao seu efeito violento,
outras, porém, sdo mais sutis e implicam aquilo que Foucault (1977) chamava de
docilizacdo dos corpos — a submissao a situagdes de abuso fisico, psiquico ou social,
sem que os sujeitos tomem consciéncia disso ou esbocem qualquer resposta reativa a
esses abusos (SOUZA, 2005: 28).

Como tema, a violéncia ja se encarnou ao longo da Historia, em varias cenas,
configurando-se como uma forma de ver, sentir e viver no mundo; uma resposta dada quando
ja ndo existe qualquer possibilidade ou espaco para elaboracdo psiquica. Nesses momentos a
violéncia surge no lugar da falta de uma representacao psiquica. O que chamou nossa atencao,
no entanto, € que, atualmente, a violéncia passou a ocupar, além de um lugar-tema, um lugar-
adjetivo, ampliando a sua atuacéo.

Tratar da violéncia em nossos dias € um trabalho que remete, inevitavelmente, a uma
escolha, pois se faz necessario escolher em qual campo a violéncia sera observada e de que
maneira serd mostrada, como uma presenca inata ou como adjetivo a nossas condutas. A

primeira remete a uma condicdo obrigatoria para a constituicdo tanto do sujeito, quanto da
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civilizacdo, e a segunda nos abre uma possibilidade de banalizacdo, de naturalizagdo da
violéncia, passando a violéncia a ser esperada como a resposta possivel diante dos fatos. A
escolha realizada pela presente pesquisa € a circular entre esses dois pdlos: o da violéncia
pulsional, tal qual formulada pela psicanélise freudiana, e uma violéncia adjetivada, que colhe
no social as suas justificacbes para apresenta-la, muitas vezes, como virtuosa. Como é o0 caso
de nosso personagem Raskolnikov, mas também das inimeras tentativas de impor um bem
pela forca.

Além de polissémica, a palavra violéncia permite, também, uma abordagem
multidisciplinar. N&o por acaso historiadores, politicos e filésofos ndo cessam de chamar
nossa atencao para o papel que a violéncia desempenha nas relagdes humanas. N&o temos
como nao concordar com eles, pois é fato que a violéncia diz respeito a vida em sociedade
como um todo, sempre presente nos conflitos humanos, sejam eles sociais, econdémicos,
politicos, culturais e mesmo amorosos.

A violéncia e e sempre foi uma maneira de lidar com os conflitos, a0 mesmo tempo
em que € uma possibilidade de descarga e satisfacdo. Violéncia e conflito ainda que
freqiientemente caminhem juntos ndo sdo sinbnimos. O conflito necessario a vida social e
politica pode ser vivido de varias formas, sendo a violéncia uma delas. Assim, convém se
debrugar sobre esses conflitos e prestar atencdo as diferentes maneiras em que esses conflitos
sdo vivenciados, uma vez que radicalizando podemos afirmar, junto com Safouan (1994) que
se trata de escolher entre a palavra e a morte, que um conflito que opta pela palavra pode
percorrer varios caminhos, ao passo que quando palavras ndo sdo encontradas, s resta a
morte, a do outro e a prépria.

Logo, ndo se trata de diabolizar a ideia de violéncia, ndo sé porque ela estd sempre
presente quando se trata de questBes humanas, mas porgue, as vezes, ela é necessaria para a
sobrevivéncia tanto do individuo quanto do grupo. E, alias, por isso que ndo ha como nio
constatar que ela percorre tanto a Historia da Humanidade, quanto as histérias individuais.
Ainda que ndo se manifeste sempre, nem com a mesma intensidade e nem do mesmo jeito,
temos a impressdo de que a Historia pende em certos momentos, mais para o lado de Eros e
em outros para 0 de Thanatos.

A partir do que ja foi dito, principalmente no capitulo anterior, sabemos que a
violéncia faz parte da condicdo humana, que é constitutiva tanto do humano quanto do social,
e muitas vezes necessaria para se opor a um status quo injusto. Ainda que nossa afirmacao

possa se prestar a contestacles, ao dizer que ela € em certas ocasides necessaria, queremos
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evitar cair em um moralismo antivioléncia que tende a criminalizar qualquer forma de
violéncia politica, associando-a a uma forma de delinqiiéncia. O moralismo antivioléncia, a
nosso ver, ndo passa de um discurso anestesiante que visa a convencer os explorados a
permanecer enquanto tais, transformando-se em vitimas de um sistema injusto. Alias, s6
estamos de certo modo radicalizando o que tanto autores, inclusive Freud j& disseram antes.

N&o por acaso, a violéncia é onipresente na teoria freudiana, visto que de certo modo
foi ela que inaugurou sua teoria do social e do cultural, como podemos observar em Totem e
Tabu. E a partir do assassinato do pai pelos filhos (parricidio) na horda primitiva que se
instaura a civilizacdo. Esse primeiro crime constituiu, na visdo de Freud, um mero preltdio de
uma série de assassinatos que parecem ser o corolario normal da existéncia humana em
sociedade.

De fato, esse primeiro conflito fratricida, segundo Koltai (1999),

[...] seja qual for seu carater mitico, longe de estar resolvido ou esquecido, continua
em acdo. N&o se trata em absoluto de um momento histérico ultrapassado, mas de
um fantasma estruturante, comum a todos os mortais. Freudianamente falando, a
humanidade nasce de um assassinato e o crime é fundador. Logo, ndo hd como a
violéncia nédo estar no amago do humano, cada um de nds carregando em si 0 germe
da guerra civil (KOLTAI, 1999: 2).

Isso posto, ndo podemos nos esquecer, no entanto, que € s6 quando 0s irmaos
renunciam a guerra fratricida e se submetem a um acordo simbdlico entre eles, que o social,
se torna possivel. Ou seja, se € fato que é através de um ato violento que a civilizacdo se
inicia, é através da renancia pulsional que a civilizacdo se mantém.

E, alias, o que salienta Souza, ao ressaltar que embora a violéncia seja fundadora, o
mito de Totem e Tabu chama a atencdo para dois momentos igualmente importantes: a
constatacdo de que a violéncia é primeira e que a civiliza¢éo é fruto da renuncia a violéncia.
No mito freudiano a génese da civilizagdo esta ligada ao momento em que a violéncia ganha

possibilidade de ser outra coisa que ndo mera destrui¢cdo, uma vez que no fundo o que

[...] cria o movimento civilizatério ndo é a violéncia, mas, sim, 0 movimento que
intercepta a continuidade da violéncia: o estabelecimento simbolico do pai totémico,
0 acordo entre os irmdos para interromperem 0s assassinatos e a instauracdo da
proibicdo do incesto (SOUZA, 2005: 24).

A questdo central deste capitulo se faz com a seguinte formulacéo: por que a discussao
sobre violéncia fundamental, amparada no conceito de pulsdo e no mal-estar na civilizagéo,

fruto tanto do conflito pulsional quanto da dificuldade do humano de viver entre seus pares,
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vem se tornando uma questdo cada vez mais contemporanea, sendo adjetivado no discurso
social atual. Segundo Souza, 0 que essa insisténcia adjetiva parece revelar “é a existéncia de
um excesso que se manifesta em todos os espacos; de uma impossibilidade de contengédo ou
derivacdo dessa forca, de agir que desconsidera a existéncia do outro e seu compromisso ético
com a cultura” (2005: 29).

No campo da teoria politica, Hannah Arendt foi uma autora que se debrucou
profundamente sobre a questdo da violéncia e de uma maneira muito interessante, 0 que nos
faz recorrer a ela, como, alias, vém fazendo muitos psicanalistas contemporaneos. Algo que,
de certo modo, é surpreendente visto que é publico e notério que ela ndo tinha nenhum
interesse ou apreco especial pela psicanalise e ndo gostasse nem um pouco dos psicanalistas
de seu tempo.

Num livro publicado em 1970 pela Editora da Universidade de Brasilia, intitulado Da
Violéncia ela comeca por afirmar que suas reflexdes em torno desse tema foram
desencadeadas por esse século de guerras e revolugdes que foi 0 século XX. N6s que vivemos
na posteridade da autora, nesse inicio do seculo XXI que comegou com a queda das Torres
Gémeas e uma nova forma de violéncia, concordamos com ela, ainda que de certo modo 0s
anos 70 nos parecam menos violentos que nossa época, talvez porque a Guerra Fria
contivesse, de certo modo, uma forma de violéncia mais velada.

A autora no capitulo Il de seu livro afirma, retomando Sorel — que escrevera sobre essa
questdo 60 anos antes dela — que os problemas da violéncia permaneciam ainda muito
obscuros. Logo a seguir afirma que parece haver um consenso entre diferentes autores de que
a violéncia ndo seria nada além da mais flagrante manifestacdo de poder. Essa correlacao
entre violéncia e poder nos interessa e vamos retoma-la logo mais, visto que é por ai que
poderemos fazer dialogar Freud com a autora. Segundo a autora, ndo basta estabelecer a
correlacdo entre violéncia e poder, é ainda preciso definir o que se entende por poder. Ha,
segundo ela, uma definicdo que provém do pensamento politico ocidental e do surgimento do
Estado-Nacéo e outra que nos foi deixada pelos gregos. Nessa Ultima, o poder-Direito nao
repousava sobre relacdes de autoridade-obediéncia, pois ndo eram identificados a autoridade.

Os revolucionarios modernos tentaram se apropriar do modelo politico ocidental, mas
infelizmente ndo foram capazes de se libertar da obediéncia, ainda que dessa vez a lei e ndo
aos homens. Enfim ao retomarmos essas citacbes de Arendt o que nos interessa é chamar a

atencéo para a estreita relagdo que ela nos mostrou existir entre violéncia e poder, a ponto de
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afirmar que a forma extrema do poder podia se resumir na afirmacdo de Todos contra Um,
assim como a forma extrema da violéncia na formula contraria do Um contra Todos.
Poucas linhas adiante a autora afirma que
[...] a conviccdo de que o tema politico mais crucial é, e sempre foi, a questdo sobre
‘quem governa quem’. Poder, vigor, forca, autoridade e violéncia seriam simples

palavras para indicar os meios em funcgéo dos quais 0 homem domina 0 homem; séo
tomados por sindnimos porque tém a mesma funcdo! (ARENDT, 1994: 36).

Uma vez que precisou essa questdo, pode retomar o que de fato a interessa e dar uma
definicdo de poder e que muito nos auxilia: a de que o poder corresponderia a habilidade
humana de agir em comum acordo, ou seja, que 0 poder ndo ¢ a propriedade privada de um s6
(como o poder do pai da horda) e sim, que o poder pertence a um grupo e s6 se mantém
enguanto esse se mantiver unido. O poder na concepcao de Arendt seria a no¢do de que toda
comunidade politica esta sujeita a um consenso e este sO se da quando 0s humanos buscam
agir de forma conjunta. N&o existe poder quando se fala de um, o poder é inerente a acdo em
conjunto e, portanto, um elemento que se refere, necessariamente, ao laco social, razéo pela
gual nenhum governo se sustenta apenas na violéncia, e mesmo 0s regimes mais totalitarios
precisam de uma base de poder.

O poder segundo ela néo precisa de justificativas e sim de legitimidade, pois como ela
propria afirma:

O poder emerge onde quer que as pessoas se unam e ajam em concerto, mas sua
legitimidade deriva mais do estar junto inicial do que de qualquer acdo que entdo
possa seguir-se. A legitimidade quando desafiada, ampara-se a si mesma em um
apelo ao passado, enquanto a justificacdo remete a um fim que jaz no futuro. A
violéncia pode ser justificAvel, mas nunca serd legitima. Sua justificacdo perde em
plausibilidade quanto mais o fim almejado distancia-se do futuro. Ninguém
questiona o uso da violéncia em defesa propria porque o perigo é ndo apenas claro,
mas também presente, e o fim que justifica os meios é imediato (ARENDT, 1994:
41).

Do que dissemos até agora, retomando a autora, podemos afirmar que a seu ver, 0
poder e a violéncia, embora distintos, costumam apresentar-se juntos. Quanto a nos
depreendemos do que foi dito anteriormente que reconhecer a violéncia ndo significa
justifica-la. Muito pelo contrario. Reconhecer a violéncia significa poder perguntar-se como e
guando se ddo seus momentos eruptivos, assim como procurar caminhos para contorna-la, e
estar atento para as narrativas que se criam para justifica-la. Narrativas essas, que seriam

resultados do processo de criagdo que o individuo se empenha para dar sentido para aquilo
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que pensa; a rede de valores e simbolos que ap6iam as suas convicgdes e condutas; ou seja, 0
enredo em que o individuo se insere para seguir na sua historia.

Da mesma forma, Dostoiévski cria uma narrativa para seu Raskolnikov, uma teoria
que fizesse sentido para o personagem e justificativas para sua violéncia, como enuncia Frank

ao dizer:

O protagonista de sua obra ainda sem titulo decide matar a velha agiota porque ela é
ma, cruel e desumana; mas, para justificar seu ato, ndo usa a repulsa moral que
demonstra pelo comportamento da velha. Ao contrério, convence-se a si mesmo de
que a vida dela é indtil, substituindo, assim, uma rea¢do moral instintiva por um
critério utilitario. Esse critério ‘confunde’ o jovem, que decide salvar sua familia
com o assassinato dessa mulher desprezivel e o saque de seus bads; ap6s o qué,
planeja, para compensar seu crime, devotar o resto de seus dias a praticar boas a¢des
(cumprindo ‘suas obrigac¢des para com a humanidade’) (FRANK, 2003: 107).

Cria-se assim uma narrativa possivel para a violéncia, utilizando a historia de um
individuo juntamente com a Histdria da época em vive e com isso, a violéncia ganha um
enredo possivel e ocupa um lugar no social. Arendt nos adverte quanto aos resultados da

violéncia, quando diz:

Além do mais, o perigo da violéncia, mesmo se ela se move conscientemente dentro
de uma estrutura ndo-extremista de objetivos de curto prazo, sempre sera o de que 0s
meios se sobrepdem ao fim. Se os objetivos ndo sdo alcancados rapidamente, o
resultado serd ndo apenas a derrota, mas a introducdo da pratica da violéncia na
totalidade do corpo politico. A acéo é irreversivel, e um retorno ao status quo em
caso de derrota é sempre improvavel. A pratica da violéncia, como toda acdo, muda
o0 mundo, mas a mudanga mais provavel é para um mundo mais violento (ARENDT,
1994: 58).

Mas € o terceiro capitulo de seu livro que é o mais interessante para nossos propositos
uma vez que nesse capitulo tenta abordar a violéncia levando em conta pesquisas de zo6logos,
etnologos e demais cientistas (menos os psicanalistas) para afirmar que todas elas parecem
indicar “que agressividade, definida como um impulso instintivo, diz-se que ela representa o
mesmo papel funcional, no &mbito da natureza, que os instintos sexuais e de nutrigdo no
processo vital do individuo e da espécie” (ARENDT, 1994: 46). Ndo estariamos nos aqui
muito proximos das pulsdes de vida e morte freudianas? Acreditamos que sim e se ela ndo se
refere nos parece proposital visto que ela esta muito a par das teorias da agressividade, como
por exemplo, de Lorenz que a estudou dentro do reino animal.

Mas ndo € sé isso que nos interessa particularmente nesse capitulo, mas também o que

ela diz logo a seguir quando afirma que dizer que a violéncia € conseqliéncia do édio nao
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passa de um lugar-comum, e que ainda que o 6dio possa sim ser algo irracional e patolégico,
como qualquer paixdo humana, ndo podemos julgar a violéncia ou o ddio de maneira
moralista e cristd. Pois como afirma a autora, algumas linhas depois, em certas situacdes de
desumanizacéo as quais o humano foi e continua sendo confrontado, a auséncia do édio pode
ser mais perigosa que o préprio 6dio, pois agora somos nos que o afirmamos o sujeito termina
por dirigir esse 0dio contra si proprio deixando-se aniquilar.

Em outro texto, a autora retoma a questdo da violéncia e insiste que o exercicio da
politica é uma das maneiras possiveis de contornar a violéncia em estado bruto, pois ela
permite reconhecer sua existéncia e, de certo modo, sua funcéo, ainda que, segundo ela: “A
pratica da violéncia, como toda acdo, muda o mundo, mas a mudanca mais provavel é para
um mundo mais violento” (ARENDT, 2001: 58).

Essa afirmacdo da autora nos permite dar um passo a mais no sentido de nos perguntar
como reconhecer a violéncia, até mesmo sua importancia e a0 mesmo tempo apostar que ela
possa ser de certo modo desviada de sua fungdo primeira que é a destruicdo do outro. Ou
talvez dito em outros termos apostar na politica e ndo na guerra ja que como dizia Clausewitz*
uma é consequéncia da faléncia da outra. Quais seriam 0s caminhos possiveis para que a
violéncia ndo se manifeste em estado bruto?

Acreditamos que a Unica aposta possivel seja a do laco social, do lago simbdlico que
se constroi em geral apés uma explosdao de violéncia e tem por funcdo evitar que essa
explosdo recomece. Como ja foi dito anteriormente a explosdo de violéncia costuma ser
concomitante a desintegracao da uniao.

A teorizacdo da violéncia feita por Arendt nos parece muito proxima da de Freud e
chegou a hora de por esses dois pensamentos em perspectiva, principalmente no que tange a
guestdo da violéncia e do poder.

Na correspondéncia mantida entre Freud e Einstein, em 1933, a pedido da Sociedade
das Nacoes, e que passou para a posteridade com o titulo Porque a guerra? Vemos Einstein
se dirigindo a Freud, perguntando-lhe se, ele enquanto estudioso da alma humana, saberia de
alguma maneira de evitar a eclosé@o de uma nova guerra. A esta, mais que justificada pergunta,
principalmente se nos lembrarmos dos tempos sombrios que estavam por vir, Freud

respondeu que gostaria de substituir a palavra poder por violéncia, pois em sua opinido, o

4 Referindo-se ao militar alemdo, Carl von Chausewitz (1780-1831), considerado um dos maiores
estrategistas e tedricos de guerra de seu tempo, imortalizou-se na frase “guerra é a continuacgdo da politica
por outros meios”.
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poder residia justamente na transformacgdo da violéncia permitida pela unido dos homens
contra aqueles que fazem uso da forga bruta. Segundo suas proprias palavras:

[...] A violéncia podia ser derrotada pela unido, e o poder daqueles que se uniam
representava, agora, a lei, em contraposicdo a violéncia do individuo s6. Vemos,
assim, que a lei é a forca de uma comunidade. Ainda é violéncia, pronta a se voltar
contra qualquer individuo que se lhe oponha; funciona pelos mesmos métodos e
persegue 0s mesmos objetivos. A Unica diferenca real reside no fato de que aquilo
que prevalece ndo é mais a violéncia de um individuo, mas a violéncia da
comunidade. A fim de que a transicdo da violéncia a esse novo direito ou justica
pudesse ser efetuada, contudo, uma condicédo psicoldgica teve de ser preenchida. A
unido da maioria devia ser estavel e duradoura (FREUD, 1996: 1999).

Freud j& se debrucara sobre a questdo da guerra anteriormente, num texto de 1915,
intitulado Consideragdes sobre a guerra e a morte, na qual é patente sua desilusdo com a
civilizagdo, ou melhor, com as nagdes civilizadas que ndo foram capazes de encontrar outra
saida para seus inevitaveis conflitos que ndo a guerra, dando provas de que por de tras de todo
homem, aparentemente civilizado, existia um homem primitivo que continuava a obter
satisfacdo com a morte do outro, estrangeiro. A guerra desmascararia a questdo da violéncia
de uma forma particular, uma vez que ndo se trataria mais de um mero transbordamento
pulsional, mas de uma barbaérie coletiva que colocaria em cheque todas as supostas conquistas
culturais do homem civilizado.

Como lembra Enriquez, em sua releitura da obra freudiana, os progressos culturais
pelos quais passou a humanidade parecem néo terem sido suficientes para que os humanos

encontrassem outra maneira de enfrentar os seus dilemas, uma vez que:

[...] a obra civilizadora repousa essencialmente sobre a rendincia a satisfacdo plena e
inteira das pulsdes individuais. Como uma nacdo (um Estado) pode exigir de seus
membros um tal sacrificio, se ela mesma se permite violar suas proprias prescri¢des?
A legitimidade de repressdo que ela exerce, desaba entdo, pois ela ndo conseguira
mais 0 respeito por todos, as regras morais. Ainda mais chocante e perturbador é o
fato de que a guerra que elas alimentam é mais sangrenta e homicida, mais cruel,
encarnicada e implacavel que qualquer outra que a tenha precedido. Esta nova
guerra ‘esmaga com furia cega tudo que surge em seu caminho, como se, apos seu
término, ndo mais fosse haver nem futuro nem paz entre os homens’. A civilizagdo
parece carregar em si a guerra sem misericérdia, da mesma forma que as nuvens
trazem a tempestade. Tal caracteristica da civilizacdo parece inconcebivel
(ENRIQUEZ, 1999: 142).

O lago social entendido como o enunciado organizador das relacées do campo social
estd atrelado ao conceito pulsional, visto que ndo existe pacto simbdlico sem renuncia
pulsional, razdo pela qual a irrupgéo da violéncia, em forma de guerra, passaria a configurar-

se como o brutal rompimento do lago social. N&o por acaso, nesse momento da obra
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freudiana, o préprio Freud questiona o motivo pelo qual os avangos culturais ndo conseguiram
estreitar o lago social, que coloca em pauta a alteridade, o reconhecimento do outro e de nos
mesmos, permitindo justamente o contrario: uma espécie de esfacelamento desse lago.

Entre um texto e outro, passaram 12 anos e Freud descobriu que ha um além do
principio do prazer, assim como a existéncia da pulsdo de morte, o que Ihe permite responder
a Einstein que como ja dissera em outra ocasido, para ele havia duas formas de pulséo as de
vida e as de morte, Eros e Thanatos, as que buscavam unir e as que buscavam desunir e que a
guerra deveria ser entendida dentro desse conflito pulsional.

Convém ressaltar a diferenca entre esses dois textos que tratam da Guerra. O primeiro,
ndo custa lembrar data de 1915, inicio da Primeira Guerra Mundial da qual participaram os
dois filhos de Freud. O segundo de 1933 — em plena ascensdo do nazismo — em que Freud
chega a forma final de sua teorizacgdo, elaborando a pulsdo de morte, sua mitologia pessoal.

Se, no primeiro texto sobre a guerra, Freud sinaliza a questdo da guerra como ruptura
do lago social e enfraquecimento da rendncia pulsional, a qual todos nds estamos, e estaremos
submetidos, no segundo momento, 0 da correspondéncia com Einstein, Freud localiza a
guerra como uma producdo do proprio processo civilizador, com as pulsdes de morte
operando ndo mais apenas no ambito individual, mas no ambito coletivo, com um processo

civilizatdrio que se ap6ia no conceito de pulsdo de morte para atuar.

[...] Creio que se trata do seguinte. Durante periodos de tempo incalculaveis, a
humanidade tem passado por um processo de evolucdo cultural. (Sei que alguns
preferem empregar o termo civilizagio). E a esse processo que devemos o melhor
daquilo em que nos tornamos, bem como uma boa parte daquilo que padecemos.
Embora suas causas e seus comecos sejam obscuros e incerto o seu resultado,
algumas de suas caracteristicas sdo de facil percepcdo. Talvez esse processo esteja
levando & extingdo a ragca humana, pois em mais de um sentido ele prejudica a
fungdo sexual; povos incultos e camadas atrasadas da populagéo ja se multiplicam
mais rapidamente do que as camadas superiormente instruidas. Talvez se possa
comparar 0 processo a domesticagdo de determinadas espécies animais, e ele se
acompanha, indubitavelmente, de modificagbes fisicas; mas ainda ndo nos
familiarizamos com a ideia de que a evolugdo da civilizacdo é um processo organico
dessa ordem. As modificagBes psiquicas que acompanham o processo de civilizacdo
sdo notorias e inequivocas. Consistem num progressivo deslocamento dos fins
instintuais e numa limitagdo imposta aos impulsos instintuais. Sensacdes que para
nossos ancestrais eram agradaveis, tornaram-se indiferentes ou até mesmo
intoleraveis para n6s; ha motivos organicos para as modificacdes em nossos ideais
éticos e estéticos. Dentre as caracteristicas psicolégicas da civilizagdo, duas
aparecem como as mais importantes: o fortalecimento do intelecto, que esta
comecando a governar a vida instintual, e a internalizacdo dos impulsos agressivos
com todas as suas consequentes vantagens e perigos (FREUD, 1996: 207).

Essa afirmacdo de Freud, tdo préxima do pensamento arendtiano merece algumas

consideracOes. A primeira € de que a comunidade surge quando a violéncia, ja transformada,
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da lugar a um pacto social capaz de tornar vidvel a vida em sociedade, ou seja, ao Direito. A
segunda é que essa unido, dificilmente alcancada, nunca é definitiva porque € constantemente
atravessada por novos conflitos, fazendo com que o poder instituido seja constantemente
ameacado pelas desigualdades que véo se criando, criando sempre novos privilegiados que,
ndo querem perder seus privilégios, e novos oprimidos que lutam para terem seus direitos
reconhecidos.

Freud, curiosamente tido como um conservador no campo da politica jamais se
enganou quanto a isso, tanto que além de proclamar a violéncia como constitutiva da condi¢éo
humana, nunca teve ilusGes quanto a possibilidade de atribui-la a uma Unica causa, que uma
vez abolida terminaria com ela uma vez por todas. Tanto que convém lembrar que foi um dos
primeiros a prever os caminhos pds-revolucionarios da Unido Soviética, ao afirmar que o fim
da propriedade privada ndo acabaria necessariamente com a violéncia, pois essa se deslocaria
para um novo inimigo, uma vez que a segregacao € sempre anterior a fraternidade e que o
humano esta sempre pronto a construir novos inimigos com quem guerrear. ASsSim como 0
0dio a nobreza cimentou a Revolucdo Francesa, o 6dio ao burgués cimentou a Revolucao
Russa que para se manter foi criando novos inimigos, eliminando primeiro seus camponeses,
em seguida seus intelectuais e parte dos préprios revolucionarios.

Tal clarividéncia no que diz respeito ao reconhecimento da violéncia, jamais o
impediu, no entanto, de chamar a atencdo para a importancia de tentar desvia-la e dar lhe
outro destino que ndo a guerra, uma vez que, segundo ele, tudo que trabalha a favor da cultura
trabalha contra a guerra, razdo pela qual a eterna luta entre as pulsdes de vida e de morte pode
desembocar tanto no fortalecimento do poder e do direito, quanto se perder numa violéncia
interminavel.

E 0 que nos lembra também Safouan (1994), retomado por Souza, ao afirmar que ndo
basta postular a violéncia no principio do que se denomina condi¢do humana, é ainda preciso
levar em conta o0 que ela comporta de fracasso da palavra, uma vez que ndo podemos nos
esquecer que a instituicdo e a preservacao de um espago comum e publico foram as primeiras
preocupacdes do pensamento politico democrético.

Pudemos constatar pelo que dissemos até o presente momento que a violéncia na qual
0 sujeito obtém certamente alguma forma de satisfacao psiquica, irrompe basicamente quando
a comunidade se desfaz. Mas sabemos que ndo ha vida social sem conflito, fato esse que nos
leva a questionar quais seriam as justificagdes que o humano foi criando ao longo da Histéria

para justificar a prépria violéncia, a ponto de ndo raro travesti-la de virtude. Tais justificativas
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precisam ser enumeradas a partir da época que se analisa, pois sdo caracteristicas histéricas.
Transitar nas marcas historicas € uma forma de compreender a construcdo da subjetividade do
sujeito, bem como o que € produzido no social.

Veremos no préximo capitulo no que essas pontuacfes podem nos ajudar a entender o
personagem e os dilemas de Raskdlnikov, principalmente no que diz respeito a narrativa que
ele constréi para si mesmo para justificar a prépria violéncia, violéncia essa que nos

chamamos de virtuosa.
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5. CRIME E CASTIGO, UMA ILUSTRACAO DA VIOLENCIA VIRTUOSA

Terminamos nosso capitulo anterior, dedicado a polissemia do conceito de violéncia,
apontando para uma forma peculiar de violéncia, a que optamos por chamar de virtuosa e que
tem a particularidade de se apoiar numa ideia, ou seja, estar atrelada a uma ideologia que lhe
serve de justificativa.

Esse nosso interesse pela violéncia virtuosa se deve, em grande parte, aos
acontecimentos desse inicio de século, a queda das Torres Gémeas e 0 reencontro com o
terrorismo que, de alguma maneira, como diz Jean-Claude Guillebaud (2003) nos puseram
novamente em contato com o mal. Nas palavras do filésofo André Glucksmann, citado por
Guillebaud, tais acontecimentos deveriam levar todos os democratas e todos os cidaddos
razoavelmente Ilcidos a se prepararem para afrontar uma nova forma de adversidade
polimorfa, que ele nomeia com Dostoiévski de niilista>. Segundo ele, o terrorismo em sua
forma contemporanea nos pde, mais uma vez, em contato com a realidade do niilismo e do
assassinato, assim como com o “sem limite” ¢ a onipoténcia do mal na Historia. A afirmacgéo
de Glucksmann nos parece um pouco excessiva, mas a consideramos importante, na medida
em que nos permite fazer uma relacdo entre 0s acontecimentos contemporaneos e a obra de
Dostoiévski.

Mais que isso, talvez ela nos ajude a ver mais claro em nossas proprias inquietacoes e
explique nosso percurso. Fomos interpelados pela violéncia e a forma desses ataques, e desde
0 inicio procuramos um caminho para explicar o excesso pulsional que nos parecia estar
presente no terrorismo contemporaneo. Mas sO conseguimos abordar de fato o tema ao
retornar a obra de Dostoiévski, como se nele encontrassemos a origem de todos nossos
questionamentos e medos. E isso ndo deve ser um acaso, visto que Pierre Hassner, também
citado por Guillebaud, escreveu ainda no calor dos acontecimentos, que o 11 de Setembro nos
tinha feito mudar de paradigma, e que estavamos deixando para tras 0 mundo de Locke e Kant
para retornar ao de Hobbes e Nietzsche®. Entendemos essa afirmacdo do autor como uma

indicagdo de que a esperanga de ver a modernidade caminhar em diregéo a utopia kantiana da

> O niilismo é considerado como a morte do sentido ou auséncia dos porqués. O termo toma forma e
conteudo a partir das releituras da obra Friedrich Nietzsche (1844-1900), nas quais o filésofo alemio

proclama a “morte de deus”, ou seja, a morte das verdades e da busca progressiva pelo sentido.
® Referindo-se aos filésofos John Locke (1632-1704), Immanuel Kant (1724-1804) e Thomas Hobbes (1588-
1679)
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paz eterna tivesse fracassado e que precisariamos nos conformar com a afirmagdo hobbesiana
de que “o homem ¢ o lobo do homem”.

Ainda gque ndo tivéssemos muitas ilusdes quanto a isso, tanto o acontecimento em si,
quanto algumas andlises lidas logo apds tal acontecimento, nos fez retornar a Dostoievski,
autor gue nos abriu mais de uma janela para entender o0 mundo, e resolvemos fazer de sua
obra nosso fio condutor, visto que como afirmou Voltaire Schilling (2001), ele foi o primeiro
grande escritor do século XIX a perceber a emergéncia do homem moderno, desse homem-
ideia que parece ser a propria encarnacdo maléfica das pulsdes modernas, um ser antes de
tudo, ideoldgico, que parece se contentar de uma causa que Ihe permita matar e morrer.

Gostamos dessa defini¢do, pois ao olharmos para tras, para o século XX, vemos que
tal século produziu uma profusdo desses seres que conseguiram transformar nosso mundo
numa grande arena ideoldgica, da qual pretendiam eliminar tudo aquilo que lhes parecesse
adverso, e no fundo pouco importa se eles se chamavam de nazistas, fascistas, comunistas ou
imperialistas. O século XXI, pelo que pudemos observar até o presente momento, ndo anuncia
grandes novidades a esse respeito visto que parece ter se iniciado sob o0s auspicios de
ideologias fundamentalistas, que s6 tornam os romances de Dostoiévski cada vez mais atuais.

Dostoiévski nasceu em 1821 numa dos maiores e mais conturbados paises da época, a
Russia, governada pela monarquia hereditaria dos Romanov, fundada pelo czar Pedro | na
primeira metade do século XVIII. Esse imenso pais atravessou ao longo de todo o século XI1X
uma situacdo de grande tensdo politica, estando constantemente submetido a inimeros
conflitos e disparidades econdmicas, étnicas e religiosas. Além de um constante debate entre
os ocidentalizadores, que queriam modernizar o pais aproximando-o da Europa, e 0s
Eslavopolicos, que se opunham a tal projeto por considera-lo por demais racionalista e
materialista, nada condizente com a alma russa.

Tal situagdo, no entanto, em nada prejudicou o florescimento da literatura russa que
conheceu no seculo XIX sua idade aurea, com autores do porte de Alexander Pushkin, Liev
Tolstdi, lvan Turgeniev e, evidentemente, Fiddor Dostoiévski, que viveu sob o governo dos
czares Nicolau | e Alexandre Il. O primeiro foi um governante absolutista, déspota nada
esclarecido que governou através de um regime tiranico no qual a censura reinava absoluta e
as disparidades socioecondmicas eram imensas. Perpetuou os privilégios da aristocracia, tanto
que durante seu reinado so os filhos da nobreza e dos oficias tinham acesso a escola e a
cultura, enquanto entre os camponeses Vvivia-se uma situacdo extremamente dificil visto que

imperava a serviddo e o analfabetismo. Quanto a burguesia, parcela numerosa e
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intelectualizada, tinha sérias dificuldades em exercer suas atividades comerciais e industriais.
Em seu governo obscurantista tentou eliminar os movimentos nacionalistas, ao mesmo tempo
em que se lancou na Guerra da Criméia na qual os russos foram derrotados. Fato que so veio a
aumentar a insatisfacdo social, inclusive, entre a elite militar do pais. A verdade é que o
sistema politico ja ndo absorvia a realidade vivida pelo povo russo e o conflito se fazia
inevitavel.

O Império russo atravessava um momento de profundas contradi¢des entre um sistema
politico de monarquia autocratica e uma tentativa de modernizar a economia do pais. As
primeiras reformas vieram com a ascensdo ao poder de Alexandre I, que p6s término a guerra
da Criméia e se langou em algumas reformas modernizantes, ainda que tardias. Czar, de certo
modo libertador, passou para a Histéria como um monarca constitucional, cujo olhar mirava a
Europa e suas reformas modernizantes. Ndo por acaso, aboliu a serviddo, atenuou a censura a
imprensa, deu mais autonomia as universidades e criou Camaras municipais, alem de ter
libertado alguns prisioneiros politicos que tinham sido mandados para a Sibéria durante o
governo de seu pai. Mas tais medidas ndo foram suficientes para reorganizar o sistema social,
ao contrario, causaram mais descontentamento e Alexandre Il morrerd num atentado
terrorista.

Esse contexto social estd presente em toda obra de Dostoiévski e todos os seus
personagens sdo de certo modo representantes e prisioneiros da realidade russa da segunda
metade do século XIX, com seus conflitos de valores e ideologias. Ndo por acaso, a
construcdo de seus personagens se da através dos discursos sociais em que se estdo inseridos,
pois como afirma Frank: “[...] E essa capacidade imaginativa de tornar tragico o social,
conjugada com seu génio psicolégico, que fornece as suas maiores obras esse alcance
universal e esse poder nunca diminuido” (FRANK, 2003: 32).

E por isso que acreditamos ndo exagerar ao afirmar que sua obra nos fornece uma
moldura ideal para discutir as questdes que nos interessam: a violéncia, a ideologia, a pulsao
de morte e o mal-estar na civilizacdo. A dificuldade de viver em sociedade aparece
praticamente em todos 0s seus livros e em todos 0S Seus romances encontramos um
personagem que vive ou gostaria de viver segundo suas proprias regras, indiferente ao
sofrimento que suas agdes possam vir a provocar no outro. Nesse sentido Raskolnikov é
primo irmdo do jovem aristocrata dos Demonios e de lvan Karamazov dos Irmé&os

Karamazov.
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N&o por acaso, a violéncia sempre ocupou um lugar de destaque em suas obras. Ela é
certamente entendida como manifestagdo da condigdo humana, o que ndo impede que seus
personagens parecam, sempre, a procura de uma narrativa através da qual possam justificar a
prépria violéncia, ou seu direito ao crime. Concordando com Bezerra, podemos afirmar que é
no caminho que vai do sentido psiquico ao sentido social que Dostoiévski expde o limite entre
0 individual/interno e o coletivo/externo. “Um dos componentes centrais da composi¢cdo em
Dostoiévski é o limite (Bakhtin chama de limiar): alguém imp6s um limite ao homem, cabe-
Ihe parar diante desse limite e igualar-se ao resto da manada ou ultrapassa-lo, ainda que a
custa de terriveis sacrificios” (BEZERRA, 2001: 11).

O homem retratado na obra de Dostoiévski nunca se apresenta de forma unica, plena,
sem conflitos, mas sempre como um individuo que vive atravessado e dilacerado, tendo que
se haver com aquilo que a razdo humana ndo é capaz de explicar. Alias, ele era o proprio
exemplo desse homem que retrata. Filho de um pai médico, extremamente violento,
Dostoiévski desejou por muito tempo se livrar dele e quando este acaba sendo assassinado por
um de seus empregados, Dostoiévski morre de culpa, pois nesse momento era como Seu
desejo estivesse se realizando. N&o por acaso Freud lhe dedica um texto ao qual nés ja nos
referimos na Introducédo, Dostoiévski e o Parricidio.

Em termos mais freudianos poderiamos afirmar que em todas as suas obras estamos
perante sujeitos divididos que sdo onde ndo pensam e pensam onde ndo sdo. N&o por acaso
Nietzsche teria afirmado que Dostoiévski foi a Unica pessoa que lhe ensinou algo da
psicologia. Nesta mesma linha Bezerra afirma que:

Ele vé o homem como um ser complexo, que em toda a sua histéria sempre se
pautou pelo livre-arbitrio, agindo ‘a seu bel-prazer e nunca segundo lhe ordenava a
razdo e o interesse’. A polémica com as teses centrais do [luminismo tem como pano
de fundo a civilizacdo burguesa oriunda desse movimento, que incorporou 0s piores
exemplos de violéncia da histéria e na qual o homem ‘talvez chegue ao ponto de
encontrar prazer em derramar sangue’, ‘os mais refinados sanguinarios foram todos
cavalheiros civilizados’ e ‘sdo encontrados com demasiada freqiiéncia, sdo por
demais comuns, e ja ndo chamam atengdo’ porque seus atos sanguinarios ja viraram
habito, isto é, passaram a integrar a propria civilizacdo. Essas reflexdes estdo em

profunda sintonia com a andlise que Raskdlnikov faz da histéria e com sua teoria do
crime permitido (BEZERRA, 2001: 11).

Depois de tudo que dissemos até agora, principalmente nos dois capitulos anteriores,
podemos afirmar que o humano pode encontrar prazer em derramar o0 sangue dos outro, e que
por atrds de todo cavalheiro civilizado existe um sanguinario, mas o que nos interessa aqui é

de alguma maneira entender a légica dostoievskiana encarnada em Raskolnikov quanto ao
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“crime permitido”, a violéncia virtuosa, e para tanto temos que ter em mente o que dissemos

alguns parégrafos acima, o contexto sociopolitico do Império Russo que segundo Frank
[...] Nesse momento, os camponeses recém-emancipados foram convidados a assinar
seus acordos finais com os proprietarios de terra; e todo 0 mundo acreditava que 0s
arrogantes camponeses, numa tentativa de obter mais terra do que tinham recebido
ou que pudessem adquirir por compra, finalmente se levantariam e esmagariam, de
uma vez por todas, o odioso regime czarista. Quando nada disso aconteceu, um
profundo sentimento de desilusdo invadiu os jovens radicais, 0s quais perderam a fé

nas potencialidades de classe camponesa que, sob a influéncia do Contemporaneo,
haviam transformado na pedra angular de suas convic¢des (FRANK, 2003: 120).

Diante desse fracasso, 0s jovens passaram a desenvolver um pensamento niilista como
um caminho possivel de enfrentar o confronto entre as realidades das ideias e mudancas
sociais da Europa ocidental versus a tradi¢cdo nacional que vigorava até entdo. O niilismo
passou a figurar como um fendmeno social que atacava as antigas concepcdes religiosas,
metafisicas e idealistas, tinha como objetivo principal a ruptura com tudo que era instituido,
mesmo que na maioria das vezes ndo apresentassem qualquer solugdo para 0s impasses
vivenciados. Nao existia a preocupacao de construir uma nova realidade social, mas apenas
destruir o que se apresentava.

No pensamento russo do final do século XIX, o niilismo tornou-se fendmeno
generalizado, impregnando toda a atmosfera cultural da época. Para tanto contribui,
dentre outros fatores, o fato do termo ter passado a designar um movimento de
rebelido social e ideoldgica, extrapolando o ambito dos debates filoséficos para
penetrar diretamente o tecido social, dinamizando seus componentes anarquistas e

libertarios, e desencadeando um vasto processo de transformagdo (VOLPI, 1996:
37).

Dostoievski fez do processo de transformacdo da época em que viveu o pano de fundo
de seu romance Crime e Castigo, tendo construido seu personagem principal a partir da
maneira como as ideias niilistas chegaram até os jovens de sua época, ou seja, através da
adesdo a uma construcdo ideologica. Alids, convém lembrar que ele préprio em sua juventude
militou numa dessas sociedades secretas com aspiracGes revolucionarias e que foi preso sob a
acusacao de conspirar contra o czar Nicolau I. Num primeiro momento foi condenado & morte
e depois sua pena foi comutada em trabalhos for¢ados na Sibéria.

A Sibéria parece ter transformado suas convicgfes e ao voltar de |4 oito anos mais
tarde nosso autor passou a questionar seus antigos ideais, tornando-se um critico tanto do
pensamento niilista quanto do movimento socialista, a seu ver tdo nefastos, se ndo mais, que
aquilo que questionavam. Dostoiévski retratava: “[...] as ideias niilistas, ndo no plano em que
costumava defendé-las, mas, antes, tal como foram reformuladas por sua imaginacao
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escatoldgica e levadas as suas conseqliéncias mais extremas (embora pouco coerentes). O
objetivo dessas ideias, como sabemos muito bem, era altruista e humanitario, inspirados na
piedade e na compaixo pelo sofrimento humano;” (DOSTOIEVSK apud FRANK, 2003:
149). Tais objetivos ndo eram alcancados, e Dostoiévski através de Raskolnikov, personagem
central do romance, deixa escapar 0 quanto o carater utilitario se sobrepbe ao carater
humanitario, esse passando a figurar apenas como uma justificativa, mas nunca como a
motivacao de fato. Como fica claro quando Frank expde:
A ideologia que ele coloca na origem dessa ‘falta de firmeza (...) nas convic¢des’
entre os jovens refere-se, inegavelmente, a tentativa dos intelectuais radicais dos
anos 1860 de fundamentar a agdo moral no utilitarismo. O protagonista de sua obra
ainda sem titulo decide matar a velha agiota porque ela é m4, cruel e desumana; mas,
para justificar seu ato, ndo usa a repulsa moral que demonstra pelo comportamento
da velha. Ao contrério, convence-se a si mesmo de que a vida dela ¢ ‘inutil’,
substituindo, assim, uma reacdo moral instintiva por um critério utilitario. Esse
critério ‘confunde’ o jovem, que decide salvar sua familia com o assassinato dessa
mulher desprezivel e o0 saque de seus baus; ap6s o qué, planeja, para compensar seu

crime, devotar o resto de seus dias a praticar boas agdes (cumprindo ‘suas
obrigacgdes para com a humanidade’) (FRANK, 2003: 107).

E assim, essa escolha pelo carater utilitario na construcdo da moral da época tras ao
enredo toda a construcdo ideoldgica do personagem, bem como a sua desconstrucdo quando

essa ‘teoria’ ndo sustenta mais a sua angustia diante do feito. Frank deixa claro quando diz:

E que o proprio Raskdlnikov, como fica se sabendo, descobre que n&o entende por
gue matou; ou, em termos mais precisos, toma consciéncia de que o propdsito moral
supostamente o inspirou ndo pode explicar sua conduta. Desse modo, Dostoiévski
internaliza e psicologiza a costumeira busca do assassino na trama da historia de
detetive e transfere essa busca para a propria personagem; agora é Raskolnikov
quem procura sua prépria motivacdo. Essa procura envolve o romance num
suspense que € semelhante & busca convencional do criminoso, porém
evidentemente muito mais profundo e mais complexo em termos morais (FRANK,
2003: 150).

O que é colocado em evidéncia Crime e Castigo, obra que escolnemos como ilustracao
da violéncia virtuosa, é a construgdo ideoldgica de Raskolnikov para sua violéncia,
justificativa essa que estava de certo modo no ar da época. Como se a narrativa fornecesse
uma espécie de legitimacdo da violéncia, ao menos, até o seu personagem central se dar conta
de toda a experiéncia vivida antes, durante e depois do crime. Inicialmente, se tem uma
construcdo ideoldgica acerca de um bem maior, um bem para a humanidade, uma legitimagao
do crime, com a maxima de “os fins justificam os meios” para no decorrer da obra, 0

personagem se dar conta da possibilidade do mal dentro de cada ser humano, inclusive, dentro

75



de si mesmo, visto que se da conta que todos nds, somos potencialmente capazes de produzir
um ato criminoso.

Para que a analise da construcdo ideoldgica da violéncia virtuosa seja possivel faz-se
necessario apresentar um resumo desse romance no qual o autor aborda, mais uma vez 0s
temas que lhe sdo caros: a existéncia de Deus, o sentido da vida, a moralidade, 0s
preconceitos sociais, a luta pela sobrevivéncia, a miséria, a morte e a esperanga. Seu
personagem central € um jovem estudante sem dinheiro que se vé obrigado a abandonar seus
estudos; sonhador, solitario, considera-se um ser fora de série e quer testar os limites de sua
liberdade pela pratica do mal e da transgressdo arrogante da ordem moral. Premedita,
portanto, 0 assassinato de uma velha usuréria para poder continuar seus estudos, ao mesmo
tempo em que checa dessa maneira os limites da moral ao usar o dinheiro roubado para fazer
0 bem.

Paulo Bezerra, tradutor do livro para o portugués, apresenta o enredo do romance da

seguinte maneira

Em Crime e castigo, Raskélnikov, estudante pobre, deixa a faculdade por falta de
condigBes para custear os estudos. O sonho acalentado em familia se desfaz. A mée
recebe uma pensdo anual de cento e vinte rublos, que ndo da para o sustento da
familia, a irma é forcada a trabalhar como governanta em casas de familia, onde é
objeto de assédio sexual de um rico senhor de terras, o que a leva a perda do
emprego. Sonia, filha de seu amigo Marmieladov, é levada a prostituir-se para evitar
que as criancas da sua madrasta morram de fome. Paralelamente, ele mesmo,
Raskélnikov, é explorado pela velha usuraria Aliena Ivanovna, que cobra juros de
agiota para lhe emprestar uns minguados cobres sob penhora de alguns pobres
objetos de estimacdo familiar. Homem de sensibilidade agucgadissima e dotado de
uma erudicdo impressionante par a pouca idade, ele desenvolve uma engenhosa
teoria dos individuos ‘ordinarios’ e ‘extraordinario’, que tem origem na experiéncia
dos grandes criminosos da historia, entre os quais ele escolhe Napoledo como objeto
preferido de sua reflexdo e polémica. O substrato da reflexdo de Raskélnikov é o
seguinte: Napoledo derramou rios de sangue para consolidar a civilizagdo burguesa,
que tem em sua macroestruura o sistema bancario como simbolo maior, e a histéria
0 absolveu. Entdo, por que eu, Rodion Romanovitch Raskélnikov, ndo posso matar
uma misera velha agiota, que repete na microestrutura da sociedade o que o sistema
bancario faz na macroestrutura? Sobre o pano de funda dessa reflexdo ele mata a
velha e jamais reconhecera que cometeu um crime. Apenas pds em prética a questdo
do limite, tdo presente na obra de Dostoiévski e ja formulada pelo homem do
subsolo: Raskdlnikov quis ousar, quis experimentar-se para saber se pararia diante
do limite e se converteria em mais um integrante da grande manada humana ou
ultrapassaria esse limite, arcando com todas as conseqiiéncias dai advindas. E
conclui que ndo cometeu crime porque a velha era apenas um ‘piolho’, ndo estava a
altura do objetivo de Raskolnikov, dai ele concluir que ndo matou um ser humano,
matou ‘um principio’, € nisso consiste o seu fracasso. E a consciéncia desse fracasso
que mais o faz sofrer, e sofrer também por haver matado acidentalmente Lisavieta,
irmd da velha (BEZERRA, 2001: 12).
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Decidimos retomar toda essa apresentacdo porque julgamos que ela chama a atengéo
de modo exemplar para aquilo que aqui nos interessa: a visdo do autor de que seres
excepcionais tém o direito de se colocar acima do bem e do mal. E como se a narrativa
fornecesse uma espécie de legitimacdo da violéncia, ao menos, até o seu personagem central
se dar conta de toda a experiéncia vivida antes, durante e depois do crime. Num segundo
momento, 0 personagem parece se dar conta que hd um criminoso em cada um de nds, e que
ao cometer o crime, ou mesmo pensar nele, o criminoso atinge a si préprio em todo
desconhecimento, pois se vera entregue a autopunicdo. N&o por acaso, Nietzsche e Freud o
tinham em tal alta conta, afinal é disso mesmo que se trata, somos sim, todos nds,
potencialmente capazes de produzir um ato criminoso, a questdo € saber por que alguns
passam ao ato e outros nao.

O que podemos constatar nessa apresentacdo do tradutor € que a relacdo do
personagem com seu ato se modifica no decorrer do livro. Num primeiro momento sua
decisdo de matar um verme social lhe parece ndo s justificada como Ihe parece ter um
sentido, o de purificar o mundo de tal tipo de gente, ato, portanto, positivo e tao “do bem” que
chega a se perguntar se ele ndo viria a absolvé-lo de seus demais pecados. Nesse primeiro
momento estamos em plena violéncia virtuosa, em plena tentacdo do bem, mas aos poucos
nosso personagem ndo precisara mais de uma desculpa, de uma ideologia para justificar seu
ato, pois se da conta que a violéncia é caracteristica constitutiva do humano.

Cabe ressaltar que essa idéia de purifica¢do do social é algo constante na modernidade,
como podemos constatar em varios momentos historicos. A descoberta da América, como
mostrou Todorov, tentou purificar o mundo de seus indigenas, a Revolugdo Francesa dos seus
aristocratas e, mais tarde a Russa de seus burgueses. Isso sem falar do que vira depois com 0s
regimes totalitarios, nazista e stalinista. Essa classificacdo dos humanos entre os que tém valor
e merecem viver e 0s que podem ser eliminados visto que nenhum valor lhes é atribuido, ou
so0 lhes é atribuido um valor negativo, é infelizmente uma constante na Histéria, como
podemos constatar na afirmacdo de Bauman ao se referir ao Estado Moderno:

O estado moderno era um estado jardineiro; ele deslegitimou a condigdo presente
(selvagem, inculta) da populacéo e desmantelou os mecanismos construidos com a
finalidade de apontar a mudanca na direcdo do projeto racional. A populacdo era
dividida em plantas Gteis a serem estimuladas e cuidadosamente cultivadas e ervas

daninhas a serem removidas ou arrancadas, as duas categorias eram consideradas
objetos de acdo e negavam a ambas os direitos de agentes (BAUMAN, 1999: 29).
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A ideia de que existe uma classificacdo de pessoas, na qual algumas pessoas sao Uteis
e merecem viver, enquanto outras para nada servem e, portanto, podem ser mortas esteve na
origem de um dos maiores horrores que a Historia produziu até hoje: o Holocausto, que em
sua politica de higienizacdo e utopia de solucdo final, contou com o apoio da Ciéncia
moderna. Mas ndo vamos nos deter sobre isso agora, retornaremos a essa questdo em nosso
ultimo capitulo.

Por ora, e antes de prosseguirmos, julgamos importante pontuar que as primeiras
justificativas de Raskolnikov quanto ao assassinato dessa usuraria e depois da irma dela ser
sem valor e nocivo a sociedade, entram nessa ldgica de purificacdo do social. Ele de fato
parece acreditar que estd fazendo uma boa acdo ao matar essas duas mulheres, e a boa acéo
reside justamente no suposto “resultado positivo” que seria limpar o jardim e arrancar dele as
ervas daninhas que elas eram. Ao ler o romance podemos, de certo modo, acompanhar passo
a passo como ele vai construindo a teoria para legitimar seu crime. Aqui 0 pensamento ocupa
um lugar central, visto que ¢ ele que legitima a violéncia, ndo ha violéncia virtuosa sem uma
teoria, uma ideologia que a sustente.

Por ndo se tratar de uma critica literaria, e sim da utilizacdo de uma obra literaria e de
seu personagem principal como ilustracdo de um conceito, nosso intuito serd, a partir de
agora, ilustrar como se constroi e se desconstroi, um pensamento legitimador da violéncia.
Num primeiro momento acompanhamos a constru¢do de uma teoria que possa justificar o
assassinato de um (ou mais) ser humano em prol do bem da humanidade. Eis o que nos diz a
narrativa Dostoiévski por meio de seu personagem Raskolnikov:

Subito ele estremeceu: uma idéia, também de véspera, novamente passou-lhe como
um raio pela cabega. Mas ele ndo estremeceu porque essa ideia Ihe passou. Ora ele
sabia, ele pressentia que ela lhe ‘passaria como um raio’ e ji a esperava; alids essa
idéia ndo era inteiramente da véspera. Mas a diferenga estava em que um més atras e
ainda ontem mesmo ela era apenas um sonho, mas agora... agora aparecia de repente
ndo como um sonho, mas num aspecto novo, ameacador e inteiramente

desconhecido, e de repente ele mesmo tomou consciéncia disso... Teve um estalo, e
um escurecimento de vista (DOSTOIEVSKI, 2001: 61).

Constatamos através dessas linhas que a violéncia virtuosa ndo se inicia com uma
descarga motora, mas sim com um pensamento. Dostoiévski chama nossa atencao para o fato
de que a idéia do personagem surge num sonho, que como Freud nos ensinou é sempre — por
mais travestido que se apresente — a realizacdo de um desejo para se transformar num ato
justificado por uma ideologia que aqui nomeamos de violéncia virtuosa, que consiste num

comportamento que ndo so racionaliza a violéncia, como a justifica como sendo um ato nobre.
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Ainda que possa parecer que estamos nos repetindo, julgamos importante insistir em
certos pontos, entre 0s quais a maneira como a ideia de matar a usuaria se imp6s a ao
personagem. Essa ndo era uma mera desconhecida, ao contrario, era alguém a quem
Raskdlnikov recorrera ao se dar conta que, devido a seus problemas financeiros, nao teria
meios para continuar seus estudos sem alguma forma de ajuda, ou seja, alguém em relagéo a
quem ele ja se posicionava como devedor. Nao por acaso, ela despertou nele uma profunda
aversdo, que so veio a se intensificar e confirmar com o passar do tempo, principalmente ao
ouvir uma conversa entre outro estudante e um oficial a respeito dela, no qual ambos a
definiam como alguém de ma indole, caprichosa e que ndo admitia nenhum dia de atraso no
pagamento do penhor, ao qual o devedor poderia dizer adeus. Isso sem falar das avaliagfes
que ela fazia dos objetos penhorados, sempre inferiores a seu real valor. E cimulo de sua
maldade mantinha a propria irma Lisavieta em regime de absoluta escravidao.

Ao longo dessa conversa que ndo lhe era destinada, Raskélnikov surpreende o outro
estudante dizer com fervor a seu interlocutor que ele mataria e saquearia aquela “velha
maldita” sem nenhum remorso, ainda que talvez, assustado pelas proprias palavras, tenha
engatado logo a seguir uma negacao de seu dito, afirmando que era uma mera brincadeira e
que jamais ousaria realiza-la. Confessa depois que no plano do pensamento, até que nado seria
uma ma ideia, pois ela ndo passava de uma “velha tola”, ma, insignificante, que prejudicava a
todos, enquanto muitos jovens — bem melhores do que ela — ndo tinham como avancar na vida

por falta de apoio. Mais que isso, 0 jovem se embala em seu préprio pensamento e diz:

Escute mais isso. Por outro lado, forgas jovens, frescas, sucumbem em véo por falta
de apoio, e isso aos milhares, e isso em toda parte! Cem mil boas a¢des e iniciativas
que poderiam ser implementadas e reparadas com o dinheiro da velha, destinado a
um mosteiro! Centenas, talvez milhares de existéncias encaminhadas; dezenas de
familias salvas da miséria, da desagregac¢do, da morte, da depravacdo, das doengas
venéreas — e tudo isso com o dinheiro dela. Mate-a e tome-lhe o dinheiro, para com
sua ajuda dedicar-se depois a servir a toda humanidade e a uma causa comum: o que
vocé acha, esse crime infimo ndo seria atenuado por milhares de boas agdes?Por
uma vida — milhares de vidas salvas do apodrecimento e da desagregacdo. Uma
morte e cem vidas em troca — ora, isso € uma questdo de aritmética. Alias, o que
pesa na balanca comum a vida dessa velhota tisica, tola e m&? Ndo mais que a vida
de um piolho, de uma barata, e nem isso ela vale porque a velhota é nociva. Ela
apoquenta a vida dos outros: por esses dias mesmo mordeu um dedo de Lisavieta
com raiva: por pouco nio arrancou! (DOSTOIEVSKI, 2001: 80).

Curioso encontrarmos no trecho uma analogia da vida da “velha usuraria” com a de
um piolho, pois essa analogia parece ser uma constante na desvalorizagdo do outro, como
podemos constatar em Lévi-Strauss que, ao afirmar o etnocentrismo do humano, chamou

nossa atencao para as tribos que chamavam as demais de 1éndeas de piolho, como nos remete
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também aos campos de exterminio nazista negados pelos “revisionistas” que até hoje ousam
afirmar que neles jamais se matou um ser humano e sim apenas piolhos.

Voltemos agora para a conversa ouvida involuntariamente por Raskdlnikov. Ainda
que falasse de assassinato, no caso desse estudante 0 assassinato permaneceu enquanto um
desejo que ao ser pronunciado assustou aquele que o pronunciara. Tanto que este insistiu em
afirmar que era apenas uma ideia que ele jamais ousaria realizar. Um projeto, talvez, mais
jamais um crime. O crime sera obra de Raskolnikov que, sem ser visto, ouvia atentamente a
conversa a qual atribuiu a funcédo de “um sinal divino”, visto que era justamente o que vinha
pensando desde que saira pouco antes da casa da velha. E como todo sinal divino ndo é de se
admirar que tal conversa tenha exercido uma excepcional influéncia sobre ele.

No decorrer de nossa analise iremos acompanhar as diferentes compreensdes e
justificativas que Raskdlnikov parece conferir a seu crime, que no dizer de Frank parte de

uma explicagdo utilitaria para desembocar no “direito ao crime”.

[...] A principio, o crime do protagonista parece ser o resultado de sua logica
utilitaria, desencadeada por suas prdprias dificuldades financeiras, pela situagdo
desesperada da familia e por um desejo de ajudar os outros com os espdlios do
crime. Pouco tempo depois, tomamos conhecimento do artigo no qual justificou o
direito das ‘pessoas extraordinarias’ de passar por cima da lei moral para beneficiar
o0 conjunto da humanidade. Na cena da confissdo com Sdnia, porém, Raskolnikov
diz que seu Unico motivo foi o desejo de obter poder para si mesmo, exclusivamente
para testar se merece ocupar seu lugar entre aqueles individuos superiores que
possuem o direito inato de transgredir a lei moral (FRANK, 2003: 131).

Pondé (2003), também chama nossa atencéo para esse deslocamento, apontando como
o0 personagem Raskolnikov d& mais um passo ao se dar conta que a violéncia virtuosa também
ndo passa de uma construcao, sendo o seu proprio desejo a verdadeira razdo. De fato veremos
como o personagem se da conta de que o assassinato da “velha usuraria” e de sua irméd se
deve mais a seu desejo do que a um bem maior. Alias, Pondé nao hesita em afirmar que “Para
Dostoiévski isto € fundamental: reconhecer que se pode matar pelo simples prazer de fazé-lo,
ou para se livrar de uma divida, é melhor do que afirmar que se esta matando pela causa da
humanidade” (PONDE, 2003: 224).

A teoria do direito ao crime, encarnada por Raskolnikov, ¢ defendida em um artigo
escrito por ele e publicado num jornal antes do ato criminoso. Nele Raskolnikov insistia na
idéia de que as pessoas podem ser classificadas entre ordinarias e extraordinarias, cujas
prerrogativas ndo tinham como néo ser diferentes. O primeiro grupo, majoritario, constituido
pelas pessoas ditas ordinarias deveria viver na obediéncia e ndo teria direito a infringir a lei,

enguanto que o segundo grupo, minoritario, constituido pelos seres extraordinarios, poderia
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ignorar a lei e teria autorizacdo para cometer o crime. Aqui uma preciséo se impde, no
entanto, a de que tal autorizacdo ndo é da ordem de uma legitimidade conferida pelo Estado e
sim de um direito que o sujeito se concede. E, em todo caso, o que entendemos ao ler que
Raskdlnikov afirma ter apenas insinuado que “0 homem extraordinario tem o direito... ou seja,
ndo o direito oficial, mas ele mesmo tem o direito de permitir a sua consciéncia passar... por
cima de diferentes obstaculos, e unicamente no caso em que a execu¢do da sua ideia (as vezes
salvadora, talvez, para toda a humanidade) o exija” (DOSTOIEVSKI, 2001: 267).

N&o se trata, portanto, de uma permissdo legal, mas antes disso uma permissdo, mas se
€ que podemos assim chama-la de uma autorizacdo moral, conferida por determinada
ideologia, ou seja, uma autorizacdo que provém de uma ideia, que legitima esta conduta. “...]
A velha foi apenas uma doenca... eu queria ultrapassar o limite o quanto antes... eu ndo matei
uma pessoa, eu matei um principio!” (DOSTOIEVSKI, 2001: 284).

Ao afirmar que ndo matou uma pessoa, mas um principio, Raskolnikov nos parece
justificar sua violéncia através de sua importancia para o coletivo. Vejamos o que diz o

personagem Raskdlnikov:

Acho que se as descobertas que Kepler e Newton fizeram, como resultados de certas
combinagdes, ndo pudessem chegar de maneira nenhuma ao conhecimento dos
homens sendo com o sacrificio da vida de um, dez, cem e mais homens, que
impediram tais descobertas ou Ihes seriam um obstaculo, Newton teria o direito, e
estaria inclusive obrigado, a eliminar esses dez ou cem homens para levar suas
descobertas ao conhecimento de toda a humanidade. Dai, alias, ndo se conclui que
Newton tivesse o direito de matar qualquer pessoa que Ihe desse na telha, estivesse
essa pessoa em sua frente ou cruzando com ele, ou de roubar todos os dias na feira.
Lembro-me, ainda, de que eu desenvolvo em meu artigo a ideia de todos... bem, por
exemplo, embora os legisladores tenham instituido a sociedade humana, comegando
pelos mais antigos e continuando com os Licurgos, S6lons, Maomés, Napoledes etc.,
todos eles, sem excecdo, foram criminosos ja pelos simples fato de que, tendo
produzido a nova lei, com isso violaram a lei antiga que a sociedade venerava como
sagrada e vinha dos ancestrais, e ai, evidentemente, ja ndo se detiveram nem diante
do derramamento de sangue, caso esse sangue (as vezes completamente inocente e
derramado de forma herdica em deneméritos e fundadores da sociedade humana
foram sanguinarios especialmente terriveis. Em suma, eu concluo que todos os
individuos, ndo s6 os grandes, mas até aqueles que saem um minimo dos trilhos, isto
é, que tém a capacidade, ainda que minima, de dizer alguma coisa nova, devem ser,
por sua natureza, forgosamente criminosos — mais ou menos, é claro. Caso contrario
seria dificil para eles sair dos trilhos, e em permanecer nos trilhos eles naturalmente
ndo poderiam concordar, mais uma vez por sua natureza, € acho até que nem os
macacos concordariam com isso. Numa palavra, o senhor percebe que nesse ponto
ndo ha nada de propriamente novo até hoje. Isso ja foi publicado e lido milhares de
vezes. Quanto a minha divisdo dos individuos em ordinarios e extraordinarios,
concordo que ela é um tanto arbitréria, mas acontece que eu ndo chego a insistir em
nimeros exatos. E s6 na minha ideia central que eu acredito. Ela consiste
precisamente em que os individuos, por lei da natureza, dividem-se geralmente em
duas categorias: uma inferior (a dos ordinarios), isto é, por assim dizer, o material
que serve unicamente para criar seus semelhantes; e propriamente os individuos, ou
seja, os dotados de dom ou talento para dizer em seu meio a palavra nova. Aqui as
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subdivisBes, naturalmente, sdo infinitas, mas os tragos que distingue ambas as
categorias sdo bastante nitidos: em linhas gerais, formam a primeira categoria, ou
seja, 0 material, as pessoas conservadoras por natureza, corretas, que vivem na
obediéncia e gostam de ser obedientes. A meu ver, elas sdo obrigadas a ser
obedientes porque esse € 0 seu destino, e nisso ndo hd decididamente nada de
humilhante para elas. Formam a segunda categoria todos os que infringem a lei, os
destruidores ou inclinados a isso, a julgar por suas capacidades. Os crimes desses
individuos, naturalmente, sdo relativos e muito diversos; em sua maioria eles
exigem, em declaracdes bastante variadas, a destrui¢do do presente em nome de algo
melhor. Mas se um deles, para realizar sua ideia, precisar passar por cima ainda que
seja de um cadaver, de sangue, a meu ver ele pode se permitir, no seu interior, na sua
consciéncia passar por cima do sangue — todavia, conforme a ideia e suas dimensoes
— observe isso. E so neste sentido que eu falo do direito deles ao crime no meu
artigo. (Lembre-se o senhor de que nossa discussdo comecou pela questdo juridica.)
Aliés, ndo ha motivo para muita inquietacdo: a massa quase nunca lhes reconhece
esse direito, ela os justica e enforca (mais ou menos) e assim, de forma
absolutamente justa, cumpre o0 seu destino conservador para, nao obstante, nas
geracgBes seguintes, essa mesma massa colocar os mesmos executados no pedestal e
reverencia-los (mais ou menos). A primeira categoria é sempre de senhores presente,
a segunda, de senhores futuros. Os primeiros conservam o mundo e o multiplicam
em numero; os segundos fazem o mundo mover-se e 0 conduzem para um objetivo.
Tanto uns quanto os outros t&ém direito idéntico e — vive la guerre éternelle — até a
Nova Jerusalém, é claro! (DOSTOIEVSKI, 2001: 267).

A citacdo é longa demais e sabemos disso, mas ela nos pareceu tdo importante que
optamos por ndo resumi-la nem parafrasea-la, uma vez que ela exp&e claramente a teoria do
“crime permitido” presente na obra de Dostoiévski. Nessa citagdo fica claro o fascinio do
autor pelo homeme-ideia, pelo homem capaz de viver segundo suas préprias regras, indiferente
ao sofrimento que seus atos poderiam provocar no outro. E uma ideia que empurra,
inicialmente, Raskdlnikov para o crime, a de que existem dois tipos humanos: 0s comuns e 0s
excepcionais para 0s quais as regras que regem o todo social de nada valem, visto que s6 a
Historia podera julga-los.

A violéncia por eles praticada é virtuosa porque estéa respaldada numa ideologia que 0s
avaliza a praticar certos crimes, desde que sejam feitos em nome de uma causa que 0S
legitime, um bem maior para a humanidade. E é ai que a questdo se torna dificil, complexa e
interessante, se pensarmos nos dias de hoje e nas percepcdes de Dostoiévski. Afinal, como
definir o que € bom para a humanidade? Defini¢cdo essa que nos parece impossivel, mas que
serviu ao longo da Histdria e continua a servir para tentar mascarar a violéncia, atribuindo-lhe
uma aurea nobre.

Dostoiévski foi sem divida alguma o primeiro grande autor do século XIX a perceber
a emergéncia do moderno homem-ideia, esse ser ideologico que ndo hesita em matar e morrer
em nome de uma causa. Como cristao, afirma Schilling (2001), tentou combaté-los fazendo
com que em seus romances os protagonistas apds cometerem o pretenso “crime autorizado” se

vissem atacados por terriveis sofrimentos psiquicos, devorados pela culpa. Por mais que
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tentassem se posicionar acima do bem e do mal, acima da lei dos homens, acabaram todos
eles perseguidos por seus proprios tormentos. E, alias, o que acontece com nosso Raskélnikov
que, depois de cometer seu crime aparentemente justificado, é acometido por inUmeros
sintomas fisicos e psiquicos, que colocam em xeque sua teoria e fazem com que seja obrigado
a entrar em contato com o que ha de mais inato no ser humano, a propria violéncia. Eis o que
ele nos diz:
[...] E se eu passei tantos dias sofrendo por saber: Napoledo o faria ou ndo? — entéo
eu ja percebia claramente que ndo sou Napoledo... Eu suportei todo, todo o tormento
dessa conversa fiada, Sonia, e desejei arremessa-la toda de cima dos meus ombros:
Sbnia, eu quis matar sem casuistica, matar para mim, s para mim! A esse respeito
eu ndo queria mentir nem para mim mesmo! N&o foi para ajudar minha mée que eu
matei — isso € um absurdo! Eu ndo matei para obter recursos e poder, para me

tornar um benfeitor da humanidade. Absurdo! Eu simplesmente matei;
(DOSTOIEVSKI, 2001: 427, grifo nosso)

E nds, o que podemos deduzir de tudo isso? Em primeiro lugar nos lembrar que
Dostoiévski foi contemporaneo de Karl Marx, e que de certo modo acabou compartilhando
com esse a ideologia dominante da época, de que 0 homem s0 precisaria se justificar perante a
Historia. Isso ndo impediu, no entanto, que todos 0s seus personagens se situassem na
fronteira entre o crime permitido e a consciéncia do ato que produz culpa. O gque corrdéi a alma
de todos 0s seus personagens € sua propria consciéncia, pois como afirma Pondé, em
Dostoiévski, por mais que o individuo tente ser mau — e talvez na modernidade até consiga —
existe uma centelha que sempre, de alguma maneira, 0 atormenta.

A modernidade de fato conseguiu acabar com essa centelha de culpa, com essa
centelha de implicacdo do sujeito em seu ato. Arendt ilustrou tal fato brilhantemente em sua
tese da banalidade do mal que reside ndo no fato que o mal seja banal, mas sim no fato que o
sujeito ndo se implica em seu ato, escondendo-se atras de um eu que s6 obedece a ordens.

Outra coisa que podemos deduzir, e para qual Schilling nos chamou a atengéo, € o fato
de que as teses defendidas por Raskdlnikov no artigo acerca do crime, que reproduzimos
quase que integralmente acima, acabaram de certo modo sendo proféticas visto que vieram a
embasar tanto a logica dos futuros regimes fascistas, onde o mais forte faz a lei enquanto os
demais se submetem, quanto a logica do stalinismo vindouro, que se fundamentou no
esmagamento de todos os opositores.

Seré que Dostoiévski com sua teoria do “direito ao crime” ainda pode ser considerada
profético no que diz respeito a certos acontecimentos contemporaneos, como por exemplo, o

ressurgimento do terrorismo? Sao estas as questdes as quais tentaremos responder em nosso
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ultimo capitulo no qual tentaremos diferenciar o mal-estar na modernidade do mal-estar na

contemporaneidade, ou naquilo que talvez possamos chamar de um para além do mal-estar.

84



6. DO MAL-ESTAR NA CIVILIZACAO PARA UM ALEM DO MAL-ESTAR?

Terminamos nosso capitulo anterior nos perguntando o que da obra de Dostoiévski nos
ajuda a pensar os dias de hoje, principalmente no que diz respeito a violéncia que nos
chamamos de virtuosa, e que, de certo modo, Todorov chama de tentacdo do bem, tentagédo
essa que termina, freqlientemente, pelo pior.

Dostoiévski escreveu o grosso de sua obra na segunda metade do século XIX num pais
que ainda vivia uma transicdao para o capitalismo. Sua obra &, portanto, anterior a de Freud
que chegou a afirmar que Os Irmdos Karamazov era a maior obra literaria escrita até entdo.
N&o s6 concordamos com Freud, como de certa maneira consideramos toda a obra de
Dostoiévski como uma das melhores da historia da literatura. Mas ndo somos criticos
literdrios e 0 que nos interessa aqui € ver no que ele ainda é atual no que diz respeito as nossas
interrogacOes, ou seja, no gque sua formulacdo do homem-ideia e sua concepc¢do da violéncia
nos ajudam a entender a violéncia de nossos dias. E mais que isso, ver um pouco em que suas
profecias, as quais nos referimos no capitulo anterior, se realizaram.

Esta € uma dissertacdo em Ciéncias Sociais que, no entanto, navega por mares
interdisciplinares, fato que esperamos ter deixado claro em nossos primeiros capitulos, o que
ndo nos dispensa, no entanto, de termos em mente o contexto socioecondmico no qual
viveram o0s autores que nos serviram de guia, basicamente Dostoiévski e Freud, assim como a
importancia que tal contexto teve em suas respectivas obras.

O universo de Dostoiévski ja foi abordado anteriormente, quanto ao de Freud convém
lembrar aqui que ele foi um puro fruto do iluminismo, ao mesmo tempo em que filho de uma
Viena fim de século (XIX). Sua primeira grande obra A Interpretacdo dos Sonhos data de
1900, ano que inaugura o século XX, que no dizer de Eric Hobsbawm, citado por Souza
(2005)

[...] foi marcado no plano mundial por guerras e revolucbes, matando-se mais
pessoas do que em qualquer outra época. Segundo Eric Hobsbawm (2002), esse foi
0 século do maior nimero de homens mortos ou abandonados & morte por deciséo
humana (cerca de 187 milhdes), em toda a historia da humanidade. As trés Gltimas
décadas foram nomeadas por ele como ‘Era do desmoronamento’. Nelas se registrou
0 quadro mais sombrio da tortura, terror e contra terror na histdria do Ocidente e
aumentos significativos na miséria e na pobreza como efeitos de desigualdades
sociais e econdmicas (SOUZA, 2005: 17).
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De fato, como lembra Todorov (2000) a Primeira Guerra Mundial (1914-1918)
terminou com oito milhdes e meio de mortos na frente de batalha e cerca de dez milhdes de
vitimas civis. Quanto a Segunda Guerra, que se caracterizou pelo exterminio em massa de
judeus, ciganos e deficientes mentais, terminou com cerca de trinta e cinco milhdes de mortos
sO na Europa, dos quais vinte cinco milhGes na Unido Soviética, além do exterminio de cerca
de seis milhdes de judeus. Mais que isso, 0 século XX foi também o dos dois grandes
totalitarismos (nazismo e stalinismo) que dominaram uma grande parte do mundo moderno
durante um tempo.

Antes de prosseguirmos, julgamos que cabem aqui algumas precisdes sobre o
totalitarismo que, ainda que ndo seja 0 tema de nosso trabalho, nos interessa pela falsa
promessa de plenitude e felicidade que veicula, como se fosse capaz de acabar de uma vez por
todas com o mal-estar na civilizacdo quando sé o intensificou através de suas praticas cruéis
como a tortura, a deportagéo e humilhagdo. Ambos os totalitarismos prometeram a felicidade
aqui na terra, baseados na crenca de que os humanos, com a ajuda da ciéncia, seriam capazes
de construir uma cidade ideal. Esse imaginario da cidade ideal €, no entanto, extremamente
perigoso e mortifero visto que sempre implica em se livrar de todos aqueles que ndo querem
viver nessa cidade ideal ou ndo tém o direito de fazé-lo. Em outras palavras, ndo tém lugar
neste belo jardim do qual devem ser arrancadas as ervas daninhas. N&o por acaso, nenhum dos
dois totalitarismos hesitou em fazé-lo, e tanto o nazismo quanto o stalinismo foram, desse
ponto de vista, regimes que nos obrigaram a constatar que a barbarie, ndo s6 é sempre
possivel, como é uma ruptura na civilizacdo e ndo um estagio anterior a civilizacao.

Uma das caracteristicas desses regimes foram os campos de exterminio, de
concentracdo e de trabalhos forcados, sendo que podemos entender os campos de trabalho
forcados da época czarista como precursores do Goulag. Foi num desses campos de trabalhos
forcados que Dostoiévski passou cinco anos apds comutarem sua pena de morte em pena de
trabalhos forcados. Foi 14 que se deu, de certo modo, sua “conversdo”, experiéncia que
descreveu minuciosamente em suas Memorias do subsolo, mas cujos ecos se fazem sentir
também em Crime e Castigo.

A tragica historia do Gltimo século com seus dois totalitarismos, bomba atémica (que
acabou com o mito da ciéncia boa e amiga da humanidade) e varias guerras civis nos obriga a
prestar atencdo para o mal-estar proprio da sociedade cientifica, uma vez que foi no bojo do

totalitarismo, que surgiu o cientificismo. A partir desse momento, a ciéncia deixou de ser uma

forma de conhecimento do mundo e se transformou em guia da sociedade, produtor de ideais.
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J& nos referimos anteriormente e em detalhe ao texto freudiano de 1930, Mal Estar
na Civilizacdo, no qual Freud definiu o mal-estar como sendo o sofrimento ou
impossibilidade de relacionamento do sujeito com o mundo em que vive. Se 0 retomamos
aqui é para salientar e insistir no fato de que o mal-estar ao qual Freud se refere é estrutural e
ndo conjuntural e embora ele tenha se debrugado sobre as formas de mal-estar da sociedade
européia da Primeira Guerra Mundial e do entre guerras, 0 que se veio a constatar foi uma
degradacdo manifesta. Nossa sociedade moderna se caracteriza por saber fazer coexistir, co-
habitar e integrar as mais formidaveis conquistas cientificas e técnicas com as formas mais
extravagantes e monstruosas de marginalizacdo e rejei¢cdo, de maneira que a civilizacéo, dita
cientifica, revela e acentua o mal-estar inerente a propria civilizagao.

A verdade € que a ciéncia da qual se esperava o bem da Humanidade, ainda que de
fato tenha servido para grandes descobertas que melhoraram as condi¢fes de vidas das
populacbes mundiais, tem também seu lado sombrio, aquele que tornou possivel a existéncia
tanto dos campos de exterminio quanto da bomba atémica, visto que nem Auschwitz, nem
Hiroshima teriam sido possiveis sem ela. N&o por acaso, Arendt afirmou que:

Os campos de concentragdo ndo erradicam apenas pessoas; também fomentam a
monstruosa experiéncia sob condic¢fes cientificamente rigorosas, de destruir a
espontaneidade como elemento do comportamento humano e de transformar a

pessoa em menos do que animal, em um simples feixe de reacdes que, dadas as
mesmas condic¢des, sempre reagira de maneira idéntica (ARENDT, 2008: 237).

O mesmo vale no que diz respeito a bomba atdbmica lancada sobre Hiroshima e
Nagasaki, ela também criacdo da na instrumentalizacdo dos conhecimentos cientificos.

O que acabamos de dizer exige algumas precisdes, para ndo passarmos por defensores
de um discurso obscurantista. N&o se trata obviamente de criticar a ciéncia, apenas de chamar
a atencdo para o fato de que ela jamais € neutra e que o cientificismo ndo passa, no fundo, de
uma ideologia que, como todas as ideologias, pretende ser uma concepg¢ao do mundo. Assim
entendida, a ciéncia, ou melhor, o discurso da ciéncia, que explicaremos a seguir, pode ser
perigoso, pois cria um novo tipo de lago social que passa a querer 0 bem do outro a qualquer
preco, quer impor a felicidade e a histdria j& nos ensinou os perigos de uma felicidade imposta

e igual para todos. Como diz Koltai:

[...] o lago social instaurado pela ciéncia, ao querer o bem do outro e pretender que
ele seja igual a qualquer custo, mesmo que esse outro nada queira saber desse bem e
se recuse a ser igual, reforca os processos de segregacao — pois quanto mais se exige
a igualdade do outro, mas este insiste em se manifestar como nada igual, totalmente
diferente do que se esperava (KOLTAI, 2005: 95).
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Nas linhas a seguir tentaremos estabelecer uma distingdo entre a ciéncia,
principalmente em sua forma de tecnociéncia e aquilo que a psicanalise costuma chamar de
“discurso da ciéncia”. E importante ndo confundirmos aqui ciéncia, enquanto processo de
conhecimento, e discurso da ciéncia enquanto laco social inaugurado por esse tipo de
conhecimento, inclusive pela maneira como este se adquire e é transmitido. O mal-estar
contemporaneo diz respeito aos efeitos do discurso da ciéncia sobre a subjetividade
contemporanea, o que significa que vivemos num mundo organizado, ndo mais em torno da
religido, no qual a legitimidade era fundada sobre a autoridade de um enunciador, e sim num
mundo organizado em torno da ciéncia, no qual a legitimidade decorre da coeréncia interna de
seus enunciados. Nem é preciso dizer que tal fato representa uma verdadeira subversdo quanto
ao mal-estar produzido por uma e outra sociedade. O mal-estar do mundo dostoievskiano ja
ndo € exatamente 0 mesmo no qual viveu Freud e muito menos esse no qual vivemos. O que
ndo muda é a persisténcia dele, mal-estar estrutural como dizia Freud e n&o conjuntural.

Expliqguemos melhor. O mundo organizado em torno da religido é o mundo do sujeito
culpado, uma vez que as religides tém por objetivo estabelecer uma continuidade direta entre
suas representacbes e dogmas e a subjetividade dos seres humanos, razdo pela qual a
subjetividade dos sujeitos de um mundo dominado pela religido é uma subjetividade culpada,
da qual Raskolnikov € um belo exemplo, visto que ele nem consegue usufruir de seu crime.
Ele mata a usuréaria e sua irmd, mas ndo consegue usufruir daquilo que obteve com o
assassinato, o que faz todo sentido se pensarmos nas religides como uma concepcdo de vida
que se propde a dar um sentido a existéncia através de um ciclo que vai do pecado ao perdéao,
do mal para o bem, da falta para a redencdo, para que o humano, obediente as leis divinas,
possa vir a redimir suas faltas e garantir seu lugar no paraiso.

NOs nos deparamos aqui com uma questdo importante, a da interioridade ou
exterioridade do mal. A culpabilidade consiste em reconhecer que 0 mal nos habita, ao passo
que cada vez mais nosso mundo vive na ilusdo que o mal é apenas externo, que o mal é
sempre do outro. Num artigo onde se debruca sobre essa questdo, Todorov citado por
Guillebaud, afirma que ver o mal apenas fora de si € um ato imoral. O mal extremo, externo a
nos, nos impede de nos reconhecermos nele, e ao ndo sermos capazes de nos reconhecer nele,
acabamos achado que isso ndo nos diz respeito, e continuamos a viver a vida, embalados
numa bela indiferenca. E sempre no dizer de Guillebaud, essa negagdo do mal em nos

mesmos é fonte de todos os maniqueismos, de todas as perseguicOes e criagbes de um bode
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expiatorio, o que significa que a oposicao entre a alternativa interioridade ou exterioridade do
mal diz respeito tanto aos individuos quanto aos grupos e as nagoes.

Hoje, ainda que as religiGes estejam de volta a sua forma mais fundamentalista, ndo
vivemos mais num mundo dominado pela religido e sim pela ciéncia, mundo do qual
desapareceram as referéncias aos valores e as proibicdes. O discurso da ciéncia promete
liberar o humano de sua relacéo direta com a culpa, criando uma subjetividade néo culpada. A
ciéncia nada proibe e, de certo modo, ao veicular a falsa promessa de poder controlar as trés
fontes do mal-estar na civilizacdo, a saber, a violéncia da natureza, a decrepitude do corpo e a
vida em sociedade, envia a mensagem de que tudo € permitido. Sabemos, no entanto, que isso
néo passa de uma ficgéo, pois esse “tudo € possivel” ndo nos da a autoriza¢ao de gozar em paz
tudo. Embora quando Ivan Karamazov pergunta a seu pai “E se Deus ndo existisse?” € 0 pai
responde “Entdo tudo seria permitido”’, sabemos que isso ndo é possivel.

Lebrun (2004), em seu livio Um mundo sem limites, tenta delimitar no que o social de
nossa época estd marcado pelos efeitos do discurso da ciéncia, chamando a atengdo para seu
estagio atual, que ele chama de terceiro momento da ciéncia, técnico por exceléncia, que nos
faz confundir os novos e sempre maiores poderes da ciéncia com a evacuacdo do lugar do
impossivel. Em sua opinido, o discurso da ciéncia assim entendido leva a trés consequéncias:
a perda do senso comum; a supervalorizacdo da eficacia e a supressao do lugar do impossivel.
Tudo passa a ser possivel, inclusive e principalmente a destrui¢do do outro.

Resumindo o que dissemos até o presente momento, o século XVIII passou para a
Histéria como o século das Luzes, e o XIX como aquele que, no dizer de Enriquez (1983)
apostou suas fichas na crenga e esperanga no progresso social e na fraternidade humana, o
século XX, com seus dois totalitarismos e inimeros genocidios mais parece ter sido o das
trevas. Quanto ao recém iniciado século XXI, que comegou com os atentados do 11 de
Setembro, parece indicar que os efeitos do “desmoronamento” podem ser sempre mais

sombrios, como chama nossa atencdo Koltai ao dizer que:

O século XXI comegou com o0 ataque as torres gémeas, 0 que nos permite constatar
que ndo s6 o ‘deus logos’ ndo sucedeu aos ‘deuses pulsdes’, como almejara Freud,
como estamos assistindo ao curioso casamento, totalmente contrario ao que este
imaginara, entre religido e tecnociéncia. O fundamentalismo atual se caracteriza,
grosso modo, por um tradicionalismo em questdes morais, acompanhado de uma
aceitacdo da modernidade em seu aspecto técnico-econdmico. E a essa alianca, do
real da ciéncia com o religioso, que devemos a volta das forcas obscuras em sua
forma mais terrivel, a do fanatismo fundamentalista que vem assumindo multiplas
formas e distintos graus de viruléncia, sempre em nome de Deus e de um Absoluto,
num desprezo total da prépria vida e da dos demais (KOLTAI, 2005: 97).
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Ao salientarmos tal fato, estamos chamando a atengdo para algo novo, totalmente
inesperado que é a alianca do discurso da ciéncia com o religioso, o que é no minimo uma
novidade, pois até muito pouco tempo atras eram dois discursos radicalmente opostos. Se isso
vem acontecendo € porque o politico, como lugar de solucdo dos conflitos vem se esvaziando
totalmente. Vivemos numa época em que em vez do conflito politico, nos deparamos com
valores ideoldgicos que se comprazem em opor o “Eixo do Bem” ao “Eixo do Mal”, o
imperialismo predador ao império benevolente, o sentimento de inocéncia ao legitimo horror

do terrorismo cego. Razao pela qual concordamos com Birman quando esse afirma que:

[...] no registro sociolégico e politico pode-se caracterizar este solipsismo e a perda
da alteridade da subjetividade atual pela quebra da mediagdo no espaco social. Seria
apenas pela presenca de mediadores no social, com efeito, que a fala e a linguagem
poderiam fluir como discurso, marcadas que seriam estas pela negatividade. 1sso
porque esta seria a condicdo de possibilidade da simbolizagdo. Sem a presenca da
mediacdo a subjetividade pds-moderna se restringe cada vez mais a pura negacao,
afirmando-se simplesmente pelos murmurios do negacionismo impotente. Com isso,
a dor de existir ndo se transforma jamais em sofrimento, ndo podendo ser
enderegada ao outro como demanda, de maneira a poder constituir efetivamente um
mundo de iguais, isto &, de sujeitos que estdo no mesmo barco (BIRMAN, 2003: 6).

Mais que isso, estamos, mais uma vez, vivendo numa época que para garantir nossa
boa consciéncia precisamos acusar 0 outro de representar o eixo do mal, seja esse 0 mundo
ocidental para o islamico radical ou o oposto, visto que ambos parecem padecer em nossos
dias do mesmo sintoma, o da certeza de que o mal esta do lado de fora, que ele pertence ao
outro que por iSSo mesmo precisa ser exterminado para assegurar a vitoria do bem. Mais uma
vez estamos perante uma tentacdo do bem, tentacdo essa que ndo tem dono, ja que foi levada a
cabo primeiro pela Velha Europa, depois pelo Novo Mundo por meio da politica norte-
americana e continua, em nossos dias, através de politicas do mundo islamico. A ideologia
colonial européia tinha um unico objetivo declarado: fazer o bem, ou seja, levar a civilizagdo
aos barbaros e ignorantes (que nada pediram) — nem que para tanto tenham precisado cometer
um verdadeiro genocidio. A Europa, assim como a América, fez a experiéncia da inocéncia
exterminadora, um tema dostoievskiano por exceléncia, como lembra mais uma vez
Guillebaud.

Como afirma Todorov (2002), em nossos dias, a democracia venceu o totalitarismo,
mas ela ndo esta imune a tentacdo do bem que caracterizou os grandes totalitarismos, e pode
levar nossas sociedades contemporaneas ao totalitarismo da politica e moralmente correto e
das bombas atdbmicas humanitarias. Se esse risco de fato existe € porque o debate politico

parece ter saido de cena em nossos dias. Ndo ha mais debates, conflito, opiniGes contrérias,
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discussdo. A politica cedeu lugar a pura ideologia que ndo tem a menor dificuldade em
conseguir martires sempre dispostos a matar e morrer em nome de uma verdade, em nome de
uma certeza. A subjetividade contemporanea parece tender para esse imediatismo que
caracteriza tais acfes, como se 0 sujeito contemporaneo tivesse renunciado a sua condicao de
falante e se contentasse em ser um mero agente de uma acdo. O ato é imediato, € simples
descarga que ndo abre possibilidades para negociacdo e um possivel entendimento. E isso ndo
tem como ndo refletir numa intensificacdo de todas as formas de violéncia, pois como mais
uma vez afirma Birman:
Né&o se pode deixar de mencionar aqui também a marca da violéncia, ja que esta é
um outro traco marcante do mal-estar contemporéneo. A violéncia gratuita
caracteriza a subjetividade atual, se evidenciando freqiientemente como passagem ao
ato, isto €, como uma descarga psicossomatica com nulo potencial de simbolizagéo.
Trata-se evidentemente de uma perturbagdo da agdo, como o0s outros ja
mencionados, mas que evidencia o0s seus efeitos no agir humano pelo

empobrecimento, dos processos de simbolizacdo do discurso, na medida que este
ndo conseguem regular devidamente os impulsos (BIRMAN, 2003: 4).

E uma dessas formas de violéncia é o retorno dos conflitos étnico-religiosos e do
terrorismo, onde mais uma vez reencontramos Dostoiévski e seus personagens. O terrorismo
atual vem sendo levando as ultimas consequiéncias, o direito ao crime, violéncia virtuosa.

Como nos lembra Zizek:

[...] Conflitos étnico-religiosos pseudonaturalizados sdo a forma de luta que se ajusta
ao capitalismo global: nessa era da ‘pos-politica’, em que a politica propriamente
dita é substituida pela administragdo social especializada, a Unica fonte legitima de
conflito que resta é a tensdo cultural (étnica ou religiosa). Hoje, o crescimento da
violéncia ‘irracional’ deve ser entendido como o correlato estrito da despolitizacdo
de nossas sociedades, ou seja, do desaparecimento da dimensdo politica
propriamente dita, sua traducdo em diferentes niveis de ‘administracdo’ dos

negécios publicos: a violéncia é explicada em termos de interesses sociais, e assim
por diante, e o resto inexplicavel s6 pode ser ‘irracional’[...] (ZIZEK, 2003: 162).

Freud j& sinalizava que a maior fonte do sofrimento humano reside na relagdo que o
individuo mantém com seu semelhante e isso apesar da dependéncia do outro ser inata e
necessaria. Mas ha lago peculiar na violéncia contemporanea que vé na aniquilacdo do
préximo a Unica forma de sustentar o préprio discurso. Trata-se de uma violéncia que nao s
ndo vé o rosto do inimigo, como gostaria de negar que ele tenha um rosto, assim como nao se
interessa pela Historia que o constitui. Essa violéncia reduz toda a complexidade do outro a
uma identidade imaginaria que, por ser vivida como ameacgadora precisa ser destruida. O
retorno do terrorismo parece se encaixar ai enquanto resposta a derrota da politica, maneira de

se lidar com os conflitos e a alteridade.
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Vivemos tempos de verdades absolutas, o que por si s6 j& denuncia a fragilidade do
vinculo social atual, o sujeito contemporaneo estando sempre pronto para atuar sua violéncia,
aniquilando o outro como uma forma de promover o préprio discurso. Tudo isso ndo passa no
fundo de uma tentativa extremada de localizar no outro o préprio mal-estar, 0 que exige uma
construcdo onde a violéncia possa ser paramentada de virtude.

Nesse sentido, Arendt ja chamara nossa atencdo para 0 perigo do pensamento

fundamentalista como podemos ver na sua constatacdo de que:

[...] enquanto no passado o principal risco consistia em utilizar a religido como mero
pretexto, dando assim um suspeito ar de hipocrisia tanto & acdo politica quanto a fé
religiosa, 0 perigo hoje € infinitamente maior. Diante de uma ideologia em pleno
desenvolvimento, nosso maior risco é enfrenta-la com uma ideologia de nossa
propria invengdo. Se tentarmos imprimir novamente uma ‘paixao religiosa’ na vida
publico-politica ou usar a religido como instrumento de discriminacdo politica, o
resultado podera ser a transformacédo e distor¢do da religido em ideologia, e nossa
luta contra o totalitarismo sera corrompida por um fanatismo de todo estranho a
prépria esséncia da liberdade (ARENDT, 2008: 404).

Como de habito ela parece ter razdo. De |4 para ca temos a impresséo de que o que ela
denunciou sO se agravou e que nesse inicio do século XXI, como disse Koltai, ndo so6
podemos constatar que o “deus logos” nao sucedeu aos “deuses pulsdes”, como almejara
Freud, como constatamos um curioso casamento, totalmente contrario, ao que este imaginara,
entre religido e tecnociéncia. E a essa alianca, do real da ciéncia com o religioso, que devemos
a volta das forgas obscuras em sua forma mais terrivel, a do fanatismo fundamentalista que se
caracteriza, grosso modo, por um tradicionalismo em questfes morais, acompanhado de uma
aceitacdo da modernidade em seu aspecto técnico econdmico (informacéo verbal) .

Trés fundamentalismos dividem o cenério atual: o islamico, o judaico e o cristéo.
Segundo Rouanet (2001), o primeiro deles caracteriza-se por pregar uma volta as origens
religiosas do Isla, assim como uma reforma dos costumes e da sociedade segundo a lei do
Cordo. O judaico, diz ele, manifesta-se, menos sob a forma de uma fidelidade literal ao texto
sagrado, do que no cultivo sistematico de uma autossegregacdo. Quanto ao cristdo, que
floresceu basicamente a partir do protestantismo norte-americano, se baseia numa leitura
literal da Biblia, e defende um patriotismo messianico onde a América surge como a nacgao
eleita.

O que eles ttm em comum é o fato de serem movidos pelo édio, este que juntamente

com a indiferenca e 0 amor € uma das paix0es do ser. Pelo fato, da vida ser complexa e

7 Informacdo obtida durante aula da disciplina Sabor do futuro, ministrada pela Proft Dra. Caterina Koltai, na
Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (PUC-SP), realizada no 1° semestre de 2008.
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desconcertante demais, o fundamentalista fica com “a verdade” em detrimento da realidade.
Essa constatagdo nos permite terminar nosso capitulo constatando que essa violéncia virtuosa
encarnada por Raskdlnikov continua presente ainda que em outras roupagens, pois como diz
Koltai:

Fazer do sagrado novamente o fundamento da organizacdo social e politica ndo é
coisa simples. O sujeito sd recorre a essa posi¢do extrema quando se depara com a
falha do discurso da modernidade. Esta é a razéo pela qual a luta fundamentalista
parece assumir multiplas formas e conhecer distintos graus de viruléncia, sempre em
nome de Deus e de um Absoluto, num total desprezo da prépria vida e da dos
demais. O desejo de conquistar o paraiso, desejo impossivel, tudo parece justificar.
Tornar-se mestre da morte, anjo exterminador, implica num gozo de destrui¢do para
além da préopria morte (KOLTAI, 2002: 15).
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7. CONSIDERACOES FINAIS

Chegou a hora de concluirmos nossa dissertacdo, na qual tentamos abordar o ser
humano como alguém submetido tanto as leis da natureza quanto as sociais e politicas,
lembrando que por mais que ndo queiramos atentar para isso, esse humano parece ter um
pendor natural para o mal, visto que ao contrario dos animais selvagens que s6 matam para
defender suas fémeas, crias ou territorio, mata e tortura por prazer.

Foi essa constatacdo que ja consta de nossa introdugdo que, num primeiro momento —
0 da graduacdo — nos direcionou para o Direito, que em nossa opinido poderia vir a controlar
esse pendor para o mal. Essa violéncia por demais humana. Como |4 ndo conseguimos
encontrar o0 que procurdvamos batemos primeiro a porta da psicanalise freudiana e depois da
literatura, para enfim desembocarmos no campo das ciéncias sociais onde julgamos poder
trabalhar essa questdo da violéncia e do mal de maneira interdisciplinar.

A psicanalise nos pés em contato com dois conceitos fundamentais, o mal-estar na
civilizacdo e a dualidade pulsional, ou seja, com as pulsées de vida, que tentam unir 0s
individuos em grupos cada vez maiores, pulsdo barulhenta e que permite sobreviver em
situacOes inimaginaveis, e com as pulsdes de morte, que nos ensinaram que toda vida esta
destinada a morte, mas que sé o ser humano tem consciéncia disto. A pulsdo de morte é
silenciosa, trabalha em surdina e, frequentemente, pega carona na pulsdo de vida, a ponto de
muitas vezes s6 vermos a ponta do iceberg: a violéncia destrutiva, o édio pelo outro. O
conceito psicanalitico de pulsdo possui, invariavelmente, dois registros: o afeto e a
representacdo, sendo que o potencial violento da pulséo esta localizado sempre no desenlace
do afeto e sua representacdo. E quando o afeto ndo consegue ligar-se a representacdo que se
manifesta seu carater explosivo, a desmedida, a energia livre, que ndo encontra escoamento.

Para Freud ndo existe pulsdo agressiva em si, mas um dualismo pulsional, assim como
para ele o ser humano nao é nem bom nem ruim, mas ambivalente por natureza, coabitado por
amor e o0dio, altruismo e egoismo. Ele se torna humano gragas a educacdo e as conquistas da
civilizagdo e sua realidade psiquica é construida sobre o principio de sua diviséo: ele recalca,
sublima, mas permanece fragil e tem tendéncia a se acostumar muito rapidamente com a
violéncia de sua natureza recalcada. Alias, a maneira pela qual o humano convive com sua
prépria violéncia € patente, basta ver com que facilidade ele se familiariza com a morte,

violéncia ou terror, e com que prazer apaixonado observa os atos de violéncia.
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Ao levantar a questdo da dualidade pulsional, apos defini-la freudianamente, optamos
por trabalhar com o conceito de pulsdo anarquista, conceito elaborado por Zaltzman, com o
intuito de evitar uma compreensdo maniqueista da dualidade pulsional, para que a dualidade
pulsional ndo se transformasse, ela também, numa luta entre 0 bem e mal. Zaltzman com seu
conceito de pulsdo anarquista nos permitiu fugir dessa visdo maniqueista e simplista e nos
permitiu compreender a pulsdo de morte como uma pulsdo necessaria também a cria¢do e ndo
apenas a destruicdo, e agressdo, como algo também necessario a cultura e ndo apenas
enquanto obstaculo a ela. A idéia central desse texto esta em proporcionar mobilidade a forca
pulsional, mobilidade essa que garante as inimeras possibilidades humanas, que nos mostra a
possibilidade de fazer o bem como também de fazer o mal.

Insistimos aqui para a necessidade de fugir do maniqueismo porque temos a impressao
de viver em tempos maniqueistas, onde cada vez mais as coisas, as pessoas e as teorias
parecem precisar ser classificadas e encaixadas seja no mundo do bem, seja no do mal, no
universo do amigo ou do inimigo, a ponto de cada vez mais, o adversario politico ou religioso
precisar ser situado nas margens da humanidade, como se néo fosse inteiramente humano. E
como se voltdssemos aos tempos em que nos perguntdvamos se 0s indigenas americanos
tinham ou ndo uma alma.

Tal maniqueismo est4 presente de maneira intensa na politica contemporéanea e serve
de justificativa para o exercicio abusivo de poder de um grupo ou de uma nagéo sobre 0 outro
(@) e sempre, como afirma Todorov (2002), em nome de um bem maior. Souza indo nessa

mesma direcdo afirma que as democracias atuais

[...] cultivam no seu interior o ‘moralmente correto’ enquanto no exterior, soltam
suas bombas, atdbmicas ou ‘humanitarias’. A violéncia vista como ‘exterior ao
homem’ ocupa o terreno do sagrado (ou demoniaco) e, na auséncia de uma lei que
impeca o seu exercicio, apela para o sacrificio do ‘outro’ — encarnagdo do mal- como
forma de exorcizacdo de sua forga (SOUZA, 2005: 30).

Quanto ao mal-estar ele so pode ser entendido a partir dessa tendéncia a agresséo, que
segundo Freud, tanto podemos perceber em ndés mesmos, quanto podemos supor no outro.
Segundo ele, é sempre possivel unir os homens uns aos outros pelo amor, a condi¢cdo que
alguns fiqguem de fora para receber as manifestagdes de agressividade, residindo ai o principal
fator de perturbacdo em nossas relagdes com o proximo, que tentamos encarnar como o mal,

ainda que saibamos que esse mal projetado € nosso.
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No que diz respeito a literatura foi nosso encontro com Dostoiévski que nos indicou o
que de fato queriamos estudar: a violéncia virtuosa, aquela que exige uma construcao
ideoldgica para se justificar. Através dele nos debrucamos sobre as diferentes narrativas que,
enquanto humanos, construimos para justificar a nossa violéncia. Através de sua obra
pudemos nos perguntar por meio de que processos a violéncia pode ser socialmente aceita,
incentivada e permitida. A obra escolhida foi Crime e Castigo, porque julgamos que por meio
de seu personagem principal, Raskdlnikov, nos seria possivel acompanhar os meandros pelos
quais esse foi justificando seu ato de violéncia. Acompanhamos o personagem desde o
momento em que a ideia surge em sua psique, até a culpa que sentird uma vez seu ato
realizado e a destruicdo psiquica decorrente do fato. Passamos pelas varias elaboracBes que
ele foi fazendo para justificar o assassinato da “velha usuraria” e de sua irma: teoria utilitaria
num primeiro momento, que logo se transforma numa teoria de violéncia virtuosa, onde o
assassinato de um verme passa a ser entendido como um ato em prol da humanidade.
Pudemos observar através de Raskolnikov como a ideologia funcionou como um fator téxico
para ele, que acabou se deixando manipular por uma teoria que mascarava o ato criminoso por
um proposito maior, 0 bem da humanidade. Ao final o personagem se da conta que o desejo
de matar estava ali desde o inicio, que ndo existia nenhum outro prop6sito a ndo ser dar vazao
a sua propria violéncia.

Ao acompanharmos o percurso de Raskdlnikov ficou claro que Freud tinha razdo ao
afirmar que é preciso reconhecer a agressividade no cerne do desejo humano e que ela esta
longe de ser uma mera reacao de defesa do individuo que se encontra em situacdo de perigo.
E antes, instrumento e causa de seu gozo.

As ciéncias sociais nos permitiram construir o quadro onde tudo isso se interligou.
Uma tentativa de leitura de nossa contemporaneidade chamou nossa atencéo para o retorno do
mal enquanto questdo a ser estudada, uma vez que nos pareceu que nenhuma analise
geopolitica, ideologica ou religiosa poderia bastar em si para dar conta da selvageria
contemporanea. O surgimento do terrorista suicida, do humano que aceita se transformar
numa bomba, dissolve os parametros classicos da politica e desloca o conflito para um
conflito entre a vida e a morte. A passagem ao ato substitui o conflito politico. O fanético
fundamentalista € movido pela paixao e pelo 6dio e isso independentemente do seu credo. O
fanéatico que se suicida faz de sua morte a verdade absoluta em ato, o que o fascina € antes de

tudo o triunfo da causa. Como afirma justamente Bauman:

A histéria esta cheia de assassinios de massa cometidos em nome de uma e Unica
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verdade. (A Gltima expressdo é um pleonasmo, sem divida: a verdade s6 pode ser
‘uma e Unica’ ou inveridica; a idéia da verdade precisa ser empregada quando a
falsidade de todas as outras crengas estd implicita; ‘verdade’ no plural ¢ uma
contradicdo em termos). E dificil ressaltar, porém, um Gnico caso de um ato cruel
em nome da pluralidade e da tolerancia. Os intrépidos conquistadores dos infiéis, os
cardeais da Santa Inquisicdo, os comandantes de guerras religiosas ndo foram mais
notérios por seu relativismo e amor a pluralidade do que Hitler ou Stalin. E, no
entanto se ouve repetidamente que ‘Se ndo ha Deus, tudo ¢ permitido’, embora se
aprenda com a histdria que acontece o oposto: se ha Deus, entdo ndo ha nenhuma
crueldade, ainda que atroz, que ndo se permita ser cometida em Seu nome. E, mais
decisivamente, ndo sdo entdo os homens perpetradores de crueldade que assumem a
responsabilidade, temendo assim serem censurados por sua consciéncia pela
crueldade cometida (BAUMAN, 1998: 248).

Esse caminho nos permitiu trabalhar na fronteira do social com o individual para dar
conta dos diferentes cenarios sociais produtores de violéncia, assim como para a relacdo que o
sujeito mantém com o mundo em que Vvive, explorando as representacfes psiquicas e sociais
que se atribui a violéncia. A verdade é que o vinculo social se mostrou como um vinculo
tragico, pois revela a fragilidade da relacdo que o individuo mantém com seus semelhantes, ao
mesmo tempo em que chama a atencdo para a necessidade que o humano tem do outro, sem o
qual ele ndo existira como humano. Assim, ndo ha como tratar do individuo sem tratar do
cenario onde ele esta inserido, a realidade psiquica e a social sdo criadas a partir da mesma
dindmica, pois tanto os individuos quanto os povos estdo submetidos as mesmas marcas
constitutivas, ou ainda, as mesmas leis.

Se for fato que em certos momentos da Histdria prevaleceram o amor e o altruismo
(Eros) e em outros o ddio e o0 egoismo (Thanatos), parece que estamos vivendo um momento
de predominancia de Thanatos, pois assistimos assombrados e em siléncio a banalizacdo de
milhares de vidas as quais é recusada a dignidade de sua condi¢cdo humana. Sé assim podemos
entender a existéncia do discurso fundamentalista em nossa pds-modernidade, no qual a
palavra se torna sinénimo de Deus, razdo pela qual é preciso impd-la pela forgca e azar
daqueles que nada querem saber desse bem. Dostoiévski, com sua violéncia virtuosa ja
anunciara isto, razéo pela qual ndo podemos deixar de afirmar nossa surpresa ao constatar
semelhangas entre a violéncia virtuosa em Dostoiévski e o terrorismo atual, visto que tanto
num caso como no outro a violéncia precisa se fundamentar em um discurso politico ou

religioso:

[...] Argumentaremos que o terrorismo e o terror ndo podem ser entendidos apenas
em referéncia a fatores sociol6gicos, como pobreza, constelagdes politicas e lutas
pelo poder, ou mesmo a acontecimentos histéricos. Sao necessarios instrumentos
tedricos e analiticos que possam apreender a mediacdo entre a realidade social e a
vida interna do homem, os processos inconscientes envolvidos na formacéo e no
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desenvolvimento de grupos violentos e a dindmica de grandes grupos envolvidos em
situagBes de conflito. A psicanalise, em um dialogo interdisciplinar com outras
ciéncias, propicia a oportunidade de um estudo mais profundo dessas forgas
mediadoras, assim como o entendimento a respeito da dificuldade de interromper
esses processos destrutivos de grupos, uma vez iniciados (VARVIN, 2008: 48).

Nessa dissertacdo nos contentamos em apontar as semelhangas na construcdo
ideoldgica da nossa violéncia contemporanea com a narrada por Dostoiévski, em seu romance
Crime e Castigo. O caminho percorrido se fez necessario para que pudéssemos deixar clara a
associacdao da violéncia com a ideologia, para ndo deixar davida quanto a insisténcia das
diferentes tentacdes do bem que atravessaram a historia, com uma clara associacdo da
violéncia com a ideologia, no que diz respeito a violéncia virtuosa, ou a tentacdo do bem .

Nossa pretensdo ndo foi a de analisar os fendmenos atuais de forma extensiva, tanto
que abrimos méo de analisar filmes recentes sobre esse tema, porque preferimos voltar as
fontes e deixar que a distancia trabalhasse a nosso favor. Mas ndo pudemos nos furtar de
levantar algumas questfes que, quem sabe, possam se transformar em novos objetos de
pesquisas. Entre tais questdes estd a violéncia que decorre dos processos de globalizacdo e
perda de referencias, conforme afirma Nosek:

[...] A perda de valores de referéncia de uma comunidade é mais forte do que a
guerra. Os individuos passam a mover-se num mundo carente de referéncias, sem
um aconchego dado por um patrimdnio de representacdes comuns aos que
convivem. Deixa de haver um patrimdnio bésico que lhes serviria no trajeto de
construir um sonho individual. A comunidade deixa seus membros soltos. Algumas
vezes isto é propagandeado como um incremento da liberdade individual, mas tal é
apenas uma ilusdo ideoldgica: o que se passa, de fato, € uma desprotecdo social,
tornando os individuos presas ainda mais faceis das leis da economia, que
obviamente geram um movimento para a perpetuacdo de sua légica propria e ndo
necessariamente do aprimoramento humano. Ndo é esse 0 campo do
fundamentalismo dos mercados de a¢es? (NOSEK, 2008: 42).

E para concluir, queremos dizer que ao longo do nosso trabalho ficou claro que as
questdes colocadas por Dostoiévski e Freud, no que diz respeito a violéncia, continuam t&o

atuais como antes, se ndo mais, e isso porque como afirma Edelman, citado por Koltali,

[...] na esséncia do homem n&o encontramos nem amor pelo saber, nem desejo de
verdade ou justi¢a, nem tampouco vontade de paz universal, mas 6dio, violéncia, ou
pior ainda, amor pelo caos e pelo desastre. [...] tanto que por um paradoxo
inexplicavel, a humanidade se esforca por destruir aquilo que faz sua grandeza. O
direito ndo cessa de ser contestado pela selvageria, a democracia pela tirania, a
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cultura pelo auto da fé (EDELMAN apud KOLTAI, informagao verbal®).

Assim como fica também claro que a Unica saida para isso € a simbolizacdo, a

tentativa de por a violéncia em palavras, pois como afirma Safouan, citado por Koltai:

A escolha é sempre entre a palavra ou a morte, visto ser impossivel permanecer
sujeito falante e matar aquele que supostamente esta a escuta da palavra. A palavra
ou a morte remete a ideia de que quando o sujeito passa ao ato, deixa de ser sujeito
falante, e para sair desse impasse e transformar o ddio mortifero em ciime
simpatizante é preciso passar pela palavra. Nesse sentido, a analise cessa onde e
quando comega a violéncia (KOLTAI, 2002: p.15).

8 Informacéo obtida durante aula na disciplina Sabor do futuro, ministrada pela Proft. Dra. Caterina Koltai,
do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais.
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