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AS CIENCIAS SOCIAIS E AS ETNIAS AFRICANAS NO BARSIL: Analise
critica da construgao do projeto de identidade nacional.

Resumo: E consenso na literatura das ciéncias sociais — antropologia,
sociologia e histéria — a importancia do africano negro na formacgao social do
Brasil. Trazidos ao “novo mundo” como escravizados desde o século XVI, os
africanos aqui aportados pertenciam a dois grupos etno-linguisticos: os
Sudaneses e os Bantos. No entanto, quando o tema € a influéncia do “negro”
na sociedade brasileira, os estudiosos referem-se principalmente a contribuicéo
do grupo etno-linguistico sudanés, considerados pelos especialistas como
portador de uma cultura superior em relagcao ao grupo etno-linguistico banto. O
objetivo desse trabalho tem uma dupla finalidade. Primeiro, partindo das obras
de Nina Rodrigues e Arthur Ramos, os fundadores dos estudos afro-brasileiros,
rever essa bibliografia, a partir de um referencial teérico mais amplo: os
estudos afro-americanos. Segundo, saber quais as razdes de tal argumento
perpetuar-se nas geragcdes posteriores aos dois autores citados,
independentemente de sua formacado intelectual, de sua problematizacao
cientifica e de seus referenciais teéricos na abordagem do objeto. Assim, nossa
analise procura desvendar o processo de constru¢cdo da nagdo que passa por
uma tradigdo inventada com a finalidade de legitimar o status de um grupo
étnico-linguistico africano (os Sudaneses) como superior em relacéo aos outros
(Bantos) e admiti-lo ndo s6 como parte integrante da identidade nacional
brasileira, mas também como a parte positiva para a formacao da identidade

nacional.

Palavras-Chaves: Brasil, Identidade Nacional, Bantos, Sudaneses, Invencao
das tradicoes.



Social Sciences and African ethnic groups in Brazil: a critical analysis of
the construction of the project of national identity.

SUMMARY: There is a consensus on the Social Sciences literature, being it
Anthropology, Sociology or History, that Africans were of great importance on
the social construction of Brazil. Those who were brought here from the 16™
century as enslaved people belonged to two main ethnic linguistic groups:
Sudaneses and Bantos. However, when the subject is the “Negro” influence on
Brazilian society it is mainly the Sudanese contribution that is considered
relevant as they are seen as being culturally superior to the Banto. This study
has two objectives. The first one is to take the works of Nina Rodriques and
Arthur Ramos, the founders of african-brazilian studies, and from this starting
point investigate the African American studies in order to problemitize the
alleged Sudanese superiority. The second point is find out the reasons for the
maintenance of this belief among intellectuals who greatly vary not only in
academic training, but also in their theoretical frameworks. Thus, our analysis
looks to unmask the process of construction of the nation that passes through
an invented tradition with the purpose to legitimize the status of an african
ethnic linguistic group (the Sudaneses) as superior in relation to the others
(Bantos) and admit it not only as part of the brazilian national identity, but also

as the positive part of the national identity.

Key words: Brazil, National identity, Bantos, Sudaneses, The invention of
traditions.
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Introducgao — raga, cultura e nagao

O Brasil, desde o final do século XIX, apesar de sua posicéo periférica
no contexto geral de uma nova fase do capitalismo moderno — o capital
monopolista — vem se transformando continuamente. Mudancas na sua
estrutura social, como a abolicdo da escravatura; a imigracdo européia; a
formacgao crescente de uma classe operaria; o processo de industrializagao; a
urbanizacao; a crescente participacado das classes urbanas na vida politica; a
lenta integracdo de uma pequena parcela dos descendentes de escravizados
na sociedade de classes; a passagem de uma sociedade com uma
mentalidade estamental para uma outra, competitiva, de “livre” mobilidade
social; uma nova redefinicdo e valorizagdo do trabalho manual s&o algumas
das questdes que chamam a atencao da intelligentsia nacional.

E com a Abolicdo da Escravatura e a Instauracdo da Republica que
surge, agora de modo expressivo, a idéia de construcdo de uma Nagao', vindo
a luz o "problema" da integragdo dos ex-escravizados na sociedade brasileira.
Isso é importante, porque a afirmag¢do de uma identidade nacional brasileira
sempre passou pela questdo étnico-racial. Pode-se afirmar que, antes de ser
pensada em termos de cultura, a idéia da formacéo de uma nagao foi pensada
em termos de "raga". A nogédo de raga ndo excluia a reflexdo a respeito da
cultura, da economia e politica, mas sempre foi o eixo principal: "talvez
justamente por ser dominante (...) a no¢ao de raga foi quase sempre implicita".

(CORREA, 1982, p. 35). E dificil encontrar uma definigéo satisfatéria do que os

" A questio da identidade nacional aflorou principalmente em trés momentos histdricos: 1) com
a independéncia, em 1822; 2) com a aboli¢do do regime escravocrata e o advento da Republica,
em 1888-1889; 3) e com a Revolugdo de 1930. Periodos em que a idéia de nagdo entra na pauta
e agenda dos atores sociais.



autores da época entendiam por raga, “a n&o ser indiretamente, ou através de
suas propostas politicas, indiscutivelmente 'racistas” (CORREA, 1982, p. 35).
O meio ambiente era outra nogédo que, juntamente com a de raga, formava o
"solo" do pensamento brasileiro da virada do século XIX para o XX, periodo em
que se iniciam os estudos africanos e afro-brasileiros (CONCEICAO, 1991,
p.25). Eram essas duas nogbes, raca e meio, que, transformadas em
categorias de conhecimento, definiam as vias de interpretagdo da sociedade
brasileira da época.

A pesquisa se debruca a partir destas nogbes e procura analisar o
projeto de construcdo da identidade nacional a partir da compreensao das
etnias africanas e os estudos africanos no Brasil.

No primeiro capitulo faremos uma analise dos estudos africanos no
Brasil e sua relagdo com o projeto de construcado de identidade Nacional, ou
seja, mostraremos que os estudos africanos foram importantes na definicao da
identidade nacional brasileira — passaando pela questao racial — sobretudo no
final do século XIX e se desenvolve na primeira metade do século XX. A
analise focaliza dois autores considerados fundamentais nos estudos africanos:
Nina Rodrigues, seu fundador, e seu discipulo Arthur Ramos. Tanto um quanto
o outro, embora os separassem mais de 30 anos de diferenca e métodos
tedricos diversos, tinham o mesmo objetivo: “o problema do negro” no Brasil.

No segundo capitulo ampliaremos a presenca africana para as Américas
a partir de um referencial te6rico mais amplo: os estudos afro-americanos.
Veremos que a classificacéo e a hierarquizacao dos diferentes povos africanos

nao foi apenas uma invenc¢ao dos estudos africanos no Brasil.



No terceiro e conclusivo capitulo analisaremos o processo de construgao
da nacao a partir de uma tradicdo inventada; a superioridade do grupo étnico

lingUistico Sudanés.



Capitulo 1 - As etnias africanas no Brasil: Bantos e sudaneses

Hoje os estudos sobre a presenca africana na América tém passado por
uma renovacgao e tém apontado para uma “redescoberta” da africa espalhada
pelo mundo. O Brasil tendo recebido aproximadamente um terco de todos os
escravizados para as Américas durante os séculos XVI ao XIX de duragéo do
trafico Atlantico é terreno importante desta busca. A reconstituicdo das rotas do
trafico seria facilitada pelo levantamento nominal dos africanos em listas de
batismo, casamento e o6bito, nas regides do pais onde eles chegaram. Tal
levantamento viabilizaria, além do estudo da proporc¢ao africana na populacéo
total nas regides do pais ao longo dos séculos, o de sua composi¢céo étnica.
Quem eram os africanos que foram trazidos como escravizados para o Brasil?

As pesquisas® -na sua maioria historiograficas- do sistema escravista
tém permitido tracar no tempo a trajetoria das etnias africanas através do
Atlantico e registrar sua dispersao geografica nas Ameéricas e suas regides. No
entanto Estudar as sucessivas levas de homens, mulheres e criangas trazidos
como escravizados pelo trafico transatlantico desde o século XVI até meados
do século XIX, ndo é nosso objetivo aqui. Pretendemos neste capitulo,
identificar quem sédo de onde vinham, e como foram re-definidas as identidades
das duas grandes “nacdes”, ou grupos etno-linguisticos que contribuiram na

formacao da identidade brasileira; os Bantos e Sudaneses.

2. Ver: TAUNAY (1941); GOULART (1975); VERGER (1987), ALENCASTRO (2000),
TAVARES (1988); Etc.

3 Os antropélogos e historiadores trabalhando com os registros de na¢des africanas no Brasil e
em outras partes da didspora africana tém apontado para o funcionamento desse processo de re-
significacdo das identidades étnicas sob a escraviddo. Os estudos se baseiam no uso de um
conceito antropologico de etnia renovado: hoje se trabalha com a idéia de que as identidades
étnicas sdo construidas com base em determinados elementos da cultura de um grupo, conforme
se necessita compor o grupo em relacdo aos outros no seu em torno. Trata-se, portanto de uma
identidade em constante transformagdo. Ou seja, os registros de nacdo sudanesa e nagdo banto
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A designacéo “Bantu” redefinida e nomeada Banto no Brasil se refere a
uma grande familia etno-linguistica, nunca a uma unidade racial. A sua
formacdo e expansdo migratéria originaram uma enorme variedade de
cruzamentos. Ha aproximadamente 500 povos Bantu. Assim néo se pode falar
de “raca Bantu”, mas de “povo Bantu”, isto €, comunidades culturais com
civilizagdo comum e linguas aparentadas. Depois de tantos séculos em que se
realizaram muitos deslocamentos, cruzamentos e guerras e foram tao diversas
as influéncias recebidas, os grupos Bantu conservam ainda as raizes de um
tronco originario comum.

O termo Bantu aplica-se a uma civilizagdo que conserva a sua unidade e
foi desenvolvida por povos de raga negra. O radical “NTU”, comum a muitas
linguas significa, “homem, pessoas humanas”. O prefixo “BA” forma o plural da
palavra “muntu” (pessoa). Portanto, “Bantu” significa “seres humanos, pessoas,
homens, povo”. Os Bantu, além do nitido parentesco linglistico, conservaram
um fundo de crencgas, ritos e costumes, similares, a uma cultura com tragos
especificos e idénticos que os assemelham e agrupam independentemente da
identidade étnica. Assim € possivel falar em “um povo Bantu” ainda que
subdividido em varios grupos de caracteristicas culturais muito variaveis e com
uma historia diversa e até antagonica (BAPTISTE, 2003).

Sabemos que os primeiros anos sob a escraviddo nas Américas teriam

servido como ruptura e redefinicdo das identidades étnicas. Os registros de

ou mesmo pantedo sudanés/pantedo banto conceituados no texto denotam identidades
construidas do lado de c& do Atlantico.Ver Barth, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras. In:
Teorias da Etnicidade, Eds. Poutignat, Philippe Streiff-Fenart, Jocelyne. Sao Paulo: Ed.
UNESP, 1997. pp. 185-227 [1969]; Carneiro da Cunha, Manuela. Etnicidade: da cultura
residual, mas irredutivel. In: Antropologia do Brasil: mito, historia, etnicidade. Sdo Paulo:
Brasiliense/USP, 1986. Pp. 97-108.
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nacdo encontrados na documentagao; nos assentos de batismo, casamento e
obito, nas matriculas e nos relatos dos memorialistas, representariam tanto as
categorias criadas pelos senhores e comerciantes do trafico preocupados com
a classificagéo e identificagdo dos escravizados sob sua autoridade, quanto as
identidades adotadas pelos préprios africanos ao se reagruparem e
ressocializarem sob a escravidao.

Se, por um lado, ndo se pode relacionar diretamente as praticas culturais
de um e outro lado do Atlantico, como faziam folcloristas e antropdlogos no
inicio das investigacdes sobre as culturas afro-americanas, também ndo se
pode afirmar que o trauma da travessia atlantica e da escravizagao tenham
apagado os tracgos culturais de origem nos africanos nas Américas, fazendo-os
construir uma cultura totalmente sincrética. Entdo usaremos no presente
trabalho o termo “aportuguesado” e resignificado Banto e ndo Bantu de sua
matriz originaria.

Robert Slenes (1991-92) sugeriu que os grupos étnicos de lingua Banto
no Brasil, por exemplo, teriam chegado a niveis de identificacdo e associacao
tdo proximos, identificando e associando elementos de sua cultura material
(formas de construgdo de casas) e praticas simbodlicas (o uso do fogo) a
elementos semelhantes nas regides de origem a ponto de formar uma “proto-
nacéo banto”.

Assim como o universo sudanés ou “Nagdé” no Brasil, também foi
resultante de um interculturalismo ativo, que promovia tanto a sintese de
modulacdes identitarias (ijjexa, ketu, egba e outros) quanto o sincretismo com
tracos de outras formagdes étnicas (fon, Mali e outros), aqui conhecidas pelo

nome genérico de “jeje”. Quando se fala de cultos “nagb-ketu”, jeje-nagd” e

12



‘congo-angola”, esta-se fazendo alusédo as combinagdes sincréticas dessa

ordem. (SODRE, p.166).

E certo que havia rivalidades de varios tipos (africanos entre si, negros e
pardos, crioulos e africanos). Apesar dos conflitos eventuais, a hibridizagao, a
mistura de universos culturais, parece ter constituido sempre um padrao, pois
sabe-se em contrapartida, que sempre existiu no processo transatlantico a
solidariedade nascida entre os escravizados durante a travessia, assim como
os “antigos” dos cultos afro-brasileiros, falam de um intercambio profundo entre
as comunidades, capaz de passar por cima de velhas divisdes étnicas. Para os
nagds, de antiga tradicdo no comércio, a troca (a palavra acerto é, alias,
bastante valorizada pelos “antigos” na Bahia) era regra fundamental. O
comércio intenso que incrementaram entre a Bahia e a Costa africana
propiciava ademais um contato permanente com as fontes simbdlicas de
origem®. Sua vivencia cotidiana era atravessada por uma experiéncia mitico-
religiosa, que impunha o sentido de comunidade e de continuidade das

instituicdes originarias.

Importante, no inicio, foi o fluxo de bantos (Angola, Congo). Até o Século
XVII provinham majoritariamente da Africa subequatorial os ambundo e os
bacongo (grupos predominantes na Bahia) assim como os ovimbundo (de
presenca mais forte em S&o Paulo, Minas Gerais e Rio de Janeiro). Mas a

partir da segunda metade do século dezoito, quando o trafico privilegiou a

4 Estudos recentes tém avangado em direcdes instigantes, no tocante ao comércio entre o Brasil
e a Africa. Ver, notadamente a biografia de Francisco Félix de Souza, traficante brasileiro
radicado na costa ocidental da Africa, o comércio dos objetos de culto, que continuou a ligar a
Africa ao Brasil ap6s a aboli¢do do trafico de escravos. Ver (COSTA E SILVA, 2004).
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Africa “ocidental” (Costa da Mina, baia do Benim, etc), predominaram entre
entre os escravizados os contingentes humanos originarios das regides hoje
correspondentes a partes da Nigéria e Benin (ES-Daomé), por onde se
estendiam “nacdes” ou “cidades-estado” conhecidas como Anagd, Oyo, ljexa,
Ketu, Ifé e outras. Tudo isso constituia um complexo civilizatorio designavel

alternativamente pelos genéricos “ioruba”, “nag6”, ou ainda “sudanés”, cujos
reflexos culturais ficaram muito bem delineados na Bahia e no Recife.”

(SODRE, p.164).

As rotas do trafico de escravizados para Brasil tiveram abordagem
pioneira no trabalho de Pierre Verger em que demonstrou a estreita ligacéo
comercial entre os portos de salvador e os do Golfo do Benin, na Costa
Ocidental entre os séculos XVII e XIX, relacdo que se traduziu em intenso
trafico de escravizados e mercadorias, em intercambio cultural, relacdes
familiares dos dois lados do atlantico e até a adocao de habitos e praticas
“brasileiros” naquela regido africana, ao que Verger batizou de “refluxo”, a volta
de africanos alforriados com suas familias e dependentes. Tal relagcéo
comercial privilegiada foi favorecida pela proximidade geografica das duas
regides e alimentada pelo estabelecimento de sociedade entre comerciantes e
traficantes dos dois lados do Atlantico. A peculiaridade deste ramo do trafico de
escravizados determinou a superioridade numérica dos africanos da Costa
Ocidental — iorubas, tapas, haussas, jejes — na composigdo étnica da

populacao africana da Bahia, principalmente no século XIX.

Semelhante relacdo entre o Rio de Janeiro e Angola tem recebido

atencdo dos historiadores recentemente. Na composicéo étnica da populagao

14



africana no Rio de Janeiro sempre predominaram os africanos da Costa
Centro-Oriental, provindos dos portos de Luanda, Cabinda e Benguela. As
condigbes de sua escravizacdo e suas altas taxas de mortalidade foram
descritas e discutidas em detalhes por Joseph Miller como Luis Felipe de
Alencastro, em estudo que traca as relagbes comercias nos niveis local,
regional e internacional que compunham o trafico de escravizados de Angola.
Outros estudos seguem a rota dos escravizados que saiam de Angola e
chegavam no Rio de Janeiro. Menos numerosos s&o os trabalhos que propdem
detalhar os caminhos que levavam ao interior, no centro-sul do pais. A
exploracéo das rotas terrestres, maritimas de cabotagem ou ainda fluviais, para
a investigacao das rotas internas do trafico de escravizados por todo o pais ha

de ser tema mais promissor.
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Os estudos africanos no Brasil: Nina Rodrigues

No periodo escravocrata pairava um total "siléncio" entre os intelectuais
brasileiros sobre os africanos, suas etnias e suas origens. Por esse motivo, ja
em 1888, Silvio Romero escrevia: "E uma vergonha para a ciéncia do Brasil
que nada tenhamos consagrado de nossos trabalhos ao estudo das linguas e
das religides africanas. Quando vemos homens, como Bleek, refugiarem-se
dezenas de anos no centro da Africa somente para estudar uma lingua e coligir
uns mitos, nds que temos o material em casa, que temos a Africa em nossas
cozinhas, como a América em nossas selvas, e a Europa em nossos salbes,
nada havemos produzido neste sentido!" (ROMERO, 1879, p.99).

Tal apelo foi respondido por Nina Rodrigues (1862-1906). Ele "teve o
mérito de iniciar entre n6és o estudo sistematico sobre o negro brasileiro"
(MOURAO, 1978, p.7).

Na introducéo de sua principal obra, Os Africanos no Brasil, ele parece
surpreso que os seus estudos anteriores estivessem um dia "face a face" com
a esfinge de nosso futuro - o "problema do negro" no Brasil. Como médico, ele
adverte para o "perigo”, no futuro da sociedade brasileira, da existéncia, numa
populacao de aparéncia vigorosa, de "possiveis germes de precoce decadéncia
que mereciam sabidos e estudados, em busca de reparagao e profilaxia".
(RODRIGUES, 1977, p. 1-3). Deixava transparecer uma vontade de intervir na
engenharia social brasileira com preocupac¢des eugénicas, que ele - espirito de
sua época - considerava como "transcendente questdo de higiene social"

(RODRIGUES, 1977, p.1-3).
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Como homem de seu tempo, comungando com fé as idéias européias
dominantes das elites, defronta-se com a nogéo corrente de que nao existia no
Brasil o problema étnico. Para ele, a aboligdo havia provocado um clima
emocional compensatério, do qual derivava a posicéo falsa de "emprestar ao
negro a organizagao psiquica dos povos brancos mais cultos" (RODRIGUES,
1977, p. 3). E acentua que se conferia ao negro, "qualidades, sentimentos,
dotes morais ou idéias que ele nado tinha que ele nao podia ter". (Idem, p. 3).
Ele exibe claramente uma demasiada confian¢ca no evolucionismo europeu,
jamais vislumbrando que a sociedade mestica brasileira poderia escapar desse
fatalismo cientificista.’

Seus estudos sao o resultado direto da questdo racial brasileira ou,
como ele afirmou, do "problema do negro". Uma das medidas preliminares que
recomenda para defrontar tal problema, e a qual se dedica, é o estudo dos
"negros colonizadores", nogao posteriormente retomada por Manuel Querino e
Gilberto Freyre (1992). Acrescenta ser urgente estuda-los porque "ou esse
estudo se faz de pronto, ou a sua possibilidade em breve cessara de todo".
Para ele, a Bahia seria o unico lugar onde esse estudo poderia ser feito porque,
embora ja velhos, o numero de africanos vivendo nesse estado ainda era

significativo®. Para Nina Rodrigues, eram importantes a identificagao étnica e a

> O “fatalismo” de Nina Rodrigues leva-o a afirmagdes como as seguintes: "A raca negra no
Brasil, (...), ha de constituir sempre um dos fatores da nossa inferioridade como povo (...)
consideremos a supremacia imediata da raca negra nociva a nossa nacionalidade, prejudicial em
todo caso a sua influéncia ndo sofreada aos progressos e a cultura do nosso povo"
(RODRIGUES, 1977, p. 7).

® O Estado da Bahia teve um papel central nos estudos afro-brasileiros. Considerado o "maior
conglomerado do que eram considerados tragos e tradi¢des culturais africanos fora da Africa
(...) a partir dos anos 30, ela também teve uma posi¢do chave na formacdo da moderna
antropologia afro-americana (FRAZIER, 1942; HERSKOVITS, 1943). Inspirados pela busca de
'africanismos' no novo mundo, varios antropologos e sociologos (Pierson, 1942 e Bastide, 1967)
consideraram o Brasil, e em especial o litoral do Estado da Bahia, como uma das areas nas quais
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origem geografica dos africanos e seus descendentes no Brasil. Ele admoesta
os historiadores que ndo o fazem, englobando-os todos de modo indistinto
como sendo "negros da costa" (RODRIGUES, 1977, p.16).

Valendo-se de textos de autores do século XVII, como os de Gaspari
Barlei, que deixou um estudo sobre os africanos introduzidos no Brasil pelos
holandeses, Nina Rodrigues reproduz, dois séculos depois, os estereotipos
daquele autor quando afirmava serem dos negros africanos "os mais
trabalhadores de todos eles os naturais de Angola (Bantos). Os ardrenses, que
sdo muito ignorantes, teimosos e estupidos tém horror ao trabalho (...). Os da
Nigricia, naturais do Congo, e o0s sonhenses, s&o muito aptos para os
trabalhos" (CONCEICAO, 1991, p.30). A distincdo que Nina Rodrigues faz no
decorrer de seus estudos quase nao ultrapassa o nivel de identificagdo etno-
linguistica, religiosa, de caracteres fisicos em geral, e de uma ou outra
habilitagdo para o trabalho. Suas avaliagbes sdo subjetivas, generalizadas de
temperamentos e personalidades dos negros, imputadas a todos os membros
de qualquer grupo étnico. "Como um escolastico, ndo discutia os fatos com
fatos, mas com trechos de livros estrangeiros" (RAMOS, 1957, p.142).

Porém nem todas as descrigbes dos africanos feitas por Nina Rodrigues
sdo tao estereotipadas. As descricbes gerais dos reinos de Benin e seus
vizinhos, amparadas em bibliografia especifica sdo minuciosas. Elas incluem
as relagdes entre os reinos do Golfo de Benin e o Brasil, através de missdes
diplomaticas e comerciais (trafico de escravizados) enviados ao Brasil no

decorrer do século XVIII.

a cultura negra manteve os tracos africanos num grau maior do que em qualquer outro lugar da
diaspora" (SANSONE, 2001, p. 5).
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No capitulo dedicado aos negros maometanos, a analise de Nina
Rodrigues assume um carater mais historico e social. Ele critica os autores que
qualificaram as revoltas Malés ocorridas na Bahia na primeira metade do
século XIX, como "manifestacbes de sentimentos perversos e cruéis dos
selvagens de pele negra" (RODRIGUES,1977, p.38). Para compreender as
verdadeiras causas de tais rebelides, segundo ele, é necessario olhar para o
que se passava na Africa daquela época, onde se alastrava com forca a
expansao islamica dos peules ou fulanis no territério que corresponde a atual
Nigéria. Essas rebelibes seriam uma repercussédo, no Brasil, das
transformacdes politicas operadas pela guerra santa (jihad) dos peules e
fulanis nas regides haussd e yoruba. ' Ele relaciona com detalhes esses
eventos, com a vinda para o Brasil dos grupos étnicos haussas, fundamentado
em documentos brasileiros, descrevendo as diversas etapas das chegadas dos
yorubas ao Brasil. Baseado numa bibliografia mais adequada Nina Rodrigues
faz uma descricdo muito positiva dos haussas: "Nao eram negros bocais os
haussas que o trafico langava no Brasil. As nagdes dos Haussa (...) eram
florescentes e dos mais adiantados da Africa Central. A lingua haussa, bem
estudada por europeus, estendia-se como lingua de comércio e das correntes
por vastissima area; (...) havia manuscritos de lingua indigena escrito, em
caracteres arabes" (RODRIGUES, 1977, p. 4).

Essa descricdo positiva que ele faz dos haussas, estendida
freqientemente a todos os sudaneses, ndo é contraditoria com uma postura

"racista", exibida no inicio de seu livro, quando expde o0s pressupostos

7 Também Arthur Ramos filia as guerras africanas as insurrei¢des baianas lideradas pelo grupo
étnico sudanés, em sua maioria islamizada. Portanto essas insurrei¢des baianas "seriam nada
mais, nada menos, do que a continuagdo das longas e repetidas lutas religiosas ¢ de conquista
levadas a efeito pelos negros islamizados do Sudido" (RAMOS, 1972, p.336).
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evolucionistas que adotou: "entre os negros podem existir varios estagios
civilizatérios, mas todos inferiores ao dos brancos, como ¢é possivel
depreender, [...] a "raca negra no Brasil, por maiores que tenham sido os seus
incontestaveis servigos a nossa civilizagao (...), ha de constituir sempre um dos
fatores da nossa inferioridade como povo" (RODRIGUES, 1977, p.7).

A contribuicdo de Nina Rodrigues é mais evidente quando procura
identificar, com recursos predominantemente linglisticos, as origens étnicas e
geograficas dos negros, especialmente os velhos africanos por ele
entrevistados. Até entdo, essa identificacdo nao era feita pelos historiadores,
incapazes de superar as dificuldades da insuficiéncia documental sobre as
origens étnicas dos negros brasileiros, confundindo-as com os portos africanos
de onde os futuros escravizados seriam embarcados para o Brasil.

A analise do livro, Os Africanos no Brasilg, mesmo que breve e limitada,
permite-nos chegar a algumas conclusées. A primeira € acerca do seu
pioneirismo, obra fundadora dos estudos sobre o negro no Brasil. Suas
analises e informagbes serviram de referéncia para muitos discipulos como,
dentre outros, Arthur Ramos.

Arthur Ramos (1903-1949) também foi médico-legista, além de ter
formagcdo em psiquiatria. Seu interesse pelas questdes étnicas, levaram-no a
assumir o ensino de antropologia na Universidade do Brasil/RJ, embora néo
tivesse formacado nesta area. Durante as décadas de 1930 e 1940, Artur
Ramos assume um papel importante nos estudos sobre as civilizagbes

africanas e as religibes negras na Bahia e no Rio de Janeiro. Uma das

8 Os Africanos no Brasil foi originalmente publicado em 1933. Os capitulos dessa obra sido
artigos apresentados em congressos cientificos ou publicados em importantes periodicos do
século XIX. E importante ressaltar que Nina Rodrigues nasceu em 1862 e faleceu em 1906.
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principais razdes desse destaque € o fato dele utilizar um novo conceito: o de
cultura, em contraposicéo as teorias de base racial entdo dominantes. Os anos
1930 e 40 sao marcados pelo culturalismo, teoria cientifica nascida no interior
da antropologia, alastrando-se para outras disciplinas das ciéncias humanas -
como a sociologia, a historiografia e a geografia - enquanto corrente
hegeménica. E essa mudanca de abordagem teérico-metodolégica, verdadeira
ruptura epistemologica, que marca profundamente a distincdo entre ambos. O
seu mérito esta no seu anti-racismo, tendo substituido o velho principio das
civilizagbes superiores ou inferiores pelo da "relatividade das culturas".
Segundo BASTIDE (1971 p. 40-1): "ninguém fez mais que ele para dar ao
brasileiro de cor o orgulho pelas suas origens étnicas".

A psicanalise, a psicologia e a etnologia orientaram os seus trabalhos. A
primeira foi utilizada na explicacdo de sobrevivéncias africanas - como os mitos
e ritos - em que o encontro dos inconscientes coletivos do branco e do negro é
analisado enquanto expressbes do sincretismo e da aculturagdo
(CONCEICAO, 1991, p.34).° Contando com um maior actumulo de
conhecimentos, provenientes de novas pesquisas realizadas na Africa, Arthur
Ramos péde dar um passo maior no dominio dos dados empiricos sobre o
"continente das trevas". Suas abordagens predominantemente culturalistas
(seguindo as areas culturais africanas mapeadas por Herskovits), também
abrangem as instituigdes politicas e religiosas, com destaque para a regiéo

sudanesa.

O conceito de aculturagdo ¢ tomado do antropélogo Merville J. Herskovits (1895-1963).
Herskovits foi um dos primeiros africanistas estadunidenses de grande importancia. Realizou
pesquisas de campo no Daomé (atual Benin), estabelecendo uma classificacdo das areas
culturais da Africa. Sua principal contribuigio tedrica foi o conceito de aculturacio, aplicado as
transformagdes culturais (e problemas anexos) dos negros da América. Ver BERNARDI, 1982.
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CAPITULO 2 - Da distingdo a hierarquia: As etnias africanas no “novo
mundo”.

Os primeiros autores que escreveram a respeito da presenga dos
escravizados negros nas coldénias americanas postularam a existéncia de uma
diferenca intrinseca entre os costumes dos diversos povos africanos
transportados para o “novo mundo”. Essas diferencas eram referenciadas ao
longo de uma escala evolutiva marcada pelos varios graus de desenvolvimento
de sua “cultura moral” (DORSAINVIL, 1931, p.29). Esses autores estabeleciam
assim, a partir das narrativas de viajantes e das teorias do evolucionismo, uma
hierarquia entre os diferentes povos, a partir de suas caracteristicas fisicas e
de suas “qualidades morais” (CAPONE, 2007, p.64).

M. d’Avezac, vice-presidente da Sociedade Etnolégica de Paris e
membro das sociedades geograficas de Paris, Londres e Frankfurt, oferece-nos
um panorama do que eram as idéias dominantes no Século XIX sobre os povos
africanos. Seu Esquisse Générale de L Afrique et L Afrique ancienne inscreve-
se no debate a respeito da “multiplicidade das ragas humanas”. Diante dos
defensores da unidade da raca humana, confirmada pelos textos biblicos, o
autor lembra que a Biblia faz referéncia a trés grandes ramos da raga branca,
individualizados em trés tipos: o grego, o egipcio e sirico, “cujas tradigdes
respectivas conservaram através dos séculos, como um testemunho indelével
da veracidade de Moisés, os nomes de Jafet, de Cam e de Sem” (D"AVEZAC,
1844,p.17).

O autor propde, entdo, definir a posicao ocupada pelos diferentes tipos
africanos no vasto quadro das populagbes do globo. Para isso, M.d"Avezac

retoma, as trés divisdes de Swaison, um zodlogo inglés que tinha estabelecido
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em toda secao natural do reino animal uma subdivisao tripartite, apresentando
um tipo, um subtipo e um grupo “aberrante” ou menos desenvolvido. Ele supde,
que no conjunto das ragas humanas, a “espécie branca” ou caucasiana
constitui o tipo fundamental, a “espécie amarela” ou mongolica”, o subtipo,
constituindo a “espécie etiope” o grupo aberrante formado por trés
subespécies: a negra, a americana e a “malaia”. Ele propde igualmente a
aplicacao deste método de analise a “espécie branca”, que se divide assim em
trés variedades: “jafética” ou indo-germanica, que constitui o subtipo; “camita”
ou “fenicio-egipcia”, formando o grupo aberrante (D’AVEZAC,1844,p.17). No
que diz respeito a “espécie etiope”, M. d"'Avezac lamenta a caréncia de dados
sobre o assunto, mas “como hipé6tese aventurosa e conjetural” designa o negro
africano propriamente dito como variedade tipo, o papua da Oceania como
subtipo e, como grupo aberrante, “o Hotentot, o Cafre e o Alfour”
(D°'AVEZAC,1844,p.18).

Os Bantos (cafre) e seus grupos assimilados, como os hotentot,

parecem, assim, ocupar os ultimos degraus na escala da civilizagdo humana:

“Na penosa marcha ascendente realizada pela humanidade, que partiu
do estado selvagem para chegar ao estado de civilizagao aperfeigcoada
a qual proclamamos orgulhosamente pertencer, parece-nos que, ao
olharmos para tras depois de termos alcancado o nosso objetivo,
podemos ver alongar-se do Norte ao Sul, desde as margens do
Mediterraneo até a extremidade austral do continente africano, essa
longa escala cuja base € ocupada pelo Bosjesman ou Hotentot da mata,
que os viajantes representam como muito proximo do animal” (D’

AVEZAC, 1884, p. 24).
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Hierarquizar os diferentes povos africanos n&o foi apenas uma invengao
do evolucionismo. Na realidade, durante toda a época colonial, as tentativas de
classificacao dos africanos escravizados estdo presentes tanto nas narrativas
de viagens ao Brasil como nos textos dos missionarios catélicos. Assim, no
século XVII, o padre Antonil (1976) escrevia que ‘como 0s escravos pertencem
a nacdes distintas, umas mais selvagens que outras, (...) eles sdo, por
conseguinte, diferentes em seus aspectos somaticos”, convindo, pois, escolhé-
los cuidadosamente. Cada um tinha a sua especializagdo: os arda e os mina
eram robustos, os de Cabo Verde mais fracos e os congo bons para os
trabalhos dos campos e os trabalhos domésticos. '

O costume de classificar os escravizados segundo suas qualidades
fisicas e morais ainda n&o tinha sido totalmente abandonado passado um
século, C. Lavollée (1852), autor de Voyage em chine, ao passar pelo Rio de
Janeiro observou que nesta cidade os negros angolanos eram os escravizados
preferidos, acrescentando: “os negros, como os cavalos, sao classificados
segundo a sua raga, cada uma tendo suas qualidades particulares e sua
cotacdo no mercado”. (apud MACEDO, 1944, P.78).

O interesse pelas particularidades dos africanos escravizados foi
compartilhado por outras sociedades coloniais. Assim Fernando Ortiz (1975,
p.71) nos lembra que em Cuba a compra de um escravizado africano (negro de
nacion) era fortemente influenciada por sua origem: “para um comprador,
existia uma diferenga, no nivel psicolégico, entre um Lucumi (ioruba), um

Congo ou um Mandinga”. Mas os testemunhos a respeito das diferentes

' Esta classificagio das Etnias africanas encontramos em obras “entre outros” como Casa
Grande e Senzala de Gilberto Freyre de que trataremos a seguir.
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qualidades de cada povo africano eram no minimo contraditérios. Henri
Dumont (1915-1916), que escreveu no fim do século XIX um artigo consagrado
a antropologia e a patologia comparada dos negros escravizados em Cuba,
ressaltava a “inequivoca resignagao” dos lucumi (ioruba nos Brasil) e sua
obediéncia, “embora apresentassem certa inclinagdo para o suicidio”,
afirmando que os congos, ao contrario, eram “fortes, porém timidos e
extravagantes, inclinados a insubordinagcdo e a ociosidade”. Por outro lado,
Fernado Ortiz (1975, p.74), citava Moreau de Sant-Méry (1784, p.36) para
demonstrar a superioridade dos lucumi, “os escravos mais inteligentes e mais
suscetiveis de serem civilizados, ainda que altivos e dificeis de subjugar”; ja os
congo, em sua opinido, eram muito mais “adaptaveis ao trabalho colonial” e
bastante apreciados pelos senhores que os escolhiam como domésticos.

Vemos que a classificagcéo feita pelos autores acima citados em relagao
aos grupos étnicos africanos escravizadas no “novo mundo” & de fato
contraditoria. Podemos dizer que poderia representar mais uma pagina curiosa
da histéria colonial, se ndo revelasse toda uma série de questdes que
alimentavam o debate sobre as caracteristicas nacionais e sobre o papel que
cada pais das Américas devia representar no conjunto das nag¢des (CAPONE,
2007, p.67).

A compreensdo das culturas africanas que tinham contribuido para a
formacao da identidade nacional brasileira era indispensavel para determinar a
posicdo ocupada pelo Brasil na comunidade internacional (CAPONE, 2007,
p.70).

A referéncia aos Estados Unidos era bem evidente, Nina Rodrigues

(1933, p.7) escrevia em sua introducdo: “Entre ndés, um pequeno nucleo
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colonial de raga branca foi absorvido pelo cruzamento com as ragas negra e
americana; na América do Norte evitou-se toda mistura de raca. (...) A diviséo
do grau de cultura dos povos negros que colonizaram o Brasil tornou-se assim
uma questao capital para o estudo de nossa nacionalidade nas suas bases e
nas suas forgas vivas. Isso ndo tem nenhuma utilidade nos Estados Unidos
onde sempre se soube ou pdde conservar a raga negra, em sua totalidade, a
uma distancia respeitavel”.

A idéia do negro “refratario a civilizacdo” é atenuada, em 1906, a partir
do uso de uma “escala hierarquica de raga, cultura e de aperfeicoamento” entre
os diferentes povos africanos que tinham sido transportados para o Brasil. Mas,
apesar disso, a inferioridade social dos negros é raramente questionada,
porque a incapacidade do negro em se adaptar a civilizagdo era segundo Nina
Rodrigues, “organica e morfologica”. O que se fazia necessario determinar era,
pois, o grau de inferioridade que a presencga dos africanos representava para o
processo de formagao do povo brasileiro, mediante a agéo da miscigenagao.

Para isso, convinha demonstrar que os escravizados negros trazidos
para o Brasil ndo pertenciam exclusivamente aos povos africanos “mais
degradados, brutais e selvagens”. O trafico também tinha introduzido “poucos
negros dos mais adiantados e mais do que isso, mesticos camitas convertidos
ao islamismo e provenientes de estados africanos barbaros sim, porém dos
mais adiantados” (RODRIGUES, 1933, p.269). Esses africanos menos
“barbaros”, que os demais eram os nagd (ioruba) concentrados na cidade de
Salvador, Bahia.

Entretanto entre os escravizados negros, encontrava-se igualmente um

grupo de africanos convertidos ao islamismo: os negros malé. Sua presenca na
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Bahia tinha chamado a atenc&o durante as rebelides de escravizados que
eclodiram ao longo de toda a primeira metade do século XIX. Porém, se por um
lado as rebelides dos malés contribuiram profundamente para o surgimento de
um sentimento de medo diante do que foi chamado de “perigo negro’, por outro
lado, os malés provavam a presenca, entre 0os negros brasileiros, de um tipo
mais elevado de religi&do: o monoteismo (CAPONE, 2007, p. 71).

Pouco mais de 30 anos apés a obra pioneira de Nina Rodrigues, Gilberto
Freyre, o primeiro tedrico da “brasilidade”, publicava um livro propondo a
analise do processo civilizador constitutivo da sociedade brasileira. Neste texto,
encontramos a mesma valorizacdo de um grupo de negros considerados
“superiores” por serem também mucgulmanos:

A afirmacéao permite que Gilberto Freyre — assim como antes dele, Nina
Rodrigues — negue a predominancia dos bantos que tinha sido reiterada ao
longo de todo o século XIX. A presenca de negros de cultura “superior’
metamorfoseia-se entdo, em um sinal diacritico que mostra uma
“superioridade” brasileira em face os Estados Unidos: “Os historiadores do
século XIX limitaram a procedéncia dos escravos importados para o Brasil ao
stock Banto. E ponto que se deve retificar. De outras areas de cultura africana
transportaram-se para o Brasil escravos em grosso numero. Muitos das areas
superiores a banto. A formacao brasileira foi beneficiada pelo melhor da cultura
negra da Africa absorvendo elementos por assim dizer de elite que faltaram na
mesma propor¢ao ao Sul dos Estados-Unidos. “I have often thought that slaves
of the United States are descended not from the noblest African stock”,
observou Fletcher confrontando os escravos das senzalas brasileiras com os

Estados-Unidos” (FREYRE, 1943, p.471).
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A “superioridade” dos negros islamizados ndo deixava duvida alguma.
Ao se referir aos fula, A. Hovelacque (1889, p. 48) considerava esta “raca”
como superior aos outros negros. Eles eram de "cor menos negra”, “de espécie
superior em inteligéncia e em beleza fisica” (ORTIZ, 1975, p.71), Eram os
africanos mais distantes das “racas negras”, sendo mesmo contados entre as
‘racas brancas” em razdo de seu sangue hamita (D'AVEZAC, 1844, p.19). Ja
0s bantos eram os representantes da verdadeira ‘raga negra” que ocupava a
base da escala evolutiva. A valorizagdo das contribuigdes de negros “menos
negros” permitia, assim reivindicar para o Brasil uma posi¢cao importante entre
as demais nag¢des americanas: “Fique bem claro, para regalo dos arianistas, o
fato de ter sido o Brasil menos atingido que os Estados Unidos pelo suposto
mal da “raca inferior” (FREYRE, 1992, p.481).

Gilberto Freyre parece encontrar em um critério estético e sexual as
razdes dessa particularidade brasileira: se nas col6nias inglesas o escravizado
tinha sido selecionado em funcao de sua forga fisica para o trabalho no campo,
a colonizagao negra do Brasil fora influenciada por outras necessidades, tal
como a falta de mulheres brancas. Entao, as negras mina e fula, “africanas néao
s6 de pele mais clara, como mais proximas, em cultura e ‘domesticacéo’, dos
brancos” tinham sido as amantes mais procuradas pelos colonos portugueses
(FREYRE, 1992, P.483). A contribuicdo civilizadora desses escravizados
provenientes de areas de cultura negra “mais adiantada”, torna-se, pois, um
elemento nobre na colonizagao do Brasil: longe de terem sido apenas “animais
de tracdo e operarios de enxada’, esses negros “superiores” tinham
desempenhado no Brasil uma verdadeira fungéo civilizadora (FREYRE, 1992,

p.485).
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Entretanto, na medida em que o negro islamizado representava um
elemento civilizador “nobre” no processo de formagéo do povo brasileiro, esta
mesma “nobreza” foi igualmente atribuida, por extensdo, a outros negros.
Todos o0s negros sudaneses e, sobretudo, os nagd, participavam desta
“superioridade”. Nao tinham eles colaborado ativamente na revolta dos malé de
1835. Gilberto Freyre como Nina Rodrigues, ressaltavam a importancia da
influéncia exercida pelos fulas e pelos haugcas mugulmanos sobre os iorubas ou
nagds e sobre os ewe ou jéje (FREYRE, 1992, P.490).

Os malés foram em grande parte exterminados ou deportados para a
Africa apds as rebelides de escravizados do inicio do século XIX. Serdo, pois,
os iorubas que se tornardo os depositarios desta “superioridade”. Freyre
dedica-se, entdo, a buscar as influencias mugulmanas sobre os cultos de
origem africana, bem como sobre o catolicismo popular (FREYRE, 1992, p.491-
496). Se néao era possivel afirmar a predominéncia ioruba no nivel quantitativo
sobre a totalidade do territério brasileiro, sua suposta predominancia cultural
permitia, por outro lado, eclipsar o espectro de uma origem africana (a origem
banta) que nao era tida em alta consideracgao: “(...) uma predominancia cultural
nao se avalia pelo numero de individuos introduzidos, mas pelo adiantamento
da cultura, em seus elementos essenciais, em seu paideuma, como diria
Frobenius. E o que aconteceu com a cultura yoruba; a mais adiantada das
culturas negras puras, introduzidas no Brasil” (RAMOS, 1979, p.201).

Assim, para poder criticar a afirmacéo, com base em dados linguisticos,
da predominancia banta, Arthur Ramos, embora reconhecendo que esta cultura
se disseminou em uma area bem mais extensa que a cultura sudanesa, afirma

que ela permaneceu “menos intensa em valor cultural”: “Podemos dizer que a
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cultura sudanesa foi importante no sentido vertical e a banto, extensa, no
sentido horizontal” (RAMOS, 1979, p.232).

Podemos estender essa mesma analise as teorias de Melville Herskovits
(1990) sobre as culturas negras nos Estados Unidos. Tendo sido, assim como
Gilberto Freyre, discipulo de Franz Boas, Herskovits dedicou-se a buscar uma
cultura africana que pudesse funcionar como simbolo positivo para os negros
americanos. No seu caso, tratar-se-a dos akan da antiga Costa do Ouro, atual
Gana. Em resposta as afirmagdes de Gilberto Freyre que ‘inferiorizava’ a
“‘qualidade” dos africanos transportados para os Estados Unidos, Herskovits
(1990, p.370) afirmava que a influéncia da cultura congo tinha sido muito
pequena em seu pais, embora reconhecesse que ndo se dispunha de dados
etnograficos suficientes relativamente a este povo (CAPONE, 2007, p.74)).

Para Herskovits ndo havia duvidas sobre a predominancia nos Estados
Unidos dos negros provenientes da Africa sudanesa ou ocidental. O que muda,
de acordo com as colénias americanas consideradas, &€ a origem étnica do
grupo dominante: ashanti e fanti, também chamados akan, nas colbnias
inglesas; daomeano (ewe ou fon) nas francesas; nagd (ioruba) nas espanholas
e portuguesas (HERSKOVITS, 1990, p.50). Mas como uma cultura
numericamente inferior, tal como os fon no Haiti (DORSAINVIL, 1931, p.166),
poderia deixar sua marca sobre a cultura de todo um povo? Apelou-se entao,
para o espirito “guerreiro” dos daomeanos, para suas qualidades de lideres
religiosos e politicos, para a sua participagdo nas revoltas contra os
dominadores, tao diferente do “espirito doméstico dos congos” (RAMOS, 1979,
p.107). Foi preciso entdo demonstrar como os bantos sempre foram mais

“acomodados”, ao passo que os negros de cultura superior — os iorubas (nagod),
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os daomeanos os fanti-ashanti, enfim grupos do pantedo sudanés — resistiram
ativamente a escravidéo.

No Brasil, a participacdo de negros nagds nas rebelibes da primeira
metade do século XIX permitia a identificagdo dos iorubas com o elemento
resistente. Assim, Vianna Filho que publicou em 1944, um, ensaio sobre a
escraviddo na Bahia, se dobra a esta “evidéncia”, apesar da importancia que
ele atribui a cultura Banto: os bantos eram mais “ddceis”, “mais capazes para o
processo de contato e de assimilacdo”, ao passo que o0s sudaneses se
caracterizavam por uma “atitude de rebeldia e isolamento” (VIANNA FILHO,
1988, p.90).

A valorizag&o dos sudaneses tem sido incansavelmente reiterada desde
o inicio dos estudos sobre as etnias africanas escravizadas no “novo mundo” e
no Brasil, transformando-se numa espécie de dogma nesse campo. No comego
do século XIX, Nina Rodrigues ja escrevia que 0s negros sudaneses eram 0sS
campedes da resisténcia’’ negra a escravidao e os fundadores das republicas

dos negros quilombolas no interior do Brasil'?

. A Unica excec¢ao para esse autor
era o Quilombo dos Palmares, cuja origem seria banta em raz&o da auséncia
do “culto de animais ou de outras divindades”, fato que seria inexplicavel

tratando-se de sudaneses (RODRIGUES, 1988, p.89). A presenca durante a

época colonial, de15 quilombos nos arredores da cidade do Rio de Janeiro,

""" A palavra quilombo, maior simbolo de resisténcia entre os africanos escravizados no Brasil, ¢,
todavia um termo banto que teria sua origem em uma associagio de iniciagdo militar (Kilombo),
caracteristica do Estado Kulembe, um dos primeiros Estados ovimbundos, Angola. (VANSINA,
1985, p.621; MUNANGA, 1995, p.58; e MILLER, 1995; e VIEIRA, 2006, p.41).

"2 Pesquisas historiograficas sobre quilombos no Brasil nio apresentam provas de uma maior
concentracdo de escravizados sudaneses entre os fugitivos: os negros escravizados sem
distingdo étnica sempre se revoltaram contra essa condi¢do. A presenca sudanesa entre os
escravizados africanos se dara com maior predominancia a partir do Século XVIII, contudo se
tem registros historicos da existéncia de quilombos no final do Século XVI. Ver entre outros
(LOPES, 1988; FREYRE, 1992; SLENES, 1999; ALENCASTRO, 2000).
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regido considerada como majoritariamente banta, demonstra o quanto é dificil
sustentar essa hipétese (GOMES, 1996, p.264).

Percebemos que o mesmo imaginario de resisténcia do grupo
considerado predominante no plano cultural pode ser encontrado na literatura
anglo-saxa. Melville Herskovits (1990, p. 69) tenta ressaltar os tragos comuns
entre a cultura akan-ashanti e a cultura ioruba, para demonstrar o alto nivel de
“tenacidade” presente nas culturas da Africa ocidental.

A valorizagdo dos grupos da Africa ocidental, como os fanti-ashanti,
vistos como simbolo de um passado glorioso para os negros americanos, tinha
origem no imaginario de resisténcia que os acompanhava.

Na segunda metade do século XVIII (1760), a insurreicdo dos
escravizados africanos na Jamaica, denominada Tacky Rebellion, tinha
despertado os temores dos colonos brancos. Os instigadores da revolta eram
0s obeah-men, feiticeiros que forneciam protecbes magicas para tornar os
rebeldes invulneraveis. Os Obeah-men eram fanti-ashanti (RICHARDSON,
1997, p. 174-175). Essa associagao entre feiticaria africana e rebelido politica
lembra a revolucao haitiana cujos chefes também eram “feiticeiros®. Assim, no
final do século XVII, o obeah tinha se tornado o simbolo ambivalente das
relacbes entre negros e brancos na sociedade anglo-saxa: mistura de
fascinacédo exética e de terror. A fascinacdo do obeah em varios romances e
pecas de teatro, na virada do século XIX, tornou-se, assim, uma variante do
exotismo romantico, como a literatura do orientalismo ou o mito do amerindio
em obras como Atala, de Chateaubriand.

No século XVII, os ashanti ja tinham desenvolvido um sistema politico

fortemente integrado que tinha sua unidade politica e espiritual simbolizada
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pela instituicdo do tamborete de ouro (KI-ZERBO, 1997, p.341). Os grupos
akan limitrofes viviam, nessa época, como os ashanti. Em 1826, o império
ashanti foi vencido por uma coalizagdo dos Estados fanti, formada sob a égide
dos ingleses. Todo o século XIX foi, pois, marcado pelas rebelides na Costa do
Ouro, primeiramente dos ashanti e, em seguida, dos fanti. Os fanti-ashanti ou
akan, denominagbes que se alteravam para designar uma mesma origem,
tornaram-se, entéo, a encarnagéao do negro resistente.

Dessa forma quando um viajante inglés, George Gardner, visitou a Bahia
em 1836, exatamente um ano apds a revolta do malés, assim observou a
insubordinagédo dos escravizados nesta cidade: “a causa é clara. Quase toda a
populacdo daquela provincia € originaria da Costa do Ouro. Os homens e as
mulheres ndo s6 sdo mais altos e de melhores formas que os de Mogambique,
Bengala, e de outras partes da Africa como possuem maior energia de carater,
devido talvez as relagdes mais estreitas com os mouros e arabes. Entre eles ha
muitos individuos que Iéem e escrevem o arabe” (GARDNER, 1846 apud
FREYRE, 1992, p. 486)

Vianna Filho também cita essa passagem de Gardner, acrescentando:
“(....) por serem mais unidos entre si, mostram-se mais inclinados aos
movimentos revolucionarios que as ragas mistas das outras provincias”
(GARDNER, 1846 apud VIANNA FILHO, 1988, p.122). No livro de Pierre
Verger sobre o trafico de escravizados publicado no Brasil em 1987, esta
mesma passagem sofreu uma alteracéo significativa: onde Gardner escreveu
“‘Costa do ouro”, Verger traduziu “Costa da Mina” (VERGER, 1987, p.14).
Algumas paginas mais adiante, ele define o que entende por “Costa da Mina”™:

parte da Baia do Benin compreendida entre o rio Volta e Cotonu, que nao deve
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ser confundida com a “Costa do Ouro” (VERGER, 1987, p.19). E acrescenta:
"Na Bahia, o termo ‘negro de Mina’ ndo designava um africano da Costa do
Ouro, mais sim, um negro vindo da parte chamada de Costa a Sotavento, a
atual costa do Togo e da Republica Popular do Benin”. (VERGER, 1987, p.19).
Um imaginario de resisténcia foi substituido por outro: os negros resistentes da

Bahia tornaram-se nagé ou ioruba.
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Entre o biolégico e o cultural: as etnias africanas e o projeto de
construcao da nagao

Porém, a Africa e os africanos, enquanto objeto e objetivo de tais
estudos - enfrentar o "problema do negro" como parte do projeto de construgéo
da Nacéo - permaneceram os mesmos tanto no mestre quanto no discipulo.
Em que pesem as diferengas metodoloégicas na abordagem do objeto, a ruptura
de que falamos anteriormente, encontramos em Os africanos no Brasil, de Nina
Rodrigues, e As Culturas Negras no Novo Mundo, de Arthur Ramos, a mesma
concepgao tomada como um dado indiscutivel na construcdo do objeto
estudado: a oposicao superior/inferior no interior dos grupos étnicos africanos
escravizados nas Américas. Se do final do século XIX até os anos 1920, tal
oposigao era concebida por critérios raciais, nos anos 1930 tal oposigéo
continua intacta, embora agora os critérios tenham um viés culturalista. Cultura
arcaica contraposta a cultura civilizada.

Apesar da incorporagédo por Ramos de novos conhecimentos cientificos,
além de uma renovada bibliografia de autores importantes como Burton e
Frobenius, ele ainda se vale de informacdes antigas de Nina Rodrigues,
Manuel Querino e de estudos do século retrasado. Outro aspecto importante da
formacao tedrica de Arthur Ramos é a articulagdo que faz entre a escola
culturalista norte-americana e a teoria da mentalidade pré-I6gica do primitivo,

tal como inicialmente concebida por Lévi-Bruhl."™

Esta ultima contribuicdo ainda
o prenderia, segundo Dante Moreira Leite, a uma concepc¢ao evolucionista:

"Embora Arthur Ramos tenha recusado explicitamente o evolucionismo,

0 negro, ndo sendo mais visto como raga inferior, ainda o é como

> Um dos conceitos da teoria da mentalidade pré-logica era a de que os entdio chamados povos
“primitivos” tinham uma mentalidade infantil, ndo racional. Para uma critica desse argumento
vide DURKHEIM e MAUSS, 1980.
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possuidor de uma cultura atrasada, pois portadora de "sobrevivéncias"
de estagios culturais primitivos (...) Ele acabou sendo vitima do mesmo
esquema de pensamento, ao descrever a cultura brasileira como
proxima da cultura primitiva, inferior as culturas civilizadas por resultar
do amalgama imperfeito de culturas mais atrasadas" (LEITE, 1983,
p.266). Ou nas palavras do proprio Arthur Ramos: "Estudando, neste
ensaio, as 'representacdes coletivas' das classes atrasadas da
populagéo brasileira, ndo endosso absolutamente, como varias vezes
tenho repetido, os postulados de inferioridade do negro e da sua
incapacidade de civilizagao. Essas representagdes coletivas existem em
qualquer grupo social atrasado em cultura. E uma conseqiiéncia do
pensamento magico e pré-légico, independentes da questdo
antropolégica - racial, por que podem surgir em outras condi¢gdes e em
qualquer grupo étnico - nas aglomeragdes atrasadas em cultura,
classes pobres das sociedades, criangas, adultos nevrosados, no
sonho, na arte, em determinadas condi¢gbes de regressao psiquica (...).
Esses conceitos de 'primitivo’, de 'arcaico' sdo puramente psicologicos e
nada tem que ver com a questdo da inferioridade racial. Assim, para a
obra da educacao e da cultura, é preciso conhecer essas modalidades
do pensamento primitivo, para corrigi-lo a etapas mais adiantadas, o
que sO sera conseguido por uma revolugdo educacional que aja em
profundidade, uma revolucao 'vertical' e 'intersticial' que desca aos
degraus remotos do inconsciente coletivo e solte as amarras pré-légicas
a que se acha acorrentado”" (RAMOS, 1934, p.24).

A obra de Arthur Ramos, assim como a de Nina Rodrigues, encontra-se

"imbricada" com a questdo da identidade nacional em todo o decorrer do

processo da formacédo do pensamento brasileiro, ou mesmo na formulacao de

um projeto de construgao nacional.

Recordemos que Os Africanos no Brasil, escrito na virada do século XIX,

s6 sera publicado em 1933. E é na década de 1930 que o "negro" como tema

ganha nova expressao, nao soO pela renovacéo tedrica que o tema recebe de

Arthur Ramos, como também de Gilberto Freyre, a par de novas contribuicbes
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de pesquisas realizadas na Africa, e também por uma série de eventos que
marcam essa década.™ Gilberto Freyre realiza o | Congresso Afro-Brasileiro
em 1934 em Recife, e Edison Carneiro o /I Congresso em 1937, na Bahia.
Esses congressos constituiram-se em palcos para a divulgagcdo de trabalhos

realizados em varios Estados do Brasil. ©°

A contribuicdo de Arthur Ramos, ampliada por Gilberto Freyre, foi a de
“substituir” o conceito de ragca pelo de cultura, permitindo um maior
distanciamento entre o biolégico e o cultural, eliminando uma série de
dificuldades colocadas anteriormente a respeito da suposta "heranca atavica"
do mestico. Gilberto Freyre, em Casa Grande e Senzala, avanga mais um
passo: transforma a negatividade do mestico em positividade, o que permite
completar definitivamente os contornos de uma identidade que ha muito vinha
sendo buscada, desenhada. O desenho final é proporcionado pelas mudancas
operadas a partir da revolugao de 1930 e por ela consagradas. Temos outras
condi¢gdes sociais proporcionando nova afirmacao nacional através do Estado
Novo, que procurava orientar essas mudangas16. A pesquisa "moderna" sobre
a origem africana da cultura afro-brasileira comegou assim com uma série de
importantes antropologos e historiadores tais como, Carneiro, Herskovits,

Pierson, Verger e Bastide (DANTAS, 1988). Em suas analises, eles baseavam-

" Como o movimento modernista de 1922, que assumiu os valores culturais vindos da Africa
com tragos que marcavam a originalidade da formagao social brasileira, mesmo que sob a otica
do folclore, da mitologia ou da psiquiatria, muitas vezes enfatizando o que era diferente e
exdtico na cultura afro-brasileira.

> E importante sublinhar que, nessa mesma época, os negros urbanos, sobretudo de Sdo Paulo, estavam
organizados através da Frente Negra Brasileira e de uma imprensa propria. “A Frente Negra lutava
contra a tentativa ou tendéncia de separa¢do racial. O lema politico seria, pois: O Brasil é dos
brasileiros. O que se deve é fazer dos negros brasileiros auténticos” (FERNANDES, 1965, v.2, p. 25).

' Este periodo é caracterizado politicamente pelo populismo de Getulio Vargas, que combinou a
incorporacdo de certos aspectos da cultura negra na auto-imagem nacional, como o samba, o carnaval e o
futebol, por exemplo, (GUIMARAES, 1999). Também & caracterizado pela adogdo de um mito de origem
da populacio brasileira como parte do discurso oficial sobre a nagdo, o 'mito das trés ragas' (o amerindio,
o africano e o portugués) que se misturaram para criar uma nova raga potencialmente sem cor.
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se principalmente nos relatos dos viajantes, em suas imagens (pinturas e
gravuras), e em um numero limitado de descri¢gdes etnograficas reunidas em

sua maioria por Nina Rodrigues, nos finais do século XIX e inicios do ulterior.
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Nacao, religiao e mobilidade social: entre sacertodes e “feiticeiros”.

A identificagdo do grupo negro resistente com os “feiticeiros”, como nos
casos haitiano e jamaicano, apresentava muitos problemas em um Estado
como o Brasil que reprimia ativamente a pratica da feiticaria. Com efeito, no
Cdbdigo Penal de 1890, o artigo 157 condenava a pratica do espiritismo, da
magia e da feiticaria, junto a pratica abusiva da medicina (curandeirismo) e da
cartomancia, ou seja, tudo o que fosse utilizado “para fascinar e subjugar a
credulidade publica” (CAPONE, 2007, p.77). Essa regulamentagdo da luta
contra os “fetichistas” que praticavam a magia e a bruxaria ndo estava presente
no Codigo Penal de 1830, na época em que a escravatura ainda estava em
vigor. Assim a inquietacdo em relagédo ao negro “feiticeiro” tornou-se evidente
quando o negro foi oficialmente declarado “igual” a todos os demais cidadaos
brasileiros (MAGGIE, 1992).

Era, portanto, necessario demonstrar que os elementos superiores,
aristocraticos, entre os negros brasileiros n&o praticavam a feiticaria, mas uma
verdadeira religido. Os esteredétipos, incessantemente repetidos na literatura
etnoldgica, que fazem dos iorubas um povo superior e ligado as suas tradi¢des,
e dos bantos um povo inferior “mais permeavel as influéncias externas’,
tornam-se agora a prova da predominancia religiosa ioruba no candomblé: O
fato é que os bantos foram sempre apreciados por sua forca fisica, sobretudo
por sua resisténcia ao trabalho e por suas qualidades de agricultores. Enquanto
o fon, os ioruba, os mina eram escolhidos como “escravos domésticos” e se
encontravam de maneira relativamente numerosa nas cidades, a maioria dos

bantos constitui-se de escravos do campo, permanecendo nas plantagdes,
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onde, como ja dissemos, era muito mais dificil reconstituir as “Nagdes” do que
nas zonas urbanas. Por outro lado, os Bantos (e essa era uma das razdes
pelas quais eram apreciados pelos brancos) mostravam-se mais permeaveis as
influéncias exteriores; compreendiam que sua cristianizagdo ou sua
ocidentalizagdo lhes permitiria, numa sociedade onde os modelos europeus
eram o critério dos comportamentos, uma mobilidade vertical que sua
resisténcia cultural, por outro lado, podia comprometer. Deve-se acrescentar
que esta cristianizacao foi facilitada pelo fato de que as religides Bantos n&o
constituiam “sistemas” tdo bem organizados como os das religibes sudanesas
ou guineanas. A base era o culto dos antepassados; ora, como dissemos
frequentemente, a escraviddo quebrava e dispersava as linhagens, tornando
impossivel esse culto da descendéncia “(BASTIDE, 1974, p.101).

A oposigéo entre os Bantos, escravizados das fazendas, e os ioruba,
escravizados domésticos, € posta em causa por varios testemunhos da época
colonial, o que suscita algumas interrogacdées. Por que os senhores teriam
preferido como escravizados domésticos os africanos menos “permeaveis” a
sua cultura, mais “insubmissos”, ou seja, os fon, os iorubas e os mina, enfim os
sudaneses? Se os bantos ficaram concentrados no campo, onde sabemos que
a evangelizacdo nunca foi muito ativa, como foram eles capazes de
compreender que a cristianizacao era a fonte de uma “mobilidade vertical’? Na
realidade se as confrarias religiosas dos negros sédo uma criagao urbana, “lugar
de concentragdo dos escravos ioruba”, essa “ocidentalizacado” pelo viés da
cristianizagao deveria entédo ser deles, e ndo dos bantos. Enfim, a maioria das
religides de matriz africana tende a recriar o culto dos ancestrais, sejam eles

Bantos ou iorubas.
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Para Bastide, se os Bantos sdo mais “permeaveis as influéncias
externas”, eles sdo, em conseqUéncia, os mais atraidos pelo sincretismo, um
sincretismo marcado pela acumulacdo de elementos heterdclitos. Trata-se,
portanto, de um sincretismo magico, e nao religioso, caracterizado, na teoria
bastidiana, pela lei das correspondéncias que fundamenta a nogéo de corte.
Como ja tinham feito, antes dele, Nina Rodrigues e Edison Carneiro, Bastide
ligara os bantos a magia e os ioruba a religido: “Os Bantos na atividade de
seus candomblés dao mais lugar a magia que os iorubas” (BASTIDE, 1971,
p.387). Bantos “feiticeiros”, mas também “desafricanizados”, porque a perda de
suas tradigdes era o unico meio de que dispunham para se elevarem em uma
hierarquia “de posi¢des ou de status” que era também, podemos dizer uma

hierarquia “étnica”:

“Os escravos domésticos eram escolhidos segundo sua beleza, sua
inteligéncia, seus habitos de asseio ou de higiene entre os negros
crioulos ou 0os minas, os nagbs, em suma, quase unicamente entre os
africanos ocidentais. Os escravos dos campos eram recrutados
principalmente entre os bantos e os semibantos. As distancias sociais
eram tanto maiores a medida que se afastavam dos modelos de valores
europeus, representados pelo senhor e sua mulher. Isso fez com que a
desafricanizacdo fosse o unico meio de subir na escala social, de
chegar aos postos cobicados, aqueles que davam mais liberdade,
seguranca e prestigio” (BASTIDE,1971, p.99).

Poderiamos facilmente imaginar que seriam, portanto, os “africanos
ocidentais” que se teriam beneficiado dessa proximidade com os brancos para
“subir na escala social”. Porém, a “tenacidade” da cultura ioruba, sua
capacidade de resisténcia, postulada desde o inicio dos estudos afro-

brasileiros, lhes teria permitido a perpetuacdo das tradigdes religiosas,
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enquanto que os bantos, mais afastados do contado dos senhores teriam
abandonado suas tradigbes e se entregado ao sincretismo magico. Dessa
forma, os cultos bantos tornaram-se os menos africanos e os mais abertos a
influéncia degenerativa dos brancos (BASTIDE, 1971, p.193). Ao contrario,
segundo Bastide, os candomblés iorubas, “verdadeiras seitas africanas”, nao
aceitavam os brancos. E a magia, como afirmava Arthur Ramos, era uma
pratica em que predominavam os brancos e os mesticos (BASTIDE, 1971,
p.415).

Portanto, para Bastide, podemos concluir que o Banto € feiticeiro, por
nao possuir um sistema religioso estruturado, sendo ainda mais “sincrético” e
mais aberto a influéncia dos brancos. O ioruba, por outro lado salvaguarda
suas tradigbes e, gracas ao movimento de reafricanizagéo, opera um processo
contra-aculturativo que |he permite reencontrar a Africa em terra americana
(BASTIDE, 1971, p. 415)"". Ele &, pois, duplamente resistente: lider das
revoltas de escravizados consegue hoje impor a Africa ao branco que se

aproxima de sua religido. Essa oposig¢ao entre a tradicao religiosa dos iorubas

"7 As religides afro-brasileiras (tanto da matriz banto como sudanesa: nagd, gege, etc.) sdo por
definicdo “sincréticas” sem distingdo se sdo “mais sincréticas, ou “menos sincréticas”. Todavia,
este sincretismo que, ao longo de cem anos tem representado um desafio para a academia e uma
fonte de grande desconforto para a Igreja, no comeco dos anos1980 tornou-se, objeto de
discussdo entre aqueles que o praticam. A “recusa ao sincretismo”, através de um manifesto, por
liderangas religiosas dos mais expressivos candomblés de Salvador, criou um fato novo na
historia das “relacdes” das religides afro-brasileiras com a Igreja, com repercussdes importantes
sobre a busca de caminhos do negro no seu processo de inser¢cdo na sociedade brasileira.Tal
ruptura (...) redefinia,profundamente, a dupla pertenga, esvaziando-a do sentido que sempre
tivera. As praticas que davam corpo ao sincretismo eram descritas no documento do manifesto,
como residuos da escraviddo. Consideradas necessarias a sobrevivéncia do candomblé durante a
mesma, hoje se colocavam como uma incoeréncia. “Que nossos netos possam se orgulhar de
pertencer a religido de seus antepassados” dizia o documento, “que ser preto, negro, lhe traga
de volta a Africa e ndo a escravidio”, e concluia: “Todo este esforco ¢ por querer devolver ao
culto dos Orixas, a religido africana a dignidade perdida durante a escraviddo e processos
decorrentes da mesma: alienagdo cultural, social e economica que deram margem ao folclore, ao
consumo e profanagdo de nossa religido”. O sincretismo constituia-se, desde modo, num
obstaculo no caminho da africaniza¢do, ou melhor, dizendo, da africanidade do candomblé.
(CONSORTE, 2001, p12). No entanto das 5 casas que assinaram o manifesto, 4 permaneceram
sincréticas e nenhuma era de matriz Banto
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e o sincretismo magico dos bantos constitui um elemento comum a outras
sociedades americanas. Assim sendo, Bastide estende esta dicotomia a Cuba:
“‘Nas grandes Antilhas, as religides chamadas “congo” mantén-se, mas foram
relativamente pouco estudadas, pois 0s congos sao reputados como magicos
poderosos e, de outro lado, como no Brasil, os bantos sofreram a influéncia da
cultura negra dominante, Yoruba ou fon, conforme a ilha” (BASTIDE, 1974, p.
105).

O mesmo ocorre em relagdo ao Haiti: "Como se vé, a religido dos
congos tende, diante da dominagao dos vodus, ou a perder-se em seu seio ou
a transformar-se em pura bruxaria.” (BASTIDE, 1974, p. 105). Os bantos séo
desse modo os senhores da magia negra: “E para a bruxaria que também se
orienta a evolugdo das seitas bantos de cuba (...) nessa designacéo, o
testemunho do processo, que ja haviamos encontrado no Haiti, de uma religido
que se transforma em magia negra” (BASTIDE, 1974, P.105-106).

No contexto cubano, encontramos a mesma oposi¢cao entre os cultos de
origem ioruba (lucumi), considerados “superiores”, e os “cultos” de origem
Banto (congo), considerados ‘“inferiores”. Encontramos igualmente uma
caréncia fundamental de estudos sobre os cultos Bantos em oposi¢céo a grande
quantidade de estudos sobre os cultos de origem ioruba, e isso, apesar da
coexisténcia, em todos os niveis, de varias modalidades de culto na pratica
ritual (CAPONE, 2007, p.80).

Vimos que a oposicéo entre as religibes de matriz Banto e as religides
de matriz ioruba, transformadas hoje em uma espécie de dogma nos estudos
afro-americanos e também afro-brasileiros, tem sua origem e se cristalizam nas

teorias evolucionistas do século XIX e nos estere6tipos raciais a elas ligados.
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Para Capone (1999), no Brasil, a valorizagdo do candomblé nagd (ioruba) esta
também ligada a um engajamento, cada vez mais forte, de alguns antropdlogos
com seu objeto de estudo. Podemos dizer que, num processo de invencéo de
um passado que apagaria a marca infame da escravidao, os iorubas herdaram
0 espirito guerreiro muculmano e transformaram-se na encarnagdo da
resisténcia negra de ontem e de hoje.

Passamos assim, de uma predominancia fundamentada nas
caracteristicas fisicas (a beleza dos sudaneses) para uma predominéncia que
tem sua principal justificativa em supostas caracteristicas morais (o espirito
resistente dos iorubas). No discurso sobre o negro, reencontramos as nogdes
de pureza e de degenerescéncia, longamente utilizadas nos estudos afro-
americanos e que parecem reproduzir essa preocupacgao eugenistica de uma
sociedade nascida da mesticagem étnica e cultural. Verificamos igualmente
que o discurso sobre o negro passa da valorizagdo de um povo africano,
considerado como nao negro (os povos hamitas, como os fula), a uma
valorizag&o do carater insubmisso dos mugulmanos e dos negros que com eles
conviveram (os iorubas). Passamos assim, de uma “superioridade
antropoldgica” a uma “superioridade cultural” que se inscreve em um imaginario
tanto “popular” como de resisténcia negra.

Para Livio Sansone, nos anos 1940, a énfase na (suposta)
superioridade dos sudaneses em detrimento dos bantos fazia parte de um
avido esforco de fornecer uma imagem positiva do Brasil negro,
particularmente da Afro-Bahia (SANSONE, 2001, p.14). Os autores até agora
citados analisaram os dois grupos etno-linguisticos através da identificagcéo,

dentro da complexidade de tracos da cultura afro-brasileira, daqueles aspectos
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considerados 'puros', que supostamente expressassem a contribuicdo mais
sofisticada das 'nobres' culturas africanas. A estes tragos 'puros' eram
contrapostos tragcos supostamente 'menos nobres' e ‘'impuros' que
representavam tanto as culturas africanas “menos sofisticadas” como aspectos
que haviam sido corrompidos por um sincretismo exagerado e se identificavam
com uma série de ‘forcas negativas' na cultura brasileira, tais como a
mentalidade do 'malandro’, o catolicismo popular e a magia negra africana
(SANSONE, 2001, p.13).

Vale mais uma vez ressaltar, que nesta dicotomia de influéncias
africanas, o lado 'positivo' era associado com o que era definido como culturas
'yoruba', 'mina’, 'gege’, em suma, 'sudanesa’, africanos, boa parte islamizados
trazidos como escravizados para as Américas. Os Bantos eram
freqientemente descritos como rudes e sem nenhuma habilidade particular,
quando comparados aos sudaneses, ou seja, eram mais faceis de se
submeterem aos senhores de escravizados. A pesquisa histérica mostra que a
idéia de que os sudaneses eram mais civilizados, mas também mais passiveis
de se revoltarem, ja estava presente no imaginario social, opinido publica e
entre os donos de escravizados desde o final do século XIX'®.

Podemos dizer que, o estigma de inferioridade que pesa sobre os
Bantos repercute no imaginario brasileiro até hoje porque foi formulada a partir
do século XIX por autores influenciados pela hegemonia do cientificismo no

Ocidente (LOPES, 1988, p.82).

' Ver VIANNA FILHO, 1976; FREYRE, 1992; RAEDERS, 1987.
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No entanto, foi apenas depois que um certo numero de autores como,
dentre outros, Herskovits, Pierson, Verger e Roger Bastide, relataram o
'orgulho’ sudanés, e seus 'finos tracos' que tal esteredtipo, ganhou "status"
popular, tornando-se parte da auto-imagem nacional.”® Se ha a ideologia do
"mito das trés ragas" formadoras do Brasil contemporaneo (FERNANDES,
1965), é preciso notar que vai ganhando importédncia o fato de que ha
diferencas e conflitos entre os diversos grupos étnicos pertencentes as "racas"
subjugadas. Assim, nao foram todos os grupos étnicos das "racas" subjugadas
que contribuiram para a formag¢ao da nagdo, mas aqueles mais proximos dos
padrdes - civilizacionais e estéticos - europeus.

O argumento de Freyre, por exemplo, é representativo do nosso
argumento. Mesmo reconhecendo a importancia - numérica e cultural - dos

Bantos na formacéo historico-social da Bahia, afirma:

"mesmo em face de tais evidencias, continua de pé, ao meu ver, a
predominancia sudanesa pelo menos num setor do passado e do
carater afro-baiano: no setor que chamarei revolucionario. Ao contrario
do banto, gente mais doce e acomodaticia, o escravo sudanés ou de
origem sudanesa, consciente como nenhum dos valores de sua cultura
e, por isso mesmo, mais insubmisso e mais cheio de um como
sentimento de dignidade africana e mesmo humana, que faz dele o
castelhano ou o cataldo da Africa negra, foi na Bahia um elemento de
constante trepidacdo, que mais de uma vez deu provas de sua
capacidade de organizar-se contra os brancos(...) envolvendo em suas
organizagdes revolucionarias negros de outras procedéncias. Ao setor

revolucionario creio poder acrescentar-se(...) aquele que denominarei

" Também, as agéncias governamentais federais e locais - como o Ministério da Cultura do
Estado Novo - contribuiram para este processo de conferir um 'status' intelectual e a primazia
"sudanesa", expurgando tanto quanto possivel o que eles consideravam elementos 'impuros' e
promovendo os outros aspectos da cultura negra que acreditavam ser 'mais puros', dignos e
civilizados. Ver (SANSONE, 2001).
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estético, para designar a influencia sudanesa na estabilizagéo(...) de um
tipo de negro e principalmente de mulato - o negro ou mulato baiano de
cidade - superior em estatura, em harmonia de proporgbes de corpo, em
beleza de tracos do ponto de vista europeu, em ritmo de andar, em
encantos sexuais e gragas pessoais, aos negros e mulatos das demais
regides brasileiras coloridas pela influencia do negro africano em sua
formagao(...) O sudanés parece ter sido na paisagem étnica e social da
escravidado na Bahia o elemento dinamicamente urbano em contraste
com o banto, passivamente rustico; e como elemento dinamicamente
urbano parece ter-se feito respeitar pelos brancos mais do que o
escravo rustico..."(Gilberto Freyre em VIANNA FILHO, 1976, p. IX-XVI).

Tais afirmacdes foram extraidas do prefacio de um livro que procura
justamente desmistificar essa imagem negativa do Banto.

Apesar de representar em seus dias uma subversdo do racismo
cientifico e uma critica ao pessimismo racial caracteristico de muitos
intelectuais da década de 1930 sua obra ndo constituia uma quebra
fundamental com o passado. Na verdade, Freyre afirmava que longe de serem
eugenicamente inadequados, como diziam Oliveira Vianna e outros, os
africanos trazidos para o Brasil eram “eugenicamente” superiores e tinham se
fundido livremente, em uma “democracia racial’, com os indios e o0s
portugueses culturalmente adequados aos Tropicos para produzir um povo
racialmente miscigenado de solidez étnica e eugénica cada vez maior
(STEPAN, 2005 p.178,).

O fato de Gilberto Freyre deixar de revelar os preconceitos arraigados e
as praticas sociais que marginalizavam e ao mesmo tempo invisibilizavam os
negros e mesticos escuros na sociedade brasileira®®, ndo esta posta em

questdo aqui. A questao é que a idéia de que o Brasil era uma democracia

2 Ver Emilia Viotti da Costa, Da Monarquia a Republica: momentos decisivos, Sdo Paulo:
Grijalbo, 1970.
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racial e que as varias “ragas” misturavam-se livremente fornece um contexto
em que a superioridade sudanesa sobrevive.

Até mesmo Prado Jr. (1972, p.188) escreveu: “ndo esquegamos que O
escravo brasileiro era em regra o africano bogal recrutado entre as nacdes de
mais baixo nivel cultural do continente negro. Os povos negros mais cultos sao
os do Sudao (...)". Apesar de n&o ignorar que as culturas africanas e indigenas
teriam contribuido de alguma maneira na formacg¢ao social brasileira, suas
influéncias teriam sido minimizadas pela existéncia de uma inquietante
fragilidade cultural.

Interessante notar que em alguns trechos, Caio Prado em sua classica
obra Formacdo do Brasil Contemporaneo (1942), cita a escraviddao como
elemento anulador da cultura africana nos trépicos americanos, ja, em outros,
ele defende a tese de que essa passividade seria uma caracteristica inata dos
individuos oriundos do continente, algo que apareceria como elemento
intrinseco as suas culturas. Ja, no que transparece ser algum tipo de influéncia
das teorias raciais em seu pensamento, o historiador, também defendia a
existéncia de uma espécie de hierarquia entre as sociedades africanas para
aqui traficadas, ja que, “alguns povos, de nivel cultural mais elevado” acabaram
por se concentrar “‘em certas regides do pais’, trazendo assim uma
contribuicdo “cultural de alguma importancia”. Seu texto aparece aqui por um
motivo que consideramos de grande importancia, ja que suas teses e
interpretacdes da histéria do Brasil serviram como sedimento central para
elaboracdo de boa parte dos manuais escolares brasileiros de histéria

utilizados entre os anos setenta e oitenta do século passado.
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A suposta inferioridade dos bantos foi tdo apregoada pelos eruditos do
racismo cientifico, baseados em teorias evolucionistas, que chegaram a
influenciar autores de formacgéo as mais diversas.

Fernando Mourdo nos adverte sobre o erro de uma visdo da Africa
dicotomizada entre a contribuicdo sudanesa e a banto, Indo mais longe, critica
o tratamento privilegiado que a Africa sudanesa recebe, em relagéo a banto, na
bibliografia brasileira sobre o tema (MOURAO, 1973, p.7).

Esse privilégio se deu ndo apenas, pelo fato de se estabelecer uma
clivagem nao adequada na qual o mundo sudanés aparece como possuindo
um estado mais diferenciado e um pante&o religioso mais "complexo", como
também uma cultura mais avancada do que a do panteéo Banto?!, e sobretudo,
pelo desejo de se criar uma identidade africana positiva para a nacéao,

inventou-se uma tradicdo em cima da superioridade sudanesa

*! Ao analisarmos a bibliografia, verificamos que os estudos sobre os negros de origem sudanesa
englobam praticamente todas as areas, enquanto os estudos sobre os bantos estdo praticamente
limitados ao folclore (MOURAO, 1980; COUCEIRO, 1961; UNESCO, 1971; ALVES, 1976;
CENTRO LATINO-AMERICANNO DE CIENCIAS SOCIAIS, 1971).
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CAPITULO 3 — O projeto de construgdo da nagdo: Como uma tradigdo é

inventada

A invengédo de uma tradicdo € uma caracteristica da modernidade.
Segundo os seus estudiosos, surge na Europa por volta do século XVIII com a
invengao das nacgdes e das nacionalidades e continua até hoje, no século XXI,
principalmente na Africa, e os autores que se dedicaram ao fendmeno s&o
principalmente historiadores e antropologos (RANGER & HOBSBAWM, 1997).
Ao estudar inicialmente o fendmeno do nacionalismo comegaram a notar como
mitos, simbolos e “tradicdes” das nacdes recentes sado nogdes inventadas na
verdade ha pouquissimo tempo, algo em torno de apenas algumas décadas e
ndo algo que vinha “de tempos imemoriais” como gostam de afirmar os
inventores de tradi¢cdes. O livro organizado por Hobsbawm e Ranger (1997) é
uma coletédnea de estudos de invengao dessas tradicbes em varias partes do
mundo como Reino Unido, Africa e Asia e é impressionante como ha uma
similitude na génese dessas invengdes, ainda que as diferencas histéricas,
geograficas, econ6micas e culturais sejam muito grandes. Conceitualmente

podemos definir a tradicdo inventada como:

“‘um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou
abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou simbdlica,
visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade em
relacdo ao passado. Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer
continuidade com um passado histérico apropriado. Exemplo notavel é
a escolha deliberada de um estilo gotico quando da reconstrugéo da
sede do parlamento britanico no século XIX, assim como a deciséo

igualmente deliberada, ap6s a Il guerra, de reconstruir o prédio da
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Camara partindo exatamente do mesmo plano basico anterior.”
(HOBSBAWM, 1997, p. 9)

O que Terence Ranger e Eric Hobsbawm chamam a atencéo é que no
fendmeno da invengdo das tradigbes ha uma manipulagdo consciente dos
simbolos com objetivos claramente definidos e, nesse sentido, esse fendbmeno
nao pode ser confundido com os costumes, por exemplo, porque estes sdo um
fendmeno diferente do primeiro. Os costumes nas sociedades tradicionais,
segundo Hobsbawm, tem a funcdo de permitir mudancas em determinada
época sem que o grupo se descaracterize, ao contrario da tradicao inventada
que busca rituais e simbolos para legitimar a estabilidade da identidade
nacional, tomada como algo caracteristico, inato e préprio de uma nacgéo: “a
‘tradicao’ neste sentido deve ser nitidamente diferenciada do ‘costume’, vigente
nas sociedades ditas ‘tradicionais’. O objetivo e a caracteristica das tradigdes,
inclusive das inventadas, € a invariabilidade. O passado real ou forjado a que
elas se referem impd&e praticas fixas (normalmente formalizadas), tais como a
repeticdo. O ‘costume’, nas sociedades tradicionais, tem a dupla fungdo de
motor e volante. N&do impede as inovagdes e pode mudar até certo ponto,
embora evidentemente seja tolhido pela exigéncia de que deve parecer
compativel ou idéntico ao precedente. Sua funcao é dar a qualquer mudanca
desejada (ou resisténcia a inovacao) a sang¢do do precedente, continuidade
histérica e direitos naturais conforme o expresso na histéria. (...) Ainda assim,
pode ser que muitas vezes se inventem tradicdes ndo porque os velhos
costumes ndo estejam mais disponiveis nem sejam viaveis, mas porque eles

deliberadamente n&o sao usados.” (HOBSBAWM, 1997, p. 10-16)
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Exemplos nado faltam de invencbes para legitimar o surgimento das
nagdes: as bandeiras, os hinos nacionais, os uniformes, a lingua oficial etc.,
sdo todos amostras de como no longo processo de invencédo de tradicées as
coisas aparecem como naturais e ndo como resultado do processo histérico. E
claro que as Nacbes e os Estados Nacionais s&o o objeto privilegiado dos
estudiosos que abordam o tema, mas a tradigdo nédo se reduz a pura invengéo
das nacgbes, também as classes sociais ou grupos — étnicos, religiosos,
sexuais, profissionais etc. — procuram inventar as suas tradi¢des. Tal é, por
exemplo, a abordagem sobre o fenbmeno dos esportes de massa, como o
futebol, originada entre as classes altas da Inglaterra, mas reelaborada pelas
classes operarias inglesas como fazendo parte de sua tradicdo (HOBSBAWM,
1997, p. 271-316). O mesmo esporte € uma “paixdo nacional” no Brasil e na
Argentina, mas raramente aparece na imprensa esportiva ou televisiva que o
esporte, historicamente, € quase recente e o seu status como parte da
identidade nacional data da década de 1930 quando ha todo um processo de
elaboracao da identidade brasileira, seja entre os intelectuais (Gilberto Freyre,
Sérgio Buarque, Oliveira Vianna, Caio Prado dentre outros), entre os politicos
(Getulio Vargas) e também entre os artistas com a Semana de Arte Moderna
em 1922.

Segundo Hobsbawm (1997, p. 9-23) a importancia de se estudar como
as tradicbes sdo inventadas pelos atores sociais deve-se ao fato da Historia ser
utilizada como a principal forma dos grupos legitimarem as suas acbes e
manter o grupo coeso. Em alguns casos, a prépria histéria é o motivo do
conflito (como a maioria dos conflitos étnicos no continente africano

atualmente). Os herdis da nagao, por exemplo, inventados pelos Estados,
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movimentos politicos e livros escolares nem sempre correspondem a realidade,
pois nem sempre esses personagens perduram, por exemplo, na memoria
popular e, na verdade, é quase sempre o oposto: geralmente sdo “herois” da
propria regiao, que o Estado muitas vezes tenta aniquilar, que sobrevivem na
memoria das classes populares (cangaceiros no contexto rural nordestino, os
justiceiros nos bairros da periferia urbana etc.).

Assim, ha uma diferenga entre invengdes oficiais, ou politicas, e aquelas

nao-oficiais, informais ou sociais:

“as invencdes oficiais — que podem ser chamadas de ‘politicas’ —
surgidas acima de tudo em estados ou movimentos sociais e politicos
organizados, ou criadas por eles; e as nao-oficiais — que podem ser
denominadas ‘sociais’ — principalmente geradas por grupos sociais sem
organizagao formal, ou por aqueles cujos objetivos ndo eram especifica
ou conscientemente politicos, como os clubes e grémios, tivessem eles
ou ndo também fun¢des politicas. Esta distingdo é mais uma questéo de
conveniéncia do que de principio. (...) De acordo com a ordem natural
das coisas, a conseqiente invencao das tradi¢gdes ‘politicas’ foi mais
consciente e deliberada, pois foi adotada por instituicbes que tinham
objetivos politicos em mente. Podemos, no entanto, perceber
imediatamente que a invengao consciente teve éxito principalmente
segundo a proporgéo do sucesso alcangado pela sua transmissdo numa
freqiéncia que o publico pudesse sintonizar de imediato. Os novos
feriados, cerimbnias, herdis e simbolos oficiais publicos, que
comandavam os exércitos cada vez maiores dos empregados do estado
e 0 crescente publico cativo composto pelos colegiais, talvez nao
mobilizassem os cidadaos voluntarios se n&o tivessem uma genuina
repercussao popular.” (HOBSBAWM, 1997, p. 271-272)

Essa distingdo, como diz o préprio autor, € mais por questdes didaticas

que de método ou de principio, mas podemos notar como a tradigao inventada

no nivel macro remete-nos principalmente as invengdes oficiais (politicas) e
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como a estudada no nivel micro remete-nos principalmente as n&o-oficiais
(informais). Essa diferenciacdo €& de grande importdncia para a nossa
abordagem, pois dissemos que as tradicbes podem ser estudadas tanto no
nivel macro como no nivel micro e podem ser inventadas por grupos oficiais
(politicas) e n&o-oficiais (informais). Eric Hobsbawm (1997, p. 17) também
afirma que podemos classificar em cerca de trés tipos as tradigbes inventadas
desde a Revolugao Industrial: “1) aquelas que estabelecem ou simbolizam a
coeséo social ou as condi¢gbes de admissdo de um grupo ou de comunidades
reais ou artificiais; 2) aquelas que estabelecem ou legitimam instituicoes, status
ou relagdes de autoridade; 3) aquelas cujo proposito principal € a socializagéo,
a inculcagao de idéias, sistemas de valores e padrées de comportamento”.

As tradigbes oficiais (politicas) sdo um misto de todos os trés na medida
em que suas instituicbes (escola, poder judiciario etc.) e rituais (hastear a
bandeira, cantar o hino etc.) tem um desses itens como sua principal funcao.
As tradigbes nao-oficiais (informais) s&do mais fragmentadas e os trés tipos
raramente aparecem de forma articulada tal como acontece nas tradigdes
inventadas das nagdes européias a partir do século XVIII, das nagdes latino-
americanas no século XIX e, atualmente, nas nacdes da Africa a partir da
segunda metade do século XX até os inicios do século XXI, durante os
processos de descolonizagéo e de independéncia politica.

Assim, nosso objeto de estudo, ou melhor, nossa analise passa por uma
tradicdo inventada com o objetivo de legitimar o status de um grupo étnico
africano — os sudaneses — com o objetivo de torna-lo superior em relagéo a
outros (bantos) e admiti-lo ndo s6 como parte integrante da identidade nacional

brasileira, mas também como a parte positiva para a formacao da identidade
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nacional. Neste contexto a invencédo da superioridade sudanesa se articulou,
com o projeto de construgdo nacional compativel com as necessidades do
“‘estado moderno”.

Para Ernest Renan "O esquecimento e mesmo o erro historico, sdo um
fator essencial na criagdo de uma nacao (...), e € por isso que freqientemente
o0 progresso dos estudos histéricos representa um perigo para a idéia de
nacéo" (Angela Alonso apud in Renan, 1997, p161).

Esses intelectuais, que comegam com Nina Rodrigues, passando por
Silvio Romero até a geracdo de 1930 n&o estdo produzindo apenas como
cientistas desinteressados tendo objetivos meramente cientificos, mas também
como intelectuais engajados e com objetivos politicos porque ha outros
interesses que vao além do conhecimento: posicionar-se como nag¢ao no breve

século XX, como bem definiu um historiador (HOBSBAWM, 1995).
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A invencgao da superioridade sudanesa e a construgao da nagao

Nos artigos mais importantes de Nina Rodrigues (1862-1906),
publicados originalmente em 1896 e editado em livro nos anos 1930 com o
titulo O Animismo Fetichista dos Negros Baianos, s6 encontramos uma
referéncia aos bantos, no ultimo capitulo: “Ora, os negros bantos foram
chamados cafres (kaffirs, infiéis) pelos arabes, precisamente para significar que
eles ndo se tinham convertido ao islamismo. Demais é facil seguir em qualquer
carta geografica africana os limites das regides convertidas ao islamismo na
Africa, limites que estdo muito acima dos negros subequatoriais ou bantos. (...)
Realmente a julgar pelos autores que pude consultar o fetichismo dos bantos &
muito mais simples e rudimentar do que o dos negros da Africa Ocidental.
Salientando a inteligéncia de que sdo dotados os negros bantos, o Dr.
Letourneau® insiste sobre a auséncia ou pelo menos a inferioridade da sua
concepgao mitolégica. Como se devia esperar do que precede, escreve ele, a
imaginagdo mitica dos cafres € muito indigente. A maior parte dos seus
deuses, melhor dos seus espiritos, procede diretamente das idéias de todo
primitivas que tem a respeito da sobrevivéncia das sombras. Mais adiante, em
contraposicao aos cafres, ele salienta a preponderancia mitica no animo dos
negros da Africa Ocidental”. (RODRIGUES, 1896)

E curioso que na obra de Nina Rodrigues (NR), este ndo dé muita
importancia para os bantos, mas o problema nao esta ai, como querem muitos
estudiosos contemporaneos ao tentar estigmatiza-lo apenas como idedlogo do

pensamento racial do século XIX. Nina Rodrigues, ndo ha duvidas, foi um

2 Letorneau, L évolution religieuse dans les diverses races humaines. Paris, 1892, p. 69. Os
grifos da citagdo sao nossos.
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pensador de sua época, estava embebido do evolucionismo e até mesmo das
teorias eugenistas, comuns em toda América Latina (STEPAN, 2001). Lendo
Nina Rodrigues percebe-se que a oposicdo entre negros bantos x negros
sudaneses ndo € assim tao importante. E sua referéncia aos bantos, como
dissemos, s parece no ultimo capitulo, ao fechar a série de artigos.
Acretidamos que, mais importante do que dizer que o Dr. Raimundo
Nina Rodrigues (além de precursor dos estudos afro-brasileiros) criou a
oposicéo bantos x sudaneses, € tentar entender por que essa oposi¢cao ganhou
tamanha importancia entre os autores que, depois dele, estudaram a influéncia
do negro africano na sociedade brasileira. Na citacdo acima, percebe-se que
Nina Rodrigues é muito cuidadoso quando diz que ‘julga os bantos’ pelos
autores que leu e ndo segundo pesquisas como as que ele proprio realizou nos
Candomblés da Bahia. A oposicéo feita entre a superioridade dos negros
sudaneses, isto &, dos grupos étnicos provindos da Africa Ocidental — os Jejes
e lorubas (ou Nagés) — ndo é um fato observado por estudiosos brasileiros da
época, mas &, ela propria, uma construcéo feita na Africa pelos colonizadores e
reproduzida em livros de autores que, hoje, praticamente ndo tem importancia
na histéria da antropologia como é prova o livro de Charles Jean Marie
Letourneau (1831-1902), no qual Nina Rodrigues baseou-se a propdésito dos
bantos. Alias, o préprio titulo do livro de Letorneau (L ‘évolution religieuse dans
les diverses races humaines) indica ja nao se tratar de um estudo especifico na
qual pudesse fazer afirmagdes mais precisas e cientificas, mas uma obra geral,
como o livro The Golden Bough do antropologo escocés James George Frazer

(1854-1941) no qual € muito comum encontrarmos conclusdes precipitadas, e
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nao deve passar despercebido que ambos os autores publicaram na mesma
época. Frazer, em 1890 e Letorneau em 1892.

Olhando de hoje, por que essa suposta oposigdo entre bantos x
sudaneses feita por Nina Rodrigues teve éxito e sucesso se, como dissemos,
ela n&o é assim tao importante no conjunto de sua obra, pois sua preocupacgao
€ mostrar que o fetichismo e os ‘transes’ religiosos podem ser explicados
cientificamente a partir da histeria, ainda que esta fosse um dado da civilizagao,
algo que o negro, como se pensava, nao conhecia. Porque, ou melhor, de onde
vem tais éxitos, na medida em que quase nenhum autor contestou tal
afirmacao, exceto nos supostos exageros da influéncia sudanesa em relacdo a
influéncia banto, visto que foram estes ultimos trazidos em maior numero?

Podemos afirmar que Nina Rodrigues, escrevendo nas ultimas décadas
do século XIX, como homem de seu tempo tinha a preocupacao com o futuro
do Brasil enquanto nacéo e a idéia de nagédo, de meados do século XIX até
mais ou menos 1945 passava pela raga como mostrou Skidmore (1976) em
seu estudo sobre o Brasil e também outros autores para o contexto europeu
(POLIAKQV, 1974).

Podemos dizer que de 1870 a 1945 foram anos decisivos para a
formacao da identidade nacional brasileira e se nesta época raga e nagéo sao
praticamente sindnimos, como pensar a identidade brasileira, composta das
trés matrizes étnicas, uma ‘branca’ e duas ‘negras’ — a indigena e a africana?
Se o evolucionismo, na época, € a teoria hegemdbnica e as ragas estédo
divididas e subdivididas de acordo com o estagio por que passam, como
demonstramos no capitulo 1, os negros sdo os que estdo no ultimo degrau da

escala evolutiva. Os intelectuais brasileiros, ao contrario de alguns paises
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latino-americanos que poderiam até “dissimular” a presenca negra em seus
paises, nao tinham como negar a influéncia dos varios grupos étnicos africanos
que aqui aportaram como escravizados. Mas uma nota importante e que passa
despercebida é que antes dos anos 1840 ndo houve nenhuma preocupacgéo
politica em saber as identidades étnicas dos africanos escravizados, pois para
a sociedade brasileira da época isto nao tinha nenhuma importancia por causa
da influéncia do pensamento catélico que legitimava a escravidao: eram todos
negros, independentemente de qual regido eles fossem originados. Essa
diferenciacado étnica do escravizado passa a ser tema ap6s as continuas
revoltas que se alastraram pelo Brasil a partir dos anos 1830% devido ao fato
da Independéncia em 1822 ter dado aos negros a esperanca de que a Abolicéo
logo viesse, conversas que ao contrario da historiografia oficial, chegavam aos
escravizados do eito (bantos em sua maioria) por intermédio dos escravizados
domésticos (de maioria sudanesa) que ouviam e interpretavam as conversas
de seus senhores. Mas como a Aboligao nao veio logo apds a Independéncia,
as revoltas tornaram-se crescentes e a preocupacado com a identidade étnica,
nesse momento, teve a principio o objetivo de saber a origem dos lideres e dos
revoltosos que, até o momento das pesquisas historiograficas, eram de maioria
sudanesa, sendo a mais famosa a Revolta dos Malés (1835), levante liderado
por escravos sudaneses islamicos conhecidos como Malés.

A partir dos anos 1880, época em que Nina Rodrigues esta a elaborar
sua obra, a preocupacédo agora é outra, visto que nao s6 a Abolicdo (1888),

mas também a Republica (1889) tornaram-se realidade e a questdo da

% De uma perspectiva literaria, mas com um conhecimento historico incomum, o livro de Ana
Maria Gongalves, Um defeito de cor (2006), retrata muito bem os conflitos e o cotidiano na
Bahia do século XIX.
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imigracao estrangeira — aqueles que iriam substituir a mao-de-obra escrava —
entra na ordem do dia.

Depois da obra de Nina Rodrigues é impossivel ignorar a presenca
africana na sociedade brasileira como faziam ainda muitos intelectuais e
escritores romanticos (Joaquim Manuel de Macedo é uma excecdo de seu
tempo) fato que n&o pode ser negado, pois a primeira percep¢ao que qualquer
viajante notava ao chegar ao Brasil era a quantidade numérica de homens,
mulheres e criangas negros andando pelas ruas, portos e cidades. Entdo a
questdo que se coloca €, em meio ao evolucionismo, tentar justificar e qualificar
positivamente a presenca negra na sociedade brasileira. Mas essa tentativa de
tornar positivo o negro que chega ao Brasil ndo é estendida a todos os negros
visto que estes, segundo a famosa classificagdo do zoologo inglés Swainson,
retomada por muitos etnografos da época, estdo no ultimo estagio da evolugéo
humana (Capone, 1995, p.65). Dessa forma a oposi¢cdo entre sudaneses x
bantos, pensada em termos da superioridade da religido dos sudaneses em
relacdo a inferioridade da (falta de) religido dos bantos que Nina Rodrigues,
como precursor apenas apontou a partir da citacdo de um autor estrangeiro,
tornou-se um consenso em quase todos os autores que vieram depois:
Querino, Ramos, Freyre até os pesquisadores atuais que trabalham nas linhas
de pesquisas ligadas as populagdes afro-brasileiras. Essa oposigdo entre a
superioridade de um grupo negro (sudanés) e a inferioridade de outros (banto)
faz parte da construgdo da identidade nacional do Brasil que se inicia a partir
de meados do século XIX e vai até o final da Segunda Guerra Mundial. O
Brasil, para fazer frente a outras nagbes novatas como ela, precisava legitimar,

a presenca macica da ‘raca negra’ e para isso, como muitas nagdes no mundo

60



moderno, precisou inventar uma tradicdo: a de que 0s “nossos negros” eram
superiores aos negros enviados para outros paises da América, como 0s
paises das Antilhas e, principalmente dos EUA. E ainda continua funcionando

essa tradi¢cao inventada.

A tradigao inventada — Arthur Ramos

Thomas Skidmore (1976) assinalou que era impossivel discutir a idéia
de nacdo no século XIX sem se levar em conta a idéia de raca e que cada pais
tentou resolver isso de alguma forma. Segundo este autor, o “branqueamento”
foi uma ‘solugao’ tipicamente brasileira para tentar amenizar a presenca dos
povos de pele escura em nossa sociedade. Mas é preciso ressaltar que a
discussdo em torno da questdo raga/nacdo, ainda que a inferioridade dos
povos de pele escura fosse considerada verdade indiscutivel, ndo era tao
homogénea como nos da a impressao ao lermos, com os olhos de hoje, as
‘verdades’ de ontem.

Havia duas posi¢cdes sobre a questdo da miscigenagao: uma pessimista
e outra otimista. A pessimista, inaugurada por autores como Gobineau e
Agassiz, afirmava que o Brasil enquanto nacédo era algo inviavel pois o
cruzamento (era esta a palavra) entre racas em estagios distintos de cultura,
civilizagdo e evolugdo biologica levava a esterilidade, o que comprometia
seriamente qualquer projeto de civilizag&do. A otimista, como pode ser visto no
pensamento de Jodo Batista de Lacerda (SEYFERTH, 1985), um dos grandes
idedlogos do branqueamento, diz que a miscigenacdo é um dado e n&o

podemos fazer disso o fim do projeto de construcédo de identidade nacional.
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Partem do pressuposto de que o mesmo processo de miscigenagdo que nos
levaria a barbarie, sequndo os pessimistas, pode, ao contrario, nos levar a
redencao e a realizacdo de uma grande nagdo. Mas como? Ora, basta que o
Brasil incorpore uma grande leva de populagédo branca e em questéo de trés ou
quatro geracdes (segundo os calculos da época daria uns cem anos) a
populacdo negra, sendo extinta, tera se diluido na populagdo mestica onde os
caracteres fisicos do corpo branco (caucasiano) seriam predominantes®*.0
Brasil poderia ter uma trajetéria parecida com paises europeus que, no inicio,
tinham uma grande quantidade de povos barbaros (de pele escura), mas que,
em contato com outras mais civilizadas (de pele clara) sao hoje (no século XIX)
praticamente brancas, como a Italia ou a Espanha. Reparem que tanto os
pessimistas quanto os otimistas, ainda que seja diferente o futuro do Brasil,
concordam num ponto: ndo ha nagao onde nao houver a ‘raga branca’ por isso
0 branqueamento da populacdo € uma das saidas encontradas para o mal-
estar da falta de civilizagao brasileira.

E nesse momento que autores como Nina Rodrigues podem ser lidos
como fazendo parte dos otimistas. Este autor, ao se deparar com a questéo
das diferencas étnicas entre os escravizados e ex-escravizados de um ponto
de vista ‘cientifico’ argumenta que na Bahia, onde a presenca de escravizados
era grande devido a sua relacdo histérica com a Costa da Africa, os
escravizados ai predominantes eram de origem Jeje ou Nagd (loruba),
conhecidos na literatura antropolégica como povos sudaneses. Mas sua
preocupacgao maior é entender o ‘pensamento fetichista’ e por isso se debruca

sobre os cultos desses povos porque eram predominantes na Bahia de seu

# Ver (MUNANGA, 1999).
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tempo. Sua referéncia aos Bantos, no contexto da obra, nem é assim tao
importante, mas tornou-se uma das principais e mais controversas querelas
académicas até hoje quando afirmou que os Bantos parecem ‘carecer de
mitologia’.

Depois dele, a oposicéo entre Bantos e Sudaneses sera reforcada em
autores como Gilberto Freyre e Arthur Ramos. O primeiro, nos anos 1930,
afirma em sua obra: “Os historiadores do século XIX limitaram a procedéncia
dos escravos importados para o Brasil ao stock banto. E ponto que se deve
retificar. De outras areas de cultura africana transportaram-se para o Brasil
escravos em grosso numero. Muitos de areas superiores a banto. A formacgéo
brasileira foi beneficiada pelo melhor da cultura negra da Africa, absorvendo
elementos por assim dizer de elite que faltaram na mesma propor¢ao ao Sul
dos Estados Unidos” (FREYRE, 1943, p. 471).

Mas é em Arthur Ramos, discipulo de Nina Rodrigues, que iremos
encontrar ainda mais essa oposic¢ao. O seu livro “O Negro Brasileiro”, publicado
em 1934, pouco tempo depois de “Casa-grande e Senzala” (1930) é
basicamente construido sob tal oposigédo: de um lado a cultura Jeje-Nagd e de
outro a cultura Banto. Os capitulos I, Il e Il da primeira parte sdo, na verdade,
uma cdpia dos escritos de Nina Rodrigues acrescidos de algumas entrevistas e
material que Arthur Ramos coletou na época quase nos mesmos candomblés
que o seu mestre havia feito no final do século XIX. E no capitulo IV que a sua

contribuicdo comecga a aparecer, como nestas citagdes:

“os povos negros de lingua bantu, na Africa, possuem uma mitologia

paupérrima”. (1934, p. 77)
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“entre os afro-brasileiros de procedéncia bantu, a liturgia propriamente
dita é muito pobre e foi quase completamente absorvida pela liturgia
jeje-nagb. Contudo ainda encontramos elementos de sobrevivéncia que
permitem a sua identificacdo, coisa ainda ndo realizada pelos

observadores que me precederam nesses estudos”. (p. 89)

“O chefe da macumba ou Umbanda € chamado também ‘pai de terreiro’
por influéncia nagd. Mas o ritual é de uma extrema simplicidade, em
paralelo com a complexidade da jeje-nagd. Os terreiros também séao
tolos e simples, sem aquela teoria dos corredores e compartimentos dos

terreiros jeje-iorubanos.” (p. 94)

E impressionante, mesmo para a época, a naturalidade com que as
idéias de superioridade e inferioridade estdo postas na ordem do dia. E claro
que Arthur Ramos insiste que se esta falando de cultura e ndo de racga,
refutando inclusive alguns estere6tipos de seu mestre, Nina Rodrigues, sobre
determinismos raciais. Mas em todas essas citagdes, construidas a partir de
um paragrafo da obra de Nina Rodrigues, citagdes que também podem ser
encontradas em Caio Prado, Celso Furtado, Paulo Prado, Roger Bastide, além
de Gilberto Freyre, naturalmente, hd como que uma tentativa, um desejo
mesmo de ao mesmo tempo em que se confere ao negro brasileiro o
“reconhecimento parcial” de uma historia e uma cultura sofisticada (Jeje-Nagod)
também se lhe retira a autonomia e tenta “coloca-lo no lugar’ ao usar adjetivos
negativos para qualificar os Bantos, da qual & constituida a maior parcela da
populacao afro-brasileira. Mesmo a nogao de sincretismo em Arthur Ramos e
em outros autores depois dele, como Roger Bastide ndo perde a oposicéo de
superioridade e inferioridade, isto €, as culturas ‘mais adiantadas’ absorvendo

as culturas “mais atrasadas” (RAMOS, 1934, p. 105).
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O que ha em todos esses autores, do qual Arthur Ramos é o melhor
exemplo, pois nele toda essa construgao ideoloégica aparece de forma explicita,
€ a necessidade de inventar uma tradicdo para os negros que justifique a
tradicao inventada para a Nagéo Brasileira. Como assim? Expliquemos melhor:
na propria obra de Gilberto Freyre a “retificacao” a ser feita sobre quais grupos
étnicos entraram no Brasil tem um objetivo: mostrar para os académicos norte-
americanos que 0S negros escravizados no Brasil eram culturalmente
superiores aos negros escravizados nos EUA, assim enfatizamos: “/ have often
thought that slaves of the United States are descended not from the noblest
African stock’, observou Fletcher confrontando os escravos das senzalas
brasileiras com os dos Estados-Unidos”. (FREYRE, 1943, p. 471) Na verdade,
quem esta confrontando aqui é o proprio autor pernambucano, mas usando as
palavras do académico estrangeiro para ter mais legitimidade. E mais a frente
continua: que “fique bem claro, para regalo dos arianistas, o fato de ter sido o
Brasil menos atingido que os Estados Unidos pelo suposto mal da ‘raca
inferior’. Isto devido ao maior numero de fula-fulos e semi-hamitas — falsos
negros e, portanto, para todo bom arianista, de stock superior ao dos pretos
auténticos — entre os emigrantes da Africa para as plantacdes e minas no
Brasil” (FREYRE, 1943, p. 481).

Nessa passagem é dificil saber se Gilberto Freyre realmente abandonou
o conceito de raca pelo de cultura ou se cultura, aqui, na verdade, ndo é
apenas o conceito de raga elaborado de uma forma politicamente correta. Ele
esta dialogando com os arianistas, mas nao para combater o racismo da
ciéncia de sua época, ainda que sua obra tenha esse mérito, mas em muitas

passagens ele parece querer mostrar a superioridade cultural (ou racial?) dos
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negros vindos para o Brasil em relagdo aos negros que foram para outras
partes do Novo Mundo. Essa légica, como nas citacbes anteriores de Arthur
Ramos, perdura ainda hoje e ha poucos autores que chamaram atencao para
esses estereo6tipos, como Stefane Capone (1995).

Esses esteredtipos perduram tanto e vdo desde os nomes que as
familias negras mais intelectualizadas, geralmente de classe média, escolhem
para seus filhos (quase todos de origem Jeje-Nagd) as frases de antropologos
(as) que ouvimos em cursos de pos-graduagao como o fato do intelectual
ganense Kwame Anthony Appiah pertencer “ao melhor dos dois mundos”, por
ser filho de uma aristocrata inglesa e de um ganense do pantedo sudanés. E
claro que o fato da classe média negra, a procura de referéncias para o resgate
de sua auto-estima e de seus filhos, ndo sé tem o direito de escolher nomes
que |lhe atribuam uma identidade étnica positiva como deveriam até ir além, e
essa é uma explicagdo sociolégica para a abundéncia de tais nomes, mas o
que queremos chamar atencdo é que toda essa “positividade” e orgulho
atribuido aos Jeje-Nagds dao-se ndo em relacdo ao branco ou a cultura
européia, mas em relagcéo hierarquica aos Bantos. Eu distingo a superioridade
do meu grupo inferiorizando outro, no caso os Bantos. Essas distingdes, em
uns mais explicitos e em outros menos, aparece em praticamente toda a
literatura sobre estudos afro-brasileiros. Boa parte, dos intelectuais e negros,
em busca de uma identidade cultural de matriz africana superior, parecem ter
aceitado tal discurso.

Toda essa suposta superioridade Jeje-Nagd em relagdo aos Bantos faz
parte de uma tradicdo inventada para legitimar o Brasil ndo s6 como Estado-

nagéo, mas também como um pais marchando para a civilizagdo. Ainda que os
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povos da “raga negra” tenham influéncia inegavel na sociedade brasileira e isso
nao tem como ser mascarado ou negado, vamos entdo dizer, argumentar,
pesquisar, legitimar etc. que a Africa que se tem no Brasil ndo é aquela austral,
barbara, animista, selvagem, mas uma outra: aquela da costa ocidental,
politeista ou maometana, mas com indicios de civilizacdo pelo menos. E essa
a Africa que aparece e aparecera a partir de entdo e até elementos de matriz
Banto parece, as vezes, ser percebida como de origem sudanesa como a
capoeira. Essa invencédo de uma maior influéncia africana de origem Jeje-Nagd
em relacdo a menor influéncia Banto faz sentido desde os finais do século XIX
até mais ou menos 1945 quando as idéias de superioridade racial comegam a
cair por terra apds as barbaries (nazismo) terem acontecido justamente no
“berco da civilizagado” — a Europa — e ndo em outros lugares.

A necessidade historica dessa explicagdo é justamente levantar
argumentos que legitimem a posi¢do do Brasil no mundo ocidental; e toda a
sua intelectualidade nao tem duvidas de querer fazer parte do Ocidente. E dizer
Ocidente, no senso comum, é dizer civilizagao (SAID, 2003). Apds 1945, com a
derrota dos paises do eixo, temos o surgimento da guerra fria, a guerra
ideoldgica: de um lado, os paises alinhados ao bloco capitalista acusando a
URSS de falta de liberdade; de outro lado os paises alinhados ao bloco
socialista acusando os EUA de falsa liberdade como era prova a questao do
negro neste pais. Assim, o Brasil, de fadado a degeneragao aparece como uma
saida para os impasses e a falta de legitimidade que os EUA criaram por causa
da segregacao racial do ponto de vista juridico. E nesse contexto que o Brasil

aparece em muitos manuais de sociologia e antropologia como exemplo de
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cadinho®® (CHINOY, 1976, p. 309) de ragas e culturas e exemplo de
democracia e igualdade racial. Se uma mitologia morreu, aquela do pais
fadado a degeneracgao, outra tradigdo foi inventada para substitui-la, mas nao
sem prejuizo dos Bantos, relegados ao ostracismo, a barbarie e a inferioridade
cultural para que a tradicdo inventada pudesse ser legitimada, inclusive
oficialmente como vinha sendo feito desde a Era Vargas. Mas se formos para o
cotidiano, veremos que a presenca Banto € realmente macica principalmente
no portugués falado no Brasil — um portugués meloso e cantado segundo o
autor de Casa-grande e Senzala — cuja influéncia banto ja foi notada por
intelectuais desde o século XIX até a atualidade.

Exaltar os grupos étnicos provindos de Angola, Mogambique, Congo e
de outras regiées da Africa Austral naquele momento histérico de construgéo
da identidade nacional seria arriscado porque ndo renderia bons frutos
politicos, ou seja, toda a literatura antropologica, ou quase toda, estabelecia
uma hierarquia ndo s6 de “ragcas” como é sabido, mas também de regides
geograficas, isto € as civilizagbes estdo mais proximas do norte e quanto mais
se avanga para o Sul mais se afasta da Civilizagdo, assim como quanto mais
longe dos rios ou dos mares, mais nos aproximamos pelo menos como se
concebia a Africa da época, do “Coracgédo das Trevas’, titulo, alias, de um

romance de Joseph Conrad sobre o continente negro.

% CADINHO s.m. (1563 HPint 1. 260) 1 vaso de material resistente ao fogo ger. com o
formato de um tronco de cone, us. para fundir (‘derreter', 'reunir, misturar') ou calcinar
minérios e minerais (esp. metais) ou para realizar certas operagdes quimicas ou fisioquimicas
que exigem altas temperaturas; crisol 2 METAL a parte inferior do alto-forno, na qual fica o
metal fundido, separado da escoria 3 fig. lugar onde as pessoas, coisas, entidades etc. se
misturam ou se fundem <o continente americano é um c. de povos e culturas> 4 fig. local ou
instancia em que algo (ou alguém) ¢ testado, analisado, constituido ou depurado, submetido a
provas ou condigdes extremas <fez daquele artigo o c. da grande obra que preparava> <os
anos dificeis por que passou foram o ¢. em que se forjou sua personalidade> [ ETIM
lat. catinus,i 'prato, travessa, bacia' L] HOM cadinho(fl.cadinhar). Dicionario Houaiss.
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Mas olhando de hoje, se é compreensivel que Nina Rodrigues nao
conseguisse se livrar dos determinismos bioldgicos, ndo podemos afirmar o
mesmo de autores como Arthur Ramos, por exemplo, um dos ‘especialistas’ na
(suposta) inferioridade cultural dos Bantos. A sua proposta de interpretar os
mitos dos orixas pelo olhar da psicanalise demonstra ja um grau de
etnocentrismo perdoavel em qualquer um que ndo seja estudioso de tais
questdes, mas dificil de aceitar num autor como Arthur Ramos, erudito que era
e também apegado as teorias de Lévy-Bruhl sobre a mentalidade “pré-logica”
dos homens primitivos. Essa teoria bastante utilizada por Arthur Ramos surge
no momento exato até mesmo para classificar os povos negros que estariam
entrando na légica (na perspectiva da légica do mundo ocidental) e quanto
mais distante dela, mais barbara era a “raca”.

A invencao da tradigdo também é sincrética e ela ndo se importa com
isso na medida em que seus objetivos, no caso politicos, sejam alcangados.
Assim como antes dos anos 1930 elementos culturais como feijoada, samba,
carnaval etc. eram identificados apenas a um grupo da sociedade brasileira (ao
negro) e a partir da Era Vargas tornam-se elementos constitutivos da
identidade nacional.

Insisto, essa diferenciacéo e esses estudos n&o tinham como objetivo o
conhecimento dos negros enquanto tal; na verdade, isso talvez fosse
decorréncia dos objetivos politicos que era dizer aos outros paises, em
especial os EUA, que os negros brasileiros ndo eram negros ‘bogais’, mas
negros com uma cultura e religido complexas. Gilberto Freyre, durante sua
estadia na Universidade de Columbia, nos EUA, fez um curso sobre o escravo

como colonizador (BASTOS, 1986; ARAUJO, 1994, p. 56). Talvez venha dai a
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importancia que ele, e outros de sua geragdo como o préprio Arthur Ramos, da
a necessidade de diferenciar os escravizados do eito dos escravizados
domésticos. Ao diferenciar os varios tipos de escravizados também se
estabelece tipos culturais e, logo, tipos superiores e tipos inferiores legitimando
assim a superioridade de determinadas culturas sobre outras. Na verdade
todos esses autores estdo conscientes da fragilidade de seus argumentos, da
mera troca do termo raga pelo termo cultura preservando todas as hierarquias
provindas do primeiro termo. Mas essa oposicdo entre cultura superior
(sudanesa) e cultura inferior (banto) era assunto na qual iria se erigir toda essa
tradicdo inventada — a de que o negro que veio para o Brasil era politeista
(Jeje-Nagés), alfabetizado (Malés), quase branco (Peuls) — e por isso era
legitima a nossa identidade nacional, assim como era legitima a identidade

nacional inglesa, a francesa ou a americana.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A tradicao inventada -superioridade sudanesa- foi legitimada por esses
intelectuais tal como demonstra o trabalho de Dantas (1988), mas também de
muitos lideres religiosos dos cultos afro-brasileiros, pais-de-santo e méaes-de-
santo, segundo o livro de Serra (1995), numa critica construtiva aqueles que
déao predominio ao papel dos intelectuais nesse processo em detrimento dos
proprios protagonistas — os lideres religiosos. A partir do livro de Beatriz Dantas
(1988), é importante ressaltar que o debate académico em torno dessa questéo
que estamos tratando acirrou-se, como podemos ver nos trabalhos de Prandi
(1991), Capone (1995), Ferretti (1995) e Palmié (2005). Uns exaltando a
importancia decisiva dos intelectuais enquanto outros enfatizando o papel dos
agentes religiosos e outros procurando uma intermediagdo, como Palmié
(2005), mostrando que essa nog¢ao de superioridade, agora chamada de
pureza, foi um processo que nao poderia ter tido éxito sem a intermediacéo de
todos os envolvidos: tanto os intelectuais quanto as liderangas religiosas que
foram as principais fontes dos pesquisadores desde o final do século XIX até a
atualidade.

Mas até hoje, em toda a literatura antropolégica que trata da
religiosidade de origem afro-brasileira, como nos trabalhos acima, ainda que
mudem, melhorem ou se desenvolvam novas técnicas de pesquisa, pode-se
encontrar ainda essa oposi¢céo construida a partir da obra de Nina Rodrigues
ainda que a antropologia contemporanea, de Lévi-Strauss a Clifford Geertz e
Manuela Carneiro da Cunha, refute com argumentos cientificos a construcao

pseudocientifica de tais interpretacbes. Mas aqui o peso da manipulacdo dos
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dados historicos, isto €, do proprio uso da Historia como principal instrumento
para legitimar uma tradicdo recentemente inventada nos leva para uma
discusséo filosofica em torno da ética que fugiria aos objetivos deste trabalho.
Nossa intengdo é demonstrar porque tal tradicdo precisou ser inventada:
legitimar a constru¢ao da identidade nacional brasileira e a sua marcha para a

Civilizagao, nos moldes ocidentais, tdo desejadas pela intelligentsia brasileira.
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