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RESUMO

Esta dissertacdo elabora uma exegese de Marcds 443, “Jesus
Acalma uma Tempestade”. Para tanto, parte da @\wsdica da
pesquisa atual do Jesus Histérico em dialogo cornlisa6ria

Cultural, Micro-histéria e Psicologia Histérica, moo intuito de

levantar questbes pertinentes as narrativas miticas importancia
para 0 saber historico. Do mapeamento literario @apiros

Magicos Gregosbem como referéncia ddino de Auto-Exaltacao
de Qumran, ao antigo testamento e a textos ralsimosteriores ao
Novo Testamento, emergem paralelos que sédo fundammerara a
compreensao da pericope analisada. Assim, a exegetxto em
questdo lanca luz sobre os elementos de poder, medentidade
mitica presentes na narrativa.

Palavras-chaveEvangelho de Marcos — Papiros Magicos Gregos —
exegese biblica — Historia cultural — narrativasaas



ABSTRACT

This dissertation offers an exegesis of Mark 4-38L, “Jesus Stills
a Storm”. Towards that goal, it starts with a cati survey of the
current “Quest for the Historical Jesus” in dialegwith Cultural
History, Microhistory and Historical Psychology, tivithe aim of
raising relevant issues pertaining mythical navesgtias well as their
inherent value for our historical knowledge. Froime tliterary
mapping of theGreek Magical Papyriand from evidence stemming
from Qumran’s “Self Glorification Hymn”, as well athe Old
Testament and the later rabbinical texts arise dorehtal parallels
that are critical for our understanding of saidra@ve. Thus, the
exegesis of oupericopesheds light on the elements of power, fear
and mythical identity present in the narrative.

Keywords: Mark’s Gospel — Greek Magical Papyri — biblical
exegesis — Cultural history — mythical narratives
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INTRODUCAO

A hinddia protestante lanca mao de diversos episoliblicos para seus propdésitos.

Encontramos o seguinte hino, o de nimero 342Jinério Evangélicoutilizados nos cultos

da Igreja Metodista:

O Mestre, 0 mar se revolta,

As ondas nos dao pavor,

O céu se reveste de trevas,
Nao temos um salvador!

N&o se te d4 que morramos?
Podes assim dormir?

Pois a cada instante nos vemos
Ja prestes a submergir!

A minha palavra obedeceréo,
Sossegai!

O vento em fdria, o rijo mar,

Ou a ira dos homens, o génio do mal,
Jamais poderéo a nau tragar

Que leva o dono da terra e Céus!
Pois todos tém de obedecer,
Sossegai! Sossegai!

Por que haverieis vos de temer?
Sossegai!

Mestre, mui grande tristeza

Me quer hoje consumir;

A dor que perturba a minha alma
Vem Mestre, vem acudir!

De ondas do mal tdo medonhas
Como me livrarei?

S6 tu podes salvar-me, 6 Mestre;
Vem, pois, meu Senhor, meu Rei!
Mestre, chegou a bonanca;



12

Em paz vejo o Céu e o mar;
O meu coracao goza calma
Que nédo podera findar.
Detém-te comigo, 6 Mestre,
Excelso dom do Céu,
E assim chegarei bem seguro
Ao porto, destino met.
Assim, o conhecido episédio narrado em Marcos 4-3%1, “Jesus Acalma uma

Tempestade”, se torna inspiracdo para este hins. Miateressante notar que o episodio,
agui, acaba se tornando uma analogia para as qondasssolam a vida das pessoas, especi-
almente daquele que canta. O episddio em si aparaieevidentemente na primeira estro-
fe. O refrdo, inclusive, apresenta palavras colasath boca de Jesus. Além disso, é preciso
gue Jesus “fique ao meu lado”, durante a “mui geaingteza” que “me quer hoje consu-
mir”. As dores sao, assim, “dores da alma”. O afisdarrado em Marcos, portanto, se
torna uma grande alegoria da vida e suas angustiaarrativa mitica se torna, pois, algo
existencial. Jesus € 0 bom amigo, o qual acalnaexos mais profundos do coracédo hu-
mano.
ok

Outras leituras do texto de Marcos 4. 35 — 41 s&sipeis. Klaus Berger nos apresen-
ta, como provocacéo, esta fascinante “desconstrud@ milagres biblicos, tipica especi-
almente da pesquisa biblica do século XIX e indgséculo XX:

Os anjos das historias de Natal eram fogos-fatuesngo foram tidos como

tais. A tempestade passou assim que o barco buse@brigo do vento ao

circundar um promontério. No caso das bodas de ,Clasas tinha aparen-
temente trazido o vinho consigo, para fazer umpresa. O doente junto ao
lago de Betsaida era um simulador a quem Jeswdefennta que dava per-
nas. Os cinco mil ficaram saciados porque aquatas@ eles que estavam
bem abastecidos repartiram suas provisdes assivirgne Jesus e os disci-
pulos fazer o mesmo com seus poucos bocados. iAhfdide Jairo s6 apa-
rentemente estava morta, e 0 mesmo se deu conpogdésus. Ele recupe-
rou os sentidos no fresco interior do sepulcrdyesa que enfraquecido, co-
mo quem esta a beira da morte; depois se arrastantd quarenta dias, en-
contrando-se ocasionalmente com os discipulosyas gomente souberam
explicar a sua reanimacao enquanto ressurreicpor m separou-se para
sempre deles, utilizando-se de uma nuvem baixacctim de poupar-lhes a

visdo do seu definhamertto.

Aqui, ndo temos representada uma “experiéncia pessm Jesus”. Temos, iSSo sim,
uma leitura de cunho racionalista de varias namatneotestamentarias, entre elas “Jesus

Acalma uma Tempestade”. Em suma, esse paragraforésentativo da tendéncia ebepli-

L HINARIO EVANQELICO. Hino 342. A letra em portuguéda autoria do Rev. William E. Entzminger.
2 BERGER, KlausE Possivel Acreditar em Milagre$? 31.
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cacaodos milagres em termos de conhecimentos limitaglves de percepcéao, etc., daque-
les que supostamente os teriam observado. Podersessas linhas o olhar condescenden-
te, quase paternal, dirigido ao passado e suasgegse, afinal de contas, ndo haviam sido
esclarecidas pelatio moderna
Kok

Marcos 4. 35 — 41 € o objeto de nossa pesquisa desstertacdo de mestrado. Como
ficou evidente nos textos vistos acima, a pluraéde leituras de um simples relato biblico
€ assombrosa. O que se quer, aqui, pois, € progisruma leitura deste texto. Se, por um
lado, ndo intentamos uma leitura existencial domoggor outro tampouco desejamos uma
leitura racionalizante desta narrativa. Antes,rggsa-nos situd-lo no seu contexto cultural,
colocando-o em diadlogo com outras vozes que pdissibiuma melhor compreenséao do
mesmo. Entendemos que a exegese tradicional sédie@me aportes de outros saberes, e €
nesta perspectiva que intentamos trabalhar nos&pe.

Neste sentido, percorreremos 0 seguinte trajeto:

No primeiro capitulo, abordaremos a literatura néeesobre a assim-chamatercei-
ra Busca pelo Jesus Historida “Third Quest”). Passaremos em revisao 0s asitorais
influentes desta area do saber académico, busamtdader suas énfases e metodologias
particulares. Também procuraremos destacar sudsbzogdes mais importantes para esta
pesquisa, bem como apontar-lhes limites. Assinpragtdos Estados Unidos, Inglaterra,
Alemanha e Brasil serdo perscrutados com o prapdsitestabelecer ustatus quaestionis
Finalmente, partindo de provocacfes de Klaus Bergestudioso alemdo do Novo Testa-
mento, bem como das novas perspectivas histériessoidas pela histéria cultural e pela
microhistéria, buscaremos um dialogo criativo comef@rida pesquisa sobre a vida de Je-
sus. Espera-se, assim, proporcionar caminhos perasg superem alguns limites que se
observam nesta constru¢cdo académica moderna, naa#as ainda eivada de positivismo.

No segundo capitulo, intentamos construir um panaraultural que seja pertinente a
leitura exegética que nos propusemos de Marco$ 4.48l. Assim, abordaremos intencio-
nalmente com bastantes detalhe$apiros Magicos Gregosomo fonte fundamental para
nossa pesquisa. Além destes documentos, analissu@fuimdo um texto enigmatico encon-
trado nosManuscritos do Mar Mortpo “Hino de Auto-Exaltacdo”. Fazemos esta andlise
para, entre outras coisas, estabelecer que o jndada época de Jesus era extremamente
plural e capaz de expressfes bastante ousadas‘pomm@u sou contado entre os deuses”.
Neste recorte bastante estreito de Qumran, encoosram texto que desafia leituras racio-

nalistas modernas e podera soar esdruxulo par@snoitvidos. Analisaremos, entdo, para-
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lelos do Antigo Testamento — a narrativa de Jomapéncipal exemplo — bem como textos
rabinicos posteriores que giram em torno de afiesglesta narrativa. Finalmente, enfoca-
remos as figuras de Hanina ben Dosa e Honi, odttaicde circulos” como possiveis para-
lelos para a figura do Jesus Historico.
No terceiro e ultimo capitulo, faremos a exeges@ramente dita de Marcos 4. 35 —

41. A metodologia adotada é, em ultima analisexeggese tradicional. Todavia, a luz das
discussdes tanto do primeiro quanto do segunddautappretendemos que a leitura exegeé-
tica possibilite uma nova aproximacao de uma naeaue é considerada como de “segun-
da linha” para a constru¢cdo do saber histérico, qgorevidentemente mitica. Esperamos

gue, na analise de conteudo da narrativa, suaségsefiindamentais sejam elucidadas em
relacdo com a cultura da época.



| - QUEM E ESTE? A PESQUISA RECENTE DO JE-

SUS HISTORICO EM PERSPECTIVA

Neste capitulo, intentamos delinear o panoramaedgyisa recente do Jesus Histori-
co. Queremos, através disso, ressaltar opcOes atétiichs que marcam determinados au-
tores, na tentativa de perceber suas possibilidadesitacdes. Finalmente, pretendemos
coloca-las em dialogo com a histéria cultural eieroahistéria. Tentaremos, assim, perce-
ber novas possibilidades para a pesquisa do tema.

Tal perspectiva de abordagem, portanto, ocasioisacdotes importantes: primeiro, a
prépria selecdo de autores ligados a “busca” pesois) Histérico esta atrelada aos nossos
interesses de pesquisa. Dialogaremos com autoeegrgendemos que mais contribuicdes
apresentem a nossa tematica. Segundo, a propeigieade material e as énfases procuradas
neste ou naquele autor sédo tributarias do nossatiwdjprincipal. Assim, as tbnicas que
destacaremos em cada autor visam atender, tamisémecassidades que se apresentam em
nossa pesquisa.

Finalmente, ao final da discussdo da obra dos esitmnalisados, entabularemos dia-
logos interdisciplinares com a historia culturamero-histéria, a antropologia e a psicolo-
gia historica. O objetivo desta abordagem €, samglamente, mantermo-nos dentro da ca-
racteristica interdisciplinar da pesquisa do JéHagricobem comapresentar, em muitos
casos, contrapontos oriundos de outros sabere€rm@@abs a algumas tendéncias que se

observam.
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1. Uma breve histéria da pesquisa do Jesus Historico

E importante dedicarmos a atencéo devida a adwéat@oe nos faz John P. Meier:
Talvez seja melhor comecarmos enfatizando que oreasa armadilha que
contamina ndo apenas a questdo de Jesus e a kedipaaaa busca pelo Je-
sus historico em geral: muito comumente somos oatddos por um empe-
nho teolégico mascarado como um empenho histdrico.

Toda pesquisa acerca de Jesus, neste sentidgpbsdasuspeita de ndo ser um empre-
endimento legitimo. Sobre as intencdes dos queeauwram neste campo pesara sempre a
duvida de que, ao fim e ao cabo, pretendam apesfandkr esta ou aquela opinido teoldgi-
ca. Nao que tal suspeita sobre empreendimentawibzd pese somente sobre o campo da
busca pelo Jesus Historico. Pelo contrario, a pdisciplina da historia tem enfrentado,
neste tocante, a critica pds-moderna de que n@ionhgrama de objetividade sequer no re-
sultado produzid8.Neste sentido, vale ouvirmos a reflexdo lucida&Cddo Ginzburg sobre
as dificuldades enfrentadas pela constatacdo caanais evidente da clara dimensao nar-
rativa do saber historico:

Hoje, a insisténcia na dimenséo narrativa da higjrafia (de qualquer his-
toriografia, ainda que em diferente medida) seafammpanhar, como se viu,
de atitudes relativistas que tendem a anuldiattequalquer distincdo entre
ficcdo e historia, entre narracdes fantasticas e narragfes commpéetale
verdade. Contra essas tendéncias, ressalte-s@ngaro, que uma maior
consciéncia da dimenséo narrativa ndo implica ureataacdo das possibi-
Iidagles cognoscitivas da historiografia, mas, aotréoo, sua intensifica-
cao:

Mais adiante, Ginzburg insistirdA em um elementodfimental para toda a pesquisa
histérica:

Termos como “ficcdo” ou “possibilidade” ndo devearduzir a erro. A ques-
tdo da prova permanece mais que nunca no cernesdaipa histérica, mas
seu estatuto € inevitavelmente modificado no moment que sdo enfrenta-
dos temas diferentes em relacdo ao passado, cgmdade uma documen-
tacdo que também é diferefite.

Trés elementos devem se destacar aqui, que nosasete horizonte no que se segui-

ra: primeiramente, a historia propriamente dita aiee méo darova Isso significa que o

¥ MEIER, John P. “O Jesus Histérico e a Lei Hist@ridlguns problemas dentro do problema”. In. CHEAUT
RESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVAT]®onica.Jesus de Nazar&ma Outra Historia.
p. 229.

* Ginzburg chega a utilizar a expresséo “nivel fatfulo identificavel nas narragdes com pretensiesificas”.
Cf. GINZBURG, CarloO Fio e os Rastrop. 326.

® GINZBURG, Carlo.O Fio e os Rastrop. 329.

® GINZBURG, CarloO Fio e os Rastrop. 334.
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empreendimento historiografico precisadieumentacégara embasar suas assergées. Em
segundo lugar, é preciso atencdo tmmastratados como sendo capazes de modificar o
préprio estatutoda pesquisa. Em outras palavras, temas diferesgisjuerem metodolo-
gias diferenciadas. Finalmente, a proplecumentacagrecisa ser diferenciada para lidar-
se com temas diferentes. Assim, nossa leiturastarida da pesquisa recente do Jesus histo-
rico procurara contemplar estes elementos:tqoeassao pesquisados? Para este fim, que
tipo de documentacédo - &ntes— séo privilegiadas? Finalmente, quais S@tessupostos
metodoldgicopara uso das fontes?

A pesquisa do Jesus Histéricd #indamentalmente, oriunda do periodo do iluminis-
mo e tributaria da modernidafi&erd Theissen conta, a partir dai, cinco “fasespesqui-
sa sobre a vida de Jesus. A primeira “vida do Jeissi®rico” foi produzida por Hermann
Samuel Reimarus (1694-1768) mas publicada aper@s sa@ morte em sete fragmentos,
datados entre os anos de 1774 e 1778. E impogantebermos que tal pesquisa se deu em
um ambiente da “religido da razao”, e que “com Reim Sse inicia o tratamento da vida de
Jesus enperspectiva puramente histéricaA fé na ressurreicdo é oriunda de uma “fraude
objetiva”?

Seu sucessor, David Friedrich Strauss (1808 — 18349 primeiro a defender a apli-
cacdo do conceito de mito corrente na pesquisaoréstamentaria da época a formacao da
tradicdo de Jesus. A tradicdo de milagres de Jass#e caso, ndo seria oriunda da “fraude
objetiva” defendida por Reimarus, mas sim por umo€psso inconsciente de imaginacao
mitica”.° Segue-se entdo a producdo das assim-chamadas fibdaais de Jesus” até o
inicio do século XX — a segunda “fase” da pesqei@cada por Theisséh.

A esta segunda fase segue-se 0 “colapso” da pesauaasionado primeiramente por

Albert Schweitzer ao afirmar que as “vidas libedésJesus” eram projecdes dos ideais dos

" Cf. um esboco da pesquisa em THEISSEN, Gerdesus HistéricoUm Manual. pp. 19 — 33. CORNELLI,
Gabriele. “Introducéo: Metodologia e Resultadosafguda Busca pelo Jesus Historico”. In. CHEVITARE-
SE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATIQHNonica. Jesus de NazardJma Outra Historia.
pp. 17 — 22. Cf. th. GARCIA, Paulo Roberto. “Jesus, Galileu em Frente a Jerusalém: um Olhar Hibori
Sobre Jesus e os Judaismos de seu Temp&HEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabrigle
SELVATICI, Monica.Jesus de Nazaréima Outra Historigpp. 263 - 278.

8 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. p. 25. “Sincetstesearch arose only with
the Enlightenment in the T'&entury (Hermann Reimarus [1694 — 1768] beingdfitse famous example of a
“quester”), the quest for the historical Jesus jeauliarly modern endeavor and has its own tangigiory,
from Reimarus to E.P. Sanders and lesser lights”.

® THEISSEN, GerdO Jesus HistéricoUm Manual. p. 21. Italico consta na obra conslata

Y THEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. p. 22.

! Theissen chama estas “vidas liberais” de Jesuseaipinda fase da pesquisa”, posterior a primeieafqu
representada por Reimarus e Strauss. THEISSEN, Qelesus Histéricoum Manual. pp. 21 — 24.
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seus proprios autores. Deve-se acrescentar queeVdfethava que o préprio evangelho de
Marcos — considerado desde a ascenséo da teordudasontes como o documento mais
“confiavel” para a reconstrucdo da vida de Jesastgpque o mais antigo — era fortemente
tendencioso na sua apresentacao de Jesus. Além Sidsmidt demonstrou que a tradicéo
de Jesus era originaria de “pequenos fragmento®’ fagram entdo reorganizados por Mar-
cos. Assim, nem mesmo a ordem das pericopes naesigatho poderia servir de referéncia
historica precisa. Mas foi Bultmann quem definithente colocou a “busca pelo Jesus His-
térico” em um impassécom seu programa de “desmitologizacado”.

Discipulo de Bultmann, Ernest Kdsemann, prop6e 668 J1a “nova pergunta” pelo
Jesus Histérico. Nomes como Bornkartihiuchs e Ebeling abracam esta “nova busca’.
Nesta fase da pesquisa, busca-se superar a dieobuttmanniana radical entre “o Cristo
da Fé” e o “Jesus Historico”, na tentativa de peecese ndkerygmaneotestamentario um
minimo que pudesse ser remetido ao préprio Jesuasitédio seria o daiferenca— isto €,
Jesus deveria ser visto contra o pano de fundadimigmo de sua época para encontrar-se
tudo que fosseliferentedeste cenario culturakEsteselementos seriam oriundos de Jesus.
Tal postura, evidentemente, atraiu criticas legitirde que visava “separar” Jesus do juda-

ismo e, conseqiientemente, a prépria igreja cristed legado judaicd.

12 THEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. pp. 24 — 25. Cf. também GARCIA, PaRfaberto. “Jesus,
um Galileu em Frente a Jerusalém: um Olhar Histd8icbre Jesus e os Judaismos de seu TeimpGHE-
VITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVKCI, Monica. Jesus de NazardJma Outra
Historia. pp. 263 - 278.

13 Vermes diz que Bornkamm “ousou publicar um livnttulado Jesus of NazarethCf. VERMES, GezaA
Religido de Jesus, 0 Judqu 10.

14 Cf. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “O Judaigntigo e o Cristianismo Primitivo em Nova Perspec-
tiva”. In. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza; FUNARIedro Paulo de Abreu; COLLINS, John Joseph
(orgs.).Identidade Fluidas Judaismo Antigo e CristianismionRivo. pp. 13 — 14. Diz o autor: “A relagéo de
Jesus de Nazaré - o fundador do cristianismo -suarprépria cultura transformou-se em um probldfna.
gue medida ele era judeu? Ou o judaismo era apemédsontexto” para a sua atuagao? Um dos critdries
ra saber se uma tradigdo antiga dos evangelhagigiaada no Jesus Historico era perguntar pelgesai-
vel origem judaica. Podemos ilustrar o problemancib a méxima de Ernst K&semann segundo a qual um
dito so6 podia ser atribuido ao Jesus histéricdes@@o tivesse origem em idéias religiosas judagcam en-
sinos da igreja primitiva. Se fosse judaico, n&@teido original. Jesus teria, desta forma, prorado ditos
(logia), desenvolvido crencas e promovido praticas queseiiam entendidas apenas no horizonte de sua
formacdo e tradicao religiosa como judeu. Sua mailgiade deveria ser supra-histérica. Trata-seridério
de descontinuidadd®(fferentzkriterium entre Jesus de Nazaré e o Judaismo do seu tqueépi usado pa-
ra afirmar se uma expressao é original de Jesgsagfo das primeiras igrejas (igualmente de origetai-
ca). Segundo ele, o que é caracteristico judai&pade ser de Jesus, mas ndo se distingue emega;Ho
como sendo de fundamental importancia, como serdaigamente de Jesus. Creio que esta € uma conse-
guiéncia do uso do conceito de contexto ao tratdmisiéria e cultura judaicas na relagdo com asosglo
cristianismo. Esta perspectiva imperou nos estbdagos por pelo menos 30 anos, ainda que sob @t
tica. Como consequéncia, o judeu mais famoso deddustoria se caracterizaria por ndo ter cultveda-
¢Oes profundas com sua cultura. Pelo contrariafmde Jesus de Nazaré ser representante dejidiaasas
seria um empecilho para o carater especial da&elmpr ele fundada e para o seu significado hcstar
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Inicia-se entdo, por volta da década de setenitthiral quest” terceira busca pelo
Jesus Histérico. Os elementos marcantes destapesguisa sdo, segundo Theissen, a su-
peracdo da radical separacdo de Jesus do conjtalaismo de seu tempe a forte in-
fluéncia de autores de “fala inglesa” na sua cogéw — em contraste com as fases anterio-
res, marcadas por escritores alemaes. Metodologiti@mnesta fase tem entabulado didlogos
cada vez mais frequentes com disciplinas como @@wibgia, bem como dado uma proje-
cdo cada vez maior a Fonte Q e o evangelho de Taié& de outras fontes néo-
candnica¥ — e as polémicas sobre a legitimidade ou n&o dalestas fontes na pesquisa.

Como vimos, a fase atual da pesquisa € marcaganamente, por divergéncias me-
todoldgicas e quanto a fontes, bem como com relag&aresultados. Apenas a titulo de
exemplo, de um lado, ha a tendéncia de pensar-sgredesus “nao-escatologico” e alinha-
do ao cinismd® Por outro, h4 os que o colocam dentro de expeagéscatoldgicas de sua
época’ O préprio Theissen inclui-se no segundo grupoaaerf um comentario irdnico a
este respeito: “o ‘Jesus ndo-escatolégico’ parecautna cor local mais californiana que
galilaica”*

Sublinhamos aqui, entdo, trés elementos importagbes nos acompanhardo como
preocupacdes norteadoras para a discussao dossagtr se seguird. Talvez por conta des-
tas divergéncias internas, bem como da aguda é@nmsaide que a “projecao” faz parte do
métierdo historiador, é notavel o nimero de paginasocdeidis anetodologiada pesquisa
em si. Isso €, evidentemente, a tentativa de gaastatusde objetividade académica dese-
jada para os resultados destas empreitadas. Algeso,da problematica referente fastes
para esta busca também estdo marcadamente presastelras recentes que se inscrevem

nesta pesquisa. Por fim, ndo podemos deixar daadasium tema que nos é fundamental:

!> Como indicam, por exemplo, as obras de Geza Vempuesanalisaremos adiante.

® THEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. pp. 28 — 30.

" CORNELLI, Gabriele. “Metodologia e Resultados Asuda Busca pelo Jesus Histérico”. In. CHEVITARE-
SE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATIQHlonica. Jesus de NazardJma Outra Histdria.
pp. 17 — 25.

'8 Cf. CROSSAN, John Domini© Jesus Historico)CROSSAN, John Domini® Nascimento do Cristianismo
VAAGE, Leif. Q: The Ethos and Ethics of an Itinerant IntelligendAAGE, Leif. Galilean Upstarts Je-
sus” First Followers According to Q.

19 VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesymp. 300 — 305. MEIER, John R.Marginal Jew Rethinking the
Historical Jesus. Vols. 1, 2 e 3. [especialmensegundo volume, no qual trata do “mentor”, JodasBate
da “mensagem”, o “reino vindouro de Deus”]; NOGUEIRPaulo Augusto de Souza. “Jesus de Nazaré: um
Profeta Apocaliptico? Impasses Metodolégicos na @eensédo de Praticas Religiosas Judaicas no Século
I". in. CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabéle; SELVATICI, Monica (orgs.)Jesus de Na-
zaré Uma outra histéria. pp. 293 — 300.

' THEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. p. 29.
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de formas variadas, guestao do milagrosnas fontes é pomo de discérdia desde seus pri-

mordios.

2. Jesus, mago Galileu. Morton Smith e sua obra polémica.

Morton Smith é importante para nossa pesquisa @isrrdotivos.

Primeiramente, ha até hoje uma forte polémica enotda suposta descoberta do “E-
vangelho Secreto de Marcos”, efetuada pelo prdpnth. Os dois lados do argumento se
digladiam até hoje, sem que se logre alcancar ureertso sobre a legitimidade ou néao des-
ta fonte. Crossan, por exemplo, recebe de bom geatiocontribuicdo de Smithbem co-
mo o faz Koeste?? e o préprio Theissefi.John P. Meier, por sua vez, é muito reticente
com relacdo ao evangelho secreto: para ele, esta f@o é importante para a pesquisa,
mesmoque seja auténti¢d.Citamos este debate para ilustrar um problemaldigsfontes
gue diz respeito a este autor. Ele depdodementede fontes extracandnicas para seu es-
boco do Jesus historico.

Em segundo lugar, e mais importante para nossqegitos, Morton Smith € o pri-
meiro autor a denominar Jesus como “mago”. Em 1pudBlicou uma obra destinada a ser
polémica, intituladalesus The MagiciarA frase em epigrafe, na capa do livro, é sintéméat
ca: “uma visao de Jesus que dois mil anos de sswes polémica ndo puderam apagar”.
Abaixo do titulo ha uma referéncia a ele como “admEvangelho Secretd™ E é assim
que Smith produz sua obra: “cavando” em busca apwias de magia originarias em Je-
sus de Nazaré, que teriam sido progressivamengadps pela tradicdo em desenvolvimen-
to. Em outras palavras, Smith tenta “descascabal@&da tradicdo para chegar a um nu-
cleo considerado histérico.

Smith também escreveu diversos artigos que trateetacdu indiretamente da questao

dos milagres de Jesus. Smith foi um ardoroso defates necessidade de levar-se em consi-

2L CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricopp. 366 — 367, 452 — 454.

22 KOESTER, Helmutintroducdo ao Novo Testamenidolume 2: Histéria e Literatura do Cristianismenfi-
tivo. pp. 183 — 184, 240 — 241, 249 — 250, 258.

Z THEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. pp. 39 — 40, 46, 65 — 67.

24 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. pp. 120 — 123.

%5 O editor, naturalmente sem querer, introduziu agua ironia: tal frase pode ser lida ou como ratiise a
obra de divulgacdo dévangelho Secreto de Marcos a Smith como “autor” dpréprio evangelhoJohn P.
Meier lista as “vidas de Jesus” produzidas receett® e uma das expressfes que utiliza parecérigétal
a Smith (embora nédo haja nenhuma mencgédo diretatap éle menciona um “Jesus the gay magician” (Je-
sus, 0 mago gay), o que parece aludir as duas alémaiores de Morton Smith. Isso parece se rederi
titulo “Jesus the Magician” associado ao texto wjmostoEvangelho Secreto de Marcagie fala de “homem
nu com homem nu”. Cf. MEIER, John R Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 1. p. 3.
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deracdo a forma literéria “aretalogia” na pesquisatestamentarfa.Além disso, contribu-
iu para a discusséo acerca do uso do termo “honmanotlcom referéncia a Jesus de Na-
zaré e outras figuras da antiguid@d@rocurou, também, conceituar os tipos de “messia-
nismo” encontrados no contexto de Jesus, bem copast@éncia da questao para o estudo
desta figura histéric® Finalmente, realizou duas contribuicbes intereesapara a temati-
ca envolvendo a questdo da “ascenséo aos céusistiarismo primitivo?®

O que chama a atencao, porém, ndo € esta id@aeléquanto mais antigo, mais
préximo do Jesus Histérico” — afinal, o EvangelleMarcos ja no comeco do século XX
gozava de primazia por ser considerado 0 mais@ntig@ sim 0 uso extensivo que Morton
Smith faz defontes extracandnicapara embasar seus argumentos. Smith é claro em seu
propdosito no prefacio a sua obra:

“Jesus, 0 mago” era a figura vista na antigtidaala maioria dos oponentes
de Jesus; “Jesus, o Filho de Deus” era a figuta pisr aquele grupo seus de
seguidores que eventualmente triunfou; o Jesusaiealhomem cujas pala-
vras e acdes deram origem a estas interpretaciaditorias. [...] Portanto
os estudiosos modernos, tentando descobrir o Hist@ico por trds das
lendas dos evangelhos, de modo geral ndo prestteEmao as evidéncias
para Jesus, 0 mago, e consideraram apenas 0s kxsngemo suas fontes
[...] Este livro € uma tentativa de corrigir estempreensdo tendencioda-[
as no original] através da reconstru¢do da figunalida a partir dos frag-
mentos preservados e material relacionado, primeg#e dos papiros ma-
gicos [osPapiros Magicos Gregdsque a pesquisa do Novo Testamento de
modo geral tem ignorad®.

E preciso entender estas “lendas” as quais Smithfesee como parte de sua refinada
ironia. Afinal, o proprio Smith lanca farpas emedifio as “vidas liberais de Jesus”, que ten-
tavam explicar os milagres em termos purament®mads, e também ao projeto de desmi-

tologizag&o de Bultmann. Diz ele:

Quando este programa “critico” foi concluido, quiagky nos evangelhos re-
sultou como pertencendo ao “Cristo da Fé”; quasie sabrara do “Jesus da
Histéria”. Este resultado foi conveniente aos pdeges (ele minimizava os

obstéculos histdricos aos desenvolvimentos howig)lj mas é indefensavel
como resultado de um estudo histérico de quatramdeatos antigos. E ana-

% SMITH, Morton. “Prolegomena to a Discussion of tategies, Divine Men, the Gospels and Jesus”. In.
SMITH, Morton.Studies in the Cult of Yahweétiol 2. pp. 3 — 27.

2" SMITH, Morton. “On the History of the ‘Divine Maf’ In. SMITH, Morton. Studies in the Cult of Yahweh
Vol 2. pp. 28 — 38.

8 SMITH, Morton. “Messiahs: Robbers, Jurists, Praghdn. SMITH, Morton.Studies in the Cult of Yahweh
Vol 2. pp. 39 — 46.

29 Cf. SMITH, Morton. “Ascent to the Heavens and Beggining of Christianity”. In. In. SMITH, Morton.
Studies in the Cult of YahweYol 2. pp. 47 — 67; SMITH, Morton. “Two Ascend&al Heaven — Jesus and
the Author of 4Q491”.In. SMITH, MortorStudies in the Cult of Yahwelol 2. pp. 68 — 78.

30 SMITH, Morton.Jesus the Magiciarp. vii. Traducéo prépria.
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cronica sobretudo a antitese fundamental, aquéia @ Cristo da Fé” co-
mo uma figura mitoldgica e o “Jesus da Historiadhooum pregador livre de
pressupostos mitolégicos. Onde na Palestina dayididéde alguém encon-
traria um homem cujo entendimento do mundo e gedgiriondo fosse mi-
tologico?"

Mais que isso: afirma corajosamente que

Tanto a probabilidade geral quanto a evidénciactfge requerem que re-
conhecamos a possibilidade de que “o Cristo datéidia se originado du-
rante a vida, sendo na mente, do “Jesus da Histgae um dos primeiros
a crer em “Jesus, o Cristo” foi o proprio Je$us.

Em outras palavras, o que Smith esta pleiteandalsdse questdes importantes: pri-
meiro, trata-se justamente da valorizacdo da “dgéemmitica” da realidade do século |
E.C. Segundo, trata-se da valorizacdo de fontema@idnicas para esta busca. O quadro
geral da vida de Jesus dependera, na opinido deM8mith, também de relatos similares
como os de Apoldnio de Tiarfa.

Para realcar os tracos magicos dos evangelhogpprabate-os contra o pano de fun-
do da magia greco-romana e egipcia. Em uma decsunasusdes mais polémic¥sSmith
chega a afirmar que a eucaristia € um rito mageodudn homem-deus” que se une a seus
discipulos através da alimentagdo com seu corpmgue. Acrescenta ainda que o paralelo
mais proximo a isso nado € judaico, e sim egipciémAdisso, afirma que é apenas em um
estagio posterior que o rito € progressivamentddipado” com a introducdo do tema da
“nova aliangca™

Smith apela para uma leitura que perceba, no tedtlico, vestigios de apologia.
Partindo do principio de que se os evangelhos Ftesa partir da década de 70 do século |
E.C. — tentam defender Jesus de acusacdes de Hhafjima que a acusacéo deva ser pos-
terior & apologia. Assim sendo, muitas destas géesapodem ter vindo efetivamente do

periodo da vida do préprio Jesus, uma vez queitéficr do constrangimento” torna impro-

31 SMITH, Morton.Jesus the Magiciarp. 4. Itlico consta na obra consultada. Tradygépria.

32 SMITH, Morton.Jesus the Magiciarp. 5. Traducao prépria.

% Os quais ele analisa no sexto capitulo de SMITbrtdh. Jesus the Magiciampp. 81 — 93.

% E segundo o autor a marca mais evidente de magiada de Jesus. Cf. SMITH, Mortalesus the Magician
pp. 146 — 147.

% SMITH, Morton.Jesus the Magiciarpp. 122 — 126.

% Um exemplo é &Controvérsia Sobre Beelzebiara uma exegese detalhada do texto, remeter6@Ra
NELLI, Gabriele.“E um Demdnio!™: O Jesus histérico e a religiio popular da GalilBissertagdo (Mestra-
do em Ciéncias da Religido) — Curso de Pds-graduagaCiéncias da Religido, Universidade Metodista d
Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo, 1998.
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vavel a invencdo destas acusacdes pela igrejantastélas o autor procura ndo se fiar
simplesmente no que os “outros” diziam acerca dasJaima vez que acusacao nao é, via
de regra, expressao plena da verdade, e tentar pietsgara a realidade por tras da mesma:
“mesmo que a representacdo [de Jesus pelos sewssades, os escribas e sumo-
sacerdotes] fosse uma caricatura, deveria ter samgd em alguns pontos com o origi-
nal.”® E nos proprios evangelhos, comparados a paratielesundo Greco-romano, que 0
autor se esforca por encontrar evidéncias que @@eio a suas conclusées.

E é desta interacdo entre “os de fora” e a apalogracandnica, somadas a percep-
cdo de que a tradic&uprimemarcas de magia dos relatos evangélicos, que sucgatri-
buicdo mais interessante da obra de Morton Smatloca a magia na antiguidade dentro de
uma percepcao degitimidade Mais que isso: mostra como os limites entre ¢iagb” e
“magia” na antiguidade eram fluidd$Afirma que “aquele cliché, que o homem religioso
pede aos deuses enquanto o mago tenta compelisiospiesmente falsd™ A questdo da
legitimidade esta latente no comentario irbnicaSdath: “os amigos de um praticante [de
magia] de classe mais alta estariam inclinadosraaf que ele ndo era um mago, mas sim
um ‘homem divino™#?

A tarefa historica a que se propde Smith tem seoislgmas caracteristicos, bem co-
mo suas limita¢des. O autor recorre a uma anatmgiaa fisica quéantica para ilustrar isso:

Tentar encontrar o Jesus verdadeiro é como taradisica atdmica, locali-

zar uma particula submicroscopica e determinarcauga. A particula ndo

pode ser observada diretamente, mas podemos wemarchapa fotografica

as linhas deixadas pelas trajetérias das particukieres que ela pds em
movimento. Pelo tragar destas trajetorias de o#aa origem comum, e pe-
lo calcular da for¢a necesséria para fazer ascpbasi se movimentarem co-
mo se movimentaram, poderemos localizar e descestarcausa invisivel.

Admitidamente, historia é mais complexa que adisas linhas que conec-
tam a figura original as lendas desenvolvidas nétem ser tragadas com
precisdo matematica; a intervencao de fatores dbescios deve ser levada
em conta. Consequentemente, os resultados nun@mpadogar para Si

mais do que probabilidade; mas “probabilidade”, calisse o Bispo Butler,

“é a propria condutora da vid&®.

37 SMITH, Morton.Jesus the Magiciarpp. 43 — 44.

% SMITH, Morton.Jesus the Magiciarp. 142. Tradugéo e colchetes préprios.

% Disso tratam os capitulos 7 e 8 de SMITH, Mortlesus the Magiciarpp. 94 — 152.

400 tema da fluidez de identidades aparecera maistad

“1 SMITH, Morton.Jesus The Magiciamp. 69. Traducéo prépria.

2 SMITH, Morton.Jesus The Magiciamp. 74. Colchetes e tradugéo proprios.

43 SMITH, Morton.Jesus The Magiciarp. 74. Traduc&o prépria. Esta frase aparece apfgrafe em CROS-
SAN, John DominicO Jesus Historicop. 26.
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Na fisica quéntica de Smith, a “for¢ca desconhecida”proprio “Jesus verdadeiro” —
s6 pode ser inferido probabilisticamente pelasipads que interagiram com ele. Tracando
ambos estes perfis, 0 “mago” visto pelos opositeres*homem divino” visto pelos segui-
dores, buscando remontar até o proprio Jesus, égpede desvendar este complexo ema-
ranhado de acusac¢fes e apologias. A chapa fotogredio os evangelhos candnicos e nao-

canbnicos, bem como 0s papiros magicos gregos.

3. Jesus entre os Hassidim. Geza Vermes e 0s rabinos ca-
rismaticos.

Geza Vermes € outro autor que traz sua contribipeda o tema que pesquisamos. J&
no inicio da década de 70, Vermes comeca a aproxlesus de Nazaré dbassidimou
“homens piedosos” do judaismo. Ganham destaquéguaas carismaticas de Hanina Ben
Dosa e de Honi, o “tracador de circulos”. Apeloigzara obras mais recentes do autor, am-
bas disponiveis em portugués. Sdo éldReligido de Jesus, o Judelds Varias Faces de
Jesus Ambas expdem as ideias que ja aparecem em otadadde 1973]esus the Je\(2?2
edicdo em 1983}

Assim como Smith, Vermes parte do “mais recentea pa‘mais antigo” em busca da
melhor aproximacgédo possivel de Jesus. A Unica &aeé Paulo, que aparece logo abaixo
de Jodo em importancfaA organizacdo da obras Varias Faces de Jesésesclarecedora
disso: parte de Joao, passando por Paulo, deposs étfinalmente, os evangelhos sinéti-
cos. Nestes, Jesus aparece como “curandeiro eenwsismatico e entusiasta escatologi-
c0”.*® O ultimo nivel a ser explorado est4 “sob os evimge o verdadeiro Jesu¥”.

Em A Religido de Jesus, o Judeuautor demonstra uma de suas marcas distintivas:
dominio do material da mishna, talmude, etc. Ordtublo mesmo da obra ja é esclarecedor
das inten¢cdes do autor: entender Jesus de Nazaré este pano de fundo judaico. Por isso
mesmo, ndo devemos estranhar queAsnVarias Faces de Jeshaja uma secao intitulada
48

“modelos de homens santos carismaticos na épodagis™’° E, pois, contra este pano de

“VERMES, Gezalesus the Jew

45 0 motivo é a distancia de Paulo do contexto caigifos Evangelhos, embora, naturalmente, os esa#o
Paulo sejam anteriores aos evangelhos candnicos.

“VERMES, GezaAs Vérias Faces de Jesyp. 177 — 262.

“" Titulo do capitulo sete de VERMES, Ge&a.Varias Faces de Jesymp. 263 — 309.

8 VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesym. 280 — 291. Todavia, as comparacdes de Jesu®sHassi-
dimvao até a pagina 299. Apoés isso, o0 autor passatacde o especifico de Jesus.
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fundo de um “judaismo carismatico populdttjue Vermes quer encontrar a especificidade

de Jesus de Nazaré.

... a religido judaica era praticada em dois nivkisua forma oficial estava
nas maos dos sacerdotes que, além de conduziracadcacrificial, atua-
vam como juizes e como professores. Paralelamergsoaporém, e fre-
guentemente a distancia dos centros, existia umsi@eopular de judais-
mo. N&o era presidida por uma casta estabelecitidetes, mas por pessoas
gue acreditavam ser escolhidas pelos céus. O “hodeemeus” ish ha-
elohimna Biblia) era o intermediario através do quadradlita comum po-
dia entrar em contato com Deus. Como observouSkgal, autor de um en-
saio esclarecedor sobre o assunto, os “homens di&' Beam vistos como
pessoas dotadas do que em arabe é chamadaralkah um dom mistico
divino, que os possibilita falar e agir em nomeud®a deidade. Profetas e
videntes pertencem a esta categoria, mas o campgatedos “homens de
Deus” se estendia muito além da comunicacdo vegled. eram reverencia-
dos, especialmente os profetas Elias e Eliseu, coilagreiros>’

Mesmo que esta expressao “dois niveis” parecaygessaim judaismo menos plural
do que hoje se supbe — além de ser “templocéntri@hda assim precisamos perceber que
0 “judaismo” galilaico, ao que parece, era muitasnpdural do que se supOs nas pesquisas
biblicas®> Afinal, o préprio judaismo ligado ao templo erarpl — e ndo podemos supor
que a religido popular fosse menos plural que aigrdo do Templo. A despeito destas ob-
servacgoes, a figura doomem de Deugue Vermes menciona merece nossa atencéo neste
momento.

Vermes cita um bom numero de figuras da tradicdereéestamentaria que tiveram
uma valorizacdo como “homens de Deus”. Elias, H|i®&avi, Abrado, Moisés, entre outras,
marcavam esta apropriacao peculiar de tradicodisdsbVermes passa, entdo, a expor qua-
tro figuras caracteristicas, todas do periodo desleHoni, o “Desenhador de Circulos”,
seus dois netos e também Hanina ben Dosa — egt® Wdbntemporaneo de Jesus. Com
relacéo a estas figurasVermes as identifica — e, inclusive, o préprioutes com o$assi-
dim.

Para o autor, a relagdo dos milagres de cura exdwsismos é umbilical:

“9VERMES, Gezalesus the Jevpp. 18 — 82.

0 VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesyp. 272 — 273.

*! Remeto ao excelente artigo de GARCIA, Paulo Robié&sus, um Galileu em Frente & Jerusalém: umrOlha
Histérico sobre Jesus e os Judaismos de seu TemmpdCHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI,
Gabriele; SELVATICI, MonicaJesus de Nazaréima Outra Historia. pp. 263 — 278.

°2 Confira os relatos completos destas figuras emMER, GezaAs Varias Faces de Jesyp. 280 — 294.
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Enoc, Jubileus, Josefo e Qumra expbem em substarestreito vinculo e-
xistente na mente dos judeus do periodo intertestiientre cura e exor-
cismo, vinculo que observamos em histérias relaivaesus

Esta afirmacéo de Vermes parece ser reveladoranpasms propositos.

... temos de confrontar a reacéo dos ndo crentesafa fendbmeno do exor-
cismo. Estariam vendo apenas os truques de um orafjios Evangelhos,
oponentes de Jesus atribuiam a sua pratica desrorseja a sua possessao
por Belzebu ou ao fato de estar agindo por meipatter do principe dos
demédnios [...] Na verdade, como veremos no presestdetratores de Jesus
no periodo pds-Novo Testamentanto pagdos como judeus estigmatiza-
vamuniformemente comfeiticeiro.>

Detratoreschamando-no denagd® Estigmade feiticeiro? Aqui podemos ver quase
um eco de Morton Smith. Todavia, é preciso ternamgala com esta associacao apressada,
uma vez que o autmdodesenvolve o foco na magia, e nem chama Jesusgte-+@mbora
tal associacao, evidentemente, esteja no horizbmossibilidades. Prefere chama-lo sem-
pre decarismatico®™ Em obra anterior, publicada em 1993, Vermes fazcomentario

maldoso acercentode Crossati quanto de Smith. Diz ele:

Embora util e complementar de muitas maneiras,iders o capitulo de
J.D. Crossan sobre “Mago e Profeta” [capitulo &), seu recente livro [O
Jesus Historico]desprovido de sensibilidade histérii@ que o titulo “Ma-
go” aplicado a JesupdceMorton Smith), € muitoamproprio, bem como o
epiteto “campon@s” no subtitulo do volume.

Devemos ainda observar que a esta citacédo de £g@@-se a obra de 2000, na qual a
énfase de Vermes insiste ha semelhanca de atrdsuigpde sao feitas a Hanina, Honi e os
hassidimem geral. Claramente, portanto, é sob a Gticshdenem piedoso” e ndo de “ma-

go” que Jesus deve ser compreendido. De fato,ar abéga a afirmar:

N&o é preciso dizer, como curandeiro e exorclstus estd perfeitamente
em casa na companhia hassidiaa seumodus operandpode ter diferido
daquele de Hanina — Jesus geralmente curava pgle,tblanina pela prece
milagrosamente eficaz — mas os seus métodos deaatisancia coincidi-

>3 VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesys 277.

> VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesys 278. Italicos nossos.

% Nisto Vermes e Theissen se aproximam bastantel IEISSEN, GerdO Jesus Histéricoum Manual. pp.
209 — 261 Especialmentgp. 305 — 340.

° Apenas a titulo de esclarecimento, a dbrdesus Histéricale Crossan é de 1991, e a obra de Smith, como
vimos, é de 1978. Crossan recebe em seu livroltabanteriores de Vermes acerca do judaismo catitsm
co, bem como a terminologia “mago” oriunda de Mor&mith. Crossan aplica a terminologia “mago” ndo
s6 a Jesus, masclusivea Hanina ben Dosa e Honi. Cf. CROSSAN, John DamiiJesus Histéricopp.

173 — 202, 340 — 391.
*"VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judgu 13. Italicos nossos.
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am. Outra caracteristica comum é o vinculo comsElaodelo patente do
carismatico milagreirc®

Os métodos diferiam, mas naoreEnhumapalavra dita sobre uma possivel associacao

magica efetiva.

Além de ajudar a perceber Jesus como um homemrde eaosso firme-
mente assentado no mundo judeu de sua era, a Gyapantre ele e os an-
tigosHassidimpermite uma percepcao do processo da sua asaemsoa-
la teologica. Restrinjo a lista de exemplo aos itnéss significativos. [...J[12
semelhanca: filiagcdo divina] Se o hasside dirigesqareces a seu Pai no céu,
€ normal esperar que Deus refira-se reciprocangete como o seu filho.
[...] [28 semelhanca: consequUéncias cosmicas]estdgmos diante do teste-
munho de uma voz celestial, semelhante aquela @amadatismo e a Trans-
figuracdo de Jesus, ouvida ndo apenas uma vezodas os dias: “O mun-
do todo é sustentado gracas a Hanina, meu filhg Haaina, meu filho, fica
satisfeito com unkab de alfarroba de um saba até o seguinte” [32 samelh
ca: propdsito da criacdo] o mais alto tributo a iHanquase comparavel a
associacao joanina de Jesus com o evento da grimg8sem a menor iden-
tificacdo de deificacéo: ele é declarado propésitoeta da criacdo do mun-
do que vir&’

Com relagédo a metodologia, Vermes é em geral dasden Quando comenta suas di-
retrizes pré-estabelecidas, afirma que “ndo squrapaiado atribuir a estas diretrizes o
grandilogiiente rétulo denetodologia tdo em moda® Afirma preferir comecar “com a
fixacdo dos limites externos de um problema anéetedtar preencher, fragmento por frag-
mento, apds muita tentativa e erro, as areas vanidsterior destes limite$: Manifesta
certo desprezo pela metodologia “cerceadora” derdiéde criativd® Ainda alega que,
mesmo em meio aos pesquisadores que ele denomlipamdgumranistas” e a preferéncia
quase universal destes pelos Manuscritos do Matdyidainda assim é possivel recorrer a
material rabinico fixado posteriormente aos evamggebara lancar luz nesta literatura cris-
ta. Isso se deve ao fato das tradi¢cdes rabinicamsmais antigas que sua fixacao por escri-

8 VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesymp. 297. Italicos nossos

*VERMES, GezaAs Varias Faces de Jesym. 298 — 299. Colchetes explicativos nossos.

%9 VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judgu 14. Italicos constam na obra consultada.

®1 VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judgu 14.

%2 pelo que Meier, com certa razao, criticaVermesMEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Histori-
cal Jesus. Vol. 2. pp. 6, 12. E importante notar, qu original em inglés de Vermes citado por Meagpa-
lavra traduzida por “preencher” é “muddling throlglue pode ser associada a idéia de confusdon8egu
Meier, é justamente a discussdo da metodologigestabelecimento de critérios de autenticidade (como
proprio Meier faz no volume 1 de sua obra) que fiermque a “busca” tenha legitimidade.

% Um tanto irdnico, haja vista que Vermes publicétias versées dos Manuscritos do Mar Morto em smdlé.
VERMES, GezaThe Dead Sea Scrolls in English
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to naMishng Tosefta Talmude etc®® Resume bem sua posicéo geral com relacdo as fontes
a seguinte afirmacao:

Se, além disso, o Novo Testamento, particularmerfgangelhos Sinéticos
e a literatura rabinica deixem de ser consideradwmso entidades auto-
suficientes e autbnomas e passem a ser olhadosprochatos de uma cria-
tividade judaica literaria e religiosa em contimwlucdo, entdo a mensa-
gem de Jesus e suas reverberagdes em solo dan@abestem ser percebi-
das dinamicamente como um estagio, no primeiroleécd., de um longo
processo de desenvolvimento em que a Biblia, Afa&;rPseudo-epigrafos,
Pergaminhos do Mar Morto, Filo, Novo Testamentsefim Mishna, Tosef-
ta, Targum, Midrash, Talmudéturgia e misticismo judaico inicial se com-
pletam, corrigem, esclarecem e explicam mutuanfénte.
Jesus atuando junto aos carismaticos galileusedalvs naorpusjudaico posterior,
entrehassidim Hanina ben Dosa e Honi ha-Meaggel, contra o pteméundo do judaismo
popular carismatico. Ndo um Jesus mago, mas sinfigoma nos moldes de Elias, capaz de

controlar o clima e trazer chuvas. Tal é a recogéiv de Geza Vermes.

4. Jesus entre Bandidos, Profetas e Messias. Richard Hors-
ley e os movimentos populares galilaicos.

A obra de Horsley é fortemente marcada pela dirdémaimperialismo roman.0
autor se preocupa em delimitar como o dominio impe&hegou através da conquista da
Palestina por Pompeu ao espaco de vivéncia galilaic

qguando uma das duas fac¢des dos asmoneus ofeests@ncia, porém, as
tropas romanas cercaram Jerusalém e seu tempitefrat Depois da toma-
da da cidade, Pompeu em pessoa invadiu o santsadtass do templo, local
onde ninguém além do sumo-sacerdote podia efitrar.

A Galiléia, neste processo, ficava no caminho deyuista®® Por sua vez, a conquista
da Palestina significava que os romanos haviam miee enfim um dos “Ultimos cantos do
mundo”® A dinamica colonialista se dé inicialmente atraséderodes, o Grande. Por sua
posicdo de rei-vassalo do estado romano, seguaitisgs destes. Horsley define a situacao

na Palestina do século | nos seguintes termos:

® VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judap. 14 - 15

5 VERMES, GezaA Religido de Jesus, o Judequ 16.

% O subtitulo de uma de suas obras é interessadtBeino de Deus e a Nova Desordem Mundial”. Cf. ISOR
LEY, Richard A.Jesus e o Impériafambém publicou um livro do qual foi o organizadom titulo e tema-
tica semelhante: HORSLEY, Richard Raulo e o Império

®” HORSLEY, Richard AJesus e o Impérigpp. 25 — 26.

® HORSLEY, Richard AArqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléa 34.

%9 Assim se expressa, ironicamente, HORSLEY, Richartkesus e o Impérig. 25.
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Porque a sociedade judaica palestinense foi unta panstituinte de impé-
rios sucessivos através do periodo do segundodemplentanto, estava en-
volvida em algo similar ao que em tempos moderonosHamado de uma
“situacéo colonial”. A estrutura particular desitaacao “colonial” ou “im-
perial” influencia a orientacdo e acdo tanto dddisizador” quanto do “co-
lonizado” e particularmente as relacées entre eBt@mportante reconhecer
que relacdes entre o império dominante e o powtelgao cheias de tensdo
e conflito e ndo podem ser compreendidas simplegngen termos de “con-
tato de culturas” ou “aculturacad”.

Mais adiante, afirma que

O controle de uma sociedade sujeita foi frequentéenexercido através de
uma classe governante local ou aristocracia dor@rjarexistentes. O regi-
me imperial comprometia membros de tais classedaddies uma parcela
econdmica importante no sistema imperial de dondimagrequentemente
tais sistemas de governo nominalmente ‘indireteavblviam tanto controle
sobre e manipulacdo das autoridades ‘tradicioail’'como qualquer sis-
tema de governo ‘direto’™”. O governo indireto tinbiatra vantagem. Forne-
cia uma ponte de legitimacao que permitia a um implvidir e governar.
O ressentimento popular era desviado para os igficieais ou aristocracia,
enquanto 0s governantes imperiais permaneciam nergaistos, menos dire-
tamente evidentes e envolvidos. Quer o sistemadergo agisse através de
oficiais imperiais, quer através da aristocrac@alpo efeito liquido sobre a
sociedade sujeita era a eliminagdo da particippgditica do povo. Tudo
dependia de controle poderoso pela elite. Nesta eutros respeitos, a po-
sicdo e funcado da aristocracia sacerdotal judaitdos “reis’-clientes Hero-
dianos era tipica de uma situacéo coloffial.

Além disso, somos informados que os impostos, Raraa, eram fundamentais. De
fato, o ndo-pagamento destes era equivalente #&eheMas a politica romana ainda adi-
cionou mais uma camada de tributacdo as duas $éeases: a corte e projetos proprios de
construcdo de Herodes Antipas, filho de Herodessrande”’® seu sucessor no governo da

Galiléia. Era a primeira vez na histdria que a amsiriacdo e governos galilaicos ficavam

O HORSLEY, Richard AJesus and the Spiral of Violenge 4. Tradug&o prépria.

""HORSLEY, Richard AJesus and the Spiral of Violenge 9. Traduc&o prépria.

"2HORSLEY, Richard AJesus and the Spiral of Violend® 7.

3 Com a morte de Herodes, “o Grande”, em 4 a.E.Gewreino ficou assim dividido: Herodes Arquelan t
nou-se etnarca da Iduméia, Judéia e Samaria; FRiéfraca da decapole; e, finalmente, Herodes Astipr-
nou-se tetrarca da Galileia e da Pereia. Cf. OTZEhedikt.O Judaismo na Antigtidad®. 55. Além dis-

S0, apoés a “queda em desgraca” de Herodes Arquelagido que este governava passou a ser adidtastr
por um procurador romano. Cf. OTZEN, Benedi®tJudaismo na Antiglidad®p. 55 — 56. Cf. também
CROSSAN, John Dominic; REED, JonathanBxcavating JesudNesta obra, os autores oferecem um belo
panorama dos projetos “faradnicos” de construc@ellerodes, o Grande — incluindo uma cidade dedicada
ao imperador, chamada de Cesaréia Maritima. Nessenm caminho, também analisam como o filho de He-
rodes, Herodes Antipas, tenta seguir no caminhsedepai e receber também o titulo de “rei” — egua
constréi uma nova capital para a Galiléia, Tibexg&adujo nome também prestava homenagem ao imperado
romano da época.
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na prépria regidd? De fato, quando Antipas assume o governo, é presig nova capital;
decide-se, entao, por reformar Séforis. Nao é gealgeforma: deveria ser o “ornamento da
Galiléia”. Cerca de vinte anos depois, constréidaade de Tiberiades.Assim principia a
romanizacao da Galiléia. E assim também é soméael@eiracamada de tributacédo as duas
ja existenteg®

A pressao tributaria sempre crescente gerava untadeira espiral de endividamen-
77

to
Sob tais pressdes econdmicas, com muito pouco zdmpara atender as
demandas tanto da subsisténcia quanto do excedsntmmponeses eram
forcados a tomar empréstimos. Empréstimos contogiadmentariam o dé-
bito de uma familia significativamente, com grandeo de perda completa
da terra’®

N&o parece ser acaso que, justamente neste peladaistoria palestina, acontece um
nimero sem precedentes de revéftasmovimentos populares. Horsley fala de uma verda-
deira “espiral da violéncia”. Utilizando um moddtomado de empréstimo de Dom Hélder
Camard® modificado com a adicdo de mais um estéagio naasplorsley nos informa dos
quatro estagios desta assim-chamada “espiral d&neia”: 1°., injustica ou violéncia estru-
tural; 2°., protesto e resisténcia (ndo violengagmaioria dos casos); 3°., repressao — o poder
instituido reprime estes “protestos e manifestdc@e4®., revolta”

A Galiléia do século | parece ter enfrentado umosde banditismo social sem prece-
dentes. Somos informados de que “julgando pel@taglde Josefo, e outro relatos, bandi-
dos eram um fator importante na sociedade jud&fchitilizando o modelo de banditismo
social tomado de Eric Hobsbawm, Horsley assim escéaa relacdo entre contexto e a e-
clos&o do banditismo:

O banditismo social eclode nas sociedades tradiagrarias nas quais 0s
camponeses sdo explorados por governantes e péojasede terras, parti-

" HORSLEY, Richard AJesus e o Impérid®. 39.

> CROSSAN, John Dominic. “Texto e Contexto na Metodim dos Estudos Sobre o Jesus Histérico”. In.
CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; ISEATICI, Monica. Jesus de Nazaréma Ou-
tra Historia. pp. 178 — 179.

" HORSLEY, Richard AJesus e o Impérig. 38.

" Esta expressdo aparece em HORSLEY, RichaiBbAdits, Prophets and Messialps 60.

8 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialps 58. Traduc&o propria.

" Uma dessas revoltas aconteceu apés a morte deldsero Grande, e precisou da intervencdo das kegide
romanas vindas da Siria sob o comando de Varo —damdinterven¢des” romanas acima citadas. Nessa o-
casido Séforis é queimada.

8 Fato que foi publicamente reconhecido na palgstterida pelo Prof. Dr. Richard Horsley no Il ento da
ABIB, cuijo titulo era “Jesus, as tradicbes messiide Israel e o submundo da Galileia”.

81 HORSLEY, Richard AJesus and the Spiral of Violengm. 22 — 26.

8 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialps 48. Traduc&o propria.
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cularmente em situagdes nas quais muitos campoessEseconomicamen-
te vulneraveis e os governos sdo administrativaenesficientes. Tal bandi-
tismo pode aumentar em tempos de crise econdnacsada por fome ou
impostos altos, por exemplo, bem como em tempaedmtegracdo social,
gue resultam talvez da imposicdo de um novo sisteotisico ou socio-
econémicd”

Também neste contexto agem os “messias populafed”’messianismo, segundo
Horsley, se encontra radicado nas expectativasl@@sude um rei vindo do povo. E sobre
este pano de fundo que encontramés Messias atuando no ano 4 a.E.C. — 0 ano da morte
de Herodes, o Grande. Seus nomes sdo Judas, élllzehuias, Simao, e, por ultimo, A-
tronges®™ N&o parece ser acaso que Herodes tenha criadsipama ideologia de realeza:
“Herodes, na tentativa de obscurecer sua ilegitwhég criou sua propria ideologia re3i”.

O proceder destes “messias populares” é peculiar:

A principal meta destes movimentos era derrubarmairtagcdo romana e he-
rodiana e restaurar os ideais tradicionais de wniadade livre e igualitaria.

Assim, como Josefo parece indicar, eles invadirarpatacios reais em Sé-
foris e Jerico ndo simplesmente por serem simhtdosdiado governo he-

rodiano ou para obterem armas, mas para recupsarigtiades que foram

confiscadas por oficiais herodianos e guardadapalésios. Além de ataca-
rem tanto as forcas romanas quanto da realezaiaedb®m atacaram e des-
truiram as mansoes dos proprietarios juntamenteasotia realeZ8.

As proporc¢des de tais disturbios devem ser caleslgetla forca empregada para re-
primi-los —repressdoesta que consiste o terceiro estagio da espiraial@ncia, lancada
contra os protestos e revolta. Como a espiral y@ahescalado para o quarto nivel, tal re-

pressao deve ter sido monstruosa. As medidas adopadecem indicar exatamente isto:

Além das legifes que j& estavam na Judéia, el®[yaocurador romano da
Siria] reuniu as duas legifes remanescentes nanprav(cerca de 6.000
homens cada) e quatro regimentos de cavalariah®d@ns cada), bem co-
mo as tropas auxiliares fornecidas pelas cidadesi@® reis clientes na re-
gido. Varo mandou queimar Séforis (onde o movimeletdudas esteve ati-
vo) e reduziu seus habitantes a escraviio.

Somos, ainda, informados de que houve mais de miiagucificacbes no desenlace

desta revolt® Tais movimentos messianicos, no entanto, ndossemem ao ano 4 a.E.C.

8 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messiali®p. 48 — 49. Tradugéo prépria.

8 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialp. 260 — 261.

% HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 107. Tradugéo prépria.

% HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 116. Tradugéo prépria.

8" HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 116. Tradugéo propria.

8 CORNELLI, Gabriele. “Jesus era Judeu? ou A GaliEsquecida”. In. CHEVITARESE, André Leonardo;
CORNELLI, GabrieleJudaismo, Cristianismo, Helenisn. 39.
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Vamos encontra-las em ebulicdo novamente na redel6 E.C. e, posteriormente, na re-
volta de Bar Kokeba em 132 E.C.

Horsley faz uma distingéo entre dois tipos de peofe “profeta oracular” e o “profeta
de acdo”. A principal caracteristica do primeira erproferir o anuncio de destruicdo ou
salvacao iminente da parte de Deus. A caractaist@rcante do segundo tipo era inspirar e
liderar um movimento popular a uma participacacmrega em uma antecipacdo de uma
acao redentora de Defls.

No entanto,

As narrativas biblicas sobre Elias e seu suceBfiegu, indicam que os pro-
fetas tanto como mensageiros como quanto lider@sogémentos adentra-
ram bastante tempo durante o periodo monérquicisral, o reino do nor-
te, se ndo também no reino de JWdA.

A acdo destes ultimos consistia em fortes criticasonarquia de Israel — de tal forma
que despertaram repressao na forma de perseguiciame dos agentes da coroa. Em con-
juncédo a esta critica se forma um movimento megsiaque leva a uncédo de Jel como rei
de Israef*

Com relacéo a Elias,

... existem poucas evidéncias que as expectateasndprofeta escatologico
fossem muito proeminentes na sociedade judaicatdiievidéncias apenas
de algum foco no Elias que retorna, talvez pordedemha sido trasladado
ao ceéu, e portanto poderia ser esperado para iadase coisas. [...] No en-

tanto, a expectativa do retorno de Elias ndo devganhado proeminéncia
nos circulos escribais. Na literatura apocaliptiatando do periodo da re-
volta macabéia, bem como na histéria da corte agmpEklias é lembrado

simplesmente pelo seu grande zelo pela lei (jumiéemsom outros heradis) e
por sua trasladacéo aos céus — sem nenhuma memgéa gapel futuro na

redencéo e restauraggo.

O universo da Apocaliptica, que se desenvolve mimge tardio do segundo templo,
especialmente na diaspora, se apropria da figutids e de outras personagens biblicas —
Enoque, dos patriarcas, algum profeta, etc. — deeimacriativa. Mais do que uma “nova”
tradicdo, uma “invencao”, a apocaliptica surge plm@riacdo de temas distintos e sua res-
significacdo em um novo contextbParalelamente a isso, surge uma expressao religios

diferenciada, com suas énfases particulares. Bom&o podemos esquecer que

8 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 135.

“ HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 139. Tradugéo prépria.

L HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 141.

2 HORSLEY, Richard ABandits, Prophets and Messialfs 149. Tradugéo prépria.

% Poderiamos falar em termos de uma apropriacaetits®l e “distorcida” de elementos da apocaliptca
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... 0s apocalipses néo se referem apenas a hisiG@ia periodizagdo, a cri-
tica de suas poténcias politicas dominantes, matséa a um mundo de es-
piritualidade e de contemplacdo de Deus e dastestsude poder que o ser-
vem, ordens e seres angelicais. E dessa fonteoidesfjde poder do mundo
das estruturas celestiais e angélicas que os §piua@d buscam energia para
desgiar os determinismos historicos e criar visesim futuro de salva-

cao:

Tal forma de mistica estava presente mesmo natPale® século 1> Horsley afirma
que “Por varias fontes, temos motivos para acredite os galileus cultivavam lembrancas
de herdis israelitas como Moisés e Eligs”.

Horsley, porém, pouco tem a dizer sobre os milageegesus. A luz desta Ultima a-
firmagéo deste autor, € de se estranhar: como maagiemorias vivas de Elias e Moisés
sem levarmos em conta suas narrativas de milagiég? disso, o conceito fortemente dua-
lista de “situacéo colonial” ou “imperialismo” guorsley adota € bastante questionavel a
luz, por exemplo, da recente e brilhante analiseidi@racées entre judeus e romanos em-
preendida por Martin Goodman em suas obras masires’

Uma critica ponderada sobre a obra de Horsley godndistinto que faz do conceito

de violéncia foi efetuada por Bruce Malina:

Por exemplo, Richard Horsley (1987) escreveu umr@ssante volume so-
bre Jesus e a espiral da violéncia, junto com swrsaios sobre o topico.
Sua tentativa de descrever e/ou definir o conaggtovioléncia permanece
obscura e desfocada em seus resultados. E diisiédntender sobre o que
ele esta falando, ja que aplica o termo “violénsigfhpre que alguma pessoa
age em relacdo a outra; na visdo de Horsley, fantar uma crianca de um
lugar de risco quanto lancar uma crianca na frdatam carro seria violén-
cia. Com essas noc¢des adesivas como a “violéngiateal” e essas catego-
rias imprecisas como a “violéncia psicologica”jdlifnente alguém se senti-

parte de Jesus de Nazaré e de seu movimento. AKSIBUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Jesus de Naza-
ré: um Profeta Apocaliptico? Impasses MetodolégitasCompreensao de Praticas Religiosas Judaicas no
Século I". In. CHEVITARESE, André Leonardo; CORNBI Gabriele; SELVATICI, MonicaJesus de Na-
zaré Uma Outra Histéria. pp. 293 — 300

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de SouZexperiéncia Religiosa e Critica Social no Cristismio Primitivo P.
29.

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de SouZexperiéncia Religiosa e Critica Social no Cristismio Primitivo P.
30.

% HORSLEY, Richard AJesus e o Impérid®p. 68 — 69.

" por exemplo, é notavel o uso de categorias codentidades fluidas” por parte do referido autor.f&te, a
primeira parte da obfdome & Jerusalerbusca analisar por um lado como se deu a dominayérial ro-
mana sobre a Palestina mas, por outro lado, anatisao dentro deste contexto identidades foranadiag e
reforjadas. Cf. GOODMAN, MartirRome & Jerusalenmrhe Clash of Ancient Civilizations; GOODMAN,
Martin. “Identidade a Autoridade no Judaismo Artign. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza; FUNARI,
Pedro Paulo de Abreu; COLLINS, John Joseph (ofdsntidades Fluidas no Judaismo Antigo e no Cristia
nisma pp. 41 —53. No prelo.
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ria mais esclarecido agora do que no inicio deli@omo regra, forca fisi-
ca, ou simplesmente forca, parece ser o que Haoesleynde por violéncif.

Finalmente, é preciso superar a dicotomia simpéstiae “pequena tradicao” (ligada
ao estrato popular e essencialmente analfabet6yeade tradicdo” (ligada as elites e gru-
pos letrados). Nao é possivel falar mais em engisladilturais radicalmente distintas; €,
antes, correto contarmos com a interpenetracaeslestratos, bem como com empréstimos

mutuos e distor¢ées por parte destes grdpos.

5. Jesus, mago e comensal. John Dominic Crossan e o bi-
noémio “magia”’ e “refeicao”.

Posterior a estes trés e muito mais célebre é Daminic Crossan. Sua obra mais
importante ainda © Jesus Historicoa Vida de um Camponés Judeu do Mediterraneo. Nes-
te livro, o autor esboca sua metodologia de trabglie envolve a interacdo entre antropo-
logia transcultural, historia greco-romana e a esediblica. Posteriormente, dedicar4 mais
espaco as gquestdes metodologicas: sua@ascimento do Cristianisnaedica um espa-
¢cO maior ao assunto. Neste livro, os treze prinsetapitulos sdo dedicados direta ou indire-
tamente ao assunt® Sua obra em parceria com Jonathan L. REgdavating JesusBe-
neath the Stones, Behind the Texts (traduzido cArRwocura de Jes)gambém tece mais
consideracOes sobre a relacdo intima entre arqgiacdoexegese biblica na pesquisa con-
temporanea do Jesus Histéri@bMais recentemente, foi publicado em portugués tigaa
intitulado “Texto e Contexto na Metodologia dosugkis Sobre o Jesus Histérico”, no qual
apresenta um resumo de sua metodologia — que ajegsa a arqueologia, nos moldes de
Excavating JesuS?

% MALINA, Bruce. O Evangelho Social de JesusReino de Deus em Perspectiva Mediterraneb.p. 4

% NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Jesus de NazeméProfeta Apocaliptico? Impasses Metodolégicos
na Compreensao de Préticas Religiosas JudaicaéauboS”. In. CHEVITARESE, André Leonardo; COR-
NELLI, Gabriele; SELVATICI, Monica (orgs.)lesus de Nazar&ma outra historia. pp. 294. O autor obser-
va corretamente que Horsley hoje adraigumarelacéo entre a cultura das elites e a dos cammpsene

190 As partes IV e V da referida obra tratam espeaifiente do assunto. CROSSAN, John DomiRie Birth of
Christianity. discovering what happened in the years immediatiér the execution of Jesus. Pp. 137 — 235.

1910 prélogo da obra, a introducédo tratam destastessliretamente. O epilogo faz um “fechamento” das
guestbes levantadas tanto no prélogo quanto nadingdio. CROSSAN, John Dominic; REED, Jonathan L.
Excavating Jesu8eneath the Stones, Behind the Texts. Pp. xx-Dd 14, 271 — 276.

102 CROSSAN, John Dominic. “Texto e Contexto na Metod@m dos Estudos Sobre o Jesus Histérico”. In.
CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; ISEATICI, Monica (orgs.).Jesus de Nazaré
Uma outra histéria. Pp. 165 — 192.
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E facil perceber a forte énfase que Crossan dératigsafia dos textos disponiveis
acerca de Jesus: daxcavating Jesysoma-se a exegese como analoga ao trabalho arqueo
l6gico. Enquanto o arquedlogo escava e data oatestde um sitio arqueologico, assim
também procede o exegeta e historiador ao clamsHicas fontes literarias em “estratt§”.
Além disso,0 Jesus Histériceem apéndic@* com cronologia dos textos usados como fon-
tes e organizados em forma de “complexos” — istagéjpando textos simultaneamente de
acordo com o método da multipla atestacéo e tanmd#@antiguidade na cadeia da tradicao.
Mais uma vez, procura-se a “camada mais antigeadécfio de Jesus”.

Crossan ja produzia este tipo de classificagdosatiée publicarO Jesus Historico
uma de suas obras anteriores lida diretamente soBayings Parallel$® isto é, paralelos
nos ditos de Jesus. Em outro li#P8 Crossan debate #&sntespara a busca do Jesus Histd-
rico, dando énfase a material extracandnico conivangelho de Tomé Evangelho do
Fragmento EgertonO Evangelho Secreto de Marcedinalmente o supostévangelho da
Cruz derivado doEvangelho de PedroOs trés primeiros, e Bvangelho da Cruzomo
fonte para dcvangelho de Pedrsédo considerados por Crossan como sendo tantocaese
aos evangelhos sinéticos quanto independente d85@mssan também addtaa estrati-
ficacao tripla de&Q de Kloppenborg.

O que também nos interessa é que Crossan recebeaeabra tanto as contribuicdes
de Morton Smith quanto de Geza Vermes e Richaraleypr O capitulo oito d® Jesus
Histérico, intitulado “Mago e Profeta” ja é um classi®® Nele, Crossan percebe — assim
como Smith — a magia como uma forma néo-sanciodadaratica religiosa. Recebe tam-
bém as figuras do judaismo carismatico: Honi e hkaBien Dosa. Submete-os, porém, dife-
rentemente de Vermes, a uma leitura estratigraficatradices a seu respéeitoque de-
monstra que os “magos” foram, na verdade, rabimzalm outras palavras, aquele proces-

S0 que Smith detectara na tradicdo acerca de deshiazaré também era detectavel na re-

193 CROSSAN, John Dominic; REED, JonatharElxcavating JesuBeneath the Stones, Behind the Texts. Pp.
12 - 14.

194 CROSSAN, John Dominid Jesus Histéricoa Vida de um Camponés Judeu do Mediterraneo4% —
486.

195 CROSSAN, John DominiSayings Parellels

1% CROSSAN, John Dominigour Other GospelsShadows on the Contours of Canon.

197 Algo que ele reafirma em CROSSAN, John Domifitee Birth of Christianitypp. 114 — 120.

198 Especialmente effihe Birth of Christianity

199 CROSSAN, John Dominid Jesus Histéricoa Vida de um Camponés Judeu do Mediterraneol Pp—
202.

10 E importante perceber que, neste caso, a esafiigiiio se prendacionologia e sim ao®stagios de rabi-
nizagdo Cf. CROSSAN, John Domini© Jesus Historicoa Vida de um Camponés Judeu do Mediterraneo.
P. 185.



36

cepcao rabinica acerca das tradicdes sobre Hoaneél Crossan é taxativo: “... estdo em
jogo duas grandes motivac¢des rabinicas. Primeintagia deve se transformar em oracao e,
depois, 0 mago tem que se tornar um rabinb”.

Crossan assim define umaga

A palavramagondo é empregada aqui como um termo pejorativosezize
apenas para descrever alguém que pode fazer comppger divino se ma-
nifestediretamenteatravésdo milagre pessogk nadondiretamente através
do ritual comunitaric*?

O capitulo treze d® Jesus Histéric@, segundo o préprio autor, 0 mais importante da
obra. E intituladdViagia e Refei¢cdono qual Crossan retoma a discuss&o sobre malgia ap
cando-a agora ao Jesus HistéritbNa trilha de Morton Smith e Hobsbawm (e portargo d
Richard Horsley), ndo usa meios-termos: chama davsg “banditismo religioso™* Faz
isso, alids, no contexto de uma discussao acesadifarencas” entre magia e religido, no
qual o vetor de legitimidade de uma pratica é ceterchina se ela é rotulada comagica
ou simplesmenteeligiosa Sua concluséo €, uma vez mais, taxativa: “Em sa@aha uma
diferenca substancial entre a religido e a magiaee milagre religioso e o efeito magi-
co”.**° Além disso,

...6 preciso desmascarar a distincdo prescritigargi® a qual nos pratica-
mos religido e eles praticam magia, revelando astgadeira natureza: a de
uma validacao politica daquilo que € aprovado @adfem oposicado ao que
é extra-oficial e censurad®b.

As comparacfes de Crossan acerca da magia norepmim as devidas modifica-
cOes, aBandidos, Profetas e Messids Horsley. Crossan resume os efeitos do bandido n
sociedade agraria nas seguintes palavras: “O l@mditrural mostra ao império agrario o

seu préprio rosto descoberto, pde a sua alma & hDe fato, Crossan chega a afirmar que

... 0s bandidos questionavam implicitamentegitimidadedo poder politi-
€0, 0S magos questionavam implicitamente a legitwie dgpoderespiritu-
al. Se o poder de um mago pode trazer a chuvajelseyviria o poder dos
sacerdotes do Templo ou da academia rabfrifca?

111 CROSSAN, John Domini® Jesus HistéricoP. 184.
112 CROSSAN, John Domini®© Jesus HistéricoP. 174.
113 CROSSAN, John Domini© Jesus HistéricoPp. 340 — 391.
14 Este ¢ o titulo de uma das secdes do referidoutmpi
115 CROSSAN, John Domini®© Jesus HistéricoP. 347.
116 CROSSAN, John Domini®© Jesus HistéricoP. 347.
117 CROSSAN, John Domini®© Jesus HistéricoP. 209.
118 CROSSAN, John Domini® Jesus HistéricoP. 193.
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Assim, a posicao de Crossan € uma interessantgioetntre o que Vermes, Smith e
Horsley afirmam. O que a reforga, porém, é o maindado que dedica aos levantamentos
socio-antropologicos que corroboram suas conclushiessis é percebido contra o pano de
fundo da religiosidade magica tanto greco-romamanj@do amplo) quanto judaica (mais
especificamente), mas dentro de uma compreens@madiropoldgica que enfatiza o vetor
delegitimidadena rotulacdo de uma pratica como magica ou reiggi®s milagres sdo vis-
tos como protestos de baixo para cima (“banditisetigioso”), dentro de um projeto que

articulariamesae magia**® Um Jesus mago e comensal.

6. John Meier. “Um Judeu Marginal” e com poucos contatos.

John P. Meier tem produzido bastante nos ultimos.a8ua obra sobre o0 Jesus Histo-
rico, Um Judeu Marginalja conta trés volumes - um quarto foi recentem@uiblicado. Os
volumes sdo bastante extensos, especialmente adsegwzao pela qual sua editora em
portugués resolveu dividir o segundo volume em lik&es e o terceiro volume em dois —
de forma que os trés livros ja lancados, em poésgidio sei¥°’ Parte do motivo desta ex-
tensdo “exagerada”’ das obras é uma marca distideévisleier: sua pesquisa €, de longe, a
mais bem documentada. As notas de final de capdulmnstituem ferramentas importantes
para a pesquisa, motivo que ja confere valor dea‘dle referéncia” a seus livros.

A busca histdrica de Meier é entendida atravésndégia proposta pelo autor:

Para explicar aos meu colegas de academia o qpeapenho a fazer neste
livro, utilizo freqlentemente a fantasia do “conelssem papa’. Suponha-
mos que um catdlico, um protestante, um judeu @gmdstico — todos estes
historiadores honestos, conhecedores dos movimegitg®sos do 1° sécu-
lo — fossem trancafiados nas entranhas da bibéiade¢larvard Divinity S-
chool postos em uma dieta espartana e a eles naopesséido sairme até
gue tivessem elaborado um documento de consense gabm Jesus de
Nazaré foi e 0 que pretendia em seu proprio tempgae. Seria um requisi-
to essencial deste documento que fosse baseadasapenfontes e argu-
mentos histérico¥:!

Metodologicamente, Meier elabora suas consideragédengo das primeiras duzen-
tas paginas de saorpus nas quais discute as fontes para o Jesus Histérititérios para

1190 autor retoma estas ideias em CROSSAN, John Daerfihe Birth of Christianity discovering what hap-
pened in the years immediately after the executiodesus. Cf. também a retomada desta tese comitoesp
ao Jesus Historico em CROSSAN, John Dominic; REEDathan LExcavating JesuBeneath the Stones,
Behind the Texts.

120 Ainda n&o podemos saber como seré a publicacoatto volume em portugués.

2L MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 1. p. 1.
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decidir “o que vem de Jesu¥” Enumera cinco critérios primarios: o critério dmnstran-
gimento; o critério da descontinuidade; o crit@#atestacdo multipla; o critério da coerén-
cia; o critério da rejeicdo e execu¢d@Enumera a seguir mais cinco critérios secundarios
ou “duvidosos”: o critério de tracos de aramaicayitério do ambiente palestinense; o cri-
tério da vivacidade da narrativa; o critério dasdéncias no desenvolvimento da tradi¢éo
sindtica; o critério da presuncao histortéa.

A maior parte do segundo volume de sua obra é dédi@aos milagres de Jedtss.
Apenas a titulo de comparacao, esta parte do &wdo tamanho tanto d2 Jesus Historico
de Crossan quanto dd Jesus Histérico: Um Manuale Theissen. O motivo disto é que
Meier trabalha contodasas histérias de milagres, ao contrario de Croggensé analisa
historias daquilo que considera o “primeiro estrata tradicdo sobre Jesus, e de Theissen
que analisa as narrativas em contextos apropriasiadematicas — e nao o faz de forma e-
xaustiva. A analise de Meier é dividida em quattandes blocos tematicos, que delimitam
os “tipos” de milagres a serem consideratfds.

27

Ap6s sua avaliagéo da tradicéo acerca de Apolémidiana’?’ chega & seguinte con-

clusao:

As perguntas sérias que se levantam sobre as f®stgs confiabilidade his-
térica daVida de Apolénidornam dificil falar com qualquer tipo de detalhe
do Apol6énio do século | como uma figura paralelesus de Nazaré. As his-
térias de milagres ndida sdo de fataiteis para comparacdes sincronicas,
a-histéricasde padrdes literarios encontrados nas histériasildgres de di-
ferentes épocas e lugares; porém como bases jgam@ntos histéricos so-
bre figuras do século 1 sdo bastante duvidt8as.

Podemos ler isto quase como uma concessao magnéeidaier aos pesquisadores
que sustentam a validade da comparacado entre desuazaré e Apoldnio de Tiaa.Por

hora, € preciso destacar que Ripotese algumaima selecdo de material para analise sin-

122 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 1. pp. 204.

123 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 1. pp. 16877.

124 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 1. pp. 17883.

1 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. pp. 507038.

126 Assim, temos: exorcismos, pp. 646 — 677; cura8:-6727; ressurreicdes de mortos: 773 — 873; essim
chamados milagres da natureza”: 874 — 1038. CfB®REDohn PA Marginal Jew Rethinking the Historical
Jesus. Vol. 2.

127 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. pp. 57681.

128 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. pp. 58881. Tradugo propria.

129 Como Gabriele Cornelli faz em sua tese de doutor@él CORNELLI, GabrieleSabios, Filésofos, Profetas
ou Magos?Equivocidade na recepgédo das figurashdeoi andresa literatura helenistica: a magia incomo-
da de Apolbnio de Tiana e Jesus de Nazaré. TeBeuterado. Sdo Bernardo do Campo: UMESP, 2001.
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cronica é “a-historica”. Segundo Gerd Theis58m, propria selecdo de material a ser consi-
derado para tal empreitada “sincrénica” — em teraroaoldgicos e espaciaiséum julga-
mento de carater histérico. Além disso, a sincrtamabém pode conter a diacronia — ambas
se relacionam na medida em que a sincronia € uatagiafia” de um estagio da diacronia
e a diacronia, por sua vez, pode ser vista como“suwessao de sincronias” reveladas pe-
las fontes documentald!

Embora teca suas criticas a Vermes, Meier € tanmbéito cuidadoso em manter Ha-
nina ben Dosa e Honi dentro dos limites do que oéma “homens santos®? Ele afirma
categoricamente:

Se tivéssemos acesso confiavel aos Hanina e H@tbficos”, a tipologia
sugerida por Vermes de fato seria valiosa. No émtangque ocorre com A-
polénio também ocorre com Honi e Hanina — o diadtd eos detalhes das
fontes. N&o obstante as tentativas de Vermes eitdesade peneirar as fon-
tes cuidadosamente, ao fim e ao cabo deve-se adotitodas as fontes es-
critas sdo mais tardias que Jesus, e quase t@tasaa de séculos posterio-
res a ele. Me arriscaria a afirmar que, além dw datpor volta da virada da
era havia dois judeus na palestina cujos nomes Ei@me Hanina, ambos
0s quais eram famosos por terem suas oracles didasmle maneiras ex-
traordinarias, nada certo pode ser difo.

O que foi dito acerca da comparacdo com Apolonididea e Jesus de Nazaré logo
acima também se aplica neste caso. No caso dedHdanina deve-se acrescentar, ainda,
que a maior proximidade de contexto entre estessesJapenas refor¢ca a necessidade de
uma consideracao cuidadosa do materiat@pusrabinico sobre estas figuras. Mesmo que
pouco possa ser dito de “confiavel” sobre estewiddos, ainda assim permanece digno de
nota que estas duas pessoas atrairam para sivem@e milagres atipicas dentro @wpus
rabinico. Além disso, o proprio Meier aceita quenHe Hanina “historicos” fossem con-
temporaneos de Jesus. Certamente a “sincronia’guatiése das histdrias de milagres pode-
ria se beneficiar, afinal, da presenca (ainda ggéalfa) de figuras como estas, que tém ora-
cbes poderosas — ndo obstante sequer morassemliiééa¥ Pelo menos haveria algum
termo de comparagcao mais imediato para Jesus!

Além de “desarmar” estas figuras controvertidasi@m intenta desarmar a opinido

de Crossan, que sustenta que ndo ha diferencasaladtentre magia e religiao:

130 Autor o qual analisaremos adiante.

131 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqp. 1 — 40.

132 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. pp. 58388.

133 MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. p. 58faduc&o prépria.

134 Hipotese que Meier aventa em virtude da referémcalileia ser tardia na tradicéo acerca de Hdtagina.
Cf. MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. p. 588.
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em minha opinido, a afirmacdo de que ndo existadifeeenca fenomeno-
I6gica real entre as narrativas dos milagres desJess Evangelhos e o que
ndés comumente encontramos, por exemplo, nos papiégicos do periodo
romano é questionaver,

Apela entdo ao seguinte raciocinio:

Mais propriamente, na medida em que se |éem estasablecdes [0s Evan-
gelhos e os Papiros Magicos] a imagem que vém denmaturalmente € a-
guela de uma escala deslizante, um espectro oingont de caracteristicas.
Em um extremo do espectro esté o “tipo ideal” dagne, e no outro extre-
mo o “tipo ideal” de mégica. Na realidade, casabviduais podem se colo-
car em pontos diferentes ao longo do espectro estes dois tipos ided.

Destacamos duas questdes que se podem levantaeif@mente, Meier havia criti-
cado os cientistas sociais na pagina anterior por gonseguirem definir mégica; agora,
existe um “tipo literario ideal de magia”. Definighor quem, afinal? Segundo, perceba-se a
expressao que ele utiliza: “a imagem que vem a eneaturalmente”. Pergunta-se: esta i-
magem vem mesmo as nossas mentes “naturalmenteisdas entranhas, por assim dizer?
Ou seria melhor considera-las como mais uma dasgeptacfes culturais socialmente de-
terminadas e apreendidas que fazem comagtematicamenteliferenciemos “evangelho”
de “papiro magico”, preferindo o primeiarpusao segundo? E evidente queRmpiros
Magicos Gregosido sdo, em absoluto, iguais aos evangelhos. Megamente a compara-
cdo de semelhancas e diferencas entre ambos quéigetancar luz sobre as duas fontes e
sua especificidade historica.

Parece-nos, ao fim e ao cabo, que Meier ndo leficientemente a sério a possibili-
dade de que fontes extracanbnicas possam seraddbzcomo fontes importantes para a
pesquisd®’ Os problemas especificos de cada uma destas fantes vez devidamente
considerados, certamente nos permitirdo um olhas n@o e criativo sobre esta figura e-
nigmatica que é Jesus de Nazaré. Afinal de cop@demos questionar juntamente com
Paulo Nogueira a validade de alguns critérios eggutes por Meier para desqualificar as
fontes extracandnicas: o fato de serem tardiasssup@m muitas “lendas”. Afinal, quanto

ao canon e sua normatividade para a pesquisaibsstigotestamentaria,

1% MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. p. 5&faducéo propria.

1% MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Historical Jesus. Vol. 2. P. 5&faducéo e colchetes pro-
prios.

137 Esta é a impressdo que se tem ao ler-se a losgasdéio sobre “fontes para a pesquisa do Jesusi¢tist
empreendida por Meier ao longo de X capitulos dimgiro volume de sua obra. A ordem dos capitules pa
rece mais uma hierarquia rigida e inquestionavelalor relativo das fontes. Cf. MEIER, JohnAPMargi-
nal Jew Rethinking the Historical Jesus. pp. 41 — 55¢\eengelhos candnicos), 56 — 88 (Flavio Josefo); 89
111(outras fontes pagas e judaicas), 112 — 16adgi@phae evangelhos apécrifos).
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O fato de lhes ter sido atribuido carater canénéw lhes priva de originali-
dade e de importancia documental incomparavel.ddas[a obra a qual es-
te texto introduz] eles sdo considerados num cémjuwomo uma grandeza
literaria que os diferencia de outros escritosiafeeles os escritos produzi-
dos em nome da tradicdo apostdlica, ainda no monsgiculo? Este argu-
mento que ainda se impde na pesquisa pressupdriargente uma linha de
transmiss@o desde os apostolos, mesmo que exchuguentidade conside-
ravel de textos que também se atribuem a mesmenof(ficcional, em am-
bos os casos). Para ajudar no processo de defidw@anbnico e de sua
mito do ano 100. E como se existisse uma ténuedewsiva, diferenca en-
tre 0 que se produz no primeiro século da Era Comungue se produz de-
pois. Como se magicamente 0s textos passasserdex peu nucleo histori-
co e a lendéria popular das comunidades gentilivaslisse as narrativas a
ponto de desfigura-las. Estas questBes sdo deténpa@ decisiva para per-
guntar pela forma em que os documentos do cristiamiprimitivo se rela-
cionam com a histéria enquanto contexto. Se se@mmas esta producao li-
teraria pelo critério candnico, privilegiando ost¢s considerados mais an-
tigos (a despeito de textos fundamentais como mdelao de Tomé ou a
Ascensao de Isaias poderem ser datados no prigggiubo mesmo ndo sen-
do canénicos), desconsiderando continuidades dddepnaticas e tensdes
deste incipiente grupo religioso no Mediterranensegundo século adentro,
que tipo de relagéo esperamos criar com 0 seuxtoft&

Nem mesmo a imagem fantasiosa do “conclave seni papapou de criticas:

O que me incomoda sao os lugares que Meier resmrapuma ingénua na-
turalidade, para as quatro personagens designadlasspirem de |4 com
uma férmula de “consenso” universal sobre a figloalesus historico: um
catdlico, um protestante, um judeu e um agnostiabe, de fato, frente a es-
ta imagem, uma pergunta: a partir de que visadrust e religiosa Meier é
levado a reservar os quatro lugares? Isto é: oqgaéficaria os quatro, e
somente eles, para responderem a pergunta: “Quelados de Nazaré?” A
guem pertencem os “direitos autorais” da imagertotica de Jesus? Qual
sua real representatividade para a elaboracdo ddooommento como esse?
[0 autor entdo propde um “assembléia alternatieafiosta por uma mée de
santo do Jabaquara, um rezador de Itapira, umguajae Jaguaripe, uma
rezadora da CEB Antdnio Conselheiro, um pastorgdejd da Graca do a-
campamento Nova Canudos do MST, e Mano Brown dafoRas MC’s,
todos estes doutorados em historia antiga ou eénda religido] Muito
bem, esta “assembléia alternativa”, interessadadesenhar uma imagem
histérica comum de Jesus de Nazaré, que se endantizez ndo em Har-
vard, mas em S&o Bernardo do Campo, chegaria atemat@robabilidade a
conclusdes diferentes da primeira. Pois é de paldogsta, de hermenéuti-
cas, que estamos falando. O que quero dizer équebusca do Jesus His-
térico, em sua versdo mais contemporanea, paytarsema declarada in-
dependéncia com relacdo aos dogmas e as propodigdeslogia cristd, is-
so nao significa automaticamente sua independ@&miaelacdo a visdo de
mundo que a esta corresponde social e historicamantiéia de que a figu-

138 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “O Judaismoging o Cristianismo Primitivo em Nova Perspecti-
va”. In. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza; FUNAREdro Paulo de Abreu; COLLINS, John Joseph
(orgs.)ldentidades Fluidas no Judaismo Antigo e no Crissima p. 9. No prelo.
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ra historica de Jesus deveria sair de um conclewepapa, a ser realizado
em Harvard e com as cadeiras acima designadabje¢ ta imagem mais
clara desta dependéncia dos estudos biblicos deonin de vista elitista e
racionalista. E — permitam-me — “ocidental”, concaaga de imperialismo
cultural que este termo foi assumindo historicam&t

Qual o tipo de relacdo que o Jesus de Meier pam@ecom seu contexto? Aparen-

temente muito poucas, como um legitimo “judeu meiji

7. Gerd Theissen e o Jesus profeta-milagreiro

Gerd Theissen € um autor com contribuicdes imptetapara nossa tematica. Primei-
ramente, difundiu a idéia de “carismatismo itinéedrtomo um modelo para o cristianismo
primitivo.**® Isto é importante, porque coloca os milagrssus praticantes, os carismaticos
itinerantes, no arcabouco de uma teoria socioléggcarigem do cristianismo. Além disso,
estas obras estdo traduzidas em portugués ja hEnteagempo, motivo de sua difusdo por
aqui.

Interessa-nos também a discussdo do autor aceschistarias de milagres propria-
mente ditas. Ja em 1973 Theissen publica seu Wivobiristliche Wundergeschichtetra-
duzido em 1983 para o inglés combe Miracle Stories of the Early Christian Traditio
Pensamos ser esta uma obra interessante para queen gprofundar-se no assunto dos
milagres, uma vez que discute extensivameiffiteraa literaria histéria de milagreabrindo
possibilidades interessantes ao se trabalhar ctartips de texto. As trés grandes partes da
obra tratam sucessivamente das histérias de midagwenoformas estruturadas- uma
perspectiva sincronica, portantd*t,comonarrativas reproduzidas- isto é, a perspectiva
diacronica, daradicdo—,** e finalmente comacdes simbélicas uma perspectiva funcio-
nalista®*®
Importante também é esta adverténcia de Theissénaiala obra:

... exegetas modernos ao invés disso dao a imprelssgue o milagre é a
crianca ilegitima da fé, cuja existéncia tentant, y@rgonha, oferecer des-
culpas. O orgulho da Igreja Antiga com relacdo radagres tornou-se seu
oposto. Um ‘protestantismo cultural filologico’ asha primitivos demais; a

139 CORNELLI, Gabriele. “Introducdo: Metodologia e Rkados Atuais da Busca pelo Jesus Histérico”. In.
CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele;ISEATICI, Monica. Jesus de Nazar&ma Ou-
tra Historia. pp. 23 — 24.

10 THEISSEN, GerdSociologia da Cristandade Primitiv&f. também THEISSEN, Ger&ociologia do Mo-
vimento de Jesus

“ITHEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian TraditidPp. 43 — 121.

12 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditid®p. 125 — 228.

3 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditid®p. 231 — 302.
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profundidade hermenéutica os suspende, os ‘ex@ioa’enterra com louvo-

resi4

Conclui dizendo que
O importante das histérias de milagres € a reveldgésagrado nos mila-
gres, em milagres de salvacao tangiveis, mate@aigspeito pelos homens
e mulheres do cristianismo primitivo, que contavaas-e se vinculavam a
elas, nos obriga a admitir isso e nem todas adep@tpdes modernas sobre
estes textos justificam modifica-148.

Este respeito para com as histérias de milagess, dbmo os resultados obtidos por
esta obra com relacdo a forma literaria aparecaramente no posterid Jesus Histérico
Um Manual Também retorna a percepc¢éo socioldgica apuractaretacdo aos primordios
do cristianismo. Isso possibilita que o capitula desta obra, intitulado “Jesus Como A-
quele que Cura: os milagres de Jeiisdgre ser uma discussdo muito ponderada e interes-
sante sobre todos os autores que discutimos aié lago se d4, também, devido a ser o
mais recente dos textos aqui considerados: € umadeb1996, traduzida para o portugués
em 2002. Theissen acaba por ser um mediador entppsicdes de Crossan e de Meier.
Trata ainda dos “tipos ideais”, e traca dois pephsalelos de operadores de milagres: os
“milagres magicos” e os “milagres carismaticos’o mduito diferente do de Meier. Todavia,
ainda preserva o jogo social ambiguordiilacdg uma vez que pode-se acusar taumatur-
gos carismaticos de magos e, inversamente, recerrfkeem um mago um taumaturgo ca-
rismatico — um eco da ironia de Morton Smith saise€¢homens divinos” e o jogo de rotu-
lacdo social desenvolvido por CrossahAfirma Theissen: “Deste modo, Jesus foi, em par-
te, admirado como taumaturgo profético e, em patsgado como aliado do demontd®.

Ainda assim, Theissen ndo chama Jesusalgo E enfatico: “A autocompreensio de
Jesus era profética, ndo magi¢&#’0 distintivo nos milagres de Jesus, segundo Téejss

Como taumaturgo carismatico apocaliptico, Jesupaama posicao singu-
lar na historia das religides. Ele une dois murnmo®eituais que nunca ha-
viam sido unidos dessa maneira: a expectativa dptica da salvagéo uni-
versal no futuro e a realizagéo episodica da satvag presente por meio de
milagres (G. TheissefWundergeschichtén274). Em nenhuma outra parte
encontramos um carismatico taumaturgo cujos migagesreriam ser o fim

14 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditid®p. 299.

1S THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditid®. 300. Tradug&o prépria.

16 THESSEIN, Gerd; MERZ, Annett@ Jesus Histéricoum Manual. Pp. 305 — 340. Traduc&o prépria.

147 Cf. o breve excurso sobre o tema, com tabela catipa, em THESSEIN, Gerd; MERZ, Annett@.Jesus
Histérico: Um Manual. Pp. 331 — 332. Perceba-se que asriias de rodapé sdo, justamente, sobre a obra
de Crossan e Meier.

18 THESSEIN, Gerd; MERZ, Annett@ Jesus HistéricoUm Manual. p. 332.

1“9 THESSEIN, Gerd; MERZ, Annett@ Jesus Histéricoum Manual. p. 330.
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de um mundo velho e o comeco do novo, o que pdaagmto extraordina-
rio sobre os milagres (€ a-histérico relativizaa significancia para o Jesus
Historico)°
Assim, na obra de Gerd Theissen encontramos umaéaidastante grande voltada as
narrativas de milagres e seus aspectos formais,doemo a percepcao de que a atividade

curandeira e exorcista de Jesus é fundamentabpara adequada compreensao.

8. Pesquisa brasileira recente e suas novas perspectivas.

Até aqui discutimos obras consagradas. Agora, moftas nossa atencao para algu-
mas producdes recentes que podem apontar camimieossisantes. Vamos cita-las apenas,
apontando contribuicdes que nos oferecam eixoedgyisa que podem elucidar a tematica
controversa da magia e do milagre.

O Prof. Dr. Gabriele Cornelli, hoje na UnB, desdmga seu mestrado (concluido em
1998) e seu doutorado (concluido em 2001) na UMB&Psua dissertagcdo de mestrado,
constréi a figura de Jesus de Nazaré como um malgewg™* J4 em seu doutorado faz jus-
tamente aquilo que Meier abominaria: aproxima Jelsublazaré de Apoldnio de Tiala.
Esta perspectiva dmnvergénciale figuras que muitos gostariam de separar € apers a
contribuicdo fundamental de seu trabalho.

Também foi publicado em 2006 o livro intituladesus de Nazar&ma Outra Histo-
ria, organizado por André Leonardo Chevitarese, Geb@ornelli e Monica Selvatici.
Questdes metodoldgicas sdo abordadas em divergos,tdireta ou indiretament?® Des-

tacamos aqui apenas duas questdes que nos pareggpentinentes para nossas reflexdes.

10 THESSEIN, Gerd; MERZ, Annett@ Jesus Histéricoum Manual. pp. 333 — 334.

151 Cf. CORNELLI, GabrieleE um DemdnioD Jesus Histérico e a Religido Popular da GaliléRissertagéo
de Mestrado. S&o Bernardo do Campo: UMESP, 1998.

%2 CORNELLI, GabrieleSabios, Filésofos, Profetas ou Magds§uivocidade na recepgéo das figurash@oi
andresna literatura helenistica: a magia incémoda del@po de Tiana e Jesus de Nazaré. Tese de Douto-
rado. S&o Bernardo do Campo: UMESP, 2001.

133 CORNELLI, Gabriele. “Metodologia e Resultados Astuda Busca pelo Jesus Histérico”. pp. 17 — 25;
CROSSAN, John Dominic. “Texto e Contexto na Metod@ dos Estudos sobre o Jesus Histérico”. Pp. 165
—192; SCHIAVO, Luigi. “A Fonte dos Ditos de Jesuas Raizes da Cristologia”. Pp. 193 — 216; FUNARI,
Pedro Paulo A. “O Jesus Historico e a Contribuigddrqueologia”. Pp. 217 — 228; MEIER, John P. ®© J
sus Histdrico e a Lei Historica: Alguns Problemaso do Problema”. Pp. 229 — 262; GARCIA, Paule Ro
berto. “Jesus, um Galileu em Frente a JerusalémOlmar Histérico Sobre Jesus e os Judaismos de seu
Tempo”. Pp. 263 — 278; LEITE, Edgard. “Yeshu Ha2io¢ sua Viagem ao Egito: uma Parabola Talmudi-
ca”. Pp. 279 — 292; NOGUEIRA, Paulo Augusto de $otiZesus de Nazaré: um Profeta Apocaliptico? Im-
passes Metodolégicos na Compreensédo de PraticagoRas Judaicas no Século I”. Pp. 293 — 300. Todos
eles in. CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Giake; SELVATICI, Monica (orgs.)Jesus de
Nazaré Uma outra historia.
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Primeiramente, o texto de Gabriele Cornelli, queresele introducdo a coletanea de

artigos, discute de modo bastante apropriado &asetifas metodoldgicas entre Crossan e

Meier no que tange a elaboracdo de uma figurarigatde Jesus de Nazaré. Cornelli é cla-

ramente favoravel & metodologia de CrosSale fato, percebemos que um dos calcanha-

res de aquiles das reconstruc¢des historicas de desdalta dénterdisciplinaridade Neste

sentido a proposta de Crossan é mais adequadadgu®aier. Sintomatico das abordagens

distintas € o fato de Meier nao ter, efetivamente,setor em sua obra no qual discuta estas

questdes socio-antropologicas, como o fazem CrossHmeissen. Além disso, convém a-

tentarmos a uma adverténcia oferecida por Gal@eteelli:

Considero esta combinagéo dos dados da criticarlaecom dados que vém
dos estudos de antropologia e sociologia compardda®ligido uma das
grandes vantagens metodoldgicasideceira Buscaque, desta forma, abre-
se para a uma interlocugdo mais ampla e corajorsocmundo dos estudos
classicos em geral. Vantagem ainda maior quandsegoie superar um tra-
tamento das fontes sinoticas para o estudo do Betdgco que constréi um
castelo tedrico de indices, testemunhos, estagiasulatificacdo e classifi-
cacdes quantitativas de atestacdes que, se padarpermite a elaboracdo
de um “esquema tedrico-metodoldgico funcional’jsaa, por outro lado,
perder o horizonte maior das categorias hermera&utla antropologia e da
sociologia comparadas que, como acenamos acimeanptthr voz” ao da-
do histérico-filoldgico'>®

Este tratamento que Cornelli define como “castel@ito de indices, testemunhos

(etc.)” e “classificagOes quantitativas” ecoam peda de Roger Chartier:

A historia tal como se escreve hoje ja ndo é agoelanelhor, ja ndo é uni-

camente aquela com que Foucault queria articuksuoprojecto de analise
dos discursos. No centro das revisGes contemparésa a propria hocao
de série, considerada fulcral na caracterizacaaorde histéria desembaraca-
da da referéncia hegeliana. Menos seduzida agtwa pistros de precos
ou pelos arquivos portudrios, a historia péde iagar-se sobre a validade
das delimitacbes e dos procedimentos que implicatamento serial do ma-

terial historico. A critica foi dupla. Por um laddenunciou as ilusdes ani-
madas pelo projecto de uma histéria serial (istquéntitativa, na tradicao

historiografica francesa) dos factos de mentalidadeas formas de pensa-
mento. Um tal projecto, com efeito, sé pode sentarde produzir objectiva-

¢Oes, uma vez que supde que os facto culturaiekedtuais se manifestam
de imediato em objectos passiveis de serem contadakevem ser captados
nas suas expressdes mais repetitivas e menosdinglizadas, ou seja, re-
conduzidos a um conjunto fechado de formulas deh§uepenas que estudar

1% CORNELLI, Gabriele. “Metodologia e Resultados Atuda Busca pelo Jesus Histérico”. In. CHEVITARE-
SE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATI®GAonica (orgs.)Jesus de Nazaré&ma outra his-

toria. pp. 17 — 25.

155 CORNELLI, Gabriele. “Metodologia e Resultados Atuda Busca pelo Jesus Histérico”. In. CHEVITARE-
SE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATI®GAonica (orgs.)Jesus de Nazar&ma outra his-

téria. pp. 21 - 22.
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a freqliéncia desigual consoante os locais e osstrigioontra uma tal redu-
¢cdo, que estabelece correlacbes demasiado simmtesn@veis sociais e in-
dicadores culturais, que foi proposta a perspeaeama histéria cultural
diferente, centrada mais nas préticas do que sa#bdicdes, mais nas pro-
ducbes de significacbes do que nas repeticdes jd®bA nocdo de série
nao € necessariamente expulsa de uma tal histgoa exemplo, no sentido
em que Foucault falava de “séries de discursosfjadecada uma os seus
principios de regularidade e 0s seus sistemasra#oionamentos — mas en-
contra-se ai infalivelmente emancipada da definiggmsta pela construcao
das séries econdmicas, demogréficas ou sociaisssetamente baseada no
tratamento estatistico de dados homogéneos edegpgfi

E quase forcoso vermos aqui um reflexo da buseaJeslus Histérico da qual viemos
falando. O importante € “estratificar e contar ¢sXf muitas vezes “mutilando” as fontes
efetivas que temos — os documentos candnicos acaxtdnicos — na busca da narrativa
mais primitiva. Um exemplo claro desta tendéncetripla estratificacdo d€ — um docu-
mento quesequer existe como t&l’ Embora, naturalmente, estejamos entre os que -defen
dem a existéncia d@ e seu uso por parte de Mateus e Lucas, ndo podamnesrdar ime-
diatamente com a tentativa de encontrar tradic@eforma de camadas depositadas uma
sobre a outra nesta fonte. Outra consequUéncia\datédcia de Peter Burke é a claea-
déncia homogeneizanteubjacente a este modelo de pesquisa. As nagatigamilagre,
dentro da tradicdo sinética (e além dela) caenajnehte neste vacuo “da ndo homogenei-
dade”. Como trata-lagis-a-visas tradicbes mais bem estabelecidas dos “dit@éntcos de
Jesus”™?

E sintoméatico deste tipo de abordagem a efetuaddgaxhim Jeremias - bastante an-
terior aThird Quest— de buscar encontrar a “ipsissima vox lesu”, erdadeira voz de Je-
sus”. De fato, parece pesar sobre a pesquisa @atueldesconfianca sobre os “verdadeiros
atos de Jesus”, no sentido de que o maximo quede gizer € que “seus contemporaneos
acreditavam que ele fazia milagres”. Isso é agrayeda facilidade que alguns, como Mei-
er, separam Jesus de milagreiros e magos de saa, ézoquais poderiam facilitar a plausi-

1% CHARTIER, RogerA Histéria Cultural Entre Praticas e Representacdes. pp. 76 — 77.

157 Cf. NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Jesus deals um Profeta Apocaliptico? Impasses Metodol6-
gicos na Compreensado de Praticas Religiosas Jgdaic&éculo I". In. CHEVITARESE, André Leonardo;
CORNELLI, Gabriele; SELVATICI, Monica (orgs.jJlesus de NazardJma outra histéria. pp. 299 — 300.
Diz o autor: “Ao segmentar esta fonte em trés estrg1, Q2 e Q3), ao antepor um [estrato] sapéacim
apocaliptico e sendo este o critério de separat#ie as fontes a pesquisa mostra lidar apenas caneo
religioso “ideal” e, portanto, estanque. Sapiémrcapocaliptica séo aspectos complementares daiatpag-
fética e messianica de um grupo e ndo estagiossiuos de sua configuragdo religiosa. Ninguém &€apo
liptico por 24 horas ao dia! A adeséo a crengasalfpticas sobre a urgéncia dschatomao dispensa ins-
trucdes sobre como sobreviver numa sociedade vokwpressora. A pergunta pela sapiéncia que tgermi
sobreviver ndo desaparece no ambito das expectatiseatologicas. Nao se trata de alternativas -exclu
dentes.”
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bilidade historica de se falar nos milagres de sJlesh Gtica histéricaNao se trata de dizer
aos moldes do positivismo “este milagre acontecu”este ndo aconteceu”, mas sim de
colocar as narrativas neotestamentarias sob oO#chistoria comparada das religides, da
antropologia transcultural, etc.

E, portanto, importante perceber como a aproximagidesus do seu contexto judai-
co imediato pode influenciar o surgimento da cligj@ e recolocar a questdo por Jesus e
seus milagres. Na sua analiseFtmte Qe a origem da cristologia, Luigi Schiavo coloca
definitivamente o surgimento das primeiras afirnesgéristologicas no bojo do judaismo de
seu templo, especialmente através da associacdesds ao angelomorfismo que marca o
periodo tardio do segundo tempf8 A acdo milagrosa de Jesus influenciou, segund® Sch
avo, a associacao de Jesus a figuras angélicas:

Na segunda etapa [do desenvolvimento da cristdlagiacamos a experi-
éncia historica de Jesus de Nazaré (até 30 d.@e)faj, nas palavras dos
seus primeiros discipulos, “profeta poderoso enavpal e obras” (Lc 24.
19). Sua pessoa deve ter impressionado seus cari@mps, assim como
sua interpretacao radical da lei: por causa dissemmn nele o profeta escato-
I6gico. Mas foram sobretudo os milagres e exorcssque levaram o povo a
acreditar que nele havia um poder extraordinanana. A compara¢cdo com
a figura do anjo messianico, de quem Jesus podia sacarnacao terrena,
foi inevitavel®
Em outras palavras, as palavras e acdo milagrasaistd® de Jesus vistas dentro
dos contornos do judaismo do segundo templo sdaexo fundamental para que se pos-
sam compreender 0os desenvolvimentos cristolégiossepores. Esta nocao € uma contri-
buicdo fundamental para nossa exposicao: as assimadas ‘fabulas’ sobre Jesus estéo,
indelevelmente, dentro da histéria do judaismoganéi ndo sdo, portanto, criagdes exclusi-
vas das imaginacdes “hiperativas” dos primeirost@os.
Neste sentido, tomamos aqui como importante o gueoPNogueira discute em seu
“Jesus de Nazaré: um Profeta Apocaliptico? Impabtetedoldégicos na Compreensao de

Praticas Religiosas Judaicas do Sécuf’y:

138 Cf. th. FLETCHER-LOUIS, Crispin H. TAll the Glory of AdamLiturgical Anthropology in the Dead Sea
Scrolls.

139 SCHIAVO, Luigi. “A Fonte dos Ditos de Jesus e aszRs da Cristologia”. In. CHEVITARESE, André Leo-
nardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATICI, Monica (orgsJesus de Nazar&ma outra histéria. p. 212.

180 SCHIAVO, Luigi. 2000 Deménios na DecéapolExegese, Histéria, Conflitos e InterpretacSedvide5. 1 —
20. Dissertacdo de Mestrado. Sdo Bernardo do CalptESP, 1999. 240 p; SCHIAVO, Luis; SILVA,
Valmor da.Jesus milagreiro e exorcista. Sdo Paulo: Paulinas, 2028 p.

81 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Jesus de NapanéProfeta Apocaliptico? Impasses Metodolégicos
na Compreensao de Préaticas Religiosas JudaicaéautoS”. In. CHEVITARESE, André Leonardo; COR-
NELLI, Gabriele; SELVATICI, Monica (orgs.)Jlesus de Nazar&ma outra historia. pp. 293 — 300.
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Citamos estas duas cenas [0 exorcismo e os diths dé. 14, 20 e Lc 10.
17 - 20] — e outras mais poderiam ser mencionagesas no ambito dos
exorcismos — para mostrar como Jesus combina tiiseptos aparente-
mente distintos, mas que em sua atuagéo de ps#ietperfeitamente com-
binados: a atuacdo magica, curandeira e exorastaacexpectativa da che-
gada deceschatore do Reino. Temos aqui, portanto, a combinacaboirtt
mio magia e milénio a que se referia J. D. CrossaseuO Jesus Historico
citando Bryan Wilson. Esta combinag&o de religigpytar com adaptacéo
de elementos da tradicdo erudita é que caraceapacaliptica de Jestf5.

Esta “combinacéo de religido popular com adaptalgielementos da tradicao erudi-
ta” € outra importante contribuicdo deste textoP@ello Nogueira. Como vimos acima, é
preciso questionar o pressuposto de que existina separacdo radical entre os estratos
letrados e iletrados da sociedade judaita.

Numa linha parecida, embora enfocando mais a Galile que propriamente a ques-
tdo “oralidade” e “literatura”, é que Paulo Garcinstroi sua contribuicdo & obf4.Preo-
cupa-lhe a construcéo histérica da Galileia coma tontaleza cultural inexpugnavel. Con-
tra esta construgcao, o autor em questao afirma que

Deste modo, o ministério de Jesus se desenvolvenemspaco geografico,
historico e culturalmente determinado — a Galitéiama encruzilhada em
que o helenismo e o poder greco-romano, as inflaérieologicas e politi-
cas da Judéia, e as tradi¢cdes de Israel, pressrpattzss camponeses “histo-
ricos”, se encontravam e se confrontavam. Essem@rgo historico para
compreender Jesus e suas relagdes com os divecsimentos judaico¥”

A compreensao da Galileia como espaco de pluraidagcontros e conflitos permite
uma leitura bastante matizada das tradicOes sebtes Hle Nazaré. Ajuda-nos, por exemplo,
a superar a “marginalidade contextual” do Jesudldier, hermeticamente selado dentro
dos contornos do canon neotestamentario. Tambémiteeque recoloquemos as questdes
relativas as relacdes dos galileus para com o paoieano, ou o poder do templo — bem
como as consequéncias disto para o movimento ds.Jes

Fica claro que uma marca da atual pesquisa € @istelinaridade, que se deve abrir

a novos horizontes. Sintomatico disso € a publicaegente de Crossan em parceria com

182 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Jesus de NazanéProfeta Apocaliptico? Impasses Metodolégicos
na Compreensao de Préticas Religiosas JudaicaéauboS”. In. CHEVITARESE, André Leonardo; COR-
NELLI, Gabriele; SELVATICI, Monica (orgs.)Jlesus de Nazar&ma outra historia. pp. 298 — 299.

183 Cf. a discusséo sobre a obra de Richard Horstépaa

184 GARCIA, Paulo Roberto. “Jesus, um Galileu em Feentlerusalém: um Olhar Histérico Sobre Jesus e os
Judaismos de seu Templo: CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, GabriegELVATICI, Mo-
nica.Jesus de Nazaréima Outra HistOriapp. 263 - 278.

185 GARCIA, Paulo Roberto. “Jesus, um Galileu em Feentlerusalém: um Olhar Histérico Sobre Jesus e os
Judaismos de seu Templo: CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, GabrieELVATICI, Mo-
nica.Jesus de Nazaréima Outra Historigp. 276. Italicos nossos.
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um arqueodlogo, Jonathan L. Reed, intitulada Exdagatesus: Beneath the Stones, Behind
the Texts'®® Em Jesus de Nazaré: Uma Outra Histéria tal hoargepce a Pedro Paulo A.

Funari, com seu “O Jesus Histérico e a Contribuit@id\rqueologia™®’

9. Novos Horizontes? Contribuicoes de outros saberes para
a pesquisa do Jesus Historico.

Um autor o qual nos interessa discutir neste moméntlaus Berget®® Nao tratamos
dele nas secdes anteriores por pensarmos quepetseata uma tendén@ai generisnas
pesquisas biblicas contemporaneas. Por isso, comescasta Ultima parte do capitulo jus-
tamente através da apreciacdo de sua obra quearexeservir muito bem de “ponte” entre
os estudos biblico-historicos estabelecidos e imnaslsamada Historia Cultural (ou “nova
historia) e a Micro-Histéria. Para tanto, partirenttaquilo da disciplina que Berger aplica a
leitura do Novo Testamento, a sabeps&ologia histéricaO autor a define assim:

A psicologia é a investigacao disciplinada da videarior do ser humano —
da psique e suas delimitacfes, interacdes, e rstatgfies externas. A psico-
logia é uma ciéncia distintivamente moderna. Adcapluma perspectiva
psicologica aos textos do Novo Testamento, entdideentarei perguntas
gue estes textos ndo respondem diretamente. Acad@gualificativo “his-
térica” ao termo bésico “psicologia” chama a atengé nosso pressuposto
que tanto a vida interna dos seres humanos quamaeagaeiras pelas quais
ela foi compreendida sofreram mudancas bastantéaarapravés do curso
dos tempos®®

Para Berger, é de fundamental importancia congich@s o elementmitico presente
na cultura e nas narrativas neotestamentarias. Yatesde ja, esclarecer o que vem a ser o
mitico.

A seguir, falar-se-a do “mitico” no sentido de usoana de caracteristicas de
uma determinada perspectiva e visdo de mundo, etwjgae com “mito”
designamos uma narrativa avulsa e com “mitologiglimas caracteristicas
do conteido dessas narrativas ficcion&is.

186 34 comentado acima na secdo de Crossan.

167187 FEUNARI, Pedro Paulo A. “O Jesus Histérico e a @bnicdo da Arqueologia”. In. CHEVITARESE,
André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; SELVATICI, Mama (orgs.)Jesus de Nazaréma outra histéria.
pp. 217 — 228. O autor logra produzir uma consighwaltil e ponderada das dificuldades e possibiédala
interacdo entre “fontes materiais” (i.e., arqueipg “fontes escritas” (i.e., exegese).

188 Mais conhecido em nossas terras por sua obragéizida para o portugués sobréoemgeschichteCf.
BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamento

189 BERGER, Klausldentity and Experience in the New Testampni.

" BERGER, KlausHermenéutica do Novo Testamerfo 314.
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Assim, o mitico vem a ser uma forma de perceberalidade, que se expressa em
narrativas especificas — no nosso caso, MarcoS 4.4l —, narrativas que por sua vez sao
uma soma de temas e motivos literarios divet§od4 aqui uma analogia entre o que con-
sideramos anteriormente sobre a forma literar&idria de milagre O mitico, por assim
dizer, ndo existeomo um “tratado sistematico”. Antes, € uma comstoundiciaria a partir
de narrativas dispersa<? Estas narrativas, por sua vez, sdo compostasdertos mito-
l6gicos, ou seja, fragmentos desta apreensao nditicaalidade, que formam uma historieta
mais ou menos coerente. Lembremos, por hora, @ssion chamadMito dos Vigilantese
também, por exemplo, Mito Gndésticq sdo construidos a partir de uma série de naasativ
com elementos, por vezes, dispares. Tem o stabusnpo, demeta-narrativas Mas isso
nao faz destes mitos, em absoluto, elementos éritiss — muitas vezes se alteram, ou
simplesmente sdo esqueciddsLembremos da pertinente observacdo de MarshalinSah
“0 que os antropélogos chamam de “estrutura” -ek;6es simbolicas de ordem cultural —
é um objeto histérico*’* Observa ainda que “deveriamos incorporar a digrioterna as
nossas nocgodes de “estrutura”, evitando assim céfifiasldades da visdo saussuriana ou, ao
menos, da maneira que é comumente adaptada pesades antropoldgicod*

A irrupcao do mitico no mundodsamatica Segundo Berger,

O elemento dramatico é, a meu ver, tdo decisivg gymartir dele, resulta

uma definicdo diferente de mitico, claramente ¢daiga por seu efeito. De

acordo com isso, 0 mitico se refere a uma expésaié@m que o poder esta
repartido e é usado de modo diferente do que rmgementos cotidianos.

Por isso, trata-se primeiramente de uma determiegpleriéncia de poder e
de influéncia. Porque é possivel demonstrar tamdbéimensao da substan-
cia mitica, apresentada com razao por Hibner is@@ssante sob o aspec-
to da influéncia especial que emana, por exemmoprésenca do divino

num talisma, quer seja salvamento, quer seja p&figo

Ainda:

Designo de mitica uma experiéncia da realidadepanticular de forga, que
nao é regrada segundo as leis naturais. A regdafa@ntal do mitico cha-
ma-se concentracdo; trata-se de uma realidader poadempo concentra-
dos, semelhante aquilo que conhecemos como prederggpirito. Esta rea-

"1 pensemos aqui nos “motivos” dos quais TheissenfalasemThe Miracle Stories of the Early Christian
Tradition.

172 pensando aqui juntamente com Carlo Ginzburg. MZBURG, Carlo.Mitos, Emblemas, Sinai#orfolo-
gia e Historia. p. 143 - 179.

173 Cf. BERGER, KlausHermenéutica do Novo Testamerfp. 319 — 320.

174 SAHLINS, Marshallllhas de Histéria pp. 7 — 8.

15 SAHLINS, Marshallllhas de Histériap. 17.

1" BERGER, KlausHermenéutica do Novo Testamerfeo 321.
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lidade ndo atua de forma surpreendente e irresistvmente no caso dos
milagres, mas freqiientemente pode mover e agitaragad.’”

Por fim:

Os milagres sdo miticos porque, na constelacalic&igue engloba o tau-
maturgo, o destinatario dos milagres e Deus, ceegauma experiéncia de
poder verdadeiramente digna de assomBro.

Podere assombro Rudolf Otto, em sua classica obra do inicio dmkeXX, O Sa-

grado (ou O Santo- do aleméadas Heiligg elabora uma terminologia que se consagrou. O
sagrado é apreendido simultaneamente comonygeterium tremendurm isto €, uma expe-
riéncia aterradora —mysterium fascinosum uma experiéncia fascinante. Um poder expe-
rimentado como externo ao individuo que o invadsc¢ihando-o e / ou o aterrando. Apenas
depoisé que esta experiéncia é categorizada. Esta pé&@epoderna do fendmeno religio-
S0, sob ética fenomenolégica, pode nos auxiliscamstruir a experiéncia do sagrado como
possivelmentgeradorade novos arranjos. Usagrado selvagefii® por assim dizer.

A experiéncia mitica, segundo Berger, tem um elémem comum:

A todas estas formas é comum o fato de que nelasteseompe o fluxo
normal do acontecer. Ja ndo ocorre que todo oeakéstesteja, por isso
mesmo, a uma grande distancia de Deus; ha umdadal(pessoas ou coi-
sas) que lhe é préxima e outra que esta a uma endigténcia dele. Dife-
rencas espaciais e temporais sado anuladas, e shegamm espessamento,
uma concentracdo da realidade que a Biblia chamsard&lade. Na fala mi-
tica, revela-se a forca acumulada da palavra adgadmmo, por exemplo,
nas palavras poderosas de Jesus que operam mildgreéncéao, a diferen-
¢a entre o mero opinar (pensamento) e o propriodauplantada. Na expe-
riéncia mitica do tempo durante a festa, a difexegntre 0 acontecimento
primordial e a comemoracéao é anulada espacial paetmente; ambos séo
reunidos em um s6. Na personalidade mitica, pestiterentes tornam-se
presentes em uma Unica pessoa. Na experiénciardgiespago, um lugar
(ou objeto) torna-se sagrado por meio da persagfic de alguém ou algo
gue antes estava ausente. Finalmente, na experi@itita da ordem, as di-
ferentes regras que presidem as estacdes partisdarciclo séo experimen-
tadas como uma unidade complementar que se sugkedantro de sf°

Neste sentido, Berger esté vinculado as investegmbstoricas mais recentes, que re-
jeitam categorias universalmente validas. Estaamapanhia, por exemplo, de Carlo Ginz-

burg. Ginzburg, a propésito da explicacao correta@ako analisado por Sigmund Freud do

“homem dos lobos” propde uma explicacdo radicalmelifierente a do pai da psicanalise.

" BERGER, KlausE Possivel Acreditar em Milagre$? 82.
18 BERGER, KlausE Possivel Acreditar em Milagre$? 82.
179 Cf. BASTIDE, RogerO Sagrado Selvagem e Outros Ensaios
180 BERGER, KlausE Possivel Acreditar em Milagregp. 97 — 98.
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Enquanto Freud apelava para categorias psiquidasrsais, Ginzburg afirmara que o so-
nho do rapaz € “um sonho de carater iniciatieduzido pelo ambiente cultural circundan-

te.”'8! Ao final do ensaio, sintetiza:

De maneiras evidentemente diversas, esse conteiiido o do sonho do
rapaz] se impos por outros meios a Freud primeird 897 e depois, sem se
dar conta, em 1914 — e a este que escreve. Naataeld arquétipo no sen-
tido de Jung: a heranca filogenética ndo entr@®simeios saabistéricos i-
dentificaveis ou conjeturaveis de modo plausivenéns, mulheres, livros e
documentos de arquivo que falam de homens e deenaglhAs méaes dos
andarilhos do bem friulanos;rganja do homem dos lobos; Charcot e seus
discipulos, ocupados em decifrar as contor¢cdehidtéricas de Salpétirére
através das descrigdes das endemoninhadas (eerga):vo processo contra
0 boiadero andarilho do bem Menichino de Latisamgontrado por acaso
no Arquivo do Estado de VeneZ4.

Sonhos culturalmente determinados? Esta € umaypagéo recente da Historia Cul-
tural. No afa de superar a assim-chamadtoire événementiellghistéria fatual”) é que se
desenvolve o esforco da Nova HistdffaNeste ambito do saber, novos objetos também s&o
legitimos e até necessarios: imaginaffoa memoria socidf® o gesto®® o humor®’ rela-
tos de viajantes ingleses a Mildo do século X§AI0s sonhos sdo, também, uma frente de
pesquisa histdrica legitima:

Devemos perguntar se ela [a pessoa que sonhadestdo consciente do
mito. Uma das objecdes possiveis é que as variagdesnteudo manifesto
dos sonhos nédo é importante; a sociologia dos saifite superficial se le-
var apenas a conclusdo de que os mesmos temashdenpas basicos séo
simbolizados de diferentes modos em diferentegedades. Essa questdo da
importancia relativa do conteddo manifesto dos esrénuma das questdes
polémicas entre psicélogos, e na qual os historgsdaédo devem se introme-
ter. Contudo, permite observar que, se as pessoasd determinada cultu-
ra sonham os mitos dessa cultura, seus sonhosgmaltenticam os mitos,
sobretudo em culturas em que o sonhar é intergretacho “ver” outro
mundo. Os mitos modelam os sonhos, mas 0s sonbilosup vez, autenti-
cam 1%5 mitos, em um circulo que facilita a reprédugu continuidade cul-
tural.

181 GINZBURG, CarloMitos, Emblemas, SinaiMorfologia e Histéria. p. 210. Enfase nossa.

182 GINZBURG, CarloMitos, Emblemas, SinaiMorfologia e Histéria. p. 217. Enfase nossa.

183 Cf. LE GOFF, Jacques (orgA.Histéria Nova pp. 1 — 84.

184 Cf. PATLAGEAN, Evelyne. “A Histéria do Imaginario’n. LE GOFF, Jacques (orgA.Histéria Nova pp.
391 — 427. Neste ensaio, a autora também chanenegdat a estes novos objetos — incluindo ai conlaxs-e
das.

185 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturapp. 69 — 89.

18 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturapp. 93 — 112.

87 BURKE, PeterVariedades de Historia Culturapp. 114 — 135.

18 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturapp. 139 — 158.

189 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturap. 46. Colchetes nossos.
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Mais que isso: os significados culturais dos sondegem ser devidamente contem-
plados por uma pesquisa histérica. Aproximaremodw®xegese ao considerarmos a se-
guinte afirmacéo de Burke:

Se, como afirmamos acima, 0s sonhos tém uma cateasignificado cultu-
ral, além de uma pessoal e uma universal, abrepossibilidades ainda
mais estimulantes para os historiadores. Primeistudo de mudangas no
conteudo manifesto deve revelar mudancas nos miiosgens psicologi-
camente reais na época (em oposicdo aos mitossapanairculacdo). Se-
gundo, os sonhos, como os chistes (Capitulo Sntrde maneira obliqua o
que é inibido ou reprimido, e isso varia de peripdoa periodo. E muito
mais provavel que os desejos reprimidos, as arggsdaos conflitos encon-
trem expressdo no conteudo latente dos sonhogajusso tém de mudar
ao longo do tempo, e talvez ajudem os historiadanesconstruir a histéria
da repressab?

A diacronia (a “mudanca dos sonhos”) é parte ingag deste processo, COmo 0 € a
sincronia (o aspecto do “significado cultural” damnhos). Esta terminologia permite uma
convergéncia clara de perspectivas entre o estadasonhos e a exegese bibfitaUma
ltima observacéo de Burke se faz importante resstédo:

... existe uma dicotomia aberta a critica. A sugasié de que um determi-
nado texto deve ser ou uma transcricdo corretardeamho ou uma efuséo
literaria acomodada em forma de sonho. No entantlescoberta do sonho
padrdo da cultura indica que essa dicotomia é.Y4lsa

Esta verdadeira “puxada de orelha” serve de coorag&ndéncia observada nos estu-
dos biblicos de insistir na distingdo entre “foriteraria” e “conteudo real” dos relatos. Até
hoje marcam as discussdes do saber biblico — mon@e, no campo da apocaliptica — de
discernir se uma fonte relata uma “experiéncia’realse é s6 uma “efuséo literaria”. Tal
observacéo pode ser estendida aos “tipos” ideaftgdeas histéricas da antiguidatfé e,
pensamos, para as proprias narrativas de milagresenlida em que refletem pressupostos
da cultura — mesmo as mais “bizarras” e “mitologic&m outras palavraspdasas narra-
tivas de milagres sédo “reais” no sentido cultuealportanto, objetos dignos de um estudo

historico.

10 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturap. 48.

191 Cf. a discussao efetuada acima sobre a obra d& Teissen, especificamente THEISSEN, Ga&te Mi-
racle Stories of the Early Christian Tradition

192 BURKE, PeterVariedades de Histéria Culturap. 60.

193 Caso da “aretalogia” e sua controvertida aplicaCioCORNELLI, GabrieleSabios, Filésofos, Profetas ou
Magos?Equivocidade na recepgao das figurathé@i andresa literatura helenistica: a magia incomoda de
Apolénio de Tiana e Jesus de Nazaré. Tese de Bmltto6Sd0 Bernardo do Campo: UMESP, 2001; COR-
NELLI, Gabriele. “Jesus ‘Homem Divino’: para umastdria comparada do termo no mundo antigo”. in.
CHEVITARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele; ISEATICI, Monica (orgs.).Jesus de Nazaré
Uma outra histéria. pp. 61 — 100.



54

Como bem observou Mircea Eliade:

Nao existe nenhum motivo mitico e de cenério itimdaque ndo seja, de
uma forma ou de outra, uma presenca tanto dos sadmo das efabula-
¢bBes do imaginario. Nos universos oniricos, reetnaonse os simbolos, as
imagens, as figuras e os eventos que comp&em alegits>*

Neste sentido, apelamos a Mircea Eliade para nsalarecimentos oriundos tésto-
ria comparada das religibee dafenomenologia da religidde acordo com ele, “a mani-
festacdo do sagrado funda ontologicamente o muhiddé&to é, em meio ao espaco indife-
renciado que nos circundarevelacédo(“hierofania”) do sagrado estabelece um ponto,fixo
um centro, com referéncia ao qual se pode artieularganizar o espago. Assim sendo, o
sagrado, destarte, delimita espacos. Permite agaat

Tal diferenca ontolégicaisto €, qualitativa, se expressa de maneira diogh sim-
bologia do limiar, da porta, € um exemplo de grawalka: “a portamostraa solucédo de
continuidade no espaco imediata e concretaméfitddesta ruptura de nivel derivam as
concepcdes despaco sagrade por exemplo, um templo. Esta diferenca ontokgie ob-
serva, também, na percepcdo do tempo: nem todowo®entos sdo de igual importancia.
Assim sendo, além despacgo sagradaemos também ocalendério sagradoEste organiza
0 tempo; aquele, o espaco.

Mas esta diferenciacdo de tempos e espacos tenoio simbolico de — e se apodia
simbolicamente em - umito. Tal rito, em geral, relaciona-se a cosmogonigxo@ria cria-
cao efetuada pelos deuses — em sua forma e enoefrgfére-se, pois, a umodelo para-
digmética A criacdo de um espaco sagrado remete-se, entd@cao do proprio universo.
Assim transcorre com a delimitacdo de uma extedsatempo sagrado. Tais modelos sao
transmitidos por processos tladicdo— ou, ainda melhor, através dogos

Por isso, ndo devemos estranhar a grande impat@acqual osnitos se revestem
nas sociedades tradicionais. Eles servenmnddelospara as mais diversas acoes — desde
formas de cultivo até mesmo o ritual empregadoarsagracdo de um templo, por exem-
plo, ou ainda o calendario dos festivais religiokmslamentais. Uma vez queato criador
— revelado pelos mitos — serve de modelo, tambémermos interpreta-lo como uma forma
de compreender o mundo. E, ao mesmo tempo, inshitonae criagido da ordem e chave de

leitura da mesma ordem. O miaplicaa origem das realidades que marcam concretamente

19 E| IADE, Mircea.Mitos, Sonhos e Mistériop. 8.
195 E|IADE, Mircea.The Sacred and the Profane 21. Tradug&o propria.
1% ELIADE, Mircea.The Sacred and the Profane 25. Traducéo propria. Italico consta na olorasaltada.
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a vida social dos individuos nela envolvidos. Pog s coisas sdo assim? Porque assim 0s
deuses criaranin illo tempore e assim fazemos nés.

Mas, conforme vimos, o proprio mito ndo é, em altspluma entidade imével, estati-
ca. Sofre modificacBes. E produzido e reproduzigtoticamente. Cada encenacdo tem o
potencial de atualiza-lo. Mas também o nptoduzo préprio mundo ao qual se refere. E
Isto que permite ao sagrado, como Eliade afifitmadar um cosmos — no caso, wnsmos
mitico por referir-se ao divino revelado no mito.

Esta vivéncia mitica e ritual forma a base do Bisteeligioso das sociedades tradi-
cionais. Tanto o templo refere-se a um modelo miteelestial, quanto os proprios atos
culticos encontram expressdes nos atos tidos cavittachente revelados. Mas este mesmo
pano-de-fundo ritual e mitico serve como base pateas praticas, aquelas que alguns de-
nominammagia “O fato importante a ser notado em conexdo colesesantos curativos
magicos € qu® mito da origem dos remédios empregadosempre incorporado awito
cosmogdnica ! Isto é, nesta cosmovisdo que remete as realidaxeatos criadores divi-
nos, também as praticas curandeiras fazem uscsdegtss para sua eficacia.

Podemos, pois, recolocar a questdo da diferencaepederia estabelecer entre “mi-
lagres” e “magia” sob nova perspectiva — a per$ggeate um sincretismo mediterran®b
interno a esta “vivéncia mitica” da realidade. Desmo modo podemos reintroduzir a ques-
tdo da forma literariaarrativa de milagre perguntando-nos se é possivel considera-la a
parte da literatura chamada mégica e da percepfiama realidad&®

O proprio Eliade é claro com relagcdo a metodolegeaaqui poderemos escutar como
gue um “eco” do que Klaus Berger nos dizia acima:

O método mais seguro, no que diz respeito a hasttas religides, como ali-
as a tudo, acaba por sempre estudar um fendmeseur@ano de referéncia
particular, com o objetivo de integrar os resultadessa actividade numa
perspectiva mais alargatfa.
Marshall Sahlins, antropélogo norte-americano, iaaahuito apropriadamente a rela-
cdo entre as viagens do capitdo Cook e os natiaeasidnos. E evidente, portanto, que sua

obra é marcada pela dindmica do contato cultutaé enestrangeiro e os nativos — uma boa

197 ELIADE, Mircea.The Sacred and the Profariep. 83 - 84. Tradugéo prépria. Italicos constanobra con-
sultada.

198 Neste sentido, é proveitosa uma consulta & obMadshall Sahlins. SAHLINS, Marshallhas de Histéria

199 Ao contrario do que parece sugerir John Meier MEIER, John PA Marginal Jew Rethinking the Histori-
cal Jesus. Vol 2.

20 ELIADE, Mircea.Mitos, Sonhos e Mistériopp. 7 — 8.
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analogia do encontro entre o antrop6logo e o poseranalisado etnograficamente. Algu-
mas consideracfes feitas pelo autor, de carates geaiérico, parecem-nos apropriadissi-
mas:

Estou me referindo aos radicais contrastes binggls quais geralmente se
pensa a cultura e a histdria: passado e presatétice e dindmico, sistema
e evento, infraestrutura e superestrutura, e odeste género intelectual di-
cotdbmico. Concluo que estas suposi¢cdes ndo saamafenomenologica-
mente enganadoras, mas que também s&o analitieadehilitante$™

Poderiamos acrescentar a lista de Sahlins a ditattimagia-religifio”. E evidente
que uma “narrativa de milagre” difere substanciaiteede um “papiro magico grego”, por
exemplo, na questao da forma. Os papiros, afirah sempre sao “narrativas”, e sim espé-
cies de “receitas”. Naturalmente, ndo podemos dregmas narrativas de milagres neotes-
tamentarias, algo parecido a esta idéia de “récéitar outro lado, ndo podemos pensar no
“milagroso” em termos do Novo Testamento candnigenas como “narrativas”. ha ditos
sobre milagres, ha sumarios de milagrestedosos evangelhos, ha milagres apostélicos —
sem falar, naturalmente, da profusdo de narrativdagrosas/ lendarias sobre Jesus e 0s
apostolos nos assim-chamados evangelhos apdcrifos.

Talvez néo cause surpresa, entdo, encontrarmosrepetiodo posterior Saloméo e
um texto atribuido a ele, Bxorcismo de Salomawis-a-visJesus de Nazaré e deai Nos-
so. Um papiro, datado do quinto ou sexto século, einado dobrado e provavelmente utili-
zado como amuleto de protecao contra doencas eniesndestifica uma bricolagem feita a
partir da oracédo dpai-nossoe doExorcismo de Salomabem como uma citacado do Salmo
91. Contra as forcas do mal, ainda invocavam-sgdg) capazes de proporcionar o acesso
ao poder necessario para resistir as investida®oumi@cas. Ndo o citamos por limites de
espaco, mas remetemog@acient Christian Magicde Marvin Meyer e Richard Smith, para
consulta. Destacamos o caraléeto das citacdes, e também a sweolagem Parece que,
muito depois de sua vida, Jesus e Saloméao sao atiidados como proporcionadores de
protecdo. Jesus € mais um, portanto, nesta ampidetacdo de homens cheios de poderes
mistico-magicos, capazes de curar, amaldicoar,ceparr entre outros prodigios — seu “a-
calmar tempestades” € mais uma pedra neste modaicaltura mediterranea do século |
E.C2%

2L SAHLINS, Marshallllhas de Histéria pp. 18 — 19.
292 5em falar nas amplas referéncias a viajantestizate profetas escatolégicos, enviados de Deus, et



57

10. Consideracoes Finais

Conforme vimos, a pergunta pelo Jesus Historiceletpmade seus milagres / magia
levou-nos a uma discussdo das obras que particgzmssim chamada “terceira busca”
(Third Ques} pelo Jesus Histérico. Abordamos, entdomasodologiagle trabalho de cada
um dos autores analisados, bem como buscamos efecdticas aos modelos adotados.
Dentro desta discusséo, destacamos a questafmmtas para esta busca, que sdo nossos
indicio€® para a construcdo deste objeto. Resulta dissamae &o cabo, a constatacédo de
que as historias de milagres ndo podem ser desla®zzara a reconstrucao desta figura
histérica, uma vez que sao testemunhas de um “monitiico” que precisa ser reconstruido
para que possamos acessar esta figura histéncaeus termod-inalmente, entabulamos
uma conversa interdisciplinar com a psicologiadnist aplicada a exegese biblica, a histo-
ria cultural, a micro-histéria e a antropologialmesca de superarmos as dificuldades apon-
tadas no tratamento da tematica do milagroso naativas sobre a vida de Jesus de Naza-
ré. Na trilha do que afirma Jacques Le Goff, antes®“a possibilidade, doravante, de fazer
do acontecimento a ponta a®berge estuda-lo como cristalizador e revelador dasitest
ras”?* Por isso, optamos por fazer do “acontecimentocoiitha narrativa de milagre de
Marcos 4. 35 — 41 elemento fundamental de nosdsamxegética (capitulo 3) em paralelo

com narrativas afins (capitulo 2).

203 cf GINZBURG, CarloMitos, Emblemas, Sinais
204 | E GOFF, Jacque# Histéria Novapp. 9 — 10.



Il — ANALISE DE TEXTOS DA ANTIGUIDADE

Neste capitulo, intentamos mapear paralelos aocon@sso em questdo. Partiremos
das evidéncias oferecidas pePapiros Magicos Gregogassando por alguns textos sele-
cionados de Qumran, sem nos esquecermos nem adivasvétero-testamentarias nem do
corpus rabinico posterior, que preservou as figdeaslanina ben Dosa e Honi, o tracador

de circulos.

1. Palavras de Poder nos Papiros Magicos Gregos

A antiguidade é testemunha de um sem-numero dee#wsué textos magicos que
possibilitavam as pessoas negociar as agrurasggaaedo cotidiano. O interesse sobre o
tema tem crescido desde o final do século XX, ghyarovas abordagens e uma crescente
publicacdo de fontes primérias para o estudo da.t&araone e Obbink sintetizam a ques-

tdo da seguinte maneira:

Em qualquer campo de pesquisa, 0 progresso € duipgir dois aconteci-
mentos: ou a quantidade de dados € aumentadadctimdmente ou melho-
rada de alguma outra maneira, de forma que provoraas investigacoes
de acordo com as aproximacdes existentes; ou dsamentos e
(nevolucdes na metodologia provocam os pesquisadoolharem os dados
existentes “através de lentes de cores diferenids’estudo da religido e
magia gregas antigas ocorreram ambos os acontdosa&n

25 EARAONE, Christopher A; OBBINK, Dirk (eds.Magika Hiera p. vi.
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7

De fato, a lista de “aplicacfes mégicas” é vastanhl listagem feita a esmo, poderi-
amos observar — apenas levando em conta a coles@®agiros Magicos Gregé% — Feiti-
¢cos como PMG I. 232 — 247, “feitico para memorieaMG V. 447 — 458, sem titulo, mas
sao “instrucdes acerca de um anel magico”, PMG 211 — 212, “para febre com tremo-
res”, PMG XXXVI. 69 — 101, “feitico do amor paraatao”, PMG XlII 365 — 375, “encan-
tamento para causar separacdo”, PMD xiv. 428 — 4hf3s pocdes do amor”, PMD xiv.
985 — 992, “gota (receita)”. Um exemplo bastaréaphustrar a extensdo das preocupacdes

refletidas nos PMG/ PMD:
PMD Ixi. 58 — 62 [PMG LXI. vi.x (ndo esta na Preisedanz)]

Para ter uma erecaoA planta pastel cresce no oasis em abundanciente t
feminina quanto [masculina]. Ferva estas em umalpa@ as macere [em
vinho com] pimenta; / passe a mistura nos [seusitaje. [Se desejar] rela-
xar novamente, [forneca] a decoc¢ad’’...

Talvez por isso ainda se insista, vez ou outralisi@ncédo entre magia e religido, se-
gundo a qual a primeira compeliria 0s deuses @anst suplicaria humildemerft®. Mas
também néo é possivel negar que, diante de umderto o que veremos a seguir, tal dico-
tomia religido-magia parece fazer pouco sentido:

A reclamagédo de uma mulher sobre negligéncia

E Esrmpe (filha) de Kllaouj quem reclama <sobrex Hitho) de Tanesne-
ou. Meu Senhor Osiris, (senhor) de Hasro, a ticaata justica a mim e a
Hor (filho) de Tanesneou pelas coisas que fiz & ele coisas que fez a mim.
Ele ndo <me> considera (?), eu nao tendo podengeuendo um filho de-
fensor. Nao pode ser diferente; sou uma mulherilestéo ha quem apele
<em> meu favor <perante> ele, por causa de Hau.gpelo a [vocé ...] 6
grande (?), Osiris, ouca meu clamor ... muitasasamisas que ele fez para
mim. Abra caminho para sua [...s, [... O]sirigr(sor) de Abydos, Osirlis
...] Isis ... Wepawet, Hathor, a ama-seca [de] Asditho de Osiris, o va-
queiro de ..., faca-me justié&.

O apelo é, essencialmente, por justica. A mulheqpsesenta como vulneravel e esté-
ril, sem ninguém por ela. E evidente que ndo éipelsentrar no mérito da veracidade de

tais afirmacdes. Porém ndo podemos deixar de adosema linguagem que, em alguns as-

2% BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in TranslatioReferir-nos-emos a esta cole¢do como PMG.
E importante observar que ela também contém osd@aiagicos Deméticos, os PMD.

2" BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiopp. 287 — 288.

298 Como vimos, por exemplo, na obra de John Meiedjsada no primeiro capitulo.

29 MEYER, Marvin.Ancient Christian Magicp. 21.
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pectos, poderia se confundir com as invectivasptotetas do antigo testamento em prol
das viuvas, dos orfaos, etc.

Faraone e Obbink, neste sentido, apresentam untar@asemelhante a de John Do-
minic Crossaft’ quanto & dicotomia magia-religido:

Os trabalhos mais recentes (particularmente, aglesaéo exclusivamente,
influenciados pelos desenvolvimentos na socioleg@ntropologia) lanca-
ram desafios incisivos contra estas distincdestddwgora percebem a ma-
gia como um tipo de desvio religioso, e tratamrasigas magicas como va-
riacBes ndo-dicotdmicas no procedimento ritualy@entando que a antite-
se entre magia e religido separa arbitrariamentspsotrumcontinuo de fe-
ndmenos religiosos inter-relacionadds.

De fato, nos textos ja citados comecamos a encordass elementos inter-
relacionados que sao constantes ao longoodousdos PMG. Trata-se, em primeiro lugar,
do uso de invocacdes aos deuses de diversas sudtuean segundo lugar, do uso de plan-
tas, raizes, etc., nos rituais e feiticos. Passepuis, a mapear estes dois elementos.

Vejamos este texto:

Invocacao de divindades egipcias e judaicas paravedacao
SAPHPHAIOR

BAELKOTA KIKATOUTARA EKENNK LIX,

O grandedaimone o inexoravel,

... IPSENTANCHOUCHEOCH

DOOU SHAMAI ARABENNAK ANTRAPHEU BALE
SITENGI ARTEN BENTEN AKRAB ENTH OUANTH
BALA SHOUPLA SRAHENNE DEHENNE KALASHOU
CHATEMMOK BASHNE BALA SHAMAI,

No dia de Zeus, na primeira hora,

Mas no (dia) da libertacdo, na quinta hora,

Um gato;
No oitavo, um gato.

Salve, Osiris, rei do submundo,
Senhor do embalsamamento,
Que esta ao sul de Thinis,
Que da resposta em Abydos
Que esta sobroubs treeem Meroe,
Cuja gloria estd em Pashalom.
Salve, Althabot;
Traga Sabaoth até mim.
Salve, Althonai, grande Eou, muito valente;
Traga Miguel até mim,
O poderoso anjo que esta com Deus.
Salve, Anubis, do distrito de Hansiese,
Vocé que esta sobre sua montanha.
Salve, deusas,
Thoth a grande, a grande, a sabia.

210 Ct. a discuss&o de sua obra no capitulo um dessorestudo.
2l EARAONE, Christopher A; OBBINK, Dirk (eds.Magika Hiera p. vi.
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Salve, deuses,

Achnoui Acham Abra Abra Sabaoth
Porque Akshha Shha é meu nome,
Sabashha meu nome verdadeiro,

Shlot Shlot muito valente meu nome.

Entdo que aquele que esta no submundo
una-se aquele que esta nos ares
Que se ergam, entrem, e me déem resposta

Com respeito a questéo que lhes faco

O usual®*?

E evidente que um texto como este dificilmente ramixara em classificacées dico-
tdbmicas como as que as vezes se aventam. Issoié aareligido? Até que ponto hé tenta-
tiva de compelir os deuses, ou ainda, até que po@itsubmissédo e humildade diante dos
deuses? Ou ainda, até que ponto este texto repmas@d cultura tipicamente egipcia, ou
tipicamente judaica? Afinal, o autor invoca, lad@aa@o, divindades egipcias como Anubis,
Osiris e Thoth e o deus judaico, designado com¢hthai”, Sabaoth, Eou, etc. Alias, se-
qguer podemos ter a certeza de que o deus dos jedgusonsiderado como um s0; é possi-
vel que cada pseudbnimo, na percepcdo do autom desicacdo, seja referente a uma di-
vindade diferente.

Hans Dieter Betz coloca a problematica questaai@allmuito apropriadamente:

Nesse sincretismo, a religido egipcia antiga aoi@&cem parte sobreviveu,
em parte foi profundamente helenizada. Em suaftranacéo helenistica, a

religido egipcia da era pré-helenistica parecedaeduzido e simplificado,

sem duvidas para facilitar sua assimilacao a éaigielenistica como refe-

réncia cultural predominante. Esta bastante claeoa$ magos que escreve-
ram e utilizaram os papiros gregos tinham tendérwtenisticas.

A helenizagéo, no entanto, também inclui a egifégfio das tradi¢cdes reli-
giosas gregas. Os papiros magicos gregos contéas\iastancias de tais
transformacdes egiptianizantes, que assumem fdoastante diferentes em
textos diferentes ou camadas distintas da tradid@eamente, elucidar a na-
tureza mais exata desta interacdo cultural e osligpermanece uma tarefa
para pesquisas ulteriorés.
De fato, a lista de nomes e caracteristicas dosedale diversas culturas é prépria dos
PMG. Curioso é perceber, no entanto, que o nonmeelas dos hebreus” seja considerado
secreto. Vejamos um trecho do PMG XXIllb. 1 — 26.

Oracao de Jaco

[..]

22 MEYER, Marvin W.; SMITH, RichardAncient Christian MagicCoptic Texts of Ritual Power. Pp. 22 — 23.
Z3BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. xIvi.
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“Eu te invoco, 6 tu que das poder [sobre] o Abigamueles] acima, aqueles
abaixo, e aqueles sob a terra; ouca aquele questaj oracido, O Senhor
Deus dos Hebreus, EPAGA ALAMN, a quem pertence [0] poder eterno,
ELOEL SOUEL. Sustente aquele que possui esta oragdo, qudirthegem

de Israel e daqueles / que foram favorecidos pd tDeus dos deuses, tu
que tens o nome secreto SABAH ... | ... CH, O Deus dos deuses, amém,
amém. [...] Me fortaleca, Mestre; encha meu coraigibem, Mestre, como
um anjo terrestre, como alguém que se tornou itadano alguém que re-
cebeu este dom de ti, Amém, amé&if”.

Além disso, encontramos aqui exemplos do que sendiamvoces magica€g‘pala-
vras magicas”, que devem ser proferidas duranteeaugdo do ritual associado ao feitigo.
Além disso, trata-se de uma “oracdo possuida’o-dsprovavelmente algo que se utilizava
como um talisma ou amuleto. Voltaremos adiantebtam a expressao enigmatica “anjo
terrestre” quando discutirmos a identidade mitica.

Além do uso de nomes de divindades de diversaareslt- entre as quais esta a di-
vindade judaica —, observamos que Varios ritudgstieos do PMG sdo acompanhados pelo
uso de ingredientes diversos: plantas, ervas,saéte. De fato, h4 um exemplo de feitico
gquedesdenha uso de outros ingredientes além das palavr&eeucao dos feiticos. Ve-

jamos
PMG XXXVI. 161 - 177

Encantamento para atar a ira e encantamento pswaesso. (Nenhum en-
cantamento € maior, e deve ser executado apenasepmide palavras): Er-
ga seus polegares e repita o feitico sete vezeRMALL OTH ARCHI-
MALL OTH detenha as bocas / que falam contra mim, poeguglorifico
teus nomes sagrados e honrados que estao no céu”.

Para melhorar as palavras?egue um papiro e escreva isto: “Eu sou / CH-
PHYRIS. Devo ter sucesso. MICHA RAPHAEL ROUBEL NARIEL
KATTIEL ROUMBOUTHIEL AZARIEL IOEL IOUEL EZRIEL SOU-
RIEL NARIEL METMOURIEL AZAEL AZIEL SAOUMIEL / ROUBOU-
THIEL RABIEEL RABIEEL RABCHLOU ENAEZRAEL, anjos, protejam-
me de toda a situac&o ruim que me sobrevier”.

Encontramos aqui, novamente, o padrdao de “nomeaadag)e honrados”, que detém
poderes sobrenaturais, e a profusdovaees magica@associadas ao ritual. Mais uma vez

encontramos 0 curioso “eu sou”, provavelmente &inglo ao praticante do ritual. Apesar

da preferéncia por uma execugao “apenas por mejalderas’, ndo podemos deixar de

214 BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 261.
#5BETZ, Hans DietefThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 273.
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observar que ha gestos associados: erguer os pedep@m como a propria escrita no papi-
ro, com o proposito declarado de “melhorar as paklyisto €, conferir-lhes mais poder.
Também encontramos variantes cristds que apontamopaso apenas de palavras.

Vejamos o exemplo abaixo:

Feitico para protegdo e cura, utilizando cita¢desiblicas.
Este texto se descreve como um amuleto vestidarparpessoa que deve
ser ajudada e protegida (e, presumivelmente, curadmpare as linhas 17
— 20) pelo poder invocado através do texto citegalfio 91. 1; Jodo 1. 1 —
2; Mateus 1. 1; Marcos 1. 1; Lucas 1. 1; Salmo #8.7; Salmo 18. 2; Ma-
teus 4. 23).
TEXTO
+ Em nome do pai e do filho e do espirito santo.
Aquele que reside no socorro do altissimo <vaistaaho abrigo do senhor
do céu.
+ No comeco era a palavra, e a palavra estava cieusx, e a palavra era
deus. Ela estava no comec¢o com deus.
+ Livro da geracao de Jesus Cristo, filho de Dfillip de Abrado.
+ Principio do evangelho de Jesus Cristo, filh®das.
+ Uma vez que muitos empreenderam compilar umatnzar
+ O senhor é meu ajudador, ndo temerei. Que podaaeeo homem?
+ O senhor é meu ajudador, e eu vou encarar menig/as.
+ O senhor é minha rocha, e meu reflgio, e meuditer.
+ O senhor Jesus percorria toda a Galiléia, endonaas suas sinagogas e
pregando o evangelho do reino e curando todasers;ds e todas as enfer-
midades.
+ O corpo e sangue de Cristo te protejam, servorgsie este amuleto.
Amém, Aleluia + A + O #°
E curioso observar este uso das “palavras” do tefktiico. Chama a atencéo a citacéo

do primeiro versiculo doguatro evangelhos candnicos, bem como os salmos (quaaBdao,
nal de contas, oracdes) e, por fim, de um sum&ioula mateano. O texto, por sua vez, €
“emoldurado” pela menc¢éo ao “pai, filho e espigémto” no inicio e a referéncia ao “corpo
e sangue de Cristo” no final — além do Alfa e Omepge parecem estar associados a pala-
vras magicas. Aqui, o texto biblico ndo deve silo®l ou “meditado”, e sim vestido. Isto
apresenta uma variante interessante do motivo alasrps magicas, ao tornarem-se efica-
zes “por si sO0”, sem sequer serem pronunciadagpadavras biblicas sagradas conferem
protecao ao “servo que veste este amuleto”.

Apesar disso, observa-se o farto uso de ingrediame mais variadas aplicacdes. A-
qui, encontramos 0 nhome de Salom&o associado aedinoento necessario para obter um
transe de uma pessoa — um homem adulto ou um menino

PMG IV. 850 — 855, 916 — 923

2® MEYER, Marvin.Ancient Christian Magicpp. 34 — 35. O cabecalho em italico consta na obnsultada.
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Encantamento de Salomé&o que produz um transe @¢hm¢anto em meni-
nos quanto em adultos): Eu juro a ti pelos santosa&s e pelos deuses celes-
tiais ndo partilhar o procedimento de Salomado caorgugm, e certamente
nao o utilizarei por razdes triviais / exceto seaupestao premente te for-
car, pois talvez a ira seja preservada para.i. [..

Dispensa do senhoma orelha de NN: “ANANAK ARBEOWRI AEEI-
OYO.” Se demorar, sacrifique sobre carvéao de vinhaas semente de ger-
gelim [e] cominho preto enquanto diz: “ANANAKRBEOUSIRI AE:I-
OYO, va embora, senhor, para teus préprios tronostejarNN de todo o
mal”. Vocé aprendeu rigorosamente; mantenha o dedte

O tema do segredo das praticas e ingredientes gagos € bastante marcante neste
texto. Ha a jura de “nédo partilhar o procedimergdSélomao com ninguém” logo no inicio,
e ao final uma adverténcia: “mantenha o segredé@mAdisso, encontramos ingredientes
como sementes de gergelim, cominho preto e cargaonthas como componentes associa-
dos a um ritual que também incltoces magicae

N&o €, pois, surpreendente encontrarmos uma var@igtd que aponta elementos
semelhantes aos que viemos mapeando até aqui.

Feiticos e lendas de cura para problemas

Oxyrynchus 1384 é um texto que consiste de tr&tasanédicas (para um
purgativo, uma bebida medicinal para alguém qua esin dificuldades pa-
ra urinar, e um cataplasma para ferimentos) e dieaslas de cura. No pri-
meiro relato lendério, a ordem pouco usual dos mmesida trindade crista
(“em [nome do] pai e do santo [espirito e do] filh®0 — 22) pode possi-
velmente sugerir que o espirito santo era considiei@mae divina (compa-
re com Oxyrynchus 924 [texto 15]).

TEXTO

Ingredientes para um laxante: [lista de ingredigint

+ [trés homens] nos encontraram no deserto [emissao senhor] Je-
sus, “que tratamento é possivel para os doenteg® Hiz a eles, “[eu] dei
Oleo de oliva e derramei mirra [para aqueles] gqéerm no [nome do] pai e
do santo [espirito e do] filho.

+ Os anjos do senhor subiram até o [meio] dos, &fisendo de pro-
blemas nos olhos e segurando uma esponja. O fdhsedhor diz a eles,
“porque subiram, é santos e totalmente puros?”

“subimos para receber cura, O Yao Sabaoth, parspederoso e for-
te.”

+ Para dificuldade em urinar, ... [lista de ingeates]

+ Para o tratamento de feridas ... [lista de idigreesf®

Encontramos aqui uma variante do tema das palawvéagcas, a saber, asstoriolas

que narram a origem dos medicamentos e procedisia@dtoados. Percebe-se, portanto, a

intima relacdo entre a narrativa da origem “sadgrada medicamentos prescritos e a sua

2" BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 56.
28 MEYER, Marvin W.; SMITH, RichardAncient Christian MagicCoptic Texts of Ritual Power. P. 31. O
cabecalho em italico consta na obra consultada.
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eficacia. Seria 0 mesmo que exigir que, a cadaaqib de penicilina, fosse narrada a des-
coberta da mesma por Alexander Fleming. Jesus Bréata, também, como ensinador de
mistérios farmacoldgicos. Ha um exemplo claro dmeascao entre palavras magicas e in-
gredientes para rituais no PMG IV. 286 — 295.

Feitico para colher uma planta: utilize antes do nascer do s@l.feitico a
ser falado:“Estou te colhendo, tal e tal planta, com minha mé cinco de-
dos, eu, NN, estou te levando para casa de formaperes em meu favor
determinado propdsito. Eu te adjuro pelo nome méatapado / de deus: se
nao deres atencdo a mim, a terra que te produpiumads serd regada até
onde isso te diz respeito — por toda a vida, sdéalar nesta operacgéao,
MOUTHABAR NACH BARNACHOCHA BRAEO MENDA LAUBRA-
ASSE PHASPHA BENDB); cumpra por mim o encantamento perféito.

Este texto deixa muito claro que o problema ligadcervas néao é, pois, puramente
farmacologico. H4 toda uma concepc¢do de que estas estdo associadas ao poder dos

deuses. John Scarborough argumenta que

As percepcdes gregas e romanas das causas basgaopriedades farma-
céuticas — em particular aquelas das plantas +dmdontinuamente dados
religiosos e empiricos; e o padréo de pensamentseeis1 multiplos niveis
sobre a acdo das drogas, primeiramente enunciaddgmoero, permaneceu
bastante consistente através dos séculos da fdogacgrega, romana e bi-
zantina. Este padrdo combinava a convic¢cdo no paidero das drogas —
fossem estes benéficos ou deletérios — com ob€mwgyofundas reunidas
por fazendeiros no decorrer de centenas de gerag@aspropriedadesly(-
namei3 atribuidas as variadésrmakaeram, freqlientemente, amalgamas de
rituais venerados fundidos aos efeitos farmacé&ittzadadosamente dedu-
zidos, por exemplo, a associacao da cila com an@eias de purificacdo e
seu tratamento nislateria Medicade Dioscorides. Adynameisdas ervas e
drogas poderiam ser vistas ‘racionalmente” atrag#ésmeios magico-
religiosos, por alguém que também assumia a didmdssica do mundo
como um todo (e portanto dos homens e das plan@sigiam neste mun-
do) ou pelas explicacdes aceitas da astrologianioatz’

Tendo levado em conta estas caracteristicas basicssRapiros Magicos Gregosa
saber, os nomes divinos de diversas culturas, redegjue por vezes € associado a pratica,
as listas de palavras magicas, as listas de meditas) agora abordaremos dois tipos de
feiticos bastante comuns e que séo relevantesnpasa pesquisa. Trata-se, primeiramente,
do que se convencionou chamarkaeadesmobu defixionese, em segundo lugar, de feiti-
cos relacionados a exorcismos.

Um exemplo de feitico para atar € encontrado aqui:

219 BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiopp. 43 — 44.
220 SCARBOROUGH, John. “The Pharmacology of SacreatB)aHerbs and Roots”. In. FARAONE, Christo-
pher A.; OBBINK, Dirk (eds.)Magika Hiera pp. 138 — 174. A citacdo é da pagina 162.
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PMG VII. 396 — 404

Um excelente feitico para silenciar, sujeitar eratRegue chumbo de um
cano de agua fria e faca uhaanella e inscreva, com urstylusde bronze,
conforme mostrado abaixo, e a coloque com uma peRE® morreu prema-
turamente. [simbolos] / BACHYCH [mais simbolosreces magicdeAte.”
(acrescente o usual, conforme deséfar).

Encontramos aqui o padrao usual de ritualizacam,desobjetos especiais e \asxes
magicae O imperativo “ate” € o elemento distintivo destadesmoiTais feiticos buscam,
de alguma maneira, impedir e / ou atrapalhar assagé um inimigo percebido pelo execu-
tante do feitico. Segundo Faraone, thfixiones portanto, oferecem um meio de atar ou
restringir os inimigos sem os mat&f™.

Encontramos um caso curioso de feitico para atar\gsa provocar o siléncio das
pessoas as quais se dirigia:

PMG VII. 940 — 968

Um encantamento para atar a ieeum encantamento para sujeitdgEm um
papiro limpo escreva com tinta de mirra pura estgses juntamente com a
“estela”:

[DESENHO]

“Venha até mim, tu que habitas nos ares eternoguéués invisivel, todo-
poderoso, criador dos deuses. Venha até mim, tégjodaimoninvencivel.
Venha até mim, tu que nunca lamentas pelo teu iprapndo, Seth. Venha
até mim, espirito incandescente como fogo. Venéaran, tu 6 Deus que
ndo deve ser desprezadogaimon e silencie, subordine, escravize ele, NN,
a este, NN, e faca com que ele esteja sob meus?és”

A divindade invocada aqui € Osiris, morto por sewéib Seth. O interessante € que,
neste caso, daimoné identificado com o deus invocado, e de manddramente benéfica.
Estedaimondeveria produzir o efeito desejado pela pessoaequwegava este feitico. Nao
guedaimonsbenéficos sejam novidades: o PMG I. 1 — 42 tratgestamente, de um ritual
para conseguir urdaimonpara auxiliar o magico. O cabecalho do referiddaotenforma
gue “Um [daimonvém] como um assistente que revelara tudo adrasiente, e sera teu

[companheiro e] comera e dormiré contigo".

22LBETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 128.

22 EARAONE, Christopher A. “The Agonistic Context Barly Greek Binding Spells”. In. FARAONE, Chris-
topher A.; OBBINK, Dirk (eds.)Magika Hiera p. 10.

22 BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 143.

224BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 3.
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E curioso percebermos, porém, que até mesmo addidejudaica podia ser associada
a um ritual para atar e silenciar adversarios:
PMGIX.1-14

“Te darei descanso da ira e acalmarei tua raivah®esenhor BAINCBH-
OOCH, com teu pai ANIBAINCKDOOCH, com tua mdo CHECHPH]
com teus dois guarda-costas [sérievdees magicde Sujeite, silencie e es-
cravize toda raca de pessoas, tanto homens quattenes, com seus aces-
sos de ira, e aqueles que estdo sob a terra dat@sxpés dele, NN, especi-
almente assim e assim (acrescente o usual, configsggar), porque puses-
te sob meus pés, como meu manto, o coragdo de GABA

No verso da lamella*EULAM O SISIRBBAIERSESI PHERMOU CH-
NOUOR ABRASAX. Sujeite, escravize, e silencie a almaragdele, NNJ,
porque eu te adjuro pela necessidade premeate$ magicgdé Na frente,
escreva 0 nome da pessoa.

A introducéo ao rito:"Eu te darei descanso da ira / e acalmarei tue rai
venha silenciosamente e traga / siléncio e o mhatérFaca cessar toda ira
nas almas / e derreta toda a raiva / daquelesdast/ porque eu te invoco no
teu nome auténtico, BAINGPIOOCH". Diga este nome, [escrito] no topo
da folha de metal: “’@MORMOROTOKONBAI".*®

De fato, dado o sincretismo testemunhadoRmgiros Magicos Gregosido causa es-
tranheza encontrarmos, quase que “por acidenteXpeessdo “coracdo de SABAH" em
um rito para atar e silenciar adversarios. E, ¢lemmos aqui o padrao ja conhecido de obje-
tos ritaulisticosyoces magicgeetc.

Se, por um lado, encontramos um uso positivo daitelogiadaimon os PMG tam-
bém testemunham vérias férmulas e rituais destsyadotra os deménios. O primeiro texto
que veremos € paradigmatico de uma forte valorizagideus judaico como capaz de ex-

pulsardaimonsindesejaveis:
PMG IV. 1227 — 1264

Rito excelente para expulsar daimoRérmulapara ser dita sobre sua cabe-
¢a: Coloque ramos de oliveira perante ele / e faqjugé atras dele e diga:

“Salve, Deus de Abrado; salve, Deus de IsaqueesBlgus de Jaco; Jesus
Chrestos, o Espirito Santo, o Filho do Pai, qué asima dos Sete / que esta
dentro dos Sete. Traga lao Sabaoth; que teu pegeesiitido a partir dele,
NN, até que tu expulses esteimonimpuro, Satéd, que esta dentro dele. Eu
te conjuro,daimon / quem quer que sejas, por este deus, SABARBARBA-
THIOTH SABARBARBATHIOUTH SABARBARBATHIONETH SA-
BARBARBAPHAI. Saia,daimon quem quer que sejas, e fique longe dele,
NN, / agora, agora; imediatamente, imediatamerai, &aimon porque eu

22 BETZ, Hans DietefThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 148.
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te ato com grilhdes inquebraveis de adamantina, te entrego ao caos es-
curo em perdicao.”

Preparacéo:pegue sete ramos de oliveira; para seis delesalra as duas
extremidades de cada par, mas o que restar wtdiz® um chicote enquan-
to profere a conjuragdo. Mantenha segredo; estaromeda.

Apos expulsar @aimon pendure ao redor dele, NN, um filactério, queo p
ciente veste apos a expulsaodémon— um filactério com estas coisas [es-
critas] em / uma folha de estanho: “[sérievdees magicde protejam-no,
NN.HZZG

De novo ha a ordem de se manter segredo do rjfuahcontrada anteriormente. Uti-
liza-se ramos de oliveira, como se fosse uma veidathenzedura, para efetuar gestos du-
rante a conjuracao. Além disso, ha uma ordem addende que néo volte, que lembra
palavras atribuidas a Jesus sobre a saida e wliencespirito imundo (Q 11. 24 — 26 // Mt
12. 43 — 45). A esta ordem para nao voltar, porésta associado o filactério no qual se
encontram escritagoces magicagoara garantir que o demoénio ndo mais voltara@aretn-
tar a pessoa liberta. A prépria conjuracéo, pojarapresenta o nome de Je€isestos?’

e uma aparente “confusao trinitaria”, pela citaggms Jesus, do Espirito Santo e do Filho
do Pai.

Encontramos, enfim, o padrao observado aqui de ineamais completa no

PMG IV. 3007 — 3086

Um encantamento de Pibechis testado para aquelessgaidos por de-
monios

Tome 6leo de azeitonas imaturas com a eraatigiae a polpa do fruto do
I6tus, e os afervente com manjericao incolor engudiz “[Voces Magicae
saia de NN” (acrescente o usu@)Filactério. em umalamella de estanho,
escreva “Yoces Magical, e a pendure no paciente. E aterrorizante para t
dos osdaimon algo que ele teme. Apos colocar [0 paciente] iptoXa vo-
cé], conjureEsta é a conjura¢an“Eu te conjuro pelo deus dos hebreus, Je-
sus, Moces Magicae que aparece em fogo, que esta no meio da teva,

e névoa, TANNETIS; que teu anjo, o implacavel, desca e deixesigdar o

o daimonque voa ao redor desta forma, que deus formolearsanto parai-
SO, porgue eu oro ao santo deus, [invocandoté¢s Magicae Eu te conju-
ro, [Voces Magicae Eu te conjuro por aquele que apareceu a Osrael e
uma coluna brilhante e uma nuvem de dia, que saeaupovo de Farao e
fez vir sobre Fara0 as dez pragas por causa dgesohediéncia. Eu os con-
juro, todos os espiritos demoniacos, a dizerenudktigpo sdo, porque eu 0s
conjuro pelo selo que Saloméao p6s na lingua dendasee ele lhe contou.
Vocés também digam de qual tipo séo, celestiaiaéoeos, ou terrestres ou

26 BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 62.
2270 que recorda o erro do historiador romano TAcito.
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subterraneos, ou do mundo dos morto&bausaeusu Cherseusu Phari-
saeus digam de que tipo sdo, porque eu 0s conjuro gelss, portador de
luz, invencivel, que sabe o que ha no coracdodiEstos seres vivos, aguele
que formou do po a raca dos humanos, aquele gase,cspretirar da obscu-
ridade, redne as nuvens, rega a terra com chushsregoa seus frutos, [a-
guele] ao qual todos os poderes celestiais dos anfips arcanjos louvam.
Eu te conjuro pelo grande deus SABPH, por causa do qual o rio Jorddo
recuou e o mar Vermelho, o qual Israel cruzou,oseotl intransponivel,
porque eu te conjuro por aquele que introduziveasoce quarenta linguas e
as distribuiu por sua propria vontade. Eu te canpor aquele que queimou
0S gigantes teimosos com raios, ao qual o céuésslouva, o qual as asas
dos querubins louvam. Eu te conjuro por aquelepfiseas montanhas ao re-
dor do mar [ou] um muro de areia e ordenou ao marndio transbordasse.
O abismo obedeceu; e vocés obedecem, todos ogassdémoniacos, por-
gue eu lhes conjuro por aquele que faz os quatitosese moverem junta-
mente com os santasong [0] semelhante ao céu, semelhante ao mar, seme-
Ihante as nuvens, doador de luz, [0] invencivel[lEes] conjuro por aquele
na santa Jerusalém, perante o qual o fogo inextielggueima eternamente,
com seu santo nome&/¢x Magicd, aquele perante o qual a ardente Gehenna
treme, as chamas circundam, os ferros se arrebentachas as montanhas
temem desde suas fundagdes. Eu lhes conjuro, tmdespiritos demonia-
Cos, por aquele que supervisiona a terra e fazfendacdes tremerem, [a-
guele] que tornou todas as coisas que nao eranelaagyue sdo.”

E eu te adjuro, aquele que receber esta conjuracdép comer carne de
porco, e todo espiritogaimon de qualquer tipo que seja, sera sujeitado a ti.
E enquanto conjurar, assopre uma vez, assoprartis grontas dos pés até
o0 rosto, e sera designado. Mantenha-se puro, pesjaeencantamento € he-
braico e é preservado entre homens ptffos.

Neste texto, encontramos toda a farmacopéia askoaias rituais magicos logo no i-
nicio. Diferentemente do texto anterior, neste aakmella é utilizada para a propria ex-
pulsdo do demdnio — e ndo para manté-lo fora dsopesxorcizada. Agoces magicaapa-
recem em varios pontos do texto, e o préprio nom®dus aparece como SABAH, o
gue indica que, ele préprio, é considerado umamagicaHa ainda a confusao evidente de
Jesus com o “deus dos hebreus”, o que trai o (delsgcimento do autor do mesmo sobre
as tradicbes hebraicas. O que € curioso, porqueay age como se conhecesse diversos
episodios da narrativa biblica, citados como fodaaconjurar os demoénios. Até encontra-
mos, na sec¢do final do texto, a adverténcia a pétec carne de porco — associada a idéia
de que o encantamento é “hebraico e é preservatolamens puros”. Em outras palavras,
fica bastante evidente que o autor do texto conheg® superficialmente alguns episodios

biblicos e alguma coisa sobre as restricdes alemesudaicas, mas ndo mais que isso. E,

228 BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiopp. 96 — 97.
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ainda assim, tais elementos estdo subordinadosessidade de aumentar a eficacia do ri-

tual #°

Do ponto de vista da “técnica magica” empregadeeh®s destacar a pergunta sobre
o tipo de demdnio envolvido no exorcismo. Isso pode bsexado em Mc 5. 9, onde Jesus
pergunta pelmomedo demdnio, e s6 entdo consegue expulsa-lo darardehado gerase-
no. Mas ha uma mencao que poderia passar despcebas que é reveladora: o autor
conjura o demonio pelselo de Salomade fato, Flavio Josefo observa, em relato bastant
conhecido, como Saloméo era considerado um examéprimeira linha na Antiguidade:

Deus também lhe permitiu aprender a técnica quelexgemonios, que é
uma ciéncia util e benéfica aos homens. Ele tamb@mpds tais encanta-
mentos pelos quais tais males séo aliviados. Fegtel 0 modo de utilizar
0s exorcismos, pelo qual se expulsam deméniogrdeafque ndo retornem
mais; e este método de cura é de grande uso a&époofjue eu vi um certo
homem, de minha propria nacdo, cujo nome era Hielfzertar pessoas en-
demoninhadas na presenca de Vespasiano, e deileeasé de seus capi-
tdes, e de toda a multiddo de seus soldados. O dadora era esse: ele co-
locava um anel, que tinha uma raiz de um dos tipescionados por Salo-
ma&o, sob o nariz do endemoninhado, apés o quetaiavea o demonio pelas
narinas da pessoa; e quando, imediatamente, o haai@amele lhe advertia
a nao regressar mais, ainda fazendo mencao de &alemecitando os en-
cantamentos que ele compusera. E quanto Eleazan quersuadir e de-
monstrar aos espectadores que ele tinha tal peléecplocava nas proximi-
dades uma taca ou bacia cheia de agua, e ordemawdnio, enquanto sa-
ia do homem, a vira-la, e assim fazia os espeaad@berem que ele havia
deixado o homem; e quando isso era realizado, ididsale e sabedoria de
Saloméo foram cabalmente demonstradas: por esteongue todos os
homens saibam da vastiddo das habilidades de Sal@@mo ele era a-
mado por Deus, e que as extraordinarias virtuddediesorte as quais este
rei possuia ndo sejam desconhecidas por nenhumsmive@ sol por este
motivo, afirmo, é que falamos tanto destas quesfbes

Encontramos aqui, em forma narrativa, quase exainteque vimos no caso acima.
Ao invés de “Jesus, deus dos hebreus”, temos o mar®alomao na berlinda. Porém ali
estdo as raizes, as técnicas, a ordem para naw, wltiso de um objeto magico — o anel,
bem como uma mencao aos “encantamentos” que desemedtados. Nao podemos ter
certeza de que se tratariamvibees magicganas isso € bastante possivel.

N&o podemos esquecer um texto sobre Apol6nio deaJi@mbém conhecido como
exorcista®"

229 UCK, GeorgeArcana Mundi p. 190.

230 JOSEFO, FlavioAntigiiidades Judaicad/Ill. 45 - 49

231 para maiores informagdes sobre esta figura daydidide, remetemos & tese de doutorado de CORENLLI,
Gabriele.Sabios, Filosofos, Profetas ou Magdsguivocidade na recepgéo das figurashdéoi &ndrema li-
teratura helenistica: a magia incbmoda de Apol@eioTiana e Jesus de Nazaré. Tese de Doutorado. Séo
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Apoldnio discutia o problema das libacdes, e unefjowalmofadinha estava
presente em sua prédica. O jovem tinha uma reputacével, a ponto de
ter sido certa vez alvo de cancdes do “cabaré sodes”. Ele era de Corc-
yra e tragava seu pedigree até Alcino o Fenicanfitrido de Odisseu. Apo-
I6bnio discorria sobre as libacdes e instava su&aadid a ndo beber de uma
taca especifica, mas guarda-la para os deuseosértatou beber dela. Em
certo momento, ele instava com eles para que csdeoaalcas na taca e que
derramassem a libacdo sobre a al¢ca, sendo estéeadpaqual os homens
praticamente nunca bebem. O jovem explodiu em smaito e vulgar. A-
poldnio olhou para ele e disse: “Néao és tu queoteap desta maneira insul-
tuosa, mas o deménio que te leva a fazer isson@dw sabes”. O jovem
nao tinha idéia alguma de que estava possuidacdsteimava rir de coisas
gue ninguém ria, e entdo caia aos prantos semuguatptivo, e ele costu-
mava falar e cantar consigo mesmo. Ora, a mai@sapedssoas achava que
era a exuberancia da juventude que o punha erhuaieres, mas ele era na
verdade o bocal do deménio, e ele parecia estariagaldo quando néo es-
tava [texto incerto]. Quando Apoldnio Ihe olhouaatasma [nele] comegou
a chorar de medo e raiva — soava como pessoas gaainadas e tortura-
das — e jurou deixar 0 jovem em paz e nunca masuroqualquer pessoa
novamente. Apoldénio falou-lhe rudemente, da marmrao um mestre fala
a um escravo furtivo, malandro, desavergonhadbgeeotdenou a deixar o
jovem em paz e dar um sinal de que o havia feitde@onio disse: “Sim,
vou derrubar aquela estatua ali”, e ele apontoa para das estatuas no por-
tico do rei, porque foi 14 que tudo isso aconte€na, seria impossivel des-
crever a comogao da multiddo e a maneira que batras palmas, maravi-
Ihadas quando a estatua inicialmente balancou swente e depois desaboul!
O jovem esfregou seus olhos, como se recém tiwsseado, e olhou para
o sol radiante. Ele estava muito envergonhado porggo mundo Ihe olha-
va fixamente. Ele ndo mais parecia dissoluto, riehatmais aquela aparén-
cia amalucada: ele havia retornado para seu “adadeiro, como se tivesse
sido curado por uma droga. Ele abandonou suassailpques e vestimen-
tas elegantes e todos os outros requisitos deidaalg sibarita e se enamo-
rou da austeridade [filoséfica], pbs o manto [dasfifo] e moldou seu cara-
ter no de Apoldnig*

Uma vez mais encontramos o padrdo de ordenar orderatao voltar mais. Temos
aqui, também, uma demonstracdo da eficacia do isxaoocpor algum sinal visivel, confor-
me o caso do exorcismo de Eleazar. Apolénio, pogémais direto na sua maneira de exor-
cizar: a ele bastam um olhar e uma repreensdoaseRerceba-se, porém, as palavras duras
gue ele precisa empregar — cognatas do verbo finégju®s exorcismos neotestamentarios,
“repreender” {mitiuaw). Apoldnio se apresenta como um “mestre” peraates £scravos.
Ha um desnivel de poder que propicia o exorcismpotfue Apolonio é mais forte que o
demonio que este deve lhe obedecer.

Um ultimo texto nos parece relevante neste mape@men

Bernardo do Campo: UMESP, 2001.
232 FILOSTRATO,Vida de Apoldnio de Tiand 20. Apud. LUCK, Georgdrcana Mundi pp. 217 — 218.
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PMG lIl. 218 — 232.
[...]
[218] “Todo-poderoso é o deus, mas tu és o maior,
O imortal; Eu te rogo, resplandeca agora,
Senhor do mundo, SABATH, que vela o pér do sol
Desde a alvorada, ADNAI, que, sendo um mundo,
Sozinho entre os imortais viaja 0 mundo, autodidata
N&o-ensinado, viajando em meio ao mundo,
Aqueles que com um clamor te despertam a noite.
AKRAMMACHIARI], KA ... K ...
Que se regozijam nas oferendas de louros, nosgsortd
Do indémito Estigio e Morte, a Arbitra,
A ti adjuro, selo de deus, diante do qual todoisnastais
Deuses do Olimpo tremendaimonsque
Permanecem preeminentes, diante do qual o mar
E ordenado a ficar em siléncio quando ouve.
Te adjuro pelo poderoso deus Apolo.
AEEIOYO”
Também diga issd‘Envie até mim odaimonque me daré respostas sobre
tudo 223respeito do que eu lhe comandar a falagleEara isso acontecer.
[232]
Neste caso, daimonno final do trecho citado € benéfico: ele quemétias respostas

pedidas por aquele que faz o ritual. No trechaoitaambém aparece com proeminéncia o
deus judaico — na forma d®ces magicae, mas também o deus Apolo. E, pois, mais um
caso do sincretismo observado Rapiros Magicos Gregos curioso, pois, observarmos a
expressao “diante do qual o mar é ordenado aditasiléncio quando ouve”. Aquilo que se
observou na esfera d&atadesmoi- comandos para atar pessoas, silencia-las, etaos
exorcismos, ordens para o deménio sair, etc. —aagaplicado ao proprio mar, na forma
narrativa. Pode-se, pois, vislumbrar o proprio dexdenando “siléncio!” ao mar. O que,
evidentemente, nos lembra a acdo de Jesus nagpededVarcos 4. 35 — 41.

Por isso convém observarmos, conforme nos lembr@oRa, um dos tipos deata-
desmol defixionesgue mais nos interessa aqui. Segundo Faraoneseada

1. Formula de atamento direto. d@figens(lit., “aquele que ata”) emprega
um verbo na primeira pessoa do singular que aggadiente sobre as
vitimas ou partes especificadas de seus corpogxeonplo.katadd ton
deina(“Eu ato NN"). [...] A formula de atamento direfoo. 1) é melhor
descrita como uma forma de locucéo performativa &aeompanhada
por um ato ritualmente significativo, seja a digéar e perfuragdo de
uma tabuinha de chumbo ou (mais raramente) o atant&s maos e
pernas de uma pequena effgfe.

Adiante no seu texto ele repete a definicéo:

233BETZ, Hans DieterThe Greek Magical Papyri in Translatiopp. 24 — 25.
234 EARAONE, Christopher A. “The Agonistic Contextdearly Greek Binding Spells”. In. FARAONE, Chris-
topher A.; OBBINK, Dirk (eds.)Magika Hiera p. 5.
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1. A féormula de atamento direto, que € uma locucafopeativa, isso €,
uma forma de encantamento pela qudéfigensalmeja manipular a sua
vitima de modo automatic¢d>

Para deixar clara a conexao ldgadesmoe exorcismo nos evangelhos, bastara citar-
mos Marcos 5. 3: “0 qual vivia nos sepulcros, e magsmo com cadeias alguém podia
prendé-lo” — leia-se “ata-lo”, pois o verbo greg&e. Outro exemplo: em Marcos 3. 22 —
30, a controvérsia de Jesus com o0s escribas soarauoridade para exorcizar, encontra-
mos a seguinte mencao: “Ninguém pode entrar nad@asalente para roubar-lhe os bens,
sem primeiro amarra-lo; e s6 entéo lhe saqueaesa’cE 0 mesmo verbo, 0 mesio.
Parece, entdo, que em Marcos se fundem a lingudgekatadesmot dirigidos na maioria
das vezes contra outras pessoas — a linguagenmieaga@xorcisticas testemunhadas em

ambiente judaico e dd%apiros Magicos Gregos

2. ldentidade Mitica e o caso do hino de auto-exaltacdo de
Qumran

A descoberta dos Manuscritos do Mar Méttaevolucionou os estudos histéricos e
biblicos, desde as concepcdes sobre o judaismerdodp do segundo templo até o emer-
gente movimento de Jesus e o cristianismo primfti’Seria possivel, agora, uma recons-
trucdo académica mais rica do que teria sido aiznftlaica por volta da virada da era,
somando-se a documentacdo da Biblia Hebraica, do Nestamento cristdo e dos assim-
chamados livros “apdcrifos” ou, preferencialmerffsseudepigrafos”. Ap6s um momento
inicial de ceticismo quanto a autenticidade e i@bheia desse achado arqueoldgico, a resis-

téncia ao seu estudo foi evidentemente vencida.

235 FARAONE, Christopher A. “The Agonistic Contextdearly Greek Binding Spells”. In. FARAONE, Chris-
topher A.; OBBINK, Dirk (eds.)Magika Hiera p. 10.

3¢ Detalhes sobre a descoberta podem ser enconeat6$TZMYER, Joseph ALO1 Perguntas Sobre os Ma-
nuscritos do Mar Mortopp. 19 — 25; GARCIA MARTINEZ, Florentindlextos de Qumrarpp. 15 — 29;
GARCIA MARTINEZ, Florentino. “The Dead Sea Scrollsh. GARCIA MARTINEZ, Florentino; TRE-
BOLLE BARRERA, Julio.The People of the Dead Sea Scrglis. 3 — 16; VERMES, Gezahe Dead Sea
Scrolls in Englishpp. xiii — xiv. SHANKS, Hershel (org.Para Compreender os Manuscritos do Mar Mor-
to: uma coletanea de ensaios da Biblical Archeolddreaiew. pp. xiii — xxxvii, 3 — 20; SHANKS, Hershe
The Mystery and Meaning of the Dead Sea Scrpfis4 — 60.

23" VERMES, GezaThe Dead Sea Scrolls in Englighp. xxvi — xxxv. VERMES, Geza. “Significance dhe
Scrolls for Understanding Christianity”. Ifthe Journal of Religious Histaryol. 26, no. 2 (Junho de 2002).
pp. 210 — 219; VANDERKAM, James C. “Os ManuscritlssMar Morto e o Cristianismo”. SHANKS, Her-
shel (org.)Para Compreender os Manuscritos do Mar Momma coletanea de ensaios da Biblical Archeo-
logical Review. pp. 190 — 211.
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De fato, os MMM tém uma histéria de pesquisa loagaomplex&® Vale lembrar
gue, desde a descoberta em 1948, os textos fonado g@ulatinamente publicados, com
uma explosdo no volume de manuscritos liberadogpasquisadores a partir do inicio da
década de 90. Era queixa comum 0 acesso reststd@umentos, ciumentamente guarda-
dos por seus responsaveis que, vez ou outra, fameacesso aos mesmos a seus proprios
estudante§®

Para possibilitar uma melhor compreensao destadactos manuscritos e o proprio
sitio arqueologico de Khirbet Qumran tém sido suimne a uma série de analises em labo-
ratérios ao redor do mundo. Resumidaméffteemos a datacdo dos manuscritos por radio-
carbono (método do Carbono-¥4),sendo que a metodologia atual requer apenas alguns
miligramas de material como amostra para testemya Espectrometria de Acelerador de
Massa — EAM); a tentativa de identificar espécieplhntas do sitio e data-las; analises de
DNA para determinar de que espécie animal vieram @s aquele pergaminho, sendo que
uma questao importante é se, por exemplo, erare garmesmo rebanho (o0 que permitiria
aproximar familias de manuscritos). A analise dggtos de vidro ainda € recente, mas néo
parece produzir resultados interessantes. Alémedasgtodos, é preciso citar a busca por
cavernas e tumulos por radar, o uso de técnicagmasl de imagem para leitura dos tex-
tos2*? consideracBes sobre as tintas usadas — uma pretgra vermelha -, a analise dos

esqueletdd® a analise do préprio gesso utilizado nas par&estre outros. Parece, por

238 HARDING, Mark. “Introduction Il: Recent History obead Sea Scrolls Scholarship”. [fhe Journal of
Religious History Vol. 26, no. 2. pp. 145 — 156. TROMPF, Garry Witfoduction I: The Long History of
Dead Sea Scrolls Scholarship”. Trhe Journal of Religious History/ol. 26, no. 2 (Junho de 2002). pp. 123
— 144. VERMES, Gezahe Dead Sea Scrolls in Englighp. Xiv — xxxv.

239 VERMES, GezaThe Dead Sea Scrolls in Engligbp. ix — xii. Comparar as introducées a 32. emlieé 42.:
Vermes vocifera, com certa razéo, contra o “guéathado pelos académicos responsaveis pela puiticag
dos MMM. Chama-os de “reacionarios” na 42. edigfioa 32. de “preguigosos”. Alhures (p. xxi) os chgm
de “procrastinadores” e “egoistas”. Bem mais seosalista é a teoria exposta por BAIGENT, Michael;
LEIGH, Richard.As Intrigas em Torno dos Manuscritos do Mar Mpgegundo a qual os MMM néo eram
publicados por uma conspiragdo do Vaticano! Coesta interpretagdo, vide FITZMYER, JosephlAl
Perguntas Sobre os Manuscritos do Mar Mogp. 179 — 182. Ver também SHANKS, Hershel. “Hatar
Vaticano Impedindo a Publicacdo dos Manuscritodvids Morto?”. In. SHANKS, Hershel (org.Para
Compreender os Manuscritos do Mar Morfip. 291 — 306; TREBOLLE BARRERA, Julio. “The Quanr
Finds Without a Hint of Scandal”. In. GARCIA MARTIRE, Florentino; TREBOLLE BARRERA, Julio.
The People of the Dead Sea Scratis. 17 — 29.

240 Neste paragrafo, resumimos idéias de MAGEN, Brd3iiie Dead Sea Scrolls, the Sciences and New Tech-
nologies”. In.DSD 11, 2. pp. 133 — 144.

41 Uma descric&o dos pressupostos por detras destaaéode ser encontrada em FITZMYER, JosephOA.
Perguntas Sobre os Manuscritos do Mar Mogp. 34 — 35.

2420 maior beneficiario desta técnica, segundo g@xile ora resumimos, é o Génesis Apocrifo.

243 Dificil devido as leis do Estado de Israel. Arédipreliminares, porém, parecem apontar para upecti-
va de vidamenorem Qumran do que, por exemplo, no cemitério dedler

2440 gesso de Qumran parece demonstrar que o ustaddedinitivamente ndo era nem militar, nem irtrias
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fim, que Khirbet Qumran era um sitio autbnomo nedpcéo de ceramica® sendo que a
argila utilizada na sua confecgdo parece ter vihak cercanias de Jerusalém. Além disso,
0S proprios remanescentes téxteis sdo analisadosf@ar, naturalmente, no jogo de que-
bra-cabec&® envolvido em muitos casé¥’

Esta introducgéo serve, apenas, para sublinhariaseras dificuldades materiais com
as quais nos deparamos ao nos voltarmos para s s documentos encontrados nas
cavernas de Khirbet Qumran. Muitas questdes quanseelevantes para a analise deste ou
daquele fragmento séo, portanto, desconhecidaerbesy, entdo, pisar com tato nesse ter-
reno movedi¢co, uma vez que a propria analise dareumaterial ndo oferece, de mais a
mais, toda a guarida que gostariamos de ter paralise dos textos propriamente ditos.
N&o ha como ter certeza, por exemplo, se este eele@aganuscrito eram uma obra so, ou
textos separados. Nao ha certeza quanto a databera& neste sentido, haja em geral uma
“faixa” de plausibilidade neste quesito, verificgutar diversos métodos independerftés.

Eis, pois, o texto de 4Q494¢

8 [...] fez maravilhosamente coisas terriveis [...]

9 [... na for]ca de sua poténcia exaltam os justes alegram 0s santos
[...] em justica

10 [...] estabeleceu Israel desde sempre; sua fabidice os mistérios de
sua prudéncia em [...] valor

11 [...] e o conselho dos pobres para uma congregatefioa. [...] 0s per-
feitos™°

12 [... etlerno; um trono de for¢ca na congregacaodsases sobre o qual
ndo se assentara nenhum dos reis do Leste, e gletes mao [...] siléncio
(?)251

13 [...] minha gléria {é incomparavef¥ e fora de mim ninguém é exal-
tado. E nd®°® vem a min?>* porque eu moro em [...], nos céus, e n&o’ ha

2450 artigo em pauta sugere que isso tem a ver cosgass de pureza da comunidade.

246 Cf. a analogia de ABBEG JR., Martin G. “Who Asceddo Heaven? 4Q491, 4Q427, and the Teacher of
Righteousness”. In. EVANS, Craig A; FLINT, Peter (ads.).Eschatology, Messianism, and the Dead Sea
Scrolls Grand Rapids / Cambridge: William B. EerdmanbliBhing Company. pp. 61 — 62.

247 STEGEMANN, Hartmut. “Como Juntar os Fragmentos M@nuscritos do Mar Morto?”. In. SHANKS,
Hershel (org.)Para Compreender os Manuscritos do Mar Momiona coletadnea de ensaios da Biblical Ar-
cheological Review. pp. 259 — 269.

28 FITZMYER, Joseph A101 Perguntas Sobre os Manuscritos do Mar Mopio. 35 — 38. GARCIA MARTI-
NEZ, FlorentinoOs Textos de Qumrapp. 30 — 34.

49 Os nlmeros em negrito, nas margens esquerdasaidis linhas do fragmento. Aqui seguimos a tramluca
para o portugués disponivel em GARCIA MARTINEZ, félotino.Os Textos de Qumrap. 162. Nas notas
de rodapé que se seguem estédo aportes de outhasdiea, que sugerem alternativas aos vocabulogresex
sbes. As fontes utilizadas para comparagdo sao BMorton. “Two Ascended to Heaven — Jesus and the
Author of 4Q491 11. i". In. SMITH, MortorStudies in the Cult of Yahwe¥ol. 2. pp. 74 — 75. VERMES,
Geza.The Dead Sea Scrolls in Engligh 147. A edigdo critica dos Manuscritos do Marfd BAILLET,
Maurice (ed.)Discoveries in the Judaean Deserbl. VII: “Qumran Grotte 4 — 1l (4Q482 — 4Q52Q)p. 26
—29.

250 smith = [El Elyon me deu um assento entre] aquedeteitos para sempre.

1 Smith = ... seus nobres n&o [se aproximardo dele].
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14 [..] ... Eu sou contado entre os deuses e mirdrada esta na congre-
gacdo santa; [ ... meu de]sejo ndo é segundo a [Ertudo o que me é pre-
Cioso esta na gloRa

15 ... olu]gar santo. Quem foi considerado despedzior minha causa?
E quem é compravel a mim em minha gléria? Quemppcosnmarinheiros,

voltara para contaf”?

16 [..] Quem [..}® as penas como eu? E quem f>2Jangustia que se
pareca a mim? N&o ha ninguém. Fui instruido, par@m ha ensinamento
comparavef®

17 [...] E quem me atacara quando eu abrir [minhaJfoE quem pode

suportar o fluxo de meus labios? E quem me enfi@mtanantera a compa-
racdo com meu juiz&??*

18 [...] Pois eu sou contado entre os deuses, e nglidhia estd com os fi-

lhos do rei. A mim o ouro puro e a mim o ouro dé*5f

19 [...] Vacat[...] Vacat]...]

20 [...] osjustos no Deus de [...] na morada samtai |...]

21 [...] proclamai na meditacdo o gozo [...] na akegterna; e ndo ha ...

[...]

22 [...] para estabelecer o chifre de ... [...]

23 [...] para dar a conhecer o seu poder com forga [.
24 [..] . [

E evidentemente dificil trabalhar com um texto fnemtario®®* Alias, a designacéo de
“4Q491, fragmento 11, coluna 1” é enganosa — satana verdade, de um texto composto
denovefragmentos.

Esse carater fragmentario, evidentemente, geraamansias. A edicao critica original
desse texto saiu emJD 7, pelas méos de M. Baillet. Ndo foi, porém, umaonstrucao
literaria que ficou sem criticas.

Um julgamento mordaz, repleto de alternativas derke, veio pela pena de Morton

Smith?® Segundo ele, a atribuicdo de Baillet de 4Q491Ralo da Guerrae sua prépria

%52 3mith = Nenhum Edomita ser4 como eu em gléria

#3\/ermes = Ninguém

%54 Smith = N&o vem contra mim

%5 Smith = porque eu me assentei na [congregacaajélese ninguém [acha defeito em mim.]

2% Smith = Eu n&o desejo [ouro], como o faria um honoarnal; tudo o que me é precioso é a gléria dau[m
Deus]

%7 Smith = [do meu equivalente?]

28 Smith = ri das penas

9 Smith = é como eu em carregar o mal?

260 smith = Além disso, se eu exponho a lei em umaspra [minha instrucdo] é incomparavel [com a da&-qu
quer homem]

%1\/ermes = Quem me convocara para ser destruidaypsigulgamento?

%2 Smith = E quem me chamara a juizo e sera meuAdtral meu julgamento legal [ninguém se erguera apntr
mim

263 Smith = Nem o ouro refinado, nem ouro de Ofir [pmdse igualar a minha sabedoria]

64 vide fotos dos fragmentos em BAILLET, Maurice (ediscoveries in the Judaean Desevil. VII: “Qu-
mrén Grotte 4 — Il (4Q482 — 4Q520). Anexos aolfiptancheVIl.

265 A partir de agora, dialogamos com o artigo SMITMrton. “Two Ascended to Heaven — Jesus and the Au-



77

intitulagcdo deste fragmento como o “Céantico de Mifsao inadequadas. Smith aponta
para a possibilidade de haver conexao deste textoasHodayot os “hinos de acbes de
gracas” de Qumran. Expressdes como a insisténcepfimento, a liberdade dos desejos
da carne, o orgulho pelo ensinamento incompar@aekimissdo na companhia dos anjos,
gléria como a de Deus, etc., teriam paralelos sdsteos. Segundo Smith, o “eu” que tanto
aparece em 4Q491c é uma pessoa que arroga pastafi® divino:

... 0s fragmentos de Qumran forneceram um pequeama por algum e-
gomaniaco que alegava ter feito justamente aquidoey conjeturei que Je-
sus fizera, isto é, ter entrado no reino celestigrantido uma cadeira vitali-
cia, enquanto ainda fazia baldeacfes para a temiaistrando seu ensina-
mento aquf®

Para Smith, o importante € que, neste fragmerifieredtemente dos textos pseude-
pigraficos, a alegacdo de ter-se assentado coeliosseria feita por uma pessoa que estava
viva, e ndo por um herdi morto do passado — conMosés entronizado dEzequiel, o
Tragicista

Ezequiel Tragicist&¢ uma obra redigida por volta do século Il a.H.Gdavia, € co-
nhecida apenas em fragmentos citados por Eusél@mebte de Alexandria, e um “pseudo-
Eustathius”. E uma obra escrita numa métrica tigiema, o trimetro iambico. Deve provir
de Alexandria, mesmo que tal atribuicdo geogréai@a seja certeZ3’ E importante desta-
car que este texto, segundo Jonas Machado, faz getorrente de tradicdo que postula um
Moisés angelomorfico, entronizado e com um quéidieaf®® — exatamente como o Cristo

do apocalipse. O paralelo se estende desde o wiersich até 89a.

E Ezequiel também fala sobre estas coisas na E&agaduindo, além dis-
s0, 0 sonho que foi visto por Moisés e interpretaelo seu sogro. O proprio
Moisés fala com seu sogro em dialogo: No pico e@iStu vi 0 que parecia
ser um trono tdo grande que tocava as nuvens d&obte ele se assentava
um homem de aparéncia nobre, coroado, € com um eegtruma mao en-
guanto com a outra ele me compelia. Me aproxinigjuei em pé diante do
trono. Ele me alcancou o cetro e me pediu subisseono, e deu a mim a
coroa; Entdo ele proprio se retirou do trono. Olidnda a extensao da ter-
ra ao meu redor; Coisas sob ela, e muito acima&ées Entdo aos meus pés
uma multiddo de estrelas se precipitaram, e e@ abeu numero. Elas pas-

thor of 4Q491. 11 —i". In. SMITH, MortorStudies in the Cult of YahweViol. 2. pp. 68 — 78.

266 SMITH, Morton. “Two Ascended to Heaven — Jesus gmedAuthor of 4Q491. 11 —i”. In. SMITH, Morton.
Studies in the Cult of Yahweliol. 2. p. 73.

267 A discussdo completa estd em CHARLESWORTH, JamgsdH. The Old Testament Pseudepigrapk@-
lume 2: Expansions of the “Old Testament” and Leigerwisdom and Philosophical Literature, Prayers,
Psalms, and Odes, Fragments of Lost Judeo-Helleni&irks. Pp 803 - 807. A obra esta nas paginas-808
819.

268 MACHADO, Jonas. “O Mito de Moisés Divino Entrondmnos Céus: Leituras Miticas da Figura de Moisés
na Literatura Judaica e sua Recepcéo no Cristiannmitivo”. In. Revista Oracula, v. 1. n.2. 2005.
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saram por mim como fileiras de homens armados.oEafiéavorado, acordei

do sonho. E seu sogro interpreta o sonho comogegesheu amigo, Deus

te deu este como um sinal para algo bom. Gostarjaoder viver para ver

estas coisas acontecerem. Porque vocé causardimentp de um poderoso
trono, e vocé proprio regera e governara os hom@unanto a contemplar

toda a terra povoada, todas as coisas abaixo @ atnéu de Deus: coisas
do presente, do passado e do futuro veras.

Com sua mordacidade usual, Smith ainda afirma‘@umeelhor supormos que o gru-
po do Mar Morto ou outros grupos produziram mais gm poeta arrogante com uma no-
cdo exagerada da prépria santidad@’sso significaria, evidentemente, que pelo menos
sessenta anos antes da crucifixdo de Jesus ja pessaas fazendo alegacdes semelhantes
as que encontramos no Evangelho de Joao.

Quem também discutiu este texto foi John Cofliig\lias, sua discussdo parte, jus-
tamente, da critica de Smith a atribuicdo do tgdp Baillet ao anjo Miguel. Embora ele
nao concorde completamente com a opinido de Swutigorda que a pessoa é provavel-
mente humana, uma vez que “veio a ser reconhecitte es deuses” e ensina — ambos e-
lementos que indicariam uma origem terrena. Canidkentificacdo do falante com Miguel,
aponta para o fato de que Miguel nunca fal&Reto da Guerra Collins pensa, entdo, que
se 4Q491c esta associadoRwolo da Guerraentdo poderia ser um sacerdote entoando o
cantico. Porém Collins parece concordar com Smutla@har improvavel a atribuicdo de
4Q491c adkolo da Guerrapensando, juntamente com ele, na associacadates/ot

Em um excurso intitulado “paralelos nos Hodayotglli@s cita a associacdo de
4Q491c a fragmentos ddodayot— 4Q427 7 e 4Q471b - o que confirmaria a tesendighS
Sobre 4Q427 7, Collins afirma que é clara sua cdémeaosHodayotdas cavernas 1 e 4,
uma vez que ha sobreposicdo de conteudos. O inmp@rf@aorém, € que no caso de 4Q427
7, o inicio do fragmento parece se sobrepor a 4Q494 4Q471b se sobrepbe tanto a
40Q491c quanto a 4Q427 7. Embora Strugnell tenhbuddio este fragmento aRolo da
Guerra, Collins segue o editor atual, Esti Eshel, e atersi que este fragmento € indepen-
dente. Segundo Collins, “as correspondéncias vedraire 4Q491 e 4Q471b sdo muito proé-

ximas para serem meramente variantes sobre um ntesmad®’*

269 SMITH, Morton. “Two Ascended to Heaven — Jesus tiredAuthor of 4Q491. 11 — i”. In. SMITH, Morton.
Studies in the Cult of Yahweliol. 2. p. 77.

210 A partir de agora, discutimos COLLINS, JohriThe Scepter and the Stafhe Messiahs of the Dead Sea
Scrolls and Other Ancient Literature. pp. 136 —.153

2L COLLINS, John JThe Scepter and the Stdthe Messiahs of the Dead Sea Scrolls and OtheieAnLitera-
ture. p. 138.
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Todos os fragmentos tém em comum a no¢do de corawdm os anjos, ja familiar
dosHodayot Porém o “trono de poder na congregacdo dos deasaslegacdo de ter-se
“assentado” nos céus nao teria paralelos nem enT4dem em 4Q427 7. Por isso, a o-
missédo da alegacdo de 4Q471b, “qguem é como eu @leuses?” — provavelmente mais
facil de adicionar do que omitir — pode indicar @491 preservaria a versao mais antiga
do texto testemunhado também por 4Q427 7 e 4Q471b.

O tema da subida aos céus, segundo Collins, értesteado especialmente a partir do
periodo helenistico. Collins observa que Gershoholem ja havia apontado para o feno-
meno da “ascencdo aos céus”, em AsuGrandes Correntes da Mistica Judaf¢aO pri-
meiro relato do tipo estaria ndvro dos Vigilantesparte delEnoque O Unico outro relato
do tipo seria sobre a subida de Levi,Amocrifo Aramaico de Levile Qumran. Este texto
tem uma forma posterior Ncestamento dos Doze Patriarcas

J& o tema da entronizacao teria paralelos3Emoque que narra a subida de Rabi I-
shmael e sua conversa com Metatron (que tambér&rezque) — que tinha um trono nos
céus. A data, porém, € tardia — e ndo érabi que é entronizado. Collins cita
11QMelquisedec, mas lembra que ndo ha mencédo aw34l0 e, portanto, ndo é provavel
gue neste caso seja um “messias davidico” entrdainas céus. Talvez Daniel 7 pressupo-
nha entroniza¢do no céu. Porém Basilitudesa figura do “filho do homem?”, oriunda de
Daniel 7, senta-se no trono da gléoria — e é chandadmessias. Mas neste caso, ndo € um
ser que tenha “subido aos céus” — ja estava la24@ag. 2 promete que 0s justos recebe-
réo tronos no reino eterno. Assim também se proemeteEnoquel08. AAscencao de Isa-
iastambém faz promessas deste tipo. Mas todos estes sa@scatolégicos

Collins, entao, se volta, como Smith, para o ted&zequiel, o Tragicistague cita-
mos e comentamos acima. Collins, porém, sublinlear@o ha relato de “subida aos céus”
propriamente dita, alias, nem de céu o texto fg@ranto, ndo é subida. Mas Collins, ain-
da assim, chama este texto de “apoteose de Mdi€&sullins aponta, ainda, para a obra de
Wayne Meeks, que parte ¥a&da de Moisésle Filon: “Porque ele foi nomeado deus e rei de

toda a nacdo”. Mesmo que os paralelos mais proxsa@sn da diaspora egipcia, ainda as-

22 3CHOLEM, GershomAs Grandes Correntes da Mistica Judaica
2’3 COLLINS, John JThe Scepter and the Stdthe Messiahs of the Dead Sea Scrolls and OtheieAnLitera-
ture. p. 145.
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sim Collins afirma que “sua posterior emergéncia Nddrashim sugere que ela teve sua
fonte na exposicdo do livro do Exodo na terra deels”"

Voltando a 4Q491, Collins argumenta que provavetmee trataria de uma virtual
apoteose. Todavia, ndo ha geografia celeste, nbrdaspropriamente dita (ao contrario do
que Smith afirmava). Collins, como Smith, apontaapsa semelhanca de 4Q491 aos Hoda-
yot, hinos nos quais teriamos um tipo de “escatalogalizada” em meio a assembléia an-
gélica junto a comunidade que celebrava. Aindangas4Q491 contrasta com d¢fodayot
por suas afirmacdes ousadas de “guem € como euieha @loria?” A mencdo a ensina-
mento, segundo Collins, pareceria apontar paraamagia mais proxima com Moisés do
que com Davi em termos de “entronizacao celestiRdtém, o autor em questdo ndo pensa
que se deva identificar o “eu” de 4Q491 com o Mede Justica. Talvez, segundo ele, seja
mais apropriado associar esta figura misteriosaamerdote/mestre escatolégico do final
dos tempos, caso a associacédo de 4Q491 dealooda Guerraseja correta.

Fundamental, para nossa discussao, € o comentalalé Collins:

O interesse primario neste fragmento ndo estaemdifitacdo especifica do
falante, que nunca podera ser certa, mas na necéma figura humana en-
tronizada nos céus, em um contexto judaico. [m]rienhum caso esta “di-
vinizacdo” depbe contra a supremacia do Altissim®eus de Israel. Mas
claramente envolve a exaltacdo de algumas figuraghas a um status que
€ imaginado como divino e celestial ao invés dednore mortal. A distin-
¢do aguda entre céus e terra da tradicdo deuterstacende muito da Biblia
Hebraica néo era tdo fortemente mantida na épdeaiktca, mesmo no ju-
daismo falante de aramaico e hebraico represemids Manuscritos do
Mar Morto?”

Em texto posteriof’® Collins tenta mapear o que os qumranitas entengieim
“mundo celestial”. Embora o material sobre 4Q494 g@ase igual ao que encontramos em
sua obra anterior, interessa-nos aqui — a tituldudéracdo — seu dialogo com Carol New-
som, responsavel por obra de referéncia sob&host (osCantos do Sacrificio Sabatizo

A opinido original de Newsom, que uma origem séxtara hipétese mais
econdmica para explicar a origem do@nticos tem muito para recomenda-
la. [...] A seita do Mar Morto fornece um contextxcepcionalmente ilumi-
nador para uma composicdo deste tipo. A constrngdginativa de um cul-
to celestial elaborado é mais prontamente intadigfbomo sendo feita por
uma comunidade que havia rejeitado o culto teremoJerusalém. Além
disso, seu interesse nos anjos, e uma aspiracdsgacontado entre eles no

2" COLLINS, John JThe Scepter and the Stdthe Messiahs of the Dead Sea Scrolls and OtheieAnLitera-
ture. p. 145.

2’5 COLLINS, John JThe Scepter and the Stdthe Messiahs of the Dead Sea Scrolls and OtheieAnLitera-
ture. p. 149.

27 COLLINS, John JApocalypticism in the Dead Sea Scrofig. 130 — 149.
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culto, refletem o mesmo universo espiritual queoatramos nosiodayot
[...] Eles até tornam possivel a participacdo imaiya naquele mundo
mesmo antes da morte, pela sua vivida representizchimrgia angelical e
do trono divino.
Esta aproximacdo de um contexto cultico, como mege posteriormente, torna-se
chave hermenéutica interessante para a interpeethiicosso texto em questédo, 4Q491.
Martin Abegg Jr. afirma explicitamente trabalhamcbase nas hipoteses de Smith e
Collins?’” Sem nos determos nas diversas questdes sobrestreg@io do texto das quais
trata o autor, interessa-nos a sua leitura de 4Q48almente aos dois autores ja tratados,
Abegg separa 4Q491 dRolo da Guerrae, mais que isso, também o associa mais intima-
mente aodHodayot Para ele, 4Q427 é claramente ligado a 4Q491 pelgsintes expres-
sfes: “ninguém se compara a minha gloria. Porqamtqua mim, [meu] oficio é entre os
deuses, [...] Nem ouro puro ou metal preciosd,[claros paralelos verbais entre os textos
estudados. “O que temos diante de nds em 4Q42%q,edhtmais uma proclamacao de nossa
ousada e misteriosa figura que alega ser contade en deuses. De novo, porém, esta figu-
ra ndo é nomead&*® Segundo Abegg Jr.,

O que quer que concluamos sobre o contexto origaembfirmacdes no ma-
nuscrito 1l de 4Q491, parece claro que a respostassa busca pela identi-
dade do falante implicado neste texto e em 4Q42na®em ou cai de a-
cordo com 0 nosso julgamento a respeito do autsrHilwos de Agdes de
Gragas Apesar de ndo podermos ter certeza absolutagaadentidade do

falante, o Mestre de Justica, o reconhecido fundddaomunidade de Qu-
mran, é um forte candidato.

Tal identificacdo do falante implicado nédo sigraficecessariamente que o
Mestre de Justica historico tenha de fato alegad@dcendido aos céus e
tomado seu lugar entre os deuses. O Mestre dealgstde ter feito tal ale-
gacdo, mas também é possivel que tal alegacdo sathdeitaem proldo
Mestre de Justica pelo(s) autor(es) dos textoegaminamos’®

Em outras palavras, ainda estamos dentro do panadigie tanto Smith quanto Col-
lins, em linhas gerais, esbocaram: o falante dmtéxum ser humano, longe, portanto, do

arcanjo Miguel. Mais que isso: tanto Abegg quargpeeialmente Collins parecem abrir

2" ABBEG JR., Martin G. “Who Ascended to Heaven? 4Q48Q427, and the Teacher of Righteousness”. In.
EVANS, Craig A; FLINT, Peter W (edsEschatology, Messianism, and the Dead Sea Scfatbnd Rapids
/ Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Comparp. 61 — 73.

2’8 ABBEG JR., Martin G. “Who Ascended to Heaven? 4Q48Q427, and the Teacher of Righteousness”. In.
EVANS, Craig A; FLINT, Peter W (eds Eschatology, Messianism, and the Dead Sea Scfailnd Rapids
/ Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Comparp. 70 — 71.

219 ABBEG JR., Martin G. “Who Ascended to Heaven? 4Q48Q427, and the Teacher of Righteousness”. In.
EVANS, Craig A; FLINT, Peter W (eds Eschatology, Messianism, and the Dead Sea Scfaflnd Rapids
/ Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Compan 72.
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espaco para uma interpretacdo que valorize o donbgitico, ambiente no qual, dentro do
imaginario da comunidade, os anjos se faziam ptesen
Outro autor que discute o tema em questdo é CrisfinFletcher-Louig®

Ninguém pensa que a voz da primeira pessoa dolaingoshodayotesta
reservada para o futuro escatoldgico. E incertd papel oshodayotde-
sempenhavam na vida litirgica e pedagogica da ddieude, mas € certo
gue eles eram usados para articular as realidadssrges da comunidade.
De fato, a prépria forma “eu” ddino de Glorificacdadep8e contra uma lei-
tura escatologicd:!

Para ele, igualmentelino de Auto-Exaltacadeve ser situado no ambiente litargi-

co da comunidade.
Existe, entdo, um numero de indicacBes de que Ssittva correto sobre o
Hino de Glorificagdoregistrar uma experiéncia mistica genuina, ap#sar
ser no contexto do culto da comunidade. No ental@movo, existem sinais
de que néo se deva impor ao texto uma aguda digigé® o formalmente li-
tdrgico e o genuinamente experiencial: aqui aditue o misticismo trans-
formacional sdo inseparavéfé.

Paulo Nogueira recebe este ambiente cultico consafibepara a interpretacdo de
4Q491 e sua possivel conexdo com as praticas asiltio cristianismo primitive®® Parte,
justamente, da leitura d@anticospara situar na comunidade de Qumran o imagin&io d
gue o culto terreno era paralelo ao celestial, desgdna companhia de anjos. Passa entao a
analisar as recensdes A (4Q427 7 |, 4Q471b ® &HB do hino de auto-exaltacdo (nosso
4Q491c). Este autor destaca trés campos semalgcogeresse: 0 primeiro, presente nas
duas recensodes, € 0 que se refere a comunhdo canjosse a proximidade a Deus. O se-
gundo é o discurso diferenciado, o ensino e aug&tr superior. O terceiro sdo as expres-
sOes de sofrimento. Para Nogueira, a identificaagin o Mestre de Justiga, ou com uma
figura escatoldgica € inadequada. O contexto @ifierece mais provavel:

Mas o contexto especifico onde estes elementodefireem a identidade do
grupo sao afirmados no Hino de Auto-Exaltacdo @ltw cwomunitario. Isto
fica evidente na consideracdo das expressdes derlque acompanham as
duas recensdes. [...] Estas expressoes indicam Hireo de Auto-Exaltacdo
estava inserido numa convocacao de louvor dirigid@amunidade. As pes-
soas conclamadas ndo deveriam ser apenas expestatioexaltacdo aos
céus do salmista, mas elas mesmas devem juntaeke [a.] Resumindo

280 F| ETCHER-LOUIS, Crispin H. TAll the Glory of Adampp. 199 — 216.

81 E ETCHER-LOUIS, Crispin H. TAll the Glory of Adamp. 209.
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83 NOGUEIRA, Paulo Augusto de Souza. “Culto Extatito Hino de Auto-Exaltacdo (4Q 471b, 4Q427,
40Q491c): ImplicagBes para a Compreensdo de um FEm®Aristdo Primitivo”. InEstudos de Religiaa2.
pp. 72 — 84.
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nossa hip6tese: o Hino de Auto-Exaltacdo represema experiéncia de
culto comunitario que abrange toda a comunidade.

E curioso, pois, encontrar no judaismo da épocdedes uma expressao cultica tdo
“ousada’. Na formulacéo das identidades dos indiv$d encontramos o recurso radtico.
Isto é, a verdadeira identidade do falante nddangediatamente tangivel na experiéncia co-
tidiana, mas sim aquela que se revela duranteas@xtiltico.

Ja vimos elementos parecidos a estesPagsros Magicos Grego< freqiiente a as-
similacdo da pessoa que executa o ritual aos dels®snos este texto acima, uma invoca-
cdo para revelacdo, na qual sdo chamados a atesdbruses egipcios e o deus israelita.

Vejamos:

Porque Akshha Shha é meu nome,
Sabashha meu nome verdadeiro,
Shlot Shlot muito valente meu nome.

Entdo que aquele que esta no submundo
una-se aquele que esta nos ares
Que se ergam, entrem, e me déem resposta
Com respeito a questao que lhes faco
O usual®*

Ao citar trés vezes seu home — com variagées — e como se foss&s magicgeo
autor do texto esta se situando como parte destelonde poderes os quais ele invoca. Pode
nao ter a dignidade de Sabaoth, Thoth ou Osiris, tera a ousadia de se situar como ele-
mento constitutivo deste campo de poder. Pode rrepader de menor importancia, mas
ainda assim sabe jogar com os nomes e divindade$vetas na busca da revelacgéo.

Ja vimos também este texto que recai na classificagnpla dokatadesmoiAgora
retornamos a ele para elucidarmos esta questaoitspela identidade mitica.

PMG XXXVI. 161 — 177

...porque eu glorifico teus nomes sagrados e hosrgde estdo no céu”.

Para melhorar as palavrag?egue um papiro e escreva isto: “Eu sou / CH-
PHYRIS. Devo ter sucesso. MICHIA RAPHAEL [Voces Magicae com
nomes de anjgsanjos, protejam-me de toda a situag&o ruim geesaobre-

f o 285
vier”.

Neste caso, encontramos uma invocacao prolongadajdg. Curiosa, porém, é a jus-

taposicao entre os “nomes sagrados e honradosst@e ®o céu”, 0s nomes angeélicos na

284 MEYER, Marvin W.; SMITH, RichardAncient Christian MagicCoptic Texts of Ritual Power. Pp. 22 — 23.
#5BETZ, Hans DietefThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 273.



84

forma devoces magicae o do préprio mago: CHPHYRIS. Encontramos, aquiro caso
de uso na primeira pessoa do singular de wmanagicaou seja: testemunhamos aqui uma
“auto-atribuicdo” de identidade mitica em curso.dema o autor ndo tenha a ousadia de
dizer que esta “assentado entréals’, ele, de certa forma, se situa em um context@ang
lico — ainda que de maneira subalterna aos anjesmywca como seus protetores. Uma vez
mais, apresenta como credenciais o “conhecer” penaelestiais, através da expressao “...
porque eu glorifico teus nomes sagrados e honrgdesstdo nos céus”. Nao esta entre os
“elim, mas participa e conhece os mistérios celestiais.

Outro caso ao qual devemos retornar € o do PMG XA 26.

Oracao de Jaco

[..]

“Eu te invoco, 6 tu que das poder [sobre] o Abidamueles] acima, aqueles
abaixo, e aqueles sob a terra; ouca aquele quéestaj oracado, O Senhor
Deus dos Hebreus, EPAGA ALAMN, a quem pertence [0] poder eterno,
ELOEL SOUEL. Sustente aquele que possui esta oragéo, qudirthdgem

de Israel e daqueles / que foram favorecidos p@® eus dos deuses, tu
gue tens o nome secreto SABAH ... | ... CH, O Deus dos deuses, amém,
amém. [...] Me fortaleca, Mestre; encha meu coraigibem, Mestre, como
um anjo terrestre, como alguém que se tornou itadano alguém que re-
cebeu este dom de ti, Amém, amé&fi”.

Aqui se expressa, mais propriamente, o desejo depersoa que “possui” esta ora-
cdo. E este desejo ndo € apenas ser fortalecidotamdém secomo um anjo terrestre
alguém quese tornou imortalOs motivos para chamar a atencédo do deus invecadGe-
nhor Deus dos hebreus” sao dois: primeiro, a peaténlinhagem de Israel, e segundo, o
nome secretdeste deus, SABATH — uma palavra hebraica utilizada comnx magica

Assim, conseguimos fechar este ciclo voltando mphraonde partimos: oBapiros
Magicos GregosNao se quis, aqui, postular alguma dependénceadipor exemplo, dos
textos de Qumran para com estepusliterario. O que se quis demonstrar, por outro Jado
como temas bastante semelhantes — embora semptagda suas particularidades — apa-
recem em materiais tdo distintos como os que amabs. Isso deve, afinal, refutar a tese de
John Meier de que os PMG néo estdo tao relacionadss®vangelhos. Se, por um lado,
neste caso uma “relacdo genética” € insustentawsd, relacdo cultural ficou bastante evi-

dente — inclusive para o evangelho de Marcos eanpsscope, 4. 35 — 41.

26 BETZ, Hans DietefThe Greek Magical Papyri in Translatiop. 261.
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Antes, porém, de analisarmos a influéncia destetodeaté aqui estudados para a
compreensao da nossa pericope, convém examinatguws alocumentos que (estes sim)

tém relacdes genéticas mais “fortes” com noss&eeide Marcos.

3. Textos relacionados

O texto que subjaz a nossa pericope de Marcos 4.435¢, sem duvidas, Jonas 1. 3 —
17, que, por sua importancia, citamos aqui pornsde

Jonas se dispds, mas para fugir da presenca do GENpiara Tarsis; e,
tendo descido a Jope, achou um navio que ia pasisTaagou, pois, a sua
passagem e embarcou nele, para ir com eles pases, Tigara longe da pre-
senca do SENHOR. Mas o SENHOR langou sobre o mdiottevento, e
fez-se no mar uma grande tempestade, e 0 naviaestaonto de se despe-
dacar. Entdo, os marinheiros, cheios de medo, gEmaada um ao seu
deus e langavam ao mar a carga que estava no pav@og aliviarem do pe-
so dela. Jonas, porém, havia descido ao poraaleitselo; e dormia profun-
damente. Chegou-se a ele o mestre do navio edke:dpue se passa conti-
go? Agarrado no sono? Levanta-te, invoca o teu;dalez, assim, esse
deus se lembre de nés, para que ndo perecamogiabhdins aos outros:
Vinde, e lancemos sortes, para que saibamos peaaiiquem nos sobre-
veio este mal. E lancaram sortes, e a sorte chne Sonas. Entdo, lhe disse-
ram: Declara-nos, agora, por causa de quem nosv&breste mal. Que o-
cupacao é a tua? Donde vens? Qual a tua terragjiedmovo és tu? Ele lhes
respondeu: Sou hebreu e temo ao SENHOR, o Deuéul@ue fez o mar e
a terra. Entdo, os homens ficaram possuidos delgtamor e Ihe disseram:
Que é isto que fizeste! Pois sabiam os homens lgueigga da presenca do
SENHOR, porque Iho havia declarado. Disseram-lhee €@ faremos, para
gue o mar se nos acalme? Porque o mar se ia torratad vez mais tem-
pestuoso. Respondeu-lhes: Tomai-me e lancai-meaaoen® mar se aquie-
tara, porque eu sei que, por minha causa, vos\sgibresta grande tempes-
tade. Entretanto, os homens remavam, esforcangoisalcancar a terra,
mas ndo podiam, porguanto 0 mar se ia tornandovezdmais tempestuoso
contra eles. Entdo, clamaram ao SENHOR e dissesainSENHOR! Ro-
gamos-te que nao perecamos por causa da vidahaesen, e ndo facas ca-
ir sobre noés este sangue, quanto a nos, inocerggtu, SENHOR, fizeste
como te aprouve. E levantaram a Jonas e o langawamar; e cessou o0 mar
da sua faria. Temeram, pois, estes homens em ex@ensENHOR; e ofe-
receram sacrificios ao SENHOR e fizeram votos. Bmpa SENHOR um
grande peixe, para que tragasse a Jonas; e estegetd®s dias e trés noites
no ventre do peixe.

As semelhancas sdo imensas. Primeiro, h4 uma gtamgeestade que ocorre no mar.
A palavra utilizada na LXX para “tempestadel{swv) aqui difere da de Marcogof Aays).
Mas a adjetivacao é a mesma, “grande” (Jomasg Marcos:ueyain). Uma diferenca fun-
damental é o fato de que, em Jonas, o tempo tddackso que a tempestade vem da parte

de Deus, mas em Marcos nao ha mencéao da origem fée$imeno meteoroldgico.
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E curioso perceber que o “medo” dos marinheirosegadurantea tempestade, e ndo
apOs seu cessar, como é o caso de Marcos. A foenbalwitilizada no verso 5 é a mesma
de Marcos 4 <¢opronoar. NOo mesmo verso, alids, Jonas é descrito comaniidaio que
ronca” (numa traducao livre dexbevder kal €ppeyyev). A descricdo de Jonas coaduna com a
de Jesus, que dormiaxfeidwv).

O despertar também guarda semelhancas: o mestnavio lhe desperta com uma
perguntati ol péyyelg, “porqué tu roncas?”, que é comparavebadokaie, od péreL ool
0TL amoAdlpuebo de Marcos (trad. “mestre, ndo te importa que moos#tt). A acdo, porém,
de Jonas e Jesus é dispar. Jesus resolve o prokben@o e rapidamente. Jor@s pro-
blema.

No verso dez temos uma convergéncia notavel danelogia. Ao saberem da culpa
de Jonas, somos informados que épopridnoar ol &vdpeg doPov uéyar — “e temeram o0s
homens com temor grande”. S&8o as mesmissimas fartiiaadas para descrever o medo
dos discipulos em Marcos 4. 4kei ¢popndnoar ¢poBov uéyor — “e temeram com temor
grande”. A diferenca, porém, é que o temor dos mhaifos os leva a falgmara Jonas(kal
elmav mpog adTOv), enquanto no caso dos discipulos eles falam entfei €ieyor Tpog
ariroug). O verbo empregado é o mesmé;w , mas em Jonas esta no aoristo e em Mar-
cos no imperfeito.

Ao final da narrativa de Jonas, no verso 13, teamoa conclusdo que nao esta presen-
te em Marcos — cujo texto termina em uma perguema esposta. Trata-se da reacdo dos
marinheiros apos jogarem Jonas ao mar, vendo quarcse acalmara. A expressaece
épopnonoar ol &vdpec GpoPy peyodw tov kivplov (“e temeram os homens com grande temor
ao Senhor”). O objeto definitivo de temor e respeab final da narrativa, € o préprio Senhor
que trouxera a tempestade. Tal temor € acompant@dnlto de devogcdo, como podemos
observarkal €uvoav Buoiar ¢ kuplw kel edEavto ebyag (“e sacrificaram sacrificios ao Se-
nhor e oraram oracfes/votos”).

Por isso tudo, fica evidente que a narrativa dasén‘geneticamente” vinculada a nar-
rativa de Marcos, pois seus temas literarios saitonassemelhados e h4, inclusive, concor-
dancias literais de terminologia.

Mas esta narrativa de Jonas ndo gerou apenas @& marsativa de Marcos. Ha outros
textos que dependem dela para sua formulacdo.n@ipoi deles € a oracdo do Rabi Gamaliel

para acalmar uma tempestade no mar. Vein & Mes59b.

Um Tanna ensinou: que grande calamidade sobrewasjoete dia, porque
tudo sobre o que R. Eliezer pbs os olhos foi quéemR. Gamaliel também
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viajava em um navio quando uma onda se ergueugbaga-lo. Ele disse:
parece-me que isso é por conta de ninguém maiR gkéezer b Hircanus.
Ele se ergueu e disse: Soberano do Universo, dcsabr ti que eu ndo agi
por minha prépria honra, nem pela honra da casaelo pai, mas por tua
honra, para que a contenda ndo se multipligue eall<Com isso, 0 mar se
acalmou’®’

Esta primeira narrativa € menos claramente ligadlanas. O problema n&o € comuni-
tario, € individualizado, uma vez que a onda aset@mente a ele. Nem mesmo tempestade
h&. Mas, ainda assim, uma figura piedosa tem seg®es atendidas imediatamente. O mar
se acalma porque ele pediu. Ha, também, um caugaticeto pra condicdo de perigo: R.
Eliezer b Hircanus. Embora ndo seja explicita qualcpssociacdo magica, ainda assim a
menc¢ao ao olhar incandescente do mesmo ecoa, vatgrtemas ja encontrados rieepi-
ros Magicos GregaskE o proprio Gamaliel, por sua vesabeo que se passa, e age de acor-
do com este conhecimento imediato. N&o se tratdaré, exatamente do conhecimento
mistico-cosmico dos magos, mas ha certa semelhBlogceaso dogatadesmqiconhecer a
origem da amarracdo é comecar a solucionar o prafé

Héa um relato rabinico que se parece muito com dodas. Vejamos.

R Tarhuma disse: Ha uma histéria sobre um navio de geqtie se singra-
va 0 grande mar, e havia a bordo um menino judee &gueu uma grande
tempestade no mar, e cada um deles se ergueus pemando seu deus nas
suas maos e os invocando; mas isso nao teve neghaitm. Quando ele
perceberam que ndo obtinham sucesso, eles dissergumeu: meu garoto,
erga-te, invoque teu Deus porque ouvimos dizeretpieesponde a ti quando
clamas a ele, e ele é poderoso. Imediatamenteotogse pbs em pé e cla-
mou de todo o coracdo; e o Santo, bendito sejgpacgia oracdo, e o mar
se acalmou.
Quando alcancaram a terra, todos desceram paraaoaguilo que necessi-
tavam.
Eles disseram ao garoto: Nao queres negociar gg]ayo para si? Ele Ihes
disse: 0 que vocés querem deste pobre estrangeiro?
Eles Ihe disseram: tu, um pobre estrangeiro? Ble®s pobres estrangeiros:
eles estdo aqui e seus idolos estdo na Babildesgestdo aqui e seus idolos
estdo em Roma, eles estdo aqui e seus idolosaestéeles, e eles ndo ga-
nham nada com isso. Mas tu, onde quer que vafdas esta contigo, co-
mo esté escrito [Deut 4. 7]: “[Pois que grande od@@que tenha deuses tao
chegados a si] como o0 SENHOR, nosso Deus, todaszas que o invoca-
mos?”.

Neste caso a dependéncia de Jonas € evidente.pkdtade vem, os marinheiros in-

vocam seus deuses mas nado obtém resultado algufo Hes resta acordar o judeu que

dormia, o garoto. E pela intercess&o deste quercsenacalma. A conclusdo é semelhante

287 B. Mes59b. apud. MARTIN, Francis (edNarrative Parallels to the New Testamemt 110.
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Greek Binding Spells”. In. FARAONE, Christopher RBBINK, Dirk (eds.).Magika Hiera pp. 9 — 20.
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também a de Jonas: 0s pagaos reconhecem a supsd®do deus dos judeus, mas ao invés
de sacrificarem e orarem, citam um versiculo det€rendémio. No caso de Jonas, 0 passa-
geiro era “maldito”, era o problema. No caso dalpso garoto judeu, ele é a solucao.

Isso demonstra que, na tradicdo judaica, a situdedtonas no mar havia se tornado
paradigmatica. Nosso texto de Marcos, pois, esgrido dentro desta tradigao.

Ha um segundo grupo de textos que devemos analisda. Trata-se das tradi¢coes ra-
binicas sobre Hanina ben Dosa e Honi ha-meaggeftdt@dor de circulos”). Ambos pare-
cem ser, de certa maneira, baseados na figuraia® Blue Elias era prototipo de uma pes-
soa que obtinha prodigios climéaticos por suas emgdatestado, por exemplo, na Epistola
de Tiago 5. 17 - 18: “Elias era homem semelhantésa sujeito aos mesmos sentimentos, e
orou, com instancia, para que néo chovesse sotereaa e, por trés anos e seis meses, nao
choveu. E orou, de novo, e o céu deu chuva, era tex germinar seus frutos”. Gabriele
Cornelli ja fez uma exegese interessante deste,teatqual destaca as técnicas magicas que
podem ser vistas nas entrelinhas do mesmo.

Primeiramente, temos a oracao dehassidnao identificado.

Aconteceu com um certmassidque Ihe disseram: ore para que a chuva caia.
Ele orou e a chuva caiu. Eles |he disseram: assimbmraste e a chuva ca-
iu, ore e ela cessara.

Entéo ele lhes disse: vao la fora e vejam. Se autmehomem em pé rce-
ren ophele balancando seus pés no ribeiro do Cedrom, ooareoe a chu-
va ndo caia. No entanto, estamos confiantes d®gque nao esta destruindo
o mundo™®

Neste texto, a identificagdo com Elias ainda n&widente, mas serve como testemu-
nha do poder da oracéo no controle do clima. O homiedoso tem o poder de abrir e fe-
char os céus com sua oracdo. Ha até a ameaca dduwo para uma oracao particular-
mente bem-sucedida, que provocaria chuva em excesso

Agora passamos a tradicdo sobre Honi ha-Meaggel.

Aconteceu: eles disseram para Honi, o tracadorirdelas: ore para que a
chuva caia.

Ele lhes disse: vao e guardem os fornos da pasmeaque ndo se dissol-
vam. Ele orou, mas a chuva néo caiu; ele desentnazirgulo, se pés no seu
centro, e disse perante Deus: Mestre do mundo fiteas olham para mim
porque eu sou como uma crianga da tua casa pedraie juro pelo teu
grande nome que eu ndo sairei daqui até que tembascordia dos teus fi-
Ihos. A chuva comecou a gotejar.

297 Ta ‘an 3. 8. Apud. MARTIN, Francis (edNarrative Parallels to the New Testamemt 89.
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Ele disse: ndo foi isso que pedi, mas sim uma cpava encher as cisternas,
fossos e cavernas. Comecou a chover forte.

Ele disse: Nao foi isso que pedi; mas sim uma cligvhenevoléncia, bén-

¢do e graca. Ela caiu como devia até que os iEmaibiram ao monte do

templo por conta da chuva. Eles disseram a elgnassno oraste para que

chovesse, ore para que pare. Ele Ihes disse: vae \wepedra dos perdidos e
dos achados foi levada.

Simeon b Shah lhe comunicou: mereces ser excomungado. MapaasD
fazer, uma vez que és petulante perante Deus confdho é petulante pe-
rante seu pai, e ainda assim o pai lhe atenderéiades. Este texto é a teu
respeito: “Alegrem-se teu pai e tua mae, e regssja que te deu a luz”
[Prov. 23. 25F%°
Aqui seguiremos a opinido de CrosSae Gabriele Cornelfi®? segundo a qual o que
se observa nas tradicOes acerca de Honi é umaegsiga rabinizacdo desta figura. Um
mago que traca circulos é inaceitavel da forma qamse apresenta, entdo é preciso “de-
sarmar a bomba” e converté-lo em um rabino. Permsedmas vozes dissonantes no texto
acima: a oracdo nao funciona. O que funciona, ppéuhesenhar um circulo e se portar
com petulancia diante de Deus. A expressao “orar‘ooacado” nunca esta na boca de Honi,
e sim do narrador e dos que se dirigem a Honi.dbe fa propria repreensdo de Simeon b
Sheah ao final sequer menciona oracdo — pelo contrériom tacito reconhecimento de
que, afinal de contas, o petulante Honi € aproyamdeus em sua acdo. O proprio Honi se
coloca como uma pessoa especial na casa do pideus.
A rabinizacéo continua no texto que se segue:

Nossos rabinos ensinaram: certa feita, a maioe phortmés de Adar havia
passado e ainda ndo chovera. Eles enviaram [umsagem] a Honi, o tra-
cador de circulos: ore para que a chuva caia.

Ele orou, mas a chuva nao caiu; ele desenhou wul@ie se pés no seu
centro, assim como Habacuque, o profeta, fez candiz “pbr-me-ei na
minha torre de vigia” [2. 1]. Ele disse perante ®ddestre do mundo, teus
filhos olham para mim porque eu sou como uma caial#tua casa perante
ti. Eu juro pelo teu grande nome que eu nao sa@gili até que tenhas mise-
ricordia dos teus filhos. A chuva comecou a gotejaus discipulos lhe dis-
seram: Rabbi, nés te vemos, e ndo morreremos; omparece que esta
chuva s6 cai para te livrar do teu juramento.

Ele disse: ndo foi isso que pedi, mas sim uma cpava encher as cisternas,
fossos e cavernas. Comegou a chover forte, cadsggmide como a abertu-

20M. Ta ‘an 3. 8. Apud. MARTIN, Francis (edNarrative Parallels to the New Testamemp. 90 — 93.
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ra de um barril, e 0s sabios estimaram que nenldamgotas era menor que
um log. Seus discipulos Ihe disseram: Rabbi, nés te veenogio morrere-
MoOoS; mas nos parece gque esta chuva sé cai paraideshundo.

Ele disse: Nao foi isso que pedi; mas sim uma cligvhenevoléncia, bén-
cao e graca. Ela caiu como devia até que o povio submonte do templo
por conta da chuva. Eles disseram a ele: Rabbimassno oraste para que
chovesse, ore para que pare.

Ele lhes disse: isso é o que me foi passado, queadeveria orar, sobre um
bem excessivo. No entanto,tragam-me um novilhogdesade gracas [ofer-
ta]. Eles lhe trouxeram o novilho de a¢fes de grfmferta]; ele pds ambas
as maos sobre ele e disse: Mestre do mundo, tey f[syael, o qual tiraste
do Egito ndo sdo capazes de suportar um bem exgessiuma punicao ex-
cessiva. Quando te enraiveceste com eles, ndogmarguentar; quando fi-
zeste chover sobre eles bem em excesso, eles démpuaglentar; que se-
ja do teu beneplécito que haja descanso ho mundidtamente, o vento
soprou, as nuvens se dispersaram e o sol brilhgaovO saiu aos campos e
trouxeram cogumelos e trufas.

Simeon b Shah lhe comunicou: se ndo fosses Honi, eu decretsaiax-
comunh@o; se estes anos fossem como 0s anos dertalaseria 0 nome de
Deus profanado por tua causa? Mas que posso famaryez que és petu-
lante perante Deus como um filho é petulante persexi pai, e ainda assim
o pai Ihe atende as vontades. Se ele lhe diz Abbdyanhe em agua morna,
ele o banha; lave-me com &gua fria, ele o lavaneéozes, péssegos, a-
méndoas e romas, ele Ihas da. Este texto é agpait@ “Alegrem-se teu
pai e tua mée, e regozije-se a que te deu ¥uz”.

Agora, Honi é até chamado de rabino varias vezedee por carta que ele ore, e ao
tracar o circulo, acrescenta-se uma mencéao bifdestante fora de contexto!) de Habacu-
que. Assim, o0 ato de se por no centro do circutdgpboa parte de seu poder de chocar os
leitores do texto. Honi é até representado comalawoto, fazendo uma oferta de acdo de
gracas e recitando a histéria do povo de Israeiddiassim, na intervencdo de Simeon b
Sheah permanece a inquietacdo cometulanciainfantil de Honi. Temos aqui, alias, uma
das duas mencées possiveis a Deus como Abba reauiterabinicd>

Mas Honi ndo era o unico que tinha poderes solofena. Vejamos o caso de Hanina
ben Dosa.

R Hanina ben Dosa estava viajando pela estrada quamdecou a chover.

Ele disse: Mestre do universo, todo o mundo eat&tiilo, madlanina esta
em apuros; a chuva entao cessou.

293 B Ta ‘an 23a. Apud. MARTIN, Francis (ed)arrative Parallels to the New Testamepp. 90 — 93.
294 Assim observa MARTIN, Francis (edNarrative Parallels to the New Testamemt 93.



91

Quando ele regressou ao lar, ele disse: Mestraiderso, todo o mundo es-
ta4 em apuros, madsanina esta tranqiilo. Entdo a chuva éaiu.

Uma vez mais, temos um exemplo de uma pessoa qusj po, € capaz de mover a
vontade de Deus na direcdo aquilo que deseja. &§russ e sua tranquilidade sdo motivos
suficientes para fazer com que Deus faca choveiaga a chuva parar. A contraposicao
entre Hanina e “o mundo” é bastante forte. Nessanba, os pratos pendem claramente
para o lado de Hanina.

Mas Hanina também causava medo nos demoénios, n&Esmais perigosos:

Nao se deve sair sozinho a noite, nem na noiteuddaadia, nem na noite
do Sabado, porque Agrat bat Mat sai com dezoito miriades de anjos des-
truidores, cada um dos quais possui, sozinho, erppdra destruir. Origi-
nalmente eles eram encontrados diariamente. Més wex ela encontrou R
Hanina ben Dosa.

Ela disse a ele: Se alguém néo tivesse clamadoéassa teu respeito, “cui-
dado conHanina ben Dosa e seu ensinamento”, eu teria tetdafdaer al-
gum mal.

Ele disse a ela: se eu gozo de tal estima no o#ip eu declaro que tu nun-
ca mais vagaras sobre a terra habitada!

Ela disse a ele: Eu te rogo, conceda-me algum espac isso ele concedeu
a ela as noites do Sabado e do quarté°fia.

O nome de Hanina ben Dosa é tdo exaltado que écimthno céu e temido pelos
demadnios. Isso lhe da o poder de limitar a acdAgtat bat M&lat — um demonio femini-
no, deve-se dizer. Perceba-se a convergéncia meemissao de Hanina para acdo demo-
niaca em dois dias da semana e a permissao queciegiede a Legido para que entre nos
porcos em Marcos 5. 10 - 13. As palavras de Hasétacapazes de limitar fortemente a
acdo demoniaca — o que guarda uma convergéncis gire muito limitada, com &sta-
desmoique visavam “atar” e “limitar” as acdes dos adagos do mago. Ele diz as palavras
na primeira pessoa, “eu declaro”, apesar de seabagse seus meritos nos céus.

Assim, percebemos que a proépria tradicdo judaiciepor a redacdo do Evangelho
de Marcos desenvolveu o tema de Jonas, atravéargdivas assemelhadas ao relato véte-
ro-testamentario, bem como tinha figuras que tinkcantrole sobre o clima e sobre demo-
nios, nos moldes de Elias e dos exorcistas judem® &Eleazar. Nao sao figuras idénticas, é

evidente; mas nao se pode deixar de perceber agrg@mcias que assinalamos que, pen-

2% B Ta ‘an 24b.Apud. MARTIN, Francis (ed.)Narrative Parallels to the New Testamemt 98.
2B, Pesah112b. Apud. MARTIN, Francis (ed)arrative Parallels to the New Testamepp. 101 — 102.
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samos, nos ajudardo a compreender melhor o unicetaoal da narrativa de Marcos 4. 35

— 41, que analisaremos no préximo capitulo.

4. Consideracoes Finais

O universo cultural no qual o evangelho de Mara@<s$crito guarda, portanto, con-
vergéncias significativas com a narrativa que aaatimos. Observamos, inicialmente, as
evidéncias do$apiros Magicos Gregoe percebemos neles varios elementos relativos as
voces magicaeaos rituais associados katadesmoe aos exorcismos, bem como a profu-
sdo de ingredientes e técnicas apropriadas pas f&s$. Encontraremos isso, em certa me-
dida, na narrativa da Marcos 4. 35 — 41.

Também observamos que um paradigma de identidad=mrsé apresentava tanto nos
Papiros Magicoscomo até mesmo em Qumran, segundo o qual um ssrtaupoderia, em
certa medida, se igualar ou ao menos participastiera de acao divina. Tal paradigma se
observa, de maneira mais clara, no Evangelho deddaromo um todo e, de maneira parti-
cular, na nossa narrativa de Marcos 4. 35 — 41.

No proximo capitulo, faremos uma exegese do teata percebermos como se dao

estas relag0es culturais complexas que viemos \clrseo.



Il - EXEGESE DE MARCOS 4. 35 -41

Neste capitulo, apresentaremos uma exegese dapedgsus Acalma uma Tempes-
tade situada em Marcos 4. 35 — 41. Comecaremos ofedecema traducao literal do mes-
mo, que nos norteara através das demais etapaaldoho exegético. Ao final, analisare-
mos 0 conteudo da pericope e relaciona-lo-emosaoorpo de literatura analisado no ca-

pitulo dois.

1. Texto Grego e Traducéo Literal

Jesus Acalma uma Tempestdiie 4. 35 — 41)
A. Texto Grego

35 Kol Aéyer adtolc év ékelvn th Nuépe Oilag yevopévng: SLéABwer €lg TO mépav.

36 kol adévteg Tov dxAor TapaAauParvovoLy alTov W¢ NV €V T¢) TAolw, Kal GAlw TAOLW
v pet’ adtod.

37 kol ylvetalr Adlday peyaAn Grépou kel to kOWato éméPuiier el¢ TO mAolov, Gote TN
veplleobuL to mAolov.

A\ b \ 0 b ~ / b \ \ / ’ A b ’ b \
38 «kal avtog My €v T TPUUVY €TL TO TPOOKEPUAXLOV KABELOWV. Kol €YELPOUOLY KUTOV

kal Aéyouoly adT®" SLddokaie, o0 Wédel ool OtL ATOAAUMEON;

\ \ b ’ ~ ) ’ \ o ~ ’ ’ ’ \
39 kol OLeyepbBelc €meTLUNOEY TR OVELW Kol €Lmev T Oodooorn” olwme, TeGLLwoO. Kol

b ’ € b \ b ’ 4 ’
EKOTILOEV O (LVELOG KL €YEVETO YOANVT LEYOAT).
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\ ol k) ~ ’ ’ b . bl b4 ’ .
40 kol elmev adTOLG TL d€LAOL €0T€; OUTW €Y€TE TLOTLY;

41 kol époPriBnoar $oPov pwéyar kol €Aeyov mPOC AAAMAOULC TLC &po 00TOC €0TLY OTL Kol

€ b \ € ’ € ’ b ~
0 OVEROC Kol T BaAcoon LTEKOVEL OUT®R);

B. Traducao literal
35 E disse a eles naquele dia tarde sendo: vamosaraa margem.

36 E deixando a multidao, levaram-no como estavaarod E outros barcos estavam com

ele.

37 E aconteceu tempestade grande de vento e as satlscavam contra o barco, de modo
gue ja era enchido o barco.

38 E ele estava na popa, sobre a almofada dormindespertaram-no e disseram-lhe: mes-

tre, ndo te importa que morramos?

39 E levantando-se repreendeu o vento e disse aocalarte, seja amordacado. E cessou o

vento e aconteceu calmaria grande.
40 E disse-lhes: por que covardes sois? Ainda natetefe?

41 E temeram com medo grande e diziam uns aos ouju@sn, portanto, este € que até o

vento e o mar obedeé-lhe?

2. Andlise Literaria

2.1. Delimitacao

Nosso texto ndo é de dificil delimitacdo. A expées®e disse a eles naquele dia tarde

”A

sendo: vamos para a outra margenKa&i( Aéyer adtolc év ékelvn th muépy OWlag yevd
wévng SLéABwer elg TO mépav.) Serve como transicao para a nova pericope. Adrdeste
comentario de Jesus, estabelece-se que ha a ddatieudo grupo de discipulos ao redor
dele (“a eles”), bem como a conclusédo do dia (&asdndo”) no qual as parabolas foram

proferidas (4. 1 — 4. 34). O proprio tema do “martar” fora avancado no versiculo 34 (“E

2970 verbobmaxover esta na forma do presente do indicativo ativpe3%oa do singular.
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sem parabolas nao lhes falava; tudo, porém, ex@liean particular aos seus préprios disci-
pulos”), que serve de conclusédo ao bloco das pkEsbAssim, fica claro que nossa perico-
pe principia no verso 35, quando Jesus solicitadaspulos que fossem todos a outra mar-
gem.

O final também nao é dificil de ser detectado. @&ieelo 41 termina com a pergunta
apavorada dos discipulos, que encerra o episédiouro certo tom de mistérioif dpa o0
TOG €0TLY OTL kol O &vepog kal M OoAaocoe LTakovel adT(; “quem, portanto, este é que até
0 vento e o mar obedece -lhe?”). Ja em 5. 1, sonfosmados da chegada a “outra mar-
gem” do mar, “a terra dos gerasenos”. Assim, jaraet lidando aqui com a préxima peri-
cope, que trata do endemoninhado geraé&ndossa pericope, entdo, é concluida naquela

interrogacao por parte dos discipulos.

2.2. Analise de Vocabulario e Palavras-Chave

A introducéo a pericope, que comeca com a ini@dal Jesus em passar “para a outra
margem” ja apresenta um problema literario o qealedhos rastrear. Nao ha, ao longo do
texto,quaisquemmencdes diretas seja a Jesus, seja aos discipmi@s, o que encontramos

€ a primeira caracteristica literaria marcante eddot a forte profusdo de “a eles”, “com
ele”, etc. Os pronomes (especialmente os pessaisidam ao longo do texto.

De fato, a lista é grandé® no verso 35, temos a forma “disse-lhes [Jesusimogpu-
los]” (AéyeL adtolc - pronome pessoal dativo masculino plural). Nswed6, encontramos a
expressao “levaram-no [os discipulos a JesusPooppavovoiy adtov — pronome pessoal
acusativo masculino singular), bem como “com elet’(x0tod - pronome pessoal genitivo
masculino singular). Este “com ele”, alias, é iagmante, porque faz a énfase do “acompa-
nhamento” dos “outros barcosiAfe Tiola) recair sobre o (ndo-nomeado) Jesus, e ndo com
o barco no qual estav® No verso 38, encontramos a expresséo “e ele [Jestava” kol
adTO¢ v — pronome intensivo nominativo masculino singuylatgspertaram-no [os discipu-
los a Jesus]"é&feipovor adtor — pronome pessoal acusativo masculino singulaiyseé-

ram-lhe [os discipulos a Jesus}é{ovor adtg - pronome pessoal dativo masculino singu-

2% 0 termo que designa a localidade em questéo tehigmas de critica textual. Cf. MEIER, Johm¥PVlargi-
nal Jew Vol. 2. p. 651. O autor opta, seguindo Bruce etz pela leitura “regi&io dos Gerasenos”. Cf. tb.
SCHIAVO, Luigi. 2000 Demoénios na DecapolXX.

299 Aqui n&o listamosodosos tipos de pronomes do texto, apenas 0s maisargks para nossa analise.

30 Cf. MEIER, John PA Marginal Jew p. 925.
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lar) e “ndo te importa [Jesus com os discipulos]’ {éAcL co. — pronome pessoal dativo
singular). No verso 40, temos “disse-lhes [Jesssdscipulos]” {itev altolc — pronome
pessoal dativo masculino plural). No verso 41, etreenos “diziam uns aos outros [0s dis-
cipulos aos discipulos]éXeyov mpog aiinioug - pronome reciproco acusativo masculino
plural), “este é [sobre JesusBifoc éotv — pronome demonstrativo nominativo masculino
singular) e “obedece -lhe? [a Jesushtuoler adt® - pronome pessoal dativo masculino
singular)®*

Ja por estas observacdes sobre o forte uso derpesnoo texto, sem que haja sequer
uma mencdo aos discipulos ou a Jesus — 0 maisnpdyile se chega disso é o “mestre”
(8u8aokare) do verso 38 —, podemos levantar uma questao pasteriormente resolvida.
Vejamos: o contexto no qual a pericope esta sitpada (ou ndo) lhe completar o sentido,
uma vez que s6 podemos saber que trata de Jesgsdésdipulos apelando para ele. Assim,
gual a importancia do contexto para a economiaxiom?

E importante, porém, observarmos que a énfase neo®mes ndo nos ajuda, ainda, a
estruturarmos o texto. Devemos prosseguir nosseabpsr outro caminho. E importante,
também, observarmos que o texto tem varias perguBtias podem se revelar, afinal, co-
mo elementos de estruturacdo do mesmo. No versen88ntramos a pergunta “mestre, nao
te importa que morramos”. JA no verso 40, encomsauma dupla pergunta da parte de
Jesus: “porque covardes sois? Ainda nao tendesH@2lmente, em 41 temos a pergunta
conclusiva da narrativa: “quem, portanto, este@aé o vento e o0 mar obedece -lhe?” Mas
estas perguntas ndo sdo os unicos dialogos daperikd também a propria solicitacdo de
Jesus aos discipulos, que abre a dindmica narrativeerso 35: “vamos para a outra mar-
gem”. Além disso, no versiculo 39, Jesus se daig@roprio vento e ao mar: “cala-te, seja
amordacado”.

Logo, podemos perceber que estas perguntas eentgigs por parte de Jesus servem
como elementos que avangam a narrativa: aqueleigpara o curso de acdes, Jesus, com
sua fala em 35 € 0 mesmo sobre o0 qual paira aprfnal do verso 41 — “quem, portanto,
este € que até o vento e o mar obedece -lhe?”. dléso, esta propria pergunta final esta
vinculada ao verso 39, no qual Jesus repreendato eefala ao mar, ordenando-lhes que se

acalmem. Isso tudo contribui para dar um sentidamidade a narrativa como um todo,

391 Uma discussdo mais completa se encontra em MBI, PA Marginal Jew pp. 1004 — 1005.



97

mostrando que a introducéo (v. 35) esta ligadairead tv. 41) que, por sua vez, remete a
intervencao que resolve a tensao narrativa prindg@paempestade no v. 39.

Mas a este esquema também pertencem as pergutitasase dos versos 38 e 40. A
pergunta rude dos discipulos — ainda que retéricarresponde a pergunta dupla de Jesus
em 40. Meier observa que a pergunta dos discigufosmulada com o uso da particula
gue indica que a pergunta espera uma respostaatifian- ao contrario do que indicaria o
uso da particulane.*®? J& no v. 40, a resposta de Jesus correspondeetantontetido como
em forma & pergunta anterior dos discipdfs.

Essas perguntas retéricas sdo mais um elementwigeida a narrativa ao contexto
maior de Marcos. A invectiva de Jesus, “por queact®s sois?” aponta, primeiramente,
para a situacdo vivenciada imediatamente, a sabEmpestade calamitosa. Mas também
aponta para o contexto de Marcos ao perguntar quzéeeia “ainda ndo tendes fé?”, como
gue a dizer: e tudo que vivenciaram até aqui, aesguviu? Claro, tal pergunta, por outro
lado, também aponta “para a frente”, na medida amayenta a possibilidade de que os
discipulos, afinal, tenham essa fé desejada.

Mas essas perguntas e frases de Jesus, conquailtenauna estruturacdo geral do
texto, ndo sao ainda os elementos estruturais aedesminantes. Estes encontramos na ad-
jetivacéo tripla “grande”, a saber: no verso 3mds uma “tempestade grandet o
ueyain). No versiculo 39, uma “calmaria grandgdXnvn peyain). Por fim, no verso 41,
temos um “grande medoddBov peyav). Esta divisao tripla do texto, em torno do adjeti
“grande”, tem a vantagem de real¢ar os elemenpisos de uma narrativa de milagres, os
quais veremos mais adiante quando analisarmosmasdditerarias do text&?

2.3. Estruturacéo do Texto e Explicacéo

Com base nas observacdes acima, podemos divielikto da seguinte maneifa:
l. Grande tempestade (35 — 38)

a. Transicao e preparacdo para a cena (35 — 36)

b. Descricdo da calamidade (37 — 38a)

%92 MEIER, John PA Marginal Jew p. 926.

303 Assim MEIER, John PA Marginal Jew p. 927.

304 E esta é a divisédo sugerida por MEIER, JohA Mlarginal Jew p. 929.

%05 A divisdo em “sete elementos” que propusemos lemrgmbora ndo seja igual, & proposta de SOARES, Se-
bastisio Armando Gameleira; JUNIOR, Jo&o Luiz Carievangelho de Marcop. 212.
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c. Pergunta dos discipulos (38b)
Il. Grande calmaria (39)

a. Intervencao de Jesus (39a)

b. Constatacdo da mudanca da situacao (39b)
Il. Grande medo (40 - 41)

a. Dupla pergunta de Jesus (40)

b. Grande medo / pergunta conclusiva dos discipulbps (4

E preciso observar que, na estrutura propostaingea parte é a maior de todas. A
descricdo introdutéria, que intenta preparar a ro@re na narrativa € bastante extensa. Ha
uma tensdo entre a mencao aos “outros barcos” 86 @.sua auséncia no restante da narra-
tiva. Afinal, a partir do verso 37 a preocupacapénas com “o barco”, e ndo ha qualquer
informacéo sobre os “outros barcos” que seguiaresais] A culminancia da situacao de
calamidade ocorre quando os discipulos se dirigdesas (que até entdo dormia em meio a
ela) com uma pergunta retérica rude, a qual Jesagerlevantando-se e repreendendo o
vento e falando ao mar.

Ja a parte que trata da intervencdo milagrosa sies Jgopriamente dita € bastante e-
conbmica. Contrastando, porém, com esta econoréia, menc¢do aoonteudodo que foi
dito, o que torna esta intervencado particularmeriggessante. E evidente que, para Marcos,
as poucas palavras proferidas por Jesus se revegtguder e se revelam imediatamente
eficazes para produzir a “grande calmaria”. Naobe@ dizer, nenhum lapso de tempo en-
tre avox magicaede Jesus e a constatacdo da mudanca da situsgs@pélclaro, também
estabelece um contraste entre a gravidade da &ttugge fora descrita com vivacidade, e a
aparente simplicidade com a qual Jesus lida com ela

Apenas apos essa intervencdo milagrosa de Jesus @eaydirige a palavra aos disci-
pulos, e ai 0 problema ja esta resolvido (fato deawviente constatado) e, portanto, estamos
nos aproximando do final da narrativa. A respostdekus a pergunta anterior dos discipu-
los (no v. 38) é uma dupla pergunta retorica, cemgio-os pela covardia e perguntando por
sua falta de fé. Apds estas perguntas de Jes@siG|pe Se encerra com mais uma pergun-
ta, desta vez pela identidade deste que comandarauatoridade sobre os ventos e 0 mar.
Curiosamente, nesta secao de conclusao, portaaemos nenhumaclamagaopropria-
mente dita (algo que se esperaria numa narrativaitégre). De fato, Meier observa até

mesmo que a resposta dupla de Jesus é intrusirapalda um pouco o fluxo normal da
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narrativa’® Voltaremos a essas questdes suscitadas pelauestdat texto quando o anali-

sarmos quanto a sua forma literéria.
Antes, porém, devemos analisar o contexto literdeidlarcos para situarmos esta pe-

ricope no seu contexto imediato e mais amplo da oiarcana.

2.4. Contexto Literario de Marcos

O evangelho de Marcos, como um todo, tem sido diadialmente dividido em duas
grandes partes, cujo ponto de inflexdo se da mathaxr da confissao de Pedro (8. 27 — 30)
e também da transfiguracdo (9. 2 — 8). O pontoiidela € a expressao “Entdo, comecou ele
a ensinar-lhes que era necessario que o Filho doeHDsofresse muitas coisas...” (8. 31).
Tal padrdo pode ser observado até mesmo na digisadois volumes de alguns comenta-
rios sobre Marco¥)’ e é bastante aceita de modo g&falsso ndo é uma divisdo unani-
me 3% mas podemos considera-la como fundamental ao\arseos o que Theissen tem a

nos dizer sobre um dispositivo literario que déséoea obra como um todo.

3% MEIER, John PA Marginal Jew Vol. 2. p. 927.

397 Assim, por ex., GNILKA, JoachitEl Evangelio Segun San Marcal. 1. SCHNACKENBURG, RudolfO
Evangelho Segundo Marcogol. 1.; SOARES, Sebastido Armando Gameleira; MR Jodo Luiz Correia.
Evangelho de Marcos/ol. 1. Cf. th. DELORME, Jearieitura do Evangelho de Marco® autor divide o
evangelho em seis “etapas”, sendo que as trésipmsretapas correspondem a esta divisdo duplaate,
ralmente, as trés Ultimas correspondem igualmeségianda parte da divisdo tradicional do evangelho.

398 Aqui nos referimos aos comentarios em um volurtem®ém a introducdo ao Novo Testamento de Helmut
Koester. BORTOLINI, José Evangelho de Marcogste autor divide-o também em duas partes, gne co
cidem em linhas gerais com a representacdo queosiaciotando. A primeira parte, que vai até 8. 2fg-é
nominada “subindo a montanha” (6bvia referénciaasfiguracao) e a segunda “descendo a montanisa”. A
sim, a transfiguracdo aparece como ponto culminaatepinido deste autor. Cf. MYERS, Ch&lEvange-
Iho de S&o Marco autor faz uma diviséo parecida com as ja addis acima, antecipando um pouco, po-
rém, o final da primeira parte. Para ele, a segyadie comecga em 8. 22, com um “novo chamado @b dis
pulado”, na cura do surdo e cego. KOESTER, Helintitoducdo ao Novo Testamenddol. 2. O autor ade-
re a divisdo em duas grandes partes, a primeimgrtendo na confissdo de Pedro em Cesaréia de Ripe
27 — 30). A segunda comega com o primeiro antngipaixao (8. 31). VAN IERSEL, Bas M. Mark: A
Reader-Response Commentary. WHITERINGTON lll, Bere Gospel of MarkEspecialmente pp. 36 — 39.
O autor também vé uma mudanca de unidade ent&e931

39 KUMMEL, Werner Georglntroducdo ao Novo Testament® autor sugere uma divisdo em cinco partes
mais uma introducdo: introducéo (1. 45 — 5. 43% parte: Jesus na Galileia (1. 14 — 5. 43); 2&pAtivi-
dade de Jesus dentro e fora da Galileia (6. 150)9.32 parte: Ultima subida & Jerusalém (10. 2):-4 par-
te: o ministério de Jesus em Jerusalém (11. 1 37)352 parte: a paixao e ressurreicdo de Jedud (4 16.

8). Convém observar que tal diviséo, ainda quedliie, mesmo assim tem um ponto importante quaecor
ao longo do capitulo nove (o final da segunda part®OKER, Morna D.The Gospel According to Saint
Mark. A autora divide seu comentario nas seguinteggaprologo (1. 1 — 13); Autoridade em funcionamen-
to (1. 14 — 3.6); Verdade Escondida e Reveladd@ (36. 6); Cora¢8es duros e falta de fé (6. 6b218.0
caminho da cruz (8. 27 — 10. 52); O rei vem a déuns (11. 1 — 13. 37); A histéria da paixdo (14- 15.
47); Epilogo (16. 1 — 8). Vé-se, mais uma vez, guarrativa da cura do cego desempenha papel deasep
¢cdo de partes na opinido desta autora.
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O autor argumenta longamente e com bastante pdagigesobre a “composicao areta-
l6gica” em Marcos™® Esta composicdo é constituida por “trés arcos”“gnem” as narra-
tivas e conferem coeséo e sentido ao evangelho commdo. O primeiro € o “arco areta-
|6gico” propriamente dito.

Os elementos mais importantes desta estrutura coonmaal principal séo,

por um lado, as aclamac@es proferidas (1. 28; 24121; 7. 37; 15. 39) e,
por outro lado, os titulos aclamatérios agora eggmes na exposicao (6. 2;
6. 14; 8. 28). O que nas unidades menores finakzhistérias de milagres,
agora no esquema principal forma a exposicao dtades narrativas. E vice
versa: enquanto os titulos aclamatoérios podem eicoa exposi¢cdo, no con-
texto geral as aclamacgdes cuja posi¢éo estd ndusénade uma historia de
milagre também tém forga expositiva. Elas transeend “presente narrati-
vo” da unidade pequena e apontam para além déwiigs’>

O segundo arco € a “progressao mitica”. Theissstada que

Por causa da posicdo dominante da aclamac&o rnodbn&vangelho de

Marcos, preferimos considerar o evangelho ndo tamteo uma conquista
progressiva da dignidade de Jesus, mas como agéeesucessiva e reco-
nhecimento de tal dignidade. No batismo, Jesusrea b Filho de Deus que
tem poder para dominar todos os poderes hostigdajloDeus o revela aos
discipulos na transfiguracdo (apresentacao). A €éradocal onde Jesus faz
uma aparicao publica perante 0 mundo, para setadjee reconhecido (a-
clamacéo). Tal reconhecimento — que ainda estamipleto — é a meta da
pregacao através de todo o mundo. Tal reconheanaensua majestade por
todo 0 mundo n&o acontecera antes da Parousi6Qy4

Finalmente, temos um “arco biogréafico” subjacerdeExangelho de Marcos. Theis-
sem, porém, observa que

O arco erguido pelas lendas biograficas esta intmimpm Marcos. A nar-
rativa da paixdo ndo tem a narrativa da infancieespondente: nem mesmo
nos externos temos urvdta. Nao podemos falar em composicao biogréfica
de evangelho antes de Mateus e Lucas. Em Marcds) sistancias ocasio-
nais de composicao legendaria ou biografica. Naogpéncipio da vida de
Jesus que Ihe interessa, mas o “principio do EViaogél. 1.), ndo a unida-
de daBios mas a unidade de uma historia miraculosa quamechclama-
cdo. Mesmo se lancou méo da inspiracdo das vidaadervnp populares,
elas n&o sdo o modelo para sua dbra.

30 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 211 — 221.
$LTHEISSEN, GerdThe Miracle Stories of The Early Christian Traditip. 214.
$2THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of The Early Christian Traditig. 216.
33 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of The Early Christian Traditig. 220.
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E importante observar, ainda, um detalhe fundarhesggundo Theissen, os trés ar-
cos confluem na confissdo do centurido ao ladoragt* em Marcos 15. 39: “Verdadeira-
mente, este homem era o Filho de Deus.”

De fato, parece haver esta progressédo da qual feEessen. Em Marcos 1. 11, a voz
do céu diz a Jesus “tu és 0 meu Filho amado, ene ttomprazo.” J4 na narrativa da trans-
figuracdo — que, como vimos, abre uma nova secdévdagelho de Marcos — ha uma fala
sobre Jesus, posta na boca de Deus, que se diggdiszipulos (9. 7): “Este € o meu Filho
amado.” Finalmente, em 15. 39 o centurido fala nerge que “este homem era o Filho de
Deus”. E a primeira vez que tal afirmativa apameaeéboca de um ser humano — até entéo,
apenas os demonios e seres sobrenaturais a pnoféti@ste homem é estrangeiro, por si-
nal.

N&o é por acaso, entdo, que nossa pericope sediiggi@mente ao exorcismo inaugu-
ral de Jesus na sinagoga de Cafarnaum.

N&o tardou que aparecesse na sinagoga um homeesposie espirito i-
mundo, o qual bradou: Que temos nds contigo, Jéamareno? Vieste para
perder-nos? Bem sei quem és: o Santo de Deus!J&sas o repreendeu, di-
zendo: Cala-te e sai desse homem. Entdo, o egpitindo, agitando-o vio-
lentamente e bradando em alta voz, saiu dele. sTse@dmiraram, a ponto
de perguntarem entre si: Que vem a ser isto? Uwe chautrina! Com auto-
ridade ele ordena aos espiritos imundos, e elasbiedecentit®

E importante perceber que, neste caso, o demominaatonhecerJesus de Nazaré.
Afirma que ele é o “santo de Deusly(oc tod 6ecod), que aqui faz as vezes de “filho de
Deus”. Mais que isso: a acdo de Jesus é imediatarepreendepara que saia do homem.
A palavra grega utilizada neste casaréiunoev, do verbcmitipdw. E 0 mesmo verbo que
encontramos em nossa pericope, no verso 39. tgmeendeo vento e fala ao mar. Tal asso-
ciacdo léxica ndo parece ser casual. E muito pedwdwe Marcos pense, no caso da nossa
pericope, que 0s ventos e 0 mar sejam forcas daoamicuja furia s6 pode ser revertida com
uma acao que em muito lembra um exorcismo.

Ched Myers chama atencéo a outra semelhanca exdsa pericope e o0 exorcismo i-

naugural na sinagoga de Cafarnaiifn:

$4 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of The Early Christian Traditig. 220.

¥ Marcos 1. 23 - 27.

%16 H4 uma dissertacdo de mestrado produzida aquMBSP que trata especificamente desta pericope. NETO
Antonio Lazarini.Messias ExorcistaCombate aos Espiritos Imundos e a Estrutura dadgelao de Marcos
(Exegese de Mc 1. 21 — 28). S&ao Bernardo do Cabg&SP, 2006. 184 p. Dissertacdo de Mestrado.
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O espanto dos discipulos lembra o da multiddo megeiga, antes em 1, 27,
e como duplo modo de entender € impressionants, &nno o espirito im-
puro la, os elementos aqui sdo “silenciadpsiirhousthai 1. 25; 4. 39); eles
“escutam” fupakouein4. 41) a Jesus; mas os discipulos, que tambéesn rec
beram a mesma ordem, ouvirdo (4. 3, 9, 20)?
Mais que isso: Gabriele Cornelli € mais enfaticemionar que o ensinamento de Je-
sus € intimamente ligado & magia:

Num estudo déaiseyr) de Jesus na literatura sinética, de maneira edpeci
gue mais chama a atencdo é sua estreita relacda omygia, especialmente
a cura. Desde o comeco de sua vida publica Jesosgarado com 0S ou-
troséidaokaror. A multiddo reage a sua primeira atividade publica exor-
cismo na sinagoga de Cafarnaum, com a seguintessgw: “Que é isto?
Um ensinamento novo, cheio de autoridadé@®ufn kaivn kat’ éovolav).
Aqui, adiwdaym de Jesus é dita, literalmente, céwuotie. [...] A expressao
TOLC TMVEDUaOL TOLC GKOOUPTOLG €TLTRO0EL, kol UTakovovoly «lt@ indica
claramente que tipo déouvole. esta relacionada comsedayn de Jesus: um
poder méagicd:®
Neste ponto, comeca a aparecer uma ligacdo da pessape com o discurso por pa-
rabolas, que perfaz a maior parte do capitulo #s¢gel a 34). Sao ditas, aqui, alias, algu-
mas das poucas palavras de Jesus em todo o Evarijeltes ha outro elo de ligacdo entre
o discurso de parabolas por Jesus e nossa perelepesta em 4. 1: “Voltou Jesus a ensinar
a beira-mar. E reuniu-se numerosa multiddo a elenddo que entrou num barco, e se as-
sentouno mar e toda a multiddo estava diante do mar sobrera &% Aqui temos, em um
versiculo apenas, a mencaokswco (miolov) e trés mencdes ao mabdieooe).>* Isso ndo
parece, evidentemente, casual. H4 ainda outra ragalgdiamente proléptica, a um “barqui-
nho” (mhoidpiov) em 3. $?? Isso se d4, alids, em um contexto no qual a famkedus ja Ihe
provoca problemas: por um lado as multidées quercam (3. 7), por outro os fariseus e
herodianos que conspiram para lhe tirar a vid®&)3Ele se retirgpara o mar(3. 7), e em
um sumario de curas (3. 11) temos o fascinantd¢oretdambém os espiritos imundos,

quando o viam, prostravam-se diante dele e exclamaVu és o Filho de Deus!” N&o po-

31" MYERS, ChedO Evangelho de Sdo Marcqsp. 243 - 244.

318 CORNELLI, Gabriele. ‘A Magia de Jesus’. In. CHEVARESE, André Leonardo; CORNELLI, Gabriele;
SELVATICI, Monica.Jesus de Nazar&ma Outra Histéria. p. 90.

%19 piferente de Mateus e seus cinco grandes disc(¥ios — 7, 10, 13, 18 , 24 — 25), de Lucas e seméo da
planicie e dos longos mondélogos joaninos.

$0Nao ha mengéo que Jesus tenha se sentado no Margoego original, ele se senta sobre o mar. Ettao
se baseia na traducdo do Almeida, mas foi modifiead alguns pontos para explicitar o que quereinais a

%21 1ss0 nos lembra, entre outros: SOARES, Sebastittaddo Gameleira; JUNIOR, Jodo Luiz Corréaan-
gelho de Marcosp. 211.

322 DIBELIUS, Martin. From Tradition to Gospebp. 227.
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demos, ainda, esquecer da mencédo a Jesus roestoe(5.éaokaie) dentro do barco, em 4.
38.

Entdo, parece que Meier tem razdo ao afirmar cetegoente que

J& no principio do Evangelho, no seu relato do girimndia do ministério de
Jesus em Cafarnaum (1. 21 — 28), Marcos enfatizlmnaxao entre a auto-
ridade da palavra de ensinamento de Jesus e &@ad®de sua palavra ope-
radora de milagres (1. 27). Marcos, agora, da urgdaexemplo do mesmo
nexo pela justaposicdo do discurso por pardbolak{434) aos milagres re-
alizados no e ao redor do Mar da Galiléia (4. 3543)°*

De fato, ja Martin Dibelius chamava a atencdo aummidade representada pelo ciclo
iniciado pelo acalmar da tempestade:

Antes de podermos examinar o trabalho do evangelisho colecionador e
editor, devemos considerar a questdo até que penpecas originalmente
separadas j& estavam unidas como complexos, comoeoklarcos empre-
ga. Que narrativas estavam unidas mesmo na tradigiga, € visto mais
claramente no entremeamento da historia de Jamoacoura da mulher com
fluxo. Aqui, a unido € tdo proxima que ndo a podeemnsiderar como se
originando no evangelista como editor. A maneirga®binar de Marcos é
vista nos versos, Marcos vi 45s, com o qual eléajannarrativa da cami-
nhada sobre o0 mar com a da alimentacdo dos 500Gawimente o ciclo

completo, Marcos iv. 35 — v. 43 surgiu antes meslmdviarcos. Aqui, € a
topografia que mantém unidas pelo menos as prim@istorias, porque a
cura do endemoninhado deveria acontecer em umi@orggntia, e portanto
deveria haver uma travessia do rfar.

De fato, houve quem visse nesta unidade uma fortenprcana. Paul Achtemeier
publicou um artigo intituladéTowards the Isolation of Pre-Marcan Miracle Cateziano
Journal of Biblical Literaturede 197G no qual ele argumenta que ha uma fonte pré-
marcana para o ciclo duplo de milagres que ocarsecapitulos 4 — 8. Tal artigo é citado,
inclusive, por Crossan, embora ele Ihe faga reparos

Cada sequéncia comeca com um milagre no mar, sedaittés curas (sen-
do que uma delas é sempre ligada a um exorcisnse)eacerra com um mi-
lagre que envolve alimentos. Trata-se de uma tdmasdante convincente,
ainda mais se pensarmos no primeiro e ultimo nelagr cada grupo dentro
da tradicdo de Moisés, e nos milagres intermedidmiona ligacdo com Elias
e Eliseu. H&, no entanto, um grande problema. E inais provavel que a
dupla seqiiéncia de milagres em Marcos 4. 35 -a8fsep de uma repeticdo
deliberada e tardia: o milagre de Marcos 6. 33 ,-dd4omplexdao e Pei-

xe[1/2], teria sido repetido em 8. 1 — 10 e o miéade Marcos 6. 45 — 52, de
128 Andando sobre a 4gyd/2], teria sido repetido em Marcos 4. 35-4] |...
No nivel composicional e teoldgico, essas duasagass e os dois milagres

323 MEIER, John PA Marginal Jew Vol. 2. p. 924.
324 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 219.
¥ ACHTEMEIER, PaulTowards the Isolation of Pre-Marcan Miracle Catenae
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com alimentos levam ao auge a incapacidade dosodgp®sompreenderem
as palavras de Jesus (8. 14 — 21) e, na verdai@nd@ sua culp®®

De fato, é curioso perceber que, ao final da naeate Jesus andando por sobre as
aguas, encontramos a seguinte informacgéo (Mc 6.%2): “E subiu para o barco para estar
com eles, e o vento cessou. Ficaram entre si agrpbrque ndo haviam compreendido o
milagre dos péaes; antes, 0 seu coracado estavaeertur Isso € um elo aparentemente re-
dacional entre a primeira multiplicacdo dos pades @M30 — 44), na qual ha a mencao ao
barco fiiolov) no v. 32, e, mesmo ndo havendo uma mencéo dicetaar, ele esta suben-
tendido. Aqui também se repete o0 tema que ja vimeslesus querer se separar um pouco
da multidao (v. 31) — tema também presente natiaardo acalmar a tempestade.

O tema do “mar” e dos “pées”, associado a incomyz@e dos discipulos, volta a apa-
recer no capitulo oito. Os versos 13 e 14 relataen“deixando-o0s, tornou a embarcar e foi
para o outro lado. Ora, aconteceu que eles se em@me de levar paes e, no barco, néo ti-
nham consigo sendo um s0.” Perceba-se de novo gam&o “outro lado” (0 mesmissimo
eivj to. pe,ran de 4. 35). A cena toda, alias, ssmnum barco, e o drama se intensifica até
gue Jesus, aparentemente, perde a paciéncia cdiscfsulos (vv. 17 — 21): “Jesus, perce-
bendo-o, lhes perguntou: Por que discorreis sobréooterdes pao? Ainda nao consideras-
tes, nem compreendestes? Tendes o coracdo enadd@ddo olhos, ndo vedes? E, tendo
ouvidos, ndo ouvis? Nao vos lembrais de quanda partinco paes para os cinco mil,
guantos cestos cheios de pedacos recolhestes?ridespm eles: Doze! E de quando parti
0S sete pdes para os quatro mil, quantos cestossctie pedacos recolhestes? Responde-
ram: Sete! Ao que lhes disse Jesus: Nao compreeaithela?” O tema da incompreensao é
bastante enfatizado nesta secdo. Além disso, ela de verdadeiro sumario, ao lembaar
duasmultiplicacGes de paes. O proprio fato de ocoerarum barco (o mar ndo € mencio-
nado, mas evidentemente esta subentendido, videtoo“lado”) recorda-nos de 4. 35 — 51
e 6. 45 — 53. A narrativa é seguida pela cura deego (8. 22 — 26). Nao podemos, pois,
deixar de lembrar-nos do discurso por parabolad 4.34), no qual incompreensao e ce-
gueira sdo temas importantes.

Agora, pois, temos material suficiente para consaitheos Marcos em sua atividade
redacional com mais propriedade.

326 CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricopp. 349 — 350.
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3. Andlise de Redacéo

De tudo que vimos acima, fica muito claro que aqogre que analisamos € importan-
te na economia narrativa de Marcos. Mesmo que @noenha razdo ao considera-la uma
duplicacdd®’ ela ndo é de forma alguma secundaria. Ela é renagmmo fechamento da
primeira grande sec¢do do evangelho. Além disso¢ efdcio de uma grande sequéncia de
milagres, que somente se encerrara no capitulo oito

O verso 35 é candidato para uma analise de reddegondo Bultmann,

uma vez que o sono de Jesus no v. 38 pertence &&sencial da historia, a
mencado da hora tardia deveria ser uma parte originantroducédo. Por ou-
tro ladotv éxelvn tf fuépe € editorial, .32

De fato, Bultmann parece ter razdo. A expressaquele dia” vincula a narrativa as
pardbolas anteriormente proferidas. Vale lembra quesquema temporal em Marcos €
altamente artificial, como o demonstra o “primadia” do ministério de Jes({&’

Além disso, devemos contar com uma mao redacianguestdo da “desaparicdo dos
barcos”. E mais provavel que eles sejam parte deewantual fonte, uma vez que nio faria
sentido introduzi-los desnecessariamente, e namdr&gao alguma (por exemplo) de um
eventual naufragio. Assim, Bultmann afirma

Como o é [editorialloc v (&v t® Tiolw), que esta vinculado com wv. Iss.,

enquanto a mencgao aws\ Trole € antiga, e foi tornada ininteligivel pela

edicao®*°

Embora seja possivel, como vimos, que Marcos tngdo mao de fontes literarias
pré-existentes na confeccdo desta secdo, sendivglost® mesmo que nossa narrativa fi-
zesse parte desta cole¢dbé evidente que a organizacdo do material é foriemiafluen-
ciada pelo interesse teologico-literario do autor.

Como observa Kiimmel,

Se é permitido concluir que foi o préprio Marco®ucriou o itinerario de
Jesus, entdo € preciso também admitir que a g@mentracdo da ativida-
de de Jesus na Galiléia teve origem em algum malivordem teoldgica.

327 CROSSAN, John Domini® Jesus Histéricopp. 349 — 350.

328 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 215.

39 SOARES, Sebastido Armando Gameleira; JUNIOR, loéo Correia.Evangelho de Marcod/ol. 1. p. 95.
O autor afirma “O primeiro dia garadigmatico Jesus atua em favor de enfermos e endemoninhdsius
se nossa.

330 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 215. Cf. tb. DIBELIUS, MartinErom Tradi-
tion to Gospelp. 74.

%1 Assim ACHTEMEIER, PaulTowards the Isolation of Pre-Marcan Miracle Caten&X
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[...] A estrutura de Marcos estd, pois, de acown determinados cendrios
geograficos
E evidente, pois, que a localizagéo geograficando ndo é casudf O mar é, para
Marcos, um lugar revestido de significados teoldgid-atos importantes de seu evangelho,
como vimos, se ddo ou em um barco, ou em tornoato Ehevidente, também, que ao fazer
do mar um componente geografico importante negtaosde seu evangelho, Marcos esta
lancando méo — de maneira criativa — de um temaj@amalisamos no capitulo anterior,
relativo ao mar como local de forcas demoniacataas.
Outro tema que €é enfatizado nesta secao — e, pmr&afruto de atividade redacional

r4ll

— @ a tensao entre “fé” e “falta de fé".

O segundo grupo de milagres consiste de 4. 3%-Bmantido junto pelas
palavras-chave () e (), isto é, por um motivo éiter caracteristico dos mila-
gres (4. 41; 5. 34, 36; 6. 6). O inicio e o finebth sec¢do ligam a crenca nos
milagres com a questao da identidade de Jesusni@uesse?’ (4. 41) e ‘nao
éesse ... ?’ (6. 3}

Assim sendo, nossa pericope comeca a articularenma gue sera desenvolvido ao
longo de toda uma secéo do evangelho. Ela ndo smemaeca um ciclo de milagres que
terminara no capitulo oito, mas passa a expor um fendamental para Marcos.

Aqui reencontramos uma tensdo que ja haviamostddtecO verso 40, que consiste
na dupla pergunta retérica de Jesus, é claramemtesivo na forma literaria. Porém é jus-
tamente nele que se avanca o tema da “fé”/ “fatéetl Em outras palavras, ele € um can-

didato fortissimo a ser fruto da méo redaciondidecos. Assim, Meier afirma que:

Até onde diz respeito & mao editorial de Marcosnethores candidatos pa-
ra a intervengdo redacional séo as questbes @darrelacionadas que ja
percebemos. Os comentérios rudes, ndo-edificantedidcipulos para Jesus
sdo tipicos do Evangelho de Marcos, assim com® @asdepreensdes seve-
ras de Jesus, que por vezes representam os discfmrmho sem fé ou nem
um pouco melhores que os cegos de fora do grupno@omaioria dos co-
mentaristas observa, o duplo ataque verbal de d@sudiscipulos como co-
vardes e — mais significativamente — coanoda sem fé se encaixa perfei-
tamente com a representacdo de Marcos dos dissipato como seu tema
do “segredo messianicé®

332 KUMMEL, Werner Georglntrodugéo ao Novo Testamenyp. 102 — 103. Cf. th. SOARES, Sebastido Ar-
mando Gameleira; JUNIOR, Jo&o Luiz Corré@aEvangelho de Marco¥ol. 1. p. 33.

33 vide também MARXEN, Willi.El Evangelista Marcaspp. 49 — 109. Este autor discute longamente o “es
guema geografico” do Evangelho de Marcos.

$34 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigp. 208.

%35 MEIER, John PA Marginal Jew pp. 929 — 930.



107

Como vimos, tal invectiva de Jesus contra os disofpnao € “casual”: ela correspon-
de formalmente a primeira intervencao rude dosipligas, também retdrica. Meier chega a

argumentar que € possivel que mesmo esta perganiaape dos discipulos seja redacio-
nal:

Agora, se a pergunta retorica de Jesus mais aeregite em 4. 40 sédo adi-
¢Oes de Marcos a histéria, assim, também, maisapedwiente, é a pergunta
retérica mais repreensdo correlacionada proferielaspdiscipulos no v.
38.336

Ele vai além disso. Meier chega a postular a podsgkide da propria “pseudo-
aclamacéao” no final da historia também ser frutpeaa de Marcos:

Uma vez que as contribuicdes de Marcos a estaihistdarentemente toma-
ram a forma de perguntas retoricas — primeiro paikxspulos, entdo por Je-
sus — pode-se perguntar se a quase-aclamacaosdgmubtis ao final da his-
téria também seja formulacdo de Marcos, uma veztpueambém assume a
forma de uma pergunta retdrica que os propriodplites elucubram. Ade-
guadamente, esta pergunta retoérica final enfatteasfio entre a experiéncia
dos discipulos de Jesus como o operador de milé@tésmesmo o vento e
o mar lhe obedecem”) e sua falta de compreens@mue® ele realmente é
(“Quem é esse?”). A tensdo entre a experiéncim@ntio poder de Jesus e a
falta de compreenséo de sua natureza verdadeirgrande tema da repre-
sentacdo dos discipulos por Marcos. Portanto, @nqua historia primitiva
pudesse ter tido algum tipo de aclamacéao corallgsina, a formulacdo
presente bem pode vir da m&o de Marcbs.

O Segredo Messianico é outro tema que nos intereste momento. Ja vimos que a
divisdo do evangelho em duas partes se d4 nag¢é&ando capitulo oito para o nove. Esta
transicdo, porém, esta ligada ao tema que Mardiwsilarem torno deste segredo. Segundo

Joachim Gnilka, o primeiro a propor tal conceitogpa compreensao de Marcos foi Wrede:

O descobrimento deegredo messianiawo Evangelho de Marcos (em cone-
xao com 4. 11) se deveu ao trabalho inovador déWgde. Para Wrede, es-
te segredo ndo esta baseado na vida do Jesuschistdas sim € uma cons-
trugdo dogmatica. E constituido por trés elemerdssordens para guardar
siléncio dadas aos curados, aos demonios e adpuls; cujo cumprimen-
to resulta freqiientemente impossivel; das repetibasrvacdes sobre a in-
compreenséo e a incredulidade dos discipulos bemo cw doutrinamento
por pardbolas como uma forma de doutrinamento gangara o povo. Os
trés elementos constituem um conceito unitario ahddo. Nao obstante,
Wrede opina que a teoria do segredo, por causdidesos momentos em
que aparece em Marcos, ndo foi obra do evangaiista,ja existia anterior-

33 MEIER, John PA Marginal Jew p. 930.
$7MEIER, John PA Marginal Jew p. 930.
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mente a ele. A Marcos corresponde apenas umaipaco importante em
sua apresentacds.

Em outras palavras, mesmo que Marcos tenha hem&$oguema basico do segredo
messianico, ainda assim lhe deu forma e expressdigyares — isto €, o segredo messiani-
co no Evangelho de Marcos tem um aspecto redacibiaalista que Wrede sugere consta,
justamente, a questéo tiae falta de fédos discipulos. Assim, nossa pericope adquire um
significado dentro deste contexto. Theissen ja mbse>° que a secdo 4. 35 — 6. 6 era arti-
culada em torno deste tema, e Meier ja comentagdasfo era vinculado ao segredo messia-
nico3*° Tal vinculacdo se d&, como vimos, através da foossibilidade que as perguntas
retoricas tanto dos discipulos quanto de Jesumdejdos da atividade redacional de Mar-
cos. Ao intervir na forma literaria da histériamiédagre, Marcos o faz deliberadamente — e
através disso vincula a pericope ndo apenas a egda fmediata do evangelho, mas ao seu
esquema maior para a obra.

ApoOs considerarmos a “méo editorial” de Marcos, gmods passar, pois, a analisar a

forma literaria da narrativa como a temos agora.

4. Analise de Forma

Formalmente, nossa estruturacao do texto ja ag@areauma estrutura geral tripartite
tipica das narrativas de milagres em geral (seguthm P. Meier) e especificamente da

natureza: greparacaopara a narrativa, proprio milagree finalmente aeacao e aclama-

(;510341
(1) A exposicéo ou preparacao, i.e., as circungtargue levam até o mila-
gre (por ex., a descricdo da situacio desespevadecessidade premente, o
pedido por ajuda ou cura, a aproximacao de Jesdaaquele que faz a peti-
¢do, a audiéncia); (2) a intervencdo do operadomilizgres (usualmente
uma palavra, as vezes um toque ou outro gestadp, pam a atestacdo e con-
firmacdo do milagre; (3) o resultado do milagregfientemente expresso
em termos da impressao causada sobre os obserwvddoreex., maravilha-
mento, confusdo mental, uma “concluséo coral’ dedo) e/ ou o espalhar
do relato do milagre e da fama de Jesus. Em alghieigias, a confirma-
cdo do milagre parece pertencer a esta pérte.

338 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segun San Marcogl. 1. p. 195.
$39THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigqp. 208.
%0 MEIER, John PA Marginal Jew Vol. 2. pp. 929 — 930.

%41 Cf. MEIER, John PA Marginal Jew Vol. 2. pp. 875 — 876.

%2 MEIER, John PA Marginal Jew Vol. 2. pp. 638 - 639.
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Agora € preciso analisar o que a literatura aresigeito tem a nos dizer. Faremos isso
em ordem cronoldgica de publicacao.

Dibelius classifica nossa narrativa no género “eshbu “novelas” (“tales”, “novel-
le”), encontrado principalmente no Evangelho de ddaf*® Ele é taxativo: 8s contos li-
dam com Jesus o taumatutg* A diferenca essencial entre paradigmase oscontosé a
seguinte:

Agora nos preocupamos com um namero de narrativaexclui da obser-
vacgao no capitulo precedente [sobre paradigmaa]f@mulagdo demonstra
claramente que elas nao foram criadas com o objdtvpregacao, e que e-
las ndo eram repetidas como exemplos quando agipjaades surgiam no
decurso da pregagao. Aqui se encontram exatameuétes elementos des-
critivos que faltavam aos paradigmas; a amplitagde, uma aplicagéo para-
digmatica torna impossivel; aquela técnica, queleeslgum prazer na pro-
pria narrativa; e o carater topico, que aproximésraatas narrativas as cate-
gorias3 gorrespondentes como eram encontradas ndonfore do cristia-
nismo:

Além disso, os “elementos seculares” sdo mais ptesanos contos que nos paradig-

mas. Dibelius afirma:

Se j& alcancamos alguma compreensao sobre ester caddista e portanto

relativamente secular dos Contestdo a falta de motivos literarios devo-
cionais e o gradual recuo de quaisquer palavrasldsus de valor geral,

nao sdo mais surpreendentes. As aplicacfes dislgiteam completamente.
[...] Como palavras de Jesus, podemos apenas ecash ditos reconheci-
dos sobre a fé [...] Mas estas palavras ndo signifia fé que os missiona-
rios pregam as igrejas, mas a crenca no poder etadgr de milagres, exal-
tado mais que todos os demais taumatuifjos.

Segundo Dibelius, é préprio dos contos, por exempldescricdo decnica do mila-
gre.347 E claro que isto é algo que esta posto em nos$eope, no verso 39. E importante
também o estabelecimento siacesso do ato milagro$& Tal elemento, em nossa narrati-
va, € claramente atestado no verso 39, quando d&sa®m 0 vento cessam e acontece a
“grande calmaria”. Quanto a®nclusdesDibelius ressalta que mesmo a pergunta sobre a
identidade de Jesus nédo é “de forma alguma paradicpn “Quem € esse que o vento e 0

mar lhe obedecem?” Vemos que o interesse estéofi@adSua identidade como Taumatur-

%3 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 71.
%4 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 80. Enfase do autor.
%5 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 70.
%6 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 79.
%7 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 81.
348 DIBELIUS, Martin. From Tradition to Gospeb. 87.
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go”.>*° Dibelius da azo & opinido de que as palavras siesJao vento sdo atos magicos:
“No acalmar da tempestade, uma formula é utiliza&tam as palavras “ele repreendeu o
vento” um ato definido é representadd’’Mais que isso: nesta expressao esta subentendido
que a historia, como um todo, é um tipoegania
Assim, o milagre do acalmar a tempestade termima aoexclamacéo,
“quem é esse que o vento e 0 mar lhe obedecerp®@ttanto, pressupde que
0s préprios ouvintes ou leitores déem a respostaaquele que comanda as
ondas é a epifania visivel de Détls.

Bultmann dedica uma secéao inteira de sua obra dagres dentro do género narrati-
vo.%? Sua separacédo é entre milagres de cura (que mawercismos e ressurreigées, por
exemplo) e milagres de natureZaPosteriormente, quando fala de paralelos as histor
sindticas, Bultmann subdivide estes milagres emrqui@pos: exorcismos, outras curas,
ressurreicdo de mortos e milagres da natuté4aproprio dos milagres, segundo Bultmann
(de modo semelhante a Dibelius) que

admitidamente, ndo € necessario dizer que € unaigéanda cura dos doen-
tes que aqueles que pedem pela cura tenh@mc. Mas estaniotic ndo é
uma atitude crente diante da pregacéo de Jesus suadPessoa no sentido
moderno da palavra, mas uma confianca no operadmildgres que lhe ca-
be3>®
Além disso, é préprio daxposicaadas histérias de milagrescarater assustador ou
perigoso da doenca que podemos entender, certamente, N0 NOSSO @aF®, O carater
assustador das ondas, vivamente descritos comadgreempestade®Na parte dagpré-
prio milagre um elemento fundamental, segundo Bultmana, palavra que opera mila-
gres>’ N&o ha duvidas que o caso do verso 39 seja exataresse. Ha, inclusive, uma
tendéncia que a ameaca (0 nospdimag pela palavra que opera milagres seja dirigida a

demonios, e também “é empregada nos milagres omdpassivel dizer se a idéia antiga de

%9 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 81.

%50 DIBELIUS, Martin. From Tradition to Gospelp. 90. Numa nota de rodapé a esta afirmagéo lilsbeita
gue o gregacdipwoo € uma férmula para atar o espirito, como na magica

%1 DIBELIUS, Martin. From Tradition to Gospepp. 94 — 95.

%2 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiopp. 209 — 243.

%3 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiopp. 209 — 215 (curas), 215 — 218 (milagres de
natureza).

%54 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiopp. 231 — 243. Cf. MEIER, John R Marginal
Jew Vol. 2. p. 638. O autor, em uma de suas “notandkafirma que adota esta Ultima divisdo de Bult-
mann para estruturar seus capitulos.

%5 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 219.

%6 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 221.

%7BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 222.



111

ameacar o demodnio ainda esté viva ou ndo: Mc 4aB@acar o vento)2® Embora tal vin-
culacdo ndo seja explicita em nossa narrativa, élamento que confere peso a tese de que
0S ventos e as ondas séo vistos como demoniacpsritape que analisamos. Outro ele-
mento tipico é @umprimento bem-sucedido do milagr2E evidente que é o caso de nosso
verso 39, no qual imediatamente temos a “grandear&”. Finalmente, um elemento im-
portante é ampressao que o milagre cria sobre a multid&bE, ainda que com suas parti-
cularidades, o caso do verso 41, que conclui npsgaope com a pergunta admirada dos
discipulos.

E preciso agora nos voltarmos para a brilhante dbr&erd Theisse,he Miracle
Stories of the Early Christian Traditio® autor oferece uma tipologia séxtupla de termas
de narrativas de milagre. Ele distingue entre égoras®®* curas®®? epifanias®®® milagres
de resgaté® milagres de dadiva$® e milagres de norma& Além disso, ele oferece o
seguinte esquema para os milagres: quanto as pgew € possivel dividi-los em seis
temas principaid®’ quanto ao campo de objet§8 quanto as perspectivds,e finalmente

quanto ao cruzamento de fronteif4s.

%8 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 223.

%9 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 224.

%0 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 225.

%1 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 85 — 90.

%2 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqgop. 91 — 94.

33 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 94 — 99.

4 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 99 — 103.

35 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 103 — 106.

¢ THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 106 — 112.

%7 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigop. 114 — 115. Os temas s&o dividi-
dos de acordo com as personagens que sdo “alvasilldgre em questdo. Assim, no exorcismo o alvo é o
demonio, nas curas a pessoa doente, nas epifapr@po operador do milagre, nos milagres de res@@
mar) os discipulos, nos milagres de dadivas a dé@dte nos milagres de normas os oponentes. Nodeaso
sétima personagem, o “companheiro”, tal personageai ou nos exorcismos ou nas curas. E possivéh ai
uma divisao quanto aos autores principais e secimsd&lo caso de demdnios, da pessoa doente eala-op
dor de milagres, estes funcionam normalmente cdoresprincipais. Ja os discipulos, a multiddo epss
nentes via de regra sdo atores secundarios.

%8 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqpp. 115 — 116. Esta divisédo consiste
em perceber quais narrativas sdo orientadas pa@sasas (exorcismos, curas e epifanias) e quais -
sas” (resgates, dadivas e milagres de normas).

39 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqp. 116. Trés perspectivas existem: a
divina, a demoniaca e a humana. Nos exorcismo®mpiad a perspectiva demoniaca, nas epifaniassa per
pectiva divina, e as curas a esfera humana. Oatesstém perspectiva demoniaca (ainda que naaiapli
mente nomeada), os milagres de normas tém penspelitina (algo é revelado) e as dadivas tém petispe
va humana.

3" THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 116 — 117. Nos exorcismos e nos
milagres de resgate, a fronteira € imposta porngsdeostis que podem levar a morte. Nas curasieadad
fronteira é estabelecida pela “falta” de poder curecede vida e cura. Ja nas epifanias e milagresreas,

a fronteira esta no mistério da natureza e vondadeas.
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Theissen oferece este esquema bastante praticdipes@o das narrativas em seus ti-
pos, que sumariza o que é discutido aciMa:

Orientadas para| Orientadas para

pessoas coisas

Perspectiva de- Exorcismos | Mil. de Resgate Ameacas/ subjut

moniaca Demadnio Discipulos gacao
Perspectiva divi- Curas Mil. de Dadivas Falta/ concessio
na Pessoa Doente Multiddo de poder/ dadivas
Perspectiva hu- Epifanias Mil. de Normas

Ser fechado/ re-
mana Op. do Milagre Oponentes velacéo

Atores principais| Atores secundarips

Quanto ao catalogo de motivos literarios que Tleeisdabora e descreVe,vejamos
guais se aplicam a nossa narrativa.

O item 1,A Vinda do Taumaturgd® ocorre logo no versiculo 35. E importante ob-
servarmos que tal funcéo € cumprida pela mencéwagoos para a outra margem”, na boca
de Jesus.

O item 8,Caracterizacdo da Aflicdgpode ser encontrado no verso 37, que é todo ele
dedicado a esta descricdo. Theissen observa gstrias de resgates no mar, em particu-
lar, podem fornecer ilustragées vividas da ten@épara um final infeliz®"*

O item 12,Suplicas e Expressdes de Confiangacontra-se no verso 38, na pergunta
retérica dos discipulos a Jes(s.

O item 18,Promessaé encontrado no verso 40, mas na forma da regpiegreldalta
de fédos discipulog’®

O item 20,Retirada(ou Recolhimento do Taumaturgocorre no verso 38, na mengao

ao sono de Jesus. Segundo Theissen, “a posicdoosarigmal deste motivo literario € a

3"l THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditig. 117.

372 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiopp. 47 — 74. Disponivel em portu-
gués, em forma condensada e sem maiores discuss®dd41EISSEN, Gerd; MERZ, Annett®. Jesus His-
torico. pp. 308 — 309.

33 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiq. 48.

3" THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqp. 51 — 52.

S5 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 54 — 55.

$"® THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 58 — 59.
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exposicao, na qual ela contrasta com a aflicion[i8 e suplica [item 12] dos que so-
frem”.3"’

Ja o item 21Preparacdo Cénicaencontra-se no verso 35, na ordem de passaiopara
outro lado do mar. Segundo Theissen, “Todas estsugdes dizem respeito as pessoas
sobre as quais se efetua o milagt&.”

O item 24,Palavra que Opera Milagrest encontrado no verso 39. E importante ob-
servarmos, juntamente com Theissen, que “a pat@oder € particularmente apropriada
quando um poder demoniaco hostil esta envolvifbd dembnio é frequentemeniepre-
endidoouameacaddqo nossaepitimag. Além disso, “nuances sempre sdo associadas parti
cularmente com certos temas: palavras de podeeagas com exorcismos [.. %

O item 26,Constatacédo do Milagré®* ocorre no verso 39, imediatamente ap&aa
lavra que Opera MilagresE importante observarmos que o “milagre podecsestatado
sem qualquer énfase em seu carater miracuf§6ogmo temos em nossa pericope.

O item 30,Admiracédq ocorre no verso 4¥° Segundo Theissen, ha duas maneiras de
se expressar esta admiracdo, seja por um verl@opsejum substantivo. Em nossa perico-
pe, encontramoas duascoisas — eles “temeram com medo grande.” Ele exmdila que
“Estas nuances linguisticas refletem duas variagéesotivo literario, admiragdo como um
estado e admiragcdo como uma reacid”.

O item 31,Aclamacédo € o ultimo elemento do catdlogo presente em npssao-
pe® Segundo Theissen, esialamacéodifere daAdmiracdoporque na primeira ha sem-
pre um comentario verbal sobre o milagre ou o afmrdo milagre. Encontramos este item
claramente no verso 41, na pergunta por parte dofpdlos que fecha a narrativa: “quem,
portanto, este € que até o vento e 0 mar obedwse®"-I

Agora passamos a analisar as contribuicdes de Kdauger para a nossa discussao
sobre a forma literaria de nossa pericope. Primmeirde, devemos observar com ele que os

versiculos 38 — 40 apresentam uma repreensdo.tfecando Berger,

3" THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditig. 60.
3" THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigpp. 60 — 61.
39 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 63 — 65.
%0 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiq. 64.
L THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 65 — 66.
$2THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiq. 65.
$3 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqop. 69 — 71.
%4 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditiqp. 69.
35 THEISSEN, GerdThe Miracle Stories of the Early Christian Traditigp. 71 — 72.
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Com L. Markert, entendo por “repreensé’critica de acOes passadas
Quanto a forma, a repreensdo consiste na aposlirgfala a segunda pes-
soa do plural (geralmente o sujeito da acdo) eenaura (apresentacdo nega-
tiva da agéo, cujos autores foram os apostrofatidg).se trata, pois, de de-
sejos, ordens ou intengdes, e sim de constatagbsra essas possam tam-
bém ser formuladas como perguntas retéricas oticaga®

De fato, ja haviamos constatado que a pergunt&sles hos discipulos, “por que co-
vardes sois? Ainda néo tendes fé?” é retéricalmaeo despertar rude de Jesus por parte
dos que com ele estavam. Isso nos aponta um negi@ltémportante, ao ser considerado
guando passarmos a analise do conteudo da peristipe.disso, a pergunta de Jesus cor-
responde, formalmente, aos elementos apontadoBegrger: é formulada na 22 pessoa do
plural, e dirigida aos autores da acdo censurada.

Porém a discussao mais importante apresentadalaos Berger vem a ser justamen-
te sobre a existéncia ou ndo de um género litedmminado “narrativas de milagrég®.

O referido autor ndo poupa palavras fortes:

O conceito de milagre/ narrativa de milagre nadcadm género literario; €
antes uma descricdo moderna de uma maneira aetigratender a realidade.
[...] Via de regra, os textos narrativos descredesus e 0s apostolos como
carismaticos. O fendmeno religioso chamado “milagrederia, pois, ser
descrito como uma prova assombrosa do poder cditemauma historia
contada. Mas isso ndo é uma descri¢cdo do pontdstieda histéria da for-
ma. As diversas narrativas de milagres do NT peet@nantes a toda uma
série de géneros narrativos do NT, orientados paescricdo de determina-
das pessoas®

Assim, Berger questiona fortemente a propria en@ggde um género “narrativa de
milagres”. E sua polémica € dirigida, inclusiventta Gerd Theissen e a obra que vimos
logo acima. Diz Berger:

G. Theissenrchristiliche Wundergeschichterdi974), baseando-se em R.
Bultmann (que se orientou pelo folclore antigoynia todo um arsenal de
temas supostamente constitutivos do género “retigasilagres”. Tudo is-
so, pelo que foi dito, precisa ser reexaminadcs Raierca que deveria sepa-
rar os relatos de milagres de outros relatos teohiais demais, de sorte que
a delimitacdo descrita em 1 continua bastante JadaAlém disso, 0 con-
ceito de “relato de milagre” foi pressuposto, semgsiestionadd®’

% BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testameniol78.
%7 Cf. a discussdo complete em BERGER, Kl&ssFormas Literarias do Novo Testamenip. 276 — 280.
%8 BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamenio276.
39 BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamemio277.
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Berger continua na linha do que ja haviamos condenteo primeiro capitulo desta
dissertacdo, ao falarmos sobre a percepcdo miticealidade como um elemento funda-

mental a compreensédo do Jesus Historico. AssimeBelig que

Portanto: essa eficacia de atos e palavras naditaonsn “relato de mila-
gre”. Toda e qualquer palavra do mensageiro de Peusa acao e cria rea-
lidade. Nao se trata, pois, de um género literémas de uma maneira de en-
tender a realidade. Assim, a questdo é: “em quedipnarracdo esta entre-
meado o fato de alguém possuir o poder para sentethatos?” [novo pa-
ragrafo do autor] Se as narrativas caracterizadaggse entendimento da
realidade pudessem ser consideradas isoladaméasep@deriam, talvez,
guanto a historia de sua forma, ser englobadas wategoria que chamari-
amos de “narrativas sobre atos/palavras de justo® anensageiros de Deus
e suas conseqiiéncias’.

Para Berger, o importante é perceber que na n@ssatina encontramos um caso ti-

pico de que “os discipulos continuam a obra deslesgue “estas experiéncias [entre elas
o acalmar da tempestade] envolvem exclusivamentiésogpulos™*

Mas entdo, para Klaus Berger, qual € o génerafiteide nossa narrativa? Segundo
ele, tal género € epidéixis/demonstraticAs caracteristicas constitutivas do género seriam

Neste género literario incluimos todos os textoggemum acontecimento é
narrado de tal maneira que no fim as testemunt@asafes ou auriculares)
reagem com admiracao, espanto ou perguntas. Oratigte duas maneiras
de encarar o fato: a sua, isto €, a maneira “ohjete a “subjetiva”, a recep-
¢ao do acontecido pelas testemunhas do momentdinf @ importante pa-
ra osleitoresabordados pelo autor, pois a reacdo das testesuai@senta
de antemao a dos leitores e convida-os a se idantifom ela (ou a se defi-
nir, no caso de uma reacdo negativa ou duvidosg)Desse modo, pelo
conceito dedemonstratip conseguimos introduzir no género literario, como
elemento constitutivo, também a relacdo da naeatom o leitor. Narra-se
o ponto de vista do leitor, que ndo é, por exemphia hagiografia, a qual s6
visa a glorificacdo do herdi. Tipica deste géneesdrio €, como reacgédo, a
pergunta: “Quem é este...?”, ou a reacao: “Tu #&le”. Assim fica estabe-
lecida, particularmente, a relagéo deste géneroacbingrafia®®?

Também podemos encontrar isso claramente na nassdiva. Conforme vimos, esta
narrativa pertence a um esquema narrativo marecangual inicia uma série de milagres e
também se vincula, de modo mais amplo, ao “arctaldgico” que estrutura este evange-
Iho. Ao fazer isso, Marcos esta fazendo justamagtelo que Berger descreve: a pergunta
“Quem é este ...?” estabelece a relacdo deste @émepidéixis/demonstratjocom a bio-

grafia de Jesus. Além disso, encontramos a naardivadmiracdo das testemunhas do mi-

30 BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamenio279.
%1 BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamerio280. Colchetes nossos.
392 BERGER, KlausAs Formas Literarias do Novo Testamemnio281.
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lagre (os discipulos) que € um convite ao envolntmelo leitor para com a mesma. A ad-
miracdo dos discipulos encontra seu corresponaettessario nteitor do texto.

As consequéncias desta longa discussao sobre a fbenéria de nossa narrativa — e a
controvérsia entre grandes autores, Gerd Theissaririlha de Dibelius e Bultmann) e
Klaus Berger, s6 poderé ser resolvida em nossasardd conteldo desta pericope. Todavi-
a, veremos que tal discussdo também se relacitineamente com os caminhos adotados

pela pesquisa do Jesus Historico, apontados nepdroapitulo.

5. Analise de Conteudo

Passamos agora a analise do conteddo de nossapgerRor assim dizer, todos os fi-
0S que viemos tecendo até aqui confluem para esp®gito. Neste caso, € importante ob-
servarmos juntamente com Klaus Berger que

As dificuldades com respeito a historicidade dokagnés do Novo Testa-
mento avultam especialmente nos casos onde relatéstigo Testamento
parecem ter servido como protétipos do Novo Testémnd...] A idéia de

que Jesus era capaz de operar milagres, no entéat@ por si s6 uma de-
ducdo, uma vez que tem um ponto de origem distBgembasa em um tipo
complexo de experiéncia, uma que incorpora os struelementos: (1) O
operador do milagre é experimentado como alguéraddotie um carisma
inquietante [...] As maravilhas atribuidas ao oderade milagres ocorrem
porque elas sdo apenas “sinais” daquilo que estéodgele, daquilo que “e-
le é feito”. De acordo com 0 modo de pensamentartme namilieu neo-

testamentario, o que alguém é de fato apenas staratravés de suas o-

bras®®

Encontramos nesta citacdo que fizemos elementascpanecarmos a resolver a ques-
tdo daforma literaria do texto e, com isso, nos aproximarmos de selfisigto. Klaus
Berger tem raz&o ao afirmar que os atos, de cateeimra, revelam quem séo as pessoas. Os
exemplos documentados no segundo capitulo bagtaraoilustrar este ponto. Além disso,
em certa medida esta percepc¢ao nos ajudara, nurdcestrito, a superarmos a discussao
se este texto é ou ndo umpifania Gerd Theissen tem razdo ao afirmar giectu sensu
ndo estamos diante de uma manifestacdo epifanioa,qoor exemplo, a narrativa anéloga
de Jesus Caminha por Sobre as Agulas, por outro lado, todo milagre experimentado,
num sentido mais amplo, € uma manifestacdo daquioo operador de milagres € de fato.
H&, pois, um aspecto epifanico na narrativa, emetaando seja, repetimos, uma epifania

strictu sensuNela, Jesus se revela como um ser capaz de dosabee as ondas do mar e

393 BERGER, Klausldentity and Experience in the New Testamppt 85 — 86.
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0S ventos, repetindo atos primordiais de Deus ntigAnTestamento, em uma narrativa que
lembra fortemente a que encontramos em Jonas.

Donde o medo se torna mais compreensivel. Fica,ahartexto, que ndo sdo as ondas
que dao pavor, e sim que o medo esta intimamegaddi a manifestacdo de poder de Jesus:
“E temeram com medo grande e diziam uns aos oufuesm, portanto, este é que até o
vento e o mar obedece -lhe?’eBtamanifestacdo de poder méagico, nos moldes do que ob
servamos de palavras poderosasPgs, que dispara esta reacado dos discipulos. Os disci-
pulos, bem dizer, sequer sédo repreendidos ipeldo antes, é-lhes repreendida@vardia
As palavras gregas sao diferenciadas, e portatames lidando com campos de significa-
do distintos. Além disso, as perguntas retoricadedelis correspondem a primeira pergunta
retérica dos discipulos, e ndo a pergunta condudéa/ narrativa. E mais que isso: ao men-
cionar o “ainda nao tendes fé”, vincula-se a naaado que ja passara no relato do Evange-
Iho e, a0 mesmo tempo, langa-se um olhar sobreucofu

Joachim Gnilka comenta que, do ponto de vista dadp

Marcos rompeu a forma e converteu a narrativa emelemo de discipulos.
A epifania do taumaturgo passa a um segundo planmilagre da azo a
uma discussao sobre a incredulidade, da qual ofpdiss sdo exempf§?

Tendo em vista 0 que ja expusemos, nao é possinebodar completamente com es-
ta afirmacdo. Que Marcos toma liberdades com addit@raria ja foi observado, como por
exemplo a pergunta intrusiva da parte de Jesudrgsiga o fluir normal da narrativa. To-
davia, o relato, por sua aplicacdo ao contextoua gsta situada — cujo tema caira posteri-
ormente justamente na questaodféa dafalta de fé— avanca justamente uma epifania bas-
tante mais desenvolvida, que se constréi duraptareira metade do Evangelho de Marcos
e que culminara na transfiguracdo de Jesus nout@pibve. Se, por um lado, o milagre em
si é pouco descrito, por outro lado a narrativarcluida com a inquietante pergunta — nédo
respondida — sobre “quem é este”. O leitor, aj@sabe disso — pois conhece a voz celestial
do batismo, por exemplo. Mas do ponto de vistaataativa, os discipulos ainda nao tém
total conhecimento de quem é, afinal de contas, Jsus de Nazaré.

Parece-nos, pois, bem mais adequada a avaliagdadiéf Bultmann:

Por um lado, a vida de Jesus é representada comaséme de revelacoes.
Batismo e Transfiguracdo sdo semelhantes a epsfauaiavisdo de Marcos:
as historias do acalmar a tempestade e do cansnbeg a 4gua relatam epi-
fanias na mesma medida que as histérias de aligantéssim também o

394 GNILKA, Joachim.El Evangelio Segun San Marcqs 226.
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fazem as curas feitas pelo Filho de Deus, espesmémos exorcismos de
demdnios que, por seus poderes sobrenaturais, hexem o Filho de

Deus3®

E justamente com esta tens&o entre o “sabido”descbnhecido” que o autor joga na

narrativa que analisamos. Nas palavras de RobeieF0

...a implicacdo da ultima questédo no episddio {J.é4de importancia capital
como um comentério disfarcado, implicito, do nasradtla implica que as
pessoas que conhecem Jesus, mesmo pessoas quesatseus discipu-
los, podem acabar percebendo que, na realidadesai#m quem ele é.
“Quem entdo é este?” é, de certo modo, a pergurdaegergiza todo o e-
vangelho, tanto a histéria quanto o discurso. Téguentemente quanto esta
questao € respondida clara e corretamente nai@igporex., pela voz celes-
tial ou pelos dembnios), mesmo estas respostasarsf@ completamente
adequadas. Algo sempre parece estar faltando. “@me#Eo € este?” é uma
pergunta que permanece aberta tanto para o leitortg para os discipulos
no curso da narragdo da historia (p. ex. em 4.eld)nda pode estar em a-
berto ao final da histéria. O Evangelho de Marcpda@ejado para levantar
e manter em aberto esta pergunta de fundamentalt@mgia; ele resiste a
tentacdo de responder a pergunta de uma vez pas. t0dEvangelho parece
planejado para apresentar Jesus com pontos degdedio ao invés de pon-
tos finais ou pontos de exclamacab.

Aqui somos recordados, em certa medida, do queliDgbafirmara sobre aendas

como forma literaria, as quais citaremos novamente:

Agora nos preocupamos com um numero de narrativaexclui da obser-
vacao no capitulo precedente [sobre paradigmaa]f@mulacdo demonstra
claramente que elas ndo foram criadas com o objdtvpregacao, e que e-
las ndo eram repetidas como exemplos quando atipjaades surgiam no
decurso da pregacdo. Aqui se encontram exatameunétes elementos des-
critivos que faltavam aos paradigmas; a amplitgde, uma aplicacdo para-
digmatica torna impossivel; aquela técnica, queleealgum prazer na pro-
pria narrativa; e o carater topico, que aproxim@raatas narrativas as cate-
gorias correspondentes como eram encontradas ndonfora do cristia-

nismo3%’

E também

Mas estas palavras ndo significam a fé que os oniésos pregam as igre-
jas, mas a crenca no poder do operador de milagrabkado mais que todos
os demais taumaturgd¥.

Estas observacdes devem inviabilizar qualquerrkeitaoralizante do texto em ques-

tdo. Nao se propde, nele, uma relacdo amigavedenta de tensbes com Jesus. Antes, pelo

395 BULTMANN, Rudolf. The History of the Synoptic Traditiop. 346.
3% FOWLER, Robert MLet The Reader Understangp. 133 — 134.
%97 DIBELIUS, Martin.From Tradition to Gospep. 70.

398 DIBELIUS, Martin. From Tradition to Gospebp. 79.
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contrario, ele é apresentado como um taumaturgopmatares maravilhosos e assustadores.
N&o é o “bondoso amigo”, e ndo parece preocupadacewir “a dor que perturba a alma”.

O prazer que se tem € “na narrativa”, nas paladeaBibelius. E € isto, alias, que segundo
este autor aproxima nossa narrativa “as categooggspondentes como eram encontradas
no mundo fora do cristianismo”. De fato, o segurdpitulo forneceu diversos elementos
de contatos diretos e indiretos com 0 mundo alémé&mn biblico e além do cristianismo
que venceu. S&o estes contatos que, por fim, tee#zam. Como pensar este Jesus, poten-
cialmente tdo pouco cristao?

O milagre propriamente dito € bastante econdmiefdlo, como observamos, basta
apenas um versiculo para que ele seja realizadmstatado. Porém esta rapidez narrativa
indica um contato cultural muito interessante. rarlado, somos informados pelo narrador
que a acdo de Jesus € urepreensagpisto €, sua acao se situa nos moldes do quesse-ob
va nos exorcistas judaicos e cristdos da épocaoltor lado, porém, sua acao € posta de
maneira detalhada, com verbos imperativos: as pmade Jesus sao relatadas — “cala-te,
seja amordacado”. Este campo semantico encontraosiRapiros Magicos Gregosspe-
cialmente nokatadesmaqios feiticos de amarracdo. A narrativa, pois, exferelementos
para ilustrar a complexidade de relagbes entrei@adtna Antiguidade, entre o supostamen-
te “pagao” e o putativamente “cristao”.

A propria narrativa, como sabemos, também é fretamha releitura do Antigo Tes-
tamento. Todavia, as modificacfes que |he saosfeiitam como a comparacdo com textos
rabinicos posteriores faz emergir a especificidpaeé fundamental para a economia narra-
tiva de Marcos: Jesus é diferente de Jonas, p@&@sdlucdodo problema, e ndo seau-
sa Nele operam poderes de outra categoria. Podamesgerta medida, que se estendem até
mesmo sobre o clima, de maneira imediata, com peda® atos poderosos, como Hanina
ben Dosa e Honi, o “tracador de circulos”. E, difde do garoto judeu e as modificacdes
rabinicas as tradicbes de Hanina e Honi, Jesusesegaorre a oracdo. Jesus de Nazaré,
neste sentido, integra claramente a corrente dsapgento magico de matriz judaica, mas
uma corrente de pensamento que esta mais vincatelastratos populares do que as elites.
A narrativa, pois, também oferece elementos quenhiam as tensdes e relacdes de Jesus e
seus seguidores com os judaismos de sua época;dmmdas relagbes sociais que se de-
senvolveram neste panorama variegado.

A propria associacdo de um campo semantico ligadexarcismo a uma situacao en-
frentada na “natureza” deve ressaltar as pecudidad de nossa narrativa. Os ventos e o mar

sao tratados e referidos como se fossem pessodmr&mao possamos dizer com certeza
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absoluta, é bem provavel que Marcos pense negegertos como representantes de forcas
demoniacas. Que o mar é simbolo do caos e moradand@nios é fato bem estabelecido.
Mas, por outro lado, “exorcizar” estas forcas daureza € bastante inusitado. Mas tal idéia
nao é tao estranha. @sapiros Magicos Gregofalam de repreensdo ao mar, em uma justa-
posicdo alaimonse nomes magicos do deus judaico, SABAl e ADONAL. Além disso,

o préprio Marcos estabelece uma relacédo literarteeeo exorcismo inaugural na sinagoga
de Cafarnaum com nosso texto, ao fazer destasragueativas as unicas ocasidées em que
epitimaose associa ao verlphimousthai Aléem disso, a narrativa seguinte expde um exor-
cismo no qual os demoénios expulsos se langam aoAsamm, devemos considerar nossa
narrativa como representativa de um emaranhadxpkyiéncias da realidade que revelam
outras instancias da existéncia. Se ha algo aaegebre Jesus, também a natureza tratada
como personificada revela algo sobre seus inimigmsoniacos.

Aqui, pois, regressamos as questdes que norteavarnpdrte da nossa pesquisa. Esta
narrativa, evidentemente mitica, fala de revela¢éato de Jesus quanto de seus inimigos
que serdo vencidos e, portanto, se situa como umonte de experiéncias privilegiado
para nossa reconstrucdo historica. Ja vimos disexkomentos que confluem para este “a-
densamento” da realidade. Mas este adensamenteatidade p6e em questdo a prépria
relacdo da pesquisa biblica com a historiografigeraporanea e, também, com as culturas
da Antiguidade.

Meier expbe o problema de maneira aguda:

Nosso exame da teologia redacional de Marcos to, taxconsideravel pre-
senca de temas e frases do Antigo Testamento dgeuda uma cristologia
da igreja surpreendentemente alta, a similaridadeiugo isso guarda com a
caminhada sobre a agua, a falta de multipla atestdg milagre, e a conti-
nuidade do milagre com a tradicdo de milagres dgagrimitiva ao invés
da tradicdo de milagres que tem possibilidadesedemntar ao ministério
publico de Jesus nos obrigam a concluir que a &gpimais provavel - embo-
ra uma que nao seja absolutamente asseguradae-céagalmar da tempes-
tade seja um produto da teologia crista primitiva.

Meier lista aqui todos os elementos que nos poded@ixar perplexos diante de uma
narrativa do tipo que temos em maos. Ela provolrezs em nossa percepcgao positivista.
Que o grau de imaginacdo presente em tal narréthastante elevado ndo ha duvidas. Mas
que tal imaginario seja uma degradacédo histérigajeomenor importancia para nossa pes-

quisa ndo podemos concordar. Nao se pode sepéira, @ contas, o imaginario de seu

39 MEIER, John PA Marginal JewVol. 2. p. 933.
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contexto cultural. Sequer podemos desprezar o fExt@eu carater pouco atestado, por ser
uma “voz Unica” em meio, por exemplo, a tradicdaddes de Jesus bem melhor atestada.
Porque este texto, em seu carater excéntrico estuse revelou, em nossa analise ao longo
desta pesquisa, como rico de rela¢gdes culturaistlizador de uma percepcéo da realida-
de mitica, na qual certos individuos tém o podeomienar com palavras poderosas e ob-
servar os resultados imediatamente eficazes danasesndividuos dotados de um carisma
inquietante, diante do qual o temor é uma reac&ongiw soa estranha. Para quem se preo-
cupa em ler esta narrativa apenas no molde can@énicstao, certamente ela € menos im-
portante. Para aqueles que se preocupam em esebaue realmente aconteceu”, é tdo-
somente uma fabula, fruto de imaginacgdes fértéacidmente impressionaveis. Porém para
a busca de um olhar cultural mais amplo, ela selaefruto de trocas culturais intensas,
como parte de um processo fundamental para a cemgiie desta figura enigmatica que foi

Jesus de Nazaré.



CONSIDERACOES FINAIS

Comeco estas consideracdes finais com um dadodicgr Durante a adolescéncia,
fui leitor assiduo, compulsivo e genético da ficc@ntifica produzida por Isaac Asimov.
Por influéncia da cole¢cdo de meu pai, facilmentessivel nas estantes de minha casa, e
pela sua propria recomendacdo de que efetuasseira lede tal autor, acabei tornando-me
fascinado pela sua obra. Assim, minha adolescé&tecneerd latinoamericandoi, entre ou-
tras grandezas, influenciada diretamente por lieayeo os de Asimov.

Um de seus contos curtos, quase uma anedota, meachatencdo até hoje. Asimov,
de origem judaica e ateu, imagina como teria odora escrita do Livro de Génesis. Na sua
ficcdo, representa uma conversa entre Moisés e. Ardalois discutem sobre o Big Bang, a
expansao do universo, enfim, teorias modernas sobrigem das coisas. Ardo porém inter-
rompe o inspirado Moisés: “j& viste o preco do peEpiEsta pela hora da morte! Vamos ter
que abreviar...” Ao que Moisés responde: “No ppiwicriou Deus 0s céus e a terra...”

Salto biografico intencional. Da década de 90asatis sem escalas ao ano de 2004.
Eu, entdo jovem seminarista, iniciando o segundo ¢ faculdade de teologia, tive um
“choque de realidade” ao adentrar a comunidadeedéepa a qual tive a honra de auxiliar
em sua caminhada. O culto iniciou com uaracdo de guerrana qual invocava-se uma
“redoma de fogo” para proteger o local do cultotcms investidas demoniacas, bem como
eram conclamados “o0 anjo da palavra”, “o anjo da’Glentre outros, a se fazerem presen-
tes no decorrer da celebragao.

Para um rapaz criado em meio a Asimovs e computadmso fazia muito pouco sen-

tido. Oriundo de uma igreja de Porto Alegre ditadicional”, tal pratica litargica se dis-
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tanciava e muito da minha prépria maneira de emtencbu cotidiano vis-a-vis o Deus que
eu creio. Ainda assim, penso que por um providétenapejo de lucidez, ndo permiti que a
repulsa inicial a tal manifestacdo me impedissewar as vozes diferentes que se me apre-
sentavam.

Ao cabo da convivéncia, aprendi com eles inUmeo&sas. E descobri, acima de tudo,
gue € preciso ouvir 0s outros, mesmo em seus setpte podem nos parecem 0s mais ab-
surdos e fantasticos. Se para um deles uma mebanciaDeus, ndo caberia a mim o papel
de anular e negar sua experiéncia do sagrado.uUParn@avem que sempre acreditou num
mundo relativamente desencantado, tal experiéncaneivéncia se revelaram esclarecedo-
ras ndo da ignorancia alheia, e sim do meu prdaphiar muitas vezes preconceituoso.

Disso também surgiu meu interesse pelo milagrosee@ficamente os relatos bibli-
cos. Afinal de contas, detectara um claro descosgpastre meu mundo e o dos membros
0s quais deveria auxiliar no pastoreio. Assim, m@x@mei com avidez das obras de John
Dominic Crossan, entre outras, na busca de aprafugsta reflexdo entéao incipiente.

Salto para dois mil e dez. Observo que a narrajiv@ nos propusemos a analisar,
Marcos 4. 35 — 41, “Jesus Acalma uma Tempestadaicar ocupou lugar de destaque na
pesquisa biblica. De fato, o referido Crossan dellie uma pequena por¢édo do capitulo 14
de sua obr® Jesus Histéricpintitulado “Ressurreicdo e Autoridade”, para &#@&la sob a
Otica dos problemas de autoridade da igreja nasctsso € o mesmo que relega-la, por as-
sim dizer, a lata de lixo histérica, uma vez qua associacao a ressurreicdo esvazia boa
parte de sua reserva de sentido histérico. E apgnasnaneira de resolver um problema da
igreja com uma historinha bonitinha sobre um honggm ja sofre 0os primeiros processos
de divinizagao.

Mas seria esta narrativa inteiramente destituidandeucleo historico plausivel? Nao
se trata de estabelecer se “a biblia tinha raz&edol, ou de simplesmente buscar esclare-
cer a “mentalidade primitiva” através das luzesAdidklarung Afinal, no decorrer da pes-
quisa, me deparei com historiadores como Carlo lssirng Peter Burke e o préprio exegeta
Klaus Berger que deram azo as minhas inquietac@sdwologicas. Neles, encontrei aca-
démicos profundamente coerentes em sua construg&aker historico, lidando com do-
cumentacao e ndo abrindo jamais mao da noc¢éo ded istérica”.

Neles também encontrei profunda valorizacdo dameoatacao do tipo fantastico. Se-
jam na analise ddsenandantiou das idéias de Menocchio esmiucadas por Ginzlourgo
desafio da histéria cultural de sonhos de Burke&y @so do conceito de “psicologia histori-

ca” aplicado aos estudos biblicos empreendido paukBerger, emerge um padrao que
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nos ajudou a perceber que é deletério ao conhetnhéstorico relegar ao “buraco da me-
moria”, a “lata do lixo histérica”, documentacdasegevelam mais do universo muitas ve-
zes fantastico testemunhado pelas mais diversagasil

Assim, a pesquisa por documentacdo me levouPapsros Magicos Gregos\este
corpus encontramos um verdadeiro receituario para os gigersos problemas do cotidia-
no, desde a cura da gota a obtencdo de sucessuaroMais esclarecedor foi perceber o
rico processo de trocas culturais das quais esmsnentos sao testemunhas. Temos o deus
judaico, SABAOTH, sendo invocado juntamente comri®«& Zeus. O nome de Cristo, nu-
ma corruptela, com@hrestos aparece mencionado como “O Deus dos Hebreus”.

Nesta grande mistura das divindades de diversasras) observa-se padroes comuns,
0S quais intentamos rastrear. A preocupacao cotaiosons sejam eles benéficos ou malé-
ficos, € uma constante. Neste sentido, invocacdbsimdades e palavras magicas revesti-
das de poder e mistério ressoam como ferramenwpagsibilitam uma negociagdo com
estes poderes superiores a esfera do comum. Uro gagecifico de feiticos, dmtadesmoi
ou feiticos de amarracdo, mereceram nossa ateng@odetida. Nele, seres humanos adver-
sarios sdo mandados se calar. O que garante aiafastas palavras €, primeiramente, seu
poder numinoso, bem como o receituario de ervaseedimentos a serem utilizados no
ritual.

Também encontramos uma voz bastante curiosMiaosiscritos do Mar MortoNe-
les, uma voz proclama com altivez “sentar-se evdrdeuses”, ou seja: sente-se confortavel
na corte celestial. E evidente que isso tudo éepdutfildo explorado especialmente pela
apocaliptica de ascensdes celestiais e comunhadiandestemunhado por muitos docu-
mentos da Antiglidade. Curioso €, porém, dete@atanvoz aparentemente isolada ecos da
nocao ja encontrada n@apiros Magicos Gregode que, afinal de contas, algumas pessoas
poderiam se revestir de dignidade e status angéidoo através de um uso ritual. Partici-
par da esfera do sagrado, que la era obtido peituétios e gestos, aqui se experimenta no
contexto litirgico de uma comunidade.

Por semelhante modo, observamos que nossa narci\Marcos se encaixa num
conjunto de textos que se origina na narrativaaldragio do livro de Jonas, cap. 1. Que as
releituras de textos vétero-testamentarios sdo mema universo do judaismo do tempo de
Jesus ndo é novidade alguma. Todavia, € interespanteber como a tradicdo acerca de
Jonas se desenvolve também de maneira indeperdteitestianismo, com suas caracteris-
ticas proprias, quais sejam, por exemplo, o vasmloda piedade do individuo bem como a

sua oracao eficaz. Nossa narrativa €, portantte paste mosaico de leituras e releituras.
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Também observamos figuras como Honi e Hanina besaDaouito provavelmente o-
riundas dos estratos inferiores da sociedade eonpuitvavelmente da propria Galileia de
Jesus. Percebemos a dificuldade qu®mpusrabinico demonstra na aceitacdo destas figu-
ras, impingindo-lhes muitas vezes o rétulo de ral@nransformando seus gestos magicos
em oragdes, com comprovacao através de citacoégtiigo Testmento. Praticas magicas
no judaismo? E evidente que para certos ouvidossisara blasfemo.

Adentramos, pois, n0sso texto propriamente dito.

A narrativa como tal da indmeras demonstracéegdesm grande parte, fruto da méao
redacional de Marcos. Desde a auséncia do nomesds & dos discipulos — no maximo ele
é referido como “mestre” — a sua clara conexao ocarmantexto imediato ligado ao mar e ao
contexto amplo ligado ao segredo messianico e oTteessen denomina de “arco aretalo-
gico” na composicdo de Marcos, tudo aponta paraanater artificial da mesma narrativa.
Some-se a isso sua possivel derivacdo da nardidarcos 6, na qual “Jesus Anda por
Sobre as Aguas”, e seu carater historico parees\ar rapidamente.

Ainda assim, € notavel observarmos alguns detathpsrtantes. A acao de Jesus, de
repreender o vento e falar ao mar, com expliciferéacia as palavras que ele utiliza, nos
recorda ndo apenas do campo semantico dos exoxisii@icos e suas repreensdes, mas
ao proprio grupo dkatadesmogue observamos. Portanto, numa agédo aparenteaifite
cial, que visa resolver a tensdo da narrativa deesaniticos, aparece todo um conjunto de
associacdes culturais mais profundas.

Se for verdade que Jesus era uma espécie de magodtico da Galileia, 0 que nos
parece bastante provavel, sua acdo se deu juskrnmeetso neste contexto cultural que
nesta narrativa se apresenta. Ndo se podera enwradpratica exorcistica sem a referéncia
a necessidade de saber nomes de demonios. Issemet ao universo da palavra eficaz,
da palavra magica, testemunhada tanto no univardaigo como no universo Greco-
romano mais amplo.

Também nédo se podera entender a referéncia ao gembomar como elementos de
representacdo do caos sem apelarmos a esta doega®nA acdo de Jesus, nestes moldes,
se reveste da linguagem simbdlica do exorcismo,oeanhem o vento nem o mar sejam
explicitamente associados ao demoniaco. Ao ap@séesus como um ser mitologicamente
poderoso, capaz de dominar poderes superiores @sfel@a do comum, o texto nos apresen-
ta um ndcleo historico, a saber, que a acao catisandeste mago Galileu s6 pode ser com-

preendida contra o pano de fundo da religiosidagedromano-judaica.
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Assim, podemos recolocar a pergunta histérica etmrosunoldes, a saber: ndo se tra-
ta, em absoluto, de defender a ocorréncia ou néte @& daquele evento descrito nos evan-
gelhos. Antes, trata-se de compreender o univemsbdiico expressado nestas narrativas,
procurando apreender sua especificidade. Tratarabém de situar Jesus de Nazaré num
contextooutro, distinto do nosso. Nao podemos exigir nem dasqassda Antiglidade nem
das fontes que dispomos 0 mesmo olhar exegéticdhgsevoltamos. Pode-se, porém, pro-
curar captar estas sutilezas.

Ao fazé-lo, o processo histérico de trocas cultueaiaba por, afinal de contascla-
recero rico contexto no qual nasceu, viveu e morrea eastgmatica figura histérica, Jesus

de Nazaré.
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