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SINOPSE

A partir da analise exegética de Mateus 6.19-21, este trabalho aborda as diferencas
socio-econémicas que existiram entre o grupo que deu origem ao evangelho de Mateus
e aquele que gerou a versdo primitiva deste pequeno texto no evangelho Q. Nesta
investigacdo procuramos por peculiaridades mateanas, que servem especialmente para a
reconstrucdo de um grupo judaico-cristdo que existiu huma zona urbana da Galiléia nas
Gltimas décadas do século I. A escolha de Mateus 6.19-21, que faz parte de um
agrupamento de textos diversos que juntos formam uma espécie de “‘estatuto
econdmico” do grupo em Mt 6.19-34, nos conduzira a conclusdo de que diante de
sancbes socio-econbmicas duramente impostas pelos judeus ndo cristdos que
consideravam o grupo mateano “herético”, a tradicdo que privilegia a pobreza, tipica
dos profetas itinerantes do movimento de Jesus, é relida pelo evangelho de Mateus para

incentivar a caridade ilimitada também entre os membros do grupo mateano.
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ABSTRACT

From the exegetic analysis of Matthew 6.19-21, this work approach the socio-economic
differences that existed between the group that produced to the gospel of Matthew and
that generated the original version of this small text in the gospel Q. In this research we
look for matthean peculiarities, which serving especially for the reconstruction of a
Jewish-Christian group that existed in an urban area of Galilee in the last decades of the
first century. The choice of Matthew 6.19-21, which is part of a various text’s group
that together form a kind of "economic status" in Mt 6.19-34, it’s will bring us to
conclude that in the face of socio-economic sanctions imposed by non-Christians Jews,
who called the matthean group "heretic"”, the tradition that focuses on poverty, typical of
the traveler prophets of the Jesus movement, is re-read by Matthew’ Gospel to

encourage the non-limited charity also among the matthean’s group member.

Key-Words: Gospel of Matthew; Exegesis; Early Christianity; Christian Economy;

Galilee.
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Introducao

A proposta deste trabalho €, em linhas gerais, investigar a maneira como 0s
judeu-cristdos que constituiam o grupo que deu origem ao evangelho de Mateus, ja nas
ultimas décadas do século I, lidavam com a tradigdo de Jesus e do cristianismo anterior
ao ano 70 d.C. em seus dias. Para sermos mais especificos, interessa-nos em especial a
leitura que o grupo mateano faz das tradi¢des cristés anteriores a ele quando o assunto

em questdo é a economia.’

Para isso, decidimos partir da analise exegética de um texto breve, Mateus 6.19-
21, que falando sobre tesouros terrenos e celestiais trata das relagdes que 0s membros
do grupo deviam ter para com os bens materiais de maneira direta. Mas a centralidade
da exegese de Mt 6.19-21 em nosso trabalho ndo nos exime da responsabilidade de
investigar a linguagem econdmica mateana também em outras passagens, e de
investigar o evangelho Q como fonte decisiva para forjar o linguajar econémico deste.
Todavia, limitamos assim nosso objeto de estudo por acreditar que a escolha por uma
pericope central nos possibilitara uma analise textual mais aprofundada e nos dara um

ponto de partida que norteara também a pesquisa que executamos.

A hipdtese que se pretende defender é que a partir das circunstancias cada vez
mais dificeis que experimentava nos ambitos sécio-econdémicos, o autor do evangelho
incentivava seu grupo utilizando-se de tradigdes herdadas do itinerantismo radical dos
proto-cristdos e de Q, e neste processo tais tradicdes também sdo relidas, modificadas e
ampliadas para atender de maneira mais direta as necessidades do seu préprio momento.
Noutras palavras, pretendemos mostrar que o linguajar avesso ao acumulo de bens,
presente desde os primordios do cristianismo, chegou ao evangelho de Mateus passando
por transformacfes bem particulares; o exemplo de Jesus e seus primeiros seguidores é
usado em Mateus como incentivo moral aqueles que buscavam a “completude”, como

proposta alternativa de vida social e religiosa para aqueles que iam desligando-se da

! Leif E. Vaage ja salientou que o estudo de Mateus a partir da perspectiva econdmica é promissor, pois
para ele, “... na hora de falar sdo claramente os assuntos econémicos os que mais preocupam a Jesus ou
em cujo dmbito procura pér o dedo divino sobre a chaga humana”. Cf. VAAGE, L. E. Jesus Economista no
Evangelho de Mateus. p. 117.



sociedade devido sua relagcdo conturbada com o grupo sectéario de Mateus, e também
como motivagédo para a caridade sem limites que dava aos seguidores mais carentes um
meio de sobrevivéncia. O chamado a vida humilde dos pregadores peripatéticos parece
ainda estar presente, mas este chamado ja ndo é o principal foco do trabalho mateano,
antes, agora a mutualidade e a igualdade livre de ganancia era mais importante; a
questd@o urgente era sustentar os mais fracos dentre o grupo antes que tal fraqueza Ihes
conduzisse de volta a “sinagoga deles” e consequentemente para fora do Reino dos

Céus.

Portanto, como ja se pode ver, trabalhamos sobre a linguagem econdmica de um
grupo judaico-cristdo minoritario, e ndo necessariamente buscando reconstruir a visao
econémica de todo o cristianismo primitivo. Ainda assim, nossa proposta ndo € inédita;
existem diversas outras tentativas de reconstrucao da identidade do grupo mateano, mas
a maioria delas dedicada ao ambito religioso do conflito intra-judaico entre judeus
cristdos e judeus ndo cristdos. Nosso trabalho pretende contribuir nesse campo de
pesquisa ao desenvolver uma reconstrucdo de grupo que diverge da maioria por partir
de dados s6cio-econdmicos do texto; embora essa abordagem sdcio-econdmica ndo seja

inédita, foi menos explorada pelos estudiosos de Mateus que as demais.?

Talvez alguém se pergunte sobre a relevancia desse nosso empenho para 0s
nossos dias, motivo pelo qual queremos incluir nesta introducdo algumas palavras que
podem responder de antemao a tal questdo: N&o é preciso muito esforgco para notar que
ha inimeros setores da nossa sociedade que mesmo depois de quase dois mil anos ainda
adotam a Biblia como um livro normativo, que créem nela como a Palavra de Deus e
procuram se guiar de acordo com seus preceitos. Para estes setores, a interpretacdo dos
textos biblicos é de grande importancia, e eles tendem a encara-los como imperativos
que devem ser obedecidos pelos leitores a despeito de tudo mais (embora sempre haja
varias excecOes a esta regra). Entretanto pode-se constatar em muitos desses setores
crédulos da sociedade certo desconforto em relagdo aos textos de carater econdémicos
que o Novo Testamento preserva, e isso se deve a diversos motivos absolutamente

compreensiveis. Primeiro, é dificil para qualquer um aceitar que devemos abrir médo de

> Os mesmos motivos incentivaram recentemente a producio de uma dissertacio de mestrado sobre as
guestdes econémicas no evangelho de Mateus. Para este trabalho de 2009, o autor, Denis Duarte, deu o
seguinte titulo: Ndo Podeis Servir a Deus e as Riquezas: Impactos Econémicos no Evangelho de Mateus
no Contexto do Judaismo do Século I.



todas as nossas posses, doar tudo para a comunidade de fé da qual fazemos parte e viver
em comunhdo plena de bens. Quem é capaz, por exemplo, de ndo preocupar-se com 0
que vai comer e vestir a partir do momento em que 1é Mateus 6.25-34? Quem vende
tudo o que possui e doa aos pobres com toda boa vontade como esperava-se pelo
exemplo de Atos 4.32-5.11? Devido ao prestigio inquestionavel do Novo Testamento no
interior das comunidades cristds brasileiras, estes textos sdo bem conhecidos e
facilmente compreendidos, no entanto, a dificuldade de experimentar os mesmos no dia
a dia obriga os cristdos a 1) suavizar sua evidente radicalidade interpretando-os como
regras antigas que ndo podem ser praticadas nos dias atuais sem que passem por
atualizacdes, ou 2) tentar com sucesso apenas relativo a aplicacdo daqueles principios as
préprias vidas, o que leva até a conflitos judiciais quando uma familia vé algum parente
cheio de fé doar seus bens a igreja. Ndo é por acaso que a interpretacdo de textos como

esses suscita tantas divergéncias entre religides e denominagoes.

E neste ponto que nosso trabalho mostrar-se-a interessante para o leitor da Biblia
em geral. O dinheiro é tema que possui grande relevancia nos discursos religiosos de
nossos dias,® seja ele visto como sinal de béngdo e aprovacdo divina, ou Seja ele
demonizado. E ndo apenas este nosso, mas todo trabalho que contribua neste cenério
complexo interpretando exegeticamente os textos econdémicos do Novo Testamento a
luz de suas circunstancias historicas e socio-econdmicas, pode revelar-se um
instrumento significativo para a maturacdo dessas controversias. Em vez de adotar
interpretagdes correntes como a de que o dinheiro ¢ “coisa do demonio”, ou de que ¢
preciso dar aos padres e pastores o dizimo dos nossos salarios sob a ameaca da
condenacdo eterna, podemos nos perguntar por meio da metodologia exegética em quais
circunstancias os radicais estatutos econdmicos de Mateus foram escritos; e isso nédo
para voltar a sua radicalidade original como se o comportamento daqueles judeu-

cristdos fosse exemplar e perfeitamente coerente com os designios divinos, mas para

* para exemplificar a importancia do dinheiro na religiosidade do século XXI e para atestar a importancia
do tema nos debates religiosos de nossos dias, citamos algumas poucas linhas de Drance E. da Silva, que
tratou do tema “prosperidade” num artigo recente intitulado Centralidade do Dinheiro na
Espiritualidade Neopentecostal, p. 20:
“A reduclo da categoria religiosa “prosperidade” ao econémico-financeiro desenvolve, na
membrezia de vdrias expressbes de tipo neopentecostal, um sentimento religioso em que a
comunicagéo pessoal com o sagrado (= espiritualidade) ndo sé é mediada pelo dinheiro, mas
também neste centrada”.



que aqueles que desejam usar esses textos como normativos, fagam-nos de acordo com

suas proprias realidades, como o fizeram os primeiros leitores ou ouvintes.

Nossa pesquisa demonstrard como 0s seguidores de Jesus, desde o primeiro
século, faziam adaptagdes as tradicOes recebidas das geracOes anteriores para poderem
suporté-las, ensinando-nos que o texto serve a comunidade e ndo ao contrario. Foi isso o
que ocorreu no grupo de Mateus, que vivia numa realidade ja distinta daquela
experienciada pelos cristdos da geracdo anterior, 0s que produziram 0S primeiros
documentos textuais da histéria do cristianismo. Eles leram o suposto imperativo de
Jesus sob uma Otica particular, que ainda os guiava moralmente, ainda 0s admoestava a
absterem-se da avareza, mas que ja ndao dava a mesma énfase na ordem para o
ministério peripatético. No Movimento de Jesus a pobreza era uma consequéncia
imposta, que impulsionava 0 movimento itinerante em busca de amenizar o sofrimento
dos camponeses; diferentemente, em Mateus a pobreza era uma escolha, e seu
agravamento era a previsdo somente aqueles que seguiam o grupo judeu-cristdo. Mateus
reinterpreta o Reino de Deus, as bem-aventurancas, e também a maneira como 0s judeu-
cristdos deveriam administrar seus bens, transformando-os em estatutos que ele
acreditava serem coerentes com o perfil dos seus seguidores. Nosso trabalho entdo é,
neste sentido, também um incentivo a hermenéutica biblica inteligente, feita a partir do
texto sagrado e voltada para a praxis social; um incentivo para que cada comunidade
leitora da Biblia procure reconhecer o valor permanente de algumas instrucées de Jesus
e de seus seguidores do primeiro século, mas também o valor transitério de outras,
fugindo da radicalidade que talvez fosse conveniente nas comunidades sectarias de
seguidores de Jesus que nem tinham muito do que se abster, mas que ja ndo se aplicam

hoje nem na pratica nem no discurso.

Finalmente, podemos introduziu o leitor ao nosso trabalho apresentando a
maneira como nosso texto foi estruturado, o que também esclarecerd a metodologia

empregada na sua producdo:

No primeiro capitulo, ainda distantes do tema, tratamos de apresentar nossos
primeiros pressupostos para o estudo dos primordios do cristianismo. Comegamos
falando das origens do cristianismo com o objetivo de chegar por meio de uma
progressao histérica ao estudo dos primeiros textos, mas essa primeira parte narrativa
logo da lugar a debates técnicos onde apresentamos resumidamente a “teoria das duas

fontes” e a importancia do estudo da hipotética fonte Q para qualquer trabalho que esta

6



voltado para os evangelhos sinoticos. Abordaremos de maneira breve as controversias
existentes em torno desses problemas de fontes documentérias para os evangelhos, e
mostraremos que nossa hipdtese esta fundamentada nos pontos mais consensuais desses
debates, 0 que em certa medida limita as possibilidades sempre existentes de que
estejamos edificando nossas idéias sobre fundamentos nada permanentes. Apds
apresentarmos as razdes pelas quais assumimos estes pressupostos, aproveitamos para
esbocar algumas péaginas sobre o contexto socio-histérico que envolve a criagdo da
camada mais primitiva de Q, ja que o texto mateano que nos interessa deve ter tido ai

sua origem sob a forma escrita.

De maneira semelhante, no segundo capitulo apresentamos novos pressupostos
da pesquisa seguindo para uma reconstrucdo contextual, mas agora estaremos voltados
diretamente para o evangelho de Mateus. Como desta vez nos baseamos em
pressupostos cujos debates estdo longe de alcancar consensos, e sabendo que nossa
hipdtese depende em grande parte desses pressupostos, era imprescindivel que
defendéssemos a datacdo e a localizacdo geografica que atribuimos a este evangelho.
Em resumo, acreditamos que Mateus € fruto de algum centro urbano da Galiléia entre os
anos 80 e 90 d.C., o que nos impulsiona as cidades de Séforis e Tiberiades. Depois de
assumirmos nossas posices nesse acalorado debate, passamos para a pesquisa sécio-
historica, voltados diretamente para estas cidades que poderiam ter proporcionado o
surgimento deste evangelho, e consequentemente, para o provavel relacionamento tenso
entre os judeu-cristdos que formavam o grupo de Mateus e 0 grupo predominante da
regido que chamamos de judaismo-formativo.* Ao final deste segundo capitulo, h4 uma
espécie de conclusdo que une as informag6es dos dois primeiros tratando brevemente da
ligacdo que houve entre os profetas itinerantes tdo presentes em Q e 0 grupo mateano,
ligacdo que provavelmente trouxe o evangelho Q para dentro deste novo evangelho

narrativo que é Mateus.

Assim, nota-se que o cenario ja estard pronto quando finalmente nos

debrucarmos no terceiro capitulo sobre nossa pericope de Mt 6.19-21. Ali deixaremos

* Ao longo de todo este trabalho, quando usarmos a designaco “judaismo-formativo”, seguiremos a
definicdo de Paulo Roberto Garcia, que diferentemente de Jacob Neusner que chama de judaismo-
formativo o periodo de desenvolvimento do judaismo que vai da criacdo da Mishna (final do séc. Il) até a
elaboracdo do Talmude Babildnico (século VI), trata por “judaismo-formativo” esse mesmo
desenvolvimento em seu periodo mais embriondrio, desde a guerra dos judeus contra Roma ainda no
primeiro século. GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor teu Deus. p. 49.



de lado momentaneamente os contextos para aplicar ao texto diferentes passos
exegeticos baseados principalmente no método historico-critico. Tratamos entdo da
traducdo do texto, da sua devida delimitacdo, da averiguacdo das variantes textuais mais
significativas, da anélise das formas, e da analise unificada de conteddo e tradigdes. E,

portanto, no terceiro capitulo que nos concentramos no texto-base em si.

Deixamos para os capitulos quatro e cinco outras abordagens exegéticas que
voltam a distanciar-se gradativamente da pericope. Temos no quarto capitulo uma
analise do contexto textual imediato, primeiro apresentando uma proposta de
estruturagdo do Sermd@o da Montanha (caps. 5-7) que nos permite ver a posicdo e o
papel que nosso texto exerce dentro desse sermdo normativo do grupo mateano, e
depois uma andlise sucinta de cada uma das unidades de carater econdmico que foram
unidas pelo autor para formar o que chamamos de “estatutos econdomicos de Mateus”
(Mt 6.19-34). Por fim, no ultimo capitulo dessa dissertacdo nos dedicamos ao estudo do
contexto textual mais amplo, ou seja, ao estudo de outros textos de carater econémico
que escolhemos do evangelho como um todo. Obviamente, ali ndo se encontra uma
analise exegética exaustiva desses textos, mas uma leitura que destaca os pontos que

nos importam para atestar a validade de nossa hipotese anteriormente defendida.

Portanto, € simplesmente por razbes metodoldgicas que nos dedicamos primeiro
a discussdo dos nossos pressupostos e aos contextos socio-histéricos dos evangelhos de
Q e Mateus e depois a analise exegética dos textos. Ao final, pode-se ler na concluséo a
que resultado chegamos depois de trilhar todo este longo caminho, e caso esse resultado
posteriormente seja questionado por alguém, poder-se-a apontar com razoavel precisao
pontos do trabalho em que precisamos de mais aperfeicoamento, abrindo assim novas
discussdes bem especificas em busca de uma reconstrucdo mais segura do grupo

mateano em seu aspecto s6cio-econémico.



Capitulo 1

O Surgimento do Cristianismo

1 - Para Estudar o Evangelho de Mateus

Embora tenhamos anunciado desde o come¢o que nosso objeto de estudo é o
evangelho de Mateus, ndo nos pareceu conveniente aborda-lo diretamente sem que antes
lhe “preparassemos terreno”. Como a grande maioria dos livros biblicos, o evangelho de
Mateus nédo é fruto do trabalho de uma Unica pessoa que tomando sua pena escreveu-o
do comeco ao fim a partir de suas proprias conclusdes, mas ¢ em grande medida uma
compilacdo de tradicOes escritas e orais mais antigas documento cuja identidade nos
remete mais a terceira ou quarta geracao de judeu-cristaos, do final do primeiro século,
do que a Jesus de Nazaré e seus apéstolos. Muitos dos textos de Mateus sé explicam-se
quando compreendemos as circunstancias anteriores a eles, como o0 proprio nascimento
do cristianismo, que deu origem a uma tradicao oral e depois escrita cada vez mais vasta
que recebeu em diversas partes do mundo antigo (e por certo continua recebendo)

diferentes e criativos desenvolvimentos.

Assim sendo, neste primeiro capitulo vamos construir um cenario adequado para
que a atuacdo de Mateus nos seja inteligivel em seu proprio contexto, o da Palestina sob
dominacdo romana no primeiro seéculo da era cristd. E enquanto tratamos de alguns dos
eventos que marcaram 0 nascimento do cristianismo, vamos também colocando
gradualmente 0s nossos primeiros pressupostos e hipdteses, como por exemplo, o
problema das diferentes teorias a respeito do evangelho Q e dos profetas itinerantes do
cristianismo primitivo, que por mais controvertidas que sejam, possuem fundamental

importancia para todo o nosso trabalho subsequente.



2 - Palacios entre Fazendas>

Sabe-se a principio, que a agricultura era a base da economia dos povos da
antiguidade,® 0 que pode-se tranquilamente aplicar aos moradores da Galiléia, regido
norte da Palestina, que no primeiro século foi o palco do nascimento do cristianismo.
Naturalmente, quando falamos dos galileus dentre os quais nasceu o cristianismo,
geralmente nos referimos a camponeses que viviam em aldeias do norte da Palestina de
modo bastante tradicional, envolvidos especialmente com a producéo de gréos. Porém,
esse simplorio cenario agricola ndo é capaz de explicar por si s6 a vida das pessoas que
escreveram 0 Novo Testamento e nem tampouco seus textos. O fato a ser considerado
entdo, é que algumas décadas antes do nascimento de Jesus, toda a Palestina viu-se
diante de uma drastica mudanca de carater politico que alteraria significativamente a
vida de todos daquele lugar, e também determinaria as condicGes de vida das geracdes
seguintes. Estamos nos referindo ao inicio da dominagdo do império romano sobre a
Palestina na segunda metade de século | a.C., que impds a regido uma agressiva

transformacéo.

Claro que antes de Roma, a Palestina ja conhecera a vida sob a dominacéo de
impérios estrangeiros que usufruiam do trabalho dos seus habitantes principalmente
através da extorsdo de excedentes agricolas. Todavia, a novidade neste caso especifico é
que a comercializacdo romana era bem mais agressiva do que a desses demais
dominadores. A unidade politica do império romano era mantida pelo controle militar
em centros urbanos espalhados pelas provincias, cidades de tamanho relativamente
pequeno que reuniam uma minoria cidada (aristocratas imperiais) e muitos escravos
estrangeiros e outros (ndo-cidaddos) que serviam a manutencdo do sistema politico
exercendo uma funcdo “parasitica” em meio as zonas rurais,’ (ainda que nas

extremidades desse império a fragilidade da dominacdo forcada se deixasse ver por

> Os itens 2 e 3 deste primeiro capitulo foram publicados anteriormente sobre a forma de artigo, cujo
titulo também ajuda-nos a entender seu papel dentro do presente trabalho: LIMA, A. de O. Roma e os
Camponeses da Galiléia: Os Motivos que Proporcionaram o Nascimento do Movimento de Jesus de
Nazaré.

® Sobre isso Halvor Moxnes escreveu em A Economia do Reino, pp. 36-37: “Toda descricdo da economia
antiga deve partir do fato de que ela estava baseada na agricultura. A agricultura néo era apenas mais
um setor da economia; constituia a propria base dessa economia”.

’ STAMBAUGH, J. E.; BALCH, D. O Novo Testamento em seu Ambiente Social. p. 10; GRABBE, L. L. The
Hellenistic City of Jerusalem, pp. 6-7.
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meio de provincias revoltosas),® e destes pontos estrategicamente controlados Roma
apropriava-se dos camponeses tirando deles ndo apenas os excedentes agricolas, mas
também a terra e até a dignidade.

Convém investigar melhor essa transicao politica devido sua importancia para a
continuidade do nosso trabalho, e por isso recorremos aqui as palavras John Dominic
Crossan, que dara nova énfase ao que temos dito. Ao tratar da antropologia de classe
aplicada aos estudos do cristianismo primitivo, Crossan aproveita o trabalho do
antrop6logo John Kautsky para definir o império romano como um império agrario
mercantil, que se diferencia dos impérios agrarios tradicionais que dominaram a

Palestina antes de Roma. Ele ressalta o problema com as seguintes palavras:

“... no império agrério tradicional, a aristocracia toma o produto excedente da classe
camponesa; no império agrario mercantil, a aristocracia toma a terra da classe
camponesa. O primeiro devora o esfor¢co e o produto dos camponeses, 0 segundo a
propria identidade e dignidade deles [...] No império agrario tradicional, a terra é
heranca familiar a ser conservada pela classe camponesa. No império agrario

. , . . . .9
mercantil, a terra é mercadoria empresarial a ser explorada pela aristocracia”

A dominacdo romana s poderia, portanto, ser recebida pela classe camponesa
das provincias conquistadas como uma forca opressora, e na Palestina, até “demoniaca”.
Roma forcava-os pela superioridade militar a aceitar um sistema de troca nada
reciproco, onde no fim das contas atée mesmo o direito a terra, que com base na Lei de
Deus era propriedade exclusiva de Javé e heranca intransferivel dos camponeses,® era-

Ihes negado.

Essa aproximacdo em relacdo ao problema da violenta transicdo pela qual passou
a Palestina entre os séculos | a.C. e 1 d.C. deve nos ajudar a compreender melhor como
exatamente se dava essa expropriacdo do fruto do trabalho da classe camponesa, e como
tudo isso relaciona-se com o surgimento do cristianismo. Porém, essa é uma tarefa
extensa, motivo pelo qual a partir daqui tentaremos restringir nossas observacoes
sempre a Galiléia, terreno que deu origem aos textos que neste trabalho abordaremos, e

as épocas que envolvem suas origens.

® GOODMAN, M. Rome and Jerusalem. p. 70.

? CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 201-202.

19 VAUX, R. de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento. pp. 200-201; Também: CROSSAN, J. D. O
Nascimento do Cristianismo. pp. 201-203.
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Durante a vida de Jesus o dominio romano na Galiléia foi exercido através do
tetrarca Herodes Antipas (4 a.C. a 39 d.C.), que tratava de cuidar na regido dos seus
interesses préprios e dos interesses do império. Tao logo assumiu o poder, Antipas
investiu na reconstrucdo da cidade de Séforis (atacada apds a morte de seu pai, Herodes
Magno) para que servisse como capital da Galiléia, posto de administracdo e
arrecadacao tributaria, e praca de comando militar. De Séforis eram enviados 0s
cobradores de impostos e os soldados que mantinham por meio da violéncia a “ordem

publica”.

Este controle exercido nas provincias por centros urbanos como Séforis ndo
limitava-se ao controle dos excedentes produzidos nos campos, estas cidades também
eram focos da disseminacéo gradual da cultura grego-romana, e tendo o grego como um
idioma corrente, cunhando moedas com imagens estrangeiras, construindo ginasios e
teatros, elas exibiam-se como um corpo estranho em meio as vastas regides agricolas. A
corte local durante os governos de Herodes Magno (rei-cliente de Roma que governou
toda a Palestina de 37-4 a.C.) e de seu filho Herodes Antipas era, culturalmente, um
retrato da dominacgédo internacional. O primeiro Herodes era um idumeu que vivera e
estudara em Roma por alguns anos, e cuja esposa era uma mulher samaritana. Depois
dele Antipas deu seguimento ao carater gentilico e cosmopolita da elite casando-se

primeiro com a filha do rei Aretas da Nabatéia, e depois com uma mulher asmonéia.**

Além de reconstruir Séforis, Antipas também quem deu inicio a construcdo de
outra cidade de grandes proporcdes a trinta quilometros de Séforis, a beira do lado da
Galiléia, para fazé-la sua nova capital. Esta cidade, construida seguindo padrbes
arquitetdnicos greco-romanos, foi concluida entre os anos 18 e 20 d.C. e chamada
Tiberiades, em homenagem ao imperador Tibério (14-37 d.C.). O historiador judeu
Flavio Josefo escreveu sobre a populacdo original de Tiberiades com evidente desprezo
pela gente que Antipas implantou ali na ocasido de sua fundacdo, gente que segundo
Josefo vinha de todas as partes (Ant. 18.36-38).

Mesmo que as poucas informacBes compartilhadas acima ndo sejam suficientes
para nos fornecer um retrato completo (se é que isso é possivel) da presenca romana e

citadina na Palestina durante o primeiro século, podemos concluir com certa seguranga

"' BATEY, R. A. Sepphoris and the Jesus Movement. p. 406.
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que os centros urbanos mencionados foram edificados da maneira que foram para
receber as elites e os sistemas de manutencdo do poder estrangeiro,*? exercendo ali a
funcéo parasitica para a qual tais instituicdes imperiais eram concebidas. E ainda que
tais centros ndo fossem tao grandes ou ricos como Cesaréia ou Tiro, eles foram grandes
o suficiente para exercer na Galiléia do século | o papel das Polis,** marcando a
transicdo da cultura galiléia em direcdo a comercializacdo agréria tipica do império,
causando tensdes entre a classe camponesa que estdo refletidas nos textos do Novo
Testamento.™*

O desenvolvimento dessas cidades ficava por conta da aristocracia, que as
desenvolviam por meio de investimentos em benfeitorias ndo sé para beneficio direto,
mas para alcancar as gracas do imperador e seus possiveis favores. Muitas delas
cunhavam moedas com a face do imperador, reordenavam seus calendéarios a partir da
data de seu nascimento, e mudavam o proprio nome para homenagear César."> No
entanto, como outrora j& mencionamos, estes centros urbanos também reuniam um
grande numero de pessoas ndo tdo ‘“nobres” que viviam para satisfazer das mais
diferentes maneiras as necessidades da elite. Ekkehard e Wolfgang Stegemann nos dao
uma relacdo breve dos varios tipos de profissionais que constituiam as populac6es

citadinas da seguinte forma:

>

“Na populagdo da cidade ha, entre outros, “funciondrios publicos”, sacerdotes,
eruditos, escrivaes, comerciantes, servos, soldados, artifices, trabalhadores e mendigos.
Ao lado destes, existe uma pequena elite que obtém o seu sustento da posse da terra

e 16
e/ou de cargos politicos”

Dentre os trabalhadores mencionados, podemos incluir ainda os que trabalhavam
com o transporte, alguns professores, artistas, os ocupados com a construcdo, as

prostitutas etc.’

1 HORSLEY, R. A. Jesus e o Império. pp. 39-40

' HORSLEY, R. A. Galilee: History, Politics, People. p. 174.

“ REED, J. L. Archeology and the Galilean Jesus. pp. 96, 176-177.

'* CROSSAN, J. D.; REED, J. L. Em Busca de Paulo. p. 174.

16 STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. p. 25.

7 Apenas Séforis e Tiberiades possuiam dentro do territério palestino proporg¢des suficientes para
serem chamadas “cidades” nos dias do império romano. Todavia, podemos lembrar que as influéncias
cosmopolitas ndo se restringiam a essas capitais. Como nos lembra Sean Freyne, centros comerciais
importantes como Cafarnaum, Betsaida e Tariquéia também possuiam horizontes culturais amplos. Cf.
FREYNE, S. A Galiléia, Jesus e os Evangelhos. p. 150.
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Apesar disso tudo, ha quem prefira referir-se ao cosmopolitismo das cidades
galiléias com maior cautela.'® Este é o caso de Gerd Theissen, que vé o helenismo das
cidades da Galiléia mais como expressao de uma forma “moderna” de judaismo do que
como uma invasdo generalizada da cultura greco-romana na Palestina.’® Aqui podemos
dizer que além das autoridades nomeadas pelo império para administrar a provincia,
eram moradores das cidades sacerdotes e outros judeus que conseguiram algum poder e
status social a partir de suas funcfes e posses em relacdo a aristocracia estrangeira.
Mark Chancey, a partir de pesquisas arqueoldgicas, também tem defendido que mesmo
nesses ambientes urbanos ainda havia predominancia da cultura judaica,®® e Sean
Freyne confirma-o dizendo que a arquitetura de Séforis é evidéncia de que nesses
centros havia um convivio pacifico entre os ideais greco-romano e judaico.?* Essa
imagem de judeus cosmopolitas soa estranha para nds, acostumados aos textos cristdos
oriundos de realidades camponesas, que geralmente expressam repulsa para os valores
citadinos.?” Falar ento, de uma Séforis cosmopolita onde judaismo e paganismo andam
lado a lado ndo vai contra nossa hipotese, antes, ajuda a explicar o surgimento posterior
de movimentos essencialmente judaicos nesses centros urbanos, como é o caso do
judaismo-formativo e do préprio grupo de Mateus. Fiqguemos, em relacdo as cidades de
Séforis e Tiberiades, com a imagem de que eram polos da opressdo da elite estrangeira
sobre os campos da Galiléia, e que embora essa elite servisse a Roma e possuisse um
carater cosmopolita inquestionavel, também fazia parte desse grupo opressor boa parte

de lideres religiosos locais.

o) ja citado Mark Chancey ressalta em The Cultural Milieu of Ancient Sepphoris, pp. 136-139, que as
escavacGes em Séforis indicam que mesmo este centro urbano era uma cidade marcada pela
religiosidade judaica no primeiro século, usando para defender sua tese a presenca de iniumeros
instrumentos para banhos rituais judaicos no interior das casas. Sobre os estudos dos espagos
domésticos como meio de investigacdo ndo literdria da Palestina do periodo romano, também temos
um capitulo de Eric M. Meyers que se aprofunda no tema dos banhos rituais, intitulado Aspects of
Everyday Life in Roman Palestine With Special Reference to Private Domiciles and Ritual Baths, pp. 193-
220. Todavia, tais discussdes nao alteram a imagem que temos feito de uma Galiléia culturalmente
heterogénea, nem serve como evidéncia de que os conflitos entre cidade e campo eram menos
intensos, muito pelo contrario, qualquer cooperagdo da aristocracia judaica para com o poder romano
fortalecia o conflito interno com a maioria que sonhava com a libertacdo; veja, por exemplo, o
tratamento dado aos publicanos nos evangelhos sinéticos.

1% Cf. THEISSEN, G. O Movimento de Jesus. p. 235. Veja também Mark Chancey e Eric M. Meyers, citados
em: BATEY, R. A. Sepphoris and the Jesus Movement. p. 408.

2% Sobre isso ele escreveu: “A mistura de Helenismo e cultura local acelerou segundo século E.C.,
principalmente depois da chegada de uma guarni¢cdo permanente de tropas romanas, como ocorreu em
120 E.C. A troca do nome Séforis para Diocesaréia reflete esta mudanga cultural” (tradugdo nossa). Cf.
CHANCEY, M. The Cultural Milieu of Ancient Sepphoris. p. 144.

2t FREYNE, S. Town and Country Once More. p. 51.

2 FREYNE, S. Town and Country Once More. pp. 54-55.
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Quando ao povo explorado, ha um fenbmeno importante que agravou pouco a
pouco a sua condicdo econdmica. E que tentando atender as pesadas exigéncias
tributarias do violento governo herodiano e também as cobrangas dos impostos
religiosos,”® esses camponeses galileus enredaram-se em empréstimos oferecidos
principalmente por aqueles funcionarios da administracdo herodiana e por aristocratas
sacerdotais, dando a propria terra, sua fonte de sobrevivéncia que devia ser inegocivel,
como garantia de pagamento.’* A pesada extorsido de excedentes unida & desonesta
comercializagdo agraria gerou um previsivel processo de endividamento que conduziu
grande parte da classe camponesa & completa miséria.”> Em determinados momentos,
guem conseguia a0 menos uma ocupacdo arrendando a terra de algum fazendeiro tinha
que dar-se por satisfeito, posto que tantos outros camponeses menos afortunados
vendiam-se como escravos®® ou tornavam-se marginais, vendo-se obrigados a recorrer a

mendicancia ou mesmo ao banditismo.

A discussao iniciada acima, que mapeou o impacto da dominagdo romana sobre
a sociedade palestinense, voltara a nossa discussao ao longo das proximas paginas, pois
trabalharemos agora a origem do Movimento de Jesus e do primeiro cristianismo que se
da sob o pano de fundo desse controle imperial. Essa proxima secdo ilustrara com um
exemplo histérico e marcante o que até entdo pdde ser dito sobre a dominagdo romana

na Palestina do primeiro século.

3 - Imposicoes Urbanas num Cenario Agricola: o Movimento de Jesus

Diante do que ja vimos, imaginamos sob que condicBes adversas nasceu entre 0s
camponeses da Galiléia o0 homem Jesus de Nazaré. Uma particularidade a seu respeito

que para nés o envolve sua sociedade é que Jesus desempenhava alguma atividade

2 Uma descricdo breve dos varios impostos imperiais e religiosos que sobrecarregavam os camponeses
da Palestina naqueles dias pode ser encontrada de maneira resumida em GODOY, D. Roma, Palestina e
a Galiléia do Século I, pp. 52-53, e de maneira um pouco mais detalhada em THEISSEN, G. O Movimento
de Jesus, pp. 217-228.

24 Veja: HORSLEY, R. A. SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 39.

%> REED, J. L. Archeology and the Galilean Jesus. p. 97.

*® No artigo intitulado Roma, Palestina e a Galiléia do Século 1, p. 55, Daniel Godoy escreveu sobre as
poucas alternativas dos endividados daqueles dias dizendo: “A expropriacGo de sua terra gerou um
processo de empobrecimento e ndo lhes deixava outra saida que a de vender sua propria forca de
trabalho, o que num curto tempo aumentou o nimero de escravos/as que enchiam as cidades”.
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profissional como artesdo, o que ndo o exclui da classe camponesa. No evangelho de
Marcos 6.3 ele é descrito como um tekton (gr. téktwv), € em Mateus 13.55, talvez por
vergonha do evangelista mais tardio, é filho de um tekton. Embora o termo na maioria
das vezes seja traduzido por “carpinteiro”, também pode ser uma designagdo mais
genérica para se referir a um artifice do setor da construcéo, que podia trabalhar ndo s6

com madeira, mas também com metais ou como pedreiro.?’

Como camponés/artesdo da aldeia de Nazaré (que ficava a aproximadamente
uma hora de caminhada de Séforis), ndo é dificil imaginar que Jesus pudesse estar por
algum tempo ligado profissionalmente a Séforis, a primeira capital do governo de
Antipas.”® Deveras, boa parte da mao-de-obra para a edificacio e manutencéo dessas
grandes cidades era fornecida por pessoas como Jesus, saidas das pequenas aldeias ou
cidades satélites. Mas, para que ndo facamos confusdes imaginando Jesus como um
trabalhador privilegiado, citemos outra vez John D. Crossan, que a partir do trabalho de
G. Lenski sobre sociedades agrarias como a do império romano, disse de maneira
enfatica: “Quanto a classe social, os artesdos eram inferiores, ndo superiores, aos
agricultores camponeses”.*® Em geral, cada familia camponesa produzia suas préprias
ceramicas e instrumentos em vez de compra-los, o que torna o comércio destes produtos
nem sempre uma op¢ao lucrativa entre as aldeias. Além disso, em relacdo ao camponés
comum, para um artesdo o acesso a comida era indireto, e consequentemente passivel as
imposicdes de mediadores que podiam encarecer o produto. A conclusdo de Crossan €
que o artesanato como meio de sobrevivéncia so era, em geral, uma op¢do daqueles
aldedes cuja terra ndao era suficiente para sua manutencdo, seja pela ma qualidade dela

ou pelo crescimento populacional daqueles que dela dependia.*

Mesmo que se prove a existéncias de alguns artesdo bem sucedidos que
chegaram a ter verdadeiras industrias que exportavam ceramicas, ndo ha motivos para
supor que Jesus fosse um camponés privilegiado por sua atividade profissional. Alias,
hd um dado histérico que habitualmente ndo é relacionado a vida de Jesus, mas que

pode ser bastante relevante para compreender sua trajetoria, principalmente se

27 STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. p. 230.

% Como sugerido em: HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 51; REED, J. L.
Archeology and the Galilean Jesus. pp. 98-99.

* CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 199.

** CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 268-269.

16



imaginamos que Jesus manteve alguma relacdo profissional com Séforis: Aconteceu
que Herodes Antipas decidiu aumentar seu controle sobre a regido da Peréia (a leste da
Palestina) e mudar sua capital administrativa para Tiberiades, fato que j& mencionamos
brevemente. Embora Séforis ndo tenha se mudado ou esvaziado pela perda do status de
capital, pode-se supor que profissionais como Jesus sofreram com a queda no volume
de negdcios, regredindo a marginalidade dos camponeses pauperizados. Este dado
historico pode ndo ter nenhuma relacdo direta com a direcdo tomada por Jesus, mas
coincidentemente, foi nalgum momento ap0s este periodo de mudanca, durante os anos
20, que Jesus deixou a Galiléia em direcdo a Judéia e aderiu a0 movimento do profeta
Jodo Batista (Mc 1.9).

N&o é possivel precisar quanto tempo Jesus esteve na Judéia, mas como se nédo
bastasse tanta desventura, outra vez Herodes Antipas interfere na sua trajetoria
prendendo o profeta Jodo Batista. Lemos nos evangelhos que Jodo foi preso por criticar
0 casamento de Antipas com Herodiades, que anteriormente fora sua cunhada (Mc 6.17-
18; Mt 14.3-4; Lc 3.19), mas John D. Crossan tem ressaltado o sentido politico da
critica do profeta como o fator principal de sua prisdo. Julgando que Antipas pretendia
aumentar a popularidade do seu governo por meio do casamento com uma rainha de
descendéncias asmonéia, Crossan astutamente vé Jodo Batista interferindo no ambito
politico, e ndo apenas preocupado com o pecaminoso incesto de Antipas.®! De fato, a
acdo do tetrarca cala Jodo Batista definitivamente e dispersa seus seguidores, 0 que leva

Jesus a voltar para a sua terra, a Galiléia.

Desta vez Jesus se estabelece em Cafarnaum, aldeia que ficava alguns
quilébmetros acima de Tiberiades, também as margens do lago (Mt 4.12-13). Ali, nas
aldeias da regido, que ndo desapareceram nem se urbanizaram por influéncia das
edificacdes das capitais imperiais, Jesus da inicio ao seu movimento recrutando pessoas
que provavelmente eram como ele, vitimas pauperizadas da politica agressiva do
império romano e da desonestidade da classe sacerdotal judaica. Jesus, conforme é
retratado pelos evangelistas, comeca pregando exatamente o que aprendera de Jodo
Batista;** mas este ndo ficou isolado no deserto na expectativa de uma intervengéo

apocaliptica de Deus nem chegou ao extremo de organizar um grupo guerrilheiro para

*1 CROSSAN, J. D. Texto e Contexto na Metodologia dos Estudos sobre o Jesus Histérico. p. 184.
3 Compare Mt 3.1-2 e Mt 4.17.
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tomar a forca o controle da situagdo; Jesus prop0s o retorno a Tord, a restauracdo da
dignidade da classe camponesa por meio da solidariedade entre familias. N&o se trata
aqui simplesmente de incentivo a caridade, mas da reestruturacdo da sociedade
igualitaria das aldeias, de redistribuic&o justa de riquezas entre semelhantes.*?

O Movimento de Jesus ndo é ao que parece, um fendbmeno de motivacao
exclusivamente religiosa; ele nasceu da desestrutura patente da classe rural, da qual
arregimentou pregadores viandantes. Fazendo profetas de camponeses expropriados,
Jesus formou um movimento que dedicava-se as curas, exorcismos, e a proclamacao do
Reino de Deus, que tinha uma perspectiva escatoldgica e também presente. Eles diziam
que chegavam novos tempos, em que ndo haveria imperadores, tetrarcas ou centurides,
mas uma grande irmandade alded guiada pelo proprio Deus, e onde as injusticas seriam
extintas através da perfeita pratica da Lei. Também diziam que esse tempo ja se
aproximou (Lc 11.20), que o tempo ja estava cumprido (Mc 1.15), dando sinais disso
por meio de curas milagrosas. Quem confiasse nessa mensagem, deveria comecar a
experimentar o Reino de Deus imediatamente, fazendo ao proximo o que gostariam que
também lhes fizessem (Mt 7.12), e ndo sujeitando-se a homens que no momento eram

os primeiros, mas que logo seriam os Gltimos (Mc 10.31).3*

Apenas para ilustrar isso noutras palavras, vamos citar algumas linhas de

Horsley e Silberman:

“Sob a pressdo dos tributos e da expropria¢do de terras por parte de Herodes, eles
haviam se afastado do espirito aldedo tradicional de cooperagdo matua: a dissensdo e
a recriminagdo mutua precisavam ser apaziguadas [...] Portanto, as curas e 0s
ensinamentos de Jesus precisam ser vistos nesse contexto, ndo como verdades
espirituais abstratas, ditas entre um milagre extraordindrio e outro, mas como
programa de acdo comunitaria e resisténcia pratica a um sistema que conseguiu
transformar aldeias fechadas em comunidades muito fragmentadas de individuos

. 1,35
alienados e amedrontados

33 Cf. MALINA, B. J. O Evangelho Social de Jesus. p. 113.

** Sobre essa vertente “sapiencial” do Reino de Deus veja: CROSSAN, J. D. Jesus: uma biografia
revoluciondria. p. 71.

3 HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 66.
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Aproximadamente dois anos ap0s dar vida a um movimento que adaptara a
expectativa do Reino de Deus de Jodo Batista ao cotidiano dos camponeses galileus,
Jesus também é condenado como subversivo e assassinado. Independente das
interpretacOes salvificas ou cristoldgicas dadas posteriormente & sua morte, ndo
podemos nos esquecer que ela foi, assim como a do seu predecessor, um ato de
contengdo de uma ameagca politica real. A igreja cristd infelizmente nem sempre entende
0 que o império romano entendeu: que o Reino de Deus ndo era outra coisa sendo a
proposta de uma teocracia cujo estabelecimento exigia a destruicio do império.*
Mesmo que talvez exagerem a importancia da ameaca de Jesus ao poder imperial, 0s
autores Horsley e Silberman acima citados deixam claro que esta morte deve ser lida
como sugerimos, como ato de importancia politica. Noutro momento eles dizem: “... o
fato de Jesus de Nazaré ter sido crucificado é testemunho téo eloqiiente quanto
qualquer outro da profundidade e clareza da ameaca que ele representava [...] estavam

. . . ~ r . r » 37
em jogo o poder da administragdo romana e a ordem publica de Jerusalém”.

Felizmente, mais uma vez o exterminio violento do lider popular ndo foi capaz
de dar cabo do seu projeto. Tem-se conhecimento de que em diferentes lugares homens
e mulheres que haviam sido impactados pela proposta de Jesus ddo sequéncia ao
movimento, embora nem sempre trilhando caminhos idénticos. Na Judéia, parece que
ndo demorou muito para que surgisse a fé em torno do Jesus ressuscitado, formando o
que Bruce J. Malina chama de “grupos do Jesus Messias”, Qque aos poUCOS
transformaram o projeto escatologico-social de Jesus numa busca pela salvacgéo, ou pelo
“.. resgate cosmico das pessoas coletivistas do primeiro século do mundo
mediterrdneo”.® Por sua vez, os camponeses galileus que ouviram Jesus ensinar e que
talvez s6 souberam de sua morte por ouvir falar, mantiveram o programa de renovacgéo
social da comunidade camponesa por meio da Lei interpretada através do amor ao
proximo. Estas duas tradicGes marcam o primeiro cristianismo, e estdo fundidas nas

paginas do nosso Novo Testamento e em outros textos ndo candnicos.

Tudo indica que na Galiléia rural o cristianismo primitivo tenha estado mais

ligado a atividade dos discipulos itinerantes que encontramos por tras das colecdes de

** MALINA, B. J. O Evangelho Social de Jesus. p. 11.
3 HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 98.
*¥ MALINA, B. J. O Evangelho Social de Jesus. p. 157.
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ditos que sdo os evangelhos de Q e Tomé, e depois dos evangelhos sinéticos.*® Deles
vem a tradicdo que privilegiou as palavras de Jesus como meio de proclamar seu
programa escatolégico. Entretanto, esses itinerantes parecem ter se defrontado cedo ou
tarde com os propagadores do cristianismo da paixdo, pregadores oriundo do proto-
cristianismo urbano, de ambientes como Jerusalém, Damasco e Antioquia. Estes
“missiondrios profissionais” eram itinerantes que ndo nasceram necessariamente da
despossessdo material como os primeiros seguidores de Jesus; e além de serem em certa
medida continuadores dos “grupos do Jesus Messias”, conforme Malina, podemos
também vé-los depois como continuadores da tradicdo paulina, cujo enfoque j& ndo
estava no programa de solidariedade camponesa inicial, mas na crenga na morte e
ressurreicdo de Jesus como evento redentor da humanidade.*’ Veja isso também nas
palavras de Rodney Stark, que ao falar dos pregadores desse cristianismo da paixao é

guem chama-os de “missionarios profissionais”:

“Nos vinte anos depois da crucifica¢do, o cristianismo foi transformado de uma fé da
Galiléia rural em um movimento urbano que ultrapassou os limites da Palestina. No
comeco ele esteve a cargo de pregadores itinerantes e pelas bases cristés que dividiam
sua fé com seus parente e amigos. Logo eles foram alistados por missionarios
profissionais como Paulo e seus associados. Assim, enquanto 0s ministros de Jesus
foram primariamente as areas rurais e arredores das cidades, 0 movimento de Jesus

rapidamente se alastrou para as cidades Greco-romanas” (traducdo nossa)™

Chegamos a um ponto complexo da histdria do cristianismo primitivo, quando o
embate entre tradicdes primitivas acaba privilegiando o cristianismo liberal ou gentilico
de Paulo ao cristianismo judaico da primeira geracdo, dando 0s primeiros passos em
direcdo ao cristianismo que se conheceu nos seculos seguintes. Como nosso alvo é o
evangelho de Mateus, e em especial sua linguagem econdmica, € hora de abandonarmos
a origem do cristianismo para caminhar diretamente ao nosso alvo. Convém entao dizer
de ante-mdo que Mateus € um documento do cristianismo primitivo que ja assimila as

duas tradicGes brevemente descritas; é herdeiro da tradicdo dos ditos de Jesus, fruto dos

2 A expressao “evangelhos sinéticos” sera recorrente ao longo das proximas paginas, e se refere aos
evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas. Literalmente, “sinopse” significa “visdo de conjunto”, e o termo
é aplicado a esses evangelhos porque devido ao parentesco literdrio entre eles, eles podem ser
reproduzidos sinopticamente, ou seja, colocando os textos lado a lado em colunas para fins de
comparacdo. Cf. THEISSEN, G. O Novo Testamento. p. 149.

*© CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 441-442.

*L STARK, R. Cities of God. p. 25.
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itinerantes da Galiléia rural através da chamada Fonte Q, mas é também herdeiro da
tradicdo urbana da paixdo, que teve acesso através do precedente evangelho de Marcos.
Na sequéncia, daremos atencdo quase exclusiva a tradicdo dos ditos, que talvez por sua
ligagdo mais direta com a utopia social do programa do Jesus camponés, é a tradi¢do
responsavel pela maioria dos textos de carater econémico que estudaremos; mas antes,
trataremos da producdo dos evangelhos sinéticos para vermos como essas duas
tradicOes cristds primitivas, a dos ditos e a da paixdo, se fundiram no primeiro
evangelho.

4 - Os Evangelhos Sindticos e a Teoria das Duas Fontes

Interrompemos nossa narrativa sobre as origens do cristianismo para tratar de
questdes mais metodologicas. Descreveremos nos itens a seguir alguns dos pressupostos
que norteardo nosso trabalho: introduziremos de maneira breve e em linguagem
acessivel a “teoria das duas fontes” e a hipotese de Q como documento necessario para
0 estudo do proto-cristianismo anterior aos evangelhos candnicos, depois retornaremos
as consideracdes sobre o itinerantismo dos primeiros cristdos e seguiremos para 0
evangelho de Mateus, que é nosso real objeto. Sem duvida estes pressupostos tedricos
podem ser questionados como qualquer outro, mas temos a relativa seguranca de
estarmos adotando teorias de ampla aceitagdo e cujo longo debate académico esta
disponivel através de muitas outras fontes, 0 que nos exime da responsabilidade de

discuti-las em todas as suas possiveis ramificacdes.

Para comecar, lembremos que ndo é de agora que se constatou a existéncia de
um estreito parentesco literario entre os evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas. A
teoria mais aceita hoje em dia para explicar esse parentesco ¢ a chamada “teoria das
duas fontes”, que apesar de ser apenas uma hipotese, estd implicita na maior parte dos
estudos atualmente produzidos sobre os evangelhos. Essa é uma das questdes de facil

acesso a qual ndo precisamos dedicar muito espaco.*? Aqui, basta dizer que quando

*> Recomendamos, para aprofundamento na relac3o sinética entre os evangelhos de Mateus, Marcos e
Lucas: 1) KLOPPENBORG, J. S. The Formantion of Q; 2) MACK, B. L. Evangelho Perdido; 3) CROSSAN, J. D.
O Nascimento do Cristianismo, pp. 145-153; 4) FERREIRA, J. C. L. E Ele Serd Chamado Pelo Nome de
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lemos os textos dos evangelhos sinéticos, por exemplo, Mateus 6.19-21, sem muito
esforco notamos que este possui semelhangas com Lucas 12.33-34 que ndo s&o meras
coincidéncias, apontando para uma origem comum dessa tradicdo literaria. O texto
poderia ter sido escrito por um desses evangelistas e copiado e aproveitado pelo outro,
ou entdo pode ndo ser original de nenhum deles, e que ambos o tenham aproveitaram de

alguma outra fonte a que tinham acesso e que nés desconhecemos.

Os estudiosos do Novo Testamento em geral explicam essas questfes
acreditando que o evangelho de Marcos foi escrito primeiro e aproveitado na
composicdo de Mateus e Lucas, fornecendo-lhes grande parte dos seus contetidos.** Na
pratica, procura-se comparar 0s textos de Mateus e Lucas com o de Marcos, para
averiguar de que maneira Mateus e Lucas aproveitaram o material marcano e incutiram-
Ihe suas proprias marcas. Mas isso ndo explica tudo; no exemplo escolhido, Mt 6.19-21,
embora haja um paralelo textual em Lucas, ndo encontramos essa passagem em
nenhuma parte de Marcos. N&o é possivel encontrar uma teoria para explicar a origem
desse texto nem a similaridade entre os evangelistas apenas utilizando-se dos livros
biblicos. Em casos como esse, em que Mateus e Lucas apresentam um claro parentesco
literdrio e ndo estdo utilizando o texto de Marcos, acredita-se que estamos diante de
passagens que foram criadas a partir de uma fonte mais antiga, uma colecéo de tradicGes
sobre Jesus conhecida no meio académico como Fonte dos Ditos, ou simplesmente
“Q”, do alemdo “Quelle” que significa “fonte”.** Foi a partir desta hip6tese e de um
longo trabalho de comparacdo entre os evangelhos mediante os critérios da critica

textual que se reconstruiu academicamente este texto até entdo desconhecido.

Gerd Theissen, para defender a existéncia de Q como fonte para a composicdo

de Mateus e Lucas usa inclusive desse argumento estatistico:

Emanuel, pp. 27-32; 5) MARCONCINI, B. Os Evangelhos Sindticos, pp. 65-67; 6) FARIA, L. A. dos S.
Evangelho Q.

* Para uma explanacdo dos principais argumentos empregados para se defender a prioridade conferida
ao evangelho de Marcos em relacdo aos demais, indicamos a leitura de: BROWN, R. E. Introduccion al
Nuevo Testamento (vol 1), pp. 173-188. Para uma leitura mais objetiva veja: THEISSEN, G. O Novo
Testamento, pp. 25-27.

** Dentre as obras disponiveis em lingua portuguesa sobre a Fonte Q, indicamos a leitura da obra de:
MACK, B. L. Evangelho Perdido: O Livro de Q e as Origens Cristds. Mesmo ndo sendo uma obra recente, é
util como introducdo ao tema. Contudo, ainda continua sendo preferivel a leitura de: KLOPPENBORG, J.
S. Q Parallels; KLOPPENBORG, J. S. The Formantion of Q; ROBINSON, J. M.; HOFFMANN, P.;
KLOPPENBORG, J. S. The Critical Edition of Q. Ha ainda, também de John S. Kloppenborg, Q El Evangelio
Desconocido, obra a que tivemos acesso em sua edi¢do espanhola e que é a mais citada neste trabalho.
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“.. quando Mateus e Lucas transmitem a fonte comum do Evangelho de Marcos, que
nés podemos controlar, a concordancia dos termos entre eles chega a 56%. Nas
passagens em que supomos a fonte Q, que ndo se conservou, ela atinge 71%. Noutras

palavras: Do ponto de vista estatistico Q tem uma maior justificativa de existéncia do

que o Evangelho de Marcos’™

Mesmo que se aceite a existéncia deste evangelho perdido, sem ddvida ainda é
dificil crer que a versdo de Q disponivel hoje, produzida por cientistas que jamais viram
qualguer manuscrito, seja exatamente como Q era na sua versdo original. Supde-se que
s6 uma parcela do texto pdde ser recuperada, sendo que outras partes podem ter se
perdido quando nem Mateus nem Lucas as aproveitaram em seus proprios evangelhos.
E pode ser ainda que outras porcOes, por se encontrarem apenas em um desses
evangelhos, ndo tenham nos deixado meios seguros para que as identifiquemos.* Em
todo caso, essa hipdtese sobre Q e a origem dos textos dos evangelhos sinoticos, assim
como a versdao do texto reconstruido de Q, tornaram-se amplamente aceitas e a maior
parte dos trabalhos exegéticos sobre os evangelhos sindticos utilizam-nos como

pressupostos.

Enfim, este antigo evangelho que esteve perdido passou a ser visto como o texto
cristdo mais antigo de que até agora se tem conhecimento, e como um documento que
teria nascido entre os primeiros grupos cristaos, que talvez até tenham sido alvos diretos
da atuacdo de Jesus de Nazaré décadas antes, Q adquiriu um status todo especial nos
estudos do Novo Testamento: o de ser a fonte que supostamente mais nos aproxima do
Jesus historico. Entretanto, a énfase original na busca pelo Jesus histérico através do
estudo de Q ja foi superada, e durante o século XX o interesse sobre Q passou a

concentrar-se quase exclusivamente na anélise comparativa dos textos sinéticos.*’

5 - A Fonte dos Ditos de Jesus

Conforme escreveu Luigi Schiavo, atualmente ndo somente a existéncia de Q é

uma hipétese muito aceita no meio académico como também a idéia de que este

*> THEISSEN, G. O Novo Testamento. p. 28.
*® SCHIAVO, L. A Batalha Escatoldgica na Fonte dos Ditos de Jesus. p. 16.
* Cf. SCHIAVO, L. A Batalha Escatoldgica na Fonte dos Ditos de Jesus. p. 14.
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evangelho perdido tenha se originado na Galiléia, ou nas suas redondezas, ja em forma
escrita nalgum momento entre as décadas de 40 e 50 d.C.*® Isso quer dizer que esse
texto teria surgido entre uma e duas décadas apds a morte de Jesus, e aproximadamente
quatro décadas antes do surgimento do evangelho de Mateus, e em um territério comum
a ambos. Outro especialista no tema, Leif E. Vaage, é ainda mais preciso em suas
suposicdes e localiza o grupo que teria dado origem a Q ao redor do lago de Genesaré.*®
Podemos dedicar algumas linhas para demonstrar os principais argumentos que levaram
0 estudo de Q até este estagio, e mais outras para registrar algumas opinides contrarias

que nos parecem (teis.

Para que Q fosse aceito como um texto originario da Galiléia recorreu-se as
pistas fornecidas pelo proprio texto reconstruido, que curiosamente atribui uma
importancia toda especial a Cafarnaum (Q 7.1; 10.15). Esta énfase na aldeia que fica as
margens do mar da Galiléia ndo encontra paralelos em nenhuma outra fonte, o que nos
leva a perguntar se Cafarnaum nédo era um cenério real e de importéancia pessoal para o
autor de Q. Além dela, sdéo mencionadas Corazim (Q 10.13), Betsaida (Q 10.14) e
Nazaré (Q 4.16), todas aldeias da baixa Galiléia de relevancia reduzida se comparadas
as grandes cidades da regido que eram Séforis e Tiberiades. Essa é a principal evidéncia
interna que leva os estudiosos a localizarem Q na Galiléia, pois aparentemente nao faria
sentido esta énfase topografica se o texto fosse planejado para circular longe dali. E isso
que escreveu John S. Kloppenborg: “.. la concentracién del mapa de Q en la baja Galilea y
el conocimiento local que Q da por supuesto en su destinatarios, constituyen la mejor base

para la suposicion de que Q procede de Galilea”.*®

Obviamente ha em Q outras referéncias topograficas, mas como salienta o
mesmo Kloppenborg, os demais locais citados dificilmente levantam qualquer suspeita
quanto a questdo da localizacdo do grupo social de Q, pois cidades como Sodoma (Q
10.22; 17.28-30), Ninive (Q 11.32), Tiro e Sidon (Q 10.14), sdo apresentadas apenas

por sua importancia “épica” na tradigio religiosa de Israel.”*

*8 SCHIAVO, L. A Fonte dos Ditos de Jesus e as Raizes da Cristologia. pp. 194-195, 210-211.

* VAAGE, L. E. O Cristianismo Galileu e o Evangelho Radical de Q. p. 91.

>° KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 226.

> Essa opinido é seguida também por Gerd Theissen, que em Colorido Local y Contexto Historico en los
Evangelios: una contribuicion a la historia de la tradicion sindptica, p. 257, escreveu: “... este escrito tuvo
que surgir en Palestina. Siempre que nos encontramos con una perspectiva local en los logia de Q,
podemos entenderla sin dificultad como expresion de una perspectiva centrada en Palestina”.
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NOs consideramos 0s argumentos apresentados acima aceitaveis, € na sequéncia
deste trabalho iremos pressupor a Galiléia como local de origem para Q. Todavia, ha
quem também aponte a Siria como seu local de origem. Além dos motivos ja
apresentados reduzirem a aceitacdo dessa outra hipdtese, ha ainda que se considerar a
desconfortavel presenca dos fariseus em Q, o que pressupde uma proximidade dos
ouvintes de Q para com os fariseus décadas antes da guerra judaica, 0 que ndo se
explica tdo facilmente fora do territério palestinense.®? Além de Galiléia e Siria, outra
proposta é apresentada por Birger A. Pearson, que questiona num artigo intitulado A Q
Community in Galilee? a ampla aceitacdo da Galiléia como local de origem para Q por
parte dos estudiosos norte-americanos.>® Pearson vé como problema o sofisticado grego
empregado na composicdo de Q, que ele considera estranho para esse suposto grupo
galileu campesino,> e ap6ia que durante o primeiro século os proto-cristdos galileus
estariam ligados aos lideres da comunidade de Jerusalém, o que para ele pode apontar a
Judéia como localizacio para Q.>> A proposta de Pearson, todavia, ainda ndo encontra
grande apoio.*®

Quem dera a localizacdo geogréafica fosse o unico ponto de discussdo sobre Q;
além dele ha ainda uma questdo mais complexa que € a da sua formacao. A exemplo do
gue se V& em muitos outros textos da antiguidade, boa parte dos estudiosos pensa que Q
tenha sido escrito e depois reeditado algumas vezes com a inclusdo de acréscimos.
Tentando explicar esse processo redacional, um grupo norte americano chamado The
International Q Project, nos legou os trabalhos de pesquisadores como James Robinson
e John S. Kloppenborg entre outros, identificou pelo menos trés camadas literarias
distintas em Q, cada uma com suas proprias peculiaridades e novas ddvidas quanto a
localizacdo e datacdo. Vamos entdo tratar brevemente desta estratificacdo, seguindo

basicamente o que escreveu Kloppenborg em Q EI Evangelio Desconocido.

>% cf. KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. pp. 221-226.
>* PEARSON, B. A. A Q Community in Galille? pp. 476-477.

>* PEARSON, B. A. A Q Community in Galille? p. 493.

>> PEARSON, B. A. A Q Community in Galille? pp. 493-494.

>® SOUZA, R. de O. Opresséo Econémica e Violéncia Social. pp. 31-32.
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5.1 — O Estrato mais Antigo de Q: Sabedoria Radical

Comecaremos falando da primeira fase de composi¢éo de Q, que Kloppenborg
chama de Q', e aproveitaremos a discussdo para apresentar brevemente aquilo que nos
parece necessario a respeito do grupo social de Q, a fim de que o leitor identifique as

semelhangas entre este texto e 0 que ja foi dito acima sobre os primeiros cristaos.

A primeira etapa da composicdo de Q caracteriza-se, na opinido de
Kloppenborg, por ser basicamente um livro de instrugdes, que segue literariamente
padrdes tipicos da literatura sapiencial de Israel.>” E um documento em que a tradic&o
de Jesus é organizada por temas sob a forma de aforismos, e cujos contetdos objetivam
solucionar os problemas cotidianos de aldeGes galileus. Esses textos seriam, portanto,
produtos de um grupo que dependia da producgéo agricola para sua subsisténcia e sentia-

se pressionado pela atuagdo parasitica da aristocracia imperial e herodiana na regiao.®

Mas essa caracterizagdo do género de Q como literatura sapiencial produzida por
camponeses ndo parece ser uma contradicdo em si mesma? N&o eram Jesus e 0sS
primeiros cristdos camponeses iletrados como a grande maioria das pessoas daquela
época e regido?*® Ficamos nos perguntando como esse grupo naturalmente inculto seria
capaz de escrever um documento sapiencial, género literario tipicamente elitizado.
Kloppenborg propde que os responsaveis por essa primeira producdo literaria seriam
notérios e escribas® que atuavam nos povoados como responsaveis pelos sensos e
tributos, produzindo contratos de empréestimo e arrendamentos, escrevendo cartas
pessoais etc. Como parte dessas aldeias, eram esses escribas quem provavelmente
copiavam e liam os textos religiosos ou ndo para a audiéncia das assembléias locais.

Além de letrados, esses individuos eram conscientes das preocupacfes dessa maioria

>’ KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 253.
*% Se esta primeira fase de composicdao de Q deveras pode ser datada na década de 40 d.C., no ambito
politico tais textos refletiriam a visdo camponesa dos abusos do imperador Gaio Caligula (37-41 d.C.) e
talvez de Claudio (41-54 d.C.), assim como a impressdo destes sobre a administracdo da Galiléia por
parte do Tetrarca Herodes Antipas (4 a.C.-39 d.C.) e Herodes Agripa | (40-44 d.C.) depois dele.
*° Sobre a ainda polémica suposicdo de que Jesus era um individuo inculto escreveu John D. Crossan em
Jesus: Uma Biografia Revoluciondria, p. 41:
“... jd que entre 95 e 97% do estado judaico eram analfabetos na época de Jesus, deve-se supor
que Jesus também era analfabeto, que ele conhecia, como a ampla maioria de seus
contempordneos de uma cultura oral, as narrativas fundacionais, estorias bdsicas, e
expectativas gerais de sua tradicGo, mas ndo os textos exatos, citacGes precisas ou
argumentacdes intrincadas de suas elites de escribas”.
0 KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 256. Também cf. CROSSAN, J. D. O Nascimento do
Cristianismo. p. 275.

26



economicamente desprestigiada da sociedade palestinense do século I, 0 que pode ter
permitido que produzissem este livro de sabedoria para atender aos interesses dessas
aldeias.

Além disso, a sabedoria que encontramos em Q diferencia-se da sabedoria
judaica tradicional mais conservadora por seu carater radical e contracultural. Como J.
D. Crossan observa acertadamente, diante das pressdes extremas do internacionalismo
helenistico, as tradicdes legais, proféticas e sapienciais de Israel passaram todas por
transformacdes;* no caso da sabedoria de Q*, nota-se a forte influencia da escatologia,
da crenca na presenca e expectativa da irrupcdo do Reino de Deus. Esta sabedoria
camponesa traz a esperanca de uma transformacdo completa; seus ditos mesclam os
conselhos para a vida cotidiana com a inversdo politica e social que se daria com a

chegada do Reino.®

Mas o que até agora foi dito ndo é ainda suficiente para explicar Q'. Essa
primeira camada textual caracteriza-se ndo somente pela sabedoria camponesa utdpica e
contracultural, mas também pelo radicalismo no convite ao seguimento de Jesus hum
ministério itinerante. Consequentemente, atribui-se a Q' as passagens em que Jesus
convida as pessoas a 0 seguirem dando as costas para a familia, aceitando a condicéo de
marginais sem pétria e protecdo enquanto proclamam o Reino de Deus.®® Esta
caracterfstica do mais antigo testemunho escrito do cristianismo, Q*, é a principal
evidéncia de que apds a morte de Jesus seus discipulos deram continuidade na Galiléia
ao movimento itinerante que ele fundara. Embora ndo fossem eles os escritores do
proto-cristianismo, foram 0s responsaveis por preservar a mensagem de Jesus e de
ampliar o alcance do Reino através de suas viagens. Os escribas de Q* colheram dos
itinerantes herdeiros do movimento de Jesus a grande colecdo de ditos que hoje

conhecemos e pelos quais estudamos a mensagem do Jesus historico.

Enfim, tanto o sapiencial, derivado de judeu-cristdos das décadas de 40 e 50 d.C.
que faziam parte de uma minoria alfabetizada, quanto o radicalismo itinerante do

movimento formado pelos marginalizados que se tornaram reformadores andarilhos,

®1 CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 290.
%2 CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 304-305.
%3 Cf. THEISSEN, G. O Movimento de Jesus. pp. 90-107.
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podem ser atestados em Q*, o que ndo precisa ser um paradoxo para a classificacdo do

seu género literario.

5.2 — O Desenvolvimento do Cristianismo em Q

Seguindo a hip6tese de que hd uma segunda redacdo de Q, devemos anotar
também que esta ndo pode ter acontecido apds um intervalo de tempo muito grande.
Tanto os problemas sociais como 0s autores e destinatarios dos textos de Q? parecem
ser os mesmos que em Q. Kloppenborg sugere que a aparente motivacio para esta nova
redacdo é a necessidade sentida pelos pequenos grupos cristdos de defender as posic6es
jé expostas em Q' frente a possiveis opositores judeus.®* A identidade do grupo define-
se essencialmente em Q', e nesta segunda camada redacional encontramos ameagas

apocalipticas que se aplicaram quando esta mensagem primaria foi confrontada. ®®

O nivel de coesdo e a auto-consciéncia de grupo teria se desenvolvido,
conduzindo estes camponeses a reivindicar um lugar ante a multicultural sociedade da
Galiléia do primeiro século, e enquanto os textos de Q* dirigiam-se ao préprio grupo
com o objetivo de instrui-los na tradicdo jesuanica, Q? estaria primordialmente voltado

para fora.

Outro estudioso de Q, Burton L. Mack, para falar desse segundo estrato
redacional aponta para uma possivel frustracdo das expectativas em relacdo a énfase
missionaria itinerante de Q', o que os teria levado a substituir parte da énfase na
pregacdo por ameacas de juizo em estilo apocaliptico, dirigidas especialmente aos
setores da sociedade que lhes criavam obstaculos.®® Porém, sdo parcialmente
contestaveis estas hipoteses de Mack, especialmente porque se tdo cedo se notasse um
esmorecimento no vigor da pregacao itinerante, seria dificil explicar a manutencédo dos
textos préprios do itinerantismo nos evangelhos de Mateus e Lucas, e na ainda mais

tardia Didaque.

Uma caracteristica dessa suposta reedicdo de Q que possui relevancia para nosso

trabalho é que nesta fase ha inUmeras passagens que fazem referéncias a imagens

% KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 258.
% CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 306.
% MACK, Burton L.. O Evangelho Perdido: O livro de Q e as origens cristds. p. 46.
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tipicamente urbanas. Mas deve-se dizer que todas elas retratam as cidades
negativamente, mantendo a localizacdo campesina que anteriormente atribuimos ao
grupo® Mesmo que tais referéncias ao ambiente urbano sugerisse a presenca de
algumas pessoas oriundas destes centros no grupo de Q (os escribas responsaveis pela
edicdo, por exemplo), ndo se poderia imaginar que esse tenha se tornado um grupo
elitizado em qualquer aspecto. Antes, pensariamos que tais membros citadinos teriam
sido cidaddos marginalizados, dos estratos sociais mais desprestigiados destas
sociedades, e cuja presenca ndo teria causado grande impacto. Neste caso 0 texto
expressaria somente para destinatarios internos a intensificacdo da rivalidade entre

campo e cidade.®®

Mesmo que permanecamos reticentes diante dessas conjeturas, podemos
reconhecer que ha um imaginario citadino presente nessa hipotética reedicdo de Q, e
esse contato entre cidade e campo, seja ele direto ou indireto, é o fator que pode ter
originado a critica aos fariseus tao significativa para a tradicdo literaria do cristianismo
primitivo. Os fariseus, representantes mal vistos de uma religiosidade sulista nas
cidades da Galiléia, podem ter se tornado adversarios do grupo judaico-cristdo ja nesta

fase.5°

Antes de encerrarmos nossa sucinta exposicao da teoria de estratificacdo de Q,
devemos anotar que nela tambeém se reconhece uma terceira fase redacional, sendo que
o trabalho deste Q° teria produzido a forma final do evangelho de ditos que Mateus e
Lucas tinham em maos. As novidades préprias de Q® sdo o relato das tentacdes de Jesus
(Q 4.1-13) e mais duas glosas (Q 11.43c e 16.17), textos que de maneira inédita fazem
referéncias positivas a Tora e ao Templo de Jerusalém. Nestas passagens reconhece-se
sem grande dificuldade um maior refinamento argumentativo escribal, o que pode ser
indicio de que estamos diante do trabalho de alguém que pertencia a um circulo
socialmente mais elevado, e agora sim, talvez citadino. Kloppenborg pensa que estes
acréscimos podem ter sido incorporados ao texto somente depois de 70 d.C.,”° e embora

saliente que as distincdes sejam suficientes para que se suponha esta terceira fase de

% para exemplificar o uso negativo destas imagens citadinas, veja, por exemplo, o uso de “cidades” em
Q 10.8,10; de “palacios” em Q 7.25; de “pragas” em Q 10.10, Q 13.26 e Q 14.21; e também de juizes e
carceres em Q 12.38-59.

% KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 270.

% KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. pp. 262-263.

% KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 121.
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redacdo, também reconhece que estas poucas passagens ndo sdo suficientes para que se
chegue a uma nova contextualizacéo social segura.”* Interessante observar que um dos
argumentos mais fortes a favor da existéncia de Q® é o relato das tentacdes, que nos
fornece a primeira amostra de que a tradicdo de Jesus modificava-se em direcédo ao
género biografico, predominante nos evangelhos candnicos.’? Este progresso evolutivo
é evocado para explicar o desaparecimento completo dos evangelhos discursivos como
Q, que com toda probabilidade ficavam cada vez mais esquecidos ao passo que estes

outros evangelhos hoje candnicos superaram seu prestigio.

5.3 — Questionamentos a Hipotese de Estratificacdo de Q

Ao apresentarmos a teoria das duas fontes também dissemos que a existéncia de
Q como fonte para a composicdo dos evangelhos de Mateus e Lucas ao lado de Marcos
era uma hipdtese de ampla aceitacdo. Sentimo-nos por isso, seguros em desenvolver
nossas proprias hipoteses a partir dela. Se Q ndo foi um texto real que testemunha os
primeiros desenvolvimentos do proto-cristianismo, e que serviu de base para o
evangelho de Mateus, nosso trabalho assim como o da grande maioria dos estudiosos do
Novo Testamento precisariam ser completamente revistos. Todavia, ndo ha tanta
seguranca quando se constroi idéias a partir da estratificacdo de Q conforme
apresentamos nos itens antecedentes. Ainda que esta teoria de estratificagdo seja tdo
conhecida e utilizada no mundo, reconhecemos que ha sérios questionamentos que

colocam em risco a tese do The International Q Project.

Dentre estes opositores dos teoricos da estratificacdo de Q estdo os ja citados

Richard Horsley e Neil Silberman, que escreveram:

I

.. essa teoria de discorddncia progressiva dos ideais originais de um grupo edénico
de brincalhdes contraculturais resulta de seu preconceito contra a primazia da critica

cultural pura no Movimento de Jesus [...] Esse pode ser um modo agradavel e moderno

"L KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. p. 272.
> para maiores detalhes sobre a classificacio dos diferentes tipos de evangelhos (biograficos e
discursivos) veja: CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 75-77.
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de se pensar sobre 0s seguidores mais primitivos de Jesus, mas ndo tem nada a ver com

. [ 73
o que acontecia na Galiléia” .

N&o se deve ignorar também a posicdo de Luigi Schiavo, que em sua tese de
doutorado de 2003™* defende que o relato das tentacBes é um texto de referéncia para o
grupo de Q, que servia por sua construcdo apocaliptica visionaria como matriz para todo
0 documento. A partir dessa opinido, Schiavo nega a autoria tardia de Q 4.1-13, que
como vimos, é geralmente atribuida a Q* Para ele, Q pode muito bem ser visto como
um texto homogéneo, e ndo necessariamente como fruto de um gradual processo

redacional.”

Mas nds ndo rejeitariamos a estratificacdo de Kloppenborg com tanta veeméncia.
Julgamos que tais oposi¢cdes ndo estdo tdo bem fundamentadas a pondo de fazer ruir a
teoria da estratificagdo de Q. Com efeito, o trabalho de Kloppenborg continua
alcancando ampla aceitacdo e um dos seus defensores € J. D. Crossan, que argumenta a

favor de Kloppenborg dizendo que:

“... a andlise de Kloppenborg ndo é um circulo vicioso, como se ele decidisse que os
materiais sapienciais surgiram primeiro e os apocalipticos depois e arranjasse as
coisas dessa maneira. O que ele fez foi primeiro notar a distin¢do relativa a forma,
contetdo e publico entre esses dois conjuntos de sermdes, um sapiencial e o outro

apocaliptico, e depois observar que foi o Ultimo que irrompeu nos produtos acabados

.. . . .76
do primeiro, ndo o contrario”

Por hora, ndo precisamos de mais detalhes sobre a estratificacdo de Q. Para a
sequéncia de nosso trabalho ficamos com a constatacdo de que nossa pericope
escolhida, Mateus 6.19-21, retrata um novo desenvolvimento feito a partir de um texto
produzido na que poderia ser a fase mais antiga de Q. Quando falarmos outra vez das
origens pré-mateanas de nosso texto, nos referiremos a um grupo formado pela mescla
de escribas do povo e pregadores itinerantes das aldeias da Galiléia, que procuravam

preservar o ideal jesuanico original da vida sem patria. De Q* nossa pericope alcancou

7 HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 105.

* SCHIAVO, L.. A Batalha Escatoldgica na Fonte dos Ditos de Jesus.

’> Deveras o estudo de outros documentos do proto-cristianismo da década de 50 d.C. comprovam que
a linguagem sapiencial e o imaginario apocaliptico ndo precisavam andar separadamente como
pressupdem os defensores da estratificagdo de Q, o que faz com que a hipdtese de estratificacdo da
fonte Q seja muito controvertida. Veja mais em: CROSSAN, J. D. O Jesus Historico. p. 266.

7® CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 295.
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um posto entre os estatutos econdmicos do evangelho de Mateus, e apenas essas duas
fases sdo para nds significativas.

6 - Profetas Itinerantes e Sedentarios Mecénicos no Proto-Cristianismo

O itinerantismo n&o era, na opinido de Gerd Theissen, um fenGmeno marginal
dentro do Movimento de Jesus, antes, era 0 que determinava o contexto cultural do
primeiro cristianismo.”” Para explicar o estilo de vida desses primeiros cristdos foi
proposta a comparagdo entre estes itinerantes e os adeptos da filosofia popular dos
cinicos, que podiam ser encontrados ndo muito longe da Galiléia, na cidade de Gadara,
que ficava do lado oposto do lado da Galiléia em relacdo a Cafarnaum.” Os adeptos
desse tipo de filosofia ndo sO rejeitavam os padrbes sécio-culturais como também
abandonavam familia, abriam méo dos bens materiais, vestiam-se com simplicidade e
exerciam um ministério peripatético.”® A primeira vista, as coincidéncias sdo tentadoras,
entretanto, as pesquisas ndo puderam comprovar a veracidade dessa ligacéo entre proto-
cristaos e cinicos, e ha muito ja se mostrou que o estilo de vida dos primeiros seguidores
de Jesus pode ser explicado pelas condigdes sécio-econdmicas e pelas tradi¢Oes

proféticas tipicamente judaicas.

No artigo Jesus e as Tradigcoes Sapienciais no “Evangelho Radical QO de Elisa
Rodrigues, questiona-se mais uma vez a aceitacdo dos resultados dos estudos norte-
americanos sobre Q, e tanto a teoria de estratificacdo de Q como a suposta aproximacao

entre o grupo de Q e a cultura helenista dos filosofos cinicos sdo negadas pela autora:

“... a despeito de ser didatica, a estratificagdo da Fonte dos Ditos é hipotese passivel de
discussdo, de revisdo e de critica. Sugerimos que Q estaria mais vinculada a tradigéo
da critica judaica & dominacéo romana, do que proxima da cultura helénica. Portanto,

. . , . . , . 180
ao invés de filosofo cinico, seria mais plausivel a imagem de um Jesus profeta

"7 THEISSEN, G. Sociologia del Movimiento de Jesus. p. 15.

’® Sobre a forca da filosofia grega nas cidades da regido conhecida como Decépolis veja: FERREIRA, J. C.
L. E Ele Sera Chamado Pelo Nome de Emanuel. pp. 121-122.

7 ¢f. MACK, B. L. O Evangelho Perdido. pp. 47-48; VAAGE, L. O Cristianismo Galileu e o Evangelho
Radical de Q. p. 107.

% RODRIGUES. E. Jesus e as Tradicdes Sapienciais no “Evangelho Radical Q”. p. 62.
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Gerd Theissen, ainda que tenha contribuido significativamente com seus
trabalhos sobre o cristianismo primitivo e os profetas itinerantes, foi também bastante
criticado pela énfase demasiada que deu aos itinerantes no Movimento de Jesus, e
também por ver esse itinerantismo como uma op¢do voluntaria que a aproxima da
filosofia cinica, uma espécie de sociedade alternativa que proporcionava uma fuga dos
padrdes estabelecidos.®! Richard A. Horsley e Neil A. Silberman outra vez estdo entre
0s criticos que merecem mencéo, pois véem Jesus e seus primeiros seguidores formando
um movimento com forte engajamento politico, que fora formado por pessoas
destituidas involuntariamente das suas propriedades e da propria dignidade conforme

acima os apresentamos:

“Enquanto o pregador cinico era reconhecido nas cidades helenisticas pelo manto
esfarrapado, borddo e alforge onde guardava as esmolas que recebia, Jesus
explicitamente instruiu os que enviou as aldeias para ndo levar nem dinheiro, nem
alforge, nem sandalias e para ndo saudar ninguém no caminho. Longe de ser mendigos
em transito, que lancavam ditos aforisticos a quem quisesse ouvir [...e...] Longe de
formar um grupo com missdo puramente espiritual de aperfeicoamento moral

individual, eram enviados para difundir pelas aldeias da Galiléia um programa

politico-religioso orientado para a comunidade’™®

Seguindo esta leitura, 0 Movimento de Jesus ndo deve ser comparado aos cinicos
que sd@o como hippies do século I, que abandonavam a rotina em troca de uma ética
individualista alienando-se da sociedade,®® mas deve ser visto como um movimento que
protestava contra as instituicbes coercitivas de seu tempo de maneira consciente, e
exatamente por serem assim interpretados pelas autoridades contemporaneas tiveram
seu lider julgado e assassinado como subversivo. Assim sendo, em vez de procurar
paralelos entre os filosofos cinicos e os primeiros seguidores de Jesus, Horsley prefere
buscar paralelos entre os seguidores de Jesus e os diversos movimentos de protesto

comuns na Palestina do primeiro século, como faz em Bandidos Profetas e Messias.®

Como estudiosos latino-americanos, é natural que nos identifiquemos mais com

as opinides de Horsley e Silberman; porém, deixando a ironia deles de lado, ndo se pode

81 Cf. CROSSAN. J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 319-320.

8 cf., HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. p. 71.

8 cf. HORSLEY, R. A.; SILBERMAN, N. A. A Mensagem e o Reino. pp. 103-104.

8 Richard A. Horsley desenvolve este tema em parceria com John S. Hanson em: Bandidos, Profetas e
Messias: movimentos populares no tempo de Jesus.
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negar que a comparacao entre os seguidores de Jesus e 0s cinicos possui algum valor
metodoldgico. Pode até ser que aos olhos dos gentios Jesus se assemelhasse a um desses
filosofos cinicos, mas a relagdo direta entre o cinismo e 0 movimento de Jesus é uma
tese tdo controvertida que deve servir-nos apenas como objeto para a analise

comparativa.®

Fazendo agora justica a pesquisa de Gerd Theissen, mais recentemente ele
parece ter dado mais atencdo a participagdo de “simpatizantes sedentdrios” no
cristianismo primitivo, reconhecendo que o proprio itinerantismo dependia do apoio de
“discipulos” ndo itinerantes.®® Pode-se imaginar que na casa desses simpatizantes
mecénicos 0s viandantes se hospedavam, se alimentavam, recebiam provisdes para as
proximas viagens, e que era nesses locais que se estabeleciam as primeiras comunidades
de uma regido. O Movimento de Jesus, desde o principio, era formado ndo s6 por
camponeses marginalizados que se tornaram itinerantes, mas também por camponeses

sedentarios também oprimidos mas que ainda ndo haviam sido destituidos de sua terra.

Para tratar da relacdo entre itinerantes e sedentarios no primeiro cristianismo,
vamos uma vez mais aproveitar as palavras de J. D. Crossan em O Nascimento do
Cristianismo para nos expressar. Primeiro, ele fala dos itinerantes como grupo formado

de maneira involuntéria:

“Como 0 préprio Jesus, esses primeiros itinerantes eram primordialmente
proprietarios, arrendatarios ou meeiros camponeses despossuidos de seus direitos

anteriores. Ndo foram convidados a desistir de tudo, mas a aceitar a perda de tudo

como julgamento n&o deles, mas do sistema que lhes fez isso”®

Mais adiante, como ndo poderia deixar de ser, Crossan passa a falar da outra
classe que formava o proto-cristianismo, a dos camponeses nao-itinerantes. Ele chama
esses simpatizantes sedentarios de “chefes de familia”: “Os itinerantes, como indigentes
recém-despossuidos, e os chefes de familia, como pobres que em breve talvez fossem
despossuidos, reinem-se em uma nova familia, um companheirismo de fortalecimento

que ¢ o Reino de Deus”.®® Algumas péginas a seguir Crossan volta-se para o

® Este &, por exemplo, o posicionamento sugerido por Gerd Theissen em obra mais recente. Veja: O
Movimento de Jesus. pp. 107-113.

¥ Cf. THEISSEN, G. O Movimento de Jesus. pp. 113-116.

¥ CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 321.

# CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 365.
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relacionamento entre esses dois grupos e para a crise interna enfrentada pelo programa
social do Reino, discutindo como itinerantes e sedentéarios podiam ver-se ndo somente

como aliados, mas também como ameaca:

“Os itinerantes véem os chefes de familia, que sdo o que eles eram ontem ou anteontem,
com inveja e até ddio. Os chefes de familia véem os itinerantes, que sdo o que eles

poderdo ser amanh& ou depois, com medo e desprezo. O programa do Reino forca

esses dois grupos a se ligarem e comeca a reconstruir a comunidade camponesa...”

As palavras de Crossan estdo baseadas nas fontes documentais do cristianismo
primitivo, que nos dao diversos indicios de que com o passar do tempo a relacdo entre
camponeses itinerantes despossuidos e sedentarios mecénicos testemunhou abusos e
desgastou-se. A Didaqué, um manual de disciplina comunitaria que teria sido escrito no
mais tardar no inicio do século Il, nos da valioso vislumbre da vida dos cristdos
primitivos sob a otica dos sedentarios ou chefes de familia, e € importante por dedicar
varias passagens ao controle da autoridade dos itinerantes em atividade. Nela, vemos
que os itinerantes ndo eram os lideres das comunidades locais, antes, agora eram por

elas julgados e até expulsos se ndo fossem considerados dignos.

Ao analisar a Didaqué e sua relacdo com o itinerantismo, Crossan identifica trés
tipos distintos de itinerantes: os mestres, 0s apdstolos e os profetas, e revela como a
Didaqué apresenta sancdes a eles de maneira delicada.®® Aos mestres itinerantes s Ihes

é permitido o ensino que estiver de acordo com o que ja fora estabelecido pelo grupo:

“Se vier alguém até vocé e ensinar tudo o que foi dito anteriormente, deve ser acolhido.
Mas se aquele que ensina é perverso e ensinar outra doutrina para te destruir, ndo lhe
dé atencdo. No entanto, se ele ensina para estabelecer a justica e conhecimento do

Senhor, vocé deve acolhé-lo como se fosse o Senhor” (Did. XI.1-2)

Quanto os apostolos, que por definicdo eram cristdos itinerantes enviados para
estabelecer novos grupos alhures, a exigéncia era para que sendo eles apostolos, nao

ficassem sendo assistidos junto a comunidade por muitos dias:

“Todo apdstolo que vem até vocé deve ser recebido como o proprio Senhor. Ele ndo

deve ficar mais que um dia ou, se necessario, mais outro. Se ficar trés dias é um falso

8 CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 370.
% CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 401-419.
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profeta. Ao partir, o apdstolo ndo deve levar nada a ndo ser o pdo necessario para

chegar ao lugar onde deve parar. Se pedir dinheiro é um falso profeta” (Did. XI.4-6)

E por dltimo, também hé sancGes aos profetas, que na Didaqué sdo cristdos que
falam sob inspiragcdo divina com autoridade e liberdade liturgica nas reunibes (Did.
X.7). O texto exige, para essa atividade, ndo somente a inspiracdo, mas também um
comportamento digno (Did. X1.7-8a), e controla todas as supostas palavras inspiradas a

fim de que os profetas ndo se aproveitem de tal “dom” para beneficio proprio:

“E desse modo que vocé reconhece o falso e o verdadeiro profeta. Todo profeta que,
sob inspiracdo, manda preparar a mesa ndo deve comer dela. Caso contrario, é um
falso profeta. [...] Se alguém disser sob inspiracdo: "Dé-me dinheiro" ou qualquer
outra coisa, ndo o escutem. Porém, se ele pedir para dar a outros necessitados, entdo
ninguém o julgue (Did. X1.8b-9,12)

Como pretendemos estudar Mateus de uma maneira mais cuidadosa, estaremos
pesquisando um documento que se situa entre o radicalismo itinerante de Q e o controle
comunitario da Didaqué. Em Mateus, a tradicdo de ditos originada do movimento
itinerante e conhecida através de Q mostra-se muito Gtil diante do momento que viviam,
e por isso € preservada e utilizada com frequéncia. Mas em Mateus ndo ha sé a presenca
de pregadores itinerantes, aqui ja estamos lidando com um grupo fixado em ambiente
urbano, que por isso mesmo |é os ditos do itinerantismo de Q sob uma ética particular, a
fim de solucionar seu préprio problema sécio-econdmico. O autor de Mateus enfrenta
uma crise mais urgente que o grupo da Didaqué, que ameaca sua propria existéncia, e
por isso sua relacdo com a tradicdo cristd primitiva € outra, voltada para defender o

grupo da crise existencial.

Vamos entdo, no proximo capitulo, nos aproximar do evangelho de Mateus e de
seu grupo social,” delineando ali novos pressupostos que sem ddvida condicionardo

nossa futura leitura dos textos mateanos.

o Alguns autores preocupam-se com o uso de termos como “igreja” ou “comunidade” para designar as
pessoas as quais o evangelho de Mateus foi destinado. Estas designagdes sdo carregadas de significados
pressupostos pelo leitor moderno e sugerem uma institucionalizacdo ou uma organizacdo social mais
desenvolvida do que as fontes parecem indicar para esta gente. Assim sendo, a fim de evitar confusées,
seguiremos durante toda esta dissertacdo a sugestdo de se usar o termo mais genérico “grupo”. Cf.
SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. pp. 147-150; também cf. KLOPPENBORG, J. S.
Q El Evangelio Desconocido. pp. 219-221.
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Capitulo 2

O Evangelho e o Grupo de Mateus

Temos tratado até o momento do contexto histérico e das circunstancias socio-
econdmicas especificas que deram origem ao cristianismo, assim como da fonte Q como
um antigo e perdido documento cristdo que teria servido na composic¢ao dos evangelhos
de Mateus e Lucas. Destaque especial foi dado ao final do capitulo anterior para o
fenbmeno dos profetas itinerantes e seus patrocinadores sedentarios no primeiro
cristianismo. Todas estas coisas sdo importantes para a continuidade do nosso estudo,
que visa interpretar textos do evangelho de Mateus de maneira condizente com sua
historia. Neste segundo capitulo nosso objetivo € dar continuidade a abordagem
anterior, mas agora nos voltando diretamente para o evangelho de Mateus. Nos
empenharemos por conhecer sua origem, 0 grupo social que o criou e em que

circunstancias se deu tal composicao.

1 - Controvérsias sobre as Origens do Evangelho de Mateus

S80 muitas as controvérsias que ainda esquentam os debates dos estudiosos
quando o assunto é a origem do evangelho de Mateus. Ndo esperamos soluciona-las,
mas nos informar a respeito das possibilidades e nos posicionar diante delas para
alicercar nossa tese de maneira metodologicamente transparente. Para facilitar,
comegamos outra vez a partir dos consensos da pesquisa, dizendo que ha grande
aceitacdo da origem judaico-cristd deste evangelho, conforme atesta principalmente a
apreciacdo positiva que o texto faz da Lei judaica em geral.”> Entretanto, 0s consensos

acabam por aqui.

2 Um bom exemplo disso no evangelho é Mt 5.17-20. Porém, ha discussGes sobre se o grupo mateano
ainda é judaico ou se no século | ja pode ser chamado de cristianismo. Uma boa leitura sobre o tema é o
artigo de Donald A. Hagner de 2003, intitulado Matthew: Apostate, Reformer, Revolutionary?, onde ele
diz: “Se é verdade que, em certo sentido, nGo hd cristianismo que ndo é judeu, é também o caso que
Mateus é tdo judeu quanto, ou mais judeus que, talvez qualquer outra manifestagdo inicial do
cristianismo que encontramos no NT” (tradugdo nossa), p. 194. Porém, o propdsito do artigo de Hagner
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Por muito tempo acreditou-se que o evangelho de Mateus fora escrito
originalmente em hebraico por um discipulo do circulo mais proximo de Jesus, o coletor
de impostos Levi/Mateus, cujo convite ao seguimento de Jesus é descrito em Mateus
9.9. Esta crenca nasceu a partir do testemunho do bispo Papias de Hierapolis, que viveu
entre os anos 100 e 150 d.C., e cujo testemunho nos foi legado de maneira indireta
através da Historia Eclesiastica do também bispo Eusébio de Cesaréia (263-340 d.C).*
No entanto, além de ser questiondvel a confiabilidade do testemunho de Papias, que
defendeu essa “apostolicidade” do evangelho como meio de reafirmar a canonicidade de
Mateus contestada por Marcido,* e que dava mais preferéncia aos relatos orais que Ihes
foram transmitidos do que aos escritos,” o estudo do evangelho de Mateus revelou que
ha evidéncias suficientes no préprio texto para se duvidar desta antiga tradicdo.*® Néo
pretendemos nos estender nessa discussdao, mas atualmente praticamente ndo se
questiona que o evangelho de Mateus tenha se originado principalmente a partir da
Fonte dos Ditos de Jesus (Q) e do evangelho de Marcos,” e em algum momento
proximo aos dias do imperador romano Domiciano (81-96 d.C.).*®* Mateus €, portanto,
uma obra baseada em grande medida em testemunhos literarios mais antigos, e nao
necessariamente o conjunto de memorias exclusivas de alguéem que fora testemunha

ocular dos fatos narrados.

é defender que a despeito das dificuldades com nomenclaturas, o grupo de Mateus diferencia-se do

judaismo em aspectos essenciais, o que o leva a descrever o grupo como uma forma judaica de

cristianismo, herético aos olhos da maioria, revolucionario aos seus préprios olhos. Cf. pp. 208-209.

% Cf. Hist. Ecl. 3.39.

o Segundo Benito Marconcini em: Os Evangelhos Sindticos, p. 19.

i Segundo o relato do préprio Papias registrado por Eusébio (Hist. Ecl. 3.39). Esta inconfiabilidade foi

ressaltada por Helmut Koester em sua Introdug¢do ao Novo Testamento, vol 2. pp. 182, 188. Também

enfatizam esta opinido Claudio Moreschini e Enrico Norelli em Histdria da Literatura Cristd Antiga Grega

e Latina, vol I, p. 231, dizendo:
“Por mais importantes que sejam os testemunhos de Pdpias por causa de sua antiguidade, nGo
se deve esquecer de que s@o ditados por uma intencdo apologética, coerente com a que o
estimulou a compor a propria obra: determinar a cadeia de tradi¢do que remonta aos apdstolos
permite recuperar a tradigdo auténtica sobre Jesus”.

% Benito Marconcini diz gue os criticos de hoje sdo quase unanimes em negar que a autoria de Mateus

possa ser atribuida a um discipulo direto de Jesus como Mateus, e diz:
“Uma testemunha ocular como ele, de fato, teria estruturado diversamente a narrac¢éo e
relatado com maior vivacidade e imediatismo as palavras de Jesus; ndo se teria servido de
fontes [...] Os poucos que nos ultimos vinte anos ainda defendem a autenticidade de Mateus |[...]
usam argumentos pouco convincentes, como a recorréncia ao estilo e ao conteudo em sintonia
com a personalidade do coletor de impostos ou como a falta de referéncias historicas
posteriores a destruigcdo de Jerusalém no ano 70”.

Cf. Os Evangelhos Sindticos. p. 121.

" KOESTER, H. Introdugéo ao Novo Testamento, vol. 2. p. 188.

% OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 26.
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A datacdo do evangelho nas décadas de 80 e 90 baseia-se na aceitacdo de que
Mateus é posterior ao evangelho de Marcos, que deve ser datado durante ou pouco antes
da revolta dos judeus contra os romanos de 66 a 70 d.C.,”° e anterior a outros
documentos cristdos ndo candnicos produzidos na primeira metade do século 11.1%° Em
segundo lugar, a datagdo é alcancada também pela maneira como o evangelista aplica os
dados coletados da tradi¢do as circunstancias préprias do seu grupo, circunstancias que
coincidem com 0 momento em que diferentes movimentos judaicos confrontam-se em
busca de alguma supremacia, nas décadas imediatamente apds a guerra contra 0S

romanos.®

Mais problematica que a superacdo da tradicdo eclesidstica e a datacdo do
evangelho é a discussdo a respeito da localizagdo geogréfica de Mateus. Primeiro,
julgamos que o evangelho de Mateus pertenca a um ambiente citadino, e ndo rural como
defendemos para Q. Em Histdria Social do Protocristianismo 0s autores mencionam as
varias passagens em que o autor de Mateus se refere as cidades e ao comércio como

evidéncias de sua origem citadina,'*

mas 0 argumento mais convincente se da através
da analise que os mesmos autores fazem dos personagens corrigueiros neste evangelho:
Em Mateus estdo em destaque coletores de impostos (Mt 5.46; 9.10; 10.3; 11.19; 18.17,
21-31s), militares (Mt 5.25), centurides (Mt 8.5ss; 27.54), além de muitos escravos (Mt
10.24; 18.23ss; 21.34ss; 22.3ss; 24.45ss; 25.14ss) e prostitutas (Mt 5.31; 21.31), que sdo

todas figuras que comumente se encontrava nas cidades e ndo dos campos.*®

Desta resposta nasce outra pergunta: se o evangelho é citadino, de que cidade
exatamente teria nascido o evangelho de Mateus? Desta vez discordaremos nao apenas

da tradicdo, mas também de grande nimero de pesquisadores que atribuiram a origem

%> MYERS, C. O Evangelho de Séo Marcos. pp. 120-121.

199 ¢f FERREIRA, J. C. L. E Ele Sera Chamado Pelo Nome de Emanuel. pp. 37-38.

Embora o tema da disputa por influéncia entre o grupo mateano e o judaismo-formativo, evidéncia

gue atesta a datacdo que adotamos, seja um tema que ainda abordaremos abaixo, vamos citar aqui

algumas linhas de Anthony J. Saldarini que ilustram bem o momento que se vivia em Israel nos anos 80

d.C. Cf. SALDARINI. A. ). A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 186:
“.. Jerusalém, o centro simbdlico e politico do Judaismo, foi eliminada, com graves
consequéncias comunitdrias que tinham de ser enfrentadas com solugdes inovadoras tiradas da
tradicdo. A literatura judaica do periodo, incluindo o evangelho de Mateus, dd testemunho das
diversas abordagens adotadas por diferentes grupos judaicos. Muitos grupos competiam pelo
poder e rotulavam os outros de dissidentes, contudo todos permaneciam dentro dos vagos
limites mdximos que definiam o Judaismo.”

STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. pp. 261-262.

STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. p. 262.
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do evangelho a cidade de Antioquia na Siria.® Esta hip6tese também encontrou
sustentacdo principalmente na tradigdo, a partir da suposicao de que Inacio, da cidade de
Antioquia no inicio do século Il, tenha citado o evangelho de Mateus em seus
escritos.'” Porém, essas possiveis citacdes também sdo questionaveis, ja que sdo
indiretas e podem ndo se referir a Mateus; além disso, mesmo que Inacio tenha lido e
citado Mateus, isso ndo prova que o evangelho ndo possa ter chegado a Siria vindo de

outra parte qualquer ap6s algumas décadas de sua composicao.*®

Além dessa antiga tradicdo que como vimos ndo possui suficiente sustentacéo,
outro argumento que é comumente usado para defender a Siria como local de origem do
evangelho é o fato de ele ter sido redigido no idioma grego e com qualidade. Este
argumento ainda € aceito porque o grego era o idioma utilizado pelos judeus da diaspora
em geral, 0 que se encaixa com a localizacdo em Antioquia,'®” mas este & um argumento
fraco, posto que hoje se reconhece a forte presenca do grego em regifes da Baixa
Galileia nos séculos I e Il d.C. Como vimos no primeiro capitulo, a regido foi
grandemente afetada pela presenca multicultural das cidades de administracao
herodiana e romana como Séforis e Tiberiades, e 0 conhecimento do idioma nos seus

arredores ndo constitui-se em fato surpreendente.*®

Helmut Koester ainda apresenta outro argumento diferente em favor da Siria: ele
vé a preferéncia pela figura de Pedro no evangelho e seu uso da Fonte dos Ditos como
sinais de que trata-se de um documento da Siria.'” Entretanto, isso tudo se deve a
localizagdo que o mesmo autor atribui @ Q, mas nés vimos que € mais comum a

localizagdo de Q na Galiléia, o que simplesmente inverte o argumento de Koester a

104 . . . . .
Pablo Richard chega a dizer de maneira extremamente equivocada que localizar Mateus em

Antioquia é um consenso. Veja o artigo Evangelho de Mateus: uma visdo global e libertadora. p. 8.
195 Este argumento para defender a localizagdo na Siria é empregado, por exemplo, por Elisa Rodrigues
em sua tese de doutorado Limites e Fronteiras no Evangelho de Mateus, pp. 34-35. Infelizmente a
autora ndo ocupou-se com os argumentos que enfraquecem esta posicdo nem com a hipdtese da
Galiléia como local de origem para o evangelho de Mateus.
1% para maiores detalhes sobre esta discuss3o, e sobre as também guestionaveis possiveis referéncias
ao evangelho de Mateus na Didaqué e no livro de 5Esdras, indicamos: GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor
teu Deus. pp. 25-26.
107 STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. p. 257.
Cf. HORSLEY, R. A. Arqueologia, Historia e Sociedade na Galiléia. p. 152:
“.. Até o inicio do século I, naturalmente, essas cidades eram mais plenamente helenisticas e
romanizadas. Nelas, esperariamos que uma porcentagem considerdvel dos residentes, e ndo
apenas os estratos mais altos, inclusive a elite letrada como os rabis, falasse grego, com muitos
sendo bilingiies.”
Cf. KOESTER, H. Introdugdo ao Novo Testamento, vol 2. p. 188.
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favor da nossa hipdtese. Como se pode notar, ndo é sem motivos que estudos recentes
sobre o evangelho de Mateus em niimero cada vez maior tém questionado a localizacéo

do mesmo na Siria com base na falta de indicios seguros que a atestem.**°

Além dos contra-argumentos apresentados, lembremos que no evangelho de
Mateus Jesus € descrito como habitante da Galiléia e todo o seu ministério esta ali
centrado. O conflito evidente com as autoridades judaicas recorrente no evangelho é o
principal fator para que hoje varios estudiosos creiam que Mateus retrata a realidade da
terra de Israel, e ndo da Siria. Assim, a certeza de que tanto o judaismo-formativo como
0 seu sucessor, 0 judaismo rabinico, sdo fenbmenos essencialmente palestinos, é o
principal argumento que leva J. Andrew Overman a apostar a Galiléia como o terreno

111

mateano.'* E verdade que para aqueles dias praticamente ndo ha referéncias a

existéncia de fariseus na diaspora,**

e dificilmente os inimigos do grupo mateano, 0s
judeus,'** autoridades de influéncia nas sinagogas locais (Mt 4.23; 9.35; 10.17; 12.9;

13.54), podem ser identificados com outro grupo que néo este da Palestina.

114

Voltando-se entdo para a Galiléia como local de origem,"* queremos estreitar

este territério em torno de uma ou mais cidades que possam ter dado origem ao

1% Fm sua tese de doutorado de 2001, Paulo Roberto Garcia, defensor da localizacdo de Mateus na

Galiléia, chega a dizer que a tradicional localizacdo do evangelho na Siria é tdo genérica e carente de
indicios que pode, na verdade, servir como um meio de esconder a falta de opgdes mais conclusivas
para a sua localizagdo geografica. Cf. GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor teu Deus. p. 24.

"1 cf. OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 156.

Conforme os irmaos Ekkehard e Wolfgang Stegemann em Histdria Social do Protocristianismo, p. 188,
ndo ha nenhuma referéncia aos fariseus na diaspora. Contudo, Anthony J. Saldarini nos lembra que o
proprio apostolo Paulo, sendo um judeu da didspora, se identifica aos filipenses como um fariseu,
dando-nos evidéncias de que pode ser é bem possivel que os fariseus fossem conhecidos também fora
da Palestina. Todavia, o préprio Saldarini nega que tal referéncia paulina possa servir de base para que
concebamos os fariseus exercendo qualquer influéncia politica na didspora, o que ndo nos permite
retirar o evangelho de Mateus da Palestina. Cf. Fariseus, Escribas e Saduceus na Sociedade Palestinense.
pp. 300-303.

13 Anthony J. Saldarini demonstra que a designacdo “judeus” é pejorativa no evangelho de Mateus, e
ndo se aplica a toda a populagdo de Israel. Esta era a maneira como os gentios chamavam-nos, e Mateus
aplica-a exclusivamente aos seus adversarios, os lideres que se opunham ao programa judaico-cristdo
proposto pelo evangelista. Cf. A Comunidade Judaico-Cristé de Mateus. pp. 64-67.

1% £ verdade que aqui optamos pela Galiléia como local de origem para o evangelho de Mateus. Mesmo
assim, convém dizer que nossas hipdteses concentram-se principalmente na oposi¢do entre o ambiente
citadino em que este evangelho teria sido escrito e o ambiente rural de Q, o que quer dizer que mesmo
gue eventualmente se discorde de nossa opc¢do pela Galiléia, este trabalho e as suas idéias ndo perdem
seu valor. Isso esta de acordo com a maneira como pesquisadores de Mateus como Jodo Cesario Leonel
Ferreira, apos considerar as opg¢des, tém deixado a questdo da localizacdo em aberto, preferindo dizer
gue o evangelho pode ser localizado da Galiléia a Antioquia sem prejuizos para sua analise contextual.
Cf. FERREIRA, J. C. L. E Ele Sera Chamado Pelo Nome de Emanuel. pp. 42, 116. Veja o posicionamento
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evangelho de Mateus. J. A. Overman levanta questfes que nos conduzem as primeiras

conclusdes:

“... essa cidade galiléia teria de conter um tribunal, por causa da polémica contra este
no Evangelho, e possuir tamanho suficiente para acomodar pelo menos as duas fac¢oes
concorrentes do judaismo formativo e da comunidade de Mateus. Tanto Séforis, cinco
quildmetros a noroeste de Nazaré, como Tiberiades, na costa ocidental do mar da
Galiléia, foram, de acordo com Josefo, sedes do Sinédrio em épocas diferentes durante
0 século I. Havia apenas um Sinédrio ou tribunal na Galiléia e ambas essas cidades
eram suficientemente grandes (por volta de trinta e quarenta mil habitantes) e
sofisticadas para produzir um Evangelho como esse. Postulariamos, portanto, uma

cidade galiléia, quer Tiberiades ou Séforis, como a localizagdo mais plausivel para a

. 115
comunidade de Mateus”

Seguindo o raciocinio de Overman, o evangelho de Mateus deve ter nascido
numa cidade-estado da parte norte da provincia romana da Palestina, e por isso outros
ambientes urbanos menores que Séforis e Tiberiades em sua importancia politica, como
Cafarnaum, por exemplo, sdo deixados de fora dessas suposicdes. De fato, sé essas duas
localidades da Galiléia do século | podem ser realmente consideradas cidades

(m6reLc). M

Outro argumento a favor da Galiléia como localizacdo nos é fornecido por
Anthony J. Saldarini. Ele aponta que o evangelho de Mateus incentiva seus destinatarios
a continuarem pagando os dizimos aos sacerdotes, e diz que € muito provavel que a
pratica de recolhimento do dizimo tenha continuado na Galiléia até a época da
composicédo do evangelho.™’ Tais indicios indicariam que Mateus 23.23 s¢ faria sentido
se o texto foi escrito na Galiléia ou em seus arredores, excluindo outra vez a Siria como

possibilidade de localizacao.

A Galiléia, mais especificamente Séforis ou Tiberiades, que no capitulo 1

designamos como centros urbanos edificados para que a elite se apropriasse da

semelhante de: CARNEIRO, M. Jesus, a Tora e os Nebiim, e o pleno cumprimento da justica em Mt 5,17-
20. p. 33.

> OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 157.

STAMBAUGH, J. E.; BALCH, D. L. O Novo Testamento em seu Ambiente Social. pp. 80-81.

Cf. SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 235.
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producdo agricola das circunvizinhangas,'*® parecem ser mesmo as possibilidades mais
plausiveis para explicar a origem de Mateus; e é tendo em mente essas duas
possibilidades sem expressar preferéncia por uma ou outra que seguiremos. A nossa
proxima tarefa seré estudar mais a respeito das condi¢Ges que envolviam esse suposto
grupo judaico-cristdo, mas agora partindo dos pressupostos de que ele seja da Galiléia

urbana do final do primeiro século.

2 - O Grupo Mateano e o Judaismo-formativo na Galiléia Urbana

No primeiro capitulo nés vimos como a politica imperial romana agrediu a
instituicdo israelita da posse perpétua da terra; mas essa ndo foi a Unica transformacéo
imposta por Roma aquele povo. Até a destruicdo imposta a Jerusalém pelas legides
romanas em 70 d.C., o Templo ali situado era, ao lado da Tora, o grande referencial da
religiosidade nacional.™® Foi exatamente esta importancia do Templo tanto para
aristocratas sacerdotais quanto para bandidos rebelados, que fez dele um foco da
resisténcia contra Roma no final da guerra, e também um elemento essencial para a

retomada do controle da nacéo por parte dos romanos.**°

Ser um referencial religioso ndo quer dizer que todos o estimavam e aceitavam-
no como unico local de culto; alguns tinham o Templo como um referencial negativo, e
uniam-se para criticar a passividade desta instituicio em relacdo a dominacédo
estrangeira. Entretanto, independente do posicionamento de cada grupo em relacéo a
ele, quando o Templo foi transformado em ruinas sua auséncia provocou uma
verdadeira crise de identidade que pdde ser sentida em diferentes intensidades por toda
a Palestina. Cada movimento viu-se obrigado a se reposicionar de acordo com a nova
circunstancia, uns sonhando com sua reconstrucdo, outros usando os fatos para acusar

os antigos lideres religiosos de Jerusalém, outros anunciando uma nova era para

% \/eja no capitulo 1, item 2.

NEUSNER, J. Formative Judaism (Il). p. 63.
GOODMAN, M. Rome and Jerusalem. pp. 175-176.
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Israel...** E ai que se inserem tanto o grupo judaico-cristio de Mateus como o

judaismo-formativo.

Judaismo-formativo € o nome que se tem dado a uma coalizdo de judeus que
estava em formagéo nos dias de Mateus, e que posteriormente daria origem ao chamado

judaismo rabinico.?

Antes de 70 d.C., os judeus dessa coalizdo faziam parte de grupos
distintos, dentre os quais destacam-se os fariseus.'?® J. Andrew Overman afirma que em
decorréncia da estrutura organizacional ja estabelecida entre os fariseus antes da revolta,
cuja pratica religiosa “foi sintetizada como a recriagdo do Templo em casa ou na
comunhdo a mesa...”, eles tornaram-se uma boa op¢do para muitos judeus no periodo
p6s-70, oferecendo uma alternativa clltica que independia da existéncia Templo.'?
Segundo escreveu Jacob Neusner, os fariseus haviam desenvolvido um meio particular
de viver independentemente dos sacerdotes, acreditando que obedeciam as Leis divinas

e que podiam substituir a presenca do Templo.*®

O cristianismo em geral, e 0 grupo mateano em especial, parece ter seguido um
caminho proximo ao dos fariseus, e também apresentou um programa viavel para a fé
de um Israel sem Templo; ele ndo s6 assumia a responsabilidade de interpretar a Lei

como também a de substituir os sacrificios perdoando pecados.

A guerra havia descentralizado a religido em Israel, mas desabituados a tal
ecletismo, esses grupos inevitavelmente se digladiariam em busca de uma nova unidade.
Nenhum desses movimentos religiosos do judaismo pds-70 via-se como uma nova
religido, como um novo Israel que substituiria o antigo. Mateus entende seu grupo como
um ajuntamento essencialmente judaico, que distingue-se dos outros “judaismos”
basicamente pela maneira como atribuiu a Jesus a funcdo de um novo Moisés
messianico, interpretando a Tora, a principal instituicdo religiosa ainda existente, de
maneira propria. Conforme disse Anthony J. Saldarini, “... Mateus ainda esperava

. : . a5, 126
triunfar e tornar seu programa normativo para toda a comunidade judaica”.

2L GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor Teu Deus. pp. 203-204.

Sobre o uso que fazemos da designacdo “judaismo-formativo” veja a nota nimero 4.
Cf. STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. p. 255.
OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 45.

NEUSNER, J. Formative Judaism (1l). p. 71.

SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 9.
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As constantes controveérsias entre 0 grupo mateano e os escribas e fariseus nao
devem, portanto, ser interpretadas como conflitos entre religides distintas; na verdade
temos uma disputa regional e intra-judaica, de grupos judaicos distintos que antes eram
como satélites girando em torno do Templo e que agora queriam ser aceitos como 0
judaismo legitimo, o movimento escolhido por Deus para essa nova fase da historia do
povo de Deus.*?’

Neste processo de reformulagdes, as diferencas motivaram o gradual
distanciamento do grupo mateano em relacdo ao judaismo-formativo que era uma
coalizdo maior, mas este distanciamento ndo se deu de maneira esponténea e pacifica. O
reduzido grupo de Mateus, assim como outros pequenos grupos socio-religiosos do
periodo, deve ter sido interpretado pelos demais como um grupo de pouca importancia
que sO trazia empecilhos a coalizdo do judaismo e impedia a reestruturacdo da
identidade religiosa nacional. E ao passo que este judaismo-formativo desenvolvia-se e
institucionalizava-se, criava também mecanismos de exclusdo dos grupos concorrentes
mais frageis,*® fato que geralmente é levantado para explicar ndo somente os conflitos

“«

vistos nos textos de Mateus, mas também os do evangelho de Jodo, que diz: “... pois jd

haviam assentado os judeus que se alguem a ele declarasse Cristo, devia ser expulso da
sinagoga” (J0 9.22).1%°
Costuma-se datar o fechamento do canon do Antigo Testamento entre as Gltimas

décadas do século I, o que teria ocorrido num hipotético “concilio” realizado pelo

chamado conselho de Jabne ou Jamnia, que era formado principalmente por fariseus e

27 GARCIA, P. R. Lei e Justica. p. 58.

OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 57.

Além do texto joanino citado, veja também Jo 9.34; 12.42 e 16.2. A partir desses textos, Senén Vidal

escreveu sobre as “comunidades joaninas” e sobre a redacdo que o evangelho de Jodo recebeu no

mesmo periodo em que Mateus foi escrito dizendo:
“Estas (comunidades joaninas) acababan de sufrir o estaban aun sufriendo su expulsion del seno
del judaismo, en el que habian vivido hasta ahora. Ese es el trasfondo que sefiala expresamente
los textos [...] La causa de esa situacion fue el proceso de uniformacion del judaismo después de
70, centralizado cada vez mds fuertemente en torno al rabinismo fariseo...”

Cf. VIDAL, S. Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo “Amigo” de Jesus. p. 23. E seguindo a

mesma teoria, também escreveu Maria Ap. de A. Almeida:
“A comunidade joanina viveu forte conflito com o império romano e com as autoridades
judaicas. Estes sdo os representantes supremos da oposi¢do e do ddio contra Jesus. Ao romper
com o sistema baseado no cumprimento rigoroso da Lei, amea¢ca a autoridade dos
judeus/fariseus. Entdo, os cristdos séo expulsos da sinagoga e comecam a ser perseguidos. A
primeira medida que os judeus tomaram em relacdo aos primeiros sequidores de Jesus parece
haver sido a excluséo e a expulsdo da sinagoga”

Cf. ALMEIDA, M. Ap. de A. Os Judeus e a Exclusdo da Sinagoga para a Comunidade Joanina. p. 20.
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buscava substituir a autoridade do extinto Sinédrio ap6s a guerra contra 0S romanos e
dar continuidade ao judaismo sem Templo.™** E verdade que tanto a existéncia dessa
academia como do concilio que definiu o cénon vetero-testamentario sdo fatos
questionaveis em muitos aspectos,’* no entanto, mesmo que simbélicos, os indicios da
tradicdo de que houvera uma lideranga farisaica criando defini¢es para a religiosidade
judaica pos-guerra em Jamnia no final do século I, pode servir-nos como uma
confirmacdo a mais de que bem cedo este judaismo-formativo tentava tomar as rédeas
da redefinicdo da identidade nacional em territorio palestinense, o que poderia ja se
refletir de maneiras diversas noutras partes da provincia. E essa também a posicao de J.

A. Overman diante do “mito” de Jamnia, como se v€ nestas linhas:

“No dmbito do mito, a importincia simbélica de Jabne ndo deve ser subestimada. O
mito de fundag&o sobre Jabne, conforme recontado por sucessivos rabinos, confirma-os
como o0s portadores da autoridade e legitima-os como a instituicdo que se

responsabilizaria pela instrucéo e pela expiacéo dai por diante”.***

Um dos testemunhos textuais que talvez nos ajudem a traduzir com maior
riqueza aquele periodo tenso (mas que ganhou sua forma final somente no terceiro

século),**

e que € comumente empregado para explicar a presenca desses embates
intra-judaicos nos textos biblicos, € um conjunto de dezoito béncéos (‘amidah) que
deveriam ser repetidas pelos judeus e lidas nas suas sinagogas. A décima segunda
dessas béncdos, chamada birkat ha-minim (béncéo aos hereges), tem sido especialmente
debatida por sua suposta aplicacdo aos cristdos primitivos, como vé-se nas seguintes

palavras de Senén Vidal:

I

.. se habia iniciado el proceso de excluir del ambito de la sinagoga a los diversos
grupos considerados ahora “heréticos”, dentro de los cuales se incluian los grupos

judeo-cristianos (entre ellos, los juanicos). La sancion oficial de este proceso, y no el

B30 poyr exemplo: SCHMIDT, W. H. Introdug¢éo ao Antigo Testamento, pp. 14-15. GABEL, J. B.; WHEELER, C.
B. A Biblia como Literatura, pp. 78-79; BRAVO G., C. Mateus — Boas Novas para os Pobres Perseguidos, p.
31.
B! cf. GOODMAN, M. Rome and Jerusalem. p. 448; e também cf. SALDARINI, A. S. A Comunidade
Judaico-Cristd de Mateus. pp. 28-29.

132 OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 52.

133 OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 107.
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inicio de él, fue la famosa “bendicion (para maldecir) de los herejes” (birkat ha-

.. ~ ., . ..y 134
minim), con la que, en torno al ario 80, se amplio la antigua 12° bendicion...”

Notemos que Vidal se refere a birkat ha-minim sempre em relagdo ao grupo de
Jodo, que até serem afastados por esse mesmo conflito, pode no maximo ser localizado
na Transjordania.”* Isso quer dizer que se o grupo de Jodo sofre com sancdes por parte
dos judeus como geralmente se sugere, Mateus ndo s6 estaria enfrentando 0 mesmo
problema como possivelmente o sentia com maior intensidade, ja que provavelmente

este grupo estava geograficamente mais inserido no conflito.

Vejamos agora a leitura da propria birkat ha-minim, pois temos ainda algumas

observacodes a fazer a seu respeito:

“E que ndo haja para os apostatas esperanga,

e que o reino insolente seja imediatamente erradicado em nossos dias.
E que pereca de imediato os nazarenos e 0s hereges (minim)

e que sejam apagados do livro da vida

e que nao sejam inscritos com 0s justos.

Bendito és tu, Senhor, que humilhas ao insolente”**®

Bem, ndo podemos negar que a utilizacdo deste texto como evidéncia da
perseguicdo aos judeu-cristdos no final do primeiro século envolve alguns problemas. A
birkat ha-minim ndo pode ser vista como uma maldicdo ou banimento dirigido
especialmente aos cristdos nos dias de Mateus,™*” mas foi utilizada durante os periodos
de formacdo do judaismo rabinico contra qualquer pessoa ou grupo que de alguma
forma representasse ameacas a sua coalizdo. Também ndo podemos precisar o0 alcance
territorial ou a influéncia da birkat ha-minim nas dltimas décadas do século I, e muito
menos podemos saber se ela ja exercia um papel relevante para a reacdo dos judeus

contra o grupo mateano.’®® Porém, ela pode servir como testemunha de que as

B4 VIDAL, S. Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo “Amigo” de Jesus. p. 23.

VIDAL, S. Los Escritos Originales de la Comunidad del Discipulo “Amigo” de Jesus. pp. 16, 26.

Citado por Paulo R. Garcia em O Sdbado do Senhor Teu Deus, p. 40.

Segundo Joel Marcus as expressdes “nazarenos” e “hereges” sdo acréscimos posteriores feitos a
birkat ha-minim, e ndo servem como evidéncias de uma perseguicado especifica aos cristdos ou ao grupo
mateano nos ultimos anos do século I. Para ele, tais expressdes sdo evidéncias de que a birkat ha-minim
foi uma das armas usadas pelos rabinos contra seus adversarios, mas originalmente a maldicdo era
dirigida aos inimigos de Israel como um todo. Cf. MARCUS, J. Birkat Ha-Minim Revisited. Veja também:
OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. pp. 59-60.

8 SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristé de Mateus. pp. 37-38.
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referéncias negativas aos judeus ou fariseus nos textos do cristianismo primitivo séo
reflexos de uma oposicdo real e cada vez mais organizada que teve inicio em torno dos
anos 80 d.C., além de apoiar a localizagdo geografica que temos defendido para o grupo

de Mateus.*®®

Para apoiar essas suposi¢des, temos Paulo R. Garcia, que trata da birkat ha-
minim e de outras evidéncias para afirmar que o judaismo-formativo realmente impunha
limites cada vez mais excludentes aos seus rivais. Ele vai adiante quando salienta que
este conflito inicialmente religioso ganhava conotacbes cada vez mais amplas com o
passar do tempo, e passou a influenciar significativamente as relagdes socio-econdmicas
daquela sociedade.**® Isso é o que diz também Klaus Wengst ao tratar da birkat ha-
minim e do mesmo problema, outra vez em relagéo ao grupo judeu-cristdo que produziu

o0 evangelho de Jodo:

“En los lugares donde la birkat ha-minim era ya parte integrante de la oracion de las
dieciocho bendiciones y los judeocristianos estaban considerados como herejes, éstos
no podian participar en el culto de la sinagoga [...] Tal estigmatizacion de los
judeocristianos como herejes y la expulsidn consiguiente de la comunién sinagogal no
era simplemente una medida religiosa, sino un acto gque alteraba sustancialmente todas
las circunstancias de la vida [...] Se adoptaban, pues, medidas de boicot economico
contra los herejes y se prohibia de hecho educar sus hijos, ya que el oficio manual

ofrecia la vinica posibilidad de ejercicio profesional”™***

Tanto Garcia quanto Wengst citam ainda outros codigos legais judaicos escritos
no comego do segundo seculo que exemplificam a abrangéncia destas sangdes socio-

econdmicas. Vejamos um exemplo:

“No se les vende (a 10os minim) ni se les compra, no se negocia con ellos, no se ensefia a
sus hijos ningun oficio ni se permite que curen a posesiones (esclavos y ganados) ni a
personas [...] No hay que hacer negocios con los minim ni dejarse curar por ellos, ni

siquiera para prolongar la vida una hora [...] A los paganos y a aquellos que

139 ¢f. MARCUS, . Birkat Ha-Minim Revisited. p. 551:
“.. 0s evangelhos de Mateus e Jodo [...] provavelmente emergiram de lugares em que os rabis
foram capazes de estabelecer controle substancial sobre as sinagogas e a vida judaica em geral.
Porque eles tinham autoridade nestas dreas, eles podiam forcar uma politica anti-cristd por
medidas como a birkat ha-minim” (traduc¢do nossa).

149 \/eja: GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor Teu Deus. pp. 40-42.

“L\WENGST, K. Interpretacién del Evangelio de Juan. pp. 62,64.
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apacientan o crian ganado menor no hay que favorecerlos, pero tampoco perseguirlos.

A los minim y a los renegados y a los delatores no hay que favorecerlos y hay que

. 142
perseguirlos”

Em suma, enquanto o judaismo-formativo ganhava espaco, grupos divergentes e
minoritarios como o de Mateus e o de Jodo foram vitimas de limitacGes cada vez mais
excludentes. Era uma forma de dificultar a adeséo de pessoas aos grupos menores e de
identificar e afastar definitivamente aqueles que ja estavam “em cima do muro”.
Imaginamos que todo empregador, comerciante ou juiz que porventura integrava o
grupo mateano, viu-se forcado a abandona-lo ou aceitar a marginalizacdo como
consequéncia de sua opcdo por Jesus.'** Veja como Maria Ap. de A. Almeida falou

sobre 0 mesmo problema:

“«

. a exclusdo e a separagdo do judaismo era um momento de treva para quem
proclamava Jesus como messias. Os dissidentes ficavam sem protecédo, sem trabalho,

sem relacBes sociais e comerciais, separados de sua tradicéo religiosa, dos servicos e

. . 144
ritos religiosos”

Para mencionar mais uma evidéncia dessa perseguicdo contra os judeu-cristaos
podemos ainda citar apenas de passagem um breve comentario de Daniel W. Ulrich, que
ao falar do conflito entre a assembléia mateana e as sinagogas judaicas, também aceita o
testemunho do livro de Atos dos Apostolos, que atualmente ndo tem sido muito
empregado como testemunho histérico. Ulrich, a partir de observaces aparentemente
Obvias, lembra-nos que a trajetoria do ex-fariseu e perseguidor Paulo e o livro de Atos
dos Apdstolos mostram que tais conflitos entre judeu-cristdos e o judaismo farisaico
tinha raizes anteriores a guerra de 70 d.C., e também que eram plausiveis para o autor
de Atos, que trabalhou no final do primeiro século de maneira independente dos
evangelistas que escreveram Mateus e Jodo. E no caso de Atos, o conflito entre faccdes

judaicas pré-70 ainda aparece abrangendo espacos geograficos mais amplos.**°

2 WENGST, K. Interpretacion del Evangelio de Juan. pp. 64-65; GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor Teu

Deus. pp. 41-42.

> GARCIA, P. R. Lei e Justica. pp. 60-63.

ALMEIDA, M. Ap. de A. Os Judeus e a Exclusdo da Sinagoga para a Comunidade Joanina. p. 25.
ULRICH, D. W. The Mission Audience of the Gospel of Matthew. p. 76.
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Enfim, acredita-se que houve uma migracdo de judeus da Judéia para a Galiléia
apds uma outra revolta, a de Bar Kokeba (132-135 d.C.)."*® Essa migragdo talvez tenha
sido motivada pelas condicGes favoraveis ja desenvolvidas nas cidades da Galiléia pelos
predecessores do judaismo rabinico (favoraveis para o judaismo-formativo, mas
desfavoraveis para Mateus). O que se sabe € que no final do século Il e inicio do século
11 as cidades de Séforis e Tiberfades eram verdadeiros centros rabinicos,*’ e se por um
lado o rabinismo desenvolveu-se na Galiléia, por outro o judaismo mateano ndo nos
deixou muitos rastros. Segundo Overman, até o final do século Il ndo somente o grupo
de Mateus, mas também todos os herdeiros das tradicdes judaico-cristds de Q na

Galiléia extinguiram-se.'*®

Ainda que tal afirmacdo de Overman ndo possa ser aceita
com tanta seguranca, as fontes nos revelam que somente no século IV, ja na era
constantiniana, o cristianismo floresceu na regido com a migracdo de cristdos que
construiram igrejas em cidades de importancia para os textos evangélicos como
Cafarnaum e Nazaré. Mas nenhuma ligacéo direta ha entre este cristianismo e 0s grupos

judaico-cristdos do primeiro século.™**

Para resumir, em defesa da existéncia real de san¢des impostas a judeu-cristaos
pelo judaismo-formativo nas ultimas deécadas do século I, temos as seguintes
evidéncias: 1) os testemunhos dos textos de Mateus, 2) os testemunhos dos textos de
Jodo; 3) a hipotese baseada na tradicdo de que houve um conselho normativo formado
principalmente por fariseus em Jamnia; 4) a birkat ha-minim, ainda que sem levar em
conta sua referéncia aos nazarenos; 5) alguns outros fragmentos textuais judaicos que
incentivam sancfes aos hereges; 6) com menos relevancia, temos também a tradicdo
paulina e o livro de Atos como fontes independentes que atestam a existéncia de
perseguicbes violentas contra judeu-cristdos na Palestina num periodo anterior a
Mateus; 7) e finalmente, a concentracdo posterior do judaismo rabinico na Galiléia,
lugar que tornara-se propicio para seu desenvolvimento. Admitimos que estas
evidéncias disponiveis ainda ndo sdo satisfatorias diante da importancia do problema
que com elas tentamos solucionar, até porque algumas dela sdo bastante discutiveis.

Ainda assim, confiamos nessa hipdtese como a forma mais sensata para explicar os

146 HORSLEY, R. A. Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléia. pp. 166-167; STAMBAUGH, J. E.; BALCH,
D. L. O Novo Testamento em seu Ambiente Social. p. 74.

7 HORSLEY, R. A. Arqueologia, Histéria e Sociedade na Galiléia. p. 61.

OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise: o evangelho segundo Mateus. p. 36.

HORSLEY, R. A. Arqueologia, Histdria e Sociedade na Galiléia. pp. 100-101.
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textos cristdos que expressam tanta rivalidade intra-judaica. Mas ainda que se julgue
inconclusivos os dados fornecidos acima, devemos admitir que a “perseguicao” contra o
grupo mateano era real no imaginario do autor. Diante das circunstancias, o grupo cria
uma identidade ficcional,™™® se interpreta como perseguido, como marginalizado e
oprimido por uma fac¢do maior. Mesmo que historicamente as dimensdes dessas
perseguicGes ndo se confirmem, para eles a perseguicdo é real e severa. Futuramente
veremos que os fatores apresentados neste item s@o preponderantes para que se
compreenda os textos econdmicos do evangelho de Mateus, e sem eles, muitas das

perguntas permaneceriam sem respostas.

3 - O Grupo Mateano a Partir dos Comportamentos Citadinos

E verdade que ja fizemos algumas consideracdes a respeito do grupo mateano,
mas ndo queriamos que nesta pesquisa, a descricdo a respeito dos destinatarios do
evangelho de Mateus permanecesse voltada para as comparagdes feitas entre o0s
diferentes grupos dissidentes do periodo grego-romano, e nem que nos limitassemos a
expO-los mediante as ja conhecidas oposicdes entre este grupo e o dos fariseus,
especialmente no ambito religioso do conflito. Interessa-nos de maneira especial, as
caracteristicas citadinas do grupo mateano, tarefa a qual nos dedicaremos nas proximas
paginas. Outras caracteristicas do grupo, que ndo se relacionam com este contexto

citadino, serdo assunto para os proximos capitulos.

Assumimos anteriormente a posi¢cdo de que 0 grupo mateano trata-se de um
ajuntamento judaico-cristdo de alguma cidade da Galiléia de razoaveis proporgdes.
Inevitavelmente temos que vé-lo também como grupo que vivia num espaco de
continuas interacdes culturais, o que dificulta ou mesmo impede qualquer tentativa de
classifica-lo sob categorias imutaveis. Seguindo nossos pressupostos geograficos e
temporais, 0o grupo mateano embora essencialmente judaico existiu num contexto
fortemente marcado pela cultura helenistica tipica dos centros urbanos do império,™* e

tinha no seu dia a dia um contato relativamente préximo estrangeiros e membros das

% NOGUEIRA, P. A. de S. O Judaismo Antigo e o Cristianismo Primitivo em Nova Perspectiva. p. 26.

Cf. FERREIRA, J. C. L. E Ele Serd Chamado Pelo Nome de Emanuel. pp. 37-38.
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elites imperiais que se concentravam nas cidades. No entanto, se ja ha tanta dificuldade
para que encontremos uma data e um local para este grupo, supomos que dificilmente
poderemos dizer algo sobre a constituicdo do grupo mateano sem que isso envolva uma
boa medida de conjeturas. Ndo ha como determinar com precisdo o tamanho do grupo, a
procedéncia dos seus adeptos, e nem as relagfes sociais destes em relacdo a outros
grupos contemporaneos.** Ainda assim, algumas poucas coisas importantes podem ser

ditas a esse respeito.

Voltando um pouco, a énfase na perfeita pratica da Lei por parte do grupo
mateano proporcionou certo consenso entre os estudiosos do evangelho de que este €
fruto de um grupo essencialmente judaico. Todavia, vimos que eles distinguiram-se
gradativamente do grupo majoritario aqui chamado judaismo-formativo, e separando-se
naqueles dias da sinagoga deles, tiveram que adaptar-se a nova condicdo de
independéncia passando a se reunir em suas proprias residéncias. Isso, por si s0, ndo
significa que houve uma mudanca drastica de conduta em relagdo ao judaismo
majoritario, pois esta transicdo pode ter sido feita através da continuidade da prética
judaica sob uma nova perspectiva.*> Com isso, as atividades comuns das sinagogas
podem ter servido de base para o desenvolvimento dos primeiros anos do grupo

mateano.

As sinagogas eram assembléias judaicas comunitarias onde presume-se que 0S
homens se reuniam para a oracgdo e leitura dos textos sagrados em voz alta, assim como
para alguma forma de ensino aos jovens.™ Ha quem diga que estes locais possam ter
servido também para hospedar peregrinos, especialmente os judeus da diaspora, e para
sediar reunides em que se debatia temas de importancia para a sociedade local.”> O
grupo mateano, cujo numero de adeptos devia ser bem limitado (cf. Mt 7.14), pode ter
partido deste mesmo modelo de reunido doméstica, mas como era de se esperar por sua
novidade, com menor grau de institucionalizacdo. Anthony J. Saldarini comenta que
durante a composicdo do evangelho seu autor lutava contra o processo de

institucionalizacdo que é natural a qualquer novo grupo,™® o que era feito, por exemplo,

2 SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristé de Mateus. p. 145.

SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 155.
SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 172.
Cf. STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. pp. 168-169.
SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 180.
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rejeitando titulos e hierarquias (Mt 23.8-10) e adotando termos de parentesco para
regular as relagcBes pessoais de maneira igualitaria (Mt 18.15-17). O objetivo deste
redator era a formacdo de uma irmandade, e ndo de uma nova religido que copiava 0s
padrdes hierarquicos das autoridades judaicas que o desprezavam. Realmente pode-se
constatar que no evangelho de Mateus o termo “irmao” ¢ empregado com maior

freqiéncia do que em qualquer outro evangelho candnico.*’

Nota-se, contudo, que o grupo de Mateus ndo cria fronteiras instransponiveis
para seu tipo proprio de judaismo, ele é também impactado de maneiras diversas pelo
convivio com a cultura cosmopolita de seu meio. Por exemplo, a partir da comparacao
do evangelho de Mateus com os demais evangelhos do Novo Testamento, descobriu-se
que este possui uma caracteristica sapiencial mais acentuada do que os demais.*® Outra
vez é Saldarini quem nos alerta para o fato de que na relacéo entre Jesus e 0s seguidores
no texto mateano o autor emprega o modelo grego de discipulado, e ndo o modelo
sinagogal."™ O papel do mestre na comunidade de Mateus é um exemplo disso: s6 Jesus
deveria ser chamado de “mestre” (Mt 23.10), enquanto que sua memoria deve ser
recebida pelos ouvintes a partir do paradigma grego de mestre, em que este deveria ser
ndo somente um exemplo de erudicdo do qual se pode assimilar a sabedoria, mas
também um exemplo moral a quem os discipulos devem imitar. Dai, em Mateus Jesus é
apresentado como o grande cumpridor da Lei mosaica, fornecendo um padrdo de

obediéncia irrestrita aos mandamentos (Mt 5.17).

Também contribui para que reconhecamos a influéncia das peculiaridades
citadinas no grupo de Mateus, o apontamento feito por Saldarini da ado¢do que fazem
de um programa de aprendizado doméstico/familiar que também seguia mais aos
padrdes dos ricos da cultura greco-romana do que das sinagogas judaicas.*® Ele sugere
que podemos encontrar um programa para a educacdo do grupo no texto de Mateus
23.34, passagem que faz mencao ao envio de “sabios” e “mestres”, e v€ nisso um forte
indicio de que neste grupo havia certo numero de letrados. Ainda que o nimero destes

letrados fosse bem reduzido, o ideal expresso de que 0s enviados para anunciar o

7 OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 126.

SALDARINI. A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. p. 164. Veja, por exemplo, a énfase dada ao
ensino em Mateus 28.19-20.

9 SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristé de Mateus. p. 162.

SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus. pp. 164-166.
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evangelho deveriam ser letrados dificilmente se enquadraria fora de um contexto
citadino.” Pressupde-se a partir disso, que o grupo de Mateus podia manusear as
tradigOes escritas com facilidade rara entre os cristdos primitivos, utilizando-se com

freqiéncia dos textos de Q, Marcos e da Septuaginta.*®

O fator que queremos acentuar aqui € que o grupo mateano, embora tenha sido
essencialmente judaico, ndo criou tantas barreiras em relacdo aos costumes gentilicos
quanto poderiamos imaginar. E verdade que duas passagens de Mateus expressam certo
distanciamento em relagcdo aos gentios (gr. €6voc): sdo elas Mateus 5.47 e 6.32. Mas
como salienta Gerd Theissen, essas passagens atribuem aos gentios comportamentos
“normais” da vida, que sdo rejeitados apenas pela exigéncia de que os seguidores de
Jesus adotem estilos de vida mais radicais, demonstrando amor até aos inimigos e
abdicando da seguranca financeira. Theissen diz com razdo que sd0 muito mais
incisivas na tradi¢do cristd primitiva as passagens que fazem referéncias positivas aos
gentios, usando-os até como exemplos que envergonham os judeus (Mt 11.21-24;
12.41)."** Entdo, nos asseguramos que em Mateus ndo ha ataques diretos a populagéo
estrangeira com a qual o grupo tinha contato direto e freqliente; pelo contrario, ha até
sinais de adiantada assimilacdo de sua cultura. Em vez de rivais, 0s gentios séo o alvo
da missdo que objetivava a formacao de discipulos de todas as na¢bes (Mt 28.19), o que
ndo exclui obviamente o desejo mateano de reformar o judaismo a partir da leitura da

Lei através de Jesus.

Temos um grupo que se sente desconfortavel em suas relacbes com os proprios
patricios, mas que sente-se a vontade numa cidade de caracteristicas cosmopolitas; um
grupo que convive com a elite citadina enquanto ainda se deixa guiar por tradi¢es que
tiveram origem entre camponeses marginalizados. Essa aparente integracdo do grupo
mateano a vida citadina serviu para que Ekkehard e Wolfgang Stegemann descrevessem
0 grupo mateano como membros dos estratos superiores da sociedade, e ndo entre
aqueles que viviam abaixo do nivel econdémico considerado minimo para a subsisténcia,
como era 0 caso da maioria.*® E realmente possivel que numa cidade como Séforis ou

Tiberiades, tanto escravos como escribas, comerciantes e funcionarios do sistema

%1 sobre isso veja: LUZ, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol I). p. 84.

LUZ, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol I). p. 85.
THEISSEN, G. Colorido Local y Contexto Historico en los Evangelios. pp. 248-249.
STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historia Social do Protocristianismo. pp. 264-265.
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administrativo local, fizessem parte desse novo ajuntamento judaico-cristdo, mas nédo
vemos provas suficientes para considerar este grupo de forma té&o elitizada. Tanto a
assimilacdo da tradicdo camponesa de Q, que implica na presenca fisica de profetas
itinerantes por aqueles dias, quanto as limitacfes s6cio-econdémicas que provavelmente
j& comecavam a ser impostas a este pequeno grupo pela coalizdo do judaismo-
formativo, nos levam a crer num grupo de trabalhadores pobres e cada vez mais
marginalizados, diante do dilema de ter que escolher entre Jesus (o profeta errante que
se tornara a voz de muitos camponeses espoliados) e a minima estabilidade econdmica
que as antigas relacOes asseguravam. E seja qual for o estrato social a que pertencesse
esse grupo, 0 que parece mais certo € que sua situacdo econdmica estd ameacada e em

declinio.

4 - O Itinerantismo Radical e o Grupo de Mateus

Neste capitulo temos falado do grupo de Mateus conscientes de que deixamos
um espaco aberto entre este e 0s primeiros cristdos. Nao sabemos com exatiddo como
este grupo judaico-cristdo que deu origem a Mateus nasceu teve acesso aos evangelhos
de Q e Marcos; nossa analise desse vacuo s6 pode ser feita com base na analise de
alguns indicios. As perguntas sdo: foram os itinerantes tipicos do evangelho Q que
plantaram a tradicdo dos ditos de Jesus em Séforis/Tiberiades e deram origem ao grupo

de Mateus? Ainda existem itinerantes em contato com esse grupo?

Primeiro, lembremos que enquanto tratdvamos do evangelho Q, caracterizamos
seus autores como camponeses pobres da Galiléia. John S. Kloppenborg foi quem a

principio nos ajudou a compreender melhor esse aspecto caracteristico do grupo de Q:

“Evidentemente (Q) fue formulado para dirigirse a personas que vivian en (o proximas
a) una situacién de mera subsistencia, que experimentaban el conflicto endémico en la
vida de ciudades y pueblos, y también las presiones esporadicas provocadas por la

prestacion personal, los tribunales y otras exacciones™*®

Depois, vimos que ha outro aspecto que caracteriza a camada textual mais antiga

de Q, que é o radicalismo no chamado a adesdo ao movimento, fator que foi explicado

185 cf. KLOPPENBORG, J. S. Q El Evangelio Desconocido. pp. 256-257.
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através da relacdo de Q com pregadores itinerantes que procuravam levar adiante a
mensagem do movimento jesuénico adotando o estilo de vida do seu fundador.

Ao estudarmos o evangelho de Mateus e reconhecermos que este aproveitou um
vasto material de Q, e nos perguntamos até que ponto a aceitacdo da Fonte dos Ditos
neste evangelho ndo representa a proximidade socio-econdmica entre 0s dois grupos.
Parece razoavel supor que o trabalho dos profetas itinerantes se fez presente no grupo
mateano, e até que a origem deste grupo e a chegada de Q até eles sejam resultados do
trabalho destes profetas. Esta é, por exemplo, a opinido de Jirgen Roloff, que escreveu:

“«

.. 0 nucleo determinante do grupo mateano originou-se diretamente de um grupo de
carismaticos itinerantes que deu continuidade a forma de vida dos discipulos pré-
pascais de Jesus. Ela continuava a praticar o seguimento no sentido radical: pobreza e

rendncia a posses, desvinculacdo da familia e da ordem social, disposicdo para o

. . ;o 166
sofrimento por causa do senhorio de Deus eram as caracteristicas marcantes”

Por outro lado, a chegada desse judaismo-cristdo num ambiente urbano e a
adesdo de pessoas que ali encontravam-se estabelecidas ao redor de pessoas ricas e
instituicOes estatais, exigiu que a mensagem se adequasse a nova situagdo, um processo
demorado e sem davida envolto em inumeraveis discéordias. A composi¢cdo de um novo
evangelho, que comportava tanto os ditos de Q quanto as narrativas biograficas de
Marcos, talvez faca parte deste processo de adequacdo. Roloff também trata desta
questdo ao dizer que havia um conflito interno no grupo mateano que se dava

exatamente entre os seguidores mais e menos radicais:

“O grande meérito de Mateus consiste na inser¢do da Fonte dos Ditos na tradi¢do
narrativa de sobre Jesus previamente estruturada por Marcos. Nela se reflete, de certa

maneira, a integracdo dos radicais itinerantes numa comunidade que se tornara

L. 16T
sedentaria...

Voltaremos a investigar os “profetas” no texto de Mateus, mas por hora ¢
possivel dizer que embora houvesse apoio para com os tais itinerantes, também havia
discussdes a respeito da dignidade deles. Mateus parece dar inicio as preocupacoes

tipicas da Didagqué com a identificacdo dos verdadeiros e dos falsos profetas (Mt 7.15-

166 ROLOFF, J. A Igreja no Novo Testamento. p. 162.

167 ROLOFF, J. A Igreja no Novo Testamento. p. 162.
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20).® Se o nlcleo do grupo de Mateus ainda preserva a ideologia dos profetas
itinerantes, os textos que exortam o leitor a aceitacdo dos seus padrGes podem ser
entendidos como apelos para que os sedentarios mudem de conduta a partir do exemplo
dos profetas. N&o que todos devessem abandonar suas vidas para seguir ao
itinerantismo, mas Jesus e seus seguidores eram usados como exemplos morais que
serviam de estimulo a permanéncia daqueles que viam a adesdo ao grupo como ameaca

a sua estabilidade profissional.

Em resumo, diriamos que o grupo surgiu por meio da pregacdo itinerante em
meio a judeus que viviam de maneira razoavelmente estavel em suas relac@es citadinas.
Embora ndo fossem todos marginalizados num primeiro momento, este grupo viu-se
cada vez mais excluido da sociedade em funcdo da sua opg¢do religiosa, o que
primeiramente resultou em exclusdo da sinagoga, e depois também do comercio e da
vida profissional. Com o tempo, aquele pequeno grupo citadino via-se obrigado a usar
as tradicOes radicais de Q para sustentar-se; 0 convite ao itinerantismo e a opgéo pela
pobreza tornavam-se opcbes a se considerar com mais seriedade. Para alguns, a
indigéncia ja estava as portas, e 0 exemplo de vida de Jesus, mais que um convite, foi
recebido como uma espécie de consolo ou estimulo. Assim, o grupo originalmente
sedentério ia se vendo forcado a exaltar a coragem dos itinerantes, pois identificavam-se

cada vez mais com eles.

Julgamos que este € 0 momento propicio para nos voltarmos para os textos de
Mateus em si. Como ja foi dito, nos dedicaremos principalmente a Mt 6.19-21, cuja
exegese tomara todo o proximo capitulo. Na sequéncia estudaremos outros textos
econémicos de Mateus a fim de que nossas hipoOteses possam ser testadas no evangelho
como um todo. As consideracGes que até ja foram feitas entdo voltardo a pauta no final

desta pesquisa.

18 SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristé de Mateus. p. 176.
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Capitulo 3

Abordagem Literaria de Mt 6.19-21

Reservamos este capitulo para a aplicacdo dos métodos exegéticos ao estudo de
Mateus 6.19-21. Tal centralidade dada a esta pequena unidade textual em nosso trabalho
justifica-se por lhe considerarmos um dos textos mais relevantes para a compreensao do
posicionamento do evangelho de Mateus diante do tema econémico. Obviamente nao é
possivel explicar toda a ideologia econbmica de Mateus por meio apenas desses trés
versiculos, motivo pelo qual os capitulos seguintes ainda serdo dedicados ao estudo de
outras passagens do mesmo evangelho. Por hora, procuremos nos aprofundar na

compreensdo dessa pequena pericope, que inclusive deu o titulo a nossa pesquisa.

1 - Primeira Aproximacao

169
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169 ~ T , . ~ . . .
Numa traducdo mais literal, poderiamos dizer “Ndo entesoureis tesouros...”, aproximando-nos mais

da redundéancia proposital do texto grego. Optamos por manter o “Ndo acumuleis tesouros...” por ser
uma tradugdo que auxilia na compreensdo do imperativo.

7% 0 verbo grego traduzido por “destréi” é afanizo (gr. dbavilw), que estd conjugado na terceira pessoa
do singular (afanizei) apesar de nos parecer que deveria estar no plural. Aparentemente o texto grego
entende que a traga e a ferrugem sdo efeitos destrutivos praticamente sinénimos.
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Temos acima um quadro que apresenta o texto grego de Mateus 6.19-21 dividido
por versiculos, e ao lado a traducdo para o portugués que produzimos especialmente
para este trabalho.'* Este é um texto cuja traducdo é relativamente simples, mas
gostariamos de apresentar algumas breves consideracdes em relacdo a sua interpretacéo,
com base somente naquilo que o prdprio texto grego ja nos diz. O objetivo é fazer uma
primeira aproximacdo do texto biblico enquanto trabalhamos em sua traducédo, e
aproveitando que temos uma pericope de pequena extensdo, podemos nos atentar a cada

detalhe seu.

Em primeiro lugar, precisamos notar a importancia que o verbo thesaurizo (gr.
fnocvpilw = acumular, entesourar) possui para a pericope. Ele aparece no imperativo
nas duas ocasides em que ¢ empregado, e indica que o “vOs” € o sujeito das oragdes.
Quer dizer que as frases iniciadas por “acumulai” ou “ndo acumuleis” sdo duas ordens
destinadas aos seus ouvintes ou leitores que na verdade se completam. Depois, 0 texto
nos revela que o “fesouro” (gr. &nocvpdc) é o objeto do verbo, o que sabemos através
do uso do caso acusativo neste substantivo. Os tesouros sdo 0s elementos sobre o0s quais

se debate, e o texto quer transmitir a “vos” uma exigéncia a respeito desses “tesouros”.

Tudo isso estd bem claro para aqueles que l1éem o texto mesmo em portugués,
mas queremos que se observe uma peculiaridade do versiculo 21: Nele aparece duas
vezes 0 verbo eimi (gr. eiul = ser, estar), uma no tempo presente e outra no futuro. Com
iISSO vemos que 0s proprios verbos nos indicam uma relacdo de causalidade entre as
duas oracdes que regem. Além disso, estes dois verbos que se relacionam nos ajudam a
ligar também o sentido dos seus respectivos objetos; isto é: o tesouro e 0 coragdo
possuem uma estreita relacdo entre si, e onde um esta hoje, estara o outro no futuro.
Desta forma, entendemos que a acdo presente € ativa, acontece a partir de uma decisao
que se toma em relacdo a tesouros; mas a acao futura é passiva, o lugar onde estara o

coracdo esta condicionado a esta primeira decisao, e ndo podera ser mudado mais tarde.

Em resumo, este texto aparentemente simples apresenta-se muito bem

construido, e ndo apenas pelo significado das palavras, mas também pelo uso dos

71 Todos os textos gregos do Novo Testamento usados e traduzidos para este trabalho s3o de Nestle-

Aland, Novum Testamentum Graece, 272 ed.
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tempos verbais e dos casos dos substantivos. A cuidadosa observacdo dessas
peculiaridades j& é capaz de expressar boa parte do seu significado. O que se quer
transmitir € que h& uma atitude correta com relacdo aos tesouros, e esta deve ser tomada
desde ja, pois esta atitude atual determina um estado futuro que parece ser mais
relevante do que qualquer “conforto” momentaneo. Com efeito, ao empregar um futuro
escatolégico o autor pretendia dar a seu imperativo maior gravidade, e ja ndo podemos
ver essa pericope como um dito puramente sapiencial. Mas serd que esse aspecto
escatolégico sempre fez parte dessa unidade textual, ou serd que em sua versdo mais

primitiva seu lado mais temporal prevalecia?

2 - Consideracodes sobre Redacao e Delimitacao do Texto

Ja apresentamos nosso texto e a traducdo que fizemos, assim como ja esbogamos
alguns palpites interpretativos. Aqui vamos voltar um pouco para tratar de algumas
duvidas que podem surgir em relacdo a delimitacdo interna e externa do texto, onde
responderemos também a pergunta com que encerramos a se¢do anterior. Notaremos
que o aspecto escatoldgico observado no versiculo 21 ndo esteve sempre ligado ao dito

sapiencial de 19-20, proprio da primeira camada redacional de Q.

Abordando o problema da delimitacdo externa, devemos considerar que na
maioria das edicdes brasileiras da Biblia os versiculos 19-21 de Mateus 6, que tratam
dos tesouros celestiais, estdo unidos aos versiculos 22-24, cujos temas sdo a luz interior,
os olhos como lampadas do corpo e a impossibilidade de servir a dois senhores. Por
iss0, é necessario que justifiguemos nossa delimitacdo de texto que isola os versiculos

19-21 dos demais, discordando de algumas edi¢cdes da Biblia.

Para comecar, recorremos ao evangelho sindtico de Lucas, onde encontramos
estratégias redacionais distintas das de Mateus, que levaram aquele autor a posicionar
estas unidades textuais distantes umas das outras. Mateus 6.19-21 encontra seu paralelo
sindtico em Lucas 12.33-34; ja 0s versos seguintes, Mateus 6.22-23, s6 encontram seu
paralelo em Lucas 11.34-35, desenvolvida em outro capitulo e numa pericope mais

longa que vai de 11.33-36. A maneira distinta com que Mateus e Lucas organizaram o
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material recebido da tradicdo precedente € uma forte evidéncia da independéncia
original dos textos de Mt 6.19-21 em relacdo aos vv. 22-24.

Essa informacdo s6 faz sentido para que respondamos uma pergunta: se as
unidades possuem origem independente, ou seja, se eram desde Q vistas como unidades
individuais, por qual motivo elas aparecem unidas em Mateus? Certamente o autor do
evangelho encontrou relagdes entre as duas unidades e viu nessas relagdes motivos
suficientes para agrupa-las, e hoje nés s6 podemos conjeturar em busca de compreender
0 seu raciocinio e justificar seu trabalho redacional. Para o autor de Mateus, temos em
6.19-24 um agrupamento de trés unidades textuais que tratam, cada uma a seu modo, de
um Unico tema: os bens materiais. Essas unidades reunidas em Mateus pretendem
ensinar o seguidor de Jesus a se portar diante dos bens, servem como estatutos
econdmicos voltados para a situacdo do grupo mateano. Foi esta relacdo de sentido que
levou o autor a unir essas pericopes que estavam separadas quando ele as encontrou em
Q. Porém, esta relacdo de sentido que Mateus viu é artificial, criada por ele mesmo em
sua interpretacdo. Os versiculos 22-23 ndo possuem nenhum sentido econémico por si
mesmaos, e isso é atestado pela interpretacdo completamente diferente que Lucas lhes da.
E necessario compreender, portanto, a hermenéutica mateana para que esta justaposicio
de textos faca sentido; mas este também € um problema ao qual nos dedicaremos noutro

momento, quando analisarmos 0s contextos imediatos de 6.19-21.

A discussdo do paragrafo acima nos mostra que é necessario certo esforco para
compreender a relacdo que moveu o evangelista a unir a pericope sobre o0s tesouros
(6.19-21) e a pericope sobre o olho (6.22-23), provando-nos que € mais facil manter as
duas pericopes separadas do que unidas. Além disso, a mudanca de género literario
entre elas, ainda que discreta, é outro fator que atesta a validade da nossa delimitacéo.
Klaus Berger separa, assim como nés, os versiculos 19-21 e 22-23 em duas pericopes.
Para ele, ambas podem ser classificadas como admonicGes metaforicas, que sdo textos
que possuem o proposito de advertir o leitor/ouvinte fazendo-o por meio de uma
linguagem metaférica.’’? No entanto, Berger reconhece uma diferenca sensivel entre as
duas unidades: nos versiculos 19-21, o autor do evangelho argumenta em favor de uma

regra que considera fundamental para o modo de vida dos membros do seu grupo, € isso

72 BERGER, K. As Formas Literdrias do Novo Testamento. pp. 37-38.
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leva Berger a classificar a pericope como uma admonicdo protréptica,”® uma espécie
de sub-categoria das admonicGes metafdricas. J& nos versiculos 22-23 nenhuma regra
comportamental pratica esta sendo apresentada ou defendida com clareza, antes, a
metafora domina a linguagem a ponto de camuflar seu significado prético. Na verdade
sdo as pericopes que a cercam que lhe ddo um sentido pratico, e caso esses versiculos
22-23 fossem lidos fora do contexto do Sermdo da Montanha, outro contexto
condicionaria a leitura e nos diria 0 que sdo olhos de luz ou de trevas (outra vez Lucas
11.33-36 evidencia 0 que estamos dizendo). Eis ai outro motivo para defendamos a
individualidade de Mt 6.19-21.

Agora, voltando-nos para dentro da pericope, para sua delimitacdo interna.
Chamamos a atencdo para um evidente problema de coes@o que talvez o leitor j& tenha
notado antes. Nos dois primeiros versiculos (vv. 19-20), o imperativo “acumulai”
dirige-se a “vds”, ou seja, a segunda pessoa no plural, enquanto que no verso 21 o alvo
da exortagdo ¢ “tu”, no singular. Em busca de uma solugdo para este problema faremos
abaixo algumas observacOes de critica textual, onde averiguaremos o texto grego e 0s
manuscritos pelos quais é reconstruido utilizando-nos do aparato critico do Novum

Testamentum Graece.!™

Com facilidade encontramos no aparato critico uma variante textual em Mateus
6.21 que vai direto ao problema dos pronomes possessivos que guestionamos. Esta
variante apresenta uma substituicdo dos dois pronomes possessivos de segunda pessoa
singular do caso genitivo “sou” (gr. cov = teu) pelos plurais “hymon” (gr. tudv =
v0ss0). A variante ndo altera necessariamente a compreensao que temos da mensagem,
mas amplia a sua aplicacdo para um grupo e ndo apenas para um individuo, seguindo

com mais coeréncia o contetido dos versiculos 19 e 20.

Dentre os manuscritos mais importantes que testemunham a favor dessa variante
estdo o Codice Washingtoniano (W), o Cddice Korideto (®), também as familias de
minusculo f1 e f13, e o Texto Majoritario; todos datados entre os séculos V a X d.C. A
variante no plural também é mais proxima a versao de Lucas, que prefere “hymon” em

12.34. Por sua vez, a versdo adotada pelo Novum Testamentum Graece, que traz os

173 BERGER, K. As Formas Literdrias do Novo Testamento. p. 38.

O aparato critico e as variantes aqui discutidas sdo os apresentados por: Nestle-Aland, Novum
Testamentum Graece, 272 ed.
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pronomes no singular, tem apoio, dentre outros, nos cédices Sinaitico (x) e Vaticano
(B), que datam da primeira metade do século IV e estdo entre os mais valiosos
manuscritos do Novo Testamento. Assim, pela datacdo dos manuscritos que
testemunham a favor da versdo que traz os pronomes no singular, julgamos que o texto

fixado em Nestle-Aland deve ser a versdo mais proxima do autdgrafo mateano.

O uso dos pronomes no singular exclusivamente no versiculo 21 talvez possa ser
explicado de outra forma, confirmando-o como versdo mais primitiva. Embora ha quem
sugira que era intencdo do autor dar a esta sentenca final do v. 21 uma aplicacdo mais
pessoal,'” julgamos ser uma explicacdo bastante insatisfatoria. Mais provavel é que
temos um sinal de que este texto do v. 21 tenha surgido de maneira independente dos
anteriores, e que o autor do evangelho Q, ao unir duas pericopes independentes, tenha
deixado passar tal incoeréncia, que como era de se esperar, foi sendo corrigida por

copistas posteriores.

A motivacgdo para alterar os pronomes nas copias posteriores do evangelho de
Mateus ndo viria apenas da inconsisténcia gramatical que notamos; a tentativa de
harmonizar o texto mateano com a versdo de Lucas, que traz os pronomes no plural,
também motivaria esta correcéo, 0 que explica a alteracdo nos manuscritos posteriores.
Mas a versao fixada em Nestle-Aland constitui-se da leitura mais dificil, para a qual ndo
encontramos justificativas a ndo ser que tenha sido a versdao mais primitiva do texto

mateano.

Ainda falando sobre a sub-divisdo observavel entre os vv. 19-20 e 21, notamos
também que elas independem uma da outra; se separadas, formam duas unidades
completas de sentido. O versiculo 21, em especial, traz um dito breve, de facil
memorizacdo e consequentemente de facil preservacéo e divulgacdo por meio da cultura
oral que prevalecia naqueles dias, o que desobriga-o da necessidade de seguir qualquer
outra unidade textual. E neste ponto de facil memorizacio que Mateus e Lucas, a partir
do evangelho perdido de Q, mais se assemelham, com excecdo da correcdo feita por

Lucas dos pronomes.

73 Cf. ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. p. 214.
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E quanto ao texto dos vv. 19-20, temos uma versdo diferente dos mesmos no
dito 76 do Evangelho de Tomé, que é certamente independente dos textos candnicos.*’®
Ou seja, Tomé nos serve como outra prova de que antes de Q e Mateus, o v. 21 existia
independente dos demais, circulava na tradi¢do proto-cristd da Galiléia e foi recolhido
de maneira propria tanto por Q quanto por Tome. O texto atual de Mateus é o resultado
de um processo redacional que levou décadas. Primeiro os autores de Q colheram as
tradicbes dos ditos de Jesus ja unindo textos econdmicos a seu modo, fazendo do
imperativo “acumulai tesouros no céu” a primeira parte de uma pericope que termina
falando do lugar dos tesouros e do coracdo. Depois Mateus reeditou este texto a seu
modo, e o curioso ai é que embora costume ser cuidadoso, este evangelista deixou
passar neste caso uma inconsisténcia gramatical. Porém, foi a permanéncia dessa

inconsisténcia que nos permitiu vislumbrar parcialmente a historia deste texto.

Quanto a versdo distinta de Tomé (que abordaremos outra vez mais adiante),
imaginamos que seu autor ndo conhecia o conteudo do versiculo 21 de Mateus 6 e que
também teria herdado parte deste dito da tradicdo oral. Porém ele sé conhecia a primeira
parte do texto, ja que ndo podemos imaginar razdes para que ele simplesmente excluisse
0 contetido do versiculo 21 se esse ja estivesse ali, deixando de lado exatamente a

sentenca'’’ de maior efeito.!”®

A partir destas conclusdes, é possivel dizer que antes de existir o evangelho de
Mateus estas duas sub-unidades (vv. 19-20 e 21) eram independentes, mas de maneira
audaciosa foram unidas com a finalidade dar maior énfase a admoestacéo, trabalho que
atribuimos aos primeiros redatores de Q. Em Mateus as duas partes permanecem unidas
numa unidade completa de sentido, que ele ndo somente adota como também aperfeicoa

através de modificacBes formais.'’”® Assim, essas duas sub-unidades ndo devem ser

176 . N . ; ~ o A . .
Sobre a independéncia de Tomé em relagdo aos evangelhos intracanonicos, J. D. Crossan discutiu em

O Nascimento do Cristianismo, pp. 158-160. Seguimos sua opinido e remetemos o leitor interessado aos
argumentos de Crossan.

7 Ao empregar neste trabalho a classificacdo sentenca para o texto de Mateus 6.21, o fazemos por
entender que o versiculo encerra o pensamento da pericope constituindo-se numa maxima de facil
memorizagdo. Portanto, nenhum outro possivel sentido implicito é considerado aqui todas as vezes que
usarmos esta classificacdo.

78 BETZ, H. D. The Sermon on the Mount. p. 428.

7% Contrariamos aqui a opinido de Ulrich Luz em El Evangelio Segun San Mateo (vol I). p. 499.
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estudadas de maneira independente, ainda que gramaticalmente alguma inconsisténcia

permaneca aparente.

3 - Analise das Formas

Continuamos nossa exegese de onde haviamos parado na secéo anterior. Mateus
herdara uma pericope de Q, e ndo corrigira a inconsisténcia gramatical entre pronomes,
deixando-nos descobrir pela falta de coesdo que este texto ndo nascera de maneira
Unica, sendo formado por dois ditos distintos que circulavam entre os proto-cristdos das
primeiras duas décadas apés a morte de Jesus. O que faremos agora é averiguar a
alteracdo que o texto sofreu ao ser adotado por Mateus, ou seja, nas proximas paginas
vamos estudar as peculiaridades da redacdo mateana. Mostraremos que esta pericope foi
construida neste evangelho seguindo cuidadosamente a critérios formais tipicos da
poesia hebraica,'®® que manifesta forte preferéncia por composicdes simétricas. Estas
construcdes encerram significados proprios atraves das relagdes possiveis entre 0s
diversos elementos do texto, e isso é algo que ndo estava no texto antes da atuacéo do

autor de Mateus sobre ele.

Para sermos mais especificos sobre essas caracteristicas semiticas de Mateus,

temos nesses trés versiculos um paralelismo antitético'®* claramente identificavel, e é

80 ¢f LUz, U. E Evangelio Segun San Mateo (vol ). p. 498

O que chamamos de paralelismo antitético, é a justaposicdo de duas frases paralelas, onde o sentido
da segunda frase constitui-se numa antitese ao sentido da primeira. Seguimos, em tal definicdo,
WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento. pp. 90-92. Apesar de nossa opinido seguir a definicdo de
Wegner, vale registrar brevemente aqui a opinido divergente de um estudioso do Antigo Testamento,
qgue é Milton Schwantes. Ele ndo classifica como paralelismo os casos em que duas frases se
assemelham formalmente, mas expressam idéias opostas, ou quando uma frase complementa a outra
com novos dados. Para Schwantes, s6 podem ser chamados paralelismos os casos em que as duas frases
sdo meras repeticdes, transmitindo a mesma idéia de duas formas diferentes. Leiamos nas suas proprias
palavras em SCHWANTES, M. Sentengas e Provérbios. p. 177: “... had repetigdes simples no hebraico: uma
frase é retomada pela que lhe seque! Neste caso de uma repeticdo simples, poder-se-a falar em
paralelismo”.

A divergéncia expressa, contudo, ndo passa de uma questdo de nomenclatura, que quisemos registrar
nesta nota para evitar questionamentos e para informar melhor o leitor. Mas independente do nome
gue dermos a relagdo formal que ha entre as duas frases que compde Mt 6.19-20, por exemplo, esse
nome em nada influenciara os resultados da andlise das semelhancas e diferencas entre as frases.
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principalmente este paralelismo que vamos estudar com o objetivo de interpretar o texto

a partir de suas proprias exigéncias estilisticas.'®

Por questdes didaticas analisaremos nosso texto em diferentes quadros, e ao
longo de nossas analises apontaremos as nossas impressfes iniciais. Mais que uma

analise formal, estaremos dando passos importantes em direcdo a compreensdo da

pericope:
N&o acumuleis tesouros para vos sobre a terra,
mas acumulai tesouros para vos no céu,

O primeiro destaque que a analise das formas nos leva a notar estd no codigo
imperativo “acumulai”, que aparece nos versiculos 19a e 20a. Fazendo uso da antitese, o
texto emprega 0 mesmo imperativo para os dois tipos de acumulos de tesouros, tipos
que para ele parecem ser os Unicos existentes. As diferencas sdo poucas: a primeira se
da pela inversdo resultante da negacdo que antecede o primeiro imperativo. Ou seja, a
primeira ordem € para ndo ser cumprida, e a segunda para ser cumprida; temos duas

frases quase idénticas esteticamente falando, mas que possuem sentidos opostos.

Facilmente somos levados pela leitura displicente a julgar que o texto é contra
todo tipo de ambicdo, mas 0 que vemos é que 0 texto por si mesmo ndo é contra o
acumulo de tesouros, ndo vai de encontro ao desejo humano de conquista; pelo
contrario, Jesus usa este desejo para atingir seu propésito. A mesma énfase empregada
para afastar os homens da ambicédo por bens materiais, é usada para motiva-los na busca
por tesouros celestiais. O problema esta, entdo, no local aonde esse acumulo de riquezas

é depositado, o que pode, para a decepcao do trabalhador, invalidar sua riqueza.

82 Discursando sobre a interpretacdo de textos, Umberto Eco defendeu ja em 1978 que ha uma
intengdo interpretativa implicita nos textos, que para ser encontrada deve-se conhecer as estruturas
linglisticas de cada género literario e de cada texto a ser interpretado. Através dessa intenc¢do do texto,
o intérprete pode ter acesso aos limites interpretativos impostos pelo préprio texto, evitando assim
aventuras exegéticas que ainda que sejam criativas, nem sempre resultam em finais felizes. Cf. ECO, U.
Interpretagdo e Superinterpretagdo.
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Outra diferenga entre as duas frases esta nos cddigos topograficos “sobre a terra”
e “no céu”, que definem ndo somente o lugar dos tesouros, mas também definem
indiretamente os tipos de tesouro. Os dois destinos apresentados parecem resumir toda a
criacdo; ndo ha outras opc¢des, se alguém acumula tesouros, ou o0 faz na terra ou no céu.
E mais, aqui estes dois locais sdo opostos, céu e terra representam o certo e o errado, 0

transitério e o eterno, o trabalho em véo e a seguranca eterna.

Em sintese, 0 texto ndo é contra o acimulo de tesouros, mas procura direcionar a
ambicdo humana geralmente voltada para as riquezas materiais, para a conquista de

tesouros celestiais.

onde traca e ferrugem destroi e onde ladrbes arrombam e roubam;

onde nem traca nem ferrugem destrai e onde | ladrBes ndo arrombam nem roubam;

O paralelismo segue na parte “b” dos versiculos 19 e 20. A questao em si ja foi
apresentada nas partes “a” dos versiculos, e o leitor ja sabe que ndo deve acumular
tesouros na terra; no entanto a ordem ndo foi simplesmente dada sem qualquer
justificativa, o texto considerou necessario fornecer alguns argumentos para motivar a
obediéncia aos imperativos, e por isso continua para convencer o leitor de uma vez por

todas sobre a insensatez de fazer na terra o depdsito dos seus tesouros.

A certeza de que a terra é um lugar inadequado para o acumulo de bens esta na
acdo destrutiva e incontrolavel da traca, da ferrugem e dos ladrdes. Esses sao exemplos
de vilbes bem naturais e provavelmente conhecidos por todos aqueles a quem o texto se
destinava no primeiro século. O problema estd na transitoriedade dos bens que no
mundo se pode acumular, um mal para o qual, no texto, ndo se pode prevenir. Ndo se
ensina 0 ouvinte a proteger-se das ameacas naturais ou da astlcia e violéncia dos
bandidos, tais vildes sdo encarados como conseqléncias inevitaveis, sdo motivos para
que todo anseio que se tenha pelos bens materiais seja abandonado. Em outras palavras,
ja que tudo o que no mundo se pode acumular acaba sendo destruido ou roubado, é

melhor que néo se anseie por tais riquezas.
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A forca do argumento contra o acumulo de bens terrenos ainda sera reforgado
pelo incentivo ao acimulo de bens no céu, onde sdo incorruptiveis, imunes a acédo do
tempo e das pessoas mal intencionadas. 1sso nos revela, de antemé&o, que entre aqueles
judeu-cristdos do primeiro século, deveria existir ndo somente a possibilidade, ainda que
remota, de se acumular bens, mas tambem alguma forma pratica de se produzir riqueza
no céu. Eles conheciam as atitudes a serem praticadas em vida que eram capazes lhe

proporcionar beneficios eternos.

Para aprofundarmos essa discussdo, serdo necessarias novas pesquisas sobre a
vida celestial que estes cristdos esperavam, sobre que tipo de riqueza seriam essas que
se poderia desfrutar no céu, e sobre que tipo de acdes sdo essas que quando praticadas
neste mundo depositam mais riquezas nos tesouros celestiais. Tudo isso sera tratado nas
secOes vindouras; por hora, basta que notemos que a existéncia de uma recompensa
celestial para os bons atos humanos serve como uma espécie contrapeso a auséncia de
recompensa terrena. Queremos dizer que como o0 grupo mateano devia desiludir-se em
relacdo a felicidade experimentada através das riquezas deste mundo; o autor e o
proprio grupo véem-se de alguma forma obrigados a compensar tal desilusdo com novas
promessas, recompensas que possam ainda servir de incentivo para as boas acoes. Essas

“promessas” também serdo abordadas mais adiante.

Outra constatacdo que se pode fazer a partir da observacdo do quadro acima é
que na perspectiva do Jesus de Mateus, no céu ndao ha igualdade plena entre os
habitantes; uns possuirdo bens e outro n3o, uns serdo primeiros e outros ultimos... E
bem verdade que o texto mateano nao pretende desenvolver com profundidade qualquer
quadro social da vida celestial, e que nos excederiamos se a partir dessa nossa leitura
conjeturassemos sobre a desigualdade social na sociedade celestial segundo o
imaginario religioso de Mateus. O que realmente pode-se aproveitar desse destaque é
que o desejo de estar bem posicionado socialmente, certamente presente no grupo
mateano e em seus vizinhos, é redirecionado para a vida eterna a fim de motivar as
atitudes que o autor deseja na vida presente. O quadro pintado pelo imaginario religioso
do autor sobre o outro mundo ainda permanece incompleto aos nossos olhos, mas

provavelmente era também incompleto aos olhos do autor.
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Por fim, o versiculo 21 que conclui a pericope com uma sentenca de efeito
também estruturada poeticamente, é também aquele que esclarece a admoestacdo

pretendida em Mateus:

pois onde esta 0 teu tesouro,

ali estara também 0 teu coragéo.

Ja& dissemos acima que as duas ocorréncias do verbo “ser/estar” (gr. eiuL), uma
no tempo presente e outra no futuro, nos indicam uma relacdo de causalidade entre as
duas oracdes que regem. Isso significa que onde estiver o tesouro de um homem, ali
também podera ser encontrado 0 seu coracdo; a inseparabilidade deles é que estd em

pauta.

O coracao que é atraido pelo tesouro parece simbolizar a propria pessoa, com
Seus pensamentos, suas convicgdes, e quando 0 coragao estd preso aos tesouros terrenos,
necessariamente a pessoa esta presa e este mundo e nao vivendo em conformidade com
0s padrées do Reino dos Céus, local proprio dos tesouros celestiais. A equacdo €
imutavel, ndo da para separar o coracdo do tesouro, e ndo da para trocar o0 coracao. A
opcao que resta ao leitor € mudar de tesouro, ou seja, deixar de lado o que neste mundo
vale (os tesouros da terra) por coisas que possuem valor no céu. No desapego em
relacdo aos bens materiais e nas acdes de caridade dai decorrentes € que o cristdos
expressa-se de maneira mais coerente com o projeto de Mateus. Ele faz coisas
humanamente incompreensiveis porque seu coracdo nao estd nas coisas deste mundo,

mas nas celestiais.

4 - Analise dos Paralelos Sinoticos

Quando procuramos por algum texto biblico que se assemelhe a Mateus 6.19-21,
facilmente encontramos Lucas 12.33-34. Como alguma semelhangas sdo claras,

qualquer estudo da pericope que escolhemos, mesmo que superficial, ndo poderia deixar
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de observar tal paralelo textual, que ndo deixa duvidas quanto a relacdo historica que
existe entre os dois evangelhos. Seguiremos o0 método comumente empregado de
comparar Mateus com Lucas sempre que 0s textos dos dois evangelhos coincidem e ndo
ha paralelos em Marcos, atribuindo a origem dessa dupla tradi¢do ao evangelho Q.

4.1 — Comparando Mateus e Lucas

Em geral se diz que Lucas é mais fiel a Q do que Mateus. Também é aceito que
Lucas teria utilizado-se dos textos de Q mantendo mais a ordem original dos ditos,
razdo pela qual as passagens de Q sdo enumeradas de acordo com a divisao de capitulo
e versiculos de Lucas.'® Entretanto, ndo devemos simplesmente comparar 0s textos
supondo que Lucas exibe o texto em sua versdo original, mas sabendo que essas
tendéncias atestadas pelas comparacdes sindticas devem ser julgadas a cada nova

analise.

Tendo relacionado os pressupostos da nossa andlise, devemos apontar nosso
objetivo: o que julgamos importante nesta comparacdo € observar cuidadosamente 0s
dois textos sindticos aplicando-lhes os critérios que poderiam dizer qual a versao mais
proxima a de Q, assim como em que medida Mateus e Lucas coincidem, e em que
medida cada evangelista modificou o texto herdado da geracdo precedente. Esperamos
assim compreender 0os motivos que possam ter direcionado Mateus a produziu sua
propria versao da pericope dos tesouros celestiais como hoje a lemos, pois sdo 0s seus

motivos que nos levam a compreensao de sua realidade sdcio-econdmica.

Quanto a metodologia, apresentaremos lado a lado os textos de Mateus e Lucas
em nossa propria traducdo, destacando em negrito as expressdes em que estes dois
textos se aproximam. Em seguida, faremos as observacfes necessarias a respeito das

diferencas constataveis.'®*

% THEISSEN, G. O Novo Testamento. p. 30.

Neste trabalho so exibimos o texto em grego de Mateus 6.19-21, que é o texto escolhido para
orientar toda a pesquisa. Quanto aos demais textos do Novo Testamento utilizados, nos limitaremos a
apresentar a traducdo que fizemos para portugués. Em casos especiais, em que julgamos ser necessario
fazer observacdes a respeito da tradugdo, essas observacgoes serdo feitas em notas de rodapé.
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Mateus 6.19-21

Lucas 12.33-34

19 N&o acumuleis tesouros para vés sobre a
terra, onde traca e ferrugem destr6i e onde

ladrées arrombam e roubam;

333 \/endei as vossas posses’® e daf esmola;

@ mas acumulai tesouros para vés no céu,
onde nem traga nem ferrugem destroi e onde

ladroes ndo arrombam nem roubam;

(%) fazei para vos mesmos bolsas que ndo
envelhecam, tesouro inextinguivel nos céus,
onde ladrdo ndo se aproxima nem traca

danifica;

@D pois onde est4 o teu tesouro, ali estara

também o teu coracéo.

@9 pois onde estd o vosso tesouro, ali

também estara o vosso coragao.

A disposicdo dos textos no quadro acima nos permite notar as primeiras
similaridades e divergéncias que ha entre as duas versdes. O texto da direita, de Lucas,
embora esteja dividido em apenas dois versiculos na Biblia, foi aqui dividido em trés
partes por motivos que logo explicaremos. Vamos fazer nossas observaces comecando
pelas similaridades entre os textos, e como 0s destaques em negrito nos permitem ver,
estas similaridades sdo mais freqlientes na terceira linha, onde temos Mt 6.21 e Lc
12.34.

Além de algumas mudancas na ordem das palavras, notamos que a diferenca
entre estes dois evangelhos esta no pronome possessivo, que esta no singular em Mateus
(teu) e no plural na versdo lucana (vosso). J& comentamos que existem manuscritos
tardios que modificam Mateus aproximando-o neste aspecto da versdo de Lucas, mas ali
nossa analise nos fez optar pela hipétese de que Mateus desde o inicio deu preferéncia

para o singular. O comentarista Ulrich Luz também concorda que Mateus traz

185 3 .. . ;
0 verbo “Umapyw”, quando no neutro plural do participio presente ativo (Umapyovte), é usado com o

significado de posses. Cf. SWETNAN, J. Gramdtica do Grego do Novo Testamento: vol I, p. 285.
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originalmente os pronomes no singular, mas ndo explica tal problema como o

fizemos.*®

A Unica explicacdo plausivel para esta modificacdo de Mateus é a de que ele
tenha feito a mudanca motivado pelos textos que antecedem (6.16-18) e precedem
(6.22-23) a pericope, escritos em segunda pessoa. O evangelista estaria entdo tentando
ser coerente com a linguagem ja adotada no discurso. Mas mesmo assim fica o
problema da terceira pessoa nos versiculos 19-20. Continuamos seguindo a hip6tese de
que Mateus utilizou-se de Q, que j& fizera uso anteriormente de duas fontes para a
composicdo dessa unidade textual. Mateus, durante seu processo redacional, teria

deixado passar esta incoeréncia gramatical, enquanto que Lucas a corrigiu.

Leiamos agora mais atentamente o texto de Lucas 12.33, fazendo-o através do
quadro abaixo, em que o sub-dividimos em quatro linhas dando destaque para 0s

imperativos que iniciam as frases:

(A)  Vendei as vossas posses e dai esmola;

(B) fazei para vos mesmos bolsas que ndo envelhecam,
(C1) (acumulai) tesouros inextinguiveis nos céus,

(C2) onde ladrdo ndo se aproxima nem traca danifica;

O texto traz primeiro uma ordem direta para que 0s ouvintes vendam suas posses
e doem o dinheiro obtido em esmolas (A). Na seqliéncia, apresenta uma segunda ordem,
agora em sentido metaforico, cujo significado esta estreitamente ligado a ordem anterior
(B). Isso quer dizer que temos uma Unica instrucdo, primeiro descrita em linguagem
literal e depois repetida em linguagem metaférica. Em seguida encontramos outra frase

que pretende repetir o sentido das anteriores com o emprego de nova imagem

18 Uz, U. El Evangelio Segiin San Mateo (vol I). p. 499.

72




metaférica, a dos tesouros nos céus (C1).**’

Apenas a Ultima frase parece distinguir-se
das demais, exibindo uma espécie de justificativa para a obediéncia & ordem dada (C2),
mas esta segue a linguagem metaférica sugerida na linha C1, a dos tesouros

inextinguiveis.

Acrescentamos o imperativo “acumulai” em C1 para que cada uma das trés
ordens fique claramente identificada. O que fizemos, foi 0 que também fez o autor do
evangelho de Mateus, que escolheu usar somente a terceira ordem e sua oracao

subordinada, ja que como vimos, as demais ordens possuem 0 mesmo sentido.

Se a versédo de Q que Mateus tinha em mé&os era como 0 texto que temos acima,

conforme apresenta-se na reconstrucéo de Q feita por Burton L. Mack,*®

podemos dizer
que Mateus escolheu utilizar-se apenas da terceira ordem ignorando as demais, que teria
interpretado como sinbnimos, exatamente como nds. A auséncia da frase em que o
incentivo a caridade é mais direto ndo poderia, portanto, ser sinal de que Mateus é
contra tal pratica por qualquer particularidade teoldgica. Encontramos varias passagens

no mesmo evangelho que apdiam a caridade,**°

e preferimos acreditar que 0s motivos
para a exclusdo dessas frases foi outro. Lendo somente Mt 6.19-20 ndo sabiamos
exatamente como acumular tesouros no céu, mas a resposta pode estar em Lucas/Q, que
apresenta a abdicacdo dos bens materiais em favor da esmola como um meio de
depositar tesouros no ceu. Diriamos entdo que tirar o coracdo das coisas materiais

implicava também na prética da caridade.

Todavia, pode-se questionar com razdo a reconstrucdo de Q feita por Burton L.
Mack e a existéncia das frases “A” e “B” no evangelho perdido, j4 que por ndo

constarem em Mateus estas frases podem ser atribuidas diretamente a autoria lucana,

187 , o~ . . ~
Incluimos nesta nota uma observacdo sobre uma diferenca existente entre as versdes de Lucas e

Mateus que consideramos secundaria. Trata-se do plural “nos céus” em Lucas que esta no singular “no
céu” em Mateus. Embora esta seja, na opinido de Ulrich Luz, uma mudancga proposital de Mateus em
relacdo ao texto de Q, ndo vemos grande importancia para a mesmo, motivo que nos levou a comentar
aqui, e de passagem, essa pequena diferenca. Cf. LUZ, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol ). p. 498.

188 Conforme SQ 40 na reconstrucdo de Q por Burton L. Mack: “Vendam seus bens e déem tudo a
caridade [dé esmola]. Acumulem seu tesouro numa conta celestial, onde as tragas e os carunchos ndo
poderdo devord-lo, e onde os ladrées ndo poderdo roubd-lo. Onde estiver seu tesouro, Id também estara
seu coragdo”. Cf. Evangelho Perdido: O Livro de Q e as Origens Cristds. pp. 81-100. César Vidal
Manzanares também mantém a primeira parte do texto de Lucas em sua reconstrucdo de Q, porém,
curiosamente deixa Mt 6.21 de fora, exatamente o texto que Mateus e Lucas mais coincidem. Cf. Q
12.33-34 em El Primer Evangelio: el documento Q.

1% Veja por exemplo Mt 6.3-4 e 25.31-46.
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como acredita o comentarista Ulrich Luz.*® Essa outra proposta de reconstrucéo de Q é
0 que vemos, por exemplo, na versdo reconstruida de Q apresentada por Leif E.
Vaage.'®" Neste caso a comparacdo sindtica ndo auxilia-nos na compreenséo da
aplicacdo pratica da pericope. Claro que a maneira correta de lidar com os bens no
grupo mateano nao estava descrita apenas nessas linhas; outros textos e uma provavel
“cultura” propria do grupo que independia dos documentos escritos coexistiam para
conduzir os seguidores de Jesus em seus comportamentos, mas identifica-la é tarefa

para outra se¢éo.

4.2 — Comparando Mateus e Tomé

Enguanto nos dedicamos aos problemas da comparacao sindtica ndo poderiamos
deixar de mencionar aqui a existéncia de uma sentenga sobre 0s tesouros celestiais

também no Evangelho de Tomé 76. Vejamos o0 que diz o texto:

“Jesus disse: ‘O Reino do Pai assemelha-se a0 comerciante que tinha um pacote (e)
encontra uma pérola. Esse comerciante prudente vendeu o pacote e comprou a pérola

Unica. Vos também deveis buscar o tesouro que ndo acaba, que permanece, onde

2

nenhuma traca pode penetrar para roer e onde o verme ndo estraga’”.

Aqui a relacdo entre nosso texto e seu paralelo € um problema ainda mais
complexo do que ¢ a relacdo entre Mateus e Q, afinal, ainda que o Evangelho de Tomé
seja um documento tangivel e ndo uma construcdo académica, ndo ha uma teoria
literdria conclusiva para explicar as relacdes de conteudo deste documento com 0s
evangelhos candnicos. Primeiro, aceitamos o pressuposto de que ndo ha dependéncia

2 0 que nos leva a perguntar pela

direta entre Tomé e os evangelhos canonicos,™
possibilidade de dependéncia entre Tomé e o evangelho que mais se lhe assemelha a

ele, que € Q.

199 | Uz, U. El Evangelio Segiin San Mateo (vol 1). p. 498.

1 q 12.33-34: “Fazei para vés ... tesouro nos céus, aonde ... ladrdo (néo faz nada) e a traca néo roi.
Porque, onde estiver o vosso tesouro, ai estard também o vosso coragdo”. Cf. VAAGE, L. E. In. Revista de
Interpretacdo Biblica Latino Americana (Ribla) 22. pp. 162-170.

192 CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 158-160.
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Helmut Koester nega qualquer dependéncia direta entre Q e Tomé, embora
acredite que a origem de ambos tenha ocorrido em datas aproximadas. Koester pensa
que deve ter havido materiais que circularam junto a tradi¢ao sinética em torno dos anos
50 d.C., antes que estas fossem agrupadas nos evangelhos, e que estas podem ter dado

origem ndo s6 a Q, mas também a Tomé.'*®

Q e Tomé podem ter acolhido de maneira
independente as tradicbes primitivas que circulavam sobre Jesus, especialmente
dedicadas a preservacdo dos ditos, tomando posteriormente rumos diferentes em seus
desenvolvimentos.'** Mas o trabalho de estratificacdo indica que com o tempo cada
evangelho trilhou seu préprio caminho, Q em direcdo a escatologia apocaliptica e Tomé
em direcdo ao gnosticismo. John Dominic Crossan trata deste problema de maneira
instrutiva e comparando os mais significativos trabalhos deste campo de pesquisa chega
a conclusao de que ha muitas similaridades entre Q e Tomé exatamente em seus estratos
mais antigos.'®® Esta talvez seja a melhor explicagdo que se possa dar para as

similaridades entre Tomé 76 e os evangelhos sindticos.

A primeira parte do texto de Tomeé citado, a parabola sobre a pérola e o reino,
parece encontrar paralelos noutros textos como Mt 13.45-46, mas somente a parte “b”
trata propriamente do tesouro celestial. Prova-se com isso que esta unidade textual ndo
era exclusiva de Q, mas circulava de forma oral ou noutros textos sem que o imperativo
para a venda dos bens de Lc 12.33 a antecedesse. Isso fortalece nossa hipdtese de que Q
uniu duas pericopes, explicando a diferenca de nimero nos pronomes de Mt 6.19-20 e

21, e também sugere que a primeira parte de Lucas 12.33 é criacdo lucana e ndo heranca

de Q.

5 - Os Tesouros no Imaginario Religioso de Mateus

Por certo ainda nos falta compreender de maneira mais precisa o significado de
algumas expressdes chaves de Mt 6.19-21. Este passo metodoldgico € conhecido como

“andlise traditiva”. Segundo Uwe Wegner em manual de exegese do Novo Testamento

193 KOESTER, H. Introducdo ao Novo Testamento, vol. 2. p. 166-167. Também concorda com Koester a

autora Elaine Pagels em The Origin of Satan. p. 69.
% MARQUES, M. A. O Evangelho de Tomé. pp. 18-20.

195 CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 291-298.
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que ensina 0 método histdrico critico, nesta etapa deve-se averiguar as imagens, idéias,
simbolos ou motivos que o autor porventura tenha recolhido conscientemente ou ndo da
tradicdo cultural com a qual tinha contato, e verificar como tais tradicbes sdo
incorporadas no texto.'® Estudaremos entdo as tradicdes inseridas na pericope dos
tesouros celestiais de Mateus sempre procurando relacionar seus significados com a
pericope inteira, o que fara desta se¢do mais do que uma anéalise das tradi¢fes, mas uma

analise mais abrangente do contetido do texto em geral.

5.1 — Os Tesouros de Mateus

Obviamente, uma das expressdes mais chamativas em Mateus 6.19-21 ¢
“tesouro” (gr. Onoavpdc), € isso Ndo é assim por acaso. A expressao e seus parentes
semanticos possuem importancia especial no evangelho como um todo, como observou

Denis Duarte ao fazer um levantamento de todos os termos econdmicos do evangelho:

“Os termos do grupo de palavras tesouro parecem importantes para Mateus.
Primeiramente pela quantidade de vezes que aparece. Segundo, por em grande parte
ndo haver referéncias em paralelos, sendo trabalho somente de Mateus. E por fim,

porque nas poucas vezes em que existem os paralelos, Mateus acrescenta materiais

. ~ 197
valiosos como ouro, prata e cobre (10,10) ou coloca no plural o termo em questio”

Num primeiro momento, quando pensamos em ‘“tesouros” pensamos num
ajuntamento de bens de valor. Hoje, para que algo possa ser chamado de tesouro, ndo
importa tanto a natureza dos bens; ndo nos interessa se a quantia foi acumulada em
ouro, em dinheiro, em propriedades... basta que os bens acumulados sejam considerados

valiosos. Mas sera que € assim gue o termo € compreendido no Novo Testamento?

A primeira ocorréncia de “tesouro” no Novo Testamento estd em Mateus 2.11,
onde ndo encontramos nenhuma surpresa. Nesta passagem os tesouros sdo os “cofres”
gue 0s magos abriram para presentear 0 menino Jesus apos seu nascimento. Ao abrir

seus tesouros, 0s magos tiram deles ouro, incenso e mirra. Como 0s magos traziam seus

196 WEGNER, U. Exegese do Novo Testamento. p. 245.

7 DUARTE, D. Néo Podeis Servir a Deus e s Riquezas. p. 18.
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tesouros na viagem que faziam desde o oriente (Mt 2.1), os tesouros que o autor tinha
em mente deviam ser compartimentos portéteis, de tamanho limitado; talvez ele os
imaginasse como pequenas caixas OU Mesmo Sacos em que se transportava coisas
valiosas. Entretanto, em Mateus 12.35, cujo paralelo sindtico se encontra em Lucas
6.45, o coracdo humano é comparado a um tesouro, sendo um local de onde se pode

tirar coisas diversas:

O homem bom do seu bom tesouro extrali coisas boas,

mas 0 homem mau do seu mau tesouro extrali €oisas mas.

Esta passagem traz detalhes importantes para nosso estudo, comegando por nos
mostrar que nem tudo o que se pode tirar do tesouro do coracdo sdo coisas de grande
valor, e depois or nos ensinar que nem sempre os elementos nele depositados séo bens
fisicos. Se até um coracdo pode ser um recipiente chamado tesouro, conclui-se que
coisas mais abstratas e de diferentes qualidades podiam fazer parte deste ajuntamento no
imaginario do autor de Mateus. No texto citado, este mau tesouro serve como imagem
metaforica para se referir ao coracdo dos fariseus, que acusam Jesus, e que
conseqlientemente tiram suas mentiras de um coracao cheio de maldades. Uma versao
semelhante desta passagem pode ser lida no Evangelho de Tomé 45: “Ndo se colhe uva
nos cardos nem figos nas sarcas, pois eles ndo dao frutos. O homem bom tira o bem de
seu tesouro, o malvado tira 0 mal do mau tesouro que esta em seu coracdo e diz

maldades, pois ele sai do mal que é abundante em seu corag¢do”.

O mesmo “tesouro” que acima pode conter coisas de valores distintos, possui um
sentido inconfundivelmente positivo na pardbola exclusiva de Mateus em 13.44. O
termo é empregado para explicar metaforicamente o que € o Reino dos Céus: um
homem encontra um tesouro (ajuntamento de coisas valiosas) escondido num campo, e
rapidamente decide vender tudo o que possui para adquirir o campo e com ele o tesouro.
Trocar os bens pelo direito de entrar no Reino é um bom neg6cio, segundo o
evangelista. Enfim, nesse caso o Reino dos Céus é o local de onde o autor de Mateus

acredita que pode-se tirar coisas mais valiosas do que qualquer espécie de bem terreno.
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Parece que na interpretacdo de 6.19-21 temos que levar em consideragdo esta
parébola, onde tesouro é uma imagem que simboliza o Reino dos Céus. Mas aqui, em
Mt 6.19-21, o sentido de Reino parece mais escatologico do que na parabola, pois 0s
supostos bens ali ja depositados, os “tesouros do céu”, ndo possuem natureza fisica e
nem podem ser usufruidos no presente, como vimos no emprego do futuro no v. 21:
“Pois onde esta o teu tesouro, ali estarda também o teu coracdo”. Em ambas as
passagens 0s bens materiais devem ser descartados; na parabola, tal abdicacdo fez-se
necessaria, era 0 meio que o homem tinha para adquirir o Reino; em 6.19-21 isso
também parece ser aplicavel, pois se o coracdo do homem estiver nas coisas terrenas,

ficara preso a ele e ndo podera deixa-los para adquirir 0 Reino e seus proprios tesouros.

Seguindo na analise, temos em Mt 13.51-52 uma espécie de conclusdo para todo

0 capitulo que trazia uma somatdria de parabolas sobre o Reino:

®D «“Entendestes todas estas coisas?’ Eles Ihe dizem: ‘sim!” ®? Entdo ele lhes disse: ‘por isso

198

todo escriba que tornou-se discipulo™" no reino dos céus é semelhante ao homem chefe de

casa, que extrai do seu tesouro coisas novas e velhas’”.

Este é outro texto exclusivo de Mateus que pode ter vindo de fonte mais
primitiva, mas que ndo temos como atestd-lo. Talvez ela seja simplesmente uma
construcdo feita a partir de Mt 12.35, que comentamos ha pouco tempo. Ao escrever
sobre essa passagem num artigo recente, Peter Phillips defendeu que em sua versdo
primitiva, o texto instava os primeiros seguidores de Jesus a “expulsar” ou “pdr para
fora” (gr. exparier) todos 0s seus bens, fossem eles novos ou velhos. SO no contexto do
evangelho de Mateus € que surgiu essa leitura em que o chefe da casa parece escolher
“palavras” novas ou velhas, excluindo assim da passagem o seu sentido econdmico.'*®
Sem duvida, a conclusdo de Phillips é atraente e condiz com o que temos estudado a

respeito do linguajar econémico do cristianismo primitivo.

198 / . 7 . . . . . ~ . ~
O verbo padntedw aqui € um participio aoristo, causativo, na voz passiva. Entdo a designagdo

também poderia ser traduzida assim: “escriba que foi feito discipulo no reino dos céus”, alternativa que
daria énfase a passividade do sujeito da oracdo.
199 PHILLIPS, P. Casting out the Treasure. p. 22.
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No entanto, mesmo em sua versao atual o texto é importante para nosso estudo,
pois caracteriza pessoas como o préprio autor (e outros possiveis lideres do grupo)
como “escriba que tornou-se discipulo no reino dos céus” (Qr.: ypoppatels padntevdelg
T Paoliely TV odpavav). A autoridade deste lider é asseverada diante do grupo de
leitores/ouvintes quando se diz que este escriba judeu-cristdo é como o dono de uma
casa que possui um tesouro, de onde pode tirar coisas novas e velhas. Estas coisas ndo
sdo nada além das tradicGes religiosas da nacdo judaicas (coisas velhas) somadas as
novas instrucdes de Jesus (coisas novas).” Seguindo essa interpretacdo, outra vez
encontramos o tesouro sendo usado como um lugar de armazenamento, e desta vez,
parece que o ensino da tradicdo religiosa e da mensagem jesuanica Sao seus objetos de

valor.

A proxima vez que Mateus fala de um tesouro & em 19.21, na narrativa
conhecida como “O Jovem Rico”, que ele extraira do evangelho de Marcos.
Semelhantemente ao que lemos em Mateus 6.19-21, o autor fala sobre a existéncia de
um tesouro no céu, um lugar agora invisivel em que sdo armazenadas coisas valiosas
que provavelmente poderdo ser desfrutadas na vida eterna. Neste caso ha uma injuncao
direta para que o jovem rico abra mao dos seus bens e siga Jesus como condicao para a
aquisicdo do tesouro celestial. Todavia, com base em todos o0s textos que temos visto,
diriamos que a énfase dessa passagem ndo esta na necessidade de abrir mdo dos bens,
coisas que na realidade boa parte dos judeu-cristdos ndo tinham mais, mas no exemplo
dado por meio do jovem que por ter seu coracdo nos tesouros do mundo ndo consegue
seguir Jesus e entrar no Reino. O egoismo € criticado, mas ndo had um ideal de pobreza

sendo pregado aqui. Voltaremos a este texto num capitulo mais adiante.

Podemos concluir esta secdo dizendo que, embora para Mateus um tesouro seja

sempre um local ou objeto de armazenamento,?**

nem sempre se pode dizer que os bens
ali depositados possuem grande valor. Parece-nos que normalmente se emprega o termo
tesouro quando se quer descrever um ajuntamento de bens valiosos, mas 0s bens que
sdo considerados valiosos para muitos, podem ndo ter valor para outros. 1sso é o que
acontece em Mateus 6.19-21, em que os tesouros acumulados na terra ndo sao bem

quistos, embora aparentemente sejam estimados pela maioria. E preciso, portanto, julgar

290 cf SALDARINI, A. J. A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus, pp. 175, 268, 292.

21| Uz, U. El Evangelio Seguin San Mateo (vol I). p. 502.
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a cada ocorréncia o carater do suposto tesouro, pois ele pode possuir um valor real ou
ilusério. Também ndo € possivel assegurar que tesouros sdo sempre coisas materiais,

como se V& na promessa de tesouros celestiais.

Além das passagens ja citadas nesta secdo, hd outras poucas no Novo
Testamento que de alguma forma utilizam-se do substantivo “tesouro”. Porém, a
verdade € que o estudo destas passagens esparsas ndo acrescenta muito ao que aqui ja
foi dito. Na sequéncia do trabalho, aprofundaremos esta investigagdo mais um pouco
procurando definir melhor a que se refere Mt 6.19-21 quando fala de tesouros na terra.

5.2 — Os Tesouros Terrenos

Passamos a investigar aqui 0s tesouros terrenos, aqueles que ndo devem
superestimados pelos membros do grupo mateano, segundo Mt 6.19. Recordemos o

texto:

9 N&o acumuleis tesouros para vos sobre a terra, onde traca e ferrugem destroi e onde ladrdes

arrombam e roubam...

Os tesouros da terra ndo sdo apresentados claramente no texto; ndo ha
substantivos simples dando nome aos tesouros terrenos, e por isso nosso estudo devera
encontrar os tesouros da terra através da analise dos predicativos que o autor utilizou.
Para sermos mais exatos, termos que estudar que tipo de coisas sdo destruidas por traca
e ferrugem ou roubadas por ladrdes, fugindo é claro, de toda influéncia alegdrica legada

por comentaristas do passado.*?

Dentre os elementos que ameagam O0S bens acumulados na terra aparece em

primeiro lugar a “traga”, que ¢ a tradugdo que demos ao substantivo grego ses (gr. ong).

202 ~ . " ~
A tendéncia de tratar alegoricamente elementos como a “traga”, o “ferrugem” e os “ladrdes”, que
” a“s

podem virar, por exemplo, “soberba”, “inveja” e “falsos mestres”, é atestada por Ulrich Luz em E/
Evangelio Segun San Mateo (vol. 1), pp. 501-502.
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Este primeiro substantivo revela que parte do tesouro a que o texto se refere sdo tecidos,
ou pra sermos mais especificos, roupas caras que nas cidades greco-romanas eram
simbolos de elevado status social. Mantos de I& purpura ou tanicas de linho fino eram
vestes que identificavam os palacianos (cf. Lc 7.25), e o0s ricos cidaddos as

estimavam.?%

Que as roupas eram um atrativo que precisava ser combatido como um
possivel empecilno para a permanéncia das pessoas no grupo atesta o acréscimo

mateano em Q/Lc 12.27 em Mt 6.28.

Depois as coisas complicam mais, pois nos deparamos com outro substantivo
que ndo nos permite identificar sua ameaca com tanta facilidade. Trata-se de brosis (gr.
BpiaLc), que embora tenha sido traduzido aqui e nas Biblias brasileiras de maneira geral
por “ferrugem”, no restante do Novo Testamento significa simplesmente “comida”,
“alimento”.”®* O mesmo uso é atestado na LXX, onde brosis na maioria das vezes
traduz o substantivo hebraico ’okel (= comida), derivado do verbo ’akal (= comer).’®®
Uma excecdo interessante acontece em Malaquias 3.11, onde o termo hebraico ’okel
descreve uma espécie de bicho que devora a lavoura, o “devorador” das versdes em
lingua portuguesa. Quer dizer que pela analise traditiva o substantivo brosis
preferencialmente é usado com o sentido de “alimento”, mas que pode, em raras

ocasides, se referir a uma espécie de praga.

Em Mt 6.19, traduzir brosis simplesmente por “comida” ndo é uma opg¢ao
aceitavel, o que nos leva a crer que estamos diante de alguma espécie praga, de efeito
destrutivo que atua para invalidar os tesouros terrenos. Mas por que Serd que 0S
tradutores em geral utilizam-se de “ferrugem”, que além de ndo ser uma tradugdo
atestada em nenhuma outra passagem nem do Novo Testamento nem da LXX, na mente
do leitor moderno limita-se a destruicdo de metais? A resposta permanece perdida. Em
grego existe também outro termo para descrever a “ferrugem” que poderia ser usado
pelo autor do evangelho se fosse o caso. O substantivo é ios (gr. Log), como vemos em
Tiago 5.3 ou em Ezequiel 24.6 na LXX. No entanto, provavelmente modificando o
texto de Q que so se referia a traca, Mateus acrescenta brosis para mencionar uma agédo

destrutiva sobre tesouros terrenos.

293 STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Histrica Social do Protocristianismo. p. 100.

Veja exemplos em: Jo 4.32; 6.27,55; Rm 14.17; 1Co 8.4; 2C0 9.10; Cl 2.16; Hb 12.16.
Cf. Gn 1.29-30; Lv 19.7, 25.7; 1Rs 19.8; S| 78.30; Jr 41.20; Ez 47.12.
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Fica dificil, portanto, afirmar que o tesouro a que Mt 6.19 se refere quando usa
brosis seja 0 acimulo de metais valiosos como moedas, joias ou outros objetos
metalicos de valor, como sugere a tradu¢do “ferrugem”. A impressio que a
investigagdo anterior nos deixou € a de que brosis se refira a um efeito destrutivo mais
genérico.’®® Todavia a interpretacio sugerida pela traducio “ferrugem” ndo ¢ de todo
ruim. Se este texto fosse originario dos camponeses de Q, traduziriamos o substantivo
com alguma expressdo mais genérica como ‘“desgaste”, mas como trata-Se Mmuito
provavelmente de um acréscimo mateano ao texto de Q, podemos supor que objetos
metalicos como os mencionados fizessem parte dos bens estimados no contexto citadino
de Mateus, fazendo um par perfeito para os tecidos antes ameagados. Isso faz sentido,
pois podemos notar que em relacdo aos demais evangelhos sinéticos € bem mais
freqiiente em Mateus a menc&o a metais preciosos como ouro, prata e cobre,?®’ e além
do mais. Entéo a tradugéo corrente de brosis por “ferrugem”, por nao trazer empecilhos
para a interpretacdo do texto, pode ser mantida. Devemos apenas nos lembrar que tal
ferrugem pode ndo se limitar a uma ameaca as joias estimadas pela elite citadina, ainda
que tais bens certamente estivessem entre os tesouros terrenos que ndo se deveria

estimar. 2%

Por fim, os tesouros terrenos sdo ameacados pelos ladrdes. O substantivo kleptes
(gr. kAémng) s6 é encontrado em duas passagens do evangelho de Mateus (6.19 e
21.13), em nestas duas ocorréncias sdo aplicados a contextos distintos. O kleptes de 6.19
ndo se refere aos homens que Jesus chama de “ladrdes” por controlarem indevidamente

a economia do Templo (cf. Mt 21.13),%%°

mas fala de ladrées comuns, que invadem
propriedades, arrombam portas, tomam objetos de valor... Mas ha algumas coisas que

devemos mencionar em relacdo aos “ladroes” presentes no Novo Testamento.

Sabemos que durante o século | a Palestina dominada por Roma viu nascer
diversos grupos formados por camponeses marginalizados que buscaram no banditismo
uma alternativa para as dificuldades da vida. Comumente os integrantes destes grupos

sdo conhecidos como “bandidos sociais” (gr. lestés), pessoas que viviam isoladas e

2% Talvez uma espécie inseto que devora, como sugere Ulrich Luz. Cf. El Evangelio Segun San Mateo (vol.

1). p. 502.

27 DUARTE, D. Néo Podeis Servir a Deus e s Riquezas. p. 18.
CARTER, W. O Evangelho de SGo Mateus, p. 230.

CARTER, W. O Evangelho de SGo Mateus, p. 524-525.
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interceptavam caravanas de alimentos, atacavam ricos, roubavam funcionarios do
estado, grandes proprietarios de terra, clérigos etc.”’ Embora oficialmente esses
salteadores fossem ameagcas, para boa parte da populagédo dos campos eles eram vistos
como uma espécie de justiceiros, grupos formados por vitimas do sistema que agiam
motivados por principios igualitarios e sé roubavam aquilo que antes ja lhes fora

roubado.?!!

Movimentos de resisténcia armada como esses exerceram papéis
determinantes nas revoltas contra a dominagdo romana, em especial na rebelido de 66-
70 d.C. Inclusive, foi uma coalizdo deles nesse periodo que deu origem ao movimento

(o 212
“zelote” na Judéia.

A existéncia desse fendmeno do “banditismo social’ e nosso parcial
conhecimento a seu respeito ndo nos assegura que o texto de Mt 6.19-21 se refere a este
tipo de banditismo quando fala de “ladrdes”, mas sua meng¢do nos da uma visdo mais
clara sobre crimes e violéncia no periodo, e mostra-nos que do ponto de vista dos
primeiros cristdos, 0s ricos que acumulavam tesouros eram alvos especialmente visados
pelos ladrdes que estavam por perto, sejam eles quem fossem. O acumulo dos bens
terrenos é considerado um mau investimento ndo somente porque existem efeitos
destrutivos naturais que a todo momento agem para invalida-los, mas também porque as

riquezas chamam a atencao dos ladrdes.

S&o varios, portanto, 0s motivos apresentados para que ndo se acumule bens na
terra. A impressdo que o texto nos passa € que 0 autor tem em vista bens de valor
exibidos pela elite citadina ao seu redor (roupas caras, adornos metalicos, grandes
propriedades...), e em funcdo de sua experiéncia vivencial urbana transfere ao dito
originalmente campesino os temores da cadtica vida urbana.?** A intencdo de Mateus é
atacar a estima que no grupo se da as coisas, ndo porque estas coisas sdo ruins em si

mesmas, mas porque devido as circunstancias, a permanéncia entre os judeu-cristaos

219 HORSLEY, R.; HANSON, J. Bandidos, Profetas e Messias. p. 174.

STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Historica Social do Protocristianismo. p. 203.
HORSLEY, R.; HANSON, J. Bandidos, Profetas e Messias. pp. 189-192.
Quando dizemos que a vida urbana era cadtica nos baseamos nas imagens transmitidas pelos

211
212
213

historiadores, que sempre retratam a realidade urbana da antiguidade com palavras semelhantes a
estas, de Rodney Stark em Cities of God, p. 26:
“As cidades greco-romanas eram pequenas, extremamente lotadas, mais imundas do que se
imagina, desordenadas, cheias de estrangeiros, e aflitas com freqiientes catéstrofes — incéndios,
pragas, conquistadores, e terremotos”.
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impede 0 acesso a elas para alguns e exige a partilha de outros. Abdicar das ambicdes

terrenas tornou-se um mandamento para a sobrevivéncia daquele grupo.

5.3 — A Promessa de Tesouros Celestiais

Gostariamos de aplicar o mesmo método da secdo anterior na interpretacdo dos
tesouros celestiais do v. 20, mas isso ndo é possivel. Aqui o autor ndo descreve nem
mesmo indiretamente os tesouros celestiais, mas limita-se a dizer que as coisas que
ameagam a integridade dos bens terrenos ndo podem ameagar estes tesouros celestiais.
Isso ja era de se esperar, pois ainda que os textos religiosos pretendam falar das coisas
sobrenaturais sob as quais se inspiram, geralmente a linguagem que utilizam para
descrever suas experiéncias ndo comporta a transcendentalidade das coisas descritas.
Por outro lado, veremos que Mt 6.19-21 descreve como nenhum outro como o autor
procurava redirecionar a ambicdo humana para a esperanca de tesouros celestiais,

provocando assim uma sucessao de gestos filantrépicos.

Os bens terrenos, embora desmerecidos no texto, certamente eram desejados por
todos, inclusive pelo grupo mateano. Porém, a inacessibilidade dos mesmos para alguns
deles em decorréncia das san¢fes impostas pelo judaismo-formativo fortaleceu no seu
discurso religioso os substitutos desses bens, os tesouros celestiais. Segundo Rodney
Stark e William Sims Bainbridge, esse tipo de promessa substitutiva ndo € nada mais
que uma espécie de compensador religioso.?* O discurso mateano, se utilizarmos o
conceito de Stark e Bainbridge em sua analise, estaria oferecendo recompensas ilusorias
para compensar um desejo ndo realizado; noutros termos, a frustracdo pelas ambicoes

ndo realizadas do grupo sdo amenizadas pela esperanca de se receber futuramente

214 STARK, R.; BAINBRIDGE, W. S. Uma Teoria da Religido. p. 48:

“Quando os seres humanos nGo conseguem obter recompensas intensamente desejadas com
facilidade e rapidez, eles persistem em seus esforcos e podem, com freqiiéncia, aceitar
explicagées que oferecam apenas compensadores. Estes sdo substitutos intangiveis para a
recompensa desejada...”
Anthony J. Saldarini aplicou este conceito de “compensador religioso” ao seu estudo do evangelho de
Mateus em A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus, p. 152.
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recompensas maiores, tesouros que na verdade sdo recebidos apenas por meio da fé, ja

que a validade dessas promessas ndo pode ser verificada empiricamente.”*

Mas algumas ressalvas devem ser feitas quando adotamos o conceito de
“compensadores” de Stark e Bainbridge, pois embora os prometidos tesouros do céu
ndo sejam descritos com clareza, naquele momento eram vistos como recompensas mais
desejaveis ou tangiveis do que os bens terrenos que outros monopolizavam. Os tesouros
celestiais ndo eram meros substitutos apenas desejados que visavam consolar pessoas
entristecidas, tratava-se de um importante argumento para convencer o grupo de que
aquela opcdo sdcio-religiosa era segura. Podemos até adotar o termo “compensadores”
de Stark e Bainbridge para nos referimos aos tesouros celestiais de Mateus, todavia,
como ressalta Andrew Buckser apontando limitacbes na teoria dos autores
mencionados, a religido ndo prové aos seres humanos somente promessas sobrenaturais
e futuras, mas também lhes déa significacdo e traz satisfacdo imediata, as quais também
s30 recompensas reais.'® Assim, ao interpretarmos os tesouros celestiais de Mateus,
dizemos que essas promessas ndo possuiam apenas o papel de compensadores
intangiveis, substitutos meramente paliativos para os seus verdadeiros desejos, antes, a
eficacia do emprego dos tesouros celestiais no discurso econdmico mateano se da
exatamente pela maneira como eles entendiam essas recompensas sobrenaturais como
verdadeiras. Mais que promessas, tais tesouros eram certezas pelas quais se poderia

aderir ao projeto judaico-cristdo sem reservas.

Em suma, o texto incentiva seus destinatarios a resistir as propostas de seguranca
deste mundo, o que naquele contexto implicava na adesdo as exigéncias do grupo rival,
e fornece uma descricdo hoje incerta, porém ainda sublime, de recompensas futuras para
aqueles que ndo se prendessem as antigas ambicdes e aderirem ao estilo de vida
proposto pelo Jesus de Mateus. Neste caso, aceitar limitagdes econémicas e ndo hesitar
quando algum dos seus irmdos precisar de caridade é o preco que eles teriam de pagar
para finalmente herdar as recompensas realmente valiosas. Nao podemos, enfim,

subestimar a forca desse argumento e o poder motivacional dessa promessa.

Deixando agora essa discussdo conceitual e voltando a analise literaria, temos

que fazer uma opcdo metodoldgica. J& que os tesouros celestiais ndo sdo descritos, ndo

> STARK, R.; BAINBRIDGE, W. S. Uma Teoria da Religido. pp. 49-50.

2'® BUCKSER, A. Religion and the Supernatural on a Danish Island. pp. 3-4.
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podem ser analisados diretamente. Porém, podemos ao menos procurar saber quais eram
as maneiras de se fazer depdsitos antecipados nesse tesouro procurando informagdes na
literatura judaica antiga, onde encontramos algumas descrigdes de tesouros celestiais
que seguem padrdes semelhantes aos de Mateus.

Quando vimos o texto de Lucas 12.33-34, a esmola era claramente o meio para
se adquirir o direito ao tesouro celestial. Embora tenhamos adotado a opinié&o de que tal
mandamento em Lc 12.33 seja criacdo lucana, essa mesma idéia estd expressa em
diversos outros documentos da religiosidade judaica anterior e contemporanea a
Mateus, sendo uma influéncia ndo somente possivel, mas provavel, para o
desenvolvimento dos estatutos econdmicos de Mateus. Um exemplo desse tipo de
influéncia n6s podemos ler Tobias, escrito cerca de 200 a.C.:

“Faze esmolas dos teus bens, e ndo voltes a tua cara a nenhum pobre: porque dessa
sorte sucederd que também ndo se aparte de ti a face do Senhor. Da maneira que
puderes, sé caritativo. Se tiveres muito, d4 muito: se tiveres pouco, procura dar de
boamente também esse pouco. Porque assim entesouras uma grande recompensa para
o dia da necessidade: porque a esmola livra de todo o pecado e da morte, e ndo deixara

cair a alma nas trevas” (Tob 4.8-10)

Também vale a pena citar uma por¢do de 1Henoc, que serve como exemplo de
que se esperava recompensas celestiais para os “trabalhos” dos que morreram na
“justiga”; todavia, estas recompensas ndo podem ser descritas, sendo apenas assegurado

que elas sdo superiores as riquezas terrenas:

“Todo este bem e alegria e gloria estdo preparados para eles, e escritos para os
espiritos daqueles que morreram na justica. E este bem multiplicado sera entregue a
vOs como recompensa por seus trabalhos, e este seu quinh&o é abundantemente além do
quinhdo do viver. E os espiritos daqueles que morreram na justica viverdo e se
alegrardo, e os espiritos deles ndo perecerdo, nem a meméria deles de diante da face

’

do Excelso por todas as geragoes do mundo: portanto, ndo temais as afrontas deles’

(1Hen 103.3-4) (traducéo nossa)

Vejamos ainda uma passagem de 2Baruch, texto que assim como Mateus € do

final do final do século 1 d.C.:%Y’

Y DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento (Tomo 1). pp. 283-284.
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“Os justos com razdo esperam o fim, e sem medo de partir desta habitacdo, pois eles
tém convosco um deposito de boas-obras preservado em tesouros. Por isso esses
também deixam este mundo sem medo, e confiando com alegria eles esperam receber o

mundo que tu lhes prometeste” (2Bar 14.12-13) (traducao nossa)

218 & AEsdras 7.77, que fala dos

Um altimo exemplo, também no primeiro século,
tesouros celestiais dizendo: “Para ti hd um tesouro de boas obras junto ao Altissimo,

mas que ndo lhe serd mostrado até a ultima hora” (tradugdo nossa).

Com base na leitura dessas passagens, diriamos que Mateus tem todos 0s
motivos para seguir a amplamente conhecida tradicdo da religiosidade judaica que
promete recompensas celestiais em troca de boas-obras, de atos de justica ou
misericrdia. Estas recompensas servem como incentivos as boas-obras que sempre

implicam em alguma espécie de sacrificio pessoal.

Do seu grupo, Mateus espera que suportem as privagOes, que aceitem
pacificamente as injarias dos rivais, enquanto suportam as adversidades através do
auxilio matuo. A caridade é entdo uma necessidade, que deve ser praticada primeiro
entre 0s membros do grupo, mas que depois também deve estender-se na ajuda aos
profetas itinerantes e pessoas de fora. A ideologia econdémica de Mateus era criar uma
comunidade em que se oferecesse ajuda ao mais fraco de maneira espontanea (6.2-4),
em que emprestasse liberalmente aos outros (5.42), em que se oferecesse hospitalidade a
todo aquele que ndo tinha onde repousar (10.40-42)... Dai a utilidade das promessas de
recompensas (Mt 25.36-40), promessas de tesouros celestiais, que eram facilmente

assimiladas por aproveitar o imaginario religioso judaico.

Era assim, tirando o coracdo dos bens terrenos, que se esperava suportar
coletivamente os prejuizos decorrentes das sangBGes sdcio-econdmicas impostas pelo
judaismo-formativo e garantir a todos os adeptos do grupo ao menos a subsisténcia.
Neste projeto, a pratica de acumular ou entesourar bens, seja ela motivada pela ganancia
ou mesmo como uma forma de prevencéo aos riscos de instabilidade econdmica,?*® era

um empecilho sério.

*8 DIEZ MACHO, A. Apocrifos del Antiguo Testamento (Tomo 1). p. 250.

Y STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Histrica Social do Protocristianismo. pp. 30-31.
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Capitulo 4

Os Estatutos Economicos de Mateus

Iniciamos este trabalho de pesquisa pelas investigacdes historicas e socioldgicas
da Palestina durante o século I, e aos poucos nos aproximamos do nosso objeto de
pesquisa até limitar-nos quase que exclusivamente ao texto de Mateus 6.19-21. No
capitulo anterior esta pericope foi abordada diretamente a partir de alguns dos métodos
exegeticos mais fundamentais, e é hora de novamente nos distanciarmos gradativamente
dela, primeiro estudando os textos econdmicos do Sermdo da Montanha (Mt 5-7), e
depois todo o evangelho. Trataremos daqui por diante dos textos adjacentes a pericope

dos tesouros celestiais, ou em outras palavras, de seu contexto imediato.

1 - 0 Sermao da Montanha

A composicdo do evangelho de Mateus coincidiu com um momento bastante
delicado para o grupo judeu-cristdo. Gradualmente eles distanciavam-se da comunidade
judaica de onde tinham saido por discordarem do posicionamento da coalizdo
majoritaria principalmente em aspectos religiosos, e com isso sofriam san¢fes sociais e
econémicas, que hoje podemos reconhecer através da analise dos textos contidos no
evangelho. Os textos sdo parte da defesa do grupo mateano diante das ameacas externas;
visa delinear sua identidade e fortalecer seus pontos de vista internamente, assim como
definir suas praticas acerca da mais importante instituicdo da religiosidade judaica
daqueles dias, que era a Lei.?® O conhecido Sermdo da Montanha que abarca 0s

capitulos 5 a 7 de Mateus, possui exatamente esta funcéo.?

Seu autor trabalhou coletando as tradicGes sobre Jesus, principalmente as ja

escritas, e as reorganizou mostrando-se especialmente cuidadoso ao seguir o fio

2% GARCIA, P. R. Jesus e as Tradices Legais de Israel. p. 91.

2> OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. pp. 99, 104.

88



narrativo do evangelho de Marcos, acrescido dos textos de Q, cujos ditos sdo
organizados em discursos de Jesus.??? Tanto cuidado s6 destaca a importancia que se
deu para os conflitos j& mencionados, mas ndo se deve julgar que textos como esses
circulavam também nas maos dos oponentes do grupo, antes, seu alcance inicial era
exclusivamente interno, podendo depois, mediante ampla aceitacdo, tornar-se um
documento de referéncia também noutras comunidades cristds espalhadas pelo império

e pelo mundo, como deveras aconteceu.

Concordamos com a definicdo que Paulo R. Garcia da para o Sermdo da
Montanha, chamando-o de “cddigo de pertenca d comunidade de fé”.** Todo o serméo
estd voltado aos discipulos participantes do grupo mateano daquele momento
especifico,??* e tenta os diferenciar dos fariseus e escribas que lhes eram rivais por meio
do incentivo a uma conduta ética superior, onde se conjuga o preceito central do amor
ao préximo com outras exigéncias exemplares de Jesus.?® Empregando a autoridade de
Moisés e de outros célebres personagens vétero-testamentarios e aplicando-as a Jesus,??°
Mateus o faz subir a montanha e de Ia proclamar a Lei dos judeu-cristdos (Mt 4.25-5.2),
a fim que eles se vejam como os fiéis praticantes da Tora, e ndo como dissidentes
seguidores de um lider subversivo e morto.?*’ Esta referéncia topografica (montanha) é
significativa também noutro sentido: a subida marca o inicio desse conjunto legislativo
cuja moldura se fecha em 7.28-8.1, quando Jesus acaba o seu discurso e desce do monte

com muitos seguidores.

Veja 0 quadro comparativo das expressdes usadas nas duas extremidades dessa

moldura do Sermdo, conforme nossa adaptacéo da proposta de D. C. Allison:*?

222 . ~ . .
Além do sermdo da montanha, reconhece-se em Mateus o “discurso de envio” (cap. 10.5-42), o

“discurso das parabolas” (cap. 13), as “regras da comunidade” (cap. 18) e o “discurso de julgamento”
(caps. 23-25). Cf. ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. pp. 16-21.

222 GARCIA, P. R. O Sdbado do Senhor teu Deus. p. 185.

OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 103.

LUZ, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol |). p. 264.

226 Veja por exemplo Moisés em Exodo 19.3; 24.12-13,18; 34.2,4; Dt 9.9; 10.1,3, depois Abrado em Gn
22.2,14, e também Elias nos montes Carmelo e Horebe em 1Rs 18.18-46; 19.8-18. Cf. também observara
E. Giustozzi em “¢Hay un Sistema de Normas en el Sermon de la Montafia?”, p. 236.

227 cf. MATEOS, J.; CAMACHO, F. O Evangelho de Mateus. p. 55.

ALLISON, D. C. The Structure of the Sermon on the Mount. p. 429; Veja também como Win J. C.
Weren, discutindo a macro-estrutura do evangelho de Mateus, concorda neste ponto em The
Macrostructure of Matthew’s Gospel, p. 192.
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A) Grandes multiddes o seguiram (4.25)
B) Subiu a monhanha (5.1)
C) Ensinava-os (5.2)
C’) Ensinava-0s (7.29)
B’) Descendo ele da montanha (8.1)

A’) Grandes multidoes o seguiram (8.1)

N&o nos restam davidas de que o Sermédo da Montanha foi formalmente pensado
pelo autor do evangelho. Mas estas pistas que nos permitem identificar a estrutura por
ele planejada nem sempre sdo facilmente identificaveis. Seguiremos neste tema
anotando que existem diversas propostas para explicar a forma dada pelo evangelista ao
sermd como um todo, e ainda que ndo consideremos nenhuma dessas propostas
suficiente, tal busca ndo deve ser deixada de lado por sabermos que o autor do

evangelho de Mateus é especialmente cuidadoso quanto as formas.?*°

2 - A Organizacao dos Textos no Sermao da Montanha

Uma das propostas de estruturacdo do Sermdo da Montanha foi feita por Ulrich
Luz,**° que estruturou o sermdo sob a forma de um grande quiasmo que traria a oragdo

do Pai Nosso exatamente no ponto central, atribuindo-Ihe assim grande importancia.?**

229 ~ . , . ;. .
Quanto a atengdo que o evangelista da para paralelismos e agrupamentos numéricos, assim como

sobre as possiveis subdivisdes do evangelho a partir de suas referéncias geograficas ou de seus cinco
grandes discursos, veja: MARCONCINI, B. Os Evangelhos Sindticos. pp. 127-130.
201Uz, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol 1). p. 260.
Conforma a definicdo de Cassio Murilo D. da Silva em Metodologia de Exegese Biblica, p. 162, um
quiasmo “... consiste em organizar o texto em dois periodos consecutivos, de modo que, no segundo
periodo, reaparecam os mesmos signos ou elementos do primeiro, mas em ordem inversa (a - b - b’- a’)”.
Geralmente o quiasmo faz destacar-se o elemento que se encontra no centro de sua estrutura, mas ha
excec¢Bes, como também vemos noutras palavras de Silva:
“A estrutura de um quiasmo pode servir para evidenciar a importdncias do(s) elemento(s) que
estd(do) no centro. No entanto, hd outro uso do quiasmo: assinalar a reversdo da situagdo.

231

90



Todavia, esta proposta de U. Luz ndo nos parece satisfatoria. Em relacdo aos textos
econdmicos do sermdo que aqui vamos estudar (6.19-34), Luz os mantém ligados a 7.1-
11; depois os relaciona pela estrutura do quiasmo as antiteses de 5.21-48, relacdo que
ndo é devidamente justificada.”®* Para explicar as relagdes entre algumas partes do
quiasmo, Luz utiliza-se de um critério questionavel, dizendo que ha 56 linhas em cada
uma das segdes segundo o texto grego de Nestle-Aland, julgando que a extensdo
aproximada das unidades evidencia suas delimitacdes. Este argumento inseguro e pode
comprometer toda a proposta de Luz; ndo € possivel afirmar que o niamero de linhas
encontradas no texto grego que hoje manuseamos corresponda ao nimero de linhas do
texto original de Mateus, que simplesmente ndo existe, e ndo nos parece sensato
delimitar unidades textuais a partir da extensdo aproximada das pericopes. Entretanto, a
idéia de explicar o sermdo sob a estrutura de um grande quiasmo pode nos conduzir a

alguns bons resultados.

Passamos entdo a uma tentativa propria de estruturar o Sermédo da Montanha, e a
seguir o leitor vera a justificativa que damos a cada delimitacdo e assim pode julga-las

uma a uma.

Logo no inicio do sermdo, ap0s a passagem de abertura que localiza Jesus no
alto do monte fazendo-o um novo Moisés, encontramos algumas secdes cuja
delimitacdo ndo representa grande desafio. A primeira delas traz as famosas bem-
aventurancas (5.3-12), cujos padrdes formais foram cuidadosamente elaborados.”® Essa
secdo introdutoria, que fala dos membros do grupo mateano como pessoas de sorte,
abencoadas, detentoras de uma espécie de felicidade ou privilégio de origem divina,
bem poderia ser relacionada ao epilogo, que compara os praticantes da Lei ao homem
gue construiu sua casa sobre a rocha (7.24-27). Assim, teriamos nos extremos do
sermdo passagens que qualificam o grupo mateano chamando-os de “homens bem-

aventurados” e “homens firmes”. Essas sdo as duas primeiras unidades textuais que

Neste caso, o que realmente importa ndo é o que estd no centro, mas a mudang¢a ocorrida. O
elemento central é apenas o fator que provoca ou explica tal processo”
Cf. SILVA, C. M. D. da. Metodologia de Exegese Biblica. p. 75.
2 De acordo com W. T. Wilson em A Third Form of Righteousness. p. 306.
Veja a proposta de estruturacdo das bem-aventurangas num quiasmo feita por Paulo Roberto Garcia
em sua dissertacdo de mestrado de 1995: GARCIA, P. R. As Bem-Aventurancas em Mateus. Veja também
a anadlise de: MATEQS, J.; CAMACHO, F. O Evangelho de Mateus. p. 56. Além desses estudos, ha
observacgdes sobre os paralelismo de Mt 5.3-10 em: PANTELIS, J. Los Pobres en Espiritu Bienaventurados
en el Reino de Dios. pp. 5-6.
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relacionamos em busca de um quiasmo, e tendo comecado pelas extremidades,
seguiremos delimitando e relacionando o conteido das pericopes até chegar ao centro

da estrutura.

A segunda se¢do € a que se dirige aos judeu-cristdos como “o sal da terra ¢ a luz
do mundo”, cujo objetivo ¢ estimular no grupo minoritario um comportamento
exemplar diante da sociedade que no momento Ihes condenava (5.13-16).2** Para opor-
se a esta secdo, poderiamos na outra extremidade do sermdo destacar a pericope que
também refere-se a0 grupo como uma minoria, 0s que entram pela porta e estreita (7.13-
23). Para nds, o tema que justifica a ligacdo entre as passagens é o tratamento que
evangelista d4 ao seu grupo, vendo-0os como uma importante minoria, que conhece o
caminho da vida e que tem a responsabilidade de iluminar o mundo, diferente do
namero crescente de profetas que infelizmente ndo cumprem seu papel. Isso talvez
justifique a ligacdo que faremos entre estas duas unidades (5.13-16 e 7.13-23) em nossa

proposta estrutural.

Dando outro passo em dire¢do ao centro do quiasmo segue-se um importante
conjunto literario em que Jesus revisa a Lei judaica radicalizando o sentido dos
mandamentos em busca de uma conduta perfeita, que parta de uma pré-disposicao
interior do homem, e ndo de uma obrigacdo (5.17-48).>* Para identificar este conjunto,

temos uma abertura em que Jesus explica que ndo veio abolir a Lei, mas cumpri-la,

3% Comentando o contetdo de Mt 5.13-16 em Igreja e Comunidade em Crise, pp. 88-89, J. A. Overman

diz:
“Ele planeja persuadir as pessoas e permitir que os que estiverem ao alcance da sua voz vejam e
ougcam o que hd de bom na versdo e interpretacdo mateanas do judaismo. Os discipulos devem
aparecer em publico e o mesmo deve fazer a comunidade mateana [...] talvez na época da
redacdo do evangelho a Igreja mateana estivesse perdendo grande parte dessa presenga
publica e perdendo terreno politicamente em termos de reputagdo, fora dos muros de seu lugar
de reunido”.

5 Que ndo parece haver duvida de que a discussdo nestes textos giram em torno da interpretacdo da

Lei. Veja, por exemplo, o que diz a esse respeito Paulo R. Garcia em O Sdbado do Senhor teu Deus, p.

187. Porém, vale mencionar a opinido anterior de G. Lohfink, que depois de analisar estes mesmos

textos de Mateus a partir de suas formas, nega que tenham um carater essencialmente juridico dizendo:
“.. Jesus se utiliza da linguagem da lei. E, no entanto, qualquer um facilmente perceberad que ele
ndo pretende estabelecer nenhuma nova lei [...] NGo somente porque tais leis seriam possiveis e
absurdas, [...] elas ndo lograriam evidentemente alcangcar, em absoluto, aquilo que Jesus
pretendia. Aquilo que Jesus quer, com o Sermdo da Montanha, vai muito além de todo e
qualquer aspecto legal. O que ele pretende é a pureza de coracgdo, é a veracidade interior, é a
auséncia total de violéncia, que prefere apresentar também a outra face, a reclamar os proprios
direitos...”

Cf. LOHFINK, G. Agora Entendo a Biblia. pp. 143-144.
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onde também fica claro que estd em pauta as discérdias intra-judaicas a respeito da Lei
(vv. 17-20). E facil notar a estrutura mateana através da repeticio do refrdo: “Ouvistes
que foi dito... Porém eu vos digo...”, que é empregada de maneira quase idéntica para
atualizar os mandamentos sobre homicidio, adultério, divorcio, juramentos, vinganca e
amor aos inimigos. Temos ai uma unidade que ndo pode ser divida em qualquer
delimitagdo. No quiasmo, esta se¢do estaria ligada a chamada “regra de ouro” (7.12),
que do outro lado do sermdo procura resumir toda a Lei na ordem para que se faga aos
outros aquilo desejamos que nos seja feito. De um lado a Lei é revista, radicalizada, e de

outro, € resumida; o tema “Lei” justifica a ligacdo que faremos.

Terminada a renovacdo dos mandamentos, 0 sermao apresenta em sua sequéncia
outro conjunto literario, desta vez completamente concentrado no conflito do grupo
mateano com os fariseus (6.1-18). O texto questiona as atitudes dos fariseus, acusa-0s
dizendo que suas praticas religiosas ndo sao sinceras e que suas boas acfes sdo feitas
por exibicionismo, tendo como finalidade Unica a admiragédo dos homens. Ha também
uma abertura para esta secdo (v. 1) e um refrdo que se repete em cada sub-unidade.
Jesus descreve a acdo dos fariseus como exibicionismo e diz: “Verdadeiramente vos
digo: eles recebem a recompensa deles”. A recompensa dos fariseus é a admiragéo
alheia, a honra na terra, coisas que sdo negativas principalmente por serem adquiridas a
partir de acGes religiosas fingidas. Em seguida Jesus descreve como deve ser a atitude
dos judeu-cristdos diante das mesmas praticas, e conclui dizendo: “E o teu pai que vé
secretamente te recompensara’’. Nesta secdo sdo debatidas as praticas da caridade, da
oracdo e do jejum, e vemos nela implicita a injuncdo para que se busque recompensas
de Deus. Quanto a estrutura, toda esta se¢cdo pode ser ligada por seu conteldo a
exortacdo para que se persevere na pratica da oracdo, pois Deus é quem pode dar aos
homens as boas dadivas (7.7-11). Portanto, nosso quiasmo relacionara as antiteses que
incentivam a busca pelas “recompensas de Deus” com a passagem sobre a perseveranca
na oracdo (6.1-18 e 7.7-11), pois ambas procuram informar o grupo mateano sobre os

meios de se adquirir “dadivas de Deus”.

Chegamos ao ponto central do quiasmo, onde teoricamente devem estar 0s
textos mais importantes. Em sua dissertacdo de mestrado, Marcelo Carneiro € perspicaz

ao notar que a grande dificuldade deste empreendimento de se estruturar o Serméo da
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Montanha reside na delimitagdo de 6.19-7.11. Infelizmente, Carneiro identifica o
problema, mas ndo o soluciona.?®® Portanto, 0 que apresentaremos a seguir é uma
proposta nossa, que até onde sabemos ainda ndo encontra apoio por parte de nenhum
dos muitos comentaristas de Mateus.

Dedicar-se a este problema nos importa principalmente porque é aqui que
encontramos Mt 6.19-21, texto que escolhemos para orientar este trabalho. N6s vemos
em Mateus 6.19-34 um agrupamento de textos feito a partir de um tema em comum,?’
cuja preocupacio é a regulamentacéo das relacdes econdmicas do grupo.?*® Sobre isso
escreveu Dale C. Allison de forma breve e esclarecedora dizendo:

“Como a grande maioria dos exegetas tém reconhecido, uma linha temdtica perpassa
os ditos sobre tesouros, aparéncia do olho, e mammon (6:19-24) e continua dentro dos
versos sobre cuidado e ansiedade (6:25-34). Se alguém estd armazenando tesouros no
céu, sendo generoso, e servindo a Deus ao invés de mammon, como suas necessidades

para a sobrevivéncia — comida, bebida, e roupa — sdo conseguidas? Como ndo se

i3]

preocupar? Estas questfes, levantadas por 6.19-24, sdo respondidas por 6.25-34

(traducdo nossa)®*®

No entanto, vé-se claramente que o capitulo 7 abandona o tema “economia” e
passa a tratar do julgamento ao proximo, o que parece ser motivo suficiente para separa-
los dos anteriores. Mas a delimitagdo comumente encontrada nos comentarios que
mantém 6.19-7.11 como uma unidade pode ser defendida por estes textos tratarem da
conduta do judeu-cristdo no cotidiano, enquanto que nos textos que 0s cercam temos
aspectos religiosos ou clticos guiando a discussdo.?*® O mesmo Allison ja citado
apresenta a estrutura interna dessas duas secbes (6.19-34 e 7.1-11) como evidéncia da
relacdo que as envolve. Ele delimita duas triades, uma contra 0 acimulo de bens e outra
contra o julgar ao préximo, e destaca as conclusdes sobre os cuidados de Deus na vida
cotidiana que aparece nas duas secdes. Além de termos duas triades regidas por

imperativos e duas conclusfes que se relacionam, a proposta de Allison também oferece

** CARNEIRO, M. Jesus, a Tord e os Nebiim, e o pleno cumprimento da justica em Mt 5,17-20. p. 45.

RICHARD, P. Evangelho de Mateus: uma visdo global e libertadora. p. 13.
OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 103.

ALLISON, D. C. The Structure of the Sermon on the Mount. p. 427.

BETZ, H. D. The Sermon on the Mount. p. 423.

237
238
239
240

94



um lugar para o problemético versiculo 7.6 que por muitas vezes € incluido noutras

pericopes simplesmente por falta de alternativas melhores. \Vejamos sua proposta:***

Tesouros no Céu (6.19-21) N4o Julgueis (7.1-2)

Olho Simples (6.22-23) Argueiro no Olho (7.3-5)

Dois Senhores (6.24) Cées e Porcos (7.6)

Cuidados do Pai Celestial (6.25-33) Cuidados do Pai Celestial (7.7-11)

Com base em tudo isso, nds tentamos solucionar a macro-estrutura do serméo a
nossa propria maneira. Optamos por separar as duas unidades (6.19-34 e 7.1-11) para
fins didaticos, mas ainda mantendo ambas exatamente no centro do quiasmo. Ficaria

assim a nossa proposta de estruturacdo do Sermao da Montanha:

Abertura — Jesus sobe o monte (5.1-2)
A) Introducdo — somos bem-aventurados (5.3-12)
B) O Sal e Luz do mundo — minoria decisiva (5.13-16)
C) Renovacdo da Lei (5.17-48)
D) As boas recompensas sdo as de Deus (6.1-18)
E) N&o vos preocupeis (6.19-34)
E’) Nao julgueis (7.1-5,6)
D’) As boas dadivas de Deus (7.7-11)
C’) Resumo da Lei (7.12)
B’) A porta estreita ¢ os falsos profetas — minoria decisiva (7.13-23)
A”) Epilogo - somos homens firmes (7.24-27)

Encerramento — Jesus desce o monte (7.28-8.1)

L ALLISON, D. C. The Structure of the Sermon on the Mount. p. 435.
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Mesmo que para tal estruturacdo ndo encontremos muitos consensos, a
impressao indelével que a leitura do sermao nos deixa é a de que o autor o arranjou com
atencdo, com comeco e fim claramente identificAveis e com diversas unidades textuais
organizadas por assuntos em comum. Enfim, podemos crer pelo longo agrupamento de
textos e pela posicéo central que Ihes foi dada no serméo, que os estatutos econdGmicos
de 6.19-34 estdo entre 0s mais importantes textos do Sermdo da Montanha e também do
evangelho de Mateus; essa secdo recebeu do redator uma formatagdo tipicamente
judaica®*? que para o leitor familiarizado com as convencdes literarias de sua cultura a
fazia saltar aos olhos. Neste sentido, nosso resultado esta de acordo com J. A. Overman

quando escreveu:

“Mateus organizou habilmente este material de Q sobre bens e o lugar que estes
ocupam na vida do discipulo. A distingao quanto a coisas e posses € fator distintivo no
Reino do Céu. Com base no lugar em que ele colocou esse material em sua narrativa

estd claro que a posicdo de alguém vis-a-vis do dinheiro e das posses constituem

aspecto fundamental de sua piedade ou justica” **®

Prossigamos nosso estudo fazendo uma andlise mais detalhada desse
agrupamento de textos que trazem os estatutos econdmicos em Mt 6.19-34, atentando

mais uma vez para as formas adotadas.

3 - Os Estatutos Economicos do Sermao da Montanha

Na parte em que tratamos da delimitacdo do nosso texto no capitulo anterior,
comentamos que ha evidéncias da independéncia de Mt 6.19-21 em relacdo aos
versiculos subseqiientes, mas que muitas vezes as Biblias trazem os versiculos de 19 a
24 agrupados sob um mesmo sub-titulo. Ndo mudamos de idéia em relacdo a
delimitacdo dos textos, e ainda achamos que temos ai trés unidades textuais

independentes (vv. 19-21, 22-23 e 24); mas reconhecemos que ha certas similaridades

22 \WILSON, W. T. A Third Form of Righteousness. p. 319.

> OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 104.

96



formais e de conteudos que lhes aproximam e até justificam a unidade que por vezes
Ihes atribuem. Essas similaridades formais e de conteddos sdo os temas das proximas
secOes. Além dessas trés pequenas pericopes, a relacédo de conteido também nos leva a
crer que os versiculos 25-34 fazem parte desse conjunto de textos econdémicos, ainda
que nestes ndo exista a mesma similaridade formal entre os vv. 25-34 que antes se podia

atestar.

Além de demonstrar essas peculiaridades formais e de conteido que nos
transmitem a impressdo de termos um conjunto econdmico dentro do Sermdo da
Montanha, também faremos algumas poucas observacdes sobre a traducdo dos textos
que nos parecem relevantes. Como muito ja foi dito sobre a primeira unidade textual
desse conjunto econdmico, que é a pericope dos tesouros (6,19-21), seguiremos nOsso

estudo a partir do versiculo 22.

3.1 - O Olho como Lampada do Corpo (Mt 6.22-23)

E facil notar que este dois versiculos ndo possuem necessariamente um carater
econémico, como também ja observamos anteriormente. Embora tenhamos afirmado
que em 6.19-34 temos uma compilacdo consciente de textos econémicos, a diferenca
desta unidade se revela quando nos voltamos para 0 mesmo texto em sua versdao em
Lucas.*** Ali, a auséncia do contexto econémico leva o leitor a interpretar o texto de
forma bem diferente, e talvez por influéncia de Lucas a histdria da interpretacdo de Mt
6.19-24 nos mostra que a pericope do olho como ldmpada do corpo (vv. 22-23) foi
usada para “espiritualizar” o sentido de toda a se¢do dos estatutos econOmicos de
Mateus, fazendo com que as exigéncias se restringissem para alguns intérpretes a
questdes interiores ao homem.?”® Também no dito 24 do Evangelho de Tomé

encontramos um paralelo a essa pericope,®® e talvez neste evangelho gnéstico esta

% Franz Zeilinger também observa isso dizendo que em Lucas, “... a partir do contexto, convém ao dito
uma fungdo cristoldgica”. Cf. ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. p. 215.

2% Cf. LUZ. U. El Evangelio Segun San Mateo (vol. I). pp. 500-501.

Evangelho de Tomé 24: “Seus discipulos disseram: “Mostra-nos o lugar onde estds, pois precisamos
procurd-lo”. °Ele Ihes disse: “Aquele que tem ouvidos, ouca! >Hd luz no interior do homem de luz e ele
ilumina o mundo inteiro: se ele ndo ilumina, entéo predominam as trevas”

246
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pericope encontre-se mais adequada e mais proxima de seu propdésito original do que
em sua versdo sinética.?*’ Sé no tardio grupo judaico-cristdo de Mateus é que o dito

parece ter ganhado um significado econdmico.

Entdo, para confirmar a coesdo desta unidade dentro do conjunto econdmico de
Mateus é necessario explicar a hermenéutica mateana, perguntando-nos pelos motivos

que levaram o autor de Mateus a organizar assim o0 material que recebera da tradicao.

A lampada do corpo é o olho:

entdo, se o teu olho for simples, 0 teu corpo todo sera luminoso,

mas se o teu olho for doente 0 teu corpo todo sera escuro.

Portanto, se a luz em ti é escuriddo, que grande escuridao!

A exemplo do que vimos em 6.19-21, também temos aqui um paralelismo bem
desenhado. No entanto, agora ele esta no centro da pericope, e podemos identificar uma
frase introdutoria que em linguagem metafdrica diz que o olho é o responsavel pela luz
interior do ser humano. Em contrapeso ha uma frase conclusiva, que salienta o terror de
se ter um olho doente. A introducéo € absolutamente necessaria para a compreensao do
texto, mas a conclusdo parece ter apenas o objetivo de enfatizar o aspecto negativo do
texto, dando maior énfase a condicdo de escuriddo daqueles que possuem o olho doente.
A disposicao das duas frases paralelas no centro nos chama a atencéo para o0 ponto mais
importante texto: desta vez, as diferencas estdo entre “simples/luminoso” e

“doente/escuro”.

Neste ponto, devemos justificar também nossa traducdo, que difere das versdes
mais conhecidas em dois momentos. Primeiro, temos o adjetivo grego haploys (gr.
amrolc), que nestes versiculos geralmente é traduzido para o portugués como “bom”.
Porém, uma opg¢ao melhor seria “sdo”, que expressa devidamente a oposicao deste olho

com o “doente”, que aparece a seguir. Ainda assim, optamos por outra possibilidade

47 7OCKLER, T. Light Within the Human Person. pp. 497-498.
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mais condizente com o contexto literario em que Mateus encaixou a pericope. Aqui, a
tradugdo por “simples” pareceu-nos mais apropriada; diriamos que um olho simples é
um olhar n3o ganancioso, que esta voltado primeiramente para o tesouro celestial. E
esse 0 tipo de olhar que iluminara o corpo todo segundo a interpretacdo de Mateus.
Depois, em funcdo dessa primeira tradu¢do ndo costumeira, também modificamos o
outro adjetivo que lhe contrapde no paralelismo. Se usassemos “bom™ no primeiro,
serfamos levados a traduzir ponerés (gr. movmpdc) por “mal”, seu antdnimo.**® A
estrutura do texto exige que assim seja feito. Mas devido nossa primeira opcéo por
“simples”, também nos vimos motivados a alterar esse por um que lhe equivalha, e

achamos a acepgdo “doente” como uma possibilidade interessante.

Novamente € possivel concluir com base nas conjugagdes do verbo “ser/estar”
(gr. eiu) que é o estado presente do olho que determina o estado futuro do corpo. 1sso
talvez nos indique a presenca de um elemento escatologico também nesta pericope. O
corpo iluminado e o corpo escuro talvez ndo precisem ser vistos como estados humanos
como geralmente é feito, mas sim, como estados do corpo apos a irrup¢do futura do
Reino dos Ceéus. O olho doente seria, entdo, uma expressao que se assemelha ao coracao
que esta colocado nas coisas terrenas (v. 21), enquanto que o olho simples seria

semelhante ao coracdo voltado para as coisas celestiais.

Se deveras € assim que 0 autor interpretou este texto, 0 homem iluminado nao é
aquele que possui um olho simples, que contenta-se no presente apenas com as coisas
necessarias para sua subsisténcia; o homem iluminado sera o detentor de tesouros no
céu. Na terra, 0 homem iluminado teve um olho simples, e exatamente por isso ndo quis
acumular tesouros materiais, preferindo executar acbes (como a caridade) que lhe

atribuissem valor no céu.

3.2 — N&o se Pode Servir a Dois Senhores (Mt 6.24)

248 .~ , « 2 ~
A oposicdo entre o olho “bom” e “meu” é clara em Mt 20.15, onde o adjetivo que se contrapde a

“movnpdg” é “byndoc”.
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Ninguém pode servir a dois senhores:

pois ou odiard um e amara 0 outro,

Ou se apegara a um e se desprendera®” do outro.

N&o se pode servir a Deus e Mamdn.

Pelo quadro acima € possivel notar de imediato que esta terceira pericope do
conjunto formalmente é muito semelhante com a anterior, atestando o0 gosto mateana
por formacBes triddicas.”>® Novamente no centro nés temos duas frases que se
relacionam através do paralelismo, cuidadosamente emolduradas por duas frases que
servem como introducdo e conclusdo. Uma rapida leitura do paralelo em Lucas 16.13
outra vez nos permite notar como Mateus é tambem o responsavel pelo paralelismo. A
novidade desta unidade é que a introdugdo e a conclusdo também sdo semelhantes
formalmente, e poderiam ser analisadas como sendo um outro paralelismo formado
entre as extremidades da pericope. 1sso nos ajudou a ver que desta vez o climax nao esta
no centro, mas nas extremidades do texto. Em resumo, o conteldo a ser apresentado ja
estd expresso na introducdo e na concluséo; o leitor ja sabe que tem que escolher entre
servir a Deus e a Mamoén, e as duas frases centrais apenas enriquecem essa afirmacao

principal com argumentos.

Os bens materiais aqui sdo até relacionados a idolos atraves do emprego da
palavra de origem aramaica Mamon, que embora possa originalmente ter significado
simplesmente “riqueza”, tornou-se um idolo que concorre com Javé.?*! A personificacio
dos bens confirma-se pelo uso do verbo “servir”; é como se a riqueza fosse um ser vivo,
um deus que exige a serviddo humana substituindo o verdadeiro Deus. Assim, vemos

gue no programa de vida mateano que € oposto ao programa dos judeus, ndo € possivel

249 . . S, .
A tradugdo comum das Biblias brasileiras é “desprezar”, todavia, por termos o verbo “kotadpovéw”

no caso genitivo e fazendo oposi¢do ao “4vtéxw”, que traduzimos por “apegar-se”, julgamos ser esta a
op¢do mais apropriada para traduzi-lo.
>% STASSEN, G. H. The Fourteen Triads of the Sermon on the Mount. p. 307.

>1 ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. p. 219.

100




delimitar religido e economia; seguir Jesus implica em certas dificuldades econémicas,

assim como buscar ao dinheiro, o falso deus, é uma opcéo religiosa.?*

A impossibilidade de se conciliar Deus e bens estd expressa na conjungao “ou”,
e leva o leitor a encruzilhada decisiva: ou vocé deixa de servir Mamdn, ou ndo podera
servir a Deus. Eis uma pergunta que fazia todo o sentido para alguns dos adeptos do
grupo judaico-cristdo de Mateus.

E interessante notar como as duas frases do paralelismo s&o opostas e de forma
indefinida referem-se a Deus e a Mamon. Na primeira, os verbos sdo “odiara” e
“amard”; um possui o sentido negativo e outro positivo. Se vocé€ odiar Deus, amara
Mamon, e vice versa. Na segunda frase os verbos sao invertidos, e temos ‘“‘se apegara” e
“se desprendera”, agora com o positivo na frente para deixar claro que estamos nos

referindo a outra possibilidade.

Enfim, vemos o conjunto literario chegando a um climax na sua radicalidade. O
apelo ndo poderia ser mais duro; o empenho feito em busca de bens materiais implica
irremediavelmente no afastamento do grupo mateano e aos olhos do autor, de Deus. Se
0s seguidores de Jesus quisessem realmente cumprir o mandamento de servir a Deus de
todo o coracao, teriam que substituir seus sonhos e afazeres rotineiros por aqueles que
segundo o evangelho, lhes aproximavam do Criador; na pratica, isso significa aceitar a
dissidéncia com todos os seus empecilhos e investir na sobrevivéncia dos pauperizados

através da caridade sem medidas.

A sequéncia de trés pericopes configuradas sob paralelismos sé atinge seu
objetivo quando todas estas trés pericopes estdo reunidas. Cada uma expde o padrdo
adotado para o relacionamento do cristdo com os bens a seu préprio modo, e no final
tem-se uma exortacdo completa. Sabe-se agora que ndo se deve acumular bens
materiais, mas preferir as atitudes que somam valores ao verdadeiro tesouro do homem,
que esta no céu; sabe-se que somente aqueles que possuem um olho simples, livre da
ganancia, do materialismo, serdo pessoas iluminadas; e por Gltimo os bens sdo até
tratados como um idolo que procura ocupar o lugar de senhor que pertence a Deus no
coracdo dos homens, em vista do que, conclui-se que ser independente dos lagos criados

pelos padrdes econbmicos da sociedade é estar proximo de Deus.

2 BETZ, H. D. The Sermon on the Mount. pp. 458-459.
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Contudo, ainda ha algo a ser dito a respeito do procedimento do cristdo em
relagdo aos bens no Sermdo da Montanha. Até aqui encontramos pequenas pericopes
que exortavam o grupo mateano a ndo desejar riquezas, mas a aceitacdo desses estatutos
devia ser, como ainda é hoje, recebida com certa dose de medo, de inseguranca em
relagdo ao futuro imediato neste mundo. E para amenizar esta crise que o evangelho

ainda traz os versiculos 25-34, que dao ao versiculo 24 um seguimento apropriado.?*®

3.3 — N&o vos Preocupeis (Mt 6.25-34)

Dos versiculos 25 a 34 temos outros textos de carater econdomico que foram
previamente reunidos e depois colocados para encerrar este conjunto literario que faz
parte do Sermdo da Montanha. Ha grandes mudangas quanto as formas dos textos que
nos levam a encarar essa nova secdo de maneira diferentes; precisar ser destacado o
abandono das estruturas poéticas até aqui tdo frequentes. Neste ponto Mateus parece ter
respeitado mais o padrdo prosaico e o arranjo dado aos textos pelos redatores da fonte
Q. Franz Zeilinger nota esta particularidade dos versiculos 25-34 e classifica esta se¢do
como “exortagdes sapiéncias”.?®* Realmente aqui prevalece a observacdo da natureza
como fonte de fé na provisdo divina, tendo como objetivo a aplicacdo dessas exortacao

no cotidiano em busca de uma existéncia mais feliz.?>®

Apesar do carater prosaico desses versiculos, ainda é possivel destacar algumas
caracteristicas formais que marcam esta nova secdo e usa-las na interpretacdo dos

textos:

Introducéo @3 por isso vos digo:

3 STASSEN, G. H. The Fourteen Triads of the Sermon on the Mount. pp. 287-288.

% ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. p. 223.

> Veja também Mt 10.26-31, onde o mesmo tipo de argumentaco e empregada para encorajar os
itinerantes em Q e os “perseguidos por causa da justica” (5.10) em Mateus.
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N0 vos preocupeis... (25>-26) N0 vos preocupeis com a vossa vida quanto comeis

[ou quanto bebeis],

nem com VoSS0 COorpo quanto vestis.
A vida ndo é mais que comida e o corpo que a roupa? Olhai
para 0s passaros do céu que nao semeiam e nem ceifam e
nem ajuntam em celeiros, e 0 vosso pai celeste os alimenta:

vOs ndo valeis mais do que eles?

Qual de v6s preocupando-se...? | @ Ora, qual de vés preocupando-se pode acrescentar em

sua idade um cévado?®’

Por que vos preocupais...? (2830 £ acerca da roupa por que vos preocupais? Observai
os lirios do campo como crescem: ndo trabalham e nem
fiam, e vos digo que nem Salomdo em toda a sua gloria
vestiu-se como um deles. Ora, se Deus veste assim a erva
do campo que hoje existe e amanha ¢é jogada no forno, ndo

(vestiria) muito mais a vos, (gente) de pequena fé?

N&o vos preocupeis... G139 portanto, nio vos preocupeis dizendo: “o que
comeremos?”’, ou “o que beberemos?”’, ou “o que
vestiremos?” - 0S gentios buscam justamente todas estas

coisas®® - pois vosso pai celestial sabe que necessitais de

256

)

O texto de Nestle-Aland apresenta neste ponto as palavras “fy ti winte” (= ou quanto bebeis),
marcadas por um sinal que indica que estas palavras sdao omitida em parte da tradigdo manuscrita.
Mesmo em algumas versoes brasileiras é possivel encontrar tais palavras entre colchetes, indicando a
duvida quanto a existéncia delas no texto original do evangelho de Mateus. O texto de Lucas,
geralmente preferido para a reconstrucdo de Q também omite estas palavras em 12.22. Se usassemos
um critério formal, notariamos que o texto fala duas vezes da vida, da comida, do corpo e das vestes,
deixando sem paralelo formal correspondente apenas essa referéncia Unica a bebida. Isso nos levaria a
omitir estas palavras. Mas é verdade que a bebida volta a aparecer mais adiante, e decidimos manté-la
no texto, até porque sua inclusdo ou exclusdo ndo parece ser fator de grande importancia para a leitura.
7 Este “covado” ou “cubito” (gr. myvc) € uma unidade de medida que equivalia a aproximadamente 50
centimetros. Aqui, como se esta falando da duragdo da vida, certamente esta unidade de medida ndo se
refere a um espaco fisico, mas metaforicamente a uma por¢ao de tempo.

238 Acima, no inicio do v. 31, tinhamos uma sentenca conclusiva (Portanto, néo vos preocupeis dizendo...)
gue a nosso ver devia ser seguida pelo argumento justificativo “pois o vosso pai celestial sabe que
necessitais de todas elas”. Assim, a traducdo da conjunc3o grega “yap” nesta oracdo é determinante: se
a traduzirmos da maneira mais convencional usando “pois”, temos um novo argumento distinto, que
justifica o pedido para ndo se preocupar por serem os objetos da preocupacao “coisas de gentios”. Além
de criar um problema na seqiencialidade argumentativa do texto, esta op¢do apresenta o habito dos
gentios de uma maneira negativa que ndo parece condizente com o pensamento mateano. Traduzindo a
conjungdo como fizemos (justamente), a oragdo parece mais um parénteses que ndo interrompe a
seqlencialidade do texto, e a expressdao “desejos dos gentios” ndo se mostra pejorativa. Diriamos que
0s gentios, neste caso praticamente um sinGnimo para as “pessoas de pequena fé” do v. 30, sdo aqueles
gue se preocupam com essas coisas necessarias que Deus voluntariamente dd aos que créem.
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todas elas. Buscai primeiro o reino dos céus e a sua justica,

e todas essas coisas vos serdao dadas.

N&o vos preocupeis... @9 Pportanto, ndo vos preocupeis com o amanhd, pois o
amanhd se preocupara com ele mesmo; basta ao dia a sua

fadiga.

A aplicacdo da andlise das formas nas pericopes anteriores nos legaram
importantes resultados, embora estes ndo possuam a mesma predominancia poética.
Desta vez, todas as unidades que distinguimos nos quadros acima tém como ponto de
partida o verbo “preocupar-se” (gr. pepiuvow), 0 que parece ser um padrdao que fornece
unidade ao conjunto literario.?®® E neste verbo que se encerra a mensagem central dos
versiculos, um incentivo a confianca em Deus como bem-feitor infalivel, capaz de
suprir os seus com tudo o que necessitam.?®® N&o por acaso estes versiculos 25-34 ja

foram chamados de “evangelho das preocupac;(”)es”.261

Foi partindo do verbo “preocupar-se” que desmontamos este texto em pequenas
sub-unidades®®® e notamos que trés delas repetem o refrdo “ndo vos preocupeis...”, e que
entre as coisas com as quais ndo se deve preocupar-se estdo elementos que fazem parte
das necessidades basicas de sobrevivéncia do ser humano. Espera-se que Deus supra dia

a dia a comida, a bebida e a vestimenta necessaria.

Interessante é que em Mateus ha destaque exatamente para a preocupagdo com a
roupa dentre esses elementos: A pergunta que inicia o versiculo 28 (E acerca da roupa
por que VoS preocupais?) procura destacar que o exemplo seguinte aplica-se a
vestimenta. Todavia, esta pergunta ndo era realmente necessaria, tanto que ela nédo
existe na versdo de Lucas 12.27. Isso talvez confirme nossas suspeitas de que o

problema dos bens e em especial das roupas é mais relevante para o evangelho de

259 J T ,
Segundo J. A. Overman, o verbo era comum nas tragédias gregas, e é herdando o uso destas

tragédias que veio a ocupar lugar central neste conjunto textual. Cf. Igreja e Comunidade em Crise. p.
104.

269 STORNIOLO, I. Como Ler o Evangelho de Mateus. pp. 67-68.

ZEILINGER, F. Entre o Céu e a Terra. p. 224.

Em artigo sobre estes versiculos o comentarista do primeiro evangelho Warren Carter confirma que
dos versiculos 28-30 temos uma reconhecida unidade textual delimitavel, dando-nos mais uma
evidéncia que parcialmente concorda com nossa proposta de estruturacdo de Mt 6.25-34. Cf. CARTER,
W. Solomon in All his Glory. p. 8.

261
262

104




Mateus do que para os demais evangelhos, o que se da em funcdo de seu contexto
citadino. Para os camponeses pobres de Q as vestes eram bens necessarios de valor
relativamente alto, mas para a elite citadina as roupas eram simbolos de status
superestimados, tornado-se um alvo a ser atacado pelos preceitos do proto-cristianismo,

herdeiro da religiosidade campesina.

Para terminar, no v. 34 encontramos o substantivo kakia, que geralmente é
traduzido por “mal”. Contudo, como o tema em pauta € a preocupagdo com o amanha,
concluimos que o texto pretende dizer que ja é suficiente a preocupacgdo com as coisas
necessarias para o dia atual, e para melhor expressar este sentido traduzimos o
substantivo por “fadiga”. Embora possamos dizer que aqui alguma atividade € aceita
como meio de aquisicdo do necessario para a sobrevivéncia, mesmo esse trabalho
minimo ¢ visto com maus olhos. De acordo com essa maneira de viver “dia apos dia”
estd a oracdo do Pai Nosso, em que se pede a Deus apenas o pao de hoje (6.11). Eis ai

um texto tipico do itinerantismo de Q.

Pode-se resumir o conteddo de todos esses versiculos em poucas palavras: eles
dizem para os cristdos obedecerem aos estatutos dos versiculos 19-24 crendo na
provisdo divina. O que amplia a extensdo dessa secdo sdo 0s argumentos empregados
para convencer o leitor/ouvinte de que ndo ha motivos para preocupacfes. Usa-se
especialmente imagens extraidas da natureza para provar que Deus supre todas as
necessidades, e o trabalho constante como esperanca de mudangas e seguranca era
combatido como “fadiga” desnecessaria. Na verdade, em Mateus este argumento nédo
era utilizado tanto para convencer pessoas a abandonarem suas atividades e escolherem
a pobreza e a cultura do itinerantismo como modo de vida ideal, antes, estes textos
serviam para consolar pessoas que ja tinham perdido seus meios de sobrevivéncia,
oferecendo-os uma alternativa através do itinerantismo. Ndo temos um convite para a

pobreza e a radicalidade, mas uma alternativa radical a miséria ja presente.

4 - Ultimas Observacoes

Neste capitulo nds estudamos os textos que dao lugar a Mt 6.19-21, seu contexto

literario. Vimos que o Sermdo da Montanha é uma compilagdo de textos preparada com
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cuidado pelo autor, e que possui grande importancia para o evangelho como um todo.
Estudando a estrutura deste sermdo, também notamos que o agrupamento de textos
econdmicos esta, conforme nos parece, no centro do sermdo, peculiaridade formal que
se estiver correta dé ainda mais importancia a esses estatutos. Depois nos dedicamos a
analise das pericopes que compdem esse conjunto econdmico, e também vimos o

esmero formal com que ele foi composto.

Agora, para terminar o capitulo, queremos mencionar brevemente dois pontos
relevantes em relacdo a linguagem econdmica mateana: 1) Em comparacdo com o
evangelho de Marcos, a audiéncia de Mateus parece ser formada por pessoas de classes
econdmicas mais diversificadas.”®® O ideal de pobreza original dos itinerantes, em
Mateus, procurava consolar os empobrecidos e incentivar 0os adeptos mais abastados a
patrocinarem esses pobres. Mateus usa tradicdes mais antigas para motivar a busca pela
igualdade entre “irmdos” por meio da caridade, como meio de amenizar o sofrimento
dos mais pobres e evitar conflitos de classes. 2) Além de defender sua identidade
religiosa e cultural, o grupo mateano também faz de sua leitura da Lei uma justificativa
para a aceitacdo dos gentios nessa nova forma de judaismo. Esse ponto, ndo salientado
até aqui, € bastante relevante ndo apenas como sinal de abertura étnica no grupo, mas
também por razBes econémicas. O autor incentivava a misséo dos pregadores itinerantes
entre 0s gentios e abria as portas do grupo para eles, estimulava o distanciamento do
grupo em relacdo aos judeus que 0S perseguiam, mas procurava a aproximacdo em
relacdo aos ndo-judeus. 1sso pode ser interpretado como a cria¢édo de um novo circulo de
relacionamentos que visava acima de tudo oferecer, em termos econémicos, uma

alternativa de sobrevivéncia.

23 WILSON, W. T. A Third Form of Righteousness. p. 304.
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Capitulo 5

Outros Textos Economicos de Mateus

Neste capitulo final a énfase estara sobre o macro-contexto em que o autor
enquadrou nossa pericope e todo o Sermdo da Montanha; ou seja, nos voltaremos para
textos que estdo espalhados ao longo do evangelho de Mateus como um todo e que
possuem alguma implicacdo econémica. Certamente ndo ha espaco para que todos 0s
textos que possuem qualquer conotacdo econémica sejam abordados neste trabalho, e
tampouco poderemos trabalha-los com o mesmo esmero exegético com 0 que
estudamos 6.19-21; por isso escolhemos algumas poucas passagens ainda ndo
comentadas ou nao aprofundadas nos capitulos anteriores, mas que também podem
contribuir significativamente para que confirmemos as conclusdes anteriormente
alcancadas sobre o posicionamento socio-econdémico do grupo mateano. O que se espera
é que com algumas poucas anotacdes sobre cada nova pericope possamos acrescentar
detalhes importantes a nossa analise anterior, € que ndo deixemos a impressao de que

estamos criando teorias com base em pequenas e isoladas porcdes do evangelho.

1 - Bem-Aventurados os Pobres pelo Espirito

O texto que queremos comentar para comecar € a primeira das bem-

aventurancas, que abre a sequéncia de oito bem-aventurancas e que esta em Mateus 5.3:

Bem-aventurados os pobres pelo espirito, porque deles é o reino dos céus.

As bem-aventurancas ndo sao simplesmente declara¢fes de que os individuos
mencionados sdo felizes; ser bem-aventurado implica uma espécie de harmonia entre
seu estado atual e o desejado por Deus, ¢ a afirmacdo de que se esta vivendo de acordo
com as exigéncias do Reino dos Céus. Falando sobre as bem-aventurancas de maneira

geral, J. A. Overman escreveu:
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“As célebres bem-aventurangas, glorificadas em grande parte da cultura ocidental
como atributos e acdes desejaveis, sdo realmente uma epitome das caracteristicas que
devem separar 0s judeus mateanos de outros grupos e lideres locais. As bem-

aventurangas — ou makarioi, como sdo chamadas em grego, tracam para o publico de

. .~ - . . 264
Mateus os valores que devem guiar suas decisoes e relagoes cotidianas”

Pois bem, se as bem-aventurancgas transmitem os atributos que eram desejaveis
para 0 grupo mateano, € relevante para nossa pesquisa notar que a aceitacdo da
“pobreza”, ainda que “em espirito”, era uma virtude. Em outras palavras, diriamos que
ao incluir a pobreza entre os atributos dos bem-aventurados, o texto mateano pretende
transmitir um sentido positivo a condicdao das familias economicamente desprestigiadas

de seu ambiente.

Sabe-se que 0 “em espirito” que geralmente segue ao substantivo “pobres” em
nossas Biblias € um acréscimo mateano, e que o texto de Lucas, mais proximo da fonte
Q, ¢ mais direto ao se referir simplesmente aos “pobres”. Também encontramos esta
primeira bem-aventuranca no dito 54 do Evangelho de Tomé, outra vez sem 0 acréscimo
“em espirito”. A primeira vista, ja se nota que o autor de Mateus ndo se contentou com
0 aparente elogio a pobreza, e acrescentou uma informacéo prépria que por iSso mesmo
merece atencdo. Temos duas questdes para resolver, uma é saber quem sao estes pobres,

e outra é saber qual o sentido pretendido pelo acréscimo mateano ao texto de Q.

Enquanto lemos tal bem-aventuranca no ambito do movimento de Jesus e a
primeira geracdo de seguidores, em geral camponeses e pescadores, a leitura mais
simples parece ser também a correta: 0s bem-aventurados sdo 0s materialmente pobres,
sdo eles mesmos, os seguidores de Jesus no Reino. Mas J. D. Crossan nos lembra que
no grego classico existiam duas palavras para se referir aos pobres: uma € pénes (gr.
mévng), que aparece em 1Corintios 9.9, e a outra é a empregada em Mt 5.3, ptochds (gr.
mtwyoc). A primeira também serve para designar o pobre, mas a pobreza desse pénes é
menor do que a do ptochdés. Enquanto o primeiro é aquele que precisa trabalhar
constantemente para suprir os bens necessarios, mas ainda contando com o “pao de cada
dia”, o segundo ¢ o individuo que nada possui, tornou-se um marginalizado, ou como

lhe chama Crossan, um indigente.?®> Temos entdo o pénes, que é um pobre que ainda

2% OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 32.

28> CROSSAN, J. D. O Nascimento do Cristianismo. pp. 360-362.
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consegue com seu labor assegurar 0 minimo para a sobrevivéncia sua e da sua familia, e
0 ptochds, é o pobre que estava a beira ou mesmo abaixo do nivel de subsisténcia, ndo

tendo sequer 0 minimo necessario para si, mas carecendo assim da ajuda alheia.?®®

A caracterizacdo dos bem-aventurados como indigentes coaduna-se com aquilo
que anteriormente falamos a respeito dos itinerantes do cristianismo primitivo. Em vez
de ser uma ideologia cuja pobreza voluntéria era uma exigéncia, o cristianismo
primitivo desenvolveu a cultura da itinerancia em decorréncia da situacdo de indigéncia
que os galileus ja experimentavam. Mas quanto a Mateus, serd que por ser um grupo
formado por pessoas mais bem posicionadas economicamente o evangelista quis
“espiritualizar” o texto de Q acrescentando ‘“em espirito”, como hd muito tempo se

sup6s?*®’

As propostas de interpretacdo sdo muitas, por isso apontaremos apenas
algumas que nos parecem mais relevantes, coincidentemente, todas produzidas por
pesquisadores latinos americanos que véem a pobreza sob um ponto de vista condizente
com os paises “em desenvolvimento” em que vivem e l€em os ditos sapienciais dos

evangelhos como criticas sociais.?®®

Pablo Richard, por exemplo, acredita que a expressdo mateana pode ser
traduzida por “pobres com Espirito”, o que significaria que para Mateus eles sdo
literalmente pobres, mas pobres que possuem o Espirito de Deus, 0 que torna sua
condigdo um privilégio.?*® Neste caso ter o Espirito seria a grande virtude, enquanto que
a pobreza, embora indesejada, seria um estado negativo que € amenizado no grupo por
sua condicdo espiritual diferenciada. Jorge Pantelis vai mais longe e vé no acréscimo
mateano a opcdo voluntaria dos cristdos pela propria caréncia em virtude de sua fé:
“Esta pobreza espiritual no implica necesariamente falta de bienes materiales, sino que

se trata de la actitud que debe primar en los discipulos de Jesus, un desprendimiento y

26 STEGEMANN, W.; STEGEMANN, E. Histérica Social do Protocristianismo. pp. 91-92.

Como escreveu, por exemplo, H. Troadec em seu Comentdrio a los Evangelios Sinopticos, p. 68:
“... nos equivocariamos gravemente acerca del sentido de la palabra pobre, si, en el contexto
del Sermdn del Monte, e incluso anteriormente en el contexto del AT, la restringiéramos para
hacer que designase exclusivamente una categoria social. Esta palabra se enriquecio y
espiritualizo, y designa una actitud de espiritu, inspirada por un sentimiento de dependencia con
respecto a Dios...”.

Veja, como um primeiro exemplo, como o exegeta brasileiro Milton Schwantes ao falar rapidamente

sobre a sabedoria da fonte Q e citar Mt 5.3 pressupde a critica social como leitura obrigatdria dessa

espécie de literatura. SCHWANTES, M. Sabedoria: textos periféricos? p. 56:

29 RICHARD, P. Evangelho de Mateus: uma visdo global e libertadora. p. 15.
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renuncia necesarios al seguimiento de su Seitor”?’® Semelhante é a opinido de Juan
Mateos e Fernando Camacho, que traduzem Mt 5.3 com mais liberdade, resultando em
“Ditosos os que escolhem ser pobres...”.*’* Somando, temos um grupo cuja 0pc&o
religiosa implica em certa caréncia, mas que a interpreta como virtude dos homens de
Deus. Finalmente, complementa esta solucdo interpretativa o que escreveu Paulo R.
Garcia; para ele “... o termo em espirito ndo espiritualiza a palavra pobre, muito pelo
contrario, ele aponta o motivo que levou a comunidade a ser pobre. Em outras
palavras, pela op¢ao da vida "em espirito”, a comunidade passa a ser pobre » 212 Garcia
entende que o artigo definido da frase to pneumati (gr. t® wvedpatl) estd no caso
“instrumental”, o que nos leva a entender a expressao como “por meio do espirito”,
sentido esse que se confirma também pela expressdo “por causa da justica” do v. 10,

que como veremos adiante, esta relacionada a esta do v. 3.

O resultado entdo é condizente com aquilo que temos dito até aqui sobre
condicdo socio-econdémica do grupo mateano; eles viram-se empobrecer pela opgéo
religiosa que fizeram, pelas sancGes que lhes eram impostas pelos judeus, e agora
consolam-se declarando as virtudes da pobreza a que foram conduzidos pelo espirito.
Quer dizer que a “pobreza” de Lucas nao ¢ excluida por Mateus, mas acrescida de um
detalhe importante, que demonstra que para 0 grupo mateano a pobreza ndo era uma das
vicissitudes que a vida Ihes impunha, mas uma consequéncia da op¢do de fé que
estavam fazendo. Por tudo isso traduzimos o texto acima dizendo: “bem-aventurados 0s

pobres pelo espirito”.

Sean Freyne também segue por este caminho interpretativo, e a0 comentar o

sentido dessa expressdo mateana disse:

“.. longe de ser a espiritualizacdo de uma afirmacdo mais radical sobre a pobreza,
torna-se uma afirmacéo da bem-aventuranca daqueles que sdo ndo apenas pobres, mas
que levaram esta condi¢cdo completamente a sério ao ndo se deixarem enganar pela

atracao das riquezas [...] Assim, o pobre no espirito e o discipulo itinerante que segue o

270 PANTELIS, J. Los Pobres en Espiritu Bienaventurados en el Reino de Dios. p. 2.

MATEQS, J.; CAMACHO, F. O Evangelho de Mateus. pp. 56-57.
GARCIA, P. R. As Bem-Aventuran¢as em Mateus. pp. 50-52.
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estilo de vida de Jesus sdo indicadores de um mundo social onde se devem supor a

dominancia dos valores contrarios 2"

Freyne sabiamente faz distingdo entre os “pobres no espirito” dos “pobres
itinerantes”. O grupo mateano, cada vez mais pobre, ¢ uma nova classe de
marginalizados que ndo deve ser confundida com os profetas que tornaram-se pobres

pelas circunstancias politicas preexistentes.

Com base no que temos visto, a indigéncia originou a cultura da itinerancia no
cristianismo primitivo, mas quando o0s textos préprios dessa cultura ganharam influéncia
e fizeram seguidores em centros urbanos, onde a situagdo econémica era outra, foi
necessario rever os principios econdmicos dos seguidores mais antigos e adapta-los.
Quando se instituiu o grupo mateano um impasse deve ter-se dado: ou 0 grupo
continuava buscando as coisas deste mundo, associando-se aos fariseus e abdicando da
participacdo no Reino de Deus, ou abandonavam as antigas ambicdes e vinculos sociais
para ficar com a seita marginalizada que anunciava-lhes Jesus como Messias. Para
motiva-los, o ideal de pobreza facilmente aceitavel para os marginalizados itinerantes
passou a ser pregado como um modo de vida condizente com o Reino, uma opcéao

também para aqueles que ndo eram itinerantes e que até entdo nao eram indigentes.

A pobreza que originalmente era uma condicdo imposta pela vida, é no
evangelho de Mateus uma opcdo mais acertada; era necessario escolher entre o
judaismo-formativo dos hipdcritas com todos os possiveis tesouros da terra, ou o
judaismo-cristdo do pequeno grupo que contava apenas com a promessa de tesouros
celestiais. Os bem-aventurados sdo aqueles que pelo espirito, pela entrada no Reino,

escolheram o grupo de Mateus e com ele a possibilidade da marginalizacdo e miséria.

2 - Os Justos e os Profetas274

Comentamos acima a primeira bem-aventuranca e como por meio dela é

possivel identificar o grupo mateano como pessoas que aceitam a pobreza como

*7> EREYNE, S. A Galiléia, Jesus e os Evangelhos. pp. 69-70.

O conteudo desta secdo foi publicado anteriormente sob a forma de artigo cientifico. Veja: LIMA, A.
de O. Os Justos e os Profetas. pp. 65-80.
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consequéncia da opcéo religiosa que fizeram. Agora nos dedicaremos a outros termos
que caracterizam este grupo, comegando pelo estudo da ultima bem-aventuranga (5.10),
exclusiva de Mateus, que corresponde formalmente a primeira (5.3) como vemos

abaixo:

Bem-aventurados 0s pobres pelo espirito, porque deles é o reino dos céus.

Bem-aventurados | os perseguidos®” por causa da justica, | porque deles é o reino dos céus.

De pronto vemos que durante a composi¢do do evangelho de Mateus, o grupo ja
se considerava excluido da sinagoga dos judeus. Esta condicdo de excluidos mostra-se
também em outras partes do evangelho, como em 5.11-12 e em 10.17-18, onde os
perseguidores sdo claramente identificados como os judeus da sinagoga. Mas é ainda
mais relevante notar que em Mateus a “justica” (gr. dikaLoovvn) € 0 termo usado para

6

expressar a perfeita pratica da Lei conforme ensinada por Jesus,?’® uma Lei de

preservacéo da vida e ndo de escraviddo,?’’

expressa de forma especial no Serméo da
Montanha.?’® Esta é uma maneira mateana de se referir ao comportamento adequado e
esperado dos membros do grupo,””® expressdo que para alguns comentaristas resume
mesmo toda a mensagem de Mateus,”® e que define a missdo de Jesus para outros.?®

Consequentemente, o “justo” (gr. dikerog) € aquele que pratica esta Lei, e mais que um

275 Verbo dedLwypévol, participio perfeito, passivo, plural, de twkw. Uma tradugdo possivel seria “os que

foram perseguidos”, sendo que a perseguicdo é uma acao que lhes foi imposta no passado, mas que
proporcionou um estado ainda presente que lhes permite usar a designacdo “perseguidos”.

278 \leja: Mt 3.15; 5.20; 6.1,33; 13.17; 21.32.

Em artigo publicado em 1996 o estudioso do evangelho de Mateus Paulo R. Garcia observou
astutamente que em Mt 1.18-25 José é chamado Justo por fugir assumindo a culpa pela gravidez e
preservar assim a vida de Maria; ele abriu mao dos direito de morte que poderia ter exercido contra a
suposta adultera. Esse texto serve de exemplo para que compreendamos a Lei conforme interpretada
em Mateus, uma Lei que existe para beneficio humano e ndo para sua condenacdo. Cf. GARCIA, P. R. Lei
e Justiga. p. 64.

278 cf. LOCKMANN, P. Uma Leitura do Sermdo do Monte (Mateus 5-7).

Cf. OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise, p. 99; STORNIOLO, I. Como Ler o Evangelho de
Mateus, pp. 12-13.

*%% como vemos no pequeno comentario ao evangelho de Mateus de Gilberto S. Gorgulho e Ana Flora
Anderson intitulado A Justica dos Pobres: Mateus, p. 5.

81 EONSECA, A. M. C. Camino y Cumplimiento de Toda Justicia, pp. 24-25.
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adjetivo, “justo” torna-se um substantivo pelo qual s&o chamados os judeu-cristdos que

compdem este grupo.’®

A comparagdo entre as duas bem-aventurancas feita no quadro acima nos
possibilita ver que tanto a condigdo de pobres da primeira como a de perseguidos da
outra, sdo estados resultantes da opcéo religiosa do grupo,”® e a pratica da justica e a

vida pelo espirito sdo as causas da pobreza e da perseguicdo.?®

Quer dizer que ao
aderirem ao programa do Reino de Deus eles acabaram pobres, e que ao praticarem a
“justiga” sofreram perseguicao. A partir dessa interpretacdo, podemos dizer que as duas
bem-aventurancas compdem um paralelismo sinonimico, onde ndo temos duas
afirmacgdes, mas apenas uma idéia dita duas vezes a partir de expressdes distintas, mas

similares.?®

Os pobres/indigentes e 0s justos sdo, portanto, maneiras diferentes de se referir
as mesmas pessoas; mas nos parece sensato dar mais énfase nesta distingdo entre os
justos ou pobres do grupo mateano e os profetas itinerantes.’®® Vejamos como tal
distincdo é expressa noutros textos do evangelho, comecando pelo que diz Mateus
10.40-42:

(A) O que vos acolhe, acolhe a mim; e o0 que me acolhe, acolhe o que me enviou.

(B1) O que acolhe um profeta no carater de profeta,

(B2 ) recompensa de profeta recebera;

(C1) e o que acolhe um justo no carater de justo,

(C2) recompensa de justo recebera.

(D) E o que tiver dado de beber um unico célice de agua fria a estes pequenos no carater

de discipulo, verdadeiramente vos digo: jamais tera perdido sua recompensa.

282 Cf. OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise, p. 378. Veja também: Mt 5.45; 9.13; 13.17,43,49;

23.28-29; 25.37-40,46; 27.19.

283 GARCIA, P. R. As Bem-Aventurangas em Mateus. p. 54.

GARCIA, P. R. Lei e Justica. pp. 61-62.

Veja: WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento, p. 91.

Contrariando a opinido de Warren Carter em O Evangelho de Sdo Mateus, pp. 319-320.
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Em Lucas 10.16 encontramos uma passagem que se assemelha a construcéo de
10.40 (A),®” e em Marcos 9.41 temos a fonte de onde o autor de Mateus retirou o
contetdo de 10.42 (D). O interessante € que sdo exclusividades mateanas exatamente as
linhas centrais dessa pericope (B1, B2, C1 e C2), onde temos uma construcdo poética
feita com maior esmero e encontramos os termos “profetas” e “justos” sendo utilizados
para definir o grupo. E ai onde evidencia-se a distingio que Mateus faz entre os profetas
itinerantes e o0s justos, praticantes da Lei que convivem com as desventuras impostas

pela perseguicéo religiosa regional.

Este é outro texto que em Q tinha a funcdo de estimular o apoio dos
simpatizantes sedentarios ao ministério itinerante, seja atraves do acolhimento digno aos
profetas, seja por meio da hospedagem ou da ajuda com comida e bebida. Em Mateus,
tal incentivo ndo é substituido, mas ampliado, e aléem da ajuda aos profetas itinerantes
ainda atuantes, também se requer a ajuda aos justos, que desde que aderiram ao
movimento judaico-cristdo tém sofrido cada vez mais limitagdes. Noutras palavras, em
Q havia a necessidade de pedir auxilio aos itinerantes, e 0s sedentarios eram exortados a
caridade; em Mateus, 0s carentes ndo sdo somente 0s itinerantes, mas também os justos,
ou seja, 0s membros empobrecidos do grupo. Agora o texto se dirige a todos os proto-
cristdos, apelando pelo acolhimento dos irmaos necessitados, sejam eles itinerantes ou
membros sedentarios do grupo que se tornaram pobres pelo espirito.?® Eis aqui a razo

gue motivou a nova redacdo mateana dos textos de Q e Marcos.

Notemos novamente como Mateus faz distingdo entre os profetas, que para ele
sd0 0s pregadores itinerantes, e 0s justos, membros locais que considera praticantes da

Lei. Agora vamos comparar Mateus 13.16-17 com Lucas 10.23-24:

Mateus 13.16-17 Lucas 10.23-24

9 portanto, bem-aventurados os vossos olhos | ®® E voltando-se para os discipulos em

porque véem, e 0S Vv0ssos ouvidos porque | particular disse: bem-aventurados os olhos

?%7 \leja também Jo3o 13.20.

288 LUz, U. El Evangelio Seguin San Mateo (vol. Il). pp. 210-211.
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ouvem. que véem o que vedes.

@ pois verdadeiramente vos digo que muitos | ““ Pois vos digo que muitos profetas e reis
profetas e justos desejaram ver 0 que vedes e | quiseram ver 0 que vedes e ndo viram, e ouvir

ndo viram, e ouvir 0 que ouvis e ndo ouviram. | 0 que OuVves e ndo ouviram.

Mais uma vez a versao mateana, além de mais cuidadosa em relacdo as formas,
modifica o texto de Lucas/Q. Primeiro, observamos que Mateus faz um acréscimo na
primeira parte do texto incluindo a “audi¢do” no versiculo 16, que ndo se encontra na
versdo de Lucas, provavelmente mais proxima da versdo original. O acréscimo, facil de
explicar, tem o propdsito de contrapor a referéncia a este mesmo sentido que ja se
encontra na segunda parte do texto (v. 17). E em segundo lugar, ainda mais importante é
0 acréscimo que se nota ao atentar para 0s nossos grifos. A versdo lucana que
provavelmente reflete o estagio mais antigo do texto, para se referir aos homens do
passado usa “profetas e reis”, ligando assim o texto evangélico as tradi¢des do Antigo
Testamento. Os discipulos de Jesus sdo descritos como pessoas privilegiadas em relacao
a personagens ilustres como Elias, Elizeu, lIsaias, Davi, Salomao, Josias... Todavia,
Mateus substitui os “reis” pelos “justos”, os praticantes da Lei que integram o proprio
grupo.?®® Sobressai novamente a importancia que neste evangelho se da para a
obediéncia a Lei, assim como a distincdo que o evangelista faz entre o ministério
profético exercido por alguns, e a justica que caracteriza as pessoas comuns que embora

ndo sejam profetas, vivem de acordo com os designios divinos.

Atentemos ainda para um ultimo exemplo, onde Mateus 23.29-30 acrescenta 0s
“justos” ao lado dos profetas. Desta feita devemos comparar a versao mateana a versao

que encontramos em Lucas 11.47:

Mateus 23.29-30 Lucas 11.47

@) Ai de vos escribas e fariseus hipécritas, | “” Ai de vos, pois edificais os timulos dos

porque edificais os sepulcros dos profetas e | profetas, mas 0s v0ssos pais 0s mataram.

2% Cf. LUZ, U. El Evangelio Segin San Mateo (vol. l). p. 420.
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adornais os tumulos dos justos,

(0 ¢ dizeis: se existissemos nos dias dos
nossos pais, ndo seriamos sécios deles no

sangue dos profetas.

Outra vez os personagens da versdo de Mateus nos chamam a atencéo; os justos
novamente ele acrescenta sdo os homens fiéis a Lei no passado, que juntamente com 0s
profetas foram assassinados pelos pais dos escribas e fariseus, ou seja, os lideres da
religido nacional. Entdo, o texto esta interpretando a histdria e a tradicdo de Israel
fazendo ligacOes entre aqueles personagens antigos e 0s atuais; ele relaciona os escribas
e fariseus que no momento rivalizavam contra os judeu-cristdos com os homens que
haviam perseguido os profetas e 0s justos do passado. Neste exercicio hermenéutico 0s
justos do grupo véem-se como continuadores da historia de Israel, filhos de uma
tradicdo religiosa marginal e perseguida. Como novos herois sectérios, eles devem estar
preparados para a perseguicdo da parte dos hipdcritas, os lideres religiosos mais

populares.

Além dos personagens do presente e do passado que habilmente sao
relacionados pelo texto, este também apresenta outros elementos importantes, como 0s
tumulos e sepulcros dos profetas antigos que aparentemente tornaram-se locais
reverenciados naqueles dias. A hipocrisia dos escribas e fariseus esta na atitude de agora
reverenciar aqueles que foram assassinados por pessoas como eles. Mas 0 que mais nos
importa € que Mateus uma vez mais enriquece o texto bem mais simples de Lucas/Q em
varios aspectos, principalmente incluindo nele o seu caracteristico “justos”, 20 que aqui

evidentemente facilita a ligacdo que deveria ser feita entre o leitor/ouvinte e as nobres

vitimas que a tradicdo lhes ensinara a admirar.

Embora a analise de exemplos tirados do texto de Mateus ja pareca suficiente,
nossa hipotese de que Mateus faz distincdo entre os profetas itinerantes de presenca
marcante nos primérdios do cristianismo e 0s membros do seu grupo, que chama de

“justos”, pode ainda ser enriquecida por algumas poucas observagdes feitas em relacdo

2% | Uz, U. El Evangelio Seguin San Mateo (vol. lll). p. 445.
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a tradicdo vetero-testamentaria e também ndo candnica. Primeiro, é facil constatar que
ao longo do Antigo Testamento, em especial na literatura profética, encontramos
inumeras ocorréncias das palavras “direito” e “justi¢a” para representar o ideal de

igualdade social a que os profetas apelavam.?**

Quer dizer que temos uma palavra que
mescla significado teoldgico e social, tipica do discurso profético, que em Mateus ja
tornara-se também um titulo, uma designacdo para grupos que viviam segundo esse

ideal.

J. A. Overman também demonstrou que na linguagem empregada pelo
evangelho de Mateus, grande relacdo com a linguagem utilizada pelos mais diferentes
grupos sectérios daqueles dias,?** que em seus discursos expressavam sua revolta diante

das liderangas politicas e religiosas que lhes pareciam sempre desonestas.

“As comunidades sectarias do periodo sentiam-se perseguidas. Elas ndo possuiam
poder politico. Acreditavam que os detentores do poder, o corpo principal, eram
corruptos e falsos lideres [...] A linguagem com alta carga emocional usada por essas
comunidades revela a frustragéo e raiva que sentiam por aqueles que estavam no poder

[...] essa linguagem destaca 0 ambiente competitivo e caustico e o cenario sectario em

Lo, . C o . 0,293
que tanto o judaismo formativo como o judaismo de Mateus surgiram

Falando em caracteristicas literarias dos grupos sectarios, podemos contatar que
a oposicao entre os “justos” e “pecadores” ndo existe somente em Mateus, mas também

caracteriza os grupos que deram origem a livros como 4Esdras, 2Baruch, 1Henoc etc.”*

Em resumo, aprendemos aqui que os “pobres pelo espirito” de Mt 5.3 s&o o0s
mesmos “perseguidos por causa da justica” de Mt 5.10. Confirma-se 0 que até entéo
diziamos sobre a condi¢cdo decadente dos adeptos do grupo mateano em decorréncia da
opcdo religiosa que fizeram; por seguir Jesus e praticar o que eles consideram a
verdadeira justica, foram excluidos pela maioria mais influente na sociedade e passaram
a sofrer perseguicdo e a verem-se cada vez mais empobrecidos pela dificuldade de

encontrar trabalho ou de fazer negdcios na cidade. Aqui, destacou-se diante de nos que

21 | eia exemplos como J6 28.12-17; Is 1.17 e Ez 45.9-12. Também cf. observa¢Ges de CROSSAN, J. D. O
nascimento do Cristianismo, p. 248.

2 OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. pp. 28-31.

OVERMAN, J. A. O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. p. 31.

Veja por exemplo: 1Henoc 94.1; Salmos de Salomao 3.3; 2Baruch 14.12-13; 4Esdras 7.17. Outras
passagens sdo citadas por J. A. Overman em O Evangelho de Mateus e o Judaismo Formativo. pp. 29-30.
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Mateus reconhece o papel dos profetas, que para ele s&o justos que exercem um
ministério especifico, que naqueles dias devia ser a pregacdo itinerante pela qual o
préprio grupo mateano veio a existir. Por outro lado, Mateus também enfatiza uma outra
espécie de judeu-cristio, que ele chama de “justos”. Esta expressdo, oriunda dos
discursos proféticos vetero-testamentarios sempre ligados a critica social, era nos dias
de Mateus linguagem tipica dos movimentos sectarios que de diferentes maneiras
opunham-se aos lideres que no momento detinham maior poder e influéncia. O
evangelista ndo cria, mas adota a linguagem sectaria, e é dentre estes justos, que antes
chamévamos de simpatizantes sedentarios do Movimento de Jesus, que é formado o
grupo mateano. Quando se deparavam com as suas atuais condi¢des sdcio-econémicas,
a abertura do seu grupo para 0s gentios do mesmo ambiente urbano tornou-se uma
opcdo, mas a caridade entre irmdos tornou-se um mandamento. A riqueza esta, no
discurso mateano, irrevogavelmente ligada a opcgéo pelos fariseus; a pobreza crescente e
a necessidade de divisdo igualitaria deram origem a textos econémicos e as
interpretacdes mateanas de passagens como: “Buscai primeiro o reino dos céus e a sua

justica, e todas essas coisas vos serdo dadas” (Mt 6.33).%°

3 - O Incentivo a Fraternidade no Grupo Mateano

Praticamente todas as passagens até aqui comentadas foram identificadas como
textos que o autor de Mateus tomou de Q e as modificou para que atendessem ao
propdsito de seu préprio evangelho. Em vista disso nds conseguimos reconhecer a
presenca de profetas itinerantes também no grupo mateano, mas vimos que no momento
em que o evangelho era escrito ndo eram apenas estes itinerantes que precisavam de
ajuda, mas também os “justos”, seguidores que estavam trocando as pacificas relagdes

sociais pela participacdo no Reino dos Céus.

Nesta nova secdo nds vamos estudar mais um texto, mas desta vez exclusivo de
Mateus. Se ele € uma criacdo de mateana ndao se pode afirmar, ja que ndo ha como

identificar qualquer fonte que possa ter servido de base na composicdo de Mateus

295 L. ~ . . ~
Em Mt 6.33 outra vez temos um acréscimo mateano na expressao “e sua justica” em relacdo a Lc

12.31. Sobre isso leia: GARCIA, P. R. As Bem-Aventurangas em Mateus. pp. 54-55.
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25.31-46. Mas como veremos, ha motivos suficientes para crer que o texto também

recolhido pelo autor de fonte mais primitiva, e trabalhado para que servisse a realidade

mateana referindo-se aos problemas econdOmicos que preocupavam 0 autor e seu grupo

como um todo:

296

@D E quando vier o filho do homem em sua gléria e todos os anjos com ele, entdo
sentara sobre o trono da sua gléria. @ E todos os povos serdo reunidos diante dele, e
separara 0S mesmos uns dos outros, assim como o pastor separa as ovelhas dos bodes.

33 E certamente pora as ovelhas a direita dele, mas os bodes & esquerda.

39 Entdo dira o rei aos da sua direita: Vinde benditos do meu pai! Herdai o reino que

vos esta preparado desde a fundacdo do mundo.

®9) pojs tive fome e me deste de comer,
tive sede e me destes de beber,
era forasteiro e me recebestes,
9 ny e me vestistes,
estive enfermo e me visitastes,
estava em prisdo e viestes até mim.

®7 Entéo os justos responderdo para ele dizendo:

Senhor, quando te vimos tendo fome e alimentamos,

ou tendo sede e demos de beber?
@) E  quandotevimos  forasteiro e  recebemos,

ou nu e vestimos?

9 E  quandotevimos  enfermo

ou em prisao e  viemos ati?

“0 E respondendo o rei lhes dird: em verdade vos digo, por quanto fizestes para um

destes meus pequeninos irmaos, para mim fizestes.

“D Entdo dira também aos da esquerda: afastai-vos de mim malditos para o fogo eterno
que esta preparado para o diabo e seus anjos.

42 pojs tive fome e nio me deste de comer,

296

LUZ, U. El Evangelio Segun San Mateo (vol. Ill). p. 663.
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tive sede € nao me destes de beber,

era forasteiro e nao me recebestes,
“3) ny e ndo me vestistes,

enfermo e

em priséo e ndo me visitastes.

“4 Entdo eles também responderéo dizendo:

Senhor, quando te vimos  tendo fome

ou tendo sede

ou forasteiro

ou nu

ou enfermo

ou em prisao e ndo te servimos?

“S Ento Ihes responderé dizendo: em verdade vos digo, por quanto nio fizestes para

um destes pequeninos, tampouco para mim fizestes.

“® E estes irdo para o castigo eterno, mas o0s justos para a vida eterna.

O texto foi exposto acima de maneira que a colocacdo dada as palavras nos
permita analisar e compreender melhor sua estrutura. E possivel notar as subdivisdes e
repeticdes abundantes que ddo ao texto uma caracteristica peculiar, ressaltando outra
vez o0 esmero formal do evangelista. Vejamos ainda como a construcdo simetrica do

texto é perfeita através do quadro abaixo:*®’

Introdugdo | Quando vier o filho do homem... (vv. 31-33)

Al O reino é dado como prémio aos justos que serviram ao rei (vv. 35-36)

A2 Duvida: quando serviram ao rei? (vv. 37-39)

’ Uma andlise da estrutura simétrica de Mt 25.31-46 que é bem préxima a nossa e outras propostas

atestam a simetria da pericope podem ser encontradas no estudo de lvoni R. Reimer intitulado
Economia de Deus e Diaconia: Estratégias de Esperanc¢a para o Mundo (Mt 25.31-46). In. REIMER, I. R.
Economia no Mundo Biblico, pp. 196-198.
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A3 Resposta: quem serve seu irméo serve ao rei (v. 40)

Bl O fogo eterno é dado como castigo aos “injustos” que ndo serviram ao rei (vv.
41-43)

B2 Ddvida: quando ndo serviram ao rei? (vv. 44)

B3 Resposta: quem n&o serve seu irmédo néo serve ao rei (v. 45)

Conclusao | Os dois destinos (v. 46)

Com base em sua introducéo, a pericope refere-se ao dia em o Filho do Homem
assentar-se-4 em seu trono e julgara todos os homens. E, portanto, uma parabola
escatologica que aproveita para instruir seus leitores/ouvinte sobre a caridade como
acdo presente que determina a recompensa futura. Como observa J. A. Overman, ela
comec¢a uma introducdo narrativa que localiza os didlogos seguintes no dia do juizo
final, onde todas as nacdes serdo reunidas diante do Senhor; mas a parte central ndo ¢
tdo abrangente, € uma parabola que trata de um rei que julga apenas os seus suditos, e

enquanto da o reino como heranca a uns, condena outros ao fogo eterno.?*®

Apesar da
introducdo narrativa universalista, 0 nucleo do texto traz um dialogo parabdlico dirigido
exclusivamente aos membros do proprio grupo. Temos entdo, se ignorarmos a
introducdo e avaliarmos somente a parte central da pericope trabalhada pela redagédo
mateana, um texto que trata do julgamento dos proprios “irmaos”, que procura estimular
a fraternidade e ensina que a pertenca ao grupo nao é sinénimo de seguranca ou de
harmonia para com a vontade divina. Este texto oferece na esperanca da aprovacao
divina e na vida eterna um compensador para as atitudes esperadas no tempo presente,
isto é, uma promessa de recompensa futura que busca compensar 0s prejuizos
possivelmente decorrentes da caridade continua. Tais problemas redacionais confirmam
a hipdtese de que ndo estamos diante de uma criacao literaria coesa do autor de Mateus,
mas de uma composicdo feita, como normalmente acontece, a partir da colecdo de

tradicdes distintas que sdo adaptadas ao contexto do grupo.

%8 OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 377.
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Dignas de observagdes mais cuidadosas sdo as designagdes usadas pelo autor
para descrever os grupos envolvidos. Além do “rei” que € o “Filho do Homem”, e do
“diabo e seus anjos” ja condenados, temos os “irmaos” e o0s “pequeninos”, que
identificamos como 0s membros do grupo mateano e que tendo sido atingidos pelas
circunstancias tornaram-se fracos, necessitados.?*® Esses so passivos no texto e ndo sao
mencionados no julgamento. Apesar disso o papel desses pequeninos ndao é sem
importancia, pois a atitude para com eles é o unico critério utilizado para o julgamento,
e eles sdo até relacionados com o proprio rei. Overman mais uma vez contribui conosco
ao observar que desde o final do século XIX tém-se interpretado esta suposta parabola a
partir de uma tendéncia universalista, fazendo dela um instrumento para incentivar
obras sociais cristds para todo o mundo, mas ndo parece haver dividas de que em seu
contexto original tinha por objetivo fortalecer um sistema de apoio interno de uma

comunidade minoritaria que via-se cercada por adversarios e ameacada.*®

Depois temos os “justos”, também chamados de “benditos de meu pai” e de
“ovelhas”, que serdao separados dos demais e colocados a direita do rei, para que herdem
0 reino. Os justos sdo 0s que cumpriram a Lei ao preservar a vida dos seus semelhantes;
antes daquele dia serviram ao rei enquanto auxiliavam os necessitados, coisa que faziam
espontaneamente, sem saber que isso determinava o seu destino eterno.*** Para os
“bodes” que estardo a esquerda do rei, ndo ha um adjetivo que faga oposicao ao “justos”
que nos ajudou a identificar o outro grupo, por isso nos os chamamos de “injustos”. Eles
nao serdo confundidos com os “justos” no dia do juizo, sdo “bodes”, de outra espécie, e
ao serem separados receberdo o fogo eterno como recompensa por seu egoismo, por
serem figueiras que ndo ddo frutos (Mt 21.18-22), por ndo terem ajudado aos seus

irmaos necessitados.

Na verdade, o texto que descreve os dois grupos julgados como ignorantes dos
motivos de suas sentencas procura exatamente tornar 0s seus destinatarios conscientes
desses motivos. O incentivo a caridade aos “pequeninos” ¢ o alvo atual de toda a

pericope, e tanto a promessa de heranca quanto a ameaca de fogo eterno sdo estimulos.

299

4

Cf. Como diz J. A. Overman em Igreja e Comunidade em Crise, p. 379: “... a nomenclatura “irmdo” e
“pequenino” refere-se, de maneira clara, a membros da comunidade [...] As pessoas que devem ser
servidas e ajudadas sGo companheiros judeus mateanos”. Veja também: SALDARINI, A. J. A Comunidade
Judaico-Cristd de Mateus. pp. 173-174.

*% OVERMAN, J. A. Igreja e Comunidade em Crise. p. 380-381.

L GARCIA, P. R. Lei e Justica. p. 64.
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Aqui, a pratica que caracteriza 0s justos ndo pode ser entendida de maneira abstrata ou
como rituais religiosos de pouca importdncia no presente, antes, a justica € um

comportamento continuo de fraternidade para com os mais carentes.*%?

H& um aspecto sOcio-economico na designa¢do “justo”. Os bem-aventurados
herdeiros do reino sdo pessoas perseguidas por causa da justica, que sdo excluidos da
sociedade judaica tornando-se indigentes, mas que aceitam a pobreza e sobrevivem
porque se auxiliam mutuamente. O juizo da humanidade que devia ser central no texto
em sua versdo primeva acaba, em Mt 25.31-46, dirigindo-se ndo a humanidade toda,
mas somente aos integrantes mais abastados que ajudaram ou se negaram a repartir seus
bens em favor dos pequeninos.®®® Temos outra clara evidéncia de que as dificuldades

econdmicas exercem influéncia decisiva na composi¢do do evangelho de Mateus.

4 - Os Ricos e o Reino dos Céus

N&o é coincidéncia que a maior parte dos textos econémicos do evangelho de
Mateus tiveram sua origem no evangelho Q, mas no Gltimo texto lido ndés vimos que
entre 0s materiais exclusivos de Mateus também encontramos textos impregnados de
linguagem econdmica que ndo contradizem aqueles herdados de Q. Agora, vamos a um
texto cuja fonte foi o evangelho de Marcos. Fecharemos este ultimo capitulo com a

leitura de Mt 19.16-22, pericope conhecida como “O Jovem Rico”. Obviamente neste

392 Ecta compreensdo do termo “justica” de Mt 25.36-41 como caridade esta de acordo com o sentido

dado a ele pelo Antigo Testamento e no judaismo rabinico posterior, como comentou Martin Avanzo em
El Compromiso con el Necesiado en el judaismo y en el evangelio, p. 25, 35:
“Siguiendo la tradicion de los libros proféticos y sapienciales de la Biblia, los rabinos designan
las obras de caridad, especialmente la limosna, como sedakd (justicia, en sentido biblico) [...]
Aplicada al hombre, designa muchas veces la misericordia con el pobre, y mds concretamente,
la limosna [...] La distincion entre las obras de caridad (sedakd) y las obras personales de amor
(gmilut jasadim), que aparece en algunos textos de la literatura rabinica, pudiera estar a la base
de la seleccion de las obras de misericordia que determinardn el destino final en el Juicio, segun
Mt”,
Para alguns intérpretes, o texto ao retratar suditos que ndo conhecem o rei quando o auxiliam, trata
de gentios que poderiam ser salvos mediante as boas obras, ainda que ndo conhecem Jesus. E o caso de
Jorge Pantelis em Los Pobres en Espiritu Bienaventurados en el Reino de Dios, p. 7, e também de A. J.
Saldarini em A Comunidade Judaico-Cristd de Mateus, pp. 125-126. Todavia nds discordamos dessa
interpretacdo por acreditarmos que a designacdo “justos” é utilizada apenas para se referir aos
membros do grupo mateano.
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texto também ndo nos deteremos em todos 0s seus detalhes, mas apenas nas questdes
econdmicas e sua comparacgdo diante de tudo o que ja vimos no evangelho:

'°E eis que alguém aproximando-se dele disse: "Mestre, o que faria eu para que tenha
vida eterna?" "Entdo ele Ihe disse: "Por que me perguntas acerca do bom? Somente
um é bom. Mas se queres para a vida entrar, observa os mandamentos". °Ele disse:
"Quais?". Entdo Jesus disse: "N&ao mataras; ndo adulteraras; ndo roubaras; nao daras
falso testemunho; °respeita 0 pai e a mie; e ama teu préximo como a ti mesmo".
?Djsse-lhe 0 jovem: "Observo todos estes; o que me falta?" *Falou-lhe Jesus: "Se
queres ser completo, vai, vende das tuas coisas 0 que ha e da aos pobres, e tu teras um
tesouro no céu, e aqui segue-me". ?Mas, ouvindo o jovem a palavra partiu entristecido,

pois estava possuindo muitas propriedades.

Em todos os textos analisados anteriormente nos fizemos algumas consideracdes
relativas a forma logo no inicio. Aqui o texto é mais prosaico e nds o transcrevemos de

maneira continua, porém, também ha algumas consideracdes a fazer neste sentido.

No texto, 0 jovem personagem vai até Jesus em busca de instrucéo, e por isso
chama-o de Mestre. Parece que o dialogo que se segue ficaria bem contextualizado se o
imaginassemos dentro de uma sala de aula. Entdo, podemos enumerar as perguntas e
respostas centrais desta “aula” com bastante clareza, destacando assim aquilo que me

parece ser central na pericope:
1) O jovem pergunta: “o que faria eu para herdar a vida eterna?” (V. 16)
2) Jesus responde: “observa os mandamentos” (V. 17b)

3) O jovem aprofunda sua pergunta dizendo: “observo todos estes; o que me
falta?” (v. 20)

4) Jesus responde: “vende das tuas coisas o que hd e da aos pobres [...] e aqui

segue-me” (v. 21)

O dialogo pode, portanto, ser dividido em duas partes: a primeira fala da Lei, e a

segunda aprofunda o tema acrescentando algo que os tradicionais praticantes da Lei, 0s
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fariseus judeus em geral, desconheciam. Essa segunda resposta de Jesus é o cerne da

passagem, cComo Veremos a segulir.

Primeiro, comentando a primeira parte do dialogo (ou aula), podemos notar que
Jesus faz uma explanacdo positiva sobre os mandamentos. A Lei para Jesus (e
obviamente para o0 autor de Mateus), ndo era negativa ou coisa para se descartar em
virtude de uma nova religiosidade. Mas, se atentarmos para 0s mandamentos que Jesus
menciona em comparacdo com os mandamentos do Antigo Testamento, notaremos que
faltam alguns deles na fala de Jesus. A partir da lista fornecida € possivel dizer que para
0 evangelho de Mateus os mandamentos a serem observados sao aqueles cujo resultado
proporciona 0 bom relacionamento comunitario. Todos eles sdo meios de evitar a
discordia dentro de determinada aldeia ou familia. Por outro lado, estdo excluidos da
lista exatamente os mandamentos de carater exclusivamente religiosos, onde a
preocupacdo é agradar a Deus e ndo ao proximo. Concluimos que é prioridade no
evangelho manter e até restabelecer o bom convivio entre as pessoas, mas que 0 mesmo

evangelho é mais reformador quando o assunto € a religido.

A segunda parte do dialogo € mais Gtil para este trabalho. O texto nos diz que o
mo¢o era um bom vizinho e um bom filho, pois guardava os mandamentos do bom
convivio comunitario, mas ele queria mais, queria ser “completo”. Preferi traduzir o
texto assim, usando o adjetivo “completo” no lugar de “perfeito” por dois motivos: o
jovem depois pergunta a Jesus o que lhe “falta”, o que indica que ele ¢ bom, mas que ¢
incompleto, e ndo que é uma pessoa imperfeita, que tem algum defeito. A diferenca é
sutil, mas assim a abordagem positiva que o texto faz da Lei é mantida. Se o jovem,
ainda que praticante de todos os mandamentos, fosse imperfeito, chegariamos a
conclusdo falsa (tipicamente cristd) de que a pratica dos mandamentos ndo era essencial

para 0s judeu-cristdos do grupo mateano.

Aqui entra o problema econémico deste texto. Jesus, a0 menos aqui, nao
condena diretamente o judaismo de seus contemporaneos em nenhum aspecto;
entretanto, ele ensina um modo de vida ainda melhor, que envolve uma nova forma de
lidar com os bens materiais e com as necessidades cotidianas. O jovem judeu rico, ao
praticar a Lei, ja tinha a vida eterna; mas ele ndo poderia ser completo a menos que
vendesse seus bens e com eles integrasse o0 grupo de Jesus. No contexto de Q, isso

significava abandonar tudo para viver como itinerante sem posses, mas em Mateus,
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significa que o irmao mais abastado deve fazer parte do grupo integralmente, ajudando
com tudo o que pode para suprir as necessidades dos ja empobrecidos.

Assim, os leitores do evangelho que porventura ainda tivessem posses eram
convidados a abdicar de suas riquezas em favor da igualdade social coletiva. Neste
texto, o contive as atividades itinerantes permanece, mas é sensivelmente sobreposta
pelo apelo a caridade. O contexto mateano, condicionando sua interpretagdo,
provavelmente faria com que a caridade se sobressaltasse e deixasse em segundo plano
a proposta do itinerantismo. Outra vez encontramos 0sS tesouros celestiais como
promessa condicional aqueles que perdem seus bens: “..vai, vende das tuas coisas o

que ha e da aos pobres, e tu terds um tesouro no céu...” (V. 21).

Apesar do contive 0 jovem ndo segue Jesus, esta preso a suas propriedades. Ele
faz parte dos simpatizantes do movimento que gostam do ensino do mestre Jesus, poréem
n3o aderem ao grupo porque esta adesdo implica em pobreza. E verdade que no grupo
mateano, a pobreza dos bem-aventurados ndo € aquela que se procura evitar com tais
mandamentos; 0 que se espera é que todos despojem-se do egoismo para distribuir
igualmente todas as propriedades ou bens que coletivamente pertencem ao grupo, € com
tal programa de distribuicdo igualitaria ninguém seria verdadeiramente miseravel, nem
verdadeiramente rico. Todos, esse era 0 sonho de Mateus, deveriam ter direito ao seu
denario, o salario minimo de todo trabalhador, independente de quanto este investiu

quando foi chamado ao grupo (Mt 20.1-16).

Outra vez estamos diante de um conflito interno entre membros de um mesmo
grupo sécio-religioso que pertenciam a classes econdmicas distintas, o Unico texto de
todo o Novo Testamento em que alguém responde negativamente ao chamado de
Jesus.®** No controle do texto e consequentemente da linguagem coletiva, esta alguém
que prefere a pobreza igualitaria, e que insta seus ouvintes a um modo de vida
supostamente melhor, que atribui ao proprio Jesus. E ele quem adota desde a versdo
marcada o dito radical de condenacao aos ricos que conclui a passagem do jovem rico
dizendo: “Entdo Jesus disse aos seus discipulos: ‘Em verdade vos digo que um rico

dificilmente entrard para o reino dos céus’” (Mt 19.23).

39 ¢f. Juan J. Bartolomé citado em: GARCIA, P. R. Lei e Justica. p. 62.

126



Conclusao

As hipoteses que defendemos neste trabalho podem parecer estranhas a boa parte
dos leitores do Novo Testamento. Geralmente olha-se para o cristianismo primitivo
como um movimento que crescia dia apos dia e que abalava a estabilidade das religiGes
rivais; em termos econdmicos, ndao se costuma dar grande atencdo as dificuldades dos
préprios cristdos, que pela fé tinham todas as suas necessidades supridas, mas com base
em Atos dos Apobstolos, imaginamos que o cristianismo ameacava a economia paga que
dependia da exploragdo da fé popular.®® Ai viemos invertendo essa imagem,
apresentando o grupo de Mateus como um representante do judaismo-cristdo
minoritario, marginalizado, empobrecido, perseguido, transmitindo sua pequenez e
fraqueza por meio de sua linguagem. Tantas paginas serviram para nos convencer de
que esta teoria literaria, de um grupo pequeno e ameacgado pelo judaismo-formativo na
Galileia urbana, fornece-nos instrumentos bem mais satisfatorios para o entendimento
do evangelho do que qualquer outra imagem idealizada de um cristianismo primitivo

brilhante.

Defendemos gue a linguagem econdmica do evangelho de Mateus esta sempre
condicionada por esse conflito intra-judaico e pela condi¢cdo desfavoravel do grupo
mateano dentro dele. Qualquer pedido para que se abra mao de riquezas, ou para que se
doe tudo aos pobres, nasce de situacdes especificas que se explicam neste mesmo

embate. Denis Duarte escreveu sobre isso da seguinte maneira:

I

. mais do que negar as posses ou bens materiais, a concep¢do do Evangelho de
Mateus era opor o projeto de riqueza ao projeto do Reino dos Céus [...] Ambos os
projetos — de riqueza e de Reino dos Céus — sdo opostos, pois tanto um quanto o outro
ocupam todas as dimensdes da vida e ndo se pode investir a vida em duas propostas
distintas. Nesse confronto entre Deus e o dinheiro é impossivel unir as duas coisas, pois

ambas exigem prioridades ndo sendo possivel concilia-los *%

Os oponentes do grupo mateano tomavam as rédeas da parcela judaica de sua

sociedade citadina, e afastavam para as margens aqueles que se opunham ao seu projeto

3% CROSSAN, J. D.; REED, J. L. Em Busca de Paulo. p. 38.

*% DUARTE, D. Nédo Podeis Servir a Deus e ds Riquezas. p. 105.
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de reforma da religido nacional. J& vendo-se empobrecer, o grupo de Mateus assume
com orgulho a pobreza e a marginalidade imposta a boa parte do grupo inspirando-se na
heranga literaria deixada pelos autores de Q, e fazem da pobreza uma opcao de vida, e
ndo somente uma desventura. Eles tinham em Jesus e nos profetas itinerantes exemplos
estabelecidos de que esse modo de vida simples e aparentemente inseguro, antes téo
temido, podia ser recebido como vontade de Deus. Era preciso e até urgente exortar o
grupo a ndo desistir de Jesus por causa de tais empecilhos; era necessario convencé-los
de que os bens materiais que porventura perdiam por sua op¢do por Jesus nao tinham o

valor que eventualmente lhes atribuiam.

Assim, a argumentacdo do evangelista gira em torno do fato de que a existéncia
do grupo estava ameacada pela possibilidade de seus membros se renderem aos tesouros
da terra e com eles aos fariseus. E neste contexto que a pobreza é surpreendentemente
exaltada, transformando-se mesmo em caracteristica distintiva entre o grupo judeu-
cristdo e seu grande rival, o judaismo-formativo. Isso é surpreendente, pois como disse
J. D. Crossan falando das primeiras geragdes de cristdos, nunca mais na historia houve

quem se vangloriasse da condicdo de indigéncia.>"’

Contudo, seriamos imprudentes se pensassemos que temos por tras do evangelho
de Mateus um grupo tdo homogeéneo, que se tornou pobre e agora alimenta-se de fé. Ha
muitas evidéncias textuais de que nem todos os seguidores de Jesus ali reunidos tinham
sido vitimados pelas sancBGes sdcio-econdmicas impostas pelo judaismo-formativo.
Também deve ter havido entre eles alguns que devido sua posicdo na sociedade,
independente social e economicamente do farisaismo e de sua nova coalizdo, nédo
haviam sentido ainda qualquer prejuizo. Esses membros mais estabilizados assistiam a
queda dos outros e provavelmente também ja sofriam diante da perspectiva de faléncia
para um futuro breve, especialmente enquanto estivessem associados aos perseguidos.
Para estes, o evangelho apresentou ndo somente as virtudes da pobreza com Jesus, mas
principalmente um apelo a caridade, a igualdade. Estava na hora de provarem que eram
uma familia, onde quem perdia tudo comia com quem ainda tinha, onde quem era rico

abria mao da riqueza em favor daqueles que estavam na miséria...

%7 CROSSAN; J. D. O Nascimento do Cristianismo. p. 361.
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Neste mesmo contexto explica-se a abertura que se da para a evangelizagdo dos
gentios. Além de ja habitarem num ambiente urbano e tipicamente cosmopolita, a
associacdo com gentios convertidos ao judaismo-cristdo poderia ser uma alternativa de
sobrevivéncia. Gentios poderosos, influentes, ricos, todos seriam bem vindos néo
somente porque conheceriam Jesus e sua mensagem, mas porque também poderiam ser
importantes patrocinadores do grupo mateano. E assim que explicamos no texto de

Mateus a aversao aos patricios do judaismo-formativo e a simpatia para com 0s gentios.

Eis um resumo da missdo de Mateus em aspectos econdmicos: 1) convencer oS
pobres de que esta era a vontade de Deus, e impedi-los de abandonar a fé em Jesus para
aderir ao judaismo-formativo em funcéo de suas possibilidades s6cio-econdémicas. Aqui,
o itinerantismo radical podia até ser usado como um modo alternativo de vida que tinha
como fundamento a tradicdo do primeiro cristianismo. 2) Convencer 0s nem tdo pobres
de que o acimulo de riguezas neste contexto era algo contrario a Lei, que interpretava a
partir do amor ao proximo. Tentando construir uma irmandade igualitaria, a caridade era
0 que se esperava deles, para possibilitar a sobrevivéncia dos irmdos empobrecidos. 3)
Procurar apoio em outros grupos e instituicdes, separados daqueles que estavam sob a
influéncia dos lideres da coalizdo do judaismo-formativo era uma necessidade, dai a

abertura desse judaismo-cristdo para com os gentios.

Importante para nos € que um evangelho foi produzido dentro deste conflito.
N&o havia como a tensdo econdmica ndo impor-se ao autor, fazendo-o conscientemente
ou ndo expressar suas opinibes em sua obra. Na linguagem mateana encontramos a
promessa de que o futuro reservava tesouros celestiais aos que aceitassem a pobreza por
Jesus, e aos que auxiliassem seus irmdos com tudo o que possuiam. Essa promessa
funcionava, naguele contexto onde abdicar do que é valioso é mandamento divino,
como um valioso compensador. Vislumbrar os tesouros do céu em suas assembléias ou
mesmo na imaginacao dava-lhes a impressdo de que nada era perdido, de que tudo o que

Ihes estava sobrevindo resultaria no futuro em recompensas ainda maiores.

Assim, ao final de nossa pesquisa ndo vemos Mateus defendendo um ideal
utopico de igualdade social por mero acaso. O que vemos é um lider escriba centrado na
tradicdo judaica e cristd, envolvido e preocupado com todos os aspectos da vida de seus
companheiros de fé, trabalhando incansavelmente e buscando argumentos para

convencer as pessoas a aderirem a um programa de sobrevivéncia. A sua linguagem
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econdmica esta ligada a uma alternativa de vida que unia fé e mutualidade como um

meio de resistir a crise que naquele momento os sufocava.

Muitos outros textos de Mateus ainda poderiam ser estudados sob este ponto de
vista, e encontrariamos maiores detalhes sobre o programa de fé e pratica que Mateus
defende, assim como teriamos uma imagem mais correta do papel que o0s
compensadores da fé exerciam por meio de sua linguagem para o funcionamento desse
programa. Porém, tal tarefa tera que ser adiada para outro momento, ja que nosso atual
objetivo, que era estudar e explicar de maneira aceitavel o linguajar econémico radical

do evangelho, ja foi atingido.
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo



http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_28/literatura/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_30/literatura_de_cordel/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_29/literatura_infantil/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_32/matematica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_33/medicina/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_34/medicina_veterinaria/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_35/meio_ambiente/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_36/meteorologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_45/monografias_e_tcc/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_37/multidisciplinar/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_38/musica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_39/psicologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_40/quimica/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_41/saude_coletiva/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_42/servico_social/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_43/sociologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_44/teologia/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_46/trabalho/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1
http://www.livrosgratis.com.br/cat_47/turismo/1

