PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
PUC-SP

Fernanda Serra Borsatto

Educacédo escolar indigena: construcao curricular da Escola Estadual Indigena
Krukutu.

MESTRADO EM EDUCACAO: HISTORIA, POLITICA E SOCIEDADE

Sao Paulo

2010



Livros Gratis

http://www.livrosgratis.com.br

Milhares de livros gratis para download.



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
PUC-SP

Fernanda Serra Borsatto

Educacéo escolar indigena: construcao curricular da Escola Estadual Indigena

Krukutu.

MESTRADO EM EDUCACAO: HISTORIA, POLITICA E SOCIEDADE

Dissertacao apresentada a Banca
Examinadora da Pontificia Universidade
Catdlica de Séo Paulo, como exigéncia
parcial para obtencdo do titulo de Mestre
em Educacdo: Histéria, Politica e
Sociedade sob orientacdo da Prof? Dra.

Circe Maria Fernandes Bittencourt

Sao Paulo

2010



Banca Examinadora




Dedico esta dissertacao
ao meu pai que, em
vida, foi meu grande
professor. Para vocé e
por VvOCé  encontrei
forcas para ir até o fim.

Para minha mae grande
companheira, minha
inspiracdo para trilhar
meu caminho com amor
e sabedoria.



Agradecimentos

Agradeco aos companheiros da aldeia Krukutu e Tenondé Pord que
compartilharam suas experiéncias e anseios comigo, principalmente a Cora,

Jurandir, Sérgio, Olivio e Jera.

A minha mae Mariza, grande amiga e companheira que sempre me impulsionou a

continuar, exaltando minha capacidade com muito amor e paciéncia.

Ao meu irmao Ricardo por me orientar pacientemente indicando caminhos e
solugbes para meus entraves durante a dissertacdo. E, ao meu irmao Fabiano por

sempre me acolher e me fazer rir nas horas certas.

Ao meu noivo Theo pela paciéncia e serenidade que sempre encaminhou n0sSso
relacionamento me acolhendo nos momentos dificeis e me impulsioando nos

momentos de desanimo. Eu te amo;

A minha orientadora Prof2 Dra. Circe Maria Fernandes Bittencourt pela autonomia
da qual pude vivenciar para a elaboracdo desta pesquisa, e, pela sensibiliadade
ao me orientar tornando nossas reunibes momentos prazerosos de transmissao

de sabedoria. Sinto-me privilegiada por te-la tido como orientadora;

Ao Prof® Dr. Kazumi Munakata pelas dicas imprescindiveis a esta pesquisa em

nossas conversas informais;

Ao Prof® Dr. Carlos Giovinazzo e a Dra. Maria Inés Ladeira, pelas contribuicdes
que deram durante o exame de qualificacdo me inquietando a buscar novas

informacdes para contemplar esta pesquisa;

Um agradecimento especial aos amigos importantes, Edson Brito pelas conversas
e sugestdes que tanto me ajudaram, a Adriana Testa que mesmo sem me
conhecer foi tdo solicita ao me encaminhar fontes importantes para esta
dissertacdo, a Sheila e Adriana do CEI Parque Grajau por me compreenderem
Nnos momentos em que precisei estudar; a Juliana, minha amiga de infancia que

5



fez a revisdo desta dissertacdo e a todos os amigos do EHPS pela descontragéo.

A todos os professores do programa de Educac&o: Historia, Politica e Sociedade

pela dedicacdo a formacédo de mestres e doutores.

A secretéaria Betinha pela sua solicitude e carinho com que trata todos os alunos

do programa, e, a todos os funcionarios de Pontificia Universidade Catolica.
A CAPES pelo apoio financeiro.

Valeu Galeral



Resumo

Essa pesquisa busca entender a relagdo estabelecida entre o povo indigena
Guarani Mbya da aldeia Krukutu, localizada no bairro da Barragem, na zona sul
do municipio de S&o Paulo, e a construcdo curricular no processo de
escolarizacao.

Essa pesquisa pretende, ainda, propiciar uma analise sobre as idéias e praticas
que tém norteado a proposta de uma escola indigena especifica e diferenciada.
Para a realizacdo desta, tivemos como referéncias teoricas, autores ligados ao
estudo da populagdo Guarani como: Ladeira, Melia, Nimuendaju entre outros; e
autores voltados aos estudos do curriculo tais como Thomaz Tadeu da Silva,
Antbnio Flavio Moreira, Gimeno Sacritan e Michael Apple e Forquin. Os
procedimentos de pesquisa abrangeram: a analise das fontes legais, pesquisa de

campo na aldeia Krukutu e analise de documentos.

Palavras-chave: Educacao Escolar Indigena, Curriculo, Escola Estadual Indigena
Krukutu



Abstract

This research intends to understand the relationship established between the
Guarani Mbyéa indigenous people from the Krukutu village, located at the
Barragem neighborhood, in the south side of the district of Sao Paulo, and the
curricular construction in the schooling process.

Moreover, this research intends to provide an analysis of the ideas and practices
which have been guiding the proposition of a specific and differentiated indigenous
school. For the realization of the aforementioned research, we had as theorical
references, authors connected to the study of the Guarani population: Ladeira,
Melia, Nimuendaju among others; and authors dedicated to the study of the
curriculum, such as Thomaz Tadeu da Silva, Antonio Flavio Moreira, Gimeno
Sacritan and Michael Apple and Forquin. The research procedures scoped: the
analysis of legal sources, field research in the Krukutu village and documentation

analysis.

Keywords: Indigenous School Education, Curriculum, Krukutu School
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Introducéo

Esta pesquisa busca situar a escola indigena dentro de uma politica
educacional de carater nacional, tomando a Escola Estadual Indigena Krukutu
como um lugar significativo dentro de um sistema educacional amplo.

No passado, contemporanea ao empreendimento colonial, a escola sempre
esteve a servico de praticas que souberam aliar métodos de controle politico a
algum tipo de atividade escolar civilizatoria, servindo como arma de dominagéo
cultural branca, sobreposta aos povos indigenas.

A grande conquista para os povos indigenas no que diz respeito a
educacéao foi a promulgacao da Constituicdo de 1988, que trouxe no artigo 210 o
respeito as populacées indigenas ao reconhecer que “o Ensino Fundamental
regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem” (Constituicdo da Republica Federativa do Brasil).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacédo Nacional (LDBN) promulgada em
1996 reafirmou o carater de pluralismo linguistico, redimensionando uma nova
formulacdo do papel do estado a favor das linguas e culturas indigenas

brasileiras.

Art. 78 - A Unido, com a colaboracdo das agéncias de fomento a
cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverda programas
integrados de ensino e pesquisa para a oferta da educacao escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas." (Brasil, Lei de
Diretrizes e Bases, 1996).

Segundo a LDB, recomenda-se que tais acbes tenham a dimensao
participativa, "ouvindo as comunidades indigenas" na definicdo dos programas
dirigidos a elas pelo poder publico. O proprio Ministério da Educac¢éo incorporou
ideias e ideais avancados no campo pedagodgico, em forma de diretrizes para a
Politica Nacional e Educacédo Escolar Indigena. Entre outras afirmacdes de cunho

democratico e pluralista, destaca-se:
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A escola indigena tem como objetivo a conquista da autonomia
socioeconbmica-cultural de cada povo, contextualizada na
recuperacdo de sua memoria histérica na reafirmacédo de sua
identidade étnica, no estudo e valorizacdo da prépria lingua e da
prépria ciéncia (...) (Brasil, Ministério da Educacéo e Cultura, 1993)

Atualmente, o desafio educacional ndo sao mais as leis, mas a construcao
da escola pelos indios, de forma autbnoma, levando em conta os projetos e 0s
destinos dos seus povos, através de um curriculo especifico e diferenciado.
(Monte, 2001)

Geertz (1991) trata da necessidade de se pensar aspectos fundamentais
quanto a questdo indigena, sobretudo por demonstrar a inseparabilidade entre a
acao politica e a acdo simboalica.

Almeida (2009) nos traz uma reflexdo sobre a necessidade de se pensar as
culturas histéricas e culturas politicas como plurais, que embora sejam muito
visiveis entre o grupo no poder, ndo se restringirem somente a eles. Os demais
grupos, ainda que subalternos e mesmo atuando em dificeis condicbes de
opresséo, desenvolvem suas proprias formas de agir politicamente e de pensar
sobre seu passado para operacionaliza-lo de acordo com seus objetivos do
presente.

Um dos maiores desafios das comunidades indigenas atualmente é ser
reconhecida em suas especificidades, em que seu passado historico de lutas e
resisténcias sejam reconhecidas como transformagfes sociais no presente.

O meu interesse pela educacao escolar indigena surgiu a partir de uma
curiosidade e me fez refletir sobre o papel do indio no meu percurso escolar.

Percebi que a histéria foi cimplice dos varios modos de ver e de interpretar
0s povos indigenas, bem como pensar que tipo de papéis eles desempenharam
na sociedade brasileira na qual a escola sempre ocupou papel de destaque.

No inicio da minha vida escolar, meus pais se propuseram a me dar uma
educacdo de cunho religioso e me matricularam em um colégio Agostiniano do
bairro, no qual estudei doze anos, da pré-escola ao final do oitavo ano do primeiro

grau e, desse periodo guardo algumas recordacdes que explanarei a seguir
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referentes ao tema indigena aprendido.

Todos os anos, durante a pré-escola, no dia 19 de abril confeccionavamos
um cocar (daqueles com uma pena). As professoras pintavam nossos rostos e
cantavamos algumas cancdes de indios. Apés esse dia festivo, iamos embora
fantasiados e sem sabermos ao certo o motivo de tal comemoracéo.

Ja no entdo 1° grau, recordo-me que na 42 série, o conteudo do 2° bimestre
da disciplina de histéria foi 0 “descobrimento do Brasil”. A professora iniciou a aula
com a leitura de um texto que contava 0 momento em que as caravelas de Pedro
Alvares Cabral aportaram em Vera Cruz onde os portugueses foram
recepcionados por indios amistosos e estes foram presenteados pelos
portugueses.

A outra jA no Ensino Fundamental I, também na disciplina de historia,
passamos pelos temas do ciclo acucareiro e cafeeiro, periodos nos quais 0s
portugueses escravizavam os indigenas para trabalharem nas planta¢des. Porém,
os indigenas ndo se adaptaram ao trabalho escravo e comecaram a fugir e
sucumbir as doencas trazidas pelos portugueses.

Até entdo a minha concepc¢do de indio balizava-se em figuras antagonicas
e reducionistas do bom e mau selvagem, ancoradas em ideias como a de que 0s
indios séo todos parecidos. Vivem da caca e da pesca, andam nus na mata,
adoram Tupd, ou que ja perderam suas linguas e culturas, estdo aculturados,
romperam a harmonia da natureza e, portanto, jA ndo sdo mais puros, como
foram idealizados na literatura romantica. (Grupioni, 2006)

Ao final da 82 série do Ensino Fundamental II, resolvi prestar uma prova
para concorrer a uma bolsa de estudo num colégio de grande prestigio no bairro.
Ao chegar para fazer a inscricdo soube que havia duas op¢des para concorrer a
bolsa, uma era para o Ensino Médio normal e outra era para o Magistério.

A decisdo do meu futuro profissional foi tomada ali nos poucos segundos
que tive para refletir. Resolvi prestar a prova para o Magistério, pois imaginei que
me qualificaria e teria uma profissao.

Em 1998, iniciei o curso de Magistério, sem me dar conta da

responsabilidade que representava essa profissdo escolhida no inicio da minha

15



adolescéncia.

Durante os estagios realizados nos quatro anos seguintes, vivenciei muitas
experiéncias docentes nas quais pude reviver momentos da minha experiéncia
escolar, dentre elas, inclusive a reproducao da dicotomia da imagem do indio e da
visdo europeia do “descobrimento” do Brasil.

Em dezembro de 2001 terminei o Magistério e resolvi prestar o vestibular, a
fim de cursar Pedagogia.

Em 2002, ingressei no curso de Pedagogia na Universidade Presbiteriana
Mackenzie de S&o Paulo e, entre tantos assuntos abordados, a educacéo escolar
dos povos indigenas néo fazia parte do curriculo proposto.

Entretanto, no penultimo semestre do curso de Pedagogia, o professor de
Historia da Educacédo, Cassio Masculo, comentou sobre um curso de brincadeiras
indigenas que ocorreria no Museu de Etnologia e Etnografia da USP e, falou que
guem tivesse interesse em participar deveria se inscrever.

Eu me interessei pelo assunto e resolvi fazer o curso. Cheguei ao MAE sem
entender o real significado de Etnologia e Etnografia. O curso foi dividido em duas
partes. O primeiro momento do curso foi reservado para a explicacdo do contexto
atual da situacdo indigena e o segundo momento para a explicacdo das
brincadeiras indigenas. Durante o curso lembro que fiquei muito impressionada ao
saber que havia aldeias indigenas na regido metropolitana de S&o Paulo.

A partir desse convite, comecei a refletir sobre o0 que sabia sobre os povos
indigenas do Brasil e verifiquei que meus conhecimentos eram restritos aos
conhecimentos adquiridos na escola e as concepg¢des preconceituosas difundidas
pela midia.

Dessa forma, ao fazer o curso na USP, uma série de pré-conceitos foram
elucidados, modificados, reconstruidos e aprendidos. Logo, muitas interrogacoes
comecaram a surgir e a mais intrigante me fez pensar: Como seria essa educagéo
escolar indigena?

Algumas respostas vieram com a concretizacdo do meu trabalho de
finalizacdo do curso de Pedagogia, por meio do qual pesquisei a Educacdo

Escolar na Aldeia Krukutu.
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Porém, ao ingressar no Mestrado e fazer as leituras propostas na
disciplina Histéria da Educacdo |, ministrada pela professora Circe Maria
Fernandes Bittencourt verifiquei que aquele trabalho realizado na graduagédo néo
havia sanado efetivamente todas as minhas duvidas. Havia sido apenas uma
parte do meu aprendizado.

A proposta da realizacdo desse trabalho de Mestrado tornou-se uma
consequéncia da necessidade de maior aprofundamento sobre a educacédo do
povo Guarani Mbya da aldeia Krukutu, iniciado na graduacéao.

Deste modo, esta dissertacdo possibilita a reflexdo sobre nocdes de
cultura, mudanca cultural, diversidade, direitos humanos, pluralidade e identidade,
contribuindo para uma mudanca de visdo e de postura a respeito do lugar dos
povos indigenas no Brasil e no mundo contemporaneo, abandonando a ideia de
que aculturacéo é seu caminho sem volta e de que o futuro néo lhes reserva lugar
nenhum. (Grupioni, 2006)

No que diz respeito a escola indigena, Brito (2008) afirma que as
discussdes se encaminharam visualizando uma escola que se assente nos
preceitos da diversidade cultural e no respeito aos conhecimentos e a realidade
sécio-cultural de cada populagéo indigena.

Como afirma Angelo (2002), a melhor escola indigena é aquela pensada,
elaborada e gerida pela prépria comunidade indigena. Essa perspectiva confronta
com o velho modelo das escolas indigenas que sistematicamente impuseram um
curriculo escolar descontextualizado.

Considerando a educacao escolar nas aldeias a partir da historia de cada
povo, torna-se necessario refletir sobre a singularidade da construcdo curricular,
as praticas pedagogicas, a formacdo de professores indios e a producdo de

material didatico especifico. A partir dai, surge o questionamento:

Qual o objetivo do curriculo da Escola Estadual Ind igena Krukutu?
Inserir esse povo a sociedade ocidentalizada ou con  tribuir para a
manutencdo da cultura Guarani, considerando as esp  ecificidades desse

grupo e, sua proximidade com a maior metropole do p ais?
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A partir desses questionamentos, expressam-se como objetivos principais
desta pesquisa: estudar as praticas curriculares da Escola Estadual Indigena
Krukutu, e a atuagéo dos professores na constituicdo dos curriculos.

A proposta de pesquisa €, portanto, uma analise do curriculo real praticado
e vivenciado na aldeia Krukutu.

Estes objetivos indicam a necessidade de fundamentacao sobre o conceito
de curriculo.

Que nesta pesquisa seguira os preceitos de Antdnio Flavio Moreira e
Thomaz Tadeu da Silva (1994) que apontam para uma perspectiva critica, guiada
por questbes socioldgicas, politicas e epistemoldgicas, que considera que o
curriculo como tudo o que permeia a escola, de forma ampla, abrangendo o livro
paradidatico, a licbes orais, as orientacdes curriculares oficiais, os rituais
escolares e as datas festivas e comemorativas, ndo podendo ser visto como um
elemento neutro de transmissao desinteressada do conhecimento social.

Tornou-se entdo objetivos mais especificos dessa pesquisa a analise dos
varios aspectos: sociais, politicos e pedagogicos que influenciaram o processo de
construcao curricular da escola em questao, e indagar-se se esse curriculo serve
de suporte para a acado de um Projeto Politico Pedagdgico Indigena na escola da
aldeia pesquisada.

A pesquisa, a partir dessas indagacoes e fundamentacdes teoricas, passou
a situar o curriculo em uma perspectiva historica. Tornou-se significativo para esta
dissertacdo pesquisar aspectos como o0 historico da escolarizacdo indigena,
assim como da populacdo Guarani Mbya da aldeia Krukutu, a formacdo de
professores indigenas, os materiais didaticos utilizados na escola e a forma pelas
quais a Secretaria de Educacao se relaciona com essa comunidade.

Ao definir como objeto de estudo o curriculo da Escola Estadual Krukutu,
tornou-se necessario entender a dindmica das relacdes entre este povo inserido
numa situacdo de contato. Para tanto, apesar dessa ndo ser uma pesquisa de
cunho exclusivamente antropolégico, farei uso dessa abordagem numa

perspectiva relacional, ou seja, para estabelecer correlacbes que ultrapassem 0s
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limites da descricao.

Desse modo, tentarei verificar o fendbmeno da escolarizacdo indigena,
tendo como pano de fundo as relagdes interétnicas enquanto relagdes de “friccdo”
— em especifico, relagdes entre os Mbya e sociedade nacional, superando assim,
as formas analiticas de antropélogos que fazem parte da tradicdo britanica® e
norte-americana® da antropologia. (Cardoso, 1972)

Como critica a essas tradicdes, Casaro (2004) pontua que os trabalhos
antropologicos pouco tém contribuido para o desenvolvimento do pluralismo
étnico, posto que os povos indigenas tém ficado no limite do objeto de estudo,
nao tendo sido considerado sujeitos da histéria de uma sociedade nacional de
composi¢cao multiétnica.

Para tanto, este estudo seguird o pressuposto posto por Baladier (apud
Cardoso, 1972) de que a sociedade indigena mantém com a sociedade
envolvente relacbes de oposicdo histdrica e estruturalmente demonstraveis, ou
seja, que a existéncia de uma tende a negar a da outra.

Tomando as palavras de Cardoso:

Entendendo a situacdo de contato como uma “totalidade
sincrética” ou, em outras palavras, enquanto situacdo de contato
entre duas populacdes dialéticas unificadas através de interesses
diametralmente opostos, ainda que interdependentes, por
paradoxal que pareca. (Cardoso, 1972, p. 30)

Diante disso, a educacao escolar indigena precisa ser vista como um fato
social total — o fato e 0 seu contexto.
Para a concretizacdo dessa pesquisa foram utilizadas metodologias que se

apoiaram prioritariamente na pesquisa qualitativa, pois em geral estas possuem

! Tem como maior representante Malindviski com seus estudos sobre “mudanca social”, que tem
como principio norteador que as instituicbes atuam umas sobres as outras segundo suas
respectivas naturezas (as instituicbes religiosas tribais seriam modificadas pela acdo de
instituicOes religiosas ocidental, e assim por diante).
2 Tem como preconizador o estudo sistematizado de Robert Redclif, Ralph Linton e Melville
Herskovits (1936) sobre o “processo de aculturagdo”. Como afirma Cardoso (1972), foi a teoria de
maior influéncia nos estudos antropoldgicos no Brasil.
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caracteristicas mais interdisciplinares e coerentes com 0s objetivos propostos.
(Borsatto, 2007)

Segundo Minayo (1994) a pesquisa qualitativa responde a questdes muito
particulares. Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que
nao pode ser quantificado, ou seja, trabalha com o universo de significados.
Motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um dos
espacos mais profundos das relacdes, dos processos e dos fen6menos que nao
podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis.

Nas pesquisas qualitativas, o pesquisador procura entender os fendmenos
segundo as perspectivas dos participantes da situacao estudada e, a partir dai
situa a sua interpretacao dos fenbmenos estudados. Neste ponto, distancia-se da
pesquisa quantitativa, que parte de uma teoria para, na pratica, testa-la. (Fontes,
2004)

A pesquisa qualitativa aqui desenvolvida utilizou-se de diferentes
abordagens metodoldgicas apresentadas a seguir, que ndo necessariamente
foram executadas seguindo a ordem apresentada.

Para a concretizacdo deste trabalho sobre o processo de constituicdo do
curriculo da Escola Estadual Indigena do Krukutu, foi necesséario fazer uma
abrangente revisdo em livros, periodicos e outras fontes, que possibilitaram uma
melhor compreensdo e fundamentacdo dos diversos assuntos que foram
abordados. Esta revisdo passou por temas como historiografia, antropologia, e
sociologia.

Foram utilizados estudiosos da historia dos Guarani como, Bartolomeu
Melid (1993), Maria Inés Ladeira (1988), Marilia G. Ghizzi Godoy (2007), Adriana
Queiroz Testa (2008), com os quais pude contextualizar historicamente a
trajetdria do povo Guarani Mbya, desvendando suas migragdes, suas subdivisdes
etnogréficas, sua cosmologia e sua organizacdo social.

Autores como Bartolomeu Melia (1999), Maria Elisa Ladeira (1997), Aracy
Lopes (1987 — 2001), Luis Donisete Benzi Grupioni (1981-1997), Rosa Helena
Dias da Silva (2002) foram importantes para a compreenséo da educacao escolar

e a formacédo de professores indigenas, elucidando a discusséo sobre o contexto
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politico-educacional onde se move o debate da educacdo escolar indigena e a
definicdo de uma politica publica para os povos indigenas.

Para apoiar a discussdo sobre curriculo foram utilizados autores como
Michael Apple (2004), Ivor Goodson (1995), Antdnio Flavio Barbosa Moreira
(2001), Tomaz Tadeu da Silva (1999), José Gimeno Sacristan (1998), Jean-
Claude Forquin (1992) e Circe Maria Fernandes Bittencourt (1993).

Também foram levantadas informacbes de bases secundarias,
principalmente documentos produzidos por organizagbes nao-governamentais
como: CTl — Centro de Trabalho Indigenista; CIMI — Conselho Indigenista
Missionario; ISA — Instituto Sécio-Ambiental; ANAI — Associacdes Nacionais de
Apoio ao indio, entre outras.

Igualmente, foi analisada a documentacdo legal referente a questdo da
Educacao Escolar Indigena, incluindo a legislagdo e a normatizacdo no ambito
Federal, Estadual e Municipal de S&o Paulo

A pesquisa de campo foi dividida em duas etapas.

A primeira etapa da pesquisa teve como objetivo evitar a produgdo de um
conhecimento que nédo refletisse a realidade estudada e consequentemente
gerasse solugBes e questionamentos ndo assimilaveis pelos protagonistas desta
pesquisa.

Essa etapa contribuiu para fornecer um melhor conhecimento da realidade
a ser estudada, auxiliando na definicdo da questdo escolar indigena na aldeia
Krukutu, na compreenséo de como os atores desse processo (professores, alunos
e familias) enxergam essa problematica e na consolidagdo dos objetivos deste
trabalho; contribuiu também na construgdo das estratégias operacionais para o
trabalho de campo (22 Etapa), na concepcdo das metodologias que melhor se
adaptavam a proposta de trabalho e no surgimento de relacionamentos
interpessoais que auxiliaram o desenvolvimento desta pesquisa.

Outro ponto relevante foi que esta etapa da pesquisa evitou a reproducéo
de um modelo que gera solugbes “de cima para baixo”, muito comum nos projetos
atuais, em que as solugcbes para determinados problemas s&do geradas por

pessoas que nunca os vivenciaram.
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Nesta etapa tornou-se necessario estabelecer uma aproximagdo com as
pessoas da area selecionada, além daqueles que mantém solidos lagos de
intercambio com o0s sujeitos a serem estudados. (Neto, 1994) para isso,
parafraseando Barth (2000), “ndo se buscou teoria que pudesse aplicar apenas
reunir o maximo de dados que pudesse esclarecer algo sobre esse lugar.”

Para a execucao dessa primeira etapa a campo, buscou-se ouvir diferentes
atores que pudessem contribuir para pesquisa. Foram realizadas duas visitas a
Secretaria de Educacdo — SUL 3, com duracdo de aproximadamente 2 horas
cada, com o objetivo de apropriar-se do maior nimero de informacdes possivel
sobre a Escola Estadual Indigena Krukutu.

Foram realizadas também duas visitas a Aldeia Krukutu com duracdes de
aproximadamente 3 horas cada visita, com 0 objetivo de estabelecer um primeiro
contato e apresentar a proposta de estudo.

Por fim, buscou-se ouvir as impressdes de diferentes atores que de alguma
forma estabeleceram contato com a comunidade pesquisada.

As impressbes desses encontros foram anotadas em um caderno de
campo.

As visitas propiciaram um envolvimento maior com os atores envolvidos,
constituindo um laco de amizade, onde foi possivel participar das acodes
cotidianas e colher dados de forma fidedigna. Como ressalta Neto (1994), néo foi
utiizada uma posicdo paternalista e ndo respeitosa para com as pessoas
envolvidas no estudo, mas sim o envolvimento compreensivo em seus afazeres
diarios.

Passada essa etapa de familiarizacdo em que se pbéde perceber a dinamica
social do grupo, tornou-se necessario uma construcao tedrica para transformar os
dados obtidos em objeto de estudos. Verificou-se que a compreensdo do espago
da pesquisa precisava ir além do que estava sendo mostrado; novos
guestionamentos e novas pistas foram surgindo.

Viu-se entdo a necessidade de organizar as visitas estrategicamente de
modo a promover a constru¢cdo do conhecimento acerca do objeto a ser estudado.

No total foram realizadas dez visitas a aldeia Krukutu, trés visitas a aldeia
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Tenondé Pord, uma visita a aldeia do Jaragua e trés visitas a Secretaria Estadual
de Educacao — Sul 3, no periodo de 2008 e 2009.

Buscou-se através de entrevista semiestruturada ouvir os diferentes
sujeitos desse processo, para colher elementos basicos para delinear a trajetoria
dessa escolarizagao.

Sobre esse procedimento Neto (1994) destaca que € o procedimento mais
usual no trabalho de campo, através do qual o pesquisador busca obter informes
contidos na fala do ator. Sendo assim, ndo significa uma conversa despretensiosa
e neutra, pois se insere como meio de coleta de dados de determinada realidade
que estéa sendo focalizada.

Para a utilizacdo dessa técnica foram usados trés diferentes roteiros de
entrevistas. O primeiro grupo de entrevistados era composto pelos professores e
diretora da Escola Estadual do Krukutu; o segundo roteiro foi aplicado ao
representante da comunidade e Presidente da Associacdo Guarani Nhe'é Pora; o
terceiro roteiro foi aplicado a representante da Secretaria Estadual de Educacédo
(SEE), responsavel pelas escolas indigenas do estado de Sao Paulo.

Paralelamente as articulagbes a serem observadas, foram utilizados:
gravador para a anotacdo simultdnea da comunicacao oral e do diario de campo
para o registro de dados observados. Sobre a importancia do diario de campo,
Neto (2004) ressalta que “é pessoal e intransferivel. Sobre ele o pesquisador se
debruca no intuito de construir detalhes que no seu somatério vai congregar 0s
diferentes momentos da pesquisa.”

A fonte de documentacdo mais rica sobre a educacéo escolar Guarani no
Krukutu veio da prépria voz dos Guarani.

Foram realizadas entrevistas semiestruturadas com professores da Escola
Estadual Indigena Krukutu, com o objetivo de compreender as visbes sobre os
rumos da educacédo escolar na Aldeia Krukutu.

Foram entrevistados dois professores que constituem o corpo docente da
escola. Buscou-se elaborar um roteiro inspirado no trabalho de Grupioni (1999)
com o intuito de compreender as diferentes dimensdes da atuacdo do professor

indigena. Os temas selecionados para a concretizacdo do roteiro foram
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experiéncia de escolarizagdo vivenciada; anseios para a escolarizacao indigena;
relacdo profissional dos professores com a Secretaria Estadual de Educacéo;
pros e contras da instituicdo escolar dentro da aldeia; formacdo de professores
indigenas;

A segunda entrevista foi com o presidente da Associacdo Guarani Nhe'é
Pord, que se deu por ele ser considerado um importante representante dentro da
aldeia como um interlocutor entre os anseios da aldeia e a sociedade n&o-
indigena.

O roteiro para essa entrevista foi constituido a partir das anotagdes feitas no
caderno de campo realizadas durante as primeiras visitas. Foram escolhidos como

temas da entrevista 0 poder politico da escola na Aldeia; a importancia da
formacédo escolar na organizacdo social da aldeia; o quadro politico da Educacéo
Escolar Indigena no debate entre os lideres indigenas.

Foi também realizada uma entrevista semiestruturada com a responsavel
da Educacédo Escolar Indigena no estado de Séao Paulo, cuja atuacao interfere
diretamente na dindmica da escola na aldeia.

O roteiro dessa entrevista foi elaborado a partir das anotagdes do caderno
de campo, das analises da legislacdo e normatizacdo estadual e das impressdes
obtidas durante a fase inicial da pesquisa de campo. Foram abordados os
seguintes temas-relacdo entre as instituicbes e o0s representantes da Aldeia;
concepcao sobre a Educacéo Escolar Indigena; projetos relacionados a Educagéo
Escolar Indigena; a relacéo entre a escola e a comunidade;

A partir das entrevistas, viu-se a necessidade de complementar os dados
coletados pelas metodologias acima descritas e propiciar um ponto-de-vista
diferente dos presentes na literatura (Borsatto, 2007). Utilizou-se para isso
depoimentos orais com diferentes atores que fizeram parte do processo de
implementacéo das escolas nas Aldeias Guarani, localizadas na Barragem?®.

As historias de vida serviram para representar a realidade como uma colcha

® S30 duas Aldeias localizadas no bairro da Barragem em Parelheiros, a Tenondé Pora e a
Krukutu (Distam 5 km uma da outra). A primeira experiéncia de implementacdo de escola ocorreu
na Tenodé Pord em 1993, na Krukutu sé foi ocorrer em 2004.
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de retalhos, em que os pedacos sao diferentes, porém formam um todo coerente
depois de reunidos. Em que a essencialidade do individuo constitui ao ser

relatada uma versdo do passado, ou seja, a memoria (Portelli, 1997):

A memoéria € um processo individual, que ocorre em um meio
social dindmico, valendo-se de instrumentos socialmente criados e
compartilhados (...) a arte de ouvir baseia-se na consciéncia de
que praticamente todas as pessoas com quem conversamos
enriquecem nossa experiéncia. Cada entrevista é importante por
ser diferente de todas as outras” (Portelli, 1997, p. 16-17)

Nesse processo foram coletadas ao todo duas histérias de vida de pessoas
com idades de 27 e 56 anos. Esses depoimentos foram comparados com a
histéria da aldeia descrita na bibliografia consultada, sendo relevantes para uma
melhor compreensédo da construcdo historica da aldeia, descrita nesse trabalho.

A interpretagcdo da pesquisa qualitativa se fez dentro de uma proposta
metodoldgica que situa a fala dos atores sociais em seu contexto para melhor ser
compreendida. (Gomes, 1994)

Gomes (1994) destaca que o primeiro nivel de interpretacdo é o das
determinacbes fundamentais, que diz respeito a: conjuntura socioeconémica e
politica do qual faz parte o grupo social a ser estudado; histéria desse grupo e
politica que se relacionam a esse grupo. Ja o segundo nivel compreende a
comparacao realizada com os fatos surgidos na investigacao.

Barth (2000) aponta que essa comparacao ndo necessita ser compreendida
entre dois ou mais casos existentes, realizadas independentemente, mas sim
deve compreender a analise de cada caso especifico.

Sendo assim, a contemplacéo dos objetivos desta pesquisa ocorreu a partir
dessas comparacdes, que cruzam um campo de diversidade de dados e que nos
ajudou a estabelecer as dimensfes da descricdo dos fendmenos estudados.

Este trabalho de pesquisa - Construcdo Curricular na Escola Estadual
Indigena Krukutu - ganha relevancia quando inserido no processo de reflexdo
relacionado com o debate educacional indigena, como um momento historico da

construcdo de uma educacdo pautada no respeito e na autonomia dos povos
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indigenas. Esta dissertacdo esta organizada em trés capitulos, nos quais tentei
tecer consideracdes relevantes sobre os diferentes aspectos — politicos,
indentitarios, sociais, econdmicos, organizacionais e simbdlicos — que constituem
0 processo educacional indigena na Escola Estadual Indigena Krukutu.

O Capitulo 1 — Caracterizacdo Guarani Mbya, trata da contextualizacdo do
universo Guarani Mbya. Aborda os aspectos gerais da cultura Guarani, a relacédo
com o territorio, com a religido e a organizagao social.

O capitulo 2- Da escola indigena a educacdo para indios, aborda as politicas
publicas educacionais, os diferentes lugares ocupados pela escola e as finalidades
a ela destinada ao longo de sua existéncia junto aos povos indigenas até sua
implementacao junto ao povo Guarani Mbya das aldeias Tenondé Pora e Krukutu.
Trata ainda da contradicdo que representa o cenario da educacdo indigena,
marcada pela garantias legais e liberdade de criacdo escolar e 0s impasses
burocraticos exercido pela administracdo oficial da Educacao.

O capitulos 3 — Vozes Guarani. Traduz a importancia da palavra para 0os povos
Guarani; e d4 voz aos protagonistas da educacdo Escola Estadual Indigena
Krukutu sobre as praticas pedagogicas julgadas por eles adequadas para o

trabalho dos professores e alunos da escola Guarani.
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Capitulo | — A caracterizacdo Guarani Mbya

1. Contextualizacao

A aldeia Krukutu € uma aldeia Guarani do subgrupo dos Mbya que esta
localizada no extremo sul da cidade de S&o Paulo, no distrito de Parelheiros no
bairro da Barragem. Essa aldeia fica proxima a Serra do Mar e destaca-se como
um local estratégico de passagem entre as aldeias do Litoral e as aldeias da
cidade de Sao Paulo.

Muitos autores ja se dedicaram a escrever sobre as populagbes Guarani,
dentre eles descam-se Curt Nimuedaju (1987) que relatou em sua pesquisa suas
incursdes junto aos Guarani no inicio do século XX e trouxe uma série de
discussfes a respeito do modo de viver e das influéncias jesuiticas nos seus
costumes. Foi o0 primeiro a discutir as migragdes Guarani para o leste.

Egon Schaden (1962) preocupou-se em captar alguns aspectos
fundamentais da cultura, da maneira pela qual se desenrolam 0s processos
aculturativos no choque entre a configuracdo cultural Guarani e as diversas
formas de vida ligadas a civilizacdo ocidental, captados em suas pesquisas de
campo, entdo realizadas entre 1945 e 1954 em diversas aldeias Guarani.

Bartolomeu Melid (1993) também relatou suas experiéncias junto as
populagdes Guarani, assim como Maria Inés Ladeira e Gilberto Azanha (1988) e
Maria Inés Ladeira (1992, 2000, 2004, 2006, 2008) que se preocuparam em
revelar a trajetéria da organizacéo das aldeias do estado de Sao Paulo, a relagéo
com a sociedade ao redor, bem como aspectos culturais e religiosos assim como
territoriais.

Aléem dos autores acima citados, destancam-se ainda Marilia G. Gizzi
Godoy (1995) que como resultado de sua pesquisa junto as aldeias do estado de
Sé&o Paulo, analisou o misticismo Guarani Mbya e Adriana Queiroz Testa (2007,
2008) que dedicou-se ao estudo da oralidade na questao ensino — aprendizagem
no processo escolar entre os Guarani Mbya.

Diante da grande quantidade de material produzido, ndo me aprofundarei
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na questdo etnoldgica, abordarei o assunto apenas para contextualizacdo dos
aspectos historiogréaficos da aldeia Krukutu

A aldeia Krukutu, onde se situa a Escola Estadual do Krukutu que sera foco
desta pesquisa é constituida por indigenas Guarani do subgrupo Mbya.

De acordo com Godoy (2003), os Guarani pertencem ao tronco linguistico
Tupi da familia linguistica Tupi-Guarani.

Schaden (1962) aponta que os Guarani no Brasil podem ser divididos em
trés gurpos: Os Nadéva, os Mbi& e os Kayova, atualmente a subdivisdo deste
como de outros subgrupos residem nas diferenciacdes essenciais, em expressdes
linguisticas, em elementos da cultura material e nos rituais com cantos e musicas

especificas.

Mbia (gente) é a autodenominagdo mais usada pelos Guarani
conhecidos na bibliografia como Kaingua, Kaiua etc. E que os
Nandeva chamam de Tambéopé (chiripa largo) ou Txeiru, Naneiru
(meus ou nossos amigos). Nao raro, encontra-se também para
estes indios a denominacao Aplteré, ou seja, Apyteré (curruptelas:
Apuiteré, Apiteré), que eles préprios, no entanto repelem como
depreciativos. Entre os paraguaios sédo conhecidos pelo apelido de
Baticolas, em atencdo ao chiripA que usam entre as pernas.
(Schaden, 1962, p. 11)

Ladeira (1992) obteve uma explicacdo complementar para o significado do
nome Mbya, através do cacique José Fernandes, na década de 80. Ele explicou
que tal denominacdo “significa gente diferente, que vem de longe, que € nova no
lugar e portanto estranha.”

A explicacdo do cacique José Fernandes como “gente que vem de longe”
transparece a caracteristica da mobilidade dos Guarani dentro do seu territorio,
sendo que este ndo compreende so o limite fisico da aldeia, havendo constantes
articulacdes entre as aldeias.

A mobilidade dos Guarani gera bastantes debates nos quais muitos
interesses estdo em jogo. Quando se trata da questdo fundiaria no Brasil, sdo
estabelecidas constantes interpretacbes equivocadas por parte dos 6rgaos
publicos e da populacdo nado-indigena em relacdo as terras Guarani, senao

comumente usados argumentos que esta mobilidade representa o abandono ou
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a posse ilegal de determinados espacos de terras.

Sobre o territério Guarani, Maria Inés Ladeira, em seu livio Espaco
Geografico Guarani-Mbya: significado, constituicdo e uso (2008), explicou
cuidadosamente esta questdo, demonstrando a fragilidade do assunto, trazendo a
tona os constantes conflitos fundiarios no Brasil em relagédo as terras indigenas
Guarani.

Os Guarani-mbya conservam um territério - que compreende
partes do Brasil, do Uruguai, da Argentina e do Paraguai - formado
por incotaveis pontos de passagem e parada, e por aldeias que
interagem por meio das dinamicas sociais e politicas e das redes
de parentesco que implicam permanete mobilidade (...) Assim,
guando dizemos que os Guarani mantém a configuracdo de um
territério tradicional, significa que para eles, o conceito de territdrio
supera os limites fisicos da aldeia e das trilhas e esta associado a
uma nocdo de mundo que implica a redefinicdo constantes das
relacdes multiétnicas, no compartilhar e dividir espacos. (Ladeira,
2008. p.99)

Porém, apesar dos conflitos, estudos tém apontado um grande crescimento
demogréfico da populagdo Guarani. Uma recente pesquisa Georg Grumberg
(2008) afirma que os povos Guarani encontram-se num processo de crescimento
populacional, devido aos altos niveis de fecundidade e a queda da mortalidade
infantil nos ultimos dez anos.

A partir de estimativas feitas no Brasil oriundas dos dados da FUNASA
(Fundacédo Nacional da Saude) e dos Censos demograficos do povos indigenas

dos trés paises, Grumberg (2008) propds o seguinte quadro:

Quadro 1

Estimativa da populagdo Guarani (todos os grupos) n os ulitmos 20 anos

Paises\ Anos 1981/1985 1996/2000 2001/2005
Brasil 20.000 38.000 45.787
Paraguai 17.000 25.000 42.870
Argentina 1.000 3.000 6.000
Total 38.000 66.000 94.675

Fonte: Grumberg, 2008, p. 18
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Nos ultimos vinte anos, houve um crescimento demografico da populagéo
Guarani no Brasil, fato que pode ser atribuido a consquitas apés a Constituicdo de
1988 com a aplicagdo de politicas publicas em prol dos povos indigenas e da
garantia dos seus direitos. Porém, novas necesidades estdo surgindo e
atualmente, o grande desafio, além da organizacdo social, é a aplicacéo, de fato,
de politicas publicas eficazes destinadas a essa populacao, principalmente no que

diz respeito a garantia de seu territorio.

2. Territério Guarani: significados e configuracdes

Diferente dos jurua (brancos) os Guarani ndo possuem a nocdo de
propriedade individual da terra; para eles, a terra € de uso coletivo e como tal
deve ser preservada e cuidada para as geracOes futuras. As aldeias sao
denomidas pelos Guarani de tekoa que significa “o lugar onde € possivel realizar
o nhande reko” que, por sua vez, significa “nosso modo de ser”.

Estes espacos que foram constituidos em diversas regides (do Brasil,
Argentina e Bolivia) formam complexos sociais que compreendem o territorio
Guarani. Entre esses espacos sdo estabelecidas regras de reciprocidade,
aliancas ou intervencdes politicas e religiosas, apoio mutuo na questdo de
subsiténcia e fundiaria.

A dindmica de mobilidade entre as aldeias ocorre em funcéo de
casamentos, mortes, visitas de parentes, atritos politicos, etc (...)
0s Guarani possuem regras, costumes e tradicbes dos quais
participam todo o conjunto de sua sociedade. Neste sentido, a
despeito desses complexos regionais, os Guarani se pensam
enquanto sociedade que se organiza social, politica e
economicamente dentro de uma configuracdo espacial que
envolve todas as partes dos eu mundo, onde é preciso moimentar-
se para conserva-lo. (Ladeira, 2008. p. 105)

Outro fator que explica essa mobilidade sdo os movimentos migratorios em
direcdo ao leste em que lideres espirituais inspirados por visbes e sonhos,

indicam os caminhos, os pontos de parada e os lugares para formarem as
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aldeias, que ocorrem normalmente dentro desse territorio Guarani. A grande
religiosidade (se é que pode se chamar assim) estd muito presente no modo de
ser Guarani. Esses lideres espirituais partem em busca da yvy mardey
(conhecida na literatura como Terra sem Mal).

O depoimento de Dona Aurora Carvalho da Silva colhido por Maria Inés
(2004) Ladeira retrata bem o significado mitico e o sentido dessa migracgao.

Oguaté (caminhada)

Eu nasci no Paraguai, na aldeia Pindovy. O Oguata comegou com
xe ramoéi (meu avo, lider espitirual), xe jaryi (minha avd), xe xy
(minha mae)... Entao toda minha familia passou para Argentina.
Quando eu era pequena, com mais ou menos sete anos, comegou
a caminhada. E n6s andavamos. Paramos na ruina de Santa Maria
na Argentina. Ali era um mato muito grande, mas minha méae nao
quis ficar. Minha familia, mée pai, tios e avés, ndo ficaram porque
meu tio Hilario tinha um irm&o que faleceu de uma picada de cobra
em Santa Maria (...) Nas ruinas de Santa Maria ficamos mais ou
menos sete anos, e recebemos a revelacdo do caminho a seguir.
Entdo comegou de novo a caminhada (...) E foi dai que chegamos
a ponta do Brasil e 14 nés paramos em San Xavier (Porto Xavier-
RS). Foi assim que nds passamos para o Brasil (...) Dai quem ja
liderava era minha mae. Ela sempre pedia para todos seguirem
sua orientacdo. La ela falou para caminharem pelo Brasil. Assim
noés fizemos. E fomos pra |4 de S&do Miguel. E de la n6s passamos
perto de Pelotas, aldeia Kapi'i ovy (...) E onde pardvamos, nés
plantavamos. Mas nés ndo ficAvamos sé porque seguiamos a
orientacdo de Nhanderu.

De la nés viemos e ainda nao alcancamos essa regido onde nos
estamos (ES). A primeira chegada foi na aldeia do Rio Branco
(SP), onde ficamos cinco anos. Cinco anos para nés sao cinco
colheitas que se passaram. No Rio Branco, eu tinha parentes de
meu pai, do meu tio e a Unica filha dele (Jandira) que mora la na
aldeia do Jaragua.

Quando chegamos no Rio Branco ja tinha bastante gente (...)
Entdo minha mée recebeu a orientacdo para seguir de 14, porque
la ndo ficariam bem. Entdo passamos para ltariri (SP). La vivemos
trés anos (...) E Nhanderu falou para minha mée: - vocé tem que
seguir o seu destino e mudar de novo.

E de l4 passamos para o Rio Comprido, pra la de Peruibe (SP) (...)
E de la recebemos a revelacéo para irmos para outro lugar. Que é
a aldeia Rio Silveira (SP) (...) entdo de |4 fomos para Ubatuba (SP)
ali formamos uma aldeia (Boa Vista). De Ubatuba fomos para
Parati Mirim. Entdo ficamos em Parati Mirim, alguns anos. E foi la
gue minha mae recebeu a revelagdo, sonhou com a préxima
caminhada que era para Porto Seguro (BA). Em Porto Seguro, de
Ia, ela ia se encantar e com o apyka (suporte ritual), atravessar o

31



oceano e alcancar yvy maréey.

De Parati Mirim, nés saimos em caminhada e chegamos no lugar
gue estamos hoje (ES). Ali minha mae recebeu a revelagéo para
ter muita forca e coragem para nao sofrer com o que ia acontecer:
ela ndo ia mais se encantar, porque seus filhos ndo seguiram suas
orientacgdes (...)

Entdo , sempre caminhando nés chegamos aqui. E minha mae
revelou que alcangcamos os lugares onde passaram nhanderam
(nossos avds) antigamente, os avis antigos que fizeram a mesma
caminhada para se encantar e alcancar yvy mardey. ( apud
Ladeira, 2004, pp.12-14)

O relato mitico de Dona Aurora demosntra a forte concepgdo cosmoldgica
de mundo existente entre os Guarani Mbya que influenciou muitas familias a
seguirem os lideres espirituais nestas rotas migratorias em busca da yvy maréey.
Observa-se que este movimento deu-se também através de um conhecimento
territorial anterior (memdria, relatos miticos e de antepassados que vislumbram
antigos lacos de parentesco e solidariedade), como péde ser lido no dltimo
paragrafo do depoimento de Dona Aurora.

E notavel a predilecdo desse movimento em direc&o ao litoral sul e sudeste,
que pode ser explicado pela relacdo ambigua de admiracdo e medo que o

Guarani possui em relacdo ao mar.

€ muito curioso que o0 mar represente papel tao relevante para um
povo que viva nas profundezas mais remotas do continente e cujo
modo de vida é integralmente interiorano. Isto fica sobretudo
evidente quando os Guarani chegam de fato ao mar. A impresséo
do quebrar das ondas, que, como inimigo feroz, parecem estar
sempre arremetendo contra a terra, é-lhes lugubre: acreditam
achar-se diante de uma permanente ameagadora fatalidade... Por
isso, nenhum dos numerosos bandos que atingiram o litoral
estabeleceu-se na beira do mar... sempre recuaram até onde nao
pudessem ver nem ouvir 0 mas as vezes internavam-se a mais de
um dia de viagem do litoral (Nimuendaju apud Ladeira e Azanha,
1988,p. 67)

Essa relagdo com o mar esta presente no mito Guarani de origem da terra,
que conta que a primeira terra (yvy tenondé), era imperfeita e foi criada pelo pai
verdadeiro, em meio ao oceano e que apés uma inundacdo foi destruida. Uma

segunda terra foi construida por Nhanderu e esta terra assim como a primeira
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esta fadada a destruicdo, diz o mito que isso ira ocorrer quando o “Criador”, atear
fogo a terra (no oeste) destruindo o seu suporte de madeira, provocando assim
sua inundacdo. E somente aqueles que se dedicarem as oragdes, aos cantos e
dancas e abstinéncia alimentar conseguirdo alcancar o aguyije, isto é, a plenitude.

O medo dessa inundagdo e a busca da plenitude explicam também o
motivo das migracfes Guarani para o leste.

Neste sentido, tanto as relagBes sociais quanto as cosmologicas
representam as condicdes em que se dao essas movimentacdes, constituindo

uma interagdo entre as antigas e as novas dindmicas sociais.

Mapa 1: Territério Guarani

Fonte: Ladeira e Matta, 2004, p. 7
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3. Ocupacado Guarani Mbyé no litoral de S&o Paulo

Os indios Guarani-mbya do litoral procuram fundar suas aldeias
com base nos preceitos miticos que fundamentam a sua relacao
com a Mata Atlantica. No plano simbolibo, consideram que, em
alguns pontos do litoral, originou-se a construcdo do mundo Mbya
pelo “criador”. Esses lugares, procurados ainda hoje pelos Mbya,
apresentam através de elementos da flora e da fauna tipicos da
Mata Atlantica, de formacdes rochosas e mesmo de ruinas de
edificacbes antigas, indicios que confirmam essa tradicdo. Formar
aldeias nesses lugares eleitos significa estar mais perto do mundo
celestial, pois, para muitos, é a partir desses locais que 0 acesso a
yvy maréey, a terra da eternidade, é facilitado — objetivo histérico
perpetuado pelos Mbya por meio de seus mitos. (Ladeira apud
Ladeira, 2008, p. 115)

Essa predilecdo ja foi observada por muitos pesquisadores que se
dedicaram aos estudos dos Guarani. Ladeira (2008) aponta para a presencas dos
Guarani entre o litoral do Parana e Sao Paulo em escritos que datam do século
XVI, ao final do século XIX e inicio do século XX, foi possivel obter referéncias
sobre os indigenas nos Relatérios do Presidente da Provincia do estado de Séo
Paulo. Nesse periodo, Nimuendaju um funcionario do SPI também descreveu o
Seu inssucesso ao tentar encaminhar para o interior um grupo de Guarani que

tentava chegar ao litoral.

Em maio de 1912 encontrei, para surpresa minha, 0 acampamento
de um pequeno grupo de Gurani paraguaios a apenas 13 Km a
oeste e Sado Paulo, num péantano as margens do Tieté. Eram
auténticos indios da Floresta, com o labio inferior perfurado e
arcos e flechas, sem conhecimento do portugués e falando apenas
algumas palavras em espanhol. Era o que restava de um grupo
maior que aos poucos, no caminho, havia ficado reduzido a seis
pessoas (...) eles queriam atravessar o mar em direcdo a leste;
tamanha era sua confianga no sucesso deste plano que quase me
levou ao desespero. Alias ndo se podia falar de outro assunto com
eles. Quando |he fiz a proposta de se transferirem para a Reserva
do Arariba, indagavam somente se ela se situava no leste ou no
oeste, e quando se certificaram que ficava a oeste, nada mais
guiseram saber a respeito. Em vao citei-lhe todos os exemplos que
conhecia de pajés que tinham sido obrigados a desistir de plano
semelhante: eles deveriam ter sido ingénuos e ndo entenderam ,
mas Mamd, ela saberia como se canta para Tupancy (mée do
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trovao). A propria mama, que estava preste a dar a luz, também
me explicou muito categoricamente que um de seus filhos falecera
hoje, mas aquele que estava para vir ao mundo néo lhe passaria o
mesmo, ele jA nasceria na “terra onde ndo mais se morre”. (...)
Trés dias depois, a noite, estavamos na Praia Grande, uma praia
de 70 km de comprimento, a sudeste de Santos. (...) pela manha a
chuva parou e o sol se levantou radiante e esplendoroso do mar.
Ensimesmados e mudos, os paraguaios estavam ao meu lado
sobre a duna. Visivelmente, toda a situacdo Ihes parecia
extremamente ligrube. Eles haviam aparentemente, imaginado o
mar de maneira totalmente diversa e, sobretudo, ndo téo
terrivelmente grande. (Nimuendaju, 1987, p. 105-6)

Schaden (1962) também descreveu as migracdes de trés grupos de Mbya
gue sairam do leste paraguaio e nordeste argentino, atravessaram o Rio Grande

do Sul, Santa Catarina e Parana chegaram ao litoral de Séo Paulo.

Tenho noticias de trés grupos, um vindo por volta de 1924, outro
vindo em 1934 e um terceiro, que chegou em 1946, igualmente

Y

vindo do Paraguai meridional, de territério continuo a provincia
argentina de Misiones. Destes trés bandos, os primeiros dois ja
estiveram no Espirito Santo, em Minas Gerais e no Arariba, lém
vivendo agora parte na aldeia do Rio Branco e alguns poucos
remanescentes no Estado do Espirito Santo; o terceiro, depois de
conviver algum tempo com os companheiros do Rio Branco e com
0s do ltariri, retirou-se para Rio Comprido, na Serra do ltariri.
(Schaden, 1962, p. 13)

Além dos autores supracitados, destacaram-se ainda as observacdes
Clastres, Candogan que assim como Nimuendaju acreditam que a migragao para
o leste ocorreu sob forte influéncia religiosa pela busca da “Terra sem Mal”. Ja
em estudos mais recentes de Ladeira (1990, 1992, 1996, 2008), as migracdes
para o leste, além do carater religioso, sofreu a influéncia da busca por
caracteristicas geogréaficas adequadas para a constituicdo das aldeias (tekoa) e a
fuga de politicas publicas integracionistas do inicio do século.

Em decorréncia desse movimento migratorio do inicio do século XX, a
populacdo Mbya vem estabelecendo sua composicdo social e adquirindo um
papel politico no estado de S&o Paulo. Estdo estabelecendo constantemente
novas relagbes, em funcdo dos casamentos oriundos das migracdes entre

aldeias.
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e Rio de Janeiro

Mapa 2 — Aldeias guaranis dos estados de S&o Paulo

(década de 80)
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Fonte: Ladeira, 2000, p. 52

A constituicdo de uma tekod por uma familia deve seguir algumas

ficas que privilegiam os elementos naturais e simbdlicos. Faz-se

Oes especi

condig
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necessario a existéncia de areas continuas de mata, de espécie e formacdes
floristicas manejadas que denotam indicios de antiga ocupacdo guarani, de
pequenas fontes de agua banhadas pelo sol nascente, plantas e animais
silvestres “originais” (oejava ekue espécie apropriada de animais deixados por
Nhanderu). De todo modo, o lugar especifico deve ser revelado através dos
sonhos. (Ladeira, 2008)

Dentre as espécies, destaca-se o Pindo etei traduzido pelos Mbya como
“palmeiras verdadeiras e eternas” uma palmeira sagrada que indica conforme

suas disposic¢des o lugar propicio para a formacao das aldeias.

Foto 1 — Pindo (Palmeira Sagrara)

Fonte: Foto da durante visita de campo, 2009.

Nos textos miticos reunidos por Clastres (1990), o significado mitico dessas
palmeiras se apresentam como o “suporte do mundo”, um dos fundamentos da

exceléncia do lugar de acesso a comunicacdo com Nhanderu.

Cinco palmeiras sustentam a terra. Uma ocupa o centro, e as
outras encontram-se 0s quatro poontos cardeais: Karai — leste;
Tupa — oeste; ventos bons — norte; tempo originario — sul. Trata-se
de palmeiras pindo, nas quais se pode subir, dado que seu tronco
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nao tem espinhos. Elas sdo chamadas de azuis, ovy, assim como
todas as coisas e todos os seres ndo-mortais que povoam O
territério celeste do divino. (Clastres, 1990, p. 35)

Esta palmeira, além de seu carater mitico, tem uma importancia econémica
para os indios, pois dela aproveita-se o caule para a confeccdo de arcos, as
folhas para revestir as casas e fazer o fogo; as fibras para fazer cordas; e o
palmito para o consumo. E é encontrada em todo o territério Guarani, pois
apresenta importancia na configuragdo espacial no “mundo Mbya”. (Ladeira,
2008)

Além do pindo, a tava representa um elemento simbodlico para a
constituicdo da tekoa, que designa algumas ruinas antigas que indicam algumas
aldeias onde seus antepassados viveram. Essas construgcdes estao presentes na
memoria coletiva dos Guarani Mbya e representam o lugar onde antigos lideres
espirituais conseguiram alcancgar o yvy maraey.

Nimuendaju (1987) explicou que ouviu de um grupo de Guarani a histéria
de um lider espiritual chamado Ypéy que percorreu dezenas de aldeias chamando
os Guarani para com ele caminhar em direcdo ao yvy maraey, pois ele sabia o
segredo do caminho para |a, que Ihe havia sido revelado por um tio através dos
sonhos no qual lhe dissera que ele deveria percorrer o caminho dos antigos
ancestrais.

Ladeira (2008) explica que a tava refere-se as ruinas das construcdes de
pedras das missdes jesuiticas (ou de antigas edificagbes que consideram
similares), que se instalavam no seio das aldeias Guarani, e ao trabalho bracal de
seus antepassados, que construiram casas que “nunca se acabam”. Embora
atualmente os Guarani refutem qualquer analogia de submissdo dos seus
antepassados a reducéo jesuitica.

Em muitos relatos de migracdes, € possivel identificar a presenca dessas
ruinas. Dona Aurora, por exemplo, cita a tava de Santa Maria em um dos trechos
da sua caminhada (oguatd). “Quando eu era pequena, com mais ou menos sete
anos, comec¢ou a caminhada. N6s andavamos. Paramos na ruina de Santa Maria

(Argentina).” (Aurora Carvalho da Silva, apud Ladeira, 2000, p.12).
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Enfim, a busca pelo lugar adequado para a construcédo das aldeias entre os
Mbya contemporaneo constituem o elo entre o terreno e o simbdlico e os
diferentes planos espaciais (terrestre e celeste). A busca pelo yvy maraey constitui
hoje os caminhos de acesso e de parada, em que 0s elementos naturais, 0
ambiente ideal, antes vivenciados pelos seus antepassados, devem ser

reconstituidos. (Ladeira, 2008)

4. Aldeia Krukutu

Foto 2: Foto via satélite da Aldeia Krukutu

Fonte: Google Earth, 2010.

O nome Krukutu vem do pio da coruja, porque havia muitas cojuras aqui, elas
cantam Kru- ku-tuuuuuuu.

Olivio Jekupé
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A coruja € um animal sagrado na cultura guarani, ela que acompanha o

criador e posteriormente torna-se animal de criagdo. O criador transforma-se em
coruja para engendrar os homens. (Godoy, 2003)
Atualmente, a comunidade Guarani Krukutu possui cerca de 26 hectares de area
demarcada e homologada conforme o decreto n® 94.222 de 1987 e esta inserida
dentro da Area de Protecio Ambiental Capivari - Monos criada em 2001. No
entanto, devido aos impactos das areas de construcdo da Linha de Transmissao
Tijuco Preto Ill (FURNAS) e das obras de constru¢do do Rodoanel Mario Covas,
tal comunidade esta requerendo a ampliacao de suas terras.

Até meados dos anos 80, quando iniciaram os levantamentos para a sua
demarcacdo, esta aldeia sempre esteve ligada politicamente a aldeia atualmente
denominada Tenondé Pora antes conhecida como Aldeia da Barragem ou Morro
da Saudade (que dista 5 km da aldeia do Krukutu), isto &, as poucas familias que
nela viviam mantinham-se sob a chefia politica e religiosa da aldeia da Barragem.
Em termos fisicos, também se configurava como uma continuidade da Barragem,
onde o0 acesso a pé era feito por trilhas que margeavam as ocupagodes vizinhas.

Atualmente, a aldeia Krukutu possui autonomia em relacdo a Tenondé
Pord, com chefia politica e religiosa da propria aldeia.

A composicdo social da aldeia varia de acordo com os lacos da familia
daquele que exerce a chefia geral da comunidade. Entre os Guarani Mbya, as
migracdes ocorrem em pequenos grupos, que normalmente sédo constituidos por
pessoas da mesma familia. Esta familia se estabelece em determinada regido
formando sua tekoa. Esta familia principal passa a desempenhar orientacao
religiosa e politica sobre as demais familias que futuramente venham se fixar
nesta aldeia. No caso da aldeia Krukutu a familia que exerce maior lideranca é a
da familia dos descendentes de Dona Vitalina, essa dominagdo pode ser
observada pela ocupacdo do cargo de cacique da aldeia que atualmente é
exercido por Nivaldo Martins (neto de Dona Vitalina).

Nivaldo Martins (Nivaldo Karai Rokaju Martins da Silva), hoje o atual
cacique da aldeia, em um depoimento colhido por Maria Inés Ladeira em 1984

relatou as dificuldades do seu grupo liderado por sua avo Vitalina a procura de um
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lugar para formarem uma aldeia no inicio dos anos 60.

Durante a viagem, Nivaldo contou que seu grupo passou por diversas
aldeias do Parana até chegar ao estado de S&o Paulo onde se estabeleceram na
de Séo Vicente (SP), Itariri (SP), Rio Branco (SP), Ribeirdo Silveira (SP) até
chegarem ao municipio de Sado Paulo onde ficaram na casa do Joaquim (falecido
marido de Dona Jandira, que € o atual cacique da aldeia Ytu) que na época
residiam na Cidade Dutra (bairro da zona sul da cidade de S&o Paulo) e por fim
foram morar embaixo da Ponte do Socorro até que um japonés lhes ofereceu um

lugar para morar.

(...) N6s ficamos na Ponte do Socorro, acho que trés meses. Ai
que o japonés foi 14, chegou |4 e conversou com as pessoas. Eu
ndo acreditei também porque tem muita gente que engana
também. O Sessé (japonés) chegou la e falou que tinha lugar para
morar, trabalhar. E na primeira conversa ninguém falou pra vir
aqui. E voltaram depois de quatro semanas. Depois de outra
semana eles chegaram de novo. Ai veio o Calixto e mais com o
Sessé. E ficaram uma semana. Pescaram peixe, mataram gamba.
Naguele tempo, ninguém mexia nesse matinho. Cacaram tatu e
depois eles voltaram. Ai que o Calixto falou: Acho que o lugar é
bom, o Japonés dando a terra mesmo, acho que é bom. Ai que eu
resolvi. Eu fiquei alegre porque agora eu acho que o japonés vai
dar a terra mesmo. Ai eu falei: vamos embora. O japonés foi
também junto com as pessoas. Carregamos panela, saco velho.
NOs viemos de trem. Naguele tempo tinha dois trens.

E nessa parte, tudo ali era mata boa. E ele comprava alimento, até
um ano. Cada més comprava feijao, arroz, trigo e banha. Depois o
Sessé resolveu fazer lavoura. (...)

S6 aquilo que ele queria. E nés ajudamos fazer isso. Ai depois de
dois anos ele falou: Agora ndo preciso mais, nao preciso mais pra
mim porque agora vocés ja estdo pagando a terra. Vocés ficam
morando, plantem alguma coisa. Ele ficou um ano com nés aqui.
Vendeu mandioquinha e o resto, o0 miudo, os indios comeram. E
depois ele falou: agora eu vou viajar para o Japdo. Vou passar,
vou ficar um ano ai. Ai que ele deu aquele papel que eu tinha aqui.
(Nivaldo, apud Ladeira, 1984, p. 139-140).

Esta é a historia corrente na aldeia que os indigenas chegaram na regiao
onde é a atual aldeia Tenondé Pord depois do convite feito por um sitiante
japonés. Que tinha visto a familia do seu Nivaldo na Ponte do Socorro, onde

tentavam vender seu artesanato. O sitiante os convidou para irem para a terra
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que ele tinha (ele também tinha uma casa uma casa onde é a aldeia Krukutu),
onde os Guarani poderiam morar, em troca, 0 ajudariam na sua plantacdo de
mandioquinha que era vendida no Ceasa. Um tempo depois, o sitiante resolveu ir
para o Japdo e deixou para o pai de Nivaldo e Eduardo Martins da Silva, o
documento que transferia a terra a eles.

Em outra versdo, Ladeira e Azanha (1988) contam que segundo o
depoimento de Jandira (Jaragud), entdo mulher de Joaquim, foram eles préprios
que indicaram ao grupo familiar liderado por Dona Vitalina, o local onde j& haviam
morado, no bairro da Barragem.

Contudo, € interessante observar no depoimento de Nivaldo a na relagéo
entre a constituicdo da aldeia e as caminhadas (oguatd) na visdo cosmoldgica de
busca pelo lugar da tekoa no mundo. Porém, isso ndo quer dizer que o significado
mitico ndo esteja impregnado no seu modo de ser. O nhade rekd (o lugar do
modo de ser Guarani) constitui na busca constante das migragdes para o leste em

busca do yvy mardey, mesmo com o contato constante com a sociedade branca.

Ha séculos o Guarani mantém-se em contato permanente com a
nossa sociedade, com a qual estabelecem relac6es econdmicas
imediatas: venda de artesanato, prestagdo de servicos
esporadicos remunerados, aceitacdo de doaces. Isto ndo quer
dizer que seus padrdes econbmicos sejam iguais aos Nossos e
nem que a proximidade do branco, para espanto deste, consiga
interferir na autonomia da vida social e dos habitos diarios dos
Guarani aldeados. (Ladeira, 1984, p. 133-4)

Conforme elucidam Ladeira e Azanha (1988) na década de 70, mesmo
com a posse da terra dada para a comunidade, a comunidade sofreu uma série
de agressoOes de grileiros. A regularizacdo da aldeia aconteceu em 1987, depois
que os caciques Guarani do estado de S&o Paulo lutaram na justica para terem
suas terras reconhecidas. Quem representava a aldeia, nesta época, era Manoel
da Silva.

Foi dificil demarcar a nossa area. la sempre para Brasilia para
lutar porque o governo ndo queria a demarcacao. Fiquei oito anos
lutando. Eles diziam que demarcariam a terra e nds iriamos viajar,
sair daqui, procurar outro lugar. Nos explicamos que queriamos a
demarcacdo para viver na terra. Ndo vamos deixar de visitar os
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parentes de outras aldeias, mas moramos aqui. Foi feita a
documentagdo da Tenondé Pora, da Krukutu e de varias aldeias
do litoral. Fomos em 26 caciques das terras de Séao Paulo e do
litoral lutando juntos. (Nivaldo Martins, 2009)

A luta para oficializar as terras comegou em 1979 e contou com o apoio do
Centro de Trabalho Indigenista (CTI), Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
FUNAI e governo do estado de S&o Paulo, entdo com a gestdo do governador
Franco Montoro. Em 1985, o Nivaldo, até entédo chefe da Tenondé Pora, foi morar
na Krukutu e com ele chegaram também novas familias que vinham de
Palmeirinha, no Parana.

Normalmente, h4 um forte intercambio entre as aldeias em funcdo de
casamentos e parentescos. Porém, nas aldeias do litoral essa relacdo é estreitada

para a manutencdo do seu modo de vida tradicional.

Os desafios das comunidades ja estabelecidas no litoral para
manterem sua agricultura tradicional, devido a escassez de terras
férteis das areas de encostas que ocupam, implicam a
manutencdo de um intercambio efetivo de espécies vegetais e
sementes tradicionais com as comunidades que vivem em &areas
do interior. (Ladeira, 2008, p.70)

Fato que pude observar durante uma reunido com o0s coordenadores dos
CECIS das trés aldeias do estado S&o Paulo, em que, Timoteo, cacique da Aldeia

Tenondé Pora explicou sobre a importancia do intercambio entre as aldeias.

NOs aqui na aldeia este ano voltamos a fazer os nhemongarai,
como nossos antepassados, de forma tradicional porque fiquei
guase um més na aldeia do Rio Branco aprendendo mais com as
liderancas de la (...) (Trecho de dirigente da aldeia Tenondé Por4,
durante a reunido de coordenadores dos CECls, 2010)

5. TradicOes Religiosas

No que diz respeito as tradicdes religiosas, os papeéis fundamentais séo o
do pajé, que entre os Mbya denominados de xeramoi (masculino) e xejary

(feminino), que utilizam seus poderes méagicos ndo so para fins pessoais como
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em rituais para a comunidade como: da procura do nome (batismo), cura de
doencas, profecias, etc.

No entanto, os pajés que atingem o mais alto grau de perfei¢do, tornando-
se capazes de dirigir a festa do nhemongarai (batismo), progressivamente vao
assumindo a lideranca social da aldeia. Laurindo Verissimo € o pajé principal da
aldeia Krukutu. A aldeia conta ainda com outros dois.

O pajé distribui suas fungdes entre alguns membros da aldeia que séo
designados normalmente para ajuda-lo nos rituais e para cuidar da opy (casa de
rezas).

A opy € o local onde sé&o realizados os rituais (danga, curas e cantos) na
aldeia, nela esta contida o amb4, que na mitologia Guarani significa o lugar onde
Nhanderu se manifesta através dos lideres espirituais. Normalmente, a opy é
construida na praca principal da aldeia. Nela, todos os moradores da aldeia
reunem-se ao entardecer para participar dos rituais que envolvem cantos e
dancas.

Em algumas aldeias, a opy aparente nem sempre € a verdadeira, pois
segundo a tradicdo, ela deveria ficar longe dos olhos dos brancos para 0s
membros da comunidade poderem realizar seus rituais religiosos
reservadamente.

Seu espaco interno deve ser grande o suficiente para comportar todos da
comunidade. A opy da aldeia Krukutu possui caracteristicas arquitetbnicas que
seguem o padréo tradicional de construcédo das casas Guarani, ou seja, deve ser
construida com a face principal onde o Sol nasce e o altar deve ficar onde h&a a
incidéncia do Sol.

Contudo, apesar dos Mbya tentarem manter em suas construcdes
elementos da sua cultura tradicional sem utilizar elementos da cultura envolvente,
isso nem sempre € possivel pela escassez dos recursos naturais tradicionais.
Com isso, € comum verificarmos o hibridismo dos materiais utilizados para a
construcdo das casas na aldeia e também na construcdo da Opy em que as

paredes sdo de pau-a-pique com cobertura de telhado de amianto.
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Foto 3- Opy da aldeia Krukutu

Fonte: Foto de Sung A No durante pesquisa de campo, 2009.

Alguns autores destacam as caracteristicas cosmologicas das construgdes
associando-as aos pontos cardeais atribuidos as regides de Nhanderu ete, que
sao as forcas que regem o mundo terreno (yvy vai) e indicam a localizacdo para
as casas, rogas e objetos pessoais, de modo a estarem em sintonia com o lugar e

com os movimentos de seu nhee ru ete (o pai de sua alma). (Ladeira, 2008)
6. Nhemongarai

Uma das principais festas da cultura do Guarani, o nhemongarai
representa o batismo das sementes e a revelacdo dos nomes. Esta cerimbnia
ocorre durante a colheita do milho tradicional (avaxi), quando este estd maduro o
suficiente para se guardar os grdos como semente.

A colheita é feita aproximadamente depois de quatro meses do plantio, que
€ realizado, na primeira lua minguante de agosto. O prazo do plantio deve ser

rigorosamente observado para que a colheita coincida com o periodo de grandes
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chuvas de ver&o. Epoca que € propicia para a revela¢do dos nomes das criancas,
que Tupa se manifesta para o envio das almas. (Ladeira, 2000)

De acordo com Nimuendaju (1988), a festa tem a finalidade de proteger
tantos os homens quanto as plantas durante o ano todo contra os maus fluidos.

Durante uma das visitas, tive a oportunidade de observar o empenho da
comunidade durante a preparacdo da cerimbnia, que aconteceria alguns dias
depois da minha visita. Na ocasido, observei um grupo de mulheres que
descascavam o milho e o colocavam para cozinhar numa panela de ferro em um
fogareiro do lado externo da casa. Provavelmente estavam preparando a
pamonha (mbyta), um dos alimentos utilizados na cerimbnia. Seu preparo €
funcdo das mulheres assim como o preparo do beiju (beju) e a chicha (caguijy)
uma bebida sagrada a base de milho; e ao homem cabe trazer o mel.

A cerimbnia acontece dentro da casa de rezas na qual séo acesas velas no
apyka que ficam acesas durante todo o ritual, durante a cerimdnia o ambiente
torna-se quente e esfumacado pela grande quantidade de pessoas que participam
e 0s cachimbos que a maioria utiliza. O barulho também é bem alto e constante
consequéncia dos cantos incessantes.

Nesta ocasido, também ocorre o batismo da era mate (ka'a). Que Godoy
(2003) explica que seu valor acentua-se por constituir nhe’e ry (fluxo da alma-

palavra). A colheita das folhas é feita no ara pyau (ano novo-primavera).

7. Batismo das almas

Ao nascer, cabe ao pajé identificar de onde veio a alma da crianga. Que de
acordo com Nimuendaju (1988) pode ter vindo do: Zénite (centro do céu), do
Nhandekupére (poente) onde vive Tupd, ou de Nhanderenondé (nascente) — onde
vivem os descendentes de Nhanderykey (aqueles que atingiram a plenitude).

Ladeira (1992) acrescenta ainda que as almas podem vir de nhandekupére
onde é comandada por Tupd Ru Ete; nhandekerovai comandada por Jakira Ru
Ete; nhandekére comandada por Kuarai Ru Ete; ara mbyte comandada por

Kuruay Ru Ete.
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Ao pajé cabe sua correta identificagdo, que ele faz dirigindo-se a diversas
divindades espirituais através de cantos diferenciados. O batismo dos nomes
acontece durante o nhemongari.

Nimuendaju (1988) relata a cerimdnia dos Guarani Apapocuva

demonstrando a acado magica do pajé:

O pajé vai recebendo, vez por outra, forgcas magicas sobrenaturais
das poténcias a que dirige o0 seu canto, que transmite a crianca.
Parece que eles concebem estas forcas de modo bastante
substantivo, alguma coisa como um tecido, apenas invisiveis aos
mortais. O pajé como que apanha no ar com as maos esta
matéria, por cima de sua cabeca, enrola-a e entdo desdobra sobre
a crianca. Ele também transmite sua prépria forca magica a
crianca: seja tirando-a como se desveste uma camisa, seja
tirando-a do seu peito (...) (Nimuendaju 1988, p. 30)

Séo escolhidos ainda dois padrinhos que acompanham a crianca durante
toda a cerimonia.

Além da alma verdadeira, a qual estabelece a virtudes das pessoas, 0S
Guarani acreditam que esta alma seja acompanhada de uma segunda alma que
corresponde ao lado fraco da pessoa. Esta alma ndo possui lugar de origem e

aparece quando a crianca ja esta crescida.

8. Organizacéo social da Aldeia Krukutu

De acordo com dados da FUNASA (2009), atualmente moram na aldeia
291 pessoas distribuidas entre 44 familias, que residem em casas distribuidas
aparentemente assimetricamente pela aldeia, a maioria possui uma arquitetura
peculiar conforme observei na pesquisa de campo, que indicam a mesma
tipologia, havendo apenas algumas variagoes.

As casas da aldeia seguem o mesmo padrdo cosmologico associado a
construcdo da opy, porém, seu tamanho varia de acordo com a quantidade de
pessoas que abrigam. Verificamos, ao entrar na aldeia, uma diversidade de

materiais utilizados nas construcdes das casas: algumas sao de madeira ou tijolos
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cobertas com telhas ou amianto; outras sdo as construidas do modo tradicional:
de pau-a-pique ou madeira, cobertas com folhas de pindo (palmeira sagrada).

Durante as visitas, tive a oportunidade de observar a casa de Olivio Jekupé,
na qual constatei algumas semelhangas com as descri¢des feitas por Prudente e
Sattler (2008).

Sua construcdo segue o padréo tradicional, possui base retangular o piso
interno € de chao batido, que é propicio para o uso do fogo, e um pouco elevado
da parte externa. Possui espaco interno suficiente somente para comportar os
mobiliarios, que sao constituidos por estruturas elevadas do solo, as quais servem
como cama (nhimbé), armarios e assentos; assim como outras estruturas altas,
que ficam fora da casa, e também servem como arméarios e apoio (yguaté). Ha
outros objetos que constituem o mobiliario sdo os bancos tipicos (apyka) que
possui grande importancia mitica e simbdlica.

Porém, outras casas da aldeia possuem mobiliario néo-indigena como:
cama, fogao, geladeira e aparelho de som.

Outra caracteristica das casas € pouca luminosidade no interior que se
deve ao fato de tornar o ambiente propicio ao contato com o mundo espiritual,
pois a pouca luz aumenta outros sentidos perceptivos que ndo a visado, e também

se deve a Unica abertura onde fica a porta.

Ha uma Unica abertura, que é uma pequena porta estreita e baixa,
chamam porta de oké&, que também significa “dormir” e, assim,
responde ao uso da casa, a qual serve mais como dormitério, pois
a maior parte das atividades ocorre fora de casa, no patio comum
a distintas casas que serve como area de estar e convivio do
ndcleo familiar. (Prudente e Sattler, 2008, p. 6)

Os antigos explicam que a casa tinha a fungéo de espaco para o resguardo
das sementes do avaxi (milho sagrado), o qual determinava o tempo de estada de
uma familia em uma mesma casa, pois estas sementes deviam durar 0 mesmo
tempo que as areas cultivaveis e depois da rotatividade da producéao,

necessitavam se deslocar para outro local.
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Foto 4- Casa tradicional

: B 8-
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Fonte: Foto da visita de campo, aldeia Tenondé Por & em 2010
9. Associacao Nhe'é Pora

Em 1999, a comunidade Guarani da aldeia Krukutu criou a Associagdo
Indigena Nhe’é Pord para encaminhar questfes de interesses da aldeia aos
orgaos competentes.

Os representantes da comunidade para assuntos gerais e intermediacéo
com instituicbes sdo: Marcos dos Santos Tupa e Olivio da Silva Jekupé (atual
presidente da Associagao).

Sobre a importancia da criacdo da Associacao, Olivio explicou:

A gente, hd dez anos, tinha muitas dificuldades aqui na aldeia
Krukutu, ai a gente sofria muito na época. Tinha eu, tinha Geraldo,
tinha Marcos Tupa e outras pessoas aqui da aldeia entdo a gente
s6 tinha na verdade algumas familias morando aqui. A gente ndo
tinha escola, a gente nao tinha posto de salude, a gente nao tinha
escritério de administracdo, ndo tinha o Cecis, ndo tinha poco
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artesiano, a gente tinha uma vida assim por dizer, dificil. E dai a
gente comecou a perceber que é importante a gente fazer uma
associacao pra ndés, pra ver se a gente consegue, quando for
brigar la fora, correr atras dos nossos direitos, a gente tem uma
associacao registrada pra gente ter mais forca 14 fora. Que a gente
sabia que existe muitas associacdes, ONGs de fora que eles
fazem o trabalho nas aldeias, mas s6 que a gente ndo vé chegar
muita coisa aqui... Hoje a gente esta mais organizado, porque a
Associacdo tem essa funcdo de reivindicar pelos nossos direitos.
E também outras partes que a funcao da Associacéo é fortalecer a
cultura. (Olivio, 2009)

Recentemente em um dos projetos para o fortalecimento da cultura foi a
criacdo um coral infantil Guarani com integrantes das aldeias do estado de S&o
Paulo (Krukutu, Tenondé Poréd, e Ytu e Pyau), este coral ja gravou dois CDs e
frequentemente faz apresentacgdes dentro e fora das aldeias.

A Associacdo possui um espaco onde funciona uma “cooperativa de
artesanato” na qual sdo vendidos diversos artesanatos produzidos por moradores
em que a verba arrecadada é redistribuida entre os moradores. Nela, também s&o
vendidos os livros dos escritores da aldeia.

De acordo com Olivio, uma das reivindicacfes da aldeia junto a Associacéo
foi a construcdo de um Posto de Saude, que se concretizou 2002. Este Posto de
Saude foi uma das compensacfes devido a construcdo da Linha de Transmissao
750 — Tijuco Preto que passa na area indigena.

A aldeia conta ainda com uma escola municipal de educacgao infantil o
CECI (Centro de Cultura e Educacéo Indigena) inaugurada em 2004 que atende
criancas de 0 a 6 anos e uma Escola Estadual Indigena Krukutu inaugurada em
2004 que atende criancas de 7 a 10 anos.

Uma série de politicas publicas vem sendo implementadas na aldeia
ligadas a educacdo, saude, subsisténcia, moradia e meio ambiente. Dentre elas
destacam-se: a distribuicdo, o tratamento e o abastecimento de agua; a melhoria
das condi¢Bes sanitarias; a participacdo no projeto Renda Minima; o convénio
com o Governo Federal para a saude indigena e a distribuicdo de cestas basicas.

Em conversa com o cacique Nivaldo, ele contou que devido a pequena
quantidade de terra e a sua infertilidade é dificil plantar os alimentos tradicionais

da cultura Guarani o que faz com a aldeia dependa da ajuda do Governo.
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Uma das atuais lutas da Associacdo Nhe’é Pord é a ampliacdo da area
como forma de prevencdo dos impactos causados pelas construgbes Jurua

proximas a aldeia.

A construcdo do Rodoanel vai nos atrapalhar, trazer barulho de
carro, vai aumentar a ocupac¢do do entorno de nossa terra. Nés
nao estamos querendo que a estrada passe perto daqui e estamos
negociando com o governo. ( Nivaldo Martins, 2009)

Nivaldo contou que ndo foi a primeira vez que 0 governo quis causar
interferéncia na regido. Ha uns nove anos, queriam construir uma represa da
regido do Rio Capivari que poderia inundar as terras indigenas da regido de
Parelheiros. Foi através de muita luta e organizagdo que eles conseguiram
segurar essa obra que os prejudicariam.

A compensacdo, segundo os indigenas, ndo trara beneficios somente para

eles trara também para a sociedade branca.

Entdo o Rodoanel ta por ai, mas td mudando, ta chegando perto,
chega um dia, por isso que nds falamos pra ampliar esse territdrio
aqui, porque eles ja sabem que isso aqui € bom pra nés e pros
brancos também, pra natureza em geral, se a gente ndo usar esse
territério aqui, daqui vinte anos ou mais, daqui vinte anos vocé
pode vir aqui e ndo encontrar mais essa floresta aqui, vocé ver um
monte de condominios, entendeu? Entdo a gente luta é pra isso, 0
branco luta pra tirar isso daqui, eles lutam se néao fizer eles vao e
marretam mesmo, como aconteceu |4 embaixo, na aldeia 1a . A
aldeia ha vinte anos atras era igual essa aqui 6. Agora vocé chega
14, é triste, vocé vé um bairro ao lado da aldeia entendeu? E dificil.
(Olivio Jekupé, 2009)

Hoje, as areas indigenas constituem as areas de maior preservacao
ambiental no Brasil, pois os povos indigenas s6 utilizam da mata o que é
necessario para a sua subsisténcia.

Nhanderu € o nosso pai criador que ninguém vé, nem vocés brancos conhecem
onde ele mora. Ele manda em tudo no Brasil e em qualquer lugar.
(Nivaldo Martins, 2009)
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Capitulo Il - Da escola indigena a educacédo parai ndios

1. Escola indigena X escola para indios

Melia (1992) foi o primeiro a diferenciar a educacao indigena e a educagéo
para indios, demonstrando que educacgéo indigena designa o processo cotidiano
de transmissdo dos saberes tradicionais aos membros da sociedade.
Compreende o respeito ao aprendizado de processos e valores de cada grupo,
bem como aos padrbes de relacionamento social que sao estabelecidos na
vivéncia cotidiana dos indigenas com suas comunidades. Esse aprendizado se da
nas diversas esferas relacionais dentro da aldeia, desde a observacdo dos

afazeres domésticos a conversas com os velhos.

N&o ha nas sociedades indigenas uma instituicdo responsavel por
esse processo: toda a comunidade é responsavel por fazer com
gue as criangas se tornem membros sociais plenos. Vista como
processo, a educacdo indigena designa a maneira pela qual os
membros de uma dada sociedade socializam as novas geracgoes,
objetivando a continuidade de valores e instituicdes consideradas
fundamentais. (Melia apud Godoy, 2003 p. 31)

As sociedades indigenas foram organizadas de forma diferente da
sociedade branca, também diferem em relacdo ao conhecimento e forma de
transmissdo dos saberes, sdo sociedades igualitarias, sem divisdo estratificadas
em classes sociais, a terra € de uso coletivo e 0s recursos nela existente sao de

usufruto de toda a sociedade.

Ao longo de sua histéria, as sociedades indigenas vém elaborando
complexos sistemas de pensamento e modos proprios de produzir
armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar seus
conhecimentos e suas concepg¢des sobre o0 mundo, 0 homem e o
sobrenatural. O resultado s&o valores, concepcoes, préaticas e
conhecimentos cientificos e filoséficos préprios, elaborados em
condi¢Bes Unicas e transmitidos e enriquecidos a cada geracao.
Observar, experimentar, estabelecer relacdes de causalidade,
formular principios, definir métodos adequados, sdo alguns dos
mecanismos que possibilitaram a esses povos a producao de ricos
acervos de informacdes e reflexdes sobre a natureza, sobre a vida
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social e sobre os mistérios da existéncia humana. (Brasil, Parecer
n° 14/99, p.14)

As investigaces feitas a respeito do tema “educacao para indios” mostram
que desde a colonizacdo a educacao foi praticada pelos jesuitas e outras ordens
religiosas que chegaram ao Brasil no inicio século XVI, com missionarios que
sempre souberam aliar método de controle politico a alguma pratica civilizatoria.
E, de maneira geral, prevaleceu uma visao etnocéntrica que impediu o
entendimento sobre o conhecimento dos diferentes grupos indigenas e os
processos educativos dos quais utilizavam.

Os missionarios tinham como objetivo catequizar os indigenas e atender
aos interesses governamentais associados aos da Igreja Catolica que os
financiavam. Assim, “O colonialismo, a educacdo indigena e o proselitismo
religioso, sdo praticas que tém, no Brasil, a mesma origem e mais ou menos a
mesma idade” (Silva, M.F, 1994, p.42).

Em seu texto sobre aldeamentos jesuitas, Santos (2007) descreve que o
trabalho missionario nasceu comprometido com a ordem social e politica da
colonia, sem contradizer os interesses politicos ou mercantis mais amplos, para
tanto, as atividades educacionais ndo se desenvolveram sem um plano, de forma
assistematica ou improvisada.

Como relata Bittencourt e Silva (2002), os jesuitas participaram da
implementacdo de uma legislacdo especifica no processo de colonizacdo da
monarquia portuguesa e criaram nas missdes e aldeamentos uma catequese.

Os jesuitas nos séculos XVI e XVII tiveram como grande aliado o poder
civil, tornando evidente que a intervencgao deste poder constituia um grande aliado
ao trabalho dos missionarios (Santos, 2007).

A “educacdo” dos jesuitas centrava-se na catequese para a conversao a
religido cristd, significando a imposicdo de uma nova cultura e supressédo da
indigena. Para tal feito, o estudo das linguas indigenas foi a primeira atividade de

pesquisa sistematica que se tem noticia em nosso pais.
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Em 1595, Anchieta publicou a sua veneravel Arte de Gramatica da
lingua mais usada na costa do Brasil, instrumento com certeza
fundamental para a elaboracdo do Catecismo na Lingua Brasilica,
gue veio a luz em 1618. Este catecismo talvez tenha sido um dos
livros didaticos mais importantes da época, junto com o Catecismo
de Doutrina Cristd na Lingua Brasilica da Nagé&o Kiriri, publicado
em 1698. Ainda no século XVII, em 1621, o padre Luis Figueira,
publicou novo estudo da lingua Tupinambd, intitulado Arte da
Lingua Brasilica. Este trabalho pode ser considerado a primeira
gramatica pedagdgica sobre uma lingua indigena falada no Brasil
(Silva, M.F, 1994, p.43)

Houve, no entanto um fracasso dessa primeira experiéncia missionaria que
se deu, sobretudo, pela falta de capacidade dos jesuitas em lidar com as
diferencas entre os grupos tribais que habitam o litoral, em que: as guerras
intertribais, o sacrificio e os costumes associados ao corpo e a sexualidade
criaram obstaculos a implantacdo da religido cristd e dos costumes europeus.
Além disso, a mobilidade geografica se tornou um grande entrave para 0S

missionarios (Santos, 2007).

A tentativa de superacdo desta primeira experiéncia missionaria se
deu através do plano de catequese elaborado pelo padre Manoel
da Noébrega, o qual propunha a criagdo de aldeias ou reducdes
indigenas onde a populacdo de diferentes povoados nativos
seriam reunidos, pelos préprios missionarios (com o auxilio do
Estado) “objetivando submeté-los a uma rotina permanente de
aprendizado dos ensinamentos cristdos.” (Santos, 2007, p. 110)

Junto aos interesses dos colonos, de utilizar a m&o-de-obra indigena, a
estratégia utilizada pelos jesuitas fazia parte de um projeto mais amplo, definido
inicialmente pelo Padre Manoel da Nobrega em um documento que ficou
conhecido como “plano de colonizacdo”, no qual defendia a imposicédo ao
convertimento cristdo mediante a persuasao e a catequese.

A utilizacao dos indios em todo o tipo de atividade logo se tornou ponto de

discordia entre jesuitas e colonos. Como testemunha Nébrega:

E toda intencdo que trazem € de os enganar, de os roubar (...) de
sorte que quanto mais males fazem videtn obsequium se praestare
Deo (...) de sorte e ja tudo o que se lhes diz (aos indios) acreditam
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ser manha ou engano e tomam a ma parte. Esses e outros
grandes males fizeram os cristdos com o0 mau exemplo de vida e a
pouca verdade nas palavras e novas crueldades e abominac¢fes
nas obras. Os gentios desejam muito o comércio dos cristdos pela
mercadoria que fazem entre si do ferro, e disto nascem da parte
destes tantas coisas ilicitas e exorbitantes que nunca as poderei
escrever. (apud Paiva, 2007, p.53)

Entre os séculos XVI e XVII o quadro da catequese e da conversao dos
povos indigenas permaneceu praticamente inalterado, a cargo dos jesuitas e
posteriormente de outras ordens religiosas que chegaram ao Brasil. Em meados
do século XVIII, com a reforma pombalina, o foco da educacdo indigena que
antes era voltado para a catequese passou a ser o de “civilizar os gentios”. Os
missionarios foram expulsos pela oposicdo aos projetos do Estado Nacional,

como Santos (2007) explica:

Embora tivessem cumprido um papel politico e econdmico
fundamental na formacdo colonial brasileira, os aldeamentos
missionarios ingressaram na segunda metade do século XVIII sob
suspeita de fazerem parte de um amplo esquema de oposicdo ao
Estado e enriquecimento ilicito das ordens religiosas. (Santos,
2007, p.123)

Pombal expulsou os jesuitas de Portugal e das colbnias, revertendo todos
seus bens para o Estado e desestruturando o sistema educacional montado pelos
jesuitas.

Porém, as concepc¢des a respeito da natureza do indio continuavam
semelhantes: seres primitivos, incapazes, incompativeis com 0 progresso e
civilizacdo que precisavam ter sua cultura destruida para se incorporarem e se
integrarem como “povo”. O real interesse de tornar os indios “suditos da Coroa
Portuguesa” era segundo Pombal, estratégias de povoamento e defesa de

fronteiras:

Como o poder e a rigueza de todos o0s paises consistem
principalmente no nimero e multiplicacdo do povo que o habita,
esse numero e multiplicacdo do povo é mais indispensavel agora
nas fronteiras do Brasil para a sua defesa. (...) como ndo era
humanamente impossivel fornecer o povo necessario da metrépole
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e das ilhas adjacentes sem converté-las inteiramente em desertos,
era essencial abolir todas as diferencas entre indios e
portugueses. (apud Maxwell, 2001, p.133)

Em 1822, o Projeto Constitucional elaborado logo apds a independéncia,
prop6s a criagcdo de “Estabelecimento de catequese e civilizacdo dos indios”.
(Luciano, 2006)

Depois, em 1845, foi promulgado um decreto que imprimia ao indio um
carater de orfandade e, por essa razdo, permitia-se o direito de tirar grande parte
de suas terras com a justificativa de uma politica paternalista.

Na Republica, Cunha (2004) resalta que a Constituicdo de 1891, sob a
influéncia positivista de Augusto Comte, ignorou a existéncia de indios no pais,
apresentando apenas um decreto que transferiu ao Estado a responsabilidade de
"instrucdo dos indios", passando a ser em 1906 responsabilidade do recém-criado
Ministério da Agricultura.

Gagliardi (1989) afirma que a situacdo dos povos indigenas tornou-se mais
delicada e vérios intelectuais comecaram a veicular a ideia de que o progresso
era incompativel com a presenca dos indios. AO mesmo tempo crescia também a
disputa pelas terras indigenas no processo de expansao agricola para o interior,
provocando novos conflitos que ocasionaram o desaparecimento de varios
desses grupos. Como parte para controlar os conflitos em 1910, o governo criou 0
Servico de Protec&o aos indios (SPI), vinculado ao ministério da Agricultura sob a
responsabilidade do Marechal Candido Rondon. Surgiram, entdo, as primeiras

escolas indigenas mantidas pelo Governo Federal.

Neste cendrio, foram organizadas as 66 escolas indigenas pelo
SPI até 1954, assim como as inumeras escolas missionarias,
passaram a representar, junto com as frentes de trabalho, os
principais instrumentos institucionais dessa “incorporagao” prevista
em lei, processo marcado pela negacao a diferanca cultural e pelo
assimilacionismo étnico. (Luciano, 2006, p.151)

O SPI atraiu muita gente para a causa indigena e desenvolveu uma politica
de respeito ao indio, marcada pela responsabilidade por parte da nacdo pelo,

destino dos povos indigenas que habitam o territrio nacional. (Gagliardi, 1989)
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Em 1930 o SPI passou do Ministério da Agricultura para o Ministério do
Trabalho, IndUstria e Comeércio, em 1934 para o Ministério da Guerra e em 1939
voltou, novamente, para o Ministério da Agricultura. As escolas do SPI
apresentavam curriculos e regimentos idénticos aos das escolas rurais,
incorporando a alfabetizagdo em portugués e atividades profissionalizantes.
(Luciano, 2006)

Luciano (2006) ressalta que na década de 50 houve a primeira proposta de
implementacdo do primeiro modelo de educacdo bilingue* para os povos
indigenas que foi considerada inadequada por técnicos do SPI, cujo argumento
era o de que programas de educacao biligue poderiam colidir com os valores e 0s
propositos da “incorporacdo dos indios a comunhdo (linguistica) nacional”,
consagrados na Lei Constitucional.

Segundo ele, um forte contraponto a esse argumento foi a Convenc¢éo n° 107
da OIT® (Organizac&o Internacional do Trabalho), de 26 de junho de 1957, que
trata da protecdo e da integracdo das populacdes tribais e semitribais de paises
independentes, incorporada ao cenario brasileiro apenas na década seguinte.
(Luciano, 2006, p.151).

Cabe ressaltar que a Convencédo 107 da OIT foi um contraponto por trazer
em seu artigo 22 “a prescricdo de modelos de alfabetizacdo em lingua materna e
de educacdo bilingue”, porém trazia em sua promulgacdo um carater

integracionista conforme afirma Lidia Luz (2004)°.

* Ruth Maria Fonini Monserrat (1994) observa que desde a conferéncia da UNESCO

(Organizacdes das NagBGes Unidas para Educagdo, Ciéncia e cultura) de 1951 tornou-se
axiomético que a lingua mais adequada para a alfabetizagéo € a lingua materna. A conferéncia da
UNESCO de 1951 propiciou uma série de estudos sobre as relagdes raciais no Brasil.
® A OIT (Organizacao Internacional do trabalho) é uma agéncia internacional das Nacées Unidas
gque possui uma estrutura tripartite, ou seja, onde cada Estado-membro participa da votagdo com
representantes dos governos, dos empregadores e empregados
® Lidia Luz (2004) explica que apesar da convengdo 107 da OIT, de 1957, reconhecer o direito das
“populacdes indigenas tribais” as terras por elas ocupadas tradicionalmente, o instrumento era de
cunho integracionista, colocava como tarefa primordial para os Estados a integragéo gradual dos
indios as suas respectivas sociedades nacionais. A partir da década de 1970 a convengdo 107
passou a ser contestada e em 1989 iniciou-se a revisao de seu texto, sendo aprovada em 27 de
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Em 1969, sob o regime militar, foi instituido o Ato Institucional N° 1 que
reafirmou no art. 8 a necessidade de “incoporacdo dos silvicolas a comunhé&o
nacional”. Ainda nesse mesmo ano o SPI foi substituido pela Fundagdo Nacional
do indio (FUNAI), sob acusac&o de corrup¢do e maus tratos aos indios e com a
explicita missdo de transformar os “indios em brasileiros”, "integra-los a nacéo e
assimila-los culturalmente ao seu povo", como esclarecem Bittencourt e Silva
(2002).

Durante as décadas de 70 e 80 surgiram grupos e organizagdes nao-
governamentais de apoio aos indigenas. No contexto de mobilizacdo social dos
povos indigenas e de suas organizacdes, fez com que a ideia de negacdo das
diferencas fosse substituida pelo reconhecimento das diferencas, ao menos no
plano discursivo dos direitos. (Bittencourt e Silva, 2002)

Luciano (2006) afirma que, sob a influéncia da Convencéao 107 da OIT em
1973, foi promulgado o Estatuto do indio’ que traz em seu Artigo 49 a
alfabetizacédo na lingua do grupo a que pertecem, contudo nada menciona sobre a
adaptacdo dos programas educacionais as realidades sociais, econdmicas e
culturais especifica de cada situagcdo (valorizacdo de um bilinguismos
instrumental).

Edson Brito (2008) pontua que a historia da Educacdo Indigena mostrou

junho de 1989 a Convencao 169, que eliminou o contelddo integracionista da convencao original.
O Brasil ratificou a convencdo 169 apenas em junho de 2002 e entrou em vigor em julho de 2003

como lei ordinéria de aplicacéo direta.

’ Atualmente uma série de artigos dessa Lei confronta a Constituicao Brasileira de 1988, gerando
discussfes para a modificacdo do atual estatuto. Entre 1991 e 1992 foram enviados trés projetos
de lei & Camara dos Deputados com o objetivo de substituir o estatuto de 1973. Ainda em 1992 foi
criada uma Comissdo Especial da Camara para analisar e dar um parecer sobre os trés projetos
de lei para 0 novo Estatuto. Como resultado, o deputado Luciano Pizzatto, elaborou um novo
documento (PL 2057/91), esse projeto foi aprovado na Camara e deveria ser encaminhado ao
Senado. Porém em 1994, seguindo orientacdes do Presidente Fernando Henrique Cardoso o
Deputado Federal Arthur Tavola (PSDB) encaminhou um recurso a Mesa Diretora da Camara
pedindo que aquele documento fosse votado pelo Plenario da Camara antes de ir para o Senado.
Esse Recurso esta ha quatorze anos parado e nunca foi posto na pauta de votacao.
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que, de modo geral, até 1988 a politica indigenista brasileira estava centrada nas
atividades voltadas a incorporacéo dos indios a sociedade nacional (presentes na
Constituicdo de 1934, 37, 46, 67 e 69). A Constituicdo de 1988, por sua vez,
suprimiu essa diretriz, reconhecendo aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdbes e os direitos sobre as terras que
tradicionalmente ocupavam e a educacdo basica em sua lingua materna
(Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.art. 231).

Diante disso, a Constituicdo Federal de 1988 foi um marco historico na
conquista dos direitos dos povos indigenas, por significar um momento de ruptura
entre a tradicdo de pensar o indigena como uma categoria transitoria e fragil, a
ser protegida, tutelada e resguardada pelo Estado, e o momento atual de

reconhecimento da autonomia dos povos indigenas (Monte, 2001).

Sao reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido
demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens
(Brasil, Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, Art. 231).

Dessa forma, as sociedades indigenas brasileiras contemporaneas tiveram
as relagbes com o Estado reguladas por um novo quadro juridico, estabelecido

com a promulgacéo da atual Constituicao.

2. Movimento Indigena

Segundo Adir Casaro Nascimento (2004), a partir da década de 70
comecaram a ocorrer o fortalecimento de movimentos politicos e os indios
passaram a emergir de um processo de resisténcia, no qual a escola se tornou
uma necessidade, ndo apenas por ser portadora prévia da aprendizagem, mas
também como foco de garantia da identidade pessoal e social dos seus sujeitos-

atores e pela necessidade do fortalecimento politico e preservacgéo cultural.

De certa forma, foi preciso aprender o jeito nado-indio de fazer
politica, ndo perdendo, contudo, a l6gica e a forma de organizagéo
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de suas sociedades, ou seja, mantendo a forma de relagédo entre
as pessoas, sua divisdo do trabalho, a posse coletiva e igualitaria
dos bens e da producado, bem como o conhecimento indispensavel
a sobrevivéncia fisica e sociocultural de todos os membros em
cada sociedade étnica. (Nascimento, 2004, p. 64)

O movimento indigena ganhou forca a partir da década de 70, periodo em
gue comecaram a ser criadas organizacOes representativas de diversos povos
indigenas.

Para Luciano (2006), movimento indigena ndo € 0 mesmo que organizacao
indigena, embora a organizacdo constitua uma parte importante do movimento.
Ele explica que um indigena nédo precisa pertencer formalmente a uma
organizacao ou aldeia indigena para estar inserido no movimento indigena. Basta
este comungar de interesses comuns que constituam as acgles, aspiracfes e
projetos das pessoas da comunidade e das organizacdes que participam e
sustentam a existéncia do movimento indigena.

Assim sendo, o movimento indigena buscou articular todas as diferentes
acoOes e estratégias dos povos indigenas.

As organizacdes indigenas na constituicAo do movimento indigena foi de
grande importancia na luta politica pelos direitos indigenas, tendo em vista que
essas organizacdes serviram para fazer frente as articulagbes com outros povos e
com a sociedade nacional e internacional.

Confrontando a opinido de Ricardo (2004) que pontua que essas
organizacdes eram de carater étnico de base local, Luciano (2006) defende que
apesar das especificidades locais, essas organizacdes constituiam uma luta
maior, que buscava articular todas as diferentes acdes e estratégias dos povos
indigenas, visando uma luta nacional ou regional que envolvia os direitos e os
interesses comuns diante de outros segmentos de interesses nacionais ou
regionais.

O modelo de organizacdo indigena formal exigiu dos povos indigenas a
incorporacdo de mecanismos de representacdo politica para poder lidar com o

modelo institucional imposto pela sociedade ndo-indigena.
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Cresceu em varias regifes do Brasil a formalizacdo de
organizac¢Bes indigenas com diretorias eleitas em assembléia,
estatutos registrados em cartério e contas bancarias proprias.
(Ricardo, 2004, p. 48)

Para Luciano (2006), assim como esses instrumentos burocraticos, outros
instrumentos e novas tecnologias foram incorporadas pelos povos indigenas para
defender seus direitos, fortalecer seus modos proprios de vida e melhorar suas
condic¢Oes de vida, sem, contudo, deixar de ser indios.

O autor afirma que o surgimento das organizacoes indigenas no Brasil foi 0
resultado da mudanca de atitude politica dos povos indigenas, como forma de
resisténcia ao Estado Nacional colonizador. As primeiras organizagdes foram
criadas para atender determinadas demandas e necessidades das comunidades,
com o objetivo de articular a luta das comunidades e dos povos indigenas pela
defesa de seus direitos, principalmente o direito a terra, & educacéo, a saude e as
alternativas econdmicas.

Luciano (2006) aponta ainda que hoje estima-se que existam mais de 700

organizacdes indigenas no Brasil.

3. Processos histéricos do movimento indigena

Para Luciano (2006), a histra do movimento indigena contemporaneo
pode ser organizada em trés periodos, de acordo com o tipo de agéncia que
intermediava as relagdes entre os povos indigenas e a sociedade nacional.

O primeiro periodo foi denominado por ele de Indigenismo Governamental
Tutelar: que caracterizou-se pela forte presenca do Servico de Protec&o ao indio
(SPI) criado em 1910, o qual impulsionou a necessidade de protecdo do Estado
aos povos indigenas contra seu exterminio. Tendo como ideia vigente a relativa
incapacidade dos indios, razdo pela qual eles deveriam ficar sob a tutela do
Estado.

Seguindo a concepcdo equivocada de incapacidade indigena, o SPI
passou a ser porta-voz e o representante dos indios do pais. Conforme Luciano

(2006) explica, paralelamente a atuacédo do SPI, havia um processo de integragédo
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e assimilacdo cultural dos povos indigenas sob a tutela do Estado, o que na
pratica significava a efetiva e inexoravel apropriacdo de suas terras e a negacao
de sua etnicidades e identidades. Nessa perspectiva, os indios deveriam ser
integrados rapidamente a sociedade nacional, deixando de ser indios para abrir
caminho a ocupacgdo de suas terras pelos ndo indios, sob o argumento e a
justificativa da necessidade de expansdo das fronteiras agricolas para o
desenvolvimento econémico do pais.

O Estado brasileiro, com a estratégia final de apropriacdo das terras e a
extingdo dos povos indigenas, buscou vérias alternativas para prosseguir com
esse objetivo. Dentre elas destacou-se na década de 60 e 70 a definicdo de
critérios de indianidade, que visava estabalecer quem era mais indio, menos indio
e quem deveria deixar de ser indio através de um procedimento administrativo do
governo. Surgiram diferentes estratégias para acelerar o processo de integracao,
com um Unico objetivo: a negagéo e a anulagédo dos direitos dos indios aos seus
territorios.

O segundo periodo denominado pelo autor de Indigenismo nao-
governamental teve inicio em 1970, e caracterizou-se pela introducédo da Igreja

Catdlica renovada e as organizac0des civis ligadas a setores das universidades.

A igreja Catdlica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), instituiu em 1970 uma pastoral especifica para
trabalhar com indigenas e com um Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), como resposta as criticas que sofria como
cumplice do Estado Brasileiro. (Luciano, 2006, p. 72)

A partir de 1970, surgiram varias organizacbes nao-governamentais
(ONGs), rompendo com a doutrina civilizatéria imposta pelo Estado e pelas

missoOes religiosas. Dentre essas organiza¢cOes destacam-se:
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Quadro 2

Organizacgdes ndao-governamentais de apoio aos povos indigenas

Sigla Nome da Organizacéo UF ANO

ANAI/BA Associacdo Nacional de Apoio BA 1979
aos Indio/Bahia

ANAI/POA Associacdo Nacional de Apoio RS 1977
aos Indio/Porto Alegre

AVA Associacao Vida e Ambiente DF/MT 1994

CCPY Comissdo Pela Criacdo do SP/RR 1978
Parque Yanomami

CIMI Conselho Indigenista DF/AM/AC/RO/MT/MS/ 1972
Missionério PA/MA/AP/RR/GO/

TO/CE/PE/BA/MG/ES/
SP/PR/SC/RS

COMIN Conselho de Missdo Entre RS 1982
indios

CPI Centro de Pesquisa Indigena SP/AC/MT/MG 1989

CPI/AC Comiss&o Pro-indio de Acre AC 1979

CPI/SP Comissdo Pro-indio de Sido SP/RR/PA 1978
Paulo

CTI Centro de Trabalho Indigenista ~ SP/AP/MT/MA/TO/MS 1979

GAIN Grupo de Apoio ao indio MS 1986

GRACI Grupo Recifense de Apoio a PE S.D
Causa Indigena

GRUMIN Grupo Mulher-Educacdo RJ S.D
Indigenas

GTME Grupo de Trabalho Missionario MT/RO/RS 1979
Evangélico

IAMA Instituto de Antropologia e Meio  SP/RO 1989
Ambiente

INESC Instituto de Estudos Sécio- DF 1989
Econdmico

ISA Instituto Socioambiental SP/DF/AM/PA/MT 1994

MAGUTA Centro Maguta AM 1985

MAREWA Movimento de Apoio a AM 1983

Resisténcia Waimiri Atroari
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MARI Grupo de Educacdao SP 1989

Indigena/USP
NCI Nucleo de Cultura Indigena SP/MT 1985
OPAN Operacgao Anchieta MT/AM/MR 1969
PETI/MN Pesquisa Estudo Terras RJ 1986

Indigenas/Museu Nacional

Fonte: Ricaro, 2004, p. 54-55

O surgimento dessas organizacOes, serviu como grande mobilizacdo em
favor dos direitos indigenas durante a constituinte que culminou com importantes
conquistas na Consituicdo Federal de 1988.

O terceiro periodo denominado por Luciano de Indigenismo Governamental
Contemporaneo, teve inicio apds 1988. Periodo em que ocorreu a ampliacdo da
relacdo do Estado com os povos indigenas, a partir da criagdo de diversos 6rgaos
em varios ministérios com atuacdo direta com povos indigenas, quebrando a
hegemonia da FUNAI como 6rgao titular e absoluto da politica indigenista. Varias
acOes indigenistas, antes centradas na FUNAI, foram transferidas para outros
ministérios, como por exemplo o caso da saude indigena, que passou a ser
responsabilidade do Ministério da Saude, e a Educagédo Escolar Indigena que foi
transferida para o Ministério da Educacao.

Esse periodo foi marcado por uma série de importantes conquistas politicas

e de direitos, dentre elas Luciano (2006) cita:

Ocorreu a ratificacdo de alguns convénios internacionais, como a
Convecado 169 da OIT (Organizacdo internacional do Trabalho),
ratificada pelo Brasil em 2002. Agora a convencédo determina o
controle social e participacdo indigena nas instancias decisorias,
sobretudo nas que lhes dizem respeito (...) A Convencgédo também
ajuda a superar um problema conceitual e de cidadania indigena,
reconhecendo a categoria de povos aos indios, admitindo com isso
o direito de autodeterminacao sociocultural e étnica nos marcos do
Estado brasileiro (desde que nao signifique soberania territorial).
(Luciano, 2006, p.75)
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Além disso, essa foi uma época caracterizada pelo processo de
redemocratizagcdo do pais, 0 que trouxe uma maior abertura a participagcédo
indigena nos debates nacionais e na implementacao de politicas de seu interesse.

Como afirma o estudioso, uma série de avangos ocorreu no dialogo entre o
Estado e o povos indigenas. Apesar de ainda ndo estar expressa em lei, houve a
superagao tedrica do principio da tutela que foi representada pelo reconhecimento
da diversidade cultural e da organizacao politica dos povos indigenas.

Certamente, essas conquistas ndo podem ser vistas sem o foco historico
em razao dos avancos e rupturas que aconteceram e das contradicOes existentes
dentro do movimento e das aldeias quanto as execucdes das leis de fato.

Porém, o fato € que junto com as reivindicacbes de terras e saude, a
educacdo sempre foi pauta das lutas do movimento indigena e dessa busca
temos a Escola Estadual Indigena Krukutu funcionando dentro da aldeia

atualmente. Nesse contexto, 0 que essa escola representa para a comunidade?

4. Politicas publicas educacionais no estado de Séo Paulo destinadas aos

povos indigenas

A escola para os povos indigenas € contemporanea ao processo de
colonizacdo do pais, que num primeiro momento foi um espacgo para a catequese
e para a formacgado de mao-de-obra e por fim utilizada para incorporar os indios a
nacdo. Quadro que s6 comecou a mudar a partir da década de 80 com o apoio de
organizacdes nao-governamentais, associagoes religiosas e grupos da sociedade
civil para a garantia do respeito as especificidades culturais de cada povo.

Entre os povos Guarani ha indicios deste processo no arquivo publico do
estado de S&o Paulo onde ha registros da Colbnia (1578-1822), Império (1822-
1889), e Republica (1889-1989) que tratam dos aldeamentos de indios e
nomeacdes de instrutores na regidao que compreende hoje o estado de S&o Paulo.

Nos relatérios presidenciais de Provincia do estado de Sdo Paulo entre os

anos de 1838 e 1889, apresentados no projeto Os Guarani-Mbya e as Politicas
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Publicas de Educacdo Escolar Indigena (2009) coordenado pelo professor Dr.
Paulo José Brando Santilli da Universidade Estadual Paulista (UNESP) em
parceria com o Centro de Trabalho Indigenista (CTI), as politicas publicas
voltadas as popula¢des indigenas, nesse periodo, tinham sempre o objetivo de
civilizagdo e catequese. Tais objetivos podem ser observados no relatério de
Miguel de Souza Mello Alvim, entdo presidente da provincia em 1842, ao explicar
gue politica de aldeamentos oficiais tinha dois objetivos. “ (...) 0 proprio interesse
recomendava que chamemos a civilizagédo tantos bracos que muito podem utilizar,
e até agora, talvez por nossa culpa, tanto tem servido para hostiliza-los”. E, a
liberagéo de terras para os estabelecimentos de colbnias de europeus assim para
citar o exemplo como a construgéo de estradas.

Porém, oscilavam entre histérias de sucessos e fracassos os projetos de
aldeamentos oficiais dirigidos por clérigos.

Ja sob o dominio do SPI (Servico de Protecéo aos indios) que vigorou entre
0os anos de 1910 até 1969, a educacdo escolar tinha por objetivo final a
assimilacéo dos indios a populag¢éo nacional.

O SPI era dividido em Inspetorias Regionais que eram responsaveis pela
gestdo de Postos e Povoacgdes indigenas, e subordinado ao Ministério de
Agricultura, Indastria e Comércio. A 52 Inspetoria Regional era responséavel pelos
Postos e Povoacdes do estado de Sao Paulo, e pela regido que hoje compreende
0 estado do Mato Grasso do Sul, e a 72 Inspetoria era responsavel por toda a
regido sul do pais. Regides que compreendiam grande parte da populagédo
Guarani do pais.

No que diz respeito a educacgéo os relatorios de Luis Bueno Horta Barbosa

responsavel pela 52 Inspetoria destinados ao Ministério da Agricultura relata:

O contelido da educacao escolar nos Postos e Povoacdes do SPI,
onde viviam parte dos Guarani nesse periodo é sempre 0 mesmo,
voltado para fazer os indios se imbuirem dos valores nacionalistas
gue motivavam a propria politica de Servico. (apud Santilli, 2009,

p. 5)
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A escola que até Constituicdo de 1988 tinha esse carater integracionista,
ganhou novos significado para os povos indigenas a partir da promulgacdo da
Nova Constituicdo, se assegurando como um meio de garantir acesso a
conhecimentos gerais.

Foi explicitado nos artigos 210, 215 e 242 desta Constituicdo a nova

dimenséao da politica publica educacional indigena:

Art. 210 - Serao fixados conteldos minimos para 0 ensino
fundamental, de maneira a assegurar formacao basica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.

8 2° - O ensino fundamental regular sera ministrado lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem.

Art. 215 — Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e
incentivara a valorizacéo e a difusdo das manifestacdes culturais

§ 1° - O Estado projetara as manifestagbes das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras e das de outros grupos
participantes do processo civilizatérios nacional

Art. 242 - 8 1° - O ensino da Histéria do Brasil levara em conta as
contribuicdes das diferentes culturas e etnias para a formacéo do
povo brasileiro. (Brasil, Constituicdo da Republica Federativa do
Brasil, 1988)

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBN n° 9394/96)
reafirmou essa carater de respeito aos povos nativos ao trazer em seus artigos
conceitos avancados sobre a educacgédo indigena.

Art. 78 — O Sistema de Ensino da Unido, com colaboracdo das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios,
desenvolvera programas integrados de ensino e pesquisa, para a
oferta de educacdo escolar bilingle e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

| — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso
as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao-indias;

Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as
informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade
nacional e demais sociedades indigenas e nao indias. (Brasil, Lei
de Diretrizes e Bases Nacional, 1996)
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Seguindo a nova organizagdo proposta pelo Decreto Presidencial n°® 26 de
1991, que transferiu a responsabilidade pela educacéo indigena da FUNAI para o
Ministério da Educacgéo, associando esta modalidade de educacdo a esfera das
politicas publicas educacionais e ndo mais aos orgaos indigenista, a LDBN n°
9394/96 trouxe o preceito de colaboracdo entre os sistemas de ensino e
educacdo: Unido, Estados e Municipios a fim de garantir 0 acesso a educagao

aos povos indigenas e a concretizacao da Escola Indigena.

Art. 79 — A Uni&o apoiara técnica e financeiramente os sistemas de
ensino no provimento da educacgdo intercultural as comunidade
indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e
pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das
comunidades indigenas.

8§ 2° Os programas a que se refere este Artigo, incluidos nos
Planos Nacionais de Educacao, terdo o0s seguintes objetivos:

| — fortalecer as praticas socio — culturais e a lingua materna de
cada comunidade indigena,;

Il — manter programas de formacdo de pessoal especializado,
destinado a educacao escolar nas comunidades indigenas;

Il — desenvolver curriculos e programas especificos, neles
incluindo os conteddos culturais correspondentes as respectivas
comunidades;

IV — elaborar e publicas sistematicamente material didatico
especifico e diferenciado. (Brasil, Lei de Diretrizes e Bases da
Educacéo Nacional, 1996)

A LDBN n° 9394/96, apesar de atribuir no artigo 79 a Unido a elaboracéao
de normas relativas a educacdo escolar indigena, ndo pode-se afirmar que a
responsabilidade sobre esta modalidade educacional € do Sistema Federal, posto
que o artigo 9° da LDBN n&o citou a escolas indigenas como pertencentes a este
sistema.

Assim sendo, a interpretacdo da LDBN nos leva a perceber que esta
modalidade de ensino foi inserida na Educacédo Basica, atribuindo aos Estados e
Municipios a responsabilidade de promover a Educacao Escolar Indigena.

Diante do quadro legal, a Educac¢do Escolar Indigena representa uma
modalidade educacional: um povo localizado em mais de um municipio, formagéo

e capacitacdo diferenciada de professores indigenas exigindo a atuacdo de
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especialistas, ensino bilingue, processos proprios de aprendizagem; cabendo ao
Sistema Estadual de Ensino a oferta da Educacéo Escolar tentando suprir suas
peculiaridades. E ao municipio, se houver interesse em fazé-lo, de oferecer em
regime de colaboracdo com os estados, devendo para tanto, ter suas escolas
regularizadas pelos Conselhos Estaduais de Educacéo.

No que diz respeito a formacéo de professores, o Parecer CNE n°14/99 foi
enfatico ao pontuar que para que a educacdo escolar indigena seja realmente
especifica, diferenciada e adequada as peculiaridades culturais das comunidades
indigenas. E necessario que os profissionais que atuam nas escolas pertencam

as sociedades envolvidas no processo escolar.

Essa formacao deve levar em conta o fato de que o professor indio
se constitui num novo ator nas comunidades indigenas e tera que
lidar com varios desafios e tensdes que surgem com a introdu¢éo
do ensino escolar. Assim, sua formacdo deverd propiciar-lhe
instrumentos para que possa se tornar um agente ativo na
transformacéo da escola num espaco verdadeiro para o exercicio
da intercultralidade. (Brasil, Parecer CNE 14/99).

Tendo em vista toda esta nova organizacdo educacional destinada aos
povos indigenas previstas na Constituicdo de 1988 e na LDBN de 1996 e no
Parecer CNE 14/99, os estados se viram obrigados a se adequar a essa proposta.

Como uma das primeiras providéncias o estado de S&o Paulo instituiu o
Nucleo de Educacdo Escolar Indigena (NEI) junto a Secretaria Estadual de
Educacédo com o objetivo articular e assessorar a proposta de educacao escolar

indigena.
5. Formacdao de professores indigenas

Uma das primeiras propostas do NEI/SP® foi a formacdo de professores

* Faz parte da composicdo do NEI vinte e seis representantes divididos: 6 (seis) representantes da
Secretaria de Estado da Educacgdo, 1 (um) representante de cada uma das seguintes
organizagdes: Fundacdo Nacional do indio, Ministério de Educacdo, Unido dos Dirigentes
Municipais de Educacédo, Universidades, Organiza¢des ndo governamentais, Centro de Estudos e
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indigenas para a atuacao nas escolas das aldeias.

Jerda Poty Mirin professora da tekoa Tenondé Pord, atual representante
Guarani da Grande Sao Paulo do NEI, explicou como foi esse processo de
formacgédo de professores indigenas da Grande S&o Paulo. Segundo ela, ja havia
um movimento de professores indigenas pela causa da “educacao diferenciada
nas aldeias”.

Entdo, foram organizadas reunibes na cidade de Cajamar com
representantes de diferentes etnias do estado de S&o Paulo e representantes da
Secretaria do estado de Sao Paulo dentre elas a Prof? Deusdith Velloso.

Em 2002, comegou o Magistério Indigena, com aulas ministradas no
CEFAM (Centros Especificos de Formacao e Aperfeicoamento do Magistério)
Tucuruvi durante duas semanas do més. Nesta ocasido, pela dificuldade de
deslocamento, o grupo ficava hospedado em um hotel em Santana. A duracdo do
curso variou entre dois e trés anos. Nas primeiras aulas, Jera explicou que o0s
indigenas tinham muitas dificuldades, pois a linguagem era muito formal e eles
nao estavam acostumados. Porém, com o passar do tempo os alunos que, no
inicio sentiam muita dificuldade, ao final ja apresentavam grandes avangos.

O Magistério Indigena foi um curso pioneiro no estado de Sao Paulo, por

ISSO serviu como experiéncia para alunos e professores:

No curso do Magistério, tivemos professores que conheciam algo
do mundo indigena, isso facilitou o contato com o aprendizado. Por
outro lado, tiveram também professores Jurua 0s quais nunca
haviam tido nenhum tipo de contato com um grupo de estudantes
indigenas. Lembro-me de perceber e sentir que alguns professores
e organizadores do curso inseguros, pelo fato do curso ser inédito.
Eles se esforcavam bastante para fazer o melhor. (Jera, 2008, p.
26)

Pesquisas das Administracdes Municipais e representantes das etnias indigenas, assim
distribuidos: 4 (quatro) Guarani, sendo 1 (um) representante do litoral Norte, 1 (um) representante
do litoral Sul, 1 (um) representante do Vale do Ribeira, 1 (um) da Grande S&o Paulo;1 (um)
representante Krenak do Oeste paulista; 2 (dois) kaigang do Oeste Paulista, 2 (dois) Terena do

Oeste paulista e (1) Pankararu da Grande Sao Paulo.
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Segundo Jer4, nas aldeias houve diferentes formas para a escolha dos
candidatos que participariam desta formacdo. Em algumas aldeias a selegcéo
privilegiou parentes do ndcleo mais forte; em outras, a opcéo foi por pessoas que
tinham todos os documentos. Por ser um grupo muito heterogéneo houve muitas
dificuldades que ocasionando a desisténcia de muitos alunos.

Esta formacdo possibilitou aos professores assumirem o0s cargos de
professores e vice-diretores nas escolas da aldeia, os professores foram
contratados recebendo salérios compativeis com os professores de toda rede
estadual. Fato que causou alguns conflitos dentro das aldeias, pois segundo
algumas liderancas, os professores formados neste curso chegaram a aldeia
menosprezando o conhecimento dos “velhos” e dos xeramoi.

Em 2005, comecou o curso superior Indigena na FEUSP que contou com o
mesmo critério de selecdo acima descrito. Esse curso teve a duracdo de quatro
anos.

Na aldeia Krukutu, poucas pessoas se interessaram em participar das
formac@es. O Unico se interessou em participar do Magistério Indigena foi Marcos
Tupa que, posteriormente, atuou durante alguns anos na coordenacédo do CECI

(Centro de Educacéo e Cultura Indigena) da aldeia.

6. A categoria Escola Estadual Indigena

Antes da criacdo da escola na aldeia as criangas tinham estudar na escola
da Barragem (bairro préximo a aldeia) fato que gerava muita desisténcia, porque
algumas sofriam preconceito, ndo tinham materiais, ndo tinham roupas
“adequadas” e ndo sabiam falar a lingua portuguesa.

Jera foi a primeira Guarani da aldeia Tenondé Pord a concluir o Ensino
Fundamental 1l e vivenciou dificuldades que teve de enfrentar durante seu

percurso escolar na escola ndo-indigena:

As dificuldades eram muitas, pois passavamos muita fome. Nao
tinhamos roupas nem calcados em bom estados e também
sentiamos que os jurua riam de ndés. Enfrentavamos também o
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obstaculo de ir e vir, pois pegavamos o 6nibus sem dinheiro para a
passagem. E dentro do o6nibus os jurua falavam que nds
cheirhdvamos fumaca assim como os colegas da escola. (Jera,
2009)

A construgdo da escola na aldeia vizinha a Krukutu, Tenodé Pora, em 1992,
trouxe uma nova expectativa para a comunidade, porém aos olhos da
comunidade nao tinham o objetivo pedagdgico definido, as criangas ndo sabiam
que série estavam cursando. Fato que levou muitas familias da aldeia Krukutu
desistirem de mandar seus filhos, pois além da desorganizacdo da escola, as
criangas ainda tinham que enfrentam cinco quildmetros de caminhada até chegar
a aldeia vizinha.

Com a implementacdo de novas politicas educacionais indigenas e de
formacdo de professores, a escola da aldeia Tenondé Poréa foi enquadrada pela
Secretaria Estadual de Ensino como escola rural. Contudo, a categoria “escola
rural” ndo atendia as necessidades da aldeia e n&o cumpria com os direitos
adquiridos legalmente através da Constituicdo de 1988 e da LDBN de 1996 por
ser considerada como salas de extenséo vinculadas a uma escola para néao-
indios.

O direito a Escola Indigena foi garantido no estado de S&o Paulo no
Decreto 47.779 de 2003 e posteriormente regulamentada pela Deliberacdo CEE
n°® 35/2003 que apresentou: “Art. 1° - No ambito da Educacdo Bésica, os
estabelecimentos de ensino, funcionando em terras indigenas, seréao
reconhecidos como Escola Indigena.” E garantiu ainda a autonomia dessas
escolas no Sistema de Ensino Estadual e trazendo outros ordenamentos

fundamentados nas Diretrizes Curriculares Nacionais;

Paragrafo Unico — A Escola Indigena se constituira em unidade
prépria, autbnoma e especifica do Sistema de Ensino Estadual e
tera normas e ordenamentos juridicos préprios, fundamentados
nas Diretrizes Curriculares Nacionais, proporcionando a
valorizagdo das culturas dos povos indigenas e afirmacédo e
manutencdo de sua diversidade étnica. (Deliberacdo CEE n°
35/2003)

A criacdo da categoria “Escola Indigena” foi uma nova conquista para as
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populacbes indigenas significando a possibilidade de uma educacdo escolar
verdadeiramente especifica e intercultural, integradas ao cotidiano das
comunidades indigenas, garantindo as escolas indigenas autonomia tanto no que
diz respeito ao projeto pedagogico quanto no que diz respeito ao uso dos
recursos publicos para a manutencao do cotidiano escolar.

Ha de se ressaltar que muitas conquistas foram asseguradas aos povos
indigenas no Brasil assim como para os Guarani. Uma série de normatizacdes
juridicas foram aprovadas para garantir uma educacéo especifica e diferenciada
como assinalada anteriormente. Porém, o0 percurso esta sendo realizado
significou a implementag&o dessas conquistas de fato.

Uma reclamacéao constante foi que a Secretaria Estadual de Educacao que
nao possui profissionais capacitados conhecedores das especificidades da cultura
Guarani que, com isso nao conseguem estabelecer um dialogo com as
comunidades. Fato que acaba culminando com imposicdo de politicas
educacionais voltadas para as escolas nao-indigenas. Como foi o caso da
aplicagcéo da prova do SARESP (Sistema de Avaliacdo de Rendimento do Estado

de S&o Paulo) nas escolas indigenas.

O SARESP pra mim, sendo Guarani, acho que é ruim, para as
escolas jurua também que os jurua que esta na rede estadual 14,
ndo ta em Sdo Paulo tem uma questdo diferente a maioria dos
alunos ja foram a uma cinema, teatro, tem vivencias com coisas
que trazem uma séria de conhecimentos das criangas em
desenvolvimento, dai vocé vai num bairro de periferia a realidade é
totalmente diferente, ai vem uma pergunta: Quando vocé for
acampar vocé faz uma compra e ai vocé compra tal coisa e tal
coisa e tal coisa que estao escritas e ai no total, quanto deu? E ai
a crianca nao sabe batatas, ndo sabe o que é uma barraca, ndo
tem sua mée ali toda noite contando historinha, que faz ele
assimilar uma série de coisas, desenvolve o cérebro de uma
maneira mais rapida e tal , e ai a prova do SARESP é incoerente
para rede estadual, pra maioria, e fora que esses caras que fazem
a prova, esses caras nunca foram na escola, ndo conhecem essa
realidade profundamente, dai vocé imagina isso numa escola de
indio? Questao de prova ndo existe, a gente ndo da prova para as
criancas, a gente faz uma avaliagdo continua, a presenca, o
comportamento, o capricho, a atengdo nas coisas, a gente nao
fala: Ah, hoje tem prova. E dai de repente vem 0 SARESP que tem
gue responder tudo e ainda tem que virar a folha e colocar tudo
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num gabarito, imagina! Mesmo algum, que chuta e acerta quando
vai pro gabarito erra tudo (risos) dai eu falei o ano retrasado: A
gente ndo vai mais fazer o SARESP, ndo t4 no nosso contexto e a
gente ndo vai fazer nosso alunos passar por isso, fora que no
SARESP vem outra pessoa pra aplicar a prova, vem uma pessoa
de fora. E eu fui convocada pra aplicar a prova num bairro aqui
proximo, nossa, € um horror! (Jera, 2009)

A fala de Jerd deixa claro o descompasso existente entre a Secretaria
Estadual de Educacéo e as Escolas Indigenas. A avaliacdo do curriculo imposto
pela Secretaria Estadual de Educacao ndo condiz com a realidade educacional da

comunidade.

7. Curriculo

No que diz respeito ao curriculo, foi garantido pela Constituicdo de 1988 a
especificidade dessa modalidade de educacdo diferenciada das demais no
Sistema Educacional Brasileiro, assim como também foi garantido no artigo 79 da
LDBN de 1996 o desenvolvimento dos curriculos e programas especificos.

Para atender a essa necessidade, aos preceitos da diferenca e
especificidade, o MEC publicou o Referencial Curricular Nacional para a Escola
Indigena (RCNEI) em 1998. Esse referencial estad voltado prioritariamente aos
professores indigenas e aos técnicos das Secretarias Estaduais de Educacéo,
responsaveis pela implementacao de programas educativos junto as comunidades
indigenas. Na primeira parte desse documento, foram reunidos os fundamentos
histéricos, politicos, legais, antropologicos e pedagogicos que balizam a proposta
de uma escola indigena intercultural, bilingue e diferenciada. Na segunda e Ultima
parte, apresentou-se, a partir das areas de conhecimento, sugestbes de trabalho
para a construcdo dos curriculos escolares indigenas especificos a cada
realidade. S&o indicados, entdo, seis temas transversais, a saber: auto-
sustentacdo, ética indigena, pluralidade cultural, direitos, lutas e movimentos, terra
e preservagao da biodiversidade e educacdo preventiva para a saude — além de
seis areas de estudos: Linguas, Matemética, Geografia, Historia, Ciéncias, Arte e
Educacéo Fisica.
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Tomarei por curriculo a concepcdo de Antdnio Flavio Moreira e Thomaz
Tadeu da Silva (1994) que apontam para uma perspectiva critica, guiada por
questdes socioldgicas, politicas e epistemoldgicas, que considera que o curriculo
ndo pode ser visto como um elemento neutro de transmissdo desinteressada do
conhecimento social. Os autores ainda ressaltam que a partir da década de 60, a
teoria curricular ganhou certos contornos ndo podendo se preocupar apenas com
a organizacdo do conhecimento escolar, nem podendo ser encarada de modo
ingénuo e nao problematico. O conhecimento organizado para ser transmitido nas
instituicbes educacionais passou a ser visto ndo apenas como implicado na
producéo de relacdes assimétricas de poder no interior da escola e da sociedade,
mas também numa perspectiva historico e social.

Como ressalta Bittencourt (1992), partimos de um pressuposto de curriculo
formal tal qual o concebem alguns tedricos, especialmente Jean Claude Forquin
(1992), Ivor Goodson (1991 e 1995) e Antdnio Flavio Moreira (1994), que
destacam a peculiaridade desse tipo de documento, relacionando-o ao “lugar”
institucional que o define como texto normativo, imprimindo-lhe um carater oficial
e fornecendo legitimidades a um determinado tipo de conhecimento. A natureza
formal desses documentos, independente do nivel de clivagens que possa existir
em relacdo ao curriculo real que efetivamente ocorre na sala de aula, ao legitimar
uma forma de conhecimento escolar reveste-se de um poder cuja dimenséo
politica ndo pode ser omitida.

O poder do curriculo normativo, no entanto, ndo pode ser considerada uma
imposi¢cdo incondicional & qual a escola e seu ensino estardo submetidos sem
contestacdo. As propostas curriculares sédo portadoras de contradicbes em todo
seu processo de producdo e implementacdo, iniciando pelas articulacbes e
conciliagbes na fase de confecc¢ao.

Sendo assim, torna-se importante observar o que Goodson (1995) chama
de curriculo interativo, ou real, como aquilo o que “sobre a escolarizacdo deve ser
examinado cuidadosamente como qualquer outra reproducdo social no ambito
onde se desenrolam todo o tipo de movimentos, interesses e relacdes de

dominacgao” (Goodson, 1995, p.12)
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Essa nocao de curriculo na pratica, segundo Young, deve ser visto:

. como mais do que meras miragens superficiais de alunos e
professores em sala de aula deve ser concebido como uma
realidade histérica especifica que expressa uma relacdo especial
entre os homens. O curriculo é enganoso porque ele realmente se
apresenta como tendo uma vida propria e mascara as relacdes
humanas em que eles sdo como qualquer outra concep¢do de
conhecimento. Assim, o ensino torna-se incompreensivel para o
homem e incontrolavel. (apud GOODSON, 1995)

Assim como para Goodson (1995), Moreira e Silva (1994) o curriculo e a
educacdo estdo profundamente envolvidos em uma politica cultural, o que
significa que ndo existe uma cultura da sociedade unitaria, homogénea e
universalmente aceita e praticada e por isso, digna de ser transmitida as futuras
geracoes atraves do curriculo.

Ao contrario disso, a cultura € o terreno em que se enfrentam diferentes e
conflitantes concepcdes de vida social, € aquilo pelo qual se luta e ndo aquilo que
recebemos. Logo, o curriculo ndo é o veiculo de algo a ser transmitido e
passivamente absorvido, mas o terreno em que ativamente se criara e produzira
cultura.

Sendo assim, a construcdo do curriculo prevé a participacdo de todas as
instAncias da comunidade e para que ocorra € necessario que os sistemas de
ensino propiciem 0s meios necessarios para que os professores indigenas junto
com a comunidade formulem seus proprios curriculos.

Para isso, torna-se necessario a formacdo continuada de professores
indigenas, o0 acompanhamento e orientacdo por meio de pessoas especializadas
ligadas a Secretaria de Estadual de Ensino. Ponto que foi bastante criticado pelos
professores e liderancas da aldeia Krukutu durante a pesquisa, Cora (vice-
diretora) em uma de suas falas expressou a insatisfacdo sobre a ineficiéncia de
informacbes das pessoas ligadas a Secretaria Estadual de Ensino que muitas
vezes traziam muitas imposi¢cdes burocraticas e pouco tentavam ajudar nas
necessidades da escola.

As divergéncias ndo ocorriam somente entre a Secretaria Estadual e os
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profissionais da escola na aldeia, dentro da propria aldeia havia opinides
diferentes sobre o papel da escola.

No decorrer da pesquisa presenciei a divergéncia de opinides existentes
dentro da aldeia Krukutu e sobre o que deveria ser ensinado na escola. Na
comunidade existem divergéncias sobre a escola e sua funcdo epistemoldgica,
uma parte da aldeia acreditava que a escola “era coisa de branco” e por isso
deveria ser igual a escola do branco, ou seja, para os alunos aprenderem “direito”
deveriam seguir o curriculo das escolas ndo-indigenas e terem professores
brancos. O argumento era que o ensinamento da tradicdo Guarani ja era feito na
Opy (casa de rezas), na conversa com os velhos e no cotidiano da vida na aldeia.

Uma outra parte da comunidade acreditava que a escola era também um
lugar de manutencgéo da cultura tradicional, onde deveria ser difundida a tradigéo

Guarani, conforme Cora:

N&o s@, aqui como todas as aldeias tem o grupo que prefere que
da sé portugués, tem o grupo que quer que da sé Guarani, a
minoria acha que tem que ensinar as duas juntas. (Cora, 2009)

Neste contexto, Cora contou que tanto ela como os professores ficavam
sem saber ao certo o que deveria ser ensinado, pois a comunidade cobrava
provas da eficacia do que estava sendo desenvolvido com os alunos, e diante
dessa divergéncia de interesses era impossivel para os professores agradarem as
necessidades da comunidade.

Essa discussao tornou-se mais polémica com a criagdo dos CECIS (Centro
de Educacéo e Cultura Guarani) que atendem criancas de 0 a 6 anos, local que,
para algumas liderancas, deveria garantir o ensino da tradicdo Guarani enquanto
a Escola Estadual deveria ensinar o Portugués e a cultura do jurua. Cabe aqui
mencionar que tanto na aldeia Krukutu como na aldeia Tenondé Pord os
coordenadores faziam parte do ndcleo familiar de maior forca politica da aldeia.

As escolas da aldeia Krukutu assim como as escolas das aldeias Guarani
do estado de Sao Paulo, neste sentindo, ndo funcionam sé como instituicbes com

a finalidade de garantir a cidadania e a autonomia dos povos indigenas, constitui
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também, “o0 espaco permeado pelas formas de organizacdo politica da propria
aldeia.” (Testa, 2007)

8. Escola Estadual Indigena Krukutu

Até meados de 2003 as criancas das aldeias frequentavam a escola de 12 a
42 série na aldeia da Barragem (Tekoa Tenondé Pord). O transporte dos alunos
entre as aldeias era feito por uma perua contratada pela SEE (Secretaria Estadual
de Educacao) e na falta deste servico as criancas faziam esse percurso a pé.

Em conversa com, Olivio Jekupé, presidente da Associacdo Nhe'é Por3,
confessa que desde a criagcdo da Associacao foi feito o pedido encaminhado a
Secretaria Estadual de Educacao, para a construcdo de uma escola na aldeia,
porém, até 2004 este pedido nunca foi atendido, sob o argumento de ter pouca
demanda de alunos.

Olivio conta que a escola:

Surgiu por causa de uma briga politica. Na época a Marta ofereceu
de construir uma escola por aqui, dai quando o estado soube foi e
barrou. Dai depois a prefeitura, porque a gente passou anos
pedindo escola e a prefeitura falava que ndo, que era pouca gente.
E as criancas iam a pé, ai quando a Marta falou que ia fazer a
escola vieram e fizeram depressa. E. Dai eles falaram: N&o, quem
tem que construir é o estado, ndo foi a gente que pediu, se eles
guisessem construir as duas (risos), deixa eles brigarem, pelo
menos a gente ganha alguma coisa.

Em 2004, foi inaugurada a Escola Estadual Indigena Krukutu. A escola esta
fisicamente localizada na praca central da aldeia, ao lado da Opy (casa de rezas)
e possui uma estrutura circular com uma divisao interna que separa 0S espacos
entre sala de aula, banheiros (feminino e masculino), cozinha e uma pequena sala
onde esté localizada a diretoria.
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Foto 5 - Professor Jurandir e seus alunos da32e 4 2 séries do Ensino

Fundamental |

Fonte: Foto de Sung A No durante pesquisade  campo, 2009.

A Escola Estadual Indigena Krukutu® apresenta algumas semelhancas com

® A sala de aula possui uma divisdo interna feita por dois armarios e uma estante de livros que a

separam em dois ambientes, com a seguinte infra-estrutura:

Ambiente da aula: 27 carteiras, 27 cadeiras, 1 mesa do professor, 1 cadeira do professor, 1 lousa,

1 lata de lixo, 1 estante de metal com livros.

Ambiente anexo: 1 mesa (extensa), 2 bancos (extensos), 1 lousa, 2 armarios de metal com porta

(dentro deles estdo guardados livros didaticos de diversas disciplinas, enviados pela Secretaria de

Educacdo do Estado de S&o Paulo, jogo de material dourado, jogo de letras mdéveis, jogo de

domind e outros jogos pedagdgicos).

A estante que separa os ambientes possui diversos exemplares de livros didaticos e

paradidaticos, todos em portugués.

A cozinha possui um fogao industrial, 1 geladeira, 1 freezer, 1 botijao de gas, 1 armario com

diversos utensilios de cozinha (panelas, talheres, canecas e pratos).

A sala da direcédo esta equipada com 2 mesas, 2 cadeiras, 2 computadores ligados a internet, 1
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as escolas nao indigenas da rede estadual de educacéo do estado de S&o Paulo.

BN

No que diz respeito a estrutura fisica a construgdo a escola possui um
formato circular. O chdo é de cimento queimado, a estrutura € de alvenaria
coberta com telhas, o mobilidrio (carteiras, mesas e cadeiras) segue 0 mesmo
padréo das escolas estaduais ndo-indigenas.

Diante desse fato, € comum ouvirmos questionamentos sobre o padrao
arquitetonico desta escola. Alguns estudiosos defendem que a conquista da
escola diferenciada deveria supor também que a estrutura fisica seguisse o
padrao das construcdes tradicionais das casas da aldeia.

Mas, o fato € que a escola ndo faz parte da cultura tradicional desse povo, e
diante dessa antitese que ela representa, cabe o questionamento, como se
chegou a essa estrutura escolar que temos hoje na aldeia?

Em conversa com a vice-diretora (da escola do Krukutu) Cora esclarece
como foi o processo de reivindicacdo para a construgdo da escola na Aldeia Pyau,

a qual ela presenciou:

L& no Jaragud, a gente morava la, também acompanhei de perto a
luta. E j& quando comecou a familia a crescer, ai comegou muita
crianca querer ir para a escola, querer ndo, ter que ir. Ai meu pai
achou de encontrar com um pessoal que podia ajudar a gente a
fazer um projeto de escola que ele queria que, num primeiro
momento a gente tava querendo uma escola ndo sO pra gente,
porgue ali tinha muitas pessoas em volta, que ndo eram indias e
gue tinham muitas criancas. A vizinhanga era grande e ali tinham
muitas criangas e a escola era muito longe, quer dizer, ndo téo
longe, mas ai seria mais proximo da comunidade, ali em volta da
aldeia, e ali ele contatou um pessoal da USP para fazer um
projeto dentro da arquitetura, dai eles fizeram um projeto que ele
adorou e ai teve que conforme estava dando um tempo e ele foi e
demorou um pouco, ai ele faleceu. Ai continuaram a conversar
com a minha mée.(Cora, 2009)

Sobre esse processo de decisdo de como seria a arquitetura da escola na

Aldeia, Adriana Queiroz Testa em sua dissertacdo de mestrado, Palavra, sentido

armario com duas portas de madeira e um telefone fixo.
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e memoéria: Educacdo e Escola nas Lembrancas dos Guarani Mbya (2007),
esclarece que em 1999 liderancas da Teko&d Pyau (aldeia situada no Jaragua),
procuraram o grupo de estudante do LabHab da Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da USP que ja trabalhavam na aldeia, propondo que apresentassem
projetos arquitetbnicos, ja que, para a construcao da escola, a aldeia contava com
um Fundo para o Desenvolvimento de Educacdo, ligado a Secretaria de
Educacéo do estado de Sao Paulo.

Esse processo foi descrito no Trabalho de Final de curso denominado em
Oim-ipord-ma Ore-reké: registro e projeto grafico experiéncia de estudantes
universitarios e os Guarani, de Fernando Stankuns e Paula Figueiredo (2005).
(Apoud Testa, 2007).

Testa (2007) comenta, o que destacou-se nesse processo foi a participacéo
de todos os estudantes do Labhab gfau (laboratério de habitacdo ligado ao grémio
dos alunos da FAU-USP) que procuraram através de reunides anteriores com as
liderancas da aldeia, discutir ideias sobre a construcdo da escola privilegiando

assim os planos dos préprios Guarani.

Nao sabemos como foi, mesmo, mas estdvamos cheios de
desenhos, de idéias, de propostas, de caminhos. Tinhamos ja
pronta, cada um do Labhab, a escola Guarani em papel e caneta.
Tio Kamba (Xeramoi Karai Poty) pede que apresentemos as
propostas. Nao sei bem como foi, mas ndo mostramos nada,
guardamos nossas folhas. Colocamos ao chdo um instrumento
simples, mas rico, um maquetomével, como antes usado por
Reginaldo, um tabuleiro com plaquetas, que permite projetar em
trés dimensbes. Pedimos que fizessem eles mesmos a escola.
Como seria para eles a escola. Em quinze minutos, rodeiam a
maquete, debatem, vao todos, ter com as pecas. Palpitam,
apontam, mudam, concordam, fazem cara feia, sorriem. Dizem
tudo, discordam, derrubam, refazem. Usam por vezes palavras
conhecidas por nés: computador. Olham de perto, de longe,
rodeiam, vem todos ter com a pecas, e apresentam 0 projeto.
(Figueiredo, apoud Testa, 2007, p. 63)

No Jaragua, a inauguracdo da escola ocorreu em julho de 2001, seguindo
0 projeto arquitetdnico descrito acima. Depois de trés anos, foi publicado no Diério

Oficial da Unido, no dia 9 de marco de 2004 a criacdo da Escola Estadual
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indigena Krukutu, seguindo e mesmo projeto arquitetdnico da escola construida

no Jaragua.

Foto 6 — Escola Estadual Indigena Krukutu

ik v LA

Fonte: Foto de Sung A No durante pesquisa de campo, 2009.

A administracdo da escola é outro aspecto importante a ser destacado
podendo-se observar o nivel de interferéncia de uma nova forma de organizacéo
politica interna da aldeia. Os funcionarios da escola sédo: Cora — Vice-Diretora;
Sérgio Vidal — Professor da 12 e 22 série do Ensino Fundamental |; Jurandir
Augusto Martins — Professor da 32 e 42 série do Ensino Fundamental | (Figura
2.2); e um cozinheiro.

As turmas no ano de 2009 foram divididas da seguinte forma: as 12 e 22
séries do Ensino Fundamental | tém aula no horario das 8:00 as 12:00h sendo
composta no total de 16 alunos (13 matriculados e 3 ndo-matriculados) assistidas

pelo professor: Sérgio Vidal.
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As 32 e 42 séries do Ensino Fundamental | assistem aula no horario: das
13:00 as 17:00h, possuem o total de 15 alunos (14 matriculados e 1 néo-
matriculados) e sdo assistidas professor: Jurandir Augusto Martins

As disciplinas ministradas séo divididas em alfabetizagdo — lingua Guarani e
lingua portuguesa e matematica — nimeros naturais e quatro operacdes (adicéo,
subtragdo, multiplicacéo e divisao).

As duas disciplinas sado bases para a insercdo de elementos da cultura
tradicional e da cultura jurua que sédo abordados de forma transversal.

Os funcionérios (diretora, professores e cozinheiro) sdo contratados pela
Secretaria Estadual de Educacdo em regime CLT, com salarios compativeis aos
dos funcionarios de toda rede estadual. Porém, até o més de setembro de 2009
os professores ainda ndo haviam recebido seus salarios.

A escola ndo possui um Projeto Politico Pedagdgico, o qual segundo Cora
esta em fase de elaboracéo junto com a comunidade.

O planejamento anual de 2009 foi feito em conjunto com os professores da
aldeia vizinha Tenondé Pord e o planejamento das aulas é elaborado pelos
professores seguindo as orientacdes da vice-diretora Cora.

Cora explica que essas orientacoes sao dadas a partir das reunides
promovidas com representantes da comunidade em que sdo discutidas as
necessidades de atuacdo da escola indigena, além de seguirem o0s
encaminhamentos do NEI (Nucleo de Educacdo Indigena) e da Secretaria
Estadual de Educacéo.

Os principais problemas apontados atualmente pela vice-diretora sao:
necessidade de obediéncia as normas da Secretaria Estadual de Educacgéo (SEE)
e a falta de material didatico especifico (materiais que falam sobre a aldeia, o
ambiente, a regido, espécies naturais, as ervas medicinais e as politicas sobre a

questédo indigena dos direitos do indio).

9. Observagfes das aulas durante a pesquisa de camp 0

Nas aulas que tive a oportunidade de assistir pude perceber a dindAmica da
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escola. Esta experiéncia foi importante para eu vivenciar as relacdes
estabelecidas entre os alunos da aldeia, os professores e funcionarios da escola.

As minhas observacdes comecaram no inicio de 2009 quando apresentei
meu projeto de pesquisa a vice-diretora Cora e ao Marcos Tupa (lideranca da
aldeia). Eu lhes contei que fazia uma pesquisa na area de educacao indigena e
tinha o interesse em conhecer a situacdo dos alunos Guarani na escola da aldeia,
e portanto, pedia a permissao para acompanhar algumas aulas durante o ano
letivo.

Com a permissédo concedida, planejei visitar a aldeia mensalmente em
horarios alternados. Com isso, consegui também observar diferentes momentos
extra-classe (entrada, lanche, almoco, saida e atividades pds-aula) dos alunos.

Apresento a seguir, algumas observacdes desta experiéncia.

Em uma das minhas primeiras visitas, muitas coisas me chamaram a
atencao, uma vez que trabalhava como professora de Ensino Fundamental | em
uma escola ndo-indigena a comparacao foi inevitavel.

Fiquei impressionada com a autonomia dos alunos que se encaminhavam
para a escola no horéario previsto sem que houvesse a necessidade de um aviso
sonoro (sinal).

Ao entrar em sala prontamente se organizavam sem que houvesse nenhum
tipo de indisciplina ou violéncia e ao contrario da escola ndo-indigena, as criangcas
mostravam-se bastante interessadas durante as aulas, a interacdo entre 0s
alunos néo representava um empecilho ao trabalho pedagdgico.

Diante disso, ao contrario da escola ndo-indigena, a escola da aldeia ndo
representava um ambiente hostil aos alunos. Nao era permeada por disputas ou
rivalidades, ao contrério disso, mostrava-se como um ambiente tranquilo.

Assim, além do curriculo oficial, a escola representava também o espaco
de aprendizagem significativa de um curriculo paralelo, ou seja, o lugar onde
também se aprendia as no¢des de reciprocidade comumente verificada na cultura
tradicional Guarani.

As aulas eram ministradas tanto na lingua Guarani quanto na lingua

portuguesa.
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Uma das aulas que me chamou atencdo foi a que o professor Jurandir
ensinou aos seus alunos o significado dos nomes. A principio ele pediu que cada
crianca fizesse um rascunho de seu nome utilizando diferentes desenhos graficos
(coracdes, estrelas, gotas, etc.). Depois ele pediu que cada crianca passasse a
limpo em uma cartolina que ficaria exposta na escola. Ao final da aula ele pediu
que cada crianga expusesse seu desenho na frente da sala.

Jurandir explicou que ja estava trabalhando aquele tema durante toda a
semana, e tinha o objetivo de aprofundar os conhecimentos tradicionais das
criangas a fim de promover um intercambio entre a cultura tradicional e a escola.
Tema que tornou-se multidisciplinar ao utilizar o portugués como forma de expor
aos alunos explicacdes sobre o tema e sobre o que deveria ser feito.

Outro exemplo da multidisciplinaridade e do bilinguismo foi uma aula de
matematica em que o professor Sérgio ensinou a seus alunos a nocao de
guantidade. Um tema que para os alunos de 12 e 22 série tornava-se bastante
complexo, pois segundo ele, os Guarani ndo utilizam simbolos indoarabicos para
guantificar as coisas. Ao contrario, pensam o mundo a sua volta e a si mesmo de
forma qualitativa. Atribuem significados cosmolégicos e experiéncias cotidianas a
suas formas matematicas. Contudo, o contato com a sociedade branca trouxe a
necessidade de apropriar-se da forma quantitativa de relacionar-se principalmente
para estabelecerem relacbes de comércio.

Sérgio colocou 0s numeros indoarabicos na lousa e explicou que cada
namero representava a quantidade de determinada coisa. Usou como exemplo
lapis de cor, pedrinhas e folhas secas. Além disso, representou cada namero
indoarabico na escrita Guarani, repetindo em voz alta para os alunos entenderem.

Construiu a seguinte tabela:

85



Tabela 1: Representa¢des dos numeros Gurani Mbya

O algarismo indo -arébico A escrita em guarani mb ya
1 Petei

Mukui

Mboapyt

[rundy
Petei Nhirui

Mboa py meme

Mboa py meme petei

[rundy meme

©| O N O O ] W N

[rundy meme petei
Mukui Nhoieru

=
o

Fonte: anotag8es do caderno de campo, 2  009.

Por fim, Sérgio distribuiu um exercicio para as criancas representarem
através de desenhos o numero indoarabico contido na folha.

Durante minhas observa¢gdes, me chamou atencdo o material didatico
utilizado pelos professores durante as aulas.

N&o existia nenhum livro didatico em lingua Guarani ou em portugués que
fosse condizente com a realidade daquela populacdo. Havia, empilhados no
armario, livros didaticos de diversas disciplinas distribuidos pela Secretaria
Estadual de Educacdo que ndo eram utilizados durante as aulas, pois né&o
supriam as necessidades dos professores e alunos.

Durante as aulas os professores elaboravam seu préprio material didatico,
produziam “cartilhas” e atividades condizentes com a realidade vivenciada pelos
alunos.

O material didatico foi tema das principais reclamacfes durante as
conversas entre mim e os professores e liderancas e a reivindicacdo de todos

eles destinada a Secretaria Estadual de Educacao.
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10. Crianca Guarani: os alunos da escola

A crianca Guarani se caracteriza por notavel espirito de
independéncia. Na medida em que lhe permite o desenvolvimento
fisico e a experiéncia mental, participa da vida, das atividades e
dos problemas dos adultos. Tal caracteristica € o respeito pela
personalidade humana e a nocdo de que esta se desenvolve livre
e independentemente de cada individuo, sem que haja
possibilidade de se interferir de maneira decisiva no processo.
(Schaden, 1962, p. 67)

A esse respeito, Schaden (1962) aponta como o principal motivo da
descrenca Guarani na eficacia de métodos educativos.

E comum ao chegarmos na aldeia verificarmos as criangas brincando
livremente. Em uma das visitas me deparei com duas criancas brincando perto da
escola, quando uma delas pegou uma vara de bambu e comecou a correr atras
da outra a ameacando bater com a tal vara. Diante de tal situagdo, nenhum adulto
interveio na brincadeira das criangas, pelo contrario, alguns que estavam
observando a brincadeira de longe se divertiam. Pouco tempo depois as duas
criancas deixaram brincadeira de lado e correram em direcdo a Opy. (anotacoes
do caderno de campo).

O exemplo acima tem o intuito de ilustrar o que Schaden (1962) chama de
“extraordinario respeito a personalidade e a vontade individual’. Deste modo,
torna-se praticamente impossivel o processo educativo através da repressao, o
que talvez seja explicado pelo fato dos Guarani acreditarem que a alma ja nasce

pronta ou, pelo menos, com determinadas qualidades virtuais.
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Foto 7- Criancas brincando na Aldeia Krukutu

ﬁ-ﬁ/- ; "‘fl ;

Fonte: Foto de Sung a No durante a visita de  campo na aldeia Krukutu, 2009.

Jera (2008) explica que a crianca Guarani ndo é chamada para o
aprendizado formal sequencial pelos pais. Por ter liberdade de observar quando
quiser as acdes dos adultos em seu entorno, reproduzindo-as a sua maneira. Elas
imitam as maes, pais, donas de casa, trabalhos paternos e, naturalmente se
formam como Guarani. E pela observacdo e repeticdo que vao aprendendo. Ela
explica que a crianca Guarani respeita muito todas as pessoas mais velhas, o que
leva a concluir que ndo ha momento mais propicio do que infancia para se
trabalhar os valores culturais.

Ela também explica que os homens sdo preparados pelos pais desde
pequenos para serem bons pais. Sdo conduzidos desde entdo a aprender a
segurar 0s bebés no colo, acalma-los e fazé-los dormir, e também ouvem dos pais
gue para serem bons pais devem cuidar das criangcas. Naturalmente brincam de
casinha fazendo o papel de pai, confeccionando armadilhas e pescando. Quando

se tornam pais de verdades sao aconselhados a tomar certas atitudes
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importantes para o bem-estar de seu filho, fazendo o possivel para suprirem todas
as necessidades da mulher que esta com a criangca em sua barriga (tanto a
necessidade de alimentagcdo como a emocional).

Durante a gestagdo, eles ndo podem amarrar coisas, sendo o bebé pode
imit4d-lo e enrolar-se no corddo umbilical, ndo podem sentir 6dio, pois o filho pode
adquirir caracteristicas fisicas da pessoa odiada. Na hora do parto deverao
auxiliar a parteira e ao nascer devera fazer um buraco dentro da casa para
enterrar a placenta, a fim de que a crianga néo se torne um andarilho, assim como
o corddo umbilical também deve ser enterrado, para que a crianga ndo se torne
bagunceira demais a procura dele. Nos trés primeiros meses, ndo poderao
realizar atividades bruscas, pois o espirito do filho os acompanha podendo assim
machucé-lo, deixando-o doente. Por fim, logo apdés o nascimento do filho, o
homem devera banhar-se com agua e cinza para afastar as coisas ruins, de modo
que ele possa proteger sua familia. (Jera, 2008)

As mulheres também séo preparadas desde cedo para a maternidade e ao
engravidar, devem movimentar-se bastante e sempre estarem dispostas ao
trabalho doméstico, para que o bebé nédo tenha preguica de nascer. Nao devem
ingerir alimentos gordurosos, pois a placenta pode grudar no corpo do bebé.
Devem ter sentimentos puros, pois caso contrario 0os sentimentos ruins afetardo o
bebé. Elas devem ter bom comportamento, serem generosas, atenciosas e
pacientes. Essas mulheres sédo orientadas por outras que ja tém filho acerca dos
possiveis choros das criangas e os remeédios da mata apropriados para curar
algumas enfermidades. S&o orientadas ainda sobre a importancia do leite
materno e sobre a importancia de cantar musicas de ninar para passar seguranca
e acalmar seus filhos. (Jera, 2008)

Em seu conjunto, todas as precauc¢fes, sdo tomadas para o bem-estar da
crianca. Mostrando o respeito do Guarani a personalidade humana e a nocéao de

que esta se desenvolve livre e independente em cada individuo.
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Capitulo 1l — Vozes Guarani

Para os Guarani, a palavra tem uma grande importancia mitica, € nela que
reside a alma denominada Nhe’é ou ayvu aquela que ja nasce com o individuo e
possibilita sua comunicacdo. Neste sentido, a palavra caracteriza-se como dom
divino no humano, tanto por se a antecipacao da fala de nhanderu, como por se

tornar veiculo de comunicacdo deste.

A tbnica da palavra-alma como mistério divino contagiou os
conhecimentos sobre este povo: “a palavra ndo é ensinada nem é
aprendida humanamente, € um dom que se recebe do alto e ndo é
um conhecimento aprendido de outro mortal. (Melia, apud Godoy,
2003, p. 58)

Schaden (1962) aponta que para os Guarani o aprendizado ocorre de forma
espontéanea e qualquer tentativa de obrigatoriedade seria ineficaz. Ou seja,
ninguém obriga ninguém aprender o0s ensinamentos, estes sdo aprendidos

espontaneamente.

O ato de dizer as mensagens/ensinamentos recebidos é associado
ao ato de ensinar (nhemongueta). Assim, as ‘“verdadeiras
palavras”, ayvu pora etei, e a autenticidade que as torna eternas,
quando transmitidas (ayvu monhendu) e atualizadas através das
gerag0es, e nos diversos lugares vividos, vdo compondo o sistema
de tradicdo (transmissdo oral de conhecimentos e valores)
Guarani. Desse modo, a ndo interrup¢do da sequéncia nhemboe
(aprender, estudar, refletir) e nhemongueta (ensinar, aconselhar) é
fundamental para a manutencdo desse sistema. Embora o ayvu
pord seja uma forma particular de falar e fagca mencgéo a conceitos
especiais contidos nas mensagens divinas reveladas, as quais
nem todos tém acesso, ela é interpretada na linguagem corrente
(ayvu) para que todos possam compreendé-la. (Ladeira, 2008, p.
33)

Assim, Adriana Testa (2008) sugere que por ser inspiracdo divina o
conhecimento € externo ao homem, ou seja, 0os sdo revelados através de
inspiracdes nos cantos, sonhos e rezas. Sendo assim, sdo adquiridos e
distribuidos pela sociedade através da oralidade. Neste sentido, Testa apresenta

as multiplas formas de aquisicdo do conhecimento (canto, dancas e sonhos)
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como uma rede de caminhos que se articulam e tornam-se as vias de acesso
pelas quais os Guarani adquirem e transmitem seus conhecimentos.

Neste contexto, que significado tem a escola para os povos Guarani?

Maher (2005) sugere que a partir do contato com o branco, o conhecimento
tradicional passou a ser insuficiente para garantir a sobrevivéncia, o bem-estar
dessas sociedades. Tornou-se imprescindivel conhecer os simbolos dos néo-
indios, ja que estes e suas acbes passaram a povoar o entorno indigena. E assim
surgiu a necessidade da educacao escolar.

Ao associar a forma escolar a difusdo de praticas escriturais na sociedade
moderna, Vidal (2005) explica que essa constatacdo, apesar de aparentemente
banal, ndo so repde a escola em sua historicidade, como suscita a compreenséo
das multiplas maneiras como ela atuou na consolidacdo de relacdes sociais
advindas por praticas de escritas.

Diante desse fato, surge a pergunta, como uma sociedade como a Guarani
Mbya dominada pela logica das formas sociais orais, apossou-se de uma
instituicdo baseada na logica das formas sociais escriturais?

Para responder a essa pergunta sera necessario primeiramente esclarecer
aqui o conceito de cultura sob o qual essa pesquisa deve ser lida. Distante do
foco estruturalista, assim como explica Shallins (1930, 2001):

7

a cultura é o legado, de cada povo, de sua tradicdo ancestral,
transmitida nos conceitos distintivos de sua lingua, e adaptada a
condicdes de vida especificas. E por meio dessa tradicdo, dotada
também da moralidade da comunidade e das emocdes da familia,
gue a experiéncia se organiza, ja que o0 mundo ndo é
simplesmente descoberto pelas pessoas, mas ensinados a elas.
(Shallins, 2001, p. 27)

Desta forma, Testa (2008) nos alerta para ndo cairmos na dicotomia de
compararmos povos indigenas com escrita e povos indigenas sem escrita.
Condicao que evidencia uma analise ocidentalizada da forma de reproducgéo do
conhecimento. Para tanto, torna-se necessario entendermos a forma pela qual a

concepcao de conhecimento para o povo Guarani se engendra.
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Para os Guarani o conhecimento esta ligado as concepg¢fes miticas na qual
a sociedade branca ndo tem acesso. Desta forma, o conhecimento para o
Guarani ndo se expressa através da escrita e sim atraves da oralidade.

Em um trecho da fala de Vera Nhenderu Mirim torna-se evidente a
concepcdo de conhecimento dos Guarani “Se eles (funcionarios da Secretaria de
Educacéo e da FUNAI) tém tanto conhecimento assim, por que vocés ndo pedem
para eles virem aqui na opy fazerem rezas quando estdo doentes?” (apud Testa,
2008)

Este conflito entre liderancas e a participacdo de funcionarios
indigenistas, torna evidente que para os Guarani 0 conhecimento
nao se dissocia de uma teoria Guarani de entendimento, isto &, de
gue o conhecimento e sua eficdcia se produzem nas relacdes
entre parentes, deuses e outras subjetividades. Assim sendo os
funcionarios indigenistas teriam acesso apenas a uma parcela
dessas relacdes e saberes, j& que se excluem das redes de
parentesco e da religiosidade Guarani. (Testa, 2008, p. 302)

Na sociedade escritural, Vincent, Lahine e Thin (2001) esclarecem que a
escola € concebida como espaco especifico no qual se estabelecem formas
especificas de rela¢cdes sociais, ao mesmo tempo em que transmite saberes e
conhecimentos e estad fundamentalmente ligada a formas de exercicio do poder

precedida de uma forma escritural. Sendo assim:

A analise permite evidenciar as liga¢cbes profundas que unem a
escola e a cultura escrita num todo sécio-histérico: a constituicao
do Estado moderno, a progressiva autonomizacao de campos de
praticas heterogéneas, a generalizagdo da alfabetizacdo e da
forma escolar (lugar especifico separado, baseado na objetivacéo-
codificacdo-acumulacdo dos saberes), assim como a construcao
de uma relagdo distanciada da linguagem e do mundo (relacdo
escritural-escolar com a linguagem e com o mundo) devem ser
pensadas como modalidades especificas de uma realidade social
de conjunto, caracterizada pela generalizacdo de formas sociais
escriturais, entdo é, de formas de relagdes sociais tramadas por
praticas de escrita e/ou tornadas possiveis pelas praticas de
escrita e pela relacdo com a linguagem e com o mundo que lhes é
indissociavel” (Vincent, Lahine e Thin, 2001, p. 18)
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Considerando que os Guarani Mbya possuem uma tradi¢éo cultural milenar
que se confronta com a tradi¢cdo da cultura branca regida pelo capitalismo, surge
a necessidade de ouvi-los para entender como a manifestacdo de alteridade
reforca-se diante da situacdo de contato. E como a escola, simbolo das tentativas
de dominacdo branca sobre a indigena, foi apossada e transformada pelos

Guarani.

1. Protagonistas da historia

No inicio de 2009, houve uma reunido na aldeia Krukutu para debater sobre
educacdo escolar Guarani. Nela, estiveram presentes trinta indigenas de dez
comunidades de quatro estados, entre liderancas e professores e caciques. Além
de apontarem necessidades, esta reunido serviu como troca de experiéncias,
para se discutir desafios e perspectivas do cotidiano escolar indigena nas aldeias
Guarani do Brasil. (apud Santilli, 2009)

Trarei aqui algumas falas que achei interessante para a construgdo do

entendimento sobre o significado da escola para o povo Guarani.

Sérgio Silva — Professor da aldeia Paraty Mirim.

Eu vim aqui a essa reunido e estou feliz, pois somos o povo Guarani.
Eu acho importante esse momento, pois eu acho que todos nos
estamos preocupados. Primeiro eu quero lembrar que a luta dos povos
indigenas, no caso a nivel nacional, é coisa grande. Antigamente, eu
me lembro, quando meu pai era ainda vivo, eles tinham uma
organizacao, e todas essas histdrias nos professores temos que coletar,
pois € como uma memoéria para a gente, para que a luta dos que ja
foram ndo fique em vao. E vamos sempre valorizar 0 nosso nhande
reko, Na época eu ndo acompanhava 0os movimentos, s na aldeia eu
acompanhava algumas coisas. Tudo o que temos hoje, foi também

gracas a luta dos nossos lideres no passado. E 0s nossos xeramoi que
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seguem com as Opy, ndo podem ser abandonados por nos. E claro que
todos nos que vivemos nas aldeias passamos por muitas dificuldades,
sofremos para alimentar nossos filhos, sofremos preconceitos. Mas néo
€ por isso que nos temos que desistir. NOs nhande temos que unir mais
para ter for¢as, que nossos filhos ndo passem por tantas dificuldades
como nos, para que seja mais facil para os nossos netos. A questdo da
escola, quando falamos sobre educacado, nunca fica de fora a nossa
cultura, os nossos xeramoi. E tudo que conquistamos, os frutos que
estamos colhendo é da luta deles.

Jera Poty Mirin (Giselda Pires de Lima) — Professor a da
escola Gwyra Pep6 (Asa de passaro) - SP
A grande preocupagédo é de como fazer, como caminhar, como modelar
e estruturar a questdo da educacao indigena, ou seja, ela € uma escola
diferenciada, guarani, como outras, xavante, ou terena, e este molde de
educacao diferenciada, guarani, como outras, xavante ou terena, e
este molde de educacéo diferenciada tem que atender alguns requisitos
da Secretaria de Ensino. A educacéo diferenciada que a gente tem no
estado de Sdo Paulo € uma coisa muito confusa ainda, essa estrutura é
muito recente.

As liderangcas comecaram a se mobilizar e se reunir pela
educacdo, isso comecou em 95. E a reivindicagdo principal na época
era que a educacao guarani deveria ser feita na aldeia, justificada pela
seguinte questdo: que os professores que deveriam atuar nas escolas
guarani tinham que ser feita na aldeia, justificada pela seguinte questao:
gue os professores que deveriam atuar nas escolas guarani tinham que
ser guaranis, e sendo assim teriam condi¢cdes de melhor atender as
criancas dentro das comunidades, trabalhariam melhor a questdo do
fortalecimento cultural e a questdo do bilinguismo, e quem teria a
capacidade de atuar melhor por estes dois caminhos seriam 0s proprios

professores guarani. (...)
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A educacgdo indigena € coisa nova, e talvez por isso, had muitas
divergéncias de ideias de como fazer essa educacao, ideias muito
diferentes. Algumas liderancas e caciques acham que a escola indigena
deve apenas discutir o mundo Jurua, para formar criangas que possam
mais para frente ir para as universidades e serem bem sucedidas. Eu
vejo a escola de Jurua assim: como aquela coisa que vocé pbde um
pedaco de carne dentro, roda e sai carne moida, juruaikurey (os
filhinhos dos brancos) chegam ali com seus sonhos, com seus
pensamentos, com seus ideais e quando ela entra na escola ele é
transformado igualmente, como uma coisa s6. E os Jurua devem
estudar bastante para ter competéncia, para entrar no mercado de
trabalho. E a gente na aldeia, ndo podemos pensar assim, nao
gueremos que todos virem médicos, advogados e saiam da aldeia (...)

Jera

Marcos dos Santos Tupd - lideranca coordenador

educacional do CECI, Aldeia Krukutu — SP.

Eu n&do vou falar muito, mais tenho algo a dizer sobre educacéo. A
educacdo bilingue para a gente é uma coisa muito boa, porém para
professores Jurua tem material didatico de portugués, historia,
geografia, ed. fisica. Enquanto para gente ndo tem. Mais a escola &
muito importante para que os alunos possam conhecer as lei Jurud,
para as vezes eles nos protegerem, para lutarem por nés como 0S
Jurua Kuery. E agora que tem tanta coisa, como 0s problemas das

terras, as novas leis... € por isso que n@s precisamos estudar.

Manoel da Silva Vera — Aldeia Krukutu — SP
A gente tem que valorizar a escola por que ela foi criada para a gente
ndo ter que sofrer discriminacdo na escola de Jurua, para gente

construir uma escola ideal. E hoje tem muitas historias escritas sobre os
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Guarani, desde jesuitas e a ideia de juntar todo esse material &
interessante, por que tem livros que falam das localidades dos Guarani,
gue falam das lutas das nossas liderancas, entdo é importante para
gente.

A gente tem que saber lidar com as coisas de Jurua, as
tecnologias que vem, devemos saber como usar de forma positiva
algumas delas. E n6s devemos falar bem o portugués e ao mesmo
tempo saber escrever na nossa propria lingua. Quanto ao material
didatico, eu acho que as escolas, que os computadores, mesmo que
seja um pouquinho, acho que cada um escrevendo a sua ideia e depois
juntar com as das outras pessoas, vai dar certo para fazer material
didatico, que vai valer tanto para lingua guarani quanto para lingua

portuguesa.

Durante a pesquisa, conversei com diferentes atores do processo de
escolarizacao, dentre eles, os professores Jurandir e Sérgio, a vice-diretora Cora
e o presidente da associacdo Nhe’é Pora Olivio Jekupe.

Para ampliar meu campo de estudo e contemplar os objetivos dessa
pesquisa, busquei informacdes na aldeia Tenondé Pora com a professora Giselda
Pires (Jerdq) assim como com o cacique Timoteo, além disso, participei de
reunides na aldeia do Jaragua na qual tive a oportunidade de conversar com as
professoras Marcia e Poty Pord. Busquei ainda informacdes com a coordenadora
pedagogica da Diretoria Sul 3, Lélia, encarregada pelas escolas indigenas de
Parelheiros.

Ao longo da pesquisa se fez perceptivel a rede de parentesco entre os
funcionarios das escolas indigenas Krukutu e as do Jaragua pertencentes a
familia nucleo de Dona Jandira. Cora (vice-diretora da Krukutu) € “irma” de Marcia
(Jaragud) e ambas séo primas de Marcos Tupa (Lideranca da Krukutu), filhas de
Jandira (cacique da aldeia Ytu - Jaragud) e primas de Jurandir Martins (professor
da Krukutu).
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2. Entrevista com a professora Jera

Jera (Giselda Pires de Lima) é esposa de Jurandir Martins, tornou-se uma
colaboradora muito importante para esta pesquisa. J& aos 28 anos é reconhecida
e respeitada como uma grande educadora pioneira na luta pela educacao
diferenciada Guarani.

Nasceu na aldeia Tenondé Pord, filha de Dona llza pertencente a familia
fundadora na aldeia. Atualmente, é professora da 12 série do Ensino Fundamental

| e do 1° ano do Ensino Médio na escola Gwyra Pep06 na aldeia Tenondé Pora.

Fernanda: Conte-me um pouco de sua escolarizacgao.

Jera: Comecando dessa comunidade especificamente, que antes era
conhecida como Morro da Saudade e agora ela se chama Tenondé-
Pora e eu lembro que quando era crianca, 8, 9 anos a gente nao tinha a
ideia de escola. Muito menos escola na aldeia, e todas as criancas, a
maioria, a grande maioria era analfabeta, ndo sabia ler nem escrever. E
eu com dez anos de idade, ndo sabia falar nada. Nao sabia nem falar
meu nome em portugués, que é Giselda (risos) e eu me lembro
algumas vezes alguns guaranis que sabiam um pouquinho tentavam
ensinar, alguma coisa, ai lembro que uma vez a gente teve um guarani
gue comecou a dar aula pra gente na casa grande, na Opy, e ele usava
papeldo com carvao, eu lembro que eu aprendi a letra A com ele, e ai
durante o passar do tempo minha mée resolveu me colocar na escola
junto com a minha irm&, que ja tinha treze e eu que ja tinha dez, ndo sei
como ela conseguiu isso, mas colocou nés duas na primeira série. E ai
entdo, nos duas éramos as Unicas que frequentavam escola fora da
aldeia, e foi dificil pra caramba, a gente nao falava nada, e muitas vezes

desisti, e ai a professora era muito boa, um ser humano maravilhoso.

Fernanda: Essa escola € aqui perto?

Jera: Isso, aqui proximo da aldeia na Barragem e ai ela conseguiu, em
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agosto eu ja estava alfabetizada, ja sabia falar portugués, falar um
monte de coisas, e ai depois disso, na época, aconteceu varias outras
coisas, resumindo a historia toda, na época da prefeita Luiza Erundina,
ndo tenho certeza, mas acho que foi em 95, mas eu nao tenho certeza,
ela construiu a escolinha s6 que ai ela deixou aos cuidados da
comunidade, n&o tinha assisténcia nenhuma, do estado nem da
prefeitura, ndo vinha verba, nada, n&o tinha merenda, n&o tinha
material, absolutamente nada, dai as pessoas tentavam se virar desse
jeito autbnomo, mas sem recursos.

So construiu o prédio, nada mais, dai se a gente tivesse estrutura dava
para fazer alguma coisa e ai a gente comecou a ter aula na escola com
alguns guaranis da aldeia e ai s6 que ndo tinha conhecimento dessa
coisa burocratica, por exemplo, ndo tinha matricula, estudava,
estudava, estudava e ndo passava de ano, nao tinha série, como eu ja
tinha estudado fora sabia que tinha que ir avancando, falei, pé vou ficar
um tempdo aqui e ndo vou terminar nunca! E ai depois disso entédo
comecou as liderangas novas aqui na aldeia, que aqui nessa aldeia ja
passaram uns quatro caciques. E ai de modo generalizado, na cultura
guarani 0s caciques atualmente, ja faz algum tempo, vem sendo
assumido pelas pessoas mais jovens, justamente pela questdo do
contato com os de la (jurud), o contato com a cultura dos de 14 € muito
grande. E ai tivemos a necessidade de que a lideranca tem que saber a
sua cultura, mas por outro lado dominar um pouco a cultura da
sociedade envolvente. Saber falar, dialogar, fazer documentos, ir pra
reunides colocar as ideias, levar as reivindicagcdes da comunidade, as
necessidades trazerem recursos pra aldeia e ai entdo junto a isso, as
liderangas viram necessidade de ter uma escola na aldeia. Uma escola
com todas as coisas que tem direito, recursos financeiros pra merenda,
contratacdo de professores, formacéo pra professores guaranis, que ai
o professor guarani ndo vai fazer coisas muito fora da realidade das

criangas, vai trabalhar com a questao da cultura, junto com a cultura do
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de 14, entdo levaria conhecimento de |4 pras criancas, mas fortalecendo
a sua propria.

Valorizando sua propria origem, tal, e ai eu lembro que em 97 comecou
uma reivindicagdo muito grande, muito assim forte, entre as liderancas
das aldeias da cidade de S&o Paulo, do interior de S&o Paulo também,
gue € Mbya e alguns professores ja atuantes. E ai nessa época eu ja
atuava na escolinha como voluntaria, ficava no prézinho e ai nessa
época também no estado eu ja tinha assumido escola, s6 que tinha
assumido escola sem nenhuma situagao diferenciada, nao tinha ainda
essa coisa da: Ah, é uma escola diferenciada, era uma escola comum.
De primeira a quarta, era professora de Jurua, e eu dava aula pro

prézinho, sem preparacdo nenhuma.

Fernanda: Essa escola tem Ensino Fundamental e Médi  0?

Jera: Hoje esta da primeira série ao ensino médio, entdo tem até o
dois. E ai as liderancas anteriormente pensavam que 0s professores
guaranis que tinham que dar aula pras criancas, ndo Jurua. E no
estado, entdo lembrando, sabendo que os caciques, as liderancas mais
jovens que sabem da constituicdo de 88 entdo, esta no seu direito: o
indigena ganhou direito de ter uma educacéo diferenciada e uma delas
é ter professor proprio de sua etnia pra dar aula, e ai entdo comecou
um movimento de formar uma secretaria dentro da secretaria de
educacdo estadual, justamente para lutar pelas questdes indigenas,
pela educacdo indigena e ai se criou o NEI que é o Nucleo de
Educacédo Indigena, e este nucleo comecou a lutar com as liderancas,
até que em 2001 saiu o primeiro curso que € o de magistério indigena
pra oitenta e poucos professores, alguns novos e alguns atuantes,
COmo eu que ja estava a seis anos trabalhando como voluntaria, e ai
guando saiu o magistério eu estava no ensino médio e ai eu fui uma

das pessoas convocadas pelos lideres para fazer o magistério.
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Fernanda: E o curso (magistério) teve duracdo de qu  anto tempo?
Jera: Teve duas turmas, uma turma que tinha o ensino mais baixo até a
quinta. E ai eles ficaram trés anos e meio e os que ja tinham ensino

médio e tal, ficaram trés so, dois e meio a trés.

Fernanda: E ai o0s encontros eram semanais, como era
organizado?
Jera: Eram semanais, dai a gente ficava uma semana na aldeia e uma

semana la...

Fernanda: Durante trés anos?

Jera: Durante trés anos, dai o0 magistério foi no Tucuruvi pra gente aqui
da capital, e ai tinha varios polos, uns I4 pro litoral, interior de Sao
Paulo, etc. E ai entdo a comunidade viu a necessidade de ter escola na
aldeia, primeiro porque é impossivel a gente viver s6 na nossa cultura,
constantemente faz contato com o povo de l4, e constantemente
precisa de pessoas mais pessoas capacitadas, que dominem a cultura
do de |a pra ir atrds dos seus direitos, e ai a escola vai fazer isso, vai
ensinar a ler, a escrever e ai entdo as comunidades guarani, todas elas
vao pedir que venha mais uma escola. S6 que ainda como a educagao,
essa educacdo diferenciada que € dada na aldeia guarani é muito
recente. Entdo o pessoal ainda estd trilhando, tentando caminhos,
tentando modelar a escola pra ser o melhor pra todo mundo que a
gente possa passar o que é real, né vai aprender a cultura do de la
aquilo que é necesséario de fato, importante, e por outro lado fortalecer
sua cultura, o que vem de encontro com a cultura de Jurua, mas
estando ai com a sua lingua fortalecida, com suas culturas, com seus
aspectos culturais, alguns muito fortes, e ai o povo fala para lutar por
essa cultura, pelo que os nossos ancestrais trouxeram até hoje pra
gente, coisas bonitas, mas nesse caminho tem coisas ruins, coisas

burocréticas, que atrapalham monte de coisinhas que ainda precisam
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de arrumar para a coisa ser um pouco mais ideal.

Fernanda: A Secretaria de Educacdo do estado de Sao Paulo faz
algum tipo de imposicéo para a Escola Indigena?

Jera: Como uma escola diferenciada, ela tem algumas coisas de fato
diferenciadas como calendéario, merenda diferenciada, o curso dos
professores foi de fato uma coisa diferenciada, mas enfim, a maioria
das coisas burocraticas € igualzinho como no estado, na rede estadual

comum.

Fernanda: O que vocé acha da aplicacdo do SARESP na s escolas
indigenas?

Jera: O SARESP pra mim, sendo guarani, acho que é ruim, pras
escolas jurua também, que os jurua que esta na rede estadual 14, ndo ta
em S&o Paulo tem uma questéo diferente a maioria dos alunos ja foram
a uma cinema, teatro, tem vivéncias com coisas que trazem uma série
de conhecimentos das criancas em desenvolvimento, dai vocé vai num
bairro de periferia a realidade € totalmente diferente, ai vem uma
pergunta: Quando vocé for acampar vocé faz uma compra e ai vocé
compra tal coisa e tal coisa e tal coisa que estdo escritas e ai no total,
guanto deu? E ai a crianca ndo sabe batatas (risos), ndo sabe o que é
uma barraca, ndo tem sua mae ali toda noite contando historinha, que
faz ele assimilar uma série de coisas, desenvolve o cérebro de uma
maneira mais rapida e tal, e ai a prova do SARESP é incoerente pra
rede estadual, pra maioria, e fora que esses caras que fazem a prova,
esses caras nunca foram na escola, ndo conhecem essa realidade
profundamente, dai vocé imagina isso numa escola de indio? Questao
de prova ndo existe, a gente ndo da prova pras criancas, a gente faz
uma avaliacdo continua, a presenca, o0 comportamento, o capricho, a
atencdo nas coisas, a gente ndo fala: Ah, hoje tem prova. E dai de

repente vem o SARESP que tem que responder tudo e ainda tem que
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virar a folha e colocar tudo num gabarito, imagina! Mesmo algum, que
chuta e acerta quando vai pro gabarito erra tudo (risos) dai eu falei o
ano retrasado: A gente ndo vai mais fazer o SARESP, n&do t4 no nosso
contexto e a gente ndo vai fazer nosso alunos passar por isso, fora que
no SARESP vem outra pessoa pra aplicar a prova, vem uma pessoa de
fora. E eu fui convocada pra aplicar a prova num bairro aqui préximo,

nossa, € um horror!

Fernanda: Como é organizado o que vai ser ensinado na escola
indigena?

Jera: A ideia é que cada aldeia, todas escolas facam seu curriculo,
conforme a realidade e a necessidade de cada unidade. E aqui nessa
aldeia a gente ainda ta conversando bastante assim, a gente falou que
tem que fazer alguma coisa que todo mundo esteja de acordo, que todo
mundo quer, e dai a gente teve um problema maior, que € que a

populacdo é muito grande (risos)

Fernanda: Sao quantas pessoas?

Jerd: Quase mil pessoas...

Fernanda: Contando com a do Krukutu ou nao?

Jerd: Nao, sO aqui, e ai a cultura guarani tem tradicionalmente no
maximo trinta familias pra organizar, e quando sai desse ritmo, como
saiu agora, ai as coisas ficam um pouco complicadas. E ai a gente teve
uma reunido sobre material pedagdgico que existe, que falta porque
nao no Krukutu. E as liderancas tdo chamando, a gente quer escolas
gue formem o guarani, pra ser lideranca, bom, pra ter conhecimento
bom, pra falar com jurud, ndo sei o que, dai eu falei pra eles ai: E isso o
gue eu quero também sO6 a escola ndo vai fazer isso, os pais as
liderangas, os alunos maiores todo mundo tem que sentar e fazer, de

alguma forma, conversar.
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Por mais que os professores estejam de acordo, fazer o melhor diante
de uma integracdo com a lideranca, com a comunidade, sendo a coisa
ndo vai. E ai eu falei pra eles isso, uma coisa que vocés podem ver é
isso, nem todos os professores que deram capacitagdo no magistério,
no curso superior dominam pra falar sobre a lei diante da questéo da
terra indigena, diante da propria educacédo, da saude, como alguns de
vocés dominam completamente, iSso ndo precisa ter nem a quinta série
pra saber, ndo é s6 uma questado de formacéao, evidente. Infelizmente,
guem entrou na formacdo, no curso superior quer sair do jeito que
entrou, porque simplesmente ndo é o caminho dela, sabe? Nao entrou
la, porque tinha interesse profundo, entrou l4 porque muitas vezes tinha
todas documentacbes em ordem, porque nao tinha outro professor, se
ndo tem tu, vai tu mesmo (risos) fica nessa linha. Dai eu falei também,
ndo é uma questdo de dedicacdo, que essa questdo de educacao é
uma questdo de dedicacdo de todo mundo. E ai quando todo mundo
sentar e falar: Ah eu quero que meu filho aprenda, entdo, se vocés séo
meus filhos, quero que trabalhem essa questdo da educacéo

diferenciada porque dai sim as coisas vao mudar.

Fernanda: Como portugués, matematica... Interagem d  entro dessa
cultura Guarani?

Jera: Eu, como estou dando aula agora pra primeira série, e pro ensino
médio, entéo eu faco interagir as duas coisas a0 mesmo tempo, eu faco
interagir as duas coisas, mas tem coisas especificas que eu fagco so
dentro da cultura Guarani, como a aula de culinaria, que ensino a fazer
beiju, que ensino a fazer comidas guaranis, que época que planta,
quanto tempo demora pra colher, depois colhe, como faz e ai a gente
guando faz eu fagco com eles, a gente colhe, dai eu faco com eles,
descasco mandioca, lavo com eles, ralo esfarelo, a gente abre, come e
ai tem as aulas das cantigas, que faz parte da cultura guarani, dai eu

faco um trabalho de canto, quando eu faco trabalho do meio ambiente a
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gente vai e vé que tipo de bichinho tem na aldeia, que tipo de passaro
tem, como sdo os nomes deles, que historia tem com esses bichos, dai

volta pra sala, desenham, faz frases... (risos)

Fernanda: Vocé estava falando que ensina culinaria, imagino que

antigamente isso era ensinado pelos proprios pais. Vocé acha que

hoje em dia, a escola dentro da aldeia, ajuda ou at rapalha na
guestéo cultural? Hoje ela é necessaria?

Jera: Nao, agora ela mais ajuda, na maioria das vezes ela ajuda.
Porque como eu disse aqui, por exemplo, tem quase mil pessoas e a
area é so6 de 26 hectares, concluindo, ndo tem espaco pra plantar nada,
e ai entdo a crianca acaba ndo tendo mais a vivéncia de comidas
tradicionais, por exemplo, a maioria das familias ndo tem, tem poucos
gue fazem, mas a maioria ndo faz mais. Como num projetinho que eu
fiz para as criancas da aldeia, porque a base da alimentacdo Guarani €
o milho. Dai fiz toda uma pesquisa sobre o milho, e ai muitos pratos que
a gente fez eu nuca vi na vida, e olha que eu moro aqui na aldeia, e
com dez anos sabia falar, entdo ndo existia mais, e ai entdo imagina as
criancas de hoje? E ai entdo acho que a escola ajudou, resgatou e
levando em consideragdo que a cultura tradicional Guarani € oral, e a
da escola tudo é estranho. E é de repente se todo mundo deixar de
repente tudo de lado mesmo e se quiser retomar, lembrar esta tudo 14,
registrado. Ou o0s alunos, as criangas, nunca viram na casa, mas vao
estar tudo na escola, com os professores, e vao fazer, vou fazer pros

meus filhos fazerem, tal.

3. Entrevista com a vice-diretora: Cora

Cora é filha da cacique Jandira Kerexu Augusta Martins (Tekoa Ytu —

Jaragud) e do falecido Joaquim Kuaray Augusto Martins. Seu pai, conheceu
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Jandira quando ela tinha doze anos em S&o Vicente e como ndo era indigena
para se casar foi morar a pedido de seu sogro na aldeia Rio Branco, porém néo
se acostumou morar na aldeia e dois anos ap0s o casamento levou Jandira para
morar na Cidade Dutra em S&o Paulo, onde moraram até receberem as terras
onde fundaram a aldeia Ytu em 1966.

Cora contou que aos quatro anos de idade ela e seus irmdos foram
diagnosticados com tuberculose e por isso foram separados de sua familia para
receber tratamento. Durante trés anos ela ficou internada em um hospital em
Campos do Jordao, periodo que a fez esquecer o pouco que sabia da lingua
Guarani. Aos sete anos retornou para sua familia que estava de mudanca para o
Jaragua.

Cora relatou que sempre estudou fora da aldeia e como ela tinha fluéncia
no portugués nao sentiu nenhuma dificuldade e nenhum preconceito na escola
Jurua.

ApOs terminar a oitava série, ela se casou com um jurua que nao quis ficar
morando na aldeia, entdo se mudaram para a cidade de Sao Paulo. Seu marido a
proibiu de estudar enquanto seus filhos eram pequenos. Quando seu filho mais
novo completou dez anos Cora voltou a estudar e terminou o colegial. Ela e o
marido se separam 0 que causou a sua volta para a aldeia Ytu com seus filhos.

Na época, havia um projeto para cursar os indigenas cursarem ensino
superior na PUC (Pontificia Universidade Catdlica), o Projeto Pindorama. Cora
iniciou o curso de Letras, porém nao terminou alegando problemas familiares.
Logo apOs surgiu o convite para cursar o Magistério Superior, 0 qual ela
participou, assim como seus filhos, irmaos e sobrinhos.

Cora contou que em 2007 a convite de Marcos Tupa (o entdo cacique da
Krukutu) se mudou do Jaragua para o Krukutu junto com seu filho para atuarem
na escola da aldeia. Ela como vice-diretora e professora e ele como professor.

Sobre sua atuagdo como vice-diretora perguntei:

Fernanda: Qual é a sua perspectiva para escola na a Ideia? A
escola na aldeia € necessaria?
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Cora: E necessario, antigamente quando ndo tinha, eles tinham
dificuldade porque as criancas daqui falam até os cinco anos, sO
guarani. Depois disso eles vao aprendendo também que eles vao se
enturmando mais com os adultos que falam portugués, aqui ja néo é
tanto, aqui € mais afastado, eles falam s6 em guarani s6 falam
portugués quando ha alguém que nem eu (risos), mas eles falam muito
sé guarani, guarani, guarani. La na Tenondé Poré eles j4 tem pessoas
gue ja falam mais portugués ai eles tém menos dificuldades agora no
momento, mas antes também, até 7 anos eles também n&o falavam

portugués.

Fernanda: Mas a escola privilegia ensinar o portugu  és?

Cora: N&o, aqui como todas as aldeias tem o grupo que prefere que
guer que da so portugués, tem o grupo que quer que da s6 guarani, a
minoria acha que tem que ensinar as duas juntas. Mas ai o Jurandir
falou que é muito dificil, assim, atrapalha muito vocé querer ensinar as
duas linguas a0 mesmo tempo, principalmente para crianga com sete
anos, elas se atrapalham demais.. ndo sei, eu ndo, nado sei muito bem
ndo, eu tinha no meu pensamento achava que seria bem mais facil as
duas juntas, mas assim, tinha que ser uma pessoa que dominasse tanto
0 guarani quanto o portugués, muito bem para conseguir conciliar,
porque se tiver uma dificuldade no guarani ou uma dificuldade, no
portugués fica dificil mesmo e é dificil mesmo, e ele (o Jurandir) tem
um pouco de dificuldade mesmo no guarani, e ai fica dificil mesmo, pra

mim eu, acho que, tipo.

Fernanda: Entdo vocés dao mais énfase ao portugués
(alfabetizacdo)?
Cora: E, porque é o que a gente domina mais, e € 0 que a maioria do

grupo prefere que seja mais, em portugués.
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Fernanda: Vocés seguem algum curriculo?
Cora: E, mas na verdade, na primeira parte é mais alfabetizacéo,
matematica basica, quando eu dava aula era assim, estou falando por

mim.

Fernanda: Vocé deu alguma orientacao para os profes  sores?

Cora: Eu estou falando por mim. E o que eu sinto o que eu acho que
uma crianga de primeira a quarta série tem necessidade de
alfabetizagao, tanto no portugués quanto no guarani, e todas as

matérias.

Fernanda: Vocés trabalham outras disciplinas?
Cora: Assim, é a gente tenta passar isso. Com um texto, uma conversa,

mas é dificultoso porque eles ndo sdo alfabetizados.

Fernanda: Quando vocé orienta seus professores, voc € pede para
focar mais na alfabetizagao?
Cora: E, mas eu so oriento. Porque para mim € o mais importante, eu

acho.

Fernanda: E o ensino da cultura guarani? Vocé ndo a cha isso
importante?

Cora: N&o! Isso é obrigatorio! Eu acho que é obrigatério ensinar cultura
indigena, imagina! Porque a escola ensina para fortalecer a cultura,

entdo ndo tem como é querer ou querer (risos).

Fernanda: Como vocés associam a valorizacdo da cult  ura Guarani
e a alfabetizagdo em portugués?

Cora: Assim, a alfabetizacdo a gente, eu, se o professor domina bem
as bem as duas linguas, as duas culturas, nossa! Seria ideal porque a

crianca ia deslanchar. Porque as criangas séo inteligentes! (risos)
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4. Entrevista com o professor Jurandir Augusto Mar tins

Jurandir Augusto Martins foi criado na aldeia Ytu por sua avo Jandira,
durante sua infancia estudou em uma escola ndo-indigena préximo a aldeia a
qual frequentou até o Ensino Fundamental, porém, ndo terminou porque arrumou
emprego fora da aldeia em uma metaldrgica. Em 2002, casou-se com Jera e foi
morar na aldeia Tenondé Pord. Atualmente, frequenta a escola indigena e esta

terminando o Ensino Médio.

Fernanda: Vocé pensava em ser professor?

Jurandir: Bom, eu ndo pensava em lecionar porque eu ndo tinha
formacdo e eu ndo me via dando aula, mas sempre eu pensava assim,
por exemplo, como seria a vida do guarani daqui uns 20 anos, daqui
uns 10 anos, porque ta mudando radicalmente, sempre ha mudanca.
Ai a forma de preparar o guarani pro futuro é a escola, entdo eu sempre
ficava pensando nisso, ficava opinando com a Jerd, falava Jera, porque
vocé ndo faz isso, ndo muda aquilo e acho que ela comegou a

perceber.

Fernanda: Como surgiu a oportunidade de se tornar p rofessor?

Jurandir: N&o fiz, ndo fiz porque como eu falei, eu ndo dava aula, eu
trabalhava numa metallrgica, ai 0 ano passado a Jera que € a
professora, dai comecei a pegar umas aulas dela porque ela tinha que
vigjar, tudo, ela sempre esta nas conferéncias por ai. Em educacéo,
porque ela € uma das pioneiras. Todas as conferéncias, reunides, tudo
ela ta. Entdo eu comecei a pegar umas aulas dela, faltou professor ai,
entdo eu e o Sérgio a gente ja foi, a gente ja trabalhou um dia antes ai a
gente comecou a dar aula, mas a gente ndo tem formag&do ndo. Pra

mim fazer (sic) esse curso eu tenho que terminar os estudos. O terceiro
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colegial. Entdo ai tenho que terminar os estudos e me formar. Eles
fizeram Magistério. Eles fizeram o magistério primeiro. Aqui nédo tinha o
ensino médio dai eles fizeram o magistério, s6 que agora ndo pode sO

guem tem o ensino médio.

Fernanda: Hoje vocé acha importante ensinar portugu  é&s na escola
da aldeia?

Jurandir: Na verdade precisa, porque VvOcé tem que ter uma
escolaridade. Quando vocé tem que enfrentar o mundo |a fora, trabalho,
porque hoje em dia na aldeia, ndo da pra vocé sobreviver do que o0s
nossos antepassados sobreviviam de caca, de plantacfes, até porque a
populacdo esta crescendo (menino interrompe a conversa), ai 0 que
acontece, ai vocé tem, precisa de se formar em alguma coisa. Nao da

pra vocé sobreviver.

Fernanda: Por qué?

Jurandir: Porque o mudo do guarani ficou assim, aqui na regido
sudeste sempre foi territorio guarani, s6 que ai foi expandida a cidade.
Quer dizer, antigamente néo tinha cidade perto, agora tem, entéo ai vai
diminuindo, as terras diminuem e a populacdo cresce. No minimo um

estudo, por isso eu acho necessario.

Fernanda: Como vocé acha que deve ser essa escola d entro da
aldeia?

Jurandir: E tem que ter uma disciplina de Jurua e a disciplina do
guarani, que a cultura guarani tem que, por exemplo, a gramatica
guarani, nunca precisou de escrita. Porque nossos antepassados eram
ndémades, ndo precisavam de escrita. Entdo ndo teve uma escrita igual
outras civilizagdes, ai vocé fala, ai quando vocé entra no mundo do
guarani, tem escola, tem tudo. Tem gente que jA& sabe mexer no

computador, tem gente que assiste novela. Entdo precisa do
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necessario, pois fortalece mais.

Fernanda: Entdo vocé acha que foi a escola dentro d  a aldeia hoje
atrapalha ou ajuda?
Jurandir: E um mal necessario.

Fernanda: E? Por qué?

Jurandir: Porque a escola € um mal necessario, porque assim, a
escola € uma estrutura que nao faz parte do povo, s6 que € necessario
por isso, porque se vocé por a crianca para estudar pra fora, ai ela vai
perder, ai ndo tem jeito, ai ela vai preferir falar portugués, muitos nao
vao conseguir, é poucos (sic) que conseguem estudar pra fora, agora

todo mundo consegue porque agora tem escola dentro da aldeia.

Fernanda: E vocés buscam resgatar a cultura guarani nas aulas?
Jurandir: Tem. Porque isso é a proposta. E por isso que tem a gente,

sendo era melhor estudar pra fora.

Fernanda: Vocés trocam experiéncia com escolas de o utras
aldeias?

Jurandir: A gente sempre tem que estar se reunindo para melhorar,
assim, a disciplina da escola, porque, material assim, como diz, ndo tem
material pedagdgico préprio entdo € dificil vocé trabalhar. Algumas
partes. Agora tem partes que ajudam bastante na parte da cultura,
assim, falar das historias antigas é facil, pois vocé pode chamar uma
pessoa mais velha, ai € facil. Agora, material mesmo assim, ndo tem, a
gente precisa estar sempre se reunindo para a gente ver o que a gente
pode.

Fernanda: E o0 que vocé acha que vai ser a sociedade  guarani no

futuro?
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Jurandir: Eu sempre pensei numa sociedade, assim, € que eu nao vejo
mais assim como indigena, sabe, eu vejo como um povo. Vocé
pergunta assim: Mas e indio? Logicamente tem a historia, essas coisas
assim, mas do indigena nunca foi feito, entdo pra frente sempre vai ter
gue ter uma sociedade assim, bem complexa, bem, aquela sociedade

nova.

Fernanda: Quando vocé fala do seu povo, vocé acha q ue tera
muita influéncia da sociedade Jurua dentro da aldei a?
Jurandir: Algumas coisas nado, algumas coisas vao ter, ndo vao

desaparecer nunca.

Fernanda: Vocé acha que hoje, quem recebe o salario , tem mudado
a rotina da aldeia?

Jurandir: Acho que tem, tem porque, a gente, por exemplo, como se
tem professores, agora a gente tem posto de saude, tem agentes
indigenas, entdo acho assim, na escola ja tem, como eu tava falando,
posto de saude, tem viajantes de salde que precisam de seguranca da
propria aldeia, tem o CECI que tem cozinheiro tem o pessoal que faz a
limpeza, na escola tem diretores, tem pessoa que precisa fazer a
limpeza, cozinheira, nesse movimento tem gente que n&do consegue
mais cuidar da casa, e dai o que ela faz? Vai arranjar uma pessoa pra

arrumar a casa, pra cuidar dos filhos, e vai gerando.

Fernanda: Com essa inser¢cdo econ6mica dentro da ald eia, vocé
acha que os pajés junto com os caciques, enquanto | ideres,
perderam o seu valor dentro dessa sociedade?

Jurandir: N&o, ndo, porque na verdade a crenga assim, a gente
sempre pensou assim, por exemplo, tem a danca do milho e a danca do
branco. Dito isso qualquer pessoa pensa na parte espiritual, até a

pessoa se estiver no primeiro mundo, ela pensa na parte espiritual.
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Jurandir: Entdo, aqui tem atividades dos pontos cardeais, norte,
sudeste, leste e oeste, ai 0 pajé d4 o nome das criancas pra cada parte
dos pontos cardeais. Entdo no leste € Karai, que eu sei porque meu
nome € Karai, entdo, a divindade € do leste. O pajé da um nome pra
crianca, quando completa um ano. Que é o dia do Nhemongarai Esse,

por exemplo, € o dia mais importante da religido e da cultura guarani.

5. Entrevista com professor Sérgio Vidal

Sérgio Vidal foi nasceu na aldeia Tenondé Pora onde ainda mora, durante a
infancia frequentou uma escola ndo-indigena fora da aldeia onde aprendeu
portugués. Seu interesse em dar aula surgiu quando ele comegou a substituir
alguns professores na Escola Estadual Indigena Gwyra Pepd (Tenondé Porda).
Assim, no ano de 2009 surgiu o convite para tornar-se professor de 12 e 22 séries
na Escola Estadual Indigena Krukutu. Atualmente, Sérgio esta cursando o

primeiro ano do Ensino Médio na escola indigena da Aldeia Tenondé Pora.

Fernanda: Vocé acha importante a escola dentrodaa Ideia?

Sérgio: E, é por isso que foi, é... criada uma educacdo diferenciada,
porque a gente quer, para a gente poder dar aula em portugués e em
guarani, ndo sO as letras, como as histérias indigenas, para ser
contadas também para as criangas, para isso, a0 mesmo tempo foi
criado um, foi juntado um, a gente conseguiu essa licenca pra dar aula
em duas linguas.

Fernanda: Vocé acha que a escola ajuda ou atrapalha  na questao
cultural na aldeia?

Sérgio: Acho que as duas coisas, porque antigamente ndo existia
escola, e tinha indio que ndo sabia falar nem ler, e hoje é diferente. A

escola ta fazendo parte.
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Fernanda: E vocé acha isso bom ou é ruim?

Sérgio: E, é bom.

Fernanda: O que vocé acha da escola indigena hoje?
Sérgio: Acho que hoje a gente tem que fazer diferente. Porque na

minha época, eu sabia ler e tudo isso, mas em guarani néo.

Fernanda: E hoje vocé preza pela cultura guarani de ntro da
escola?

Sérgio: E

Fernanda: O que vocé prioriza em suas aulas?

Sérgio: O ensino de portugués e matematica.

6. Entrevista com Olivio Jekupé

Olivio Jekupé nasceu no Parana, morou em diversas aldeias até se
estabelecer na Krukutu € casado com uma Guarani chamada Maria Paula que
veio do Parana no grupo de Dona Vitalina. Olivio, junto com Marcos Tupéa e
Geraldo fundaram a Associacdo Nhe’é Pord para encaminhar para os 0rgaos
competentes as necessidades da aldeia. Atualmente, ele é o presidente da

Associacdo e em uma conversa contou um pouco sobre a escolarizacdo Guarani.

Olivio: Eu fiz de 5°a 8° 1°e 29 fiz 0 2° grau, termin ei. Eu estudei
sempre fora da aldeia né...é...dai fiz o PUC no Paran& dois anos, dai
ndo deu certo, problema econémico, dai entrei na USP, fiquei quatro
anos, problemas econdmicos, também sai. Entdo quando eu entrei na
faculdade em 88, ndo havia tudo isso que a gente ta vendo hoje

(apontou para a escola indigena na aldeia), a realidade indigena era
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outra, entdo os indios em geral no Brasil passavam muita dificuldade,
ndo havia escola, ndo havia posto, ndo havia cota, ndo havia nada, ndo
havia apoio nenhum, havia uma verba que chegava da FUNAI do Brasil,
mas na verdade nédo foi bem funcionada, ndo funcionou bem. Entéo
hoje eu vejo isso aqui (escola), eu sempre falo pras criancas, pros pais,
falo assim, gente que tem que valorizar isso aqui (escola), porque iSso
aqui, por mais que de repente a gente critique algumas coisas, mas é
melhor do que ha quinze anos atras.

Entdo quando eu entrei na faculdade em 88, naquela época nao existia
indio, tava havendo alguns universitarios indigenas no Brasil, ninguém
teve apoio entdo vocé vé, passou trés nos vestibulares, alguns
conseguiam apoio ndo sei de quem, outros tiveram que trabalhar pra
pagar, entdo foi uma coisa assim diferente, depois de 15 anos, 10 anos
depois dessas dificuldades que a gente passou na época, que a gente
criticava naquela época, falava: Olha, a FUNAI tem que fazer alguma
coisa, 0 governo tinha que fazer alguma coisa, o Estado, o municipal,
na época até tentei criar uma associacdo dos estudantes indigenas no
Parana, mas a gente foi barrado.

E dai hoje eu vejo isso aqui (escola) como um paraiso pra eles, eles
véem dificuldade nisso aqui (escola), eu vejo ao contrario, porque eu
nao vivi essa época, eu vivi uma época diferente, que ndo existia
escola, ndo existia bolsa, hoje um indio recebe bolsa pra estudar la
fora, fazer a universidade, hoje o indio recebe cota, que é o chamado
de cota, na época a gente fala nisso: O indio tinha que ter uma cota, pra
gue ele pudesse entrar na faculdade direto e ao mesmo tempo ganhar
uma bolsa, ajuda de custo. Eu dei aula no Parana, numa aldeia
chamada Laranjinha, naquela época a gente ficava com do deles,
guando vocé vé, esses alunos, os meus, hoje sdo universitarios, tao la
em Maringa, e outros em Londrina fazendo universidade, ganhando
bolsa, entdo a gente vé que houve em cada década, eu sempre

observo que sempre ha uma mudanca, entdo eu participei da década
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de 80 a 95 mais ou menos, dessa época de 85 a 95, eu vejo que foi
uma década, entdo as dificuldades indigenas, foi muito dificeis, entdo
nao tinha universidades, quando chega em 88, 85, 86 comeca a surgir
algumas, entdo comeca a surgir as dificuldades, porque muitos ndo
conseguiam se formar porque nao tinham apoio, entdo a gente lutou pra
melhoria e hoje a melhoria esta ai.

E esta melhorando cada vez mais, entdo agora sé que eu falo pras
criancas nas aldeias: Faz assim, gente aproveita essa melhoria de
agora porque a gente ndo sabe o dia de amanhd, de repente, porque a
politica indigena ela estd na méo dos governos ou federal, ou estadual,
ou municipal, s6 que a gente ndo sabe o que é que eles vao fazer no
futuro, vocé entendeu? Com a chegada do Lula houve mais abertura
pra mexer com educacdo, se de repente no ano que vem quando
houver uma nova presidéncia, o novo presidente ndo é a favor de indio
e ndo gosta, ele manda mudar tudo, vocé entendeu, a educacdo
indigena, nds estamos presos nas maos dos brancos, entdo a gente
tem que aproveitar o momento, porque se ndo, eu passei 0 momento de
fase dificil, porque dos anos 70 até 95 foi uma fase dificil, hoje € que
esta melhorando, que a gente ta vendo isso aqui, por isso que o branco
critica a gente, porque a gente lutou muitos anos pra ter uma escola e
agora a gente tem eles falam que a gente € aculturado, a gente tem
escola dentro da aldeia, s6 que antes o indio ia estudar fora e sofria
preconceito, era mal visto, porque o indio ndo pode chegar descal¢o o
indio ndo pode chegar com o cachimbo pra fumar, ndo pode chegar
sujo, aqui na aldeia ele tem a vida livre (...) Umas seis horas da tarde,
as criancas saem e deixa o professor ali, e vao tudo nadar na represa e
depois ela vé as criangas as criancas tudo voltando, o sol vai secando
elas de novo, elas entram na sala e tdo estudando de novo, tem coisa
melhor que isso?

Agora vai estudar na cidade e sofrer preconceito, ah, mas € sO que o

branco fala um monte de coisa, aqui ndo a crianca pode andar descalca
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gue ela vai la e toma um banho, pode chegar com o short sujo, pode
pegar o cachimbo Guarani e fuma, e pitar, e ninguém vai falar nada, os
professores também pitam e a crianca também pita, agora vai na cidade
uma crianca pegar um cachimbo indigena e fumar, os caras ainda vao

falar besteira, entdo a educacdo nossa € aqui mesmo...
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Consideragdes Finais

Este trabalho propds uma reflexdo sobre o curriculo da Escola Estadual
Indigena Krukutu, para tanto algumas questfes referentes as concepcgdes
Guarani e as experiéncia de escola para esse povo foram abordadas.

A principio, tornou-se imprescindivel contextualizar esse trabalho na esfera
Guarani, que compreende uma cultura de reciprocidade, baseada nas redes de
parentesco e na mobilidade desse povo. Assim, como a mobilidade, a visdo
cosmoldgica de mundo esta associada ao modo de vida Guarani (teko).

Para tanto, a constituicdo da aldeia (tekoa) deve preceder uma série de
simbolos e constituicdes naturais que obedecem um significado mistico da
constituicdo do territério Guarani. Tornando-se vestigios da presenca dos
antepassados desse povo que anteriormente ocuparam o territorio brasileiro e
que atualmente serve de percurso para alcancar o yvy maraey (terra sem mal).

Os guias espirituais sdo 0s responsaveis pela orientagcdo dos grupos em
seu processo migratério e pela manutencédo da unidade religiosa. Para os Guarani
o simbolico/religioso constitui o que Clastres (1990) chama de “eu coletivo”. E o
povo que testemunha uma religiosidade intensamente vivida, com vinculos
profundos aos cultos e a vontade de manter em segredo a parte sagrada de seu
ser, 0 que explica o espirito de resiténcia frente as relacbes de contato tanto
econdmicas como as investidas de missionarios.

A escola, frente a essas pressdes da sociedade jurua, aos povos indigenas
passou por diferentes abordagens, no passado, contemporanea ao
empreendimento colonial, aliou controle politico a pratica civilizatéria como forma
de dominacdo. Recentemente, foi apropriada e modificada tornando-se
instrumento de luta para a autonomia e reconhecimento dos povos indigenas.

A Constituicdo Brasileira de 1988 foi o ponto de partida para uma série de
conquistas alcancadas pela luta do movimento indigena ao longo dessas trés
décadas. Na educacdo destacaram-se ainda a Lei de Diretrizes e Bases de
Educacao Nacional de 1996 (art.78 e 79), o Plano Nacional de Educacéo de 2001

(capitulo sobre a Educacdo Escolar Indigena), a Resolucdo 03/99 do Conselho
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Nacional de Educacéo (que fixa as diretrizes para o funcionamento das escolas
indigenas) e mais recentemente o Decreto Presidencial de 2009 (que define a
organizacao de territérios etnoeducacionais).

Na aldeia Krukutu, a escola foi construida em 2004 e representou 0 anseio
dessa aldeia junto a uma escolarizacédo. Ao longo desses cinco anos, a escola da
aldeia esta experimentando diversas experiéncias curriculares, desde o “ensino
de coisas sO de jurua”, até a utilizacdo do curriculo como forma de reforcar a
cultura tradicional Guarani.

A construcdo do curriculo representa para os Guarani da Krukutu a
experiéncia de construir sua prépria forma de ensino junto a esta instituicdo. Para
tanto, o curriculo nesta pesquisa foi compreendido de forma ampla, abrangendo o
livro paradidatico, a licdes orais, as orientacdes curriculares oficiais, os rituais
escolares e as datas festivas e comemorativas, tornou-se questdo central desta
pesquisa ao tentar entender o que o povo Guarani almeja para a sua sociedade
ao apropriar-se desta instituicho que sempre representou uma forma de
dominacéo cultural branca.

Desta forma, possibilitou pensar a relacdo de oralidade e escrita, ja que a
cultura tradicional Guarani baseia-se na transmissdo de conhecimento através da
oralidade, o contato crescente do grupo Guarani com a escrita atraves da
escolarizacao trouxe novas perspectivas para este debate.

Diante desta constatacdes, a escola, ao longo do tempo, transformou-se em
um lugar de resisténcia para o povo Guarani, que a utilizou como forma de
apropriar-se da cultura ndo indigena em favor da defesa de seu povo além de
apropriad-la para a manutencdo de sua cultura. Atualmente, a escola indigena
Krukutu esta passando pelo processo de identificacdo de seu processo politico
frente a sua sociedade e a sociedade ndo-indigena.

“Para alcancar uma escola Guarani plena leva tempo, vinte, trinta anos, nos
vamos pensar nés comecamos assim e chegamos até aqui.” A fala de Timoteo,
representa o processo pelo qual a sociedade Guarani do Krukutu esta passando a
de construcdo curricular através de experiéncias reais, esta pesquisa tentou

expressar uma parte desse processo.
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Glossario *°

Aguyje — Estado de plenitude.

Amba — espaco especifico na frente da opy onde ficam o0s instrumentos e para
onde se dirigem as rezas e a fumaca do petygua; este termo também se refere a
morada dos deuses.

Ara Pyau — Tempo novo, seguindo o ciclo do plantio do milho, este costuma
coincidir com o periodo que abrange os meses de agosto a marco.

Ara Yma — Tempo velho, inicia-se ap0s a realizacdo dos nhemongarai que
marcam o fim do ara pyau e se estende até o fim do inverno.

Avaxi ete’'i — o milho guarani.

Aveté — agradecimento.

Ayvu — linguagem ou fala.

Ayvu pord - bela linguagem ou fala. Também indica uma fala que € boa, que
atende aos ideais guarani do que seria uma boa forma de se expressar na relacéo
entre parentes e com os deuses.

Ei — mel.

Jekupé/djekupé - termo usado para designar filhos de Guarani com nao-indios.
Tambeém identifica um dos deuses.

Jurua — pessoa nao indigena; por vezes, faz-se uma distincdo entre os homens e
as mulheres ndo-indigenas, reservado a elas o termo xary, mesmo termo usado
para mulheres idosas guarani ou para indicar a avo.

Jurud amba - lugar no centro da terra onde se originam 0s jurua.

Jurua reké - o jeito ou 0 modo de agir dos brancos.

Ka'a — erva mate.

Karai — pajé, rezador, curador. Também identifica um dos deuses e pode ser
usado como qualificativo de tudo que esta ligado a opy.

Kuery — sufixo acrescentado as palavras para indicar o plural, deste modo, karai
kuery significa um grupo de pajés, rezadores ou curadores.

Kyrimgué rery; Nhemongarai; MombeU’a - rituais

19 Baseado no glossério de Adriana Testa, 2007
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Mbya — clasificagdo atribuida a um dos trés grupos de Guarani, embora este
termo seja reconhecido pelos Guarani como referéncia agueles que séo de fora do
grupo e, portanto, prevaleca entre eles a denominagdo Nhandeva ou Nhadekuery
(nossa gente).

Mongueté - conselho ou ensinemento

Nhande reké — nosso modo de ser

Nhanderu — termo genérico para se referir a Deus.

Xeramoi/xamoi — pajé, avd, homem mais velho.

Nhe’é — termo que se aplica tanto as palavras, como as almas, por isso a
associacao na literatura sobre os Guarani entre palavra-alma.

Nhe’é pord — belas ou boas palavras. E também usado para se referir as palavras
gue se usam na comunicagdo com 0s deuses nos rituais.

Nhemboe’a — escola.

Nhemongarai - ritual que geralmente ocorre durante o ara pyau. Os rituais
geralmente envolvem a erva mate, o milho e/ou mel, mas pode também ser feito
com outras espécies de plantas e animais. Frequentemente sédo nestes rituais que
as criancgas tém seus nome revelados pelos pajés.

Oim — verbo estar, quando usado na terceira pessoa do singular

Opy — casa de rezas

Petyngua — cachimbo

Teko& — lugar onde é possivel realizar o nhande reké; termo usado para designar
as aldeias.

Xejary — mulher mais velha, esposa do pajé, avo.

Xembo'e - professor

Xondaro/xondarea — termos masculino e feminino que em alguns casos sao
traduzidos como soldado e soldada. Os guarani destacam dois grupos distintos de
xondaro/xondarea aqueles que cuidam da opy, acompanhando os xeramoi kuery e
kunha karai kuery e aqueles que se responsabilizam por cuidar da aldeia e manter
a disciplina, auxiliando as liderangas nestas tarefas.

Yvy —terra

Yvy mardey - frequentemente traduzido como “terra sem mal”.
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Livros Gratis

( http://www.livrosgratis.com.br )

Milhares de Livros para Download:

Baixar livros de Administracao

Baixar livros de Agronomia

Baixar livros de Arquitetura

Baixar livros de Artes

Baixar livros de Astronomia

Baixar livros de Biologia Geral

Baixar livros de Ciéncia da Computacao
Baixar livros de Ciéncia da Informacéo
Baixar livros de Ciéncia Politica

Baixar livros de Ciéncias da Saude
Baixar livros de Comunicacao

Baixar livros do Conselho Nacional de Educacdo - CNE
Baixar livros de Defesa civil

Baixar livros de Direito

Baixar livros de Direitos humanos
Baixar livros de Economia

Baixar livros de Economia Doméstica
Baixar livros de Educacao

Baixar livros de Educacdo - Transito
Baixar livros de Educacao Fisica

Baixar livros de Engenharia Aeroespacial
Baixar livros de Farmacia

Baixar livros de Filosofia

Baixar livros de Fisica

Baixar livros de Geociéncias

Baixar livros de Geografia

Baixar livros de Histdria

Baixar livros de Linguas
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