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RESUMO

Esta dissertacdo tem o objetivo de recriar o conceito de compreensdo (Verstehen) na obra
Verdade e Método de Hans-Georg Gadamer. Para ele, a compreensdo consiste num atributo
da experiéncia de mundo do ser humano. A tese é desenvolvida a partir de dois pressupostos:
() o conceito de Lebenswelt de Husserl, o qual € condic¢éo de possibilidade de conhecimento:
antes de ser sujeito cognoscente ja se é objeto no mundo; (ii) a contribuicdo de Heidegger, na
definicdo de fenomenologia como hermenéutica através da retomada do sentido do ser no
Dasein, que é conhecida sob 0 nome de “hermenéutica da facticidade”. Primeiramente, trata-
se do modo de ser da obra de arte como pardmetro a fim de se investigar o fendmeno da
compreensdo. Assim como a experiéncia da obra de arte, 0 conceito de jogo possui um fim
em s mesmo, que se configura enquanto o espectador (0 jogador) envolve-se no espetéculo
(no jogo). Posteriormente, trata-se de pensar o principio da historicidade da compreenséo, o
qual inclui a substancialidade da historicidade do intérprete e a consciéncia do valor da
tradicdo no ato de compreender textos. Aqui, a reabilitagdo do preconceito como condicdo de
possibilidade do intérprete torna-se chave. Quando se diz da experiéncia hermenéutica quer-
se referir a experiéncia da finitude humana que nunca € repetida, e esta em constante processo
de aprendizado. Por fim, trata-se do cardter da linguagem da compreensdo como meio
privilegiado da experiéncia hermenéutica. Especificamente, é na linguagem - como didogo -
gue se mostra o caréter especulativo, no qual o sentido da coisa em questdo mostra-se tal e
qual elaé. Nela é que a compreensdo encontra sua objetividade e, por isso, da a compreensao
o caréter de universalidade. Portanto, a finitude, a historicidade humana e o modo de ser
linguagem s&0 pressupostos da compreensdo, 0s quais atuam no acontecer da compreensao e

Ihe d&o o caréter de legitimidade ainda que ndo sgam demonstraveis.

Palavras-chave: Compreensdo. Arte. Jogo. Historicidade. Finitude. Modo de ser linguagem.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze and reproduce the concept of comprehension (Verstehen) in
the work Truth and Method by Hans-Georg Gadamer. For him, the comprehension is an
attribute of the human experience of the world. This thesis is developed starting at two
assumptions: (i) the concept of Husserl s Lebenswelt, which is the condition of possibility of
knowledge: before knowing subject is aready object in the world; (ii) the decisive
contribution of Heidegger the defenition of phenomenology as hermeneutics by resuming the
sense of being in Dasein, which is known under the name of “hermeneutics of facticity”.
Accordingly, first is the way to be the work of art as a parameter so that we can investigate
the phenomenon of understanding. The concept of play as well as the experience of the work
of art has an end in itself shows that the spectator (the player) engages in the configuration of
the spectacle (the play). In a second moment, is to examine the principle of the historicity of
comprehension, which includes the substantiality of the historicity of the interpreter and
awareness of the value of tradition in the act of understanding texts. Wherefore the
rehabilitation of prejudice as a condition of possibility of the interpreter becomes key here.
When you say the hermeneutic experience refers to the experience of human finitude where
an experience is never repeated, but is constantly learning. Finaly, it is the character of
language as a means of understanding privileged hermeneutical experience. More specifically
it isin language as dialogue that shows the speculative character, in which the meaning of the
thing in question shows what it really is. In the language is that comprehension finds its
objectivity, and therefore, gives understanding the character of universality. So, the finitude,
the historicity of human and how to be language are prerequisites of comprehension, which
acts in the becoming of understanding and gives the character of legitimacy even if not
demonstrable.

Key words: Comprehension. Art. Play. Historicity. Finitude. How to be language.
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INTRODUCAO

Em Verdade e Método: Tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica, de
Hans-Georg Gadamer, ha uma tentativa de legitimar as ciéncias do espirito fora do ambito
metodoldgico das ciéncias naturais pelo aprofundamento do fendmeno da compreensdo.
Partindo-se do fato de que a compreensdo pertence a experiéncia do homem no mundo, sera
possivel justificar um tipo de conhecimento e verdade a partir dela?

Na tentativa de responder positivamente a ta justificagdo, Gadamer, discipulo de
Heidegger, pergunta ndo “como” compreender, mas “o que” € o compreender. O objetivo dele
ndo é desenvolver uma metodologia do compreender ou das ciéncias do espirito, mas pensar
filosoficamente o tema da compreensdo, 0 que consiste em perguntar pelos seus pressupostos,
pelas suas condicdes de possibilidade'. Somente desse modo é que se pode falar numa
“filosofia hermenéutica’ ou numa “hermenéutica filosofica’. Eis a tarefa a realizar: buscar
uma legitimacéo plausivel a uma hermenéutica filosofica.

O que significa afinal compreender no ambito das ciéncias do espirito? A partir da
leitura de Verdade e Método, busca-se refletir sobre a questéo. Parte-se da experiéncia da arte
como paradigma a fim de se investigar o modo de ser da compreensdo tal como esta presente
no conceito de jogo. Tanto a esséncia do jogo como da obra de arte, ambas consistem na
representacdo como um processo ontolégico, constatando-se que compreender ndo € algo
puramente subjetivo e nem puramente metodol 6gico. Do mesmo modo que se faz uma critica
a consciéncia estética, faz-se também uma critica & consciéncia histérica reabilitando o
sentido positivo do preconceito e, por decorréncia da tradicdo, descobrindo que a
historicidade € um principio da compreensdo. As reflexdes anteriores convergem paraavirada
ontol 6gica da hermenéutica através do modo de ser da linguagem que, no didogo, instaura o
nucleo no qual se sustenta o compreender como atributo natural do homem no mundo. Disso
tudo conclui-se como condi¢des de possibilidade da compreenséo a finitude, a historicidade e
o caréter de linguagem humana.

A presente pesquisa faz uma reconstrucéo conceitual seguindo a edi¢éo espanhola de
Verdade e Método |, de 1984%, que, além do texto integral, acrescentam-se Excursos, o texto

! No Prefécio & 22 edicsio de Verdade e Méodo, Gadamer diz que semelhantemente a Kant que considerou as
condicdes de possibilidade do conhecimento; ele pretende investigar as condicdes de possibilidade da
compreensdo a partir da experiéncia humana de mundo. Segundo ele, investigar pelas condi¢des de possibilidade
€ investigar o fendmeno da compreensdo naquilo que precede seu comportamento subjetivo e metodol 6gico.
Nesse sentido, quais S80 0S pressupostos presentes na compreensdo como experiéncia humana de mundo?

2 H& uma publicacéo de Verdade e Método, no Brasil, pela Editora Vozes, porém conforme a opini&o de alguns
professores, ela apresenta sérias falhas. No Prefacio da obra Hermenéutica Filosfica: nas trilhas de Hans-



Hermenéutica e historicismo e um Epilogo referente a 32 edicdo da obra escrito em 1972 e
alguns textos que compdem o segundo volume da obra’.

Publicada em 1960, Verdade e Método ganhou significativo interesse por muitos
estudiosos alemées e tornou-se mundialmente conhecida. Na Introducéo da obra The
Cambridge Companion to Gadamer, Rober J. Dostal enumera trés ondas criticas que refletem
a recepcao da obra: a primeira acusa a teoria hermenéutica de Gadamer de ser historicista
(Leo Strauss), relativista (E. D. Hirsch, Emilio Betti) e linguisticamente idealista (Thomas
Seebohm); a segunda é composta pelos pensadores que se apropriaram e criticaram a
hermenéutica gadameriana, sobretudo Jirgen Habermas, e a terceira trata do didlogo entre
Gadamer e Jacques Derrida’. N&o se pode esquecer também de seguidores de Gadamer como
Ginter Figal, Jean Grondin e Gianni Vattimo. Opus magnum de Gadamer, Verdade e Método
é um cléssico da Histéria da Filosofia do século X X

Jean Grondin (1999), na obra Introducdo a hermenéutica filostfica, diz que a filosofia
de Gadamer representa, recentemente, a concepcdo de uma hermenéutica original e global.
Ela € uma das contribuicdes mais decisivas a filosofia, depois da obra Ser e Tempo de Martin
Heidegger. Sua repercussdo estende-se a0 campo da linguagem (na sua relagdo com a
“linguistic turn” da filosofia anglo-saxdnica), da filosofia pratica (no seu retorno ao conceito
de Phronesis de Aristételes), da teoria cientifica (através de Thomas Kuhn, na obra A
estrutura das revolugbes cientificas), de uma teoria critica da sociedade, da Histéria, do

Direito e da Teologia.

Georg Gadamer, os autores Custodio L. S. Almeida, Hans-Georg Flickinger e Luiz Rohden dizem faltar no
cenario filoséfico brasileiro uma obra que introduza o leitor no espirito que impregna a hermenéutica filosofica
Gadameriana. Eis 0 que dizem eles: “Mas aém de ter que lutar com uma série de falhas graves nessa traducéo, o
leitor vé-se jogado para dentro de um texto filoséfico que, de propdsito, recusa-se a assumir o tipo |égico-
analitico de argumentacdo, normal mente observado pelos intelectuais da filosofia” (ALMEIDA, 2000, p. 9). Ha
ainda uma resenha do professor R6bson Ramos dos Reis, do Departamento de Filosofia da UFSM, que aponta
erros especificos da traducéo portuguesa. Devido as consideracfes sobre a traducdo brasileira, opta-se, aqui,
pela edicdo espanhola.

* Por causa da grande receptividade da obra, da necessidade de considerar criticas de autores e destacar pontos
obscuros Gadamer publicou, em 1965, Verdade e Método |1, traduzida para o espanhol em 1985 e citada aqui na
edicdo de 2002.

* Este didlogo teve inicio numa jornada promovida pelo I nstituto-Goethe de Paris, no ano de 1981, cujo objetivo
era colocar frente a frente duas correntes representativas do ocidente, o desconstrutivismo francés e a
hermenéutica alema.

®> No discurso de homenagem ao centendrio de Gadamer, Erwin Teufel adjetiva Gadamer como um “cléssico” e
diz que suas obras fazem parte do saber obrigatério, ou segja, do canon dafilosofia. Ver na obraa HABERMAS,
J; RORTY, R.; VATTIMO, M.; THEUNISSEN, M.; FIGAL, G.; BUBNER, R.; TEUFEL E.; GUMBRECHT,
H. U.. “El ser que puede ser comprendido es lenguaje’. Homenage a Hans-Georg Gadamer. Prélogo e
traducdo de Antonio Gémez Ramos. Madrid: Editorial Sintesis, 2001.



Metodol ogicamente, opta-se por alguns conceitos que caracterizam a hermenéutica
filosofica de Gadamer, procurando alinha-los de forma que o texto desenvolva-se de forma
l6gica. Desse modo, o primeiro capitulo estd composto dos seguintes pontos: primeiro, de
carater introdutorio, trata-se da etimologia do termo “hermenéutica’ e de alguns tipos de
hermenéutica que existem; posteriormente, trata-se do conceito de “mundo da vida’ que
marca a fase tardia de Edmund Husserl e da “hermenéutica da facticidade” de Martin
Heidegger. Tais temas sdo basilares para se entender o projeto de uma hermenéutica filosofica
que tomaamaior parte deste capitul 0.

No capitulo segundo, trata-se do conceito de jogo que, de certo modo, perpassa todo o
projeto filosofico gadameriano, pois através dele tratar-se-4 ao mesmo tempo, do modo de ser,
ou da verdade, presente na experiéncia da obra de arte que € o ponto alto da primeira parte da
obra. Posteriormente, ja na segunda parte da obra, busca-se 0 modo de ser da histéria tratando
do sentido positivo da compreensdo prévia a compreensdo e, por fim, o que se quer dizer com
a designacao experiéncia da hermenéutica.

No capitulo terceiro, seguindo a terceira e mais importante parte da obra, trata-se do
tema da linguagem entendida como experiéncia humana de mundo, onde o didlogo torna-se
um tema que se impde. Aborda-se o conceito do belo, conforme Platdo, momento em que se
pode apreciar o caréter finito da experiéncia hermenéutica ja que ele € a manifestacéo visivel
do bem e por isso ele interpela a alma humana na busca de sentido ou do ser. Além disso, no
fendmeno do belo, visualiza-se a concepcdo de verdade grega como desocultacdo, em que ha
h& um caminho ascendente rumo ao bem através da dialética.

E comum a quem escreve ter um modo peculiar de dar unidade a0 seu objeto de
estudo. Este ndo é o unico modo de abordar a temética, mas € um dos modos possiveis. Nesse
sentido, ndo se pretende esgotar 0 assunto, ainda mais que se trata de algo ja largamente
abordado como € o caso da hermenéutica filosofica de Gadamer. Sob varios recortes,
escreveu-se sobre isso e sob varias perspectivas. O intento aqui € recriar, com base na obra
mestra de Gadamer e alguns textos do segundo volume, aquilo em que consiste a

COMPreensao e Seus pressupostos.

® Prova disso é que Karl-Otto Apel, na obra Transformacdo da filosofia |, reconhece como pontos de
contraposicdo a filosofia orientada metodologicamente 0 “mundo da vida® de Husserl, desenvolvido na sua
filosofia tardia, e a “fenomenologia hermenéutica’ de Martin Heidegger, dois pontos de partida para o
aparecimento de Verdade e Método, de H. G. Gadamer.



2 O PROJETO DE UMA HERMENEUTICA FILOSOFICA

O presente capitulo mostra o surgimento do projeto de uma hermenéutica filoséfica.
Paraisso, acredita-se ser importante pontuar sobre a origem da hermenéutica e a hermenéutica
cléssica, os conceitos de mundo da vida (Lebenswelt) desenvolvido por Edmund Husserl e a
hermenéutica da facticidade (Hermeneutik der Faktizitdt) de Martin Heidegger. SO entéo se

observa 0s objetivos que Gadamer se propde a pensar.

2.1 Contextualizando o tema

Etimol ogicamente, o termo “hermenéutica’ provém do verbo grego hermeneuein, que
se traduz por “interpretar”, e do substantivo hermeneia, traduzido por “interpretacdo”. Em
latim, o substantivo € interpretatio. Hermenéutica € a arte da compreensdo, da traducéo, da
explicacdo, na medida em que entra em agdo quando o sentido de algo é obscuro, mal
entendido. Haindicios de que o termo - “hermenéutica’ - provenha do deus mitoldgico grego
Hermes, 0 mensageiro dos deuses, denominado Mercurius pelos latinos. Atribui-se a ele a
origem da linguagem e da escrita, sendo sua a tarefa de tornar compreensivel aos homens a (s)
mensagem (ns) dos deuses. Diz-se que, ainda recém nascido, roubou o rebanho de Apolo, o
qual foi tirar satisfacdo com a mée do menino, que negou tudo, alegando ela que se tratava de
uma crianca e ndo poderia redlizar tal ato. Apolo, entéo, foi falar com o pai do menino, que
interroga o filho e este nega tudo. Diante disso, Hermes foi obrigado a jurar que nunca mais
faltaria com a verdade. Ele concordou dizendo que nunca diria a verdade por inteiro. Dai, a
hermenéutica nunca trata do sentido literal do que € dito. Baseando-se nessas explicacoes,
etimoldgica e mitologica, pode-se extrair alguns significados de que trata a hermenéutica
como dizer, explicar, traduzir, compreender e interpretar.

O tema da compreensdo esta presente desde o inicio da histéria do ocidente, ja na
teoria filosdfica de Platdo’ e Aristételes®, passa pela Idade Média’, seja através dos Padres da

" No contexto da cultura grega, aparece ainda o termo hermeios, que designa o sacerdote do oréculo de Delfos.
Em Platdo, encontra-se como “explicacdo erudita’, “comentador”. Para ele, essa tarefa era dos sacerdotes, ou do
rei filésofo. No fon, encontra-se a designago de hermenéutica como uma arte sacra ou religiosa. Trata-se, pois,
de interpretar os ditos que o oraculo profere. Nesse sentido, a hermenéutica é a arte de tornar compreensivel
aquilo que esta obscuro; sua funcéo foi designada como: tornar compreensivel aquilo que aparece estranho. Por
isso, 0 lugar dela é justamente onde o0 desentendimento surge, afim de dissipéa-lo; ela é uma atividade mediadora,
seja entre os oraculos, ditos, deuses e aquel es que anseiam por compreender suas “ mensagens’.

8 Aristételes dedicou ao tema um tratado que denominou Peri hermeneias, isto é Da inter pretac&o.

° Na Idade Média, tem-se a prevaléncia da hermenéutica de caréter teol6gico/biblico. Como exegese biblica
(hermenéutica sacra), ela é certamente a definicéo mais antiga e a mais divulgada. Encontramo-la nos Padres da
Igreja com sentido teolégico; al, ela consistia na arte de interpretar, de modo correto, a Sagrada Escritura. Este
sentido ganhou poder no tratado hermenéutico Sobre a doutrina cristd (De doctrina christiana) de Santo
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Igreja com Origenes, sgja através de Agostinho, ganha novo impulso na modernidade com
Martinho Lutero™.

Contudo, no século X1X, ela ganha desenvolvimento sistematico como uma disciplina
auxiliar da teologia e da filosofia e é tomada por muitos autores com o objetivo de dar-lhe
autonomia e tornéla fundamento para o corpo de atividades das ciéncias do espirito™. Nesse
periodo, descortina-se a hermenéutica classica, também conhecida sob as denominacdes de
teoria hermenéutica e hermenéutica romantica, e€la possui trés nomes principais:
Schleiermacher, Dilthey e Betti.

Em Verdade e Método |, Gadamer diz que a compreensdo para Friedrich
Schleiermacher € um ato psicolégico. Trata-se de entrar na mente do autor (mens auctoris) a
fim de elucidar o sentido do texto. Como isso se da? Isso conduz a tese de compreender o
autor melhor do que ele mesmo se compreendeu. No século X1X, ela foi determinante nas
teorias de Savigny, Boeckl, Steinthal, Dilthey. Foi encontrada em Fichte e em Kant, o que,
conforme Gadamer, ndo € algo arbitrario ou aeatdrio de Schleiermacher, pois trata-se de um
principio a maneira do espirito racionalista, segundo o qual se pode conhecer a verdadeira
intencdo do autor no momento em que ele escreveu, mas que ele mesmo ndo teve clareza
suficiente. Trata-se de descobrir no texto aquilo que o autor, inconscientemente, deixou
expresso (escrito). A compreensdo, nesse caso, € ab mesmo tempo gramatical (filologica) e
psicoldgica (Cf. GADAMER, 1984, p 237 ).

Agostinho, o qual, como Origenes, possui 0 mérito de sintetizar a hermenéutica patristica. Em grande medida, o
interesse deles é interpretar o Antigo Testamento a luz do Novo Testamento. Isso baseado, inclusive, nas
afirmagdes do proprio Jesus no ultimo Evangelho: “Pesquisal as Escrituras (...), 80 elas que ddo testemunho de
mim” (Jo 5, 39) e “ Se vocés acreditassem em Moisés, também acreditariam em mim, porque foi sobre mim que
ele escreveu” (Jo 5,46). O Antigo Testamento ndo devia ser interpretado literalmente, mas pelo viés da
Revelacdo. Foi nesse sentido que Origenes teorizou a “alegorid’ que consistia em encontrar, no Antigo
Testamento, pré-figuragdes da vinda de Jesus ou Cristo.

19 Ela ganhou impul so forte com a Reforma, preconizada por Martinho Lutero, na Alemanha. Conforme ele, tudo
0 que a tradicdo crista construiu durante séculos € artificioso e de peso sufocante, que € preciso libertar-se, a
compreensdo do texto sagrado. Uma das suas reivindicagOes consistia em “voltar as origens’, isto &, retornar ao
Evangelho. “O principio afirmado por Lutero segundo o qual todo o crente deve voltar-se a Escritura, que é por
s mesma clara e compreensivel, e ndo a hierarquia eclesial: somente na Escritura da Biblia e ndo na lgreja estdo
depositadas as verdades de fé&’ (FERRARIS, 2000, p. 39). O mérito da Reforma Protestante consiste em tornar a
hermenéutica uma disciplina independente: quando destitui toda autoridade eclesial como meio de interpretar a
Biblia e pde na autonomia do sujeito a capacidade de interpreté-la. Segundo atese luterana, “a Sagrada Escritura
€ sui ipsius interpretes (intérprete de s mesma). A tradicdo ndo faz falta para alcancar uma compreensdo
adequada dela, muito menos uma técnica interpretativa ao estilo da antiga doutrina do quédruplo sentido da
Escritura, mas que a literalidade dela possui um sentido inequivoco que ela mesma proporciona, a saber, 0
sensus literalis’ (GADAMER, 1984, p. 227). Portanto, a novidade trazida por Lutero € que a Biblia por si é
compreensivel. Dado ndo menos importante é o fato de grande parte dos protagonistas da hermenéutica moderna
ser seguidores do protestantismo como Flacius, Schleiermacher, Dilthey, Bultmann e, inclusive, Gadamer.

1 A designacso “ciéncias do espirito” é a traducdo do termo alem&o Geisteswissenschaften, na lingua francesa
equivale a humanities ou lettres; no inglés, morals sciences, e no portugués diz-se das “céncias humanas’ em
0posi¢ao as “ciéncias exatas”.
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Ja Wilhelm Dilthey tem o méito de passar de uma hermenéutica para uma
historiografia. Ele aplica o principio hermenéutico de que as partes somente séo entendidas no
todo e o todo a partir das partes e 0 aplica a histéria. Desse modo, um texto, seja histérico,
filosofico, ndo possui valor proprio, mas tem funcéo de elo na histéria como um todo. E com
ele também que a hermenéutica ganha o cardter de instrumento das ciéncias do espirito
(Geisteswisseschaften). Bidgrafo de Scheleirmacher, Dilthey coloca a pergunta historica na
esséncia da hermenéutica. Fez um esforco para fundamentar filosoficamente o grupo das
ciéncias do espirito a partir de categorias do mundo historico. Influenciado pelo neo-
kantismo, ele argumentou que a condi¢do de possibilidade de uma ciéncia da histéria esta no
fato de que quem investiga a histéria € um ser histérico. Ou sgja, aguele que investiga a
histéria € o mesmo que afaz (Cf. GADAMER, 1984, p. 277 s).

Betti, historiador de direito e o Ultimo deles na ordem cronoldgica, tem mérito de
sintetizar 0 pensamento de autores da tradicdo hermenéutica que o0 antecederam
(Schleiermacher, Dilthey e Droysen) numa grande obra denominada Teoria geral da
interpretacdo (Teoria Generale dell” interpretazione).

Nesse periodo, surgiram pensadores como Dilthey, que intenta justificar a
independéncia metodol dgica das ciéncias do espirito, no entanto, envolve-se no método da
ciéncia natural. Outro exemplo € Johann Gustav Droysen, que surge como uma tentativa de
fundamentar as ciéncias do espirito num método préprio que ndo o das ciéncias naturais™. O
método proposto por ele para o estudo da histdria consistia numa Compreensdo Investigativa
(Forschendes Verstehen). Se ele produz um método seguro e objetivo comparéavel ao das
ciéncias naturais para o estudo da histéria ndo cabe discutir aqui. Todavia, o fato de ele
reclamar o direito da compreensdo, e por decorréncia da hermenéutica em oposicdo a
metodologia cientifica, sobretudo no estudo da historia, torna-se louvavel. O fato € que, tanto
em Dilthey como em Droysen, vé-se o esforco de libertar, no século XIX, as ciéncias do
espirito que fortemente tornavam-se dependentes das ciéncias naturais, a fim de dar-lhes
autonomia.

Se, na modernidade, a hermenéutica estava sujeita a regras foi devido, em parte, a
Reforma, que deixou a Sagrada Escritura sob interpretacGes arbitrérias. Conforme Jean
Grondin (1999), embora se possa atribuir importancia a Lutero na historia da hermenéutica,

ele ndo desenvolveu uma teoria hermenéutica. Tal fato permitiu interpretar a Biblia

2 A obra Histérica (Historik), de Droysen, foi escrita justamente com esse objetivo: compor um método que
sustentasse autonomia metodol 6gica ao grupo das ciéncias do espirito (Cf. GADAMER, 1984, p. 34), ou, mais
especificamente, seu objetivo era dar carater metodol égico a histéria a fim de que ela se tornasse uma ciéncia, ou
sgja, ciéncia historica.
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arbitrariamente e, além disso, ficava dificil entender as passagens obscuras da Sagrada
Escritura. Foi seu colaborador, Flacius Illyricus quem, certamente, elaborou a primeira teoria
hermenéutica moderna da Sagrada Escritura, com sua Chave da Escritura Sagrada (Clavis
scripturae sacrae) em 1567. Seu objetivo consistia, em parte, responder ao problema deixado
por Lutero — que ndo havia desenvolvido uma teoria da interpretacéo — de oferecer uma chave
afim de decifrar as passagens obscuras da Biblia. O trabalho de Flacius perdurou, até fins do
século XV 111, como obra base no &mbito da exegese protestante.

Num segundo momento, ela é pretendida como fundamento metodologico do
historicismo e/ou das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften). Seja como for, Gadamer
resume muito bem o surgimento da hermenéutica, na modernidade, no contexto do projeto da
ciéncia baseado no Novum Organum de Bacon (1620) e no Discours de la méthode de
Descartes (1637), num trecho do texto Hermenéutica classica e hermenéutica filosofica, de
1968:

Quando hoje falamos de “hermenéutica’, encontramo-nos situados, bem ao contrério,
na tradicdo cientifica da modernidade. O uso moderno da palavra “hermenéutica’
principia exatamente ai, quer dizer, com o surgimento do conceito moderno de
método e de ciéncia. No seu uso aparece sempre implicita uma espécie de consciéncia

metodoldgica. Nao apenas possuimos a arte da interpretacdo como também podemos
justifica-la teoricamente (GADAMER, 2002, p. 96).

Conforme Josef Bleicher (1992), na obra Hermenéutica Contemporanea
(Contemporary Hermeneutics), € possivel distinguir trés tendéncias hermenéuticas na
contemporaneidade. A primeira consiste na teoria hermenéutica, que se debruca na intencdo
de compor um corpo metodol6gico as ciéncias do espirito. Destacam-se, nesse sentido, Betti,
Schleiermacher e Dilthey, que tém em comum o fato de investir numa metodologia da
compreensdo. A segunda € a filosofia hermenéutica, tema do presente estudo. E aterceiraéa
hermenéutica critica, representada em especia pelos filésofos Karl-Otto Apel e Jirgen
Habermas. No entanto, apesar de dividir o cenario da hermenéutica contemporanea em trés
tendéncias, as quais dedica, respectivamente, trés partes da obra, Bleicher possui, ainda, uma
quarta parte, que trata de Paul Ricoeur. Ele atribui ao autor francés a tarefa de sintese entre a
filosofia hermenéutica e a hermenéutica critica e com a incumbéncia de propor novas
perspectivas acerca do tema.

Conforme Richard E. Pamer (1969), na modernidade, aparecem seis definigdes do
que sgja hermenéutica: 1) exegese biblica; 2) metodologia filologica; 3) ciéncia de toda

compreensdo linguistica; 4) metodologia das ciéncias do espirito; 5) fenomenologia da
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existéncia e da compreensdo existencial; 6) e sistemas de interpretacdo que tem por objetivo
alcancar significados subjacentes aos mitos e simbolos.

Como se nota, 0 tema da hermenéutica ocupa um lugar de destague na historia da
filosofia Ocidental. Gadamer conhecia muito bem o cenario da hermenéutica classica, mas foi
além dela, pois investiu numa dimens&o ontol 6gica da compreensdo, ja que os demais autores
priorizavam uma técnica do compreender. A pergunta que Gadamer se faz, visualizando para
o contexto da hermenéutica moderna, é se uma metodologia da compreensado consegue dar
conta do que € de fato o compreender.

Pode-se dizer, parafraseando Jean Grondin (1999), que, até Gadamer, tratou-se da pré-
histéria da hermenéutica, a qual € composta por uma hermenéutica sacra, uma hermenéutica
juris ou legal e a tentativa de tornar a hermenéutica como ciéncia autbnoma universal no
periodo do Romantismo. Nesse cenario, Gadamer vé, nos conceitos da Lebenswelt de Husserl
e da Hermeneutik der Faktizitat de Heidegger, pontos que ja apresentam limites do modo de

compreender metodol 6gico.

2.2 Mundo da vida de Husserl

O ponto de guinada da compreensdo metodol6gica, guiada pela ciéncia moderna em
direcdo a uma compreensdo como um modo de ser do humano — e por isso historica— comecga
com Husserl e ganha félego com Heidegger. Por isso, opta-se por desenvolver os conceitos de
Lebenswelt do primeiro e Hermeneutik der Faktizitdét do segundo. O préprio Gadamer
reconhece a importancia de ambos ao dedicar-lhes, na Segunda Parte de Verdade e Método,
item intitulado A superacéo da exposi¢éo metodol dgica na investigacao fenomenol ogica.

O conceito de vida ndo é algo origina de Husserl: ja Dilthey aderira a ele como um
fundamento elementar de sua filosofia ao dizer que ele se forma por s mesmo antes de
qualquer objetivacdo cientifica’®. Ele cunhou o ponto de partida de sua filosofia nesse
conceito e, por isso, tal fundamentacdo ficou designada como “filosofia da vida’,
(Lebensphilosophie) que se situa contra o “intelectualismo” da Aufklarung e de Hegel ™.

Edmund Husserl é o pai da fenomenologia contemporénea. O que &, porém, a
fenomenologia? Para ele, consiste numa investigacdo do fenémeno, isto &, daquilo que se

mostra, tal e qual, a consciéncia. Nesse sentido, ndo s80 nem as categorias a priori, nem 0s

3 Conforme Gadamer (1984, p. 297), “Dilthey destaca, e sem dlvida com razdo, que antes de toda objetivacdo
cientifica o que se forma € uma concepgao natural da vida sobre si mesma’. Embora Dilthey tenha tratado dessa
fundamentacdo para sua filosofia ele, conforme Gadamer, € um filho da Aufkl@rung e por isso a filosofia da vida
nao recebe o status de fundamentagéo das ciéncias do espirito tal como era sua pretensdo.

4 Nessa linha, situam-se também Henri Louis Bergson e Friedrich Wilhelm Nietzsche (Cf. GADAMER, 1984,
p. 292 9).
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dados sensivels, fundamentos da investigacéo da realidade, mas a consciéncia intenciona que
descobre no fenbmeno o que lhe é essencial. Logo, a fenomenologia trata da esséncia das
coisas como fenbmeno tal e qual elas se mostram a consciéncia por meio da reducdo
transcendental.

Sera Heidegger que enderecara uma critica pertinente chamando atencéo para o fato de
que o Husserl esquecera 0 sujeito concreto que sustentava o eu transcendental. O
fenomendlogo reconheceu a critica, sobretudo, com a publicacdo de Ser e Tempo, em 1927, e
num dos seus Ultimos escritos, fundamenta a resposta a essa critica em 1935, sob o titulo de A
crise da humanidade européia e a filosofia (Die Philosophie in der Krisis der europdischen
Menschheit). Neste escrito, ele investiga o porqué do fracasso das ciéncias na Europa da
época, descrevendo a trgjetéria da racionalidade filosofica no Ocidente, constatando que o
ideal filosofico auténtico, surgido na Grécia, foi substituido, na Idade Moderna, pelo ideal
filosofico ingénuo do objetivismo. A modernidade é caracterizada pelo predominio das
ciéncias particulares, e Husserl busca resgatar 0 sentido originario da filosofia presente na
Grécia, onde a filosofia era considerada uma ciéncia universal™. Naquele contexto antigo, o
particular emergia do universal, algo que, na modernidade, é esquecido e apresenta-se
invertido com o predominio do sujeito sobre o objetivo.

Com René Descartes e Francis Bacon, o todo se fragmenta e 0 homem n&o € mais
visto como um ser dentro de um todo que é o universo. Ou sgja, 0 mundo ndo é mais visto
como um todo organico, mas como uma méaquina, conforme o fildsofo francés. O sujeito que
fazia parte do mundo (kosmos) — que fazia parte de um contexto social, no caso da politica—
€, por isso era considerado como um micro-cosmos N0 Macro-cosmos, ha modernidade, torna-
se sujeito autbnomo, independente do mundo que o circunda. O homem é visto de modo
isolado e a matemética tem um papel importante nessa fragmentacdo do mundo e da vida
Dizia Galileu Galilei que “ 0 universo esta escrito em linguagem matematica’.

No texto, A crise da humanidade européia e a filosofia, Husserl ndo somente descreve
a trgjetoria gque culminou na crise das ciéncias européias, ele também faz uma critica a sua
prépria teoria, levando em conta as consideracOes criticas de seu discipulo Heidegger. Tal
como diz Stein (2004, p. 28):

!> Para Husserl, a Europa nasceu espiritualmente da Grécia do século VIl e VI a C., onde 0s gregos descreveram
sua atitude frente a0 mundo que os circundava sob o nome de filosofia: “Corretamente traduzido, conforme o
sentido original, este termo (filosofia) € um outro nome para ciéncia universal, a ciéncia da totalidade do mundo,
da unidade total de todo o existente. Bem depressa comega o interesse pelo universo e com ele a indagacdo pelo
devir que engloba todas as coisas e pelo ser no devir, especifica-se segundo as formas e regides gerais do ser e,
desta maneira, a filosofia, a ciéncia una, se ramifica em mdltiplas ciéncias particulares’ (HUSSERL, 2008, pp.
67-68).
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Husserl inventara a Lebenswelt para designar 0 campo que ele precisava para dar
unidade as experiéncias, um campo indefinido, mas imenso, inalcancavel, pelo qual
se deveria falar sobre aguilo de que ndo se pode falar. Esse campo criava um
problema de método e seu discipulo chamava-lhe a atencdo de que a exclusdo da
existéncia concreta do mundo, do eu, a maneira feita pela exigéncia da reducéo
transcendental, bem analisada, era incapaz de dar conta de uma questdo essencial que
o0 proprio filésofo tinha levantado com a Lebenswelt.

Nas consideragOes finais da conferéncia, Husserl deixa claro o porqué da crise aque se

refere:
A ‘crise’ entdo pode ser esclarecida como o fracasso aparente do racionalismo. O
motivo do fracasso de uma cultura racional ndo se encontra — como ja se disse — ha

esséncia do préprio racionalismo, mas sd em sua alienacdo, no fato de sua absorcéo
dentro do ‘naturalismo’ e do ‘objetivismo’ (HUSSERL, 2008, p. 88).

Assim, contrapondo-se ao conceito de mundo da ciéncia objetiva— no qual ele proprio
ficou preso — Husserl cunha o conceito de mundo da vida. Para ele, o cientista esquece que, ao
investigar a natureza, ja esta inserido num mundo natural que ele vivencia. Um dos erros da
ciéncia consiste em ndo admitir como seu fundamento o mundo da vida. Eis o que Gadamer
(1984, p. 310) diz sobreisso:

Em consciente contraproposta ao conceito de mundo que abarca o universo do que é
objetivavel pelas ciéncias, Husserl chama este conceito fenomenolégico de mundo
“mundo da vida’, ou seja, 0 mundo no qual estamos imersos pelo simples viver de
nossa atitude natural, que ndo é objetivo como tal, mas que representa em cada caso 0

solo prévio de toda experiéncia. Este horizonte do mundo esta pressuposto também
em toda ciéncia e é por isso mais originario do que elas.

Como se vé, a categoria de mundo da vida é introduzida por Husserl em dois sentidos.
Primeiro, marca o reconhecimento da critica que lhe era dirigida, de que o0 seu eu
transcendental era uma abstracéo; em segundo lugar, demonstra o reconhecimento do filésofo
da armadilha em que ele mesmo ficou preso, ou sgja, a armadilha do objetivismo. Pois, ao
propor a investigacéo fenomenol dgica, ficou centrado no sujeito que da sentido ao fendémeno;
ele viu, por isso, que o0 mundo da vida podia ser um ponto de partida que se localizava além
do eu transcendental ou que poderia sustenta-|o.

Portanto, o mundo da vida colocou em crise 0 seu projeto filosofico de uma
fenomenologia pura da consciéncia. O mundo da vida consiste, em Husserl, na condicdo de
possibilidade de toda empiria. Ele é aquela espécie de pano de fundo, palco de onde os juizos
do sujeito s30 proferidos; ele é anterior a0 sujeito, a priori, portanto. E ponto de partida do

sujeito e, a0 mesmo tempo, o lugar em gue ele atua. O fato é que ele esta presente até mesmo
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guando ndo se da conta dele — como no caso do discurso das ciéncias naturais —, em nosso
discurso.

Seu discipulo Heidegger segue desenvolvendo o conceito de mundo da vida sob o
sinbnimo de “ser-no-mundo” (In-der-Welt-sein) demonstrando que entendera o que o0 mestre
queria dizer com a expressdo Lebenswelt. Husserl tornou-se um dos maiores filésofos do
século XX por ser o fundador da fenomenologia e também por desenvolver, ainda que de
maneira limitada, a categoria de mundo da vida. Limitada porque ele ndo conseguiu encaixar
tal categoria na sua obra como um todo, contudo seu maior discipulo dar4 uma roupagem
original tanto ao tema como também a fenomenol ogia (Phanomenologie).

Gadamer teve contato com o0 pensamento de Husserl quando, em 1920, leu
InvestigacOes filosdficas e, no ano seguinte, encontrou-se com ele. Quando se doutorou, em
1922, estava encantado com a fenomenologia de Husserl, mas como este descambou para uma
fenomenologia transcendental, deixou de ser-lhe um encanto. O amparo intelectual de que
sentia falta veio de Heidegger, no qual encontrou o que precisava a fim de distanciar-se dos
professores de Marburgo, que possuiam tendéncia demasiada neokantina. O encontro com
Heidegger, em Freiburg, marcou o inicio do contato direto com o filésofo que se tornava a
maior influéncia no desenvolvimento do seu projeto filosofico. O que o fascinou, sobretudo,

foi o fato de Heidegger reavivar afilosofia grega.

2.3 Hermenéutica da facticidade de Heidegger

Martin Heidegger, discipulo e assistente de Husserl na universidade de Friburgo™®, em
Ser e Tempo (Sein und Zeit) (1927), da a fenomenologia carater de método com o objetivo de
buscar o sentido do ser, tendo como ponto de partida a interpretacdo da facticidade do ser-ai.
Ele iniciou uma contribui¢do para a “virada hermenéutica’ com sua reflexdo sobre o Daselin,
0 Ser-ai, aqual é conhecida sob 0 nome de “hermenéutica da facticidade”.

No sétimo parégrafo de Ser e Tempo, intitulado O método fenomenologico da
investigacdo, Heidegger define a fenomenologia como hermenéutica. Ele busca a raiz do
termo na gramatica grega, conforme a qual, Phainomenon ou phainesthai traduz-se como “o
que se mostra, o que se revela’ (HEIDEGGER, 2007, p. 67). Pha tem significado préximo
com phos que significa brilho ou luz, por isso representa a condicdo para que algo se mostre,
isto &, “o0 elemento, 0 meio, em que alguma coisa pode vir a se revelar e a setornar visivel em

s mesma’ (HEIDEGGER, 2007, p. 67). Portanto, “Toa ¢porvoueva, “os fendbmenos’,

18 Heidegger escreveu, em 1963, um texto intitulado Meu caminho para a fenomenologia, em que descreve o
modo como se aproximou da fenomenologia do mestre.



18

constituem, pois, a totalidade do que esta a luz do dia, ou se pode por a luz, o que os gregos
identificavam, algumas vezes, simplesmente com ta. ovta (0S entes), a totalidade de tudo que
¢’ (HEIDEGGER, 2007, p. 67).

O sufixo logia provém da palavra grega logos que, conforme Heidegger, consiste
naquilo que é revelado na fala A faa tem funcdo de mostrar o fendbmeno. Entdo, a
fenomenologia trata da fala daquilo que n&o se esconde, ou seja, fala da coisatal qual ela se
apresenta ai. “Portanto, a combinacdo de phainesthai e de logos, enquanto fenomenologia,
significa deixar que as coisas se manifestem como o que sdo, sem que projetemos nelas as
nossas proprias categorias’ (PALMER, 1969, p. 133).

Estabelecido do que trata a fenomenologia, pergunta-se: o que Heidegger propde com
0 que denomina de método fenomenol6gico? Ele pretende fazer uma andlise do Dasein
através desse método, ou sgja, tratar do Dasein pelo viés da fenomenologia é semelhante a

realizar umainterpretacéo do mesmo e sobre isso se expressa Heidegger ao dizer que

“0 sentido metodolégico da descricdo fenomenoldgica € interpretacdo. O Aoyoc da
fenomenologia da presenca’’ possui 0 cardter de epunvevstv. Por meio deste
gpunveveLy anunciam-se o sentido proprio de ser e as estruturas fundamentais de ser
gue pertencem a presenca como compreensao de ser. Fenomenologia da presenca é
hermenéutica no sentido originario da palavra em que se designa o oficio de
interpretar” (HEIDEGGER, 2007, p. 77).

Com Heidegger, a hermenéutica € a teoria da interpretacéo do Ser ai, Dasein e, por
isso, para ele, a ontologia € possivel enquanto fenomenologia interpretativa. A investigacao
do ente enquanto ente, e, portanto do ser dos entes, a fenomenologia € vista como
hermenéutica. Logo, trata-se de uma fenomenologia hermenéutica que tem como contelido o
Ser dos entes.

Paul Ricoeur, no texto Existéncia e Hermenéutica, descreve sobre a apropriacdo da
hermenéutica na fenomenologia. Conforme diz, existem dois caminhos de redlizar tal enxerto.
O primeiro é o feito por Heidegger e descrito acima e que € e denominou de “via curta’.

Chamo “via curta” a uma tal ontologia da compreensdo porque, rompendo com 0s
debates de método, se aplica imediatamente no plano de uma ontologia do ser finito,
para ai encontrar o compreender, jando como um modo de conhecimento, mas como

um modo de ser. N&o se entra pouco a pouco nesta ontologia da compreensdo; néo se
chega a ela gradualmente, aprofundando as exigéncias metodol 6gicas da exegese, da

'O termo “presenca’ é a traducdo do termo Dasein difundido no Brasil pela traducdo de Ser e Tempo feita pela
Editora Vozes. Ha uma discusséo se tal traducédo reproduz de modo puro o que o termo em aleméo significa no
pensamento de Heidegger, contudo ndo se entra aqui numa questéo de escolha de uma ou outra traducéo, embora
no corpo de nosso texto opta-se ora pela reproducdo do termo em alemédo (Dasein), ora por Ser ai crendo estarem
mais perto do sentido original. Utiliza-se “presenca’ somente nas citagdes porque por questdo metodol dgica tem
gue se reproduzir a citacdo na sualiteralidade.
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histéria ou da psicandlise: transportamo-nos até ela através de uma stbita inversdo da
problematica. A questdo: em que condic¢do um sujeito que conhece pode compreender
um texto, ou a histéria? E substituida pela questdo: o que é um ser cujo ser consiste
compreender? O problema hermenéutico torna-se assim uma provincia da Analitica
desse ser, 0 Dasein, que existe ao compreender (RICOEUR, 1990, p. 8).

A citagdo anterior deixa claro o que Ricoeur entende por “via curta’ e, a0 mesmo
tempo, deixa a mostra, ainda que, de modo brevissimo, da via que ele considera legitima, a
“vialonga’. Esta € aque ele se propde a desenvolver pormenorizadamente. Reza ele:

O meu problema sera muito exactamente este: 0 que acontece a uma epistemologia da
interpretacdo, proveniente de uma reflex8o sobre a exegese, sobre 0 método da
historia, sobre a psicandlise, sobre a fenomenologia da religido, etc., quando e€la é

tocada, animada e, se se pode dizer, aspirada, por uma ontologia da compreensdo?
(RICOEUR, 1990, p. 8-9).

Acima estéo as duas vias pelas quais Ricoeur realiza a insercdo da hermenéutica na
fenomenologia, contudo ndo é tarefa desta pesguisa desenvolvé-las. O que se nota é que sua
‘primeiravia estd em consonancia com o projeto da hermenéutica gadameriana, que também
tem um ponto de partida em Heidegger. Por outro lado, a ‘segunda via, a mais longa, que
emboractrate do proprio pensamento de Ricoeur, ndo € tratada agui.

A filosofia de Heidegger comega por um questionamento sobre o sentido do ser, que
esta aberto a ser temporal. Gadamer (apud Rohden, 2003, p. 71) diz:

Quando se parte da hermenéutica da facticidade, isto € da auto-explicitagdo do
Dasein, fica evidente que o Dasein sempre se projeta rumo ao seu futuro e com isto,
a0 mesmo tempo, é consciente de sua finitude. Isto Heidegger mostrou na conhecida
expressdo ‘ correr paraamorte’ (Vorlaufen zum Tode) como a propriedade do Dasein.

A virada hermenéutica tem como marco inicial a posicdo de Heidegger frente a
questdo do Ser-ai. E 0 ser que estd no mundo e utiliza-se da linguagem para explicar sua
situacéo. Nesse sentido, ela ndo pode ser vista como descritiva l0gico-fisica, pois torna-se
meio de expressdo do ser. Ou, nas palavras de Gadamer, no texto Hermenéutica classica e
hermenéutica filosofica (1977) (2002, p. 105):

Nesse momento, alcangou-se um ponto no qual o caréter instrumentalista do método,
presente no fendmeno hermenéutico, teve de reverter-se a dimensdo ontoldgica.
‘Compreender’ ndo significa mais um comportamento do pensamento humano dentre
outros que se pode disciplinar metodologicamente, conformando assim a um

procedimento cientifico, sendo que constitui 0 movimento basico da existéncia
humana.

Heidegger propde-se a redimensionar a metafisica tradicional no tempo, ndo mais
remetendo-a para aém da fisica Desse modo, a linguagem consiste num dos pontos
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fundamentais da hermenéutica gadameriana, pois ela € marca da finitude do Dasein que se
compreende e compreende o mundo que o circunda. — O tema da linguagem sera tratado
pormenorizadamente no capitulo 3. — Por isso ela ndo pode ser quantificavel, mensuravel,
objetivavel, porém descrever sua situacdo existencial de possibilidades. E, mais, a
hermenéutica neste caso ndo pode ficar sob a designacdo de método, mas de modo de ser
finito que se projeta no tempo.
Vegase o entendimento de Emerich Coreth (1973) sobre o conceito de interpretacdo
em Heidegger:
A hermenéutica no Ser e Tempo ndo quer dizer a arte da interpretacdo, nem a propria
interpretacdo, mas antes a tentativa de determinar a esséncia da interpretacdo antes de
tudo pela hermenéutica como tal, isto €, pela esséncia hermenéutica da existéncia, a
qual, compreendendo-se originalmente, interpreta a si mesma no mundo e na histéria.

Hermenéutica torna-se assim interpretacdo da primitiva compreensdo do homem em
s edo ser (CORETH, 1973, p. 23).

Portanto, como um problema filoséfico a hermenéutica floresce no século XX de
modo especial com Ser e Tempo, que desvincula a hermenéutica de uma concepcao
instrumentalista, metodol 6gica, em diregdo a uma dimensdo ontol 6gica da compreensdo. Com
ele, a hermenéutica deixa de ser uma fundamentagdo metodoldgica das ciéncias do espirito
(conforme preconizavam 0s hermeneutas modernos), para ocupar um lugar no centro da
filosofia através de apurado interesse pelo fendmeno da compreensdo como um conceito
filosofico universal.

Tanto em Husserl, com o mundo da vida, como em Heidegger, com a analitica
existencial do Dasein, encontra-se presente o elemento da historicidade. Neles também se
encontra um importante ponto de partida para Gadamer de que o homem ja se encontra
previamente no mundo. Em ambos, o filosofo embasa um dos tragos fundamentais da
experiéncia hermenéutica, a saber, o caréter histérico da compreensdo, o qual pressupde uma
valorizac8o da compreensdo prévia. |sso porque compreender € uma caracteristica tipicamente
humana e ndo se pode ignorar a histéria naqual se estainserido. Houve, contudo, momento na
historia da filosofia que o preconceito foi tido como um entrave afilosofia e com ele a propria
tradicdo e a histéria. Impds-se, pois, um resgate do sentido positivo do conceito de
preconceito. Tanto o carédter historico da compreensdo como o resgate da compreensao prévia
(tradicdo) sdo tragos fundamentais da hermenéutica filosofica os quais serdo tratados no
capitulo 3.
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2.4 O projeto de uma hermenéutica filosofica

Desde sua tese de habilitacdo™ até os anos 50, perfodo em que trabahava
assiduamente em Verdade e Método, Gadamer ndo havia publicado nenhum trabalho
relevante filosoficamente. Sua reputagéo internacional cresceu quando, em 1960, publicou na
Alemanha, Verdade e Método: elementos de uma hermenéutica filosdfica (Wahrheit und
Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik)'®. A obra esta dividida em trés
partes, todavia, com um objetivo comum, a saber: encontrar uma verdade que ndo sga
objetiva a0 modo das ciéncias naturais. A primeira parte busca o0 modo de ser da verdade na
experiéncia da arte; a segunda busca na experiéncia da histéria e, por fim, a terceira busca o
modo de ser da verdade como experiéncia da linguagem.

Em Verdade e Método 11, o filésofo diz que a verdadeira motivacdo de sua filosofia
hermenéutica consiste em estar familiarizado com a crise do idealismo subjetivo que tomava
corpo na critica de Soren Aabye Kierkegaard a Georg Wilhelm Friedrich Hegel. Ali, ele
encontrava, com Kierkegaard, Martin Buber e Karl Jaspers uma questdo que |hes era comum,
a questao do outro, aqual se opunha ao Eu hegeliano.

Passados trés anos da publicacéo de Verdade e Método, Gadamer escreve o Prefacio a
segunda edi¢do onde reconhece alguns criticos de sua obra como, por exemplo, K. O. Apdl.
Por ser escrito levando em conta os criticos, nele se encontram afirmagdes precisas que
justificam o teor da obra. Um dos primeiros pontos que deixa claro, e que, segundo ele, por
causa disso 0 entenderam de forma errénea, é o fato do termo “hermenéutica’ possuir uma
vasta tradicdo. Diz: “N&o era minha intencdo compor uma visdo do compreender como
tentava a hermenéutica antiga. Nao pretendia desenvolver um sistema de regras a fim de
descrever ou inclusive guiar o procedimento metodoldgico das ciéncias do espirito”
(GADAMER, 1984, p. 10). E na sequéncia do texto, reitera o fato de que ndo tem como
objetivo fornecer um caréter pratico do fendmeno do compreender.

¥ Em 1929, Gadamer defendeu sua tese de habilitacdo intitulada Interpretacio do Philebus de Plat&o,
supervisionada por Heidegger. Foi sua primeira obra filosofica importante, publicada em 1931, sob o titulo Etica
dialética de Platao (Platos dialektische Ethik).

9O primeiro nome que ele deu a seu trabalho era Hermenéutica filosfica, mas seu editor, Mohr Siebeck,
perguntou “E isso (hermenéutica) o que €?’, considerando um termo muito obscuro. Foi entdo que Gadamer
propbs como titulo Verdade e Método, deixando a expressdo tida por estranha no subtitulo, elementos de uma
hermenéutica filosdfica. Deste ponto em diante, ele deixou de ser conhecido simplesmente por ser um professor
universitario e um intérprete de classicos da filosofia grega (especialmente Platdo e Aristteles) para ser
colocado entre os nomes mais importantes daquilo que se chamaria de “hermenéuticas filostficas’. A obra foi
traduzida em 1975 para lingua inglesa e, nos anos 90, reconhecido como um dos textos mais importantes do
século XX. A obra mereceu um segundo volume denominado Verdade e Método |1, publicado na Alemanha em
1965.
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Se existe alguma conclusdo prética para a investigacdo que proponho aqui, ndo sera
em nenhum caso nada parecido com um “compromisso” ndo cientifico, mas teré que
ver muito mais com a honestidade “ cientifica” de admitir o compromisso que de fato
atua em toda compreensdo. Minha verdadeira intencéo era e segue sendo filosofica;
ndo esta em questdo o que fazemos nem o que deveremos fazer, mas o que acontece
conosco acima de nosso querer e fazer. (GADAMER, 1984, p. 10).

Fica clara sua intengdo de se distanciar de uma hermenéutica tradicional que néo
compreendeu adequadamente o fenbmeno do compreender. E, para explicar que tipo de
investigacdo ele quer submeter o fendmeno da compreensdo, parafraseia Immanuel Kant
afirmando que sua intencdo consiste em investigar as condicdes de possibilidade do
compreender, ou sgja, como € possivel a compreensdo? Para ele tal questdo antecede toda
compreensdo subjetiva e metodol 6gica das ciéncias compreensivas.

Logo, se a compreensdo ndo € puramente metodoldgica — a0 menos este € um ponto
que fica claro até aqui e sera mais esclarecido adiante — e nem puramente subjetiva; o que ela
é entdo? Apds dizer 0 que a sua investigacdo sobre a compreensdo ndo € e ndo pretende ser,
nas linhas seguintes ndo deixa margem a dividas sobre o sentido de “hermenéutica’ que
adota. Fundamenta sua concepcao de compreensao no jovem?® Heidegger de Ser e Tempo.

A analitica temporal do Dasein existente desenvolvida em Heidegger tem mostrado,
em minha opinido, de maneira convincente, que a compreensao ndo é um dos modos
de comportamento do sujeito, mas o modo de ser do proprio Dasein. Neste sentido, é
como temos empregado agqui o conceito de “hermenéutica’. Ele designa a
caracteristica fundamental mével do ser al, que constitui sua finitude e sua

especificidade e que portanto abrange assim o conjunto de sua experiéncia de mundo
(GADAMER, 1984, p. 12).

Tem-se, nas citagbes acima, elementos que justificam, delineiam e sustentam a
hermenéutica de Gadamer e que seréo elucidados no decorrer do desenvolvimento nos dois
capitul os posteriores deste texto. Sobretudo chama-se atencdo para o fato de que — e Gadamer
deixa claro isso no Prefacio a segunda edicdo — compreender nem é algo puramente
metodol 6gico e nem puramente subjetivo.

Elucidativas sdo também as consideracfes encontradas na Introducéo que mostram o
teor do projeto em sua totalidade. Vése ai que ele pretende investigar a verdade na
experiéncia da arte, da histéria e da linguagem, as quais sdo modos de experiéncia que ndo
podem ser controladas pelos meios metodoldgicos cientificos. Para ele, compreender, de

longe, € uma questéo de regras a serem seguidas.

% No Prefacio a 22 Edicdo de V. M. | diz Gadamer: “Foi por isso que tenho retido o conceito de “ hermenéutica’
gue empregou Heidegger a principio, embora ndo no sentido de uma metodologia, mas no sentido de umateoria
daexperiénciared que é o pensar” (GADAMER, 1984, p. 19).
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Em sua origem, o problema hermenéutico ndo €, de forma alguma, um problema
metddico. N&o se interessa por um método da compreensdo que permita submeter os
textos, igual que qualquer outro objeto da experiéncia, ao conhecimento cientifico.
Nem sequer se ocupa basicamente de constituir um conhecimento seguro e de acordo
com o ideal metodolégico da ciéncia. Embora também trate de ciéncia, e também de
verdade (GADAMER, 1984, p. 23).

Assim, o filésofo tem consciéncia da dificuldade de legitimar tal modelo de verdade e
conhecimento quando, para ele, trata-se de investir contra a tendéncia de universalizagéo do
método das ciéncias naturais. Tarefa que se torna dificil num ambiente filosofico em que a
verdade e o conhecimento possuem justificacdo no binémio filosofia-ciéncia. A fim de
legitimar a experiéncia hermenéutica sobre outros alicerces — ainda que sgjam experiéncias
que se situam fora da ciéncia — que ndo sejam objetivaveis, € que se propde a obra de
Gadamer.

Seu objetivo é rastrear a experiéncia da verdade, que ultrapassa ao &mbito de controle
da metodologia cientifica, ali onde se encontra, e indagar sua legitimacdo. Deste
modo as ciéncias do espirito confluem com as formas de experiéncia que ficam fora
da ciéncia com a experiéncia da filosofia, com a da arte e com a experiéncia da
propria histéria. S8 modos de experiéncia nos quais se expressa uma verdade que
ndo pode ser verificada com meios de que dispde a metodologia cientifica
(GADAMER, 1984, p. 24).

A legitimagdo de tais experiéncias de verdade da-se somente através de um sério
aprofundamento do fendbmeno da compreensdo. Em resumo: “A tarefa desta hermenéutica
culmina na prova de que existe uma verdade que ndo é mediada metodicamente: a verdade
da arte, a verdade da histéria e a verdade da linguagem” (STEIN, 2004, p. 82). A questdo é
de que verdade e de que conhecimento se trata aqui? Seu objetivo visa reconhecer

uma experiéncia de verdade que ndo somente é justificada fil osoficamente, mas que é
ela mesma uma forma de filosofar. Por isso a hermenéutica que aqui se desenvolve
ndo é tanto uma metodologia das ciéncias do espirito nem tanto tentar entrar num
acordo sobre 0 que sdo na verdade as ciéncias do espirito, mas dirigir-se para além de

sua autoconsciéncia metodol 6gica, e sobre 0 que as liga com toda a nossa experiéncia
de mundo (GADAMER, 1984, p. 25).

Pode-se apresentar o problema do seguinte modo. No inicio da filosofia moderna,
René Descartes instaura o dualismo que consiste em dividir a realidade em coisa pensante (res
cogitam) e coisa extensa (res extensa). Tal divisdo embasou o dualismo, que perdurara em
toda modernidade e chega a filosofia contemporanea, entre ciéncias do espirito e ciéncias da
natureza (Naturwissenschaften). Gadamer diz que sua intencdo ndo € “reacender a velha

disputa metodol6gica entre as ciéncias da natureza e as ciéncias do espirito” (GADAMER,
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1984, p. 11), mas colocar-se huma posicao que anteceda tal oposicdo entre os métodos e
inclusive que a sustente. Sobre isso diz que “a questdo que nos estabelecemos tenciona
descobrir e tornar consciente algo que a mencionada disputa metodol 6gica acabou ocultando e
desconhecendo, algo que n&o supde limitacdo ou restricdo da ciéncia moderna, mas um
aspecto que a precede e que em parte atorna possivel” (GADAMER, 1984, p. 11).

Em sua auto-apresentacdo, concluida em 19774, publicada como Anexo do segundo
volume de sua principal obra, expressa que o predominio das ciéncias naturais, na época de
sua juventude, ganhava forte representacdo, sobretudo, na teoria da relatividade de Albert
Einstein. Ainda no segundo volume, agora em texto intitulado Hermenéutica classica e
hermenéutica filosofica (também de 1977), diz que a hermenéutica filosofica é “ uma reflexéao
filosofica dos limites a que esta submetido todo dominio cientifico-técnico da natureza e da
sociedade’ (2002, p. 118). Mas € no Posfacio da 32 edicdo de sua obra principal que ele
expressa melhor o predominio das ciéncias naturais.

Numa época em que a ciéncia esté penetrando com mais forga na préxis social, ela ndo
podera por sua vez exercer adequadamente sua funcéo social se ocultar para s mesma
seus proéprios limites e o carater condicionado do espaco de sua liberdade. A filosofia
deve esclarecer justamente isso a uma geragdo que acredita na ciéncia até ao nivel da

supersticdo. E isso que faz com que a tensdo entre verdade e método sgja de uma
inalienavel atualidade (GADAMER, 1984, p. 642).

Assim, um dos objetivos da hermenéutica filosdfica consiste em colocar-se contra a
pretensdo de universalidade da metodologia da ciéncia. Num texto de 1965, intitulado Sobre o
plangjamento do futuro, diz: “Creio que o que caracteriza o perfil da nossa época néo € o
crescimento exagerado do dominio da natureza, mas o0 desenvolvimento de métodos
cientificos de controle para a vida da sociedade” (GADAMER, 2002, p. 153).

Um exemplo disso Gadamer vé em David Hume que, conforme a Introducéo da obra
Um tratado sobre a natureza humana (A Treatise of Human Nature), intenta encontrar um
ponto comum em todas as ciéncias e estabelecer um método que sirva de instrumento base
para todas elas. Baseando-se no método indutivo, sua intencdo seria a seguinte: “também nas
ciéncias morais se trataria de reconhecer analogias, regul aridades e legalidades, que pudessem
tornar previsiveis os fendbmenos e processos individuais’ (GADAMER, 1984, p. 32). A
limitacdo consiste no fato de que Hume pretende aplicar o método indutivo, préprio daciéncia
natural, no campo da ciéncia social e/ou moral, como se as relagcbes sociais fossem
controldveis. Ou sga “a experiéncia do mundo sicio-histérico ndo se eleva ao nivel de

2! Este texto estd como Anexo no segundo volume de Verdade e Método da traducdo espanhola, sob o titulo
Autopresentacién de Hans-Georg Gadamer (1977).
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ciéncia pelo procedimento indutivo das ciéncias da natureza’ (GADAMER, 1984, p. 32).
Entéo, o problema consiste justamente em aplicar 0 mesmo método da ciéncia da natureza
parainvestigar as ciéncias do espirito.
Na modernidade, em oposicdo a0 modelo grego e cristédo de ciéncia, impde-se 0
model o cientifico com base na matemética. Sobre isso, atesta Gadamer (2002, p. 54):
De imediato, a ciéncia criada pelos gregos é completamente diferente do nosso conceito
de ciéncia. A ciéncia verdadeira € a matemética. N&o é a ciéncia da natureza, e muito
menos a histéria. O seu objeto é um ser puramente racional, e visto que pode ser
apresentada num conjunto fechado de deducfes, ela é como tal um modelo para toda
ciéncia. O que caracteriza a ciéncia moderna, ao contrério, € o fato de a matematica se
constituir em modelo, ndo pelo ser de seus objetos, mas como o modo mais perfeito de

conhecimento. A configuragdo da ciéncia moderna estabelece uma ruptura decisiva em
relacdo as configuragGes do saber do Ocidente grego e cristdo.

No século XVII, ha dois pensadores exemplares que gjudam a entender o contexto da
citagdo acima. Por um lado, Francis Bacon, na obra Novum Organum, faz a defesa do método
indutivo, em oposicdo a0 método dedutivo defendido por Aristételes na obra Organunt?.
Tem-se ai 0 exemplo claro do conceito moderno de ciéncia, que se contrapde a0 conceito
antigo e medieval. Outro exemplo é René Descartes, considerado o pai da filosofia moderna,
o qual enfatiza preocupacdo pelo método — preocupacdo que, alids, comunga com Bacon —em
sua obra Discurso do método. Com €ele a filosofia moderna pergunta pelo “como” e deixa de
lado a pergunta metafisica classica “que €?'. Em segundo lugar, ele mesmo diz que
encontrou, Nos NUMeros, a certeza de que precisava para seu projeto filosofico®. Leia-se
como Gadamer caracteriza 0 método em sentido moderno (2002, p. 54):

Em sentido moderno, o método, apesar de toda a variedade apresentada nas diversas
ciéncias, € um conceito unitario. O ideal de conhecimento pautado pelo conceito de
método consiste em se poder trilhar um caminho cognitivo de maneira téo consciente
gue se torna possivel refazé-lo sempre. Methodos significa “caminho de seguimento”.
Metédico é poder-seguir sempre de novo o caminho ja trilhado e é isto o que
caracteriza o proceder da ciéncia. Justamente por isso faz-se necessario estabel ecer
logo uma restricdo daquilo que pode resultar desta pretensdo a verdade. Se a verdade
(veritas) sO se da pela possibilidade de verificagdo — sgja como for —, entéo o

parametro que mede o conhecimento ndo é mais sua verdade, mas sua certeza. Por
isso, desde a formulag&o cléssica dos principios de certeza de Descartes, o verdadeiro

%2 Organum quer dizer literalmente instrumento.

% Partindo de Bacon e Descartes, a modernidade é marcada, de modo geral, por duas correntes de pensamento
opostas nos fundamentos, mas comuns num ponto, na linguagem. Enguanto o racionalismo persegue o objetivo
da “lengua de calculo”, o empirismo restaura 0 nominalismo linguistico, que teve apogeu com Guilherme de
Ockham na Escolastica tardia. Seguindo os ideais de Descartes, de pdr a investigacao filosofica sobre o aicerce
dos numeros, tem-se Baruch Spinoza no “Tractatus Theologico-Politicus’ e Gottfried Wilhelm Leibniz no
projeto de “Mathesis universalis’ (matematica universal). O time dos empiristas completa-se com John Locke e
David Hume. Naterceira parte de sua obra Ensaio sobre o entendimento humano, Locke, escreve sua concepgdo
de linguagem. Para €ele as palavras significam as idéias na mente dos homens, e, também, significam a realidade
das coisas. Locke seguird sendo um autor central no desenvolvimento da filosofia analitica da linguagem.
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ethos da ciéncia moderna passou a ser o fato de que ela s6 admite como condicdo
satisfatéria de verdade aquilo que satisfaz o ideal de certeza.

Sabe-se que a modernidade € marcada, de modo geral, por duas correntes de pensamento, a
saber, o racionalismo (seguindo o caminho de Descartes) e o empirismo (seguindo o ideal de
Bacon); embora a linguagem permanece tema comum em ambas, ndo possui henhuma
conotacdo histérica ou cultura. A falta de formagdo histérica no empirismo sera constatada
adiante quando se tratara da experiéncia hermenéutica. Desse modo contexto restaria a
filosofia apenas um esforco de depuracdo da linguagem segundo o método de
verificagdo/comprovacdo,?* tal como é desenvolvido, mais tarde, pelo primeiro Wittgenstein®
e o Circulo de Viena®. Nao se trata aqui de examinar a concepcdo de linguagem |dgica
analitica pelo ssimples fato de que o foco € a concepcdo de linguagem do filésofo da
interpretacdo.

Desse modo, quando Gadamer questiona a pretensa universalidade da ciéncia esta
também chamando atencdo para uma concepgcdo de linguagem que, segundo ele, é
reducionista e por isso, apresenta uma concepcdo de linguagem diferente em seus objetivos”.
Reamente a experiéncia humana de mundo, de linguagem, a vida socia sdo instancias
objetivavels que ndo deixam incertezas as ciéncias? Parece que a ciéncia por Si ndo possui
consciéncia de seus limites ou prefere ndo pensar neles ja que seu objetivo € 0 progresso.
Diferentemente da ciéncia, a filosofia caracteriza-se pela tarefa de questionar os limites da
ciéncia e, também, questionar os seus proprios limites. Ele fez este questionamento:
“Filosoficamente a questdo coloca-se da seguinte forma: Sera possivel retroceder para além

do saber tematizado pelas ciéncias, e, sendo possivel, em que sentido e medida?’ (Fonte

2* Nesta perspectiva se desenvolveram também as filosofias de Bertrand Russell.

% Conforme Wittgenstein — na primeira fase de seu pensamento — a linguagem serve para explicar os fatos do
mundo. Ent8o, o significado de uma proposicdo tem validade se condiz com seu contelido empirico. Nesse
sentido, a metafisica que indaga sobre as causas e principios primeiros, passa a ser considerada carente de
sentido, pois as perguntas que ela faz ndo possuem correspondéncias empiricas.

% Desse periodo, Rudolf Carnap representa de forma paradigmética o auge da matematizaco filosdfica. Ao lado
de Popper, foi um pensador representativo do Circulo de Viena, que consistiu numa reunido de cientistas a fim
de concretizar um projeto de criar uma unity of science. Exerceu influéncia neste grupo o Wittgenstein da
primeira fase com a obra Tractatus logico-philosophicus. O empirismo légico comecado nessa escola foi
fundamental para se elaborar uma linguagem que expressasse resultados claros, objetivavels, da ciéncia. Nesta
mesma linha de critica a metafisica, Carnap diz que todo o enunciado cientifico deve ser testavel reduzindo a
metafisica a “meras palavras sem significado”. Os enunciados metafisicos estdo localizados naquele grupo de
pseudoproblemas, que ndo se pode dizer se sdo verdadeiros ou falsos, pois eles carecem de contelido factual. No
dizer dele, um enunciado tem significado “ se soubermos como usé-lo ao falar acerca dos fatos empiricos reais ou
possiveis’, ou sgja, todos os enunciados devem ter relacdo com observacBes possivels. Gadamer escreve sobre o
papel da linguagem no projeto de unificagdo da ciéncia dizendo que “Bastaria que as linguagens vivas dos povos
fossem articuladas num sistema de equagdes transformadoras, de modo que uma maquina de traducdo ideal
garantisse a unicidade do entendimento” (2002, p. 166).
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perdida). Gadamer claramente corrobora para encontrar os limites das ciéncias conforme se
propde na sua obra mestra.

Em Introducdo a hermenéutica filosofica, Jean Grondin (1999) diz que a hermenéutica
filosofica designa de modo restrito e usual a posicdo filosdfica de Hans-Georg Gadamer e
Paul Ricoeur. Ao denominar Schleiermacher, Droysen e Dilthey de av6s da hermenéutica
contemporanea, lembra o fato de que Heidegger reconhece, em uma carta enderecada a O.
Poggeler, em 1973%, que a filosofia hermenéutica seria coisa de Gadamer. E com as
consideragOes da Lebenswelt e da Hermeneutik der Faktizitat que se marca um afastamento da
obsessdo epistemoldgica do historicismo e serd partindo desses conceitos que Gadamer
desenvolve seu projeto de uma hermenéutica fil osofica.

Portanto, o objetivo do fil6sofo consiste em investigar 0 que € o compreender e ndo o
como compreender. Muito mais do que elencar regras de compreender, trata-se de olhar de
perto o que acontece no ato de compreender, ou melhor, trata-se de investigar o
acontecimento da compreensdo. O que esta presente, ali, no momento do compreender? Ha
algo que precede o acontecimento do compreender fundamentando-0? Se ha algo que o
antecede, de que se trata? Ou perguntando de outro modo, existem condig¢des de possibilidade
que permitem compreender? Como Gadamer diz, muito antes de se buscar um resultado
prético do fendbmeno do compreender, trata-se de buscar o que vem antes de toda a aplicacéo
prética do compreender vendo o que ha de fato no acontecer do compreender. Nossa tarefa
consiste em buscar 0 que é o compreender e/ou 0 que esta em jogo no acontecer da
compreensdo. Busca-se “rastrear e mostrar aquilo que € comum a toda a maneira de
compreender” (GADAMER, 1984, p. 13).

O préximo passo consiste em caracterizar tal projeto que foi neste capitulo pré-

anunciado.

%8 Carta de Heidegger a Poggeler, de 05.01.1973, citada in POGGELER, O. Heidegger und die hermeneutische
Philosophie. Freiburg/Mtinchen, 1983, p. 395.



3 0O MODO DE SER DO JOGO E O PRINCIPIO DA HISTORICIDADE

Este capitulo trata de dois tragos fundamentais que sustentam a hermenéutica filosofica.
Primeiramente, o conceito de jogo (Spiel), através do qual se elucidara o tipo de verdade e o
conhecimento presente no modo de ser da obra de arte. Ao se tratar do jogo pensar-se-a o problema da
hermenéutica a partir da experiéncia estética. Posteriormente, tratar-se-a da historicidade como

principio hermenéutico reabilitando o sentido positivo do preconceito (Vorurteil).

3.1 O conceito de jogo®
O conceito de jogo € basilar na hermenéutica fil osofica gadameriana. Nele, reline-se o
tipo de verdade e de conhecimento presentes na experiéncia da arte. Tratado na Primeira Parte
da obra Verdade e Método, Gadamer propde-se a tarefa de liberta-lo do significado subjetivo
que recebeu de Immanuel Kant e Friedrich Schiller®. Situando a questéo no primeiro ponto,
denominado A superacdo da dimensdo estética, ele trata um sub-item intitulado A
subjetivacéo da estética pela critica kantiana, em que mostra a fundamentacéo da consciéncia
estética moderna. Em seguida, no segundo ponto, designado A ontologia da obra de arte e seu
significado hermenéutico, dedica um sub-item ao conceito de jogo objetivando mostrar a
verdade presente na experiéncia da arte, superando, assim, a subjetivacdo da estética kantiana.
Seu objetivo ndo é tratar da consciéncia estética conforme fez Kant*!, mas tratar da
experiéncia da arte seguindo os passos dafilosofia da arte de Hegel.
Em primeiro lugar, contra a subjetivacdo da consciéncia estética, o conceito de jogo
(ou a experiéncia da obra de arte) €, de certo modo, anti-subjetivo. A citacdo a seguir mostra
muito bem, além do caréter ndo puramente subjetivo da experiéncia estética, aimbricacdo que
ha entre o conceito de jogo e a experiéncia da arte:
Mas a experiéncia que tentamos fixar contra a nivelagdo da consciéncia estética
consiste precisamente nisto, que a obra de arte ndo é nenhum objeto frente ao qual se
encontra um sujeito por s mesmo. Ao contrério a obra de arte tem seu verdadeiro ser
no fato de que se converte em uma experiéncia que modifica quem a experimenta. O
“sujeito” da experiéncia da arte, 0 que permanece e fica constante, ndo € a

subjetividade daquele que experimenta sendo a obra de arte mesma. E este é
precisamente 0 ponto em que se torna significativo o modo de ser do jogo. Pois este

% O verbo spielen, em alemao, quer dizer tanto brincar como jogar, tocar um instrumento, representar teatro etc.
e equivale ao verbo play em inglés que possui significados correlatos.

% “No entanto nos interessa libertar este conceito do significado subjetivo que apresenta em Kant e em Schiller e
gue dominatoda a nova estética e antropologia’ (GADAMER, 1984, p. 143).

% L ogicamente ndo é o objetivo aqui tratar da questdio da arte entre Kant e Gadamer. Para os interessados na
problemética sugere-se o texto do professor Christian Hamm da Universidade Federal de Santa Maria, RS,
publicado na Revista Studia Kantiana (vol. 1, n. 1, set. 1998), sob o titulo Gadamer, leitor de Kant: “ experiéncia
estética” vs. “ experiéncia da arte” . A obra classica de Kant que trata do tema da arte € a Critica do juizo, aqual
Gadamer considera ao tratar da subjetivacao estética na Parte | de Verdade e Método.
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possui uma esséncia propria, independente da consciéncia daqueles que jogam
(GADAMER, 1984, p. 145).

Ele possui caracteristica ontolégica a vida humana e vé-se, pois, qual é o sentido do
jogo na vida humana. Nele, est4 presente algo que transcende as necessidades imediatas da
vida®, pois, a0 jogar, 0 homem sai de si, transcende-se e se envolve no jogo e esse
envolvimento ndo é explicavel. O jogo ndo se define, mas se joga, ou sgja, € no jogar que se
define o0 jogo. Se o jogador olha o jogo de fora ou o conceitua, ele segue as regras de método
daciéncia natural e o objetivo, aqui, ndo consiste em conceituar 0 jogo ou escrever um tratado
sobre ele.

O jogo contrapde-se também frontalmente a concepcdo de método no sentido
moderno, que separa sujeito e objeto. Como método, ele vai além do sentido de método da
ciéncia objetiva moderna, pois possui carater ontoldgico no sentido de que o ser se constitui
no jogo. Para Gadamer, h& um primado do jogo sobre o jogador e n&o deste sobre aquele®,
Na relagdo entre jogo e jogador, 0 sujeito é o jogar, 0 acontecer do jogo. N& ha uma
consciéncia que domina o jogo e suas regras e pode-se dizer, inclusive, que 0 “sujeito” em tal
caso € 0 jogo. Nessa relacéo, rompe-se com a dicotomia sujeito versus objeto, pois “O modo
de ser do jogo ndo permite que o jogador se comporte em relacdo ap jogo a maneira de um
objeto” (GADAMER, 1984, p. 114). Isso quer dizer que ambos estdo imbricados num
continuo devir, numa relacdo dialética e 0 jogo somente tem ama, vida, enquanto esta em
acao, ou sgja, enquanto € jogado. Nessa dindmica esta sua ama. Tem-se que entrar no jogo
para entender sua dinamica, seu elan, e qualquer tentativa de objetivar esta experiéncia carece
de sentido. Logo, ndo sdo 0s que jogam gue dao sentido ao jogo, mas sao eles que séo levados
pelo movimento proprio do jogar, ou sgja, 0 sujeito do jogo € o acontecer do préprio jogo.

Ele torna-se fascinante, atrativo, pois o jogador envolve-se nele. Embora, as vezes,
haja deliberacdo do sujeito, tal deliberacdo fica nas jogadas a fim de saber se “vai ganhar”, se
“conseguira de novo”. 1sso se mostra mesmo na experiéncia de jogo em gue ha um jogador
apenas. Gadamer confirma esse ponto quando diz que

% Por exemplo, a0 brincar, uma crianca, menina, como ainda ndo pode ser mae, brinca de boneca. A boneca em
seus bragos dé&-Ihe a fantasia de ser mée. Entdo, ao brincar, a crianga consegue transcender a limitagdo de ndo
conseguir ser mée. Na sua condicdo, ela sai de um plano finito e projeta-se num infinito; envolve-se tanto no
jogo que os adultos chegam a rir do modo como ela age; enquanto brinca, ela entra no mundo configurado pelo
jogo e nesse instante, fica tomada pelo jogo enquanto tal que chega a esquecer-se de st mesma (Fonte perdida).

B e para Wittgenstein a consciéncia conhece as regras do uso da linguagem, para Gadamer mais importante do
gue as regras é jogar. Parafraseando Kant — quando este diz que ndo se ensina filosofia, mas se ensina a filosofar
— pode-se dizer que ndo se ensina o jogo, mas se joga 0 jogo.
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A atracdo do jogo, a fascinacdo que ele exerce, consiste precisamente em gue 0 jogo
se faz dono dos jogadores. Inclusive quando se trata de jogos nos quais alguém deve
cumprir tarefas que ele mesmo tinha plangjado. O que constitui a atracdo do jogo é o
risco de se‘vai’, se ‘conseguird ou se ‘voltardaconseguir’. Aquele que tenta, assim é
na realidade o tentado. Justamente as experiéncias nas quais ndo tem mais do que um
SO jogador torna-se evidente até que ponto o verdadeiro sujeito do jogo ndo é o
jogador mas o0 jogo mesmo. Este é o que mantém enfeiticado o jogador, € o que 0
envolve e o mantém ali (1984, p. 149-150).

Um caso exemplar esta na obra O Jogador de Fiédor Dostoievski, que retrata a paixao
do personagem pelo jogo de roleta e sua incrivel sensacdo de, em segundos, perder tudo ou
ganhar muito, isso tudo pela atracdo que o jogar proporciona. O jogador se encontra, esta
bem, sente-se em casa enquanto joga; distante da mesa de jogo, ndo vé a hora de a ela voltar.
E uma obra elucidativa neste sentido: a fascinag3o esta no fato de que o jogo apodera-se do
jogador. Em sintese: toda vez que o jogador vai jogar esta, na verdade, querendo se
reencontrar com aguela situagdo fascinante (especulativa) em que ele parece perder a
consciéncia do que esta fazendo, pois 0 jogo, por Si, possui uma dindmica que atrai,
entretanto, ndo se consegue definir o0 que €. A Unica maneira de saber em que consiste 0
momento de jogar € jogando. O jogador sente, enquanto joga, a configuracdo (Gebilde) do
jogo enquanto tal.

O fascinio pelo qual o jogador é envolvido esta ilustrado quando Gadamer trata do
exemplo do tragico. O filésofo remonta a definicdo de tragico conforme a Poética de
Aristételes, segundo a qual, na esséncia da definicdo do tragico, esta incluido o préprio
espectador. Assim, 0 espectador, enquanto vé o espetaculo nunca € uma consciéncia fora
daguilo que esta acontecendo no palco, porém, diante do tréagico, ele se representa através de
sua compaixao e temor>. Na unidade de sentido do espetaculo, ele se representa (participa) e
0 jogo (espetaculo) se mostra como representacao.

Um espectador, a0 compreender a representacdo de uma pecga de teatro, de uma
musica, no fim da apresentacéo, chega a levantar em pé e gritar elogios como “bravo!”,
“estupendo!” ou simplesmente “ espetacular!”. Tudo isso porgue ele assistiu ao acontecimento
e compreendeu sua representacdo como uma experiéncia sui generis. Logicamente, ao invés
da experiéncia de um membro da platéia manifestar-se, a experiéncia de toda a platéia
manifestar que compreendeu o espetédculo € muito maior, ainda que se trate da mesma

apresentacdo que se repete para publicos diferentes. Ndo importa quantos entenderam o

# Platdo possui uma passagem no Filebo que trata do instante em que o espectador percebe o sentido do
espetaculo que se desenrola diante dele e que fica inclusive dificil distinguir o espetaculo da vidareal: “Mostra-
nos, ainda, o argumento, que nas lamentacdes, nas tragédias e comédias, e ndo apenas no teatro como também na
comédia e na tragédia da vida humana e em mil coisas mais, os prazeres e as dores andam sempre associados’
(PLATAO, Filebo, 50 b).
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sentido do evento, o importante € o0s atores atuarem como instrumentos daquilo que faz com
gue a peca sga 0 que €, tornando-se para sempre lembrada e interpretada. O jogo
(espetéculo), na verdade, possui uma autonomia absol uta frente aos jogadores (atores).

Assim, quando um espetaculo é constantemente representado, chega ao ponto de
tornar-se tradicional; depois desse titulo, fica dificil alguém representa-lo sem recorrer
(dialogar com) aqueles que ja o interpretaram (representaram) de modo auténtico. O sentido
datradicdo sera tratado pormenorizadamente adiante.

Tanto os jogadores quanto os atores possuem a alegria de conhecerem 0 jogo ou O
espetéculo na esséncia. E interessante estabelecer um paralelo com o conceito de mimesis tal
como se encontra, por exemplo, em Platdo. No Sofista, diz que a producdo humana™ divide-se
em imitac&o por conhecimento do objeto e imitacdo por desconhecimento do objeto. Segundo
essa distingdo, pode-se perceber que “Dentre os que imitam, uns conhecem o objeto que
imitam, e outros assim fazem sem o conhecer” (PLATAOQ, 267 b). O sentido do conhecimento
da imitagdo esta no reconhecimento do objeto que esta sendo imitado enquanto tal ou no
reconhecimento da esséncia do objeto enquanto tal. Conforme Gadamer, aqui se Situa o tema
central do platonismo, segundo o qual, o conhecimento da esséncia deve ser reconhecido,
ainda que soe melhor dizer deva ser recordada (reminiscéncia).

E aceitavel que ao ver um espetaculo (uma tragédia como o Edipo Rei de Sofocles), o
espectador se representa, mas como ver o modo de ser da arte, a representacdo
(Reprasentation) na arte plastica, por exemplo, num quadro? Consegue-se entrar na
representacdo do sentido do quadro do mesmo modo que se entra na representacdo do sentido
da peca teatral ? Antes de se responder a pergunta feita, € interessante definir o que se entende
por representacdo. Representacdo consiste na acdo de tornar algo presente ou de ser
representante (Vertretung), diferente da conotagdo de representacdo (Vorstellung) subjetiva
moderna. Ela consiste num processo ontoldgico no sentido de que, enquanto se configura, a
obra de arte mostra aquilo que ela €. A obra de arte, entdo, consiste na existéncia daquilo que
ela é e, por isso mesmo, representada na sua esséncia. Em outras palavras. na representacao
tem-se o representado de modo pleno.

Para responder a questdo acima, € preciso distinguir entre imagem (Bild) e copia
(Abbild) em relagdo ao quadro original. Nesse sentido, pode-se referir ao quadro como uma
representacdo tal qual — como se viu acima — com 0 espectador de uma tragédia ou comédia.

Enquanto a cOpia possui existéncia independente de seu original, aimagem emana do original

% Em oposic¢éo a producdo humana, Plat&o atribui & producéo divina a responsabilidade pelas obras da natureza,
animais, plantas etc.. Para Plat8o, aimitagdo € uma espécie de producso.



32

e nem por isso deixa de ser o que é. O exemplo de Gadamer para explicar isso € o do espelho.
E elucidativo o fato de que o reflexo produzido no espelho chama-se de “imagem” e ndo de
copia. De modo algum alguém pode ver-se no espelho se ndo estiver diante dele. E condicdo
para ver-se no espelho estar diante dele. N&o se pode pedir para uma pessoa diante do espelho
ver aimagem de outra pessoa refletida nele. Logicamente, € um absurdo pensar que isso sgja
possivel; e, se fosse possivel, tratar-se-ia de uma pessoa (fora do espelho) e aimagem de outra
pessoa (dentro do espelho), o que deixaria de ser uma representacdo no sentido ontol 6gico.
Por isso, 0 que se quer dizer é que a auténticaimagem é aguela em gque a pessoa mesma se vé
diante do espelho e que somente existe no instante em que ela esta ai se olhando. 1sso quer
dizer que a imagem depende do original. Ela, portanto, estd mais para o original do que a
copia. Dai porque a imagem possui um carater ontologico pelo fato de participar do ser do
representado. Para concluir: “A imagem é um processo ontologico; nele o ser torna-se um
fendmeno visivel e pleno de sentido” (GADAMER, 1984, p. 193).

A natureza do jogo é movimento, isto € no modo de ser do jogo esta presente um
movimento que é proprio do jogo e que possui significado enquanto se joga. Nesse sentido,
gue Gadamer (1984, p. 146) diz que:

O movimento que é jogo ndo tem um objetivo fixo, mas se renova em constante
repeticdo. O movimento de vaivém é para a determinacdo essencial do jogo téo
evidentemente central que resulta indiferente quem ou o que realizatal movimento. O
movimento do jogo como tal carece narealidade de substrato. E 0 jogo que se joga ou

gue se desenrola; ndo se retém aqui nenhum sujeito que sgjao que sejoga. O jogo € a
purarealizacdo do movimento.

N&o s80 0s gue jogam 0 jogo que determinam 0 movimento do jogo, mas 0 jogo em S
tem uma forga que carrega os jogadores (Spieler) enquanto eles jogam. L ogicamente, um jogo
sem jogadores ndo € possivel, mas isso ndo quer dizer que os jogadores dominem as regras do
jogar. Ele possui um dinamismo que |he é inerente e 0s sujeitos, ao se proporem jogar, sao
envolvidos nesse elan de jogar. Por si ele é atrativo e quando se joga hota-se claramente que
0s sujeitos ficam em segundo plano ao se envolverem no jogo. Entre jogadores e 0 jogo a
primazia é do jogo que os absorve na sutileza. Enquanto jogam, 0s sujeitos nem percebem que
estdo sendo “ludibriados’ por um elemento terceiro, medial, isto &, a configuracéo do jogo.

E nesse ponto que o jogo (obra de arte) atinge sua configuracdo por meio da
transformacéo (Verwandlung). O termo transformacdo, aqui, € usado no sentido de que algo
muda no seu ser verdadeiro. H4, pois, uma mudanca qualitativa em algo. E isso que acontece
com 0 jogo quando se configura tal qual ele €. Quando o jogo se configura em seu modo de

ser, em seu acontecer que € movimento, ele se transforma (mostra-se) na sua esséncia. Os
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jogadores, quando envolvidos pelo jogar, estdo no amago do jogo, ou sgja, na configuracdo do
jogo. Ali onde alcanca sua consumacdo, 0 jogo transforma-se em configuracéo. “ Somente
nesta mudanca o jogo ganha suaidealidade, de forma que pode ser pensado e entendido como
ele mesmo. Somente aqui se mostra separado do fazer representativo dos jogadores e
consistindo na pura manifestaggo daguilo que elesjogam” (GADAMER, 1984, p. 154).
Gadamer deixa um exemplo pertinente que ajuda compreender o que isso quer dizer.

Eis a passagem (2002, p. 128):

Dois homens, por exemplo, que puxam uma serra, permitem aparentemente o livre
jogo da serra porque se adaptam um ao outro, de modo que o impulso do movimento
de um comega onde acaba o do outro. A impressdo é que ha um acordo entre ambos,
um comportamento voluntério tanto de um como do outro. Mas isso ainda ndo é jogo.
O que constitui 0 jogo ndo é tanto o comportamento subjetivo de ambos, que se
enfrentam, mas a formagdo do prOprio movimento que subordina a s o0
comportamento dos individuos como numa teleol ogia inconsciente.

Nesse ponto, o fator determinante ndo estd em nenhum dos individuos, mas hum ponto que 0s
medeia. O movimento se da por ambos sem depender de ambos, mas se ambos ndo estiverem
em reciprocidade eles deixam de ser ambos. Logo, 0 movimento que da sentido a ambos cessa
se ambos pararem, e 0 movimento, portanto, pressupde que ambos se vejam reciprocamente e
ndo como separados. Na mediacdo do movimento, eles encontram-se no elan que lhes d&
folego, mas ndo sdo os donos do félego que respiram. Em poucas palavras. 0 ser de todo o
jogo traz em si mesmo o seu telos (Cf. GADAMER, 1984, p. 157).

Entdo, que modo de conhecimento esta presente no modo de ser da obra de arte e que
€ representado paraledlamente no conceito de jogo? Tanto no jogo como na arte o
conhecimento consiste no reconhecimento da esséncia representada tanto no modo de ser do
jogo quanto no modo de ser da arte. No momento em gue Se reconhece 0 movimento do jogo
enquanto tal est&se em contato com o verdadeiro, pois o jogo atinge sua configuragdo quando
representa a sua esséncia enquanto tal; 0 mesmo se diga da obra de arte, pois pressupfe-se que
ela é jogo. Tanto o modo de ser da arte como 0 modo de ser do jogo é representarem-se nas
suas respectivas esséncias. Dai porque o modo de ser da arte e/ou 0 modo de ser daimagem
(enquanto representacdo ontologica) ndo pode ser considerada como objeto de uma
consciéncia e, por isso, consciéncia estética. Noutras palavras, 0 que se viu até aqui € que 0
modo de ser da arte é representacéo.

Qual a relacdo entre 0 que se viu até agora e o problema da compreensao? Nao é
aleatdrio tomar como ponto de partida 0 modo de ser da obra de arte para se entender o

fenbmeno da compreensdo: na verdade, Gadamer pretende tratar do problema hermenéutico



(da compreensdo) a luz da experiéncia estética. Em primeiro lugar, a obra de arte possui um
“mundo” que lhe da autonomia; em segundo lugar, ela jamais é passado, pois através do
sentido proprio que possui — que é proprio do mundo dela — supera a distancia do tempo.
Exemplo disso € a literatura universal, que possui um significado pelo qual ela existe
independente de uma consciéncia histérica, contudo, para ser compreendida, ela precisa da

mediacdo historica.

3.2 A historicidade da compreensdo e areabilitagdo dos preconceitos

Viu-se, no capitulo dois, que a Lebenswelt de Husserl e a énfase de Heidegger de
colocar a pergunta pelo sentido do ser, pelo viés da temporalidade possuem um ponto comum,
a saber, o cardter historico tanto do “eu transcendental” como do Dasein. Com Heidegger o
tema da compreensdo deixa de ser epistemol dgico como entendiam Schleiermacher, Dilthey e
Droysen para tornar-se “a forma originéria da realizacdo do ser ai” (GADAMER, 1984, p.
325). E possivel falar de uma hermenéutica histdrica a partir do questionamento levantado por
Heidegger? Que implicagdes isso tem para o0 tema da compreensao? Para responder tais
perguntas € preciso considerar o caréter positivo da compreensdo prévia, conforme Gadamer,
a partir da descoberta de Heidegger da estrutura prévia da compreensdo (der Vorstruktur des
Verstehens).

Se no primeiro paragrafo de Ser e Tempo, Heidegger deixa explicito a necessidade de
se retomar a questdo do sentido do ser, no parégrafo seguinte ele trata da estrutura formal da
pergunta pelo ser. Afirma que, quando alguém se pergunta pelo sentido do ser, é porque ja
pronuncia “ser”, por exemplo, quando alguém diz “O céu € azul” ou “A rosa € vermelha’ ja
possui uma compreensdo de ser vulgarizada. Muito frequentemente usa essas expressdes, no
entanto ndo reflete o que elas realmente significam. Por isso, impde-se uma necessidade de
superar a vaga compreensdo do ser perguntando-se pelo sentido do “€” ou do “ser” nessas
sentencas. Quando se fala do circulo da compreensdo, trata-se justamente desse movimento,
segundo o qual se pergunta pelo ser ja tendo uma nocéo do que € o perguntado ja esta na
pergunta. Pergunta-se pelo sentido do ser porque ja se tem uma prévia compreensdo de ser.
Isso € a estrutura circular da compreensdo e/ou a instauragcdo do circulo hermenéutico. A
questdo importante, aqui, € que o Dasein realiza uma compreensdo de s mesmo na tarefa de
responder a pergunta (Frage) pelo sentido do ser.

Heidegger questiona-se: ndo se cai hum circulo vicioso quando se diz que a pergunta
pelo ser do ente é feita e investigada pelo proprio ente que também é ser? De modo algum

iSSO € um circulo Vicioso, pois apresenta-se a possibilidade de um conhecimento originario. A
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investigacdo assegura cardter cientifico na medida em que se deixa guiar pela coisa ela
mesma. O circulo possui sentido ontolégico positivo, pois as opinides prévias ndo sao
arbitrérias, no entanto fundamentacdo da investigacdo enquanto tal. Em primeiro lugar, faz
parte do modo de ser do ente questionar a questdo do ser que lhe é inerente.
“Pressupor” ser possui 0 caréter de uma visualizag8o preliminar de ser, de tal maneira
que, partindo dessa visualizagéo, o ente previamente dado se articul e antecipadamente
em seu ser. Essa visualizacdo de ser, orientadora do questionamento, nasce da
compreensdo mediana de ser em que nos movemos desde sempre e que, em Ultima
instancia, pertence a propria constituicdo essencial da presenca. Ta “pressupor”
nada tem a ver com o estabelecimento de um principio indemonstrado do qual se
deduziria uma conclusdo. Néo pode haver “circulo vicioso” na colocagcdo da questdo
sobre 0 sentido do ser porque, na resposta, ndo esta em jogo uma fundamentacdo

dedutiva, mas uma liberagdo demonstrativa das fundacdes (HEIDEGGER, 2006, p.
43).

Na estrutura da quest&o sobre o ser como Heidegger a entende, Gadamer vé presente o
movimento do circulo hermenéutico no tocante ao que ele desenvolve sobre o sentido positivo
da compreensdo prévia. A partir dela € que, em contato com 0 objeto em questéo (Sache),
constréi-se a uma compreensdo. 1sso quer dizer que, ao compreender algo, um texto, ndo se
pode rejeitar ou deixar de lado compreensdes que ja se tem; porém diante da coisa, ou do
texto que se mostra, efetua-se a compreensao tendo presente o que se é de antemao.

Logicamente que, no processo de compreensao, as opinides prévias que o intérprete
carrega com ele no primeiro contato com a obra (texto) ndo sdo as mesmas que as do segundo
contato e assim sucessivamente em outros possiveis encontros. Ou sgja,

aquele que busca compreender esta exposto a erros de opinibes prévias que ndo se
comprovam nas coisas mesmas. Elaborar projetos corretos e adequados as coisas, que

como projetos sdo antecipages que devem confirmar-se ‘nas coisas tal € a tarefa
constante da compreensdo (GADAMER, 1984, p. 333).

Esse mudar de opinides ndo é algo insignificante ao intérprete. 1sso tem o objetivo de
aproximar-se cada vez mais da unidade de sentido do texto. O que acontece é que as opinides
prévias sdo substituidas por outras mais adequadas num movimento constante.

Ent&o, na hermenéutica, o preconceito possui sentido positivo, pois além de fazer parte
do ser que compreende como um movimento de auto-compreensdo, no momento de
compreender algo ja possui uma pré-compreensdo que é avaliada como legitima ou ilegitima
em contato com a coisa ela mesma. Todavia, nem sempre, na histéria, a compreensdo do
conceito de preconceito foi assim entendido; é o caso da época da Aufklarung quando ele

possui caréter negativo.
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Na Aufklarung, instaura-se um preconceito contra 0s preconceitos em que se tem um

41l

sentido negativo do preconceito. Em sua etimologia, preconceito retine o prefixo “pré” mais o
substantivo “conceito”. Logo, pode-se defini-lo como sendo um conceito anterior, ou, um
juizo que vem antes do contato com determinada coisa ou situacdo. Nesse caso, ele causa um
dano, um pré-juizo e foi esse sentido negativo de preconceito que a Aufklarung instaurou. 1sso
porque, quando se coloca frente a questdo ou a coisa, da-se primazia ao preconceito e ndo a
coisatal qual elase mostra.

O descrédito pelo preconceito, na modernidade, esteve em René Descartes, ao dizer
que ndo se devia aceitar nada sobre o0 que se tivesse alguma duvida. Ele € um dos maiores
precursores da Aufklarung européia. Sua Primeira Meditacdo comega justamente com essas
palavras.

Ha tempo eu me apercebi de que, desde meus primeiros anos, recebera muitas falsas
opiniBes como verdadeiras, e de que aquilo que depois eu fundei em principios téo
mal assegurados ndo podia ser sendo mui duvidoso e incerto; de modo que me era
necessario tentar seriamente, uma vez em minha vida, desfazer-me de todas as
opiniBes a que entdo dera crédito, e comegar tudo novamente desde os fundamentos,

se quisesse estabelecer algo de firme e de constante nas ciéncias (DESCARTES,
1973, p. 93).

O préprio titulo de umas das obras de Descartes, Regras para a Direcéo do Espirito,
mostra que o intento da obra consiste no uso metodoldgico e disciplinar da razdo a fim de
conduzir a verdades indubitaveis, descartando o valor datradicéo.

Historicamente, esse conceito ndo possui somente conotacdo negativa ainda que “em
S mesmo, ‘preconceito’ quer dizer um juizo (Urteil) que se forma antes do exame definitivo
de todos os momentos determinantes segundo as coisas em questdo” (GADAMER, 1984, p.
337). Preconceito como um prejulgamento necessariamente ndo tem gue ser negativo; pode
ser positivo. Portanto, pode ser valorizado positiva ou negativamente.

Gadamer distingue dois modos de preconceitos. os de estima humana e os por
precipitacdo. Os primeiros referem-se quando alguém se curva diante de uma autoridade. S&o
preconceitos externos e sado vencidos por Kant ao afirmar “tem coragem de te servir de teu
préprio entendimento” expressando um repudio a autoridade em favor da Aufklarung. O alvo
principal dacriticado filésofo, no dizer de Gadamer, € a Sagrada Escritura.

Segja como for, atendéncia geral da Aufklarung € ndo deixar valer autoridade alguma
e decidir tudo diante do tribuna da razdo. Assim, a tradicdo escrita, a Sagrada
Escritura, como qualquer outra informagdo historica, ndo podem valer por s mesmas.
Antes, a possibilidade de que a tradi¢o sgja verdade depende da credibilidade que a

razéo lhe concede. A fonte Ultima de toda autoridade ja ndo é a tradicdo mas a razéo
(GADAMER, 1984, p. 339).
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Convém recordar o entendimento de compreenséo que, conforme Schleiermacher,
consiste num ato psicolégico em sintonia com o ideal de racionalidade proposto por Kant.
Nesse sentido, a critica a autoridade religiosa € legitimada porque ela é fonte de preconceitos
enganosos, no sentido de juizos sem fundamento (Porque os juizos validos, nesse contexto,
somente devem provir da luz darazdo). Segundo os objetivos da Aufklarung, razéo e tradicéo
sd0 irreconciliaveis. Essa rejeicdo pela tradicdo ja se viu anteriormente, no capitulo dois,
guando tratou de Martinho Lutero e da acdo ao descartar o papel da lgreja na interpretacéo da
Sagrada Escritura. A tese € que o0 reconhecimento da autoridade faz com que n&o se faga uso
da prépria raz&o®. O [luminismo nao via na autoridade uma fonte de verdade, mas uma fonte
de preconceitos. Por isso, no seu contexto e projeto, o preconceito é considerado como
negativo.

Os preconceitos, por precipitacdo, referem-se aqueles que existem em nas pessoas, que
impedem de reconhecer o valor da raz&o. Portanto, tanto os preconceitos por estima ou por
precipitacdo estdo diretamente relacionados a razéo. A diferenca € que o primeiro é externo
(autoridade) e o segundo refere-se impedimentos que o proprio homem colocaem si no uso da
razd0. E nesse sentido que Kant, no texto Resposta & pergunta: Que € o esclarecimento? diz
que a preguica é o principal impedimento de o homem atingir o esclarecimento. Para livrar-se
desse impedimento, depende unicamente dele. O preconceito por precipitacdo € inerente ao
sujeito, é psicol6gico, € um impedimento interno ao sujeito.

No compreender tém-se dois tipos de juizos, os ilegitimos e os legitimos. Quando os
juizos ndo estdo de acordo com a coisa mesma, entdo, tém-se os preconceitos ilegitimos. No
entanto, quando os mesmos estdo em contado com a coisa, estdo de acordo com ela, tém-se 0s
juizos legitimos. S8o estes que fundamentam umateoria da interpretacdo: “ Se quisermos fazer
justica ao modo de ser finito e historico do homem, é necessario levar a cabo uma reabilitacdo
radical do conceito do preconceito e reconhecer que existem preconceitos legitimos’
(GADAMER, 1984, p. 344). A distincéo entre esses dois tipos de juizos da-se no acontecer
(no enquanto) da compreensao.

A0 mesmo tempo gue instaura o0 sentido negativo de preconceito, a Aufklérung
considera a tradicdo como preconceituosa. Entdo, a0 se resgatar o sentido positivo do
preconceito esta resgatando-se, diretamente, o valor da tradicéo e do carater histérico do ser.
Diz Gadamer (1984, p. 344):

% Nesse sentido, para a Aufklarung, qualquer precipitacdo provoca o individuo cair em erro em detrimento do
uso de sua propria razéo, ou sgja, a autoridade torna-se “culpada de que ndo se faga uso da prépria razéo”
(GADAEMER, 1984, p. 345).
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Na verdade n&o € a historia que nos pertence, mas somos nds que pertencemos a ela.
Muito antes de nos compreendermos a nds mesmos na reflexdo, estamos
compreendendo j& de uma maneira natural na familia, na sociedade e no Estado em
gue vivemos. A lente da subjetividade é um espelho deformante. A auto-reflexdo do
individuo é apenas uma luz fraca na corrente cerrada da vida histérica. Por isso, os
preconceitos de um individuo sdo, muito mais que juizos, a realidade histérica de seu
Ser.

No resgate do sentido de autoridade (Autoritét), também se faz a justificagdo do
cardter positivo do pré-conceito. N&o € atributo da autoridade “mandar” e alguém lhe ser
submisso, mas ela estd num ato de reconhecimento de que o outro sabe mais do que eu, por
isso, ela nunca deve ser algo imposta. Logo, ninguém pode outorgar-se o posto de autoridade,
porém ele deve ser conquistado. “Ela repousa sobre o reconhecimento e, portanto, sobre uma
acao da propria razdo que, tornando-se consciente de seus proprios limites, atribui ao outro
uma visdo mais acertada’ (GADAMER, 1984, p. 347). Nesse sentido, 0 que a autoridade diz
pode ser compreendido, mas ndo aceito de formairracional arbitraria.

O sentido de autoridade que se quer é a de que ndo seja imposta, mas reconhecida.
Assim, quando se reconhece alguém por seu conhecimento, ele torna-se autoridade; ndo
porque se impds, mas porque se reconhece nele méritos. Nesse sentido, Gadamer vé no
romantismo a defesa de um tipo particular de autoridade: atradicéo: “E nossa divida para com
0 romantismo € justamente essa correcdo da Aufklarung, no sentido de reconhecer que, ao
lado dos fundamentos da razéo, a tradicao conserva algum direito e determina amplamente as
nossas instituicdes e comportamentos’ (GADAMER, 1984, p. 348-349). Conforme Gadamer
(Cf. GADAMER, 1984, p. 350), atradicéo possui validade sem precisar de fundamentacao.

No texto A verdade nas ciéncias do espirito (1953), ele afirma: “Obedecer a
autoridade significa perceber que o outro — assim como a outra voz, que fala a partir da
tradicdo e do passado — pode ver alguma coisa melhor do que nés mesmos’ (GADAMER,
2002, p. 45). No mesmo texto, Gadamer relata, ainda, uma experiéncia propria de
reconhecimento da autoridade quando, estudante, discutia um tema cientifico, que pensava
dominar muito bem, com um erudito experiente. Quando ele menos esperavafoi surpreendido
por algo que ndo sabia a respeito da questdo. Surpreso, perguntou ao erudito como sabia
disso. A resposta ouvida foi: “quando vocé tiver a minha idade sabera por s 0 que estou
falando” (GADAMER, 2002, p. 46). Essa situacdo pedagogica exemplifica o conceito de
autoridade como reconhecimento de que o outro tem algo de validade a dizer.

O cléssico (Klassischen) € uma categoria histérica. Diz Gadamer (1984, p. 356): “é

classico aguilo que se mantém frente a critica historica, porque seu dominio historico, o poder



39

vinculante de sua validez que se transmite e se conserva, precede toda reflexdo histérica e se
mantém nela’. E nesse sentido que se fala de “Antiguidade classica’ como um periodo
cultural na histéria do ocidente imortal. Ele € uma espécie de presente que ndo € presente, mas
estd presente através da sua aceitacdo historica efeitual que o faz imortal. Ele ndo se gasta no
tempo, pois significa algo por s e se conserva. Citando Hegel, Gadamer (1984, p. 357) diz
que o classico € “0 gue significa (Bedeutende) a s mesmo e, por consequéncia, se interpreta
(Deutende) a si mesmo”. Portanto, a sua intemporalidade € o seu modo de ser historico e,
nesse sentido, € uma categoria histérica.
Pelo classico resgata-se a mediacao entre passado e presente, entre tradicdo e presente,
que para a teoria hermenéutica € importante tal como diz Gadamer (1984, p. 360): “O
compreender deve ser pensado menos como uma agdo da subjetividade e mais como um
retroceder que penetra no acontecer da tradicdo, onde o passado e 0 presente se encontram
em continua mediacdo”. Pode estabelecer-se aqui um paralelo conceitua entre pré-
conceitog/passado e intérprete/presente, ou sgja, nhotam-se as imbricagdes do circulo da
compreensao e da suspensdo entre passado e presente, como se percebe na citacdo seguinte:
O circulo ndo &, pois, de natureza formal; ndo é subjetivo e nem objetivo, mas
descreve a compreensdo como a interpenetracdo do movimento da tradicdo e do
movimento do intérprete. A antecipacdo de sentido que guia nossa compreensdo de
um texto ndo é um ato da subjetividade que ja se determina em comunhdo que nos
une com atradicdo. Mas em nossa relacdo com a tradico essa comunhéo é concebida
como um processo em continua formagdo. Nao se trata de um pressuposto sobre o
gual nos encontramos sempre, mas que nés Mesmos o instauramos na medida em que
compreendemos, na medida em que participamos do acontecer da tradicdo e
continuamos determinando-o a partir de nés préprios. O circulo da compreensdo néo

€ neste sentido um circulo “metodolégico”, mas descreve um momento estrutural
ontolégico da compreensdo (GADAMER, 1984, p. 363).

Na mediacdo entre passado e presente pela tradicéo — ou pelo exemplo do cléssico —
nota-se 0 movimento da circularidade da compreensdo, em sentido ontoldgico, desenvolvido
por Gadamer, seguindo a estrutura prévia da compreensdo de Heidegger. A diferenca é que
Gadamer entende a circularidade da compreensdo conforme a tese de que a parte é entendida
a partir do todo e o todo é entendido a partir da parte, seguindo uma regra que provém da
antiga retorica e que a hermenéutica moderna transportou para a arte da compreensdo. Um
texto nunca pode ser compreendido de forma isolada, tal como pensava Schleiermacher,
propondo compreender um texto a partir da mente do autor (mens auctoris); o texto deve ser
visto como possuidor de uma pretensdo de verdade (Wahrheitsanspruch) — e por isso visto tal

qual ele se apresenta— e fazendo parte de um todo, de uma tradicdo que Ihe da sentido.
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Nesse movimento circular da compreensdo, Gadamer insere a “historia efeitual”
(Wirkungsgeschichtliches) como um principio da hermenéutica filosofica; ela consiste na
histéria dos efeitos de certa obra, eventos, texto, que tém influéncia sobre as geractes
posteriores, ou sgja, articulagdo continua do passado com o presente. Pode-se dizer que nesse
sentido, € um acontecimento de efetivacdo historica que se torna, por sua vez, condicdo de
possibilidade de compreensdo. Um texto, por exemplo, € compreendido pela sua efetivacéo
histérica, isto €, pela sua influéncia, repercussdo e importancia. Sua prépria repercussao da-
Ilhe uma interpretacéo e vé-se, entdo, a importancia hermenéutica da tradi¢cdo. Por isso ter
consciéncia da histéria efeitual (Wirkungsgeschichtliches Bewusstsein) é tdo importante a
compreensao.

A consciéncia (ou reconhecimento) dos efeitos de um texto ou obra na histéria e, por
outro lado, a sua presenca histérica como elemento determinante do ser sdo imprescindiveis a
compreensdo. Elas sdo condigdes de possibilidade de interpretagdo. Ent&o, de um lado, em
contato com o texto, com 0 outro, o intérprete move-se numa bagagem que é sua, com uma
compreensdo prévia e, por outro lado, ha o valor da tradicdo, que possui uma pretenséo de
verdade, que deve ser reconhecida a fim de que se compreenda a coisa em questdo.

Por isso, uma consciéncia formada hemeneuticamente deve ser de antemao receptiva
a ateridade do texto. Essa ndo pressupde, no entanto, uma “neutralidade” quanto a
coisa, nem um anulamento de st mesmo, incluindo a apropriacdo seletiva das proprias
opiniBes e preconceitos. Ha que se ter consciéncia dos proprios pressupostos a fim de
gue o texto se apresente a S§ mesmo em sua alteridade, de modo a possibilitar o

exercicio de sua verdade objetiva contra a opinido propria (GADAMER, 1984, p.
335-336).

Disso decorre que, entre tradicdo e razdo, na verdade, ndo ha oposicdo alguma.
Alhures, diz Gadamer (1984, p. 477): “Querer evitar 0s proprios conceitos na interpretacdo
ndo s6 é impossivel como também um absurdo evidente. Interpretar significa justamente
colocar em jogo 0s proprios conceitos prévios, para com isso trazer realmente afala a opinido
do texto”. Ha, pois, um movimento circular da compreensdo esbocado por Heidegger ao
descrever a estrutura formal da pergunta pela questdo do ser na Introducdo de Ser e Tempo e
que Gadamer se apropria, a seu modo, ao dizer que “O circulo da compreensdo nédo é neste
sentido um circulo “metodol6gico”, contudo ele descreve um momento estrutural ontol 6gico
da compreensdo” (GADAMER, 1984, p. 363). Quando se compreende algo nunca se
compreende de modo imediato, mas sempre mediatamente. Nesse sentido, S80 meios,
pressupostos da compreensdo a tradicdo (a historia efeitual) e os pré-conceitos.
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Essa suspensdo que se mostra entre passado (tradicéo) e presente € chamada de fusio
de horizontes, pois o intérprete ndo vé o passado como algo distante que ndo tem nada a dizer
a sua situacdo. O intérprete deve reconhecer-se na sua substancialidade historica e reconhecer
que a tradicdo (a historica efeitual) possui pretensdo de verdade. Uma consciéncia bem
formada hermeneuticamente deve sempre estar aberta a opinido do outro, pois pode ser que
ele tenha algo a dizer diferente daquilo que se sabe. O que ha, entdo, € a fusdo de dois
horizontes diferentes, ou sgja, 0 horizonte onde vive quem compreende e o horizonte do
compreendido. 1sso € mostrado pelo exemplo da literatura universal (Weltliteratur):

O que esta incluido na literatura universal tem seu lugar na consciéncia de todos.
Pertence ao “mundo”. Pois bem, 0 mundo que se atribui a s mesmo numa obra da
literatura universal pode estar separado por uma distancia imensa acerca do mundo
origina do qual falou certa obra. Em conseqiiéncia ndo se trata com toda seguranca do
mesmo “mundo”. Contudo, o sentido normativo contido no conceito de literatura

universal quer dizer que as obras que pertencem a ela continuam dizendo algo, ainda
gue o mundo a que falam sgja completamente diferente (GADAMER, 1984, p. 214).

Pode-se dizer que a compreensdo reveste-se, a partir da fusdo de horizontes, do
fenbmeno da aplicacdo (Applikation) que, conforme Gadamer, consiste justamente no
trabalho de articulagdo do passado com o presente. Ou sgja, “na compreensdo sempre tem
lugar algo como uma aplicacédo do texto a ser compreendido a situagdo atual do intérprete”
(GADAMER, 1984, p. 379). Ela é exemplar no ambito da hermenéutica teoldgica e juridica,
pois ambas, a primeira através da pregacdo e a segunda pelo juiz, respectivamente,
compreendem a mensagem da salvagdo ou uma lei, buscando uma resposta a uma situacéo
concreta vivida pelo intérprete (pregador ou juiz). Do mesmo modo que a hermenéutica
teol6gica e juridica, a hermenéutica historicatambém deve realizar tal trabalho de aplicacéo.

Do ponto de vista da ciéncia moderna, a aplicagcdo ndo pertence ao fendmeno da
compreensdo, porque — conforme Schlelermacher — ao deslocar-se até o lugar origin&rio do
texto (ou do autor), o intérprete busca compreender o texto no seu lugar originario sem
vinculagcdo nenhuma a sua situacdo. Ora, compreender o autor a partir de seu préprio
horizonte de origem € diferente de ver o presente como uma continuacdo do passado e por
issO se esta longe de atingir uma aplicacdo. O que a compreensdo técnica faz ndo é a
mediacdo entre o ontem e 0 hoje, ou entre o tu e 0 eu que € o0 que caracteriza a aplicagdo como
umatarefa do compreender.

Do ponto de vista da aplicagdo, compreender consiste na tarefa de submeter o geral ao
particular, isto €, fazer com que a tradicdo seja norma na situacdo concreta (particular) do

presente. Nesse sentido, a ética de Aristételes torna-se um caso exemplar no que se refere ao
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sentido de razéo ética que articula saber e agir. Conforme Aristoteles, a vida préatica ndo pode
ser medida com a mesma exatiddo que se mede a vida tedrica (episteme) pela matematica. A
filosofia prética (phronesis), guiada pela reflexdo ética, refere-se a uma situacéo concreta que
busca, através do saber, a melhor solucdo para aguele momento. A cada situagdo concreta
procura-se uma solugdo apropriada em continuo movimento. O saber ético tem por objeto
uma situagdo concreta que se apresenta sempre com novas configuracdes. Como se Vvé, o
conceito de sabedoria préatica de Aristételes e o problema hermenéutico da aplicacdo possuem
equivaléncia por se tratar de uma situacéo particular que exige do intérprete (ou do individuo
ético) um saber que Ihe dé uma solucdo no momento em que se encontra.

Vé-se, pois, que a aplicacdo reveste a compreensdo como efetiva, ou sgja, €la
apresenta-se a s mesma na forma de seu efeito. Viu-se isso pela consciéncia da histéria
efeitual, a qual consiste numa mediacéo entre passado e presente — e que possui a mesma
estrutura da experiéncia como finitude do humano, o que sera vista no capitul o seguinte.

Provaveis respostas a pretensdo de universalidade da ciéncia moderna foram
apresentadas no presente capitulo quando se tratou acerca do modo de ser da obra de arte e da
pretensdo de verdade da tradicdo. Além disso, os temas tratados, que seguem,
respectivamente, as duas primeiras partes da obra maxima de Gadamer, sdo propedéuticos ao
tema maior, a saber, o da linguagem. E sugestivo o fato de a terceira parte tratar sobre “A
virada ontolégica da Hermenéutica’ querendo dizer que tal virada j& fora anteriormente
mencionada nos capitulos anteriores, mas que agora é examinada “no fio condutor da

linguagem”*’.

% De qualquer modo, é elucidativo o fato de que justamente Wittgenstein, que se tornou o mais conhecido
tedrico dessa concepcdo de linguagem descrita acima ocorre uma guinada quando €le revisa sua obra anterior.
Ele mesmo diz, no Prefacio da obra InvestigagBes Légicas (Logischen Untersuchungen) (1953) — obra que
marca sua segunda fase — “reconhecer graves erros’ na publicacdo de seu primeiro livro, o Tractatus Logico-
Philosophicus (1921). Conforme Gadamer (2002, p. 366), esse escrito (Investigacdes filosdficas) continha uma
critica expressa aos proprios pressupostos nominalistas presentes em seu Tractatus (1921) e a orientacdo da
Escola de Viena, sobretudo de Carnap. A idéia de uma normatizagcdo da linguagem presidida pelo ideal da
univocidade foi substituida pela teoria dos jogos de linguagem. Cada jogo de linguagem é uma unidade funcional
gue representa como tal uma forma de vida. Cabe lembrar que na Introdugéo de Verdade e Método |1 Gadamer
reconhece que, quando escreveu Verdade e Método |, ndo conhecia a linguistic turn operada no interior da
filosofia analitica da linguagem. Ja que estudou a fase tardia de Wittgenstein depois de sua trajetéria de
pensamento, e os apontamentos que fez dessa fase aparecem no segundo volume de Verdade e Método,
publicado pela primeira vez em 1965.



4 A LINGUAGEM COMO O MEIO DA EXPERIENCIA HERMENEUTICA

Este capitulo trata do modo de ser da linguagem na hermenéutica filosofica que,
acredita-se, passa pelo desenvolvimento dos seguintes pontos:. a estrutura da experiéncia
(Erfahrung) hermenéutica, a linguagem como didlogo e a linguagem como experiéncia de
mundo (Sprache als Welterfahrung). Por fim, desenvolve-se o conceito metafisico do belo,
presente em Platdo, e pode-se visuaizar o carater finito da experiéncia hermenéutica bem

como a concepcdo de verdade como desocultagéo que o acompanha.

4.1 Em busca da esséncia da linguagem

Para responder a pergunta sobre a esséncia da linguagem, Gadamer baseia-se num
projeto de fildsofos que tém por caracteristica comum perguntar pela origem e esséncia da
linguagem. Tal projeto foi preparado por Giambattista Vico, todavia, desenvolvido por
Johann Georg Hamann, Johann Gottfried Herder e Wilhelm Von Humboldt. O projeto desses
autores foi relativizado, a época, sobretudo devido ao contexto do idealismo transcendental
representado por Hegel e Kant, contudo é retomado e atinge reconhecimento em Heidegger,
sobretudo na segunda fase de sua obra A caminho da linguagem (Unterwegs zur Sprache), de
1959. Seguindo o entendimento desses autores sobre a linguagem, em especial de seu mestre,
gue Gadamer desenvolve a sua propria concepcao de linguagem (Cf. CORETH, 1973, p. 28-
30).

Embora pareca haver, certo encontro, entre a filosofia da linguagem do segundo
Wittgenstein e a concepcdo de linguagem de Gadamer, ndo se trata de desenvolver pontos de
relagdo (proximidades, semelhancas, diferencas) entre ambas®. Apesar de Wittgenstein ter
tratado de jogos da linguagem, conforme Gadamer, ainda em sua segunda fase néo se
desvincula totalmente da sua primeira fase. Uma passagem em Verdade e Método || mostra
muito bem os limites da filosofia da linguagem da sua segunda fase.

A linguagem ndo é nenhum instrumento, nenhuma ferramenta. Pois uma das
caracteristicas essenciais do instrumento é dominarmos seu uso, e isso significa que
lancamos mao e nos desfazemos dele assim que prestou servigo. Nao acontece 0

mesmo quando pronunciamos as palavras disponiveis de um idioma e depois de
utilizadas deixamos que retornem ao vocabulario comum de que dispomos. Esse tipo

% A segunda fase de Wittgenstein é caracterizada através da concepcdo de jogos de linguagem. Ele concentrou-
Se No uso, Ou Nos Varios usos da linguagem, como um sujeito que entende as regras da linguagem, dizendo que
esta € semelhante aos instrumentos contido numa sacola de um operdrio: nenhum deles tem um uso fixo e
preciso. No “jogo de linguagem” de Wittgenstein, ndo existem regras que limitam o jogo, pois, num jogo, vai-se
fazendo e modificando as regras conforme se vai jogando. 1sso quer dizer que os sujeitos criam regras novas
enquanto jogam e, entdo, ndo é o acontecer do jogo que tem primazia, mas os jogadores.



de analogia é falso porque jamais nos encontramos como consciéncia diante do
mundo para num estado desprovido de linguagem lancamos méo do instrumental do
entendimento. Pelo contrério, em todo conhecimento de nés mesmos e do mundo,
sempre ja fomos tomados pela nossa propria linguagem. E aprendendo a falar que
crescemos, conhecemos o mundo, conhecemos as pessoas e por fim conhecemos a
nos proprios. Aprender a falar ndo significa ser introduzido na arte de designar o
mundo que nos é familiar e conhecido pelo uso de um instrumentario ja dado, mas
conquistar a familiaridade e o conhecimento do préprio mundo, assim como ele se
nos apresenta (GADAMER, 2002, p. 147-148).

A citacdo da pistas da concepcao de linguagem defendida por Gadamer. Infere-se que
ndo se tem consciéncia daquilo que se fala, pois se nasce inserido num universo linguistico
gue ndo se domina. Muitas vezes, a0 pronunciar alguma palavra ndo se pergunta: pode-se
dizer isso dessa maneira? Significa que se diz algo sem pensar, isto € sem pensar
previamente. Logicamente que, se alguém pensasse trés vezes antes de falar, o didogo seria
uma chatice! O mesmo serve para quando se conversa com um amigo. A linguagem formal
em demasia perde sua esséncia. Pode-se dizer que a linguagem, na sua esséncia, € muito mais
informal do que formal e ndo pode ser colocada em esquemas pré-estabel ecidos, regras fixas,
imutéveis,; elatem um modo de ser que lhe é propria.

A linguagem ndo depende de quem a usa. (...) N&o se trata de uma mitologizagdo da
linguagem, mas de uma exigéncia da linguagem, que jamais podera ser reduzida a
uma opinido subjetiva individual. Somos nés, ninguém em particular e todos em

geral, que falamos a cada vez, e esse é o modo de ser da ‘linguagem’ (GADAMER,
2002, p. 192-193).

Portanto, na linguagem, ha um esquecimento de st mesmo a fim de deixar que elaflua.
Este é o primeiro dos aspectos que Gadamer constata do fato de que nédo se tem consciéncia
do que se fala. O segundo aspecto consiste na total auséncia de um eu, por exemplo, quando
alguém fala uma lingua que ninguém entende tanto quem fala como quem ouve ndo se
entendem mutuamente. Por isso, o falar localiza-se na esfera do “nos’ e ndo do “eu”. O

terceiro aspecto consiste na universalidade da linguagem, que sera discutida adiante.

4.2 Relendo Crétilo de Platéo

Gadamer cré numa intima unidade entre palavra e coisa. Esse tema possui um didlogo
de Plat&o, Crétilo, que consolida, no Ocidente, a no¢éo de “critica da linguagem” porque trata
justamente de que modo se homeiam as coisas. Tema do didogo, a relagdo entre palavra e
coisa, € apresentada de dois modos para entender essa relacdo. Sua estrutura divide-se em
duas partes: a primeira, a mais longa, descreve o didogo entre Socrates e Hermdgenes, a

segunda, entre Socrates e Cratilo. Cada uma apresenta uma tese diferente sobre a exatiddo dos
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nomes; na primeira, Hermogenes defende a tese de que o home € uma convencdo: 0 nome
depende “do costume e do hébito daqueles que, ordinariamente, impdem os nomes’
(PLATAO, 384 €). Na segunda, é exposta a tese de Crétilo, segundo a qual, o nome relata tal
qual € o objeto. Ou sgja, “existe, naturalmente, uma designacao, justa para cada um dos seres”
(PLATAO, 1963, 383 b). Tém-se, entdio, duas teses antagbnicas referentes & justeza dos
nomes: ado convencionalismo e a do naturalismo.

A tese do convencionalismo diz que cada um pode dar 0 home gque quiser a coisa.
Assim, pode-se falar de um mesmo objeto usando nomes diferentes, pressupondo que se
estgja falando a mesma lingua, (ja que um mesmo objeto pode ser nomeado diferentemente
conforme linguas diferentes. Assim, a0 nomear 0 objeto caneta, diz-se, em portugués
“caneta’, mas um inglés dir-se-4 “pen”). Ent8o, ficaria dificil nosso entendimento,
pressupondo que, num idioma comum, cada um nomeasse 0 mesmo objeto com nomes
diferentes; € umainconsisténcia da tese do convencionalismo: cada um atribuiria 0 nome que
bem quisesse as coisas. Como rebateu Socrates, porém, o nome ndo pode ser convencionado,
OIS a Ccoisa possui uma esséncia permanente.

Por outro lado, se o naturalismo ndo admitia a possibilidade de um dizer falso, pois o
nome diz tal qual a coisa €, de modo natural, Socrates fez Cratilo perceber que existem sim
um dizer falso e um dizer verdadeiro, pois nomear ndo é tarefa simples; é tarefa do dialético,
aquele que conhece a forma das coisas e 0 nome, entdo, deve dizer como a coisa se mostra, na
Sua esséncia, na sua inteireza. Nomear ndo € uma questdo linguistica, simplesmente, mas de
deixar-se apresentar a coisa. Conforme Gadamer, no didlogo, Platdo quer dizer que a verdade
ou falsidade ndo esta nas palavras, mas no discurso. A verdade ndo se reduz a uma questdo
linglistica somente; parece claro que, em Platdo, “ndo possa ser a linguagem o fundamento da
verdade, pois, se por um lado, a linguagem pode desvelar o ser das coisas, por outro lado
pode contribuir para o seu ocultamento” (SANTOS, 2002, p. 44).

Para Gadamer ambas as posi¢des, tanto do convencionalismo quanto do naturalismo,
erram, pois pressupdem que possam nomear algo dado previamente. Ele pergunta-se se
Platdo, a0 mostrar a insustentabilidade de tais teses, ndo esta querendo atingir um ponto
comum de ambas, conforme sua conclusdo do didlogo Crétilo:

Na minha opinido a inten¢do de Platdo € muito clara, e creio que nunca se
poderd acentuar isto suficientemente, a interminavel usurpacdo do Cratilo a
favor dos problemas sistematicos da filosofia da linguagem: Com essa
discussdo entre as teorias contemporaneas da linguagem, Platdo pretende
mostrar que ha marca da linguagem, ndo se pode alcancar na pretensdo da
correcdo da linguagem (op3otno towv ovopatwv) nenhuma verdade
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objetiva (aAnbeia tov ovtwv) e que se deve conhecer 0 que € sem as

palavras (avev TV ovopatmv), SO apartir de s mesmo (avta €€ eavTOV)
(GADAMER, 1984, p. 489).

Justamente porque 0 conhecimento dos nomes pode instruir na verdade ou na
falsidade, “a filosofia principiou no Ocidente como critica da linguagem e assm se mantém
até hoje’” (OLIVEIRA, 2006, p. 21). E isso que estd em jogo quando Platdo pretende
convencer seus interlocutores de que ha um dizer verdadeiro e um dizer falso. Conforme
Oliveira, Platdo pretende mostrar que “na linguagem ndo se atinge a verdadeira realidade
(alétheia ton onton) e que o real sO é conhecido verdadeiramente em si (aneu ton onomaton)
sem palavras’ (2006, p. 22). Assim, em ordem de importancia e proximidade ou designacéo
apropriada, o conhecimento das esséncias esta para 0 pensamento e ndo para as paavras. A

linguagem pode designar o real, mas nunca manifestar o real.

De certo, a superacdo do ambito das palavras (onomata) pela dialética ndo significa
gue exista realmente um conhecimento sem palavras, mas, unicamente, que aquilo que
cria acesso para a verdade ndo é a palavra. Ao contréario, a ‘adequacdo’ da palavra sd
pode ser julgada a partir do conhecimento das coisas (GADAMER, 1984, p. 489).

Conforme Gadamer, o didogo apresenta uma intencdo que vai além dele proprio. Na
refutacdo do convencionalismo pela constatacdo de que h&d um dizer falso e um dizer
verdadeiro, esta presente a tese de que nomear é uma tarefa que se realiza no falar enquanto se
vai descobrindo a coisa. Nao ha, pois, como nomear a coisa antes de estar em contato com ela.
Na refutagdo do convencionalismo e do naturalismo, Platdo retorna, no final do didlogo, ao
problema da unidade entre palavra e coisa no viés da dialética ou do descobrimento das
idéias. Ele supera o nivel da discusséo apresentada no Cratilo apontando para a sua dial ética.
O erro de Platdo consiste, no momento em que aponta para a dialética, ao desconsiderar a
linguagem como experiéncia humana de mundo.

Portanto, o Crétilo, no contexto da filosofia grega, apresenta a passagem da unidade
entre palavra e coisa em direcdo ao descobrimento da dialética. Nela, a linguagem ja ndo se
move na correspondéncia entre coisa € nome, porém ocupa um carater secundario ao
descrever arealidade. No dizer de Gadamer (1984, p. 502), “A critica da corregdo dos nomes
realizada em Crétilo ja representa o primeiro passo numa diregdo que desemboca na moderna
teoria instrumentalista da linguagem e no ideal de um sistema de signos da raz&o”. Quando
Platdo quer descrever pela linguagem o ser dos entes, extrai 0 ente de sua mundaneidade e o
descreve na sua idealidade. Este foi 0 erro de Platdo: desconsiderar a dimensdo corporea do

ente a0 descrevé-lo tendo como pardmetro sua esséncia ideal. Quando se articula uma
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linguagem que ndo condiz com a realidade social, histérica, cultural, entdo, criase uma
abstracdo linglistica, uma simbolizagdo linglistica. Assim foi a tentativa de Leibniz no
projeto de uma “Mathesis universalis’. A linguagem torna-se um sistema de signos artificiais
gue busca uma unilateralidade de significagdo. Em outras palavras, busca-se a denotagdo das
palavras em oposiGdo & conotagdo. E oportuno agui repetir a citagio acima: “Bastaria que as
linguagens vivas dos povos fossem articuladas num sistema de equagoes transformadoras, de
modo que uma méquina de traducdo ideal garantisse a unicidade do entendimento” (2002, p.
166). Tudo no mundo é sinal, de tal modo que as coisas estéo interdependentes e, enfim, ha
uma conex&o universal de todos os signos.

Conforme Gadamer, em Cratilo, esta o principio do que se consolidaria no ocidente
como o encobrimento da esséncia da linguagem: “Na verdade, a esséncia da linguagem nao
congtitui o ponto central do pensamento filosofico do Ocidente” (GADAMER, 2002, p. 146).
O que é a esséncia da linguagem? Pergunta que se respondera a diante. No mundo grego,
Gadamer ndo encontra uma unidade entre palavra e coisa, mas encontra, em Cratilo, aquilo
gue se consolidaria no Ocidente como “critica da linguagem”.

Conforme Giinter Figal, no texto O fazer da coisa ela mesma: linguagem da ontologia

1139 (p
122), por isso ela ndo é objetivavel* Tanto a compreensdo quanto a linguagem ndo podem ser

hermenéutica de Gadamer, a linguagem é vista como um “acontecimento de sentido

investigados empiricamente, diz Gadamer (Cf. 1984, p. 485). Que tipo de linguagem serviria
para transmitir o sentido de um texto? Para Gadamer, certamente, nem uma “filosofia da
linguagem” e nem uma “ciéncia da linguagem” como se apontou acima. Por isso, ap0Os
encontrar araiz do que seria um encobrimento da esséncia da linguagem no Ocidente, ele cita
0 model o cristédo da encarnacéo, através do prologo do Evangelho de Jodo, afim de elucidar o
modo de ser da linguagem. Ali, Deus se apresenta como Palavra, logos (Jo, 1, 14), mas ndo
deixa de ser Ele mesmo. Na afirmag&o “no principio erao Verbo e o Verbo se fez carne”’ esta
toda a problemética. Primeiramente o “se fez’ ndo quer dizer que Deus tornou-se outra coisa
diferente. O mesmo se da quando Gadamer cita 0 exemplo da palavra interior e exterior em
Santo Agostinho, em que uma palavra ao exteriorizar-se ndo diminui a fonte interior de onde
ela provém. Tanto no caso mistério da palavra de Deus como na exteriorizagdo da palavra

interior ndo se trata de uma separagdo de um com relagéo ao outro, mas de uma emanagao.

¥ “|anguage as an event of meaning”

0 O texto de Figal esta traduzido para o inglés por Robert J. Dostal sob o titulo “The Doing of the Thing Itself:
Gadamer’s Hermeneutic Ontology of Language”’, o qual compde um dos textos do volume The Cambridge
Companion to Gadamer. Ali também se encontra comentado o modo de ser da linguagem conforme o modelo
teol 6gico da encarnacdo que ajuda a entender essa relagdo feita por Gadamer.
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Deixando claro o0 modo de ser da linguagem pelo modelo cristdo da encarnacéo,
Gadamer reconhece que ndo pode permanecer nele caso se quiser entender 0 nexo entre o
carater da linguagem e a compreensao, contudo € preciso deter-se “naimperfeicdo do espirito
humano e na sua diferenca com o divino” (GADAMER, 1984, p. 509). As palavras que se
pronunciam j& estdo, em poténcia, na memoria. E nem por isso a memoria perde seu lugar
quando for pensada, simplesmente ela fornece o material que pde em atividade o pensamento
em forma de palavra de modo t&o perfeito que nelaesta a“coisa’. A paavra, conforme ele, é
como uma imagem que somente € reproduzida no instante em que o representado esta
espelhando-se. A palavra é reflexo perfeito da coisa, tal como citado na definicdo de imagem

como representacao ontol dgica no capitulo anterior.

4.3 A estrutura da experiéncia hermenéutica

Um motivo pelo qual se torna necess&rio saber a compreensdo de experiéncia é o
intento de buscar a verdade presente na experiéncia da arte, da histéria e da linguagem. No
Prélogo da Segunda edicdo da obra, Gadamer diz: “Nas minhas investigagdes o capitulo
sobre a experiéncia detém uma posicdo sistemética chave’ (1984, p. 18). Na obra
Aproximacoes sobre Hermenéutica, Stein (2004, p. 74) diz que se trata do conceito central da
obra.

Esse conceito, na histéria da filosofia ndo € suficientemente elucidado e por isso esta
longe de ser um conceito claro. Em Francis Bacon, esta diretamente vinculado a ciéncia
experimental opondo-se ao método dedutivo — defendido por Aristételes no tratado Organum
— defendendo a precisdo do método indutivo, o qual se fundamenta na experiéncia. Ele
mesmo intitula o método como experimental e sua intencdo € desvincular-se de
conhecimentos generalizantes da deducdo. No Aforismo XXXVI, na obra Novum Organum,
assim esta escrito:

Resta-nos um Unico e simples método para alcancar 0S Nossos intentos:. levar os
homens aos préprios fatos particulares e as suas séries e ordens, afim de que eles, por

si mesmos, se sintam obrigados a renunciar as suas no¢des e comecem a habituar-se
ao trato direto das coisas (BACON, 1999, p. 39).

Por isso, partir de dados individuais para atingir constataces precisas, confiaveis,
torna-se mais seguro. Seu projeto instaura-se como metodo a fim de dominar a natureza tal
como esta expresso no subtitulo de sua obra principal, sob 0 nome de Verdadeiras Indicactes
acerca da Interpretacdo da natureza, projeto que ele mesmo ndo desenvolveu
suficientemente.
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De qualquer modo, ele possui 0 mérito de diagnosticar os idolos que impedem a razéo
de conhecer as coisas verdadeiramente. E, nesse ponto, tem-se o inicio, ha modernidade, de
um uso metodol 6gico da razéo. Nesse caminho aberto por Bacon,

O objetivo da ciéncia é tornar a experiéncia tdo objetiva a ponto de anular nela
qualquer elemento histérico. No experimento das ciéncias naturais isso € alcancado
através de seu aparato metodoldgico. Algo parecido se da também por meio do
meétodo da critica histérica no ambito das ciéncias do espirito. Em ambos os casos a
objetividade € garantida pelo fato de as experiéncias feitas ali poderem ser repetidas
por qualquer pessoa. Assim como na ciéncia da natureza os experimentos devem ser
passiveis de verificagdo, também nas ciéncias do espirito o procedimento completo

deve ser passivel de controle. Nesse sentido, na ciéncia ndo pode restar espaco para a
historicidade da experiéncia (GADAMER, 1984, p. 421).

Na citagdo acima, fica clara a limitagdo do conceito de experiéncia preconizado por Bacon, e
seguido por muitos outros fil 6sof os modernos — sobretudo no empirismo inglés, composto por
John Locke e David Hume —, a0 desconsiderarem o elemento da historicidade em suas
respectivas teorias do conhecimento. Gadamer reconhece que a fata de uma teoria da
historicidade da experiénciafez com que ela se orientasse na diregdo da ciéncia objetiva. Qual
€ a verdade que a teoria da historicidade da experiéncia permite alcancar que ndo esta em
sintonia com a verdade da ciéncia?

Edmund Husserl ja diagnosticava que as ciéncias tornavam o conceito de experiéncia
limitado. Para ele, 0 mundo da vida consistia num mundo experimentado pelo homem pela
histéria, pela linguagem, pelos valores... De modo que ao se falar de experiéncia, torna-se
erréneo reduzi-la a empiria dos dados sensiveis do mundo fisico, pois, vinculada ao mundo da
vida pré-cientifico, ela € um ato das vivéncias da consciéncia. “ Dessa forma toda experiéncia
encontra-se condicionada e determinada por um horizonte pré-dado. Sujeito e objeto
encontram-se englobados pelo mundo e pela histéria: 0 mundo da vida’ (ZILLES, 2008, p.
47).

A experiéncia, diferente daguela que serve as ciéncias da natureza, pautada pela l6gica
indutiva, € dialética, processo. O testemunho importante a experiéncia dialética € Georg W.
Friedrich Hegel. Nele encontra-se uma importante contribuicdo sobre o carédter historico da
experiéncia. Ou, para ser mais claro, 0 que interessa € a historicidade da experiéncia. Na
Fenomenologia do Espirito (Phanomenologie des Geistes), de 1806, ele demonstra que a
experiéncia consiste na busca da consciéncia por s mesma, podendo chamar-se de movimento
inverso da consciéncia que desgja auto-afirmar-se. Nesse sentido, sO passa por essa
experiéncia quem for conscio dessa consciéncia de si. Destaca Gadamer (1984, p. 430): “Para

Hegel a experiéncia tem a estrutura de uma inversdo da consciéncia e € por isso que se
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constitui num movimento dialético”. A esséncia da experiéncia consiste na inverséo da
consciéncia, isto é, na auto-afirmagdo da consciéncia no ser-do-outro (na ateridade da historia
e na experiéncia do tu) e isso quer dizer que para esta questdo hermenéutica “a filosofia do
espirito de Hegel pretende oferecer uma mediacdo total da histéria e do presente”
(GADAMER, 1984, p. 420).

A experiéncia hermenéutica toma a forma de um reconhecimento da tradicdo, do
outro, que tem algo a dizer. Esse reconhecimento implica uma abertura da consciéncia na
medida em que busca reconhecer-se, ou sgja, a cada vez que a consciéncia encontra-se no
outro, ela estd, na verdade, realizando uma nova experiéncia de si. Para Hegel a experiéncia
da consciéncia consuma-se no saber absoluto, onde ha uma identidade absoluta entre
consciéncia e objeto. Entretanto, para o fendmeno hermenéutico, o0 que importa é a
experiéncia como um constante aprendizado que faz parte do homem como um ser histdrico.
N&o se concorda que a experiéncia hermenéutica atinge o saber absoluto, fica-se, porém, com
a experiéncia da historicidade do humano. No sentido de que o reconhecimento da tradicéo
histérica e o reconhecimento do homem, como ser finito exemplificado por Sdcrates,
demonstra a condi¢do humana de n&o ser senhor do tempo nem do futuro.

Experiéncia é, portanto, experiéncia da finitude humana. E experimentado, no
auténtico sentido da palavra, aquele que tem consciéncia dessa limitac8o, aguele que
sabe que ndo é senhor do tempo nem do futuro. O homem experimentado conhece os
limites de toda previsdo e a inseguranca de todo plano. Nele consuma-se o valor da
verdade da experiéncia. Se 0 que caracteriza todas as fases do processo da experiéncia
é o fato de que aguele que faz a experiéncia possui uma abertura para novas

experiéncias, isto valera tanto mais para a idéa de uma experiéncia consumada
(GADAMER, 1984, p. 433).

A finitude ndo é um empecilho ao conhecimento, como ndo o foi para Socrates, pois
“a verdadeira experiéncia é assim experiéncia da prépria historicidade” (GADAMER, 1984,
p. 434). Ser (ontologia) e conhecer (epistemnologia) estdo em conex&o e, no filosofar socrético,
vé-se 0 testemunho de que “a tarefa primordial da hermenéutica como teoria filosofica
consiste em mostrar, por fim (...) que s6 pode ser chamada de “experiéncia’ a integracdo de
todo conhecimento da ciéncia ao saber pessoal do individuo” (GADAMER, 2002, p. 114).

Se a hermenéutica estabelece um didlogo com a tradicdo, ndo pode esquecer sua
heranca histérica. A compreensdo € aberta e ndo fechada tal como se vé num didlogo através
da dialética de pergunta e da resposta. A abertura € o cardter central da experiéncia
hermenéutica e isso esta expresso quando Gadamer reza sobre “A primazia hermenéutica da
pergunta” onde se elucida a esséncia da pergunta. Em primeiro lugar, o essencia de toda

pergunta € que ela tenha um sentido. No Socrates platénico, ha uma importante afirmacdo de
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que perguntar € mais dificil do que responder. I1sso esta expresso nos interlocutores de
Socrates, quando, a fim de ndo responderem as incomodas perguntas a que séo submetidos,
reclamam a posicao de perguntar, mas € justamente ai que eles fracassam, pois ndo articulam
perguntas com sentido. Isso porque o teor de suas perguntas ndo esta em sintonia com a
discussdo em pauta.
Essa é arazdo por que a dialética se realiza em perguntas e respostas, e porque todo
saber passa pela pergunta. Perguntar quer dizer abrir. A abertura daquilo sobre o que
se pergunta consiste no fato de ndo possuir uma resposta fixa. Aquilo que seinterroga
deve permanecer em suspenso ha espera da sentenca que fixa e decide. O sentido do
perguntar consiste precisamente em descoberto a questionabilidade daquilo a que se
pergunta. Ele tem de ser colocado em suspenso de maneira que se equilibrem o pro e

0 contra. O sentido de qualquer pergunta s se redliza na passagem por essa
suspensdo, onde se converte numa pergunta aberta (GADAMER, 1984, p. 440).

Embora a verdadeira pergunta sgja aquela que abra uma questdo que precisa ser
elucidada, isso ndo significa que essa abertura sgja infinita. A abertura tem um horizonte e a
pergunta que ultrapassa esse horizonte € inadequada. Gadamer (1984, p. 309) define o
horizonte como “algo que se desloca com a pessoa € que convida a que se continue a
caminhar”. Nas palavras de Gadamer (1984, p. 373), “aguele que ndo tem um horizonte é um
homem que ndo vé suficientemente longe e que, por conseguinte, supervaloriza o que lhe esta4
mais proximo. Ao contrario, ter horizontes significa ndo estar limitado ao que ha de mais
proximo, mas poder ver para além disso”. Cada pergunta auténtica instaura um horizonte
renovado de sentido.

A colocacdo de uma pergunta pressupde abertura, mas também delimitacdo. Implica
uma fixag8o expressa dos pressupostos vigentes, a partir dos quais se mostra o que
estd em questdo, aquilo que permanece em aberto. Por isso, também a colocacdo de
uma pergunta pode ser correta ou falsa na medida em que consegue ou ndo levar o
assunto para o ambito do verdadeiro aberto. Dizemos que a colocagdo de uma

pergunta é falsa quando ndo alcanga o aberto, quando se afasta desse pela manutencao
de falsos pressupostos (GADAMER, 1984, p. 441).

Em segundo lugar, quando uma pergunta foge do horizonte de sentido ela ndo é
auténtica, tal como acontece com as perguntas ambiguas que ndo possuem uma diregdo certae
instauram dificuldade em se levar a diante um didlogo. Por isso, saber perguntar € dificil e, ao
mesmo tempo, t&o importante. A auténtica pergunta sai da diregdo do horizonte de sentido da

coisa em questdo™. Uma pergunta bem feita vale mais do que um longo discurso de resposta

“L E conveniente notar, no personagem Gorgias do didogo que leva o nome do sofista (Gorgias), o que diz sobre
aoratoria; para ele, consiste na arte de persuadir e, por isso, ndo importa 0 assunto em questdo, mas sim o modo
de se vencer pela palavra quem quer que sgja sobre quaisquer assuntos. Entéo, perguntar € atirar em todas as
direcdes, pois 0 que importa € mostrar que se sabe sem compromisso com O OUtro ou com a coisa enquanto tal.
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prolixo. Algumas vezes, em discursos ndo se da chance de perguntar, pois aquele que esta
falando, se perguntado, corre o risco de ficar sem resposta. A pergunta coloca o individuo a
caminho do saber e Gadamer vé isso no filosofar platénico.
Como platdnico, gosto de apreciar as cenas inesqueciveis dos didlogos de Socrates,
sobretudo aquelas em que este discute com os sofistas. Por fim, Socrates acaba
levando-os a0 desespero com suas perguntas, até que, jA ndo podendo suportar a
situacdo incdmoda, reivindicam o papel interrogador que parece téo gratificante. E o
que acontece ent&o? N&o sabem perguntar nada. N&o |he ocorre perguntar nada que

valha a pena investigar ou procurar decididamente uma resposta (GADAMER, 2002,
p. 220-221).

No principal personagem dos didlogos de Platdo, SOcrates, nota-se a primazia da
pergunta as respostas. Ele deixa claro que o perguntar possui prevaléncia sobre o responder.
Em primeiro lugar, a pergunta abre caminho para algo que se queira discutir, e Socrates
interrogava os atenienses em praca publica sobre vérios assuntos, justica, bem, virtude,
bondade e instaurava um lugar para que se buscasse 0 saber arespeito de. Para ele, “a deciséo
da pergunta € o caminho para o saber” (1984, p. 442). Nela, abre-se o horizonte a ser
percorrido e, nesse sentido, o0 perguntar esta muito mais condizente com o filosofar do que o
responder. Por isso, 0 “perguntar” (fragen) abre horizontes na medida em que ele pressupde
um saber gue ndo se sabe. Ele esta acima do método, pois ndo ha mestres que o ensinam.

A dialética, como arte do perguntar, sO pode se manter se aquele que sabe perguntar é
capaz de manter de pé suas perguntas, isto €, a orientagdo para o aberto. A arte de
perguntar é a arte de continuar perguntado; isso significa, porém, que é a arte de

pensar. Chama-se dialética porque é a arte de conduzir uma auténtica conversacéo
(GADAMER, 1984, p. 444).

Os didogos platonicos atestam isso de maneira lapidar e pode-se apelar a eles quando
se refere a primazia da pergunta como uma caracteristica do fenbmeno hermenéutico. No
filosofo da Academia, de certa forma, ja se encontra o fenébmeno hermenéutico. No didlogo
Fédro, disse que a invencdo da escrita trés consigo empecilhos, pois os textos escritos ndo
podem defender-se. Ja o didlogo vivo € dinamico e no seu efetivar-se adquire um sentido. O

ato de escrever para Platéo apresentava o limite de sentido e significado o objeto nomeado™.

“2 Em relac8o aos escritos de Platdo, é elucidativo o fato de que um dos problemas mais discutidos consiste no
das “doutrinas ndo-escritas’, que ele ministrou, na Academia, cursos intitulados Sobre o bem, os quais preferiu
ndo deixar escritos como atesta na Carta VII, pois preferia traté-los pela oralidade dialética. Eis como ele se
expressa. “Pelo menos minha ndo existe nem existird, por certo, nenhuma obra sobre tais assuntos.
Efectivamente, ndo existe qualquer meio de os reduzir a formulas, como se fez nas outras ciéncias, mas é s
depois de longamente se ter convivido com estes problemas que, de repente, a verdade brilha naama, tal como a
luz brilha em centelhas e cresce de si propria’ (PLATAO, 341d).



53

Por isso sua predilecdo em escrever na forma de didlogos, a forma por exceléncia de filosofar

do seu mestre. Leia-se Gadamer (1984, p. 444-445):
E por isso que o didlogo possui, necessariamente, a estrutura de pergunta e resposta. A
primeira condicdo da arte da conversagdo é nos assegurarmos de que o interlocutor nos
acompanha no mesmo passo. 1sso nos é bem conhecido pelas constantes respostas
afirmativas dos interlocutores do dialogo platénico. O lado positivo dessa monotonia é a
coeréncia interna pela qual o didogo avanca no desenvolvimento do tema. Levar
adiante uma conversa significa voltar-se na diregdo do tema que orienta os
interlocutores. Requer ndo abafar 0 outro com argumentos, mas ponderar realmente a
importancia objetiva de sua opinido. Assim o didlogo se caracteriza como a arte de ir
colocando a prova. Mas essa arte de ir colocando a prova €, no fundo, a arte de
perguntar, visto que, como mencionamos, perguntar significa colocar algo em suspenso

e aberto. Opondo-se arigidez das opinides, 0 perguntar pde em suspPenso o assunto com
suas possibilidades.

Portanto, o conceito de experiéncia a que se refere € uma experiéncia de mundo em
oposicdo a0 conceito cunhado pelo método indutivo, no qual ndo ha espaco para a
historicidade da experiéncia. A verdadeira experiéncia € aguela em que o homem tem
consciéncia de sua finitude, de sua historicidade; € aguela em que se depara com seus limites
e € aberta. Seu sentido originario cré que de uma experiéncia pode surgir uma nova
experiéncia e assim sucessivamente. Do mesmo modo, a consciéncia hermenéutica também
possui um carater essencial de abertura. Nesse sentido, Gadamer defende “a primazia
hermenéutica da pergunta”, pois nela esta explicita a sabedoria Socratica do “sei que nada
sei”, que indica a limitacdo humana de ser temporal e de abertura. O perguntar € um
fendmeno préprio de quem tem consciéncia de sua experiéncia humana de mundo e por isso
busca o saber.

Todo o texto € uma resposta a respeito de uma pergunta a qual ele mesmo da uma
resposta. Nao se trata de reconstruir a pergunta do autor quando escreveu o texto, porém de
reconstruir a pergunta a partir da resposta do texto. A tarefa da experiéncia hermenéutica
consiste em compreender o sentido do texto e 0 que autor pensava no momento de escrevé-lo
torna-se menos importante. Entender a pergunta pela qual o texto da uma resposta torna-se
importante, pois pode-se pensar possiveis respostas que o autor poderia ter dado e, naquele
momento, ndo deu. Portanto, a tarefa hermenéutica consiste, em primeiro lugar, compreender
a pergunta pela qual o texto € aresposta. Todo o texto € uma resposta a uma pergunta real e
como tal deve ser compreendido.

Na l6gica de pergunta e resposta, desencadeada pela estrutura da experiéncia, move-se
a esséncia do didogo que se efetiva ndo de modo menos importante entre intérprete e texto —
a estrutura da consciéncia histéria efeitual possui na sua esséncia o fato de o intérprete ser



interpelado pela tradicdo — Ambas as aproximagdes sdo guiadas, no caso do didogo vivo,
pela coisa em questdo e na compreensdo feita pelo intérprete do sentido do texto. Nesse ponto,
a linguagem € o meio pela qual se da tanto o didlogo entre os interlocutores como entre o

sentido do texto e o intérprete. O intérprete move-se no meio da linguagem.

4.4 A linguagem como dialogo (Gesprach)

Em texto de 1966, Homem e Linguagem, Gadamer recupera a definicéo de Aristoteles
de que o homem distingue-se do animal pela sua capacidade de conviver pela linguagem
(logos). Assim, se, na tradicdo do Ocidente, o termo logos foi traduzido como *“razéo”
querendo dizer que o que diferencia 0 homem do animal é a sua capacidade de pensar, tal
palavra grega, para Gadamer (2002, p. 145), “significa também e, sobretudo: linguagem”. Em
Palitica, o filésofo antigo distingue 0 homem do animal pela capacidade de se comunicar do
seguinte modo: 0s animais apenas se entendem entre si sobre o0 que lhes € prazeroso, afim de
gue o busguem, ou o que lhes causam dor, afim de que o evitem. Para ele, a natureza néo faz
nada em véao e o fato do homem ser o Unico animal possuidor do dom da palavra mostra que,
por meio dela, ele pode expor aquilo que é conveniente e inconveniente, justo e injusto. Uma
associacdo de seres que possuem opinido comum acerca do bem e do mal, do justo e do
injusto da origem a uma familia, ou uma cidade. E, portanto, o que distingue o homem do
animal, conforme a Aristoteles, € que o homem pensa e fala, ou sgja, ele é dotado de
linguagem. Esta torna possivel aos homens colocarem em comum o que eles pensam em
busca de uma convivéncia socia pacifica, de uma comunidade politica.

Em texto de 1971, A incapacidade para o dialogo, Gadamer vai aém ao dizer que a
linguagem real da-se no didogo: “No falar real ou no didlogo, e em nenhum outro lugar, a
filosofia tem sua verdadeira pedra de toque, essa que é sua, propriamente sua’ (GADAMER,
2002, p. 93). Eis como se expressa ele (2002, p. 203):

Aristételes definiu 0 homem como o ser que possui linguagem e linguagem apenas se
da no didlogo. Mesmo que a linguagem possa ser codificada e encontrar uma relativa
fixacdo no dicionario, na gramatica, na literatura, sua vitalidade prépria, seu
amadurecimento e renovagdo, sua deterioracdo e depuramento até as elevadas formas

edtilisticas da arte literéria, tudo isso vive do intercambio vivo entre os seus
interlocutores. A linguagem apenas se da no dialogo.

Ha um limite ao se dizer que “levamos’ uma conversa. Numa conversa, ndo pode
haver prevaléncia de um dos interlocutores, contudo ambos sdo guiados pelo tema que se
desenrola na linguagem. Esta passa a ser meio pelo qual os interlocutores entram num acordo

para efetivacdo da conversa. Nao ha, pois prevaléncia deste ou daquele interlocutor, mas eles
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Se encontram no vai e vem da pergunta e da resposta. E, nesse vai e vem, instaura-se o sentido
da questdo que esta sendo discutida. “Como uma palavra puxa a outra, Como a conversacao
tomas seus rumos, encontra seu curso e seu desenlace, tudo isso pode ter algo como uma
direcdo, mas nela ndo séo os interlocutores que dirigem; eles sdo os dirigidos’ (GADAMER,
1984, p. 461). Em outras palavras, o que fala na conversagdo ndo € este ou aguel e interlocutor,
mas o0 objeto mediador. Este € que se mostra pela linguagem, que se torna comum aos
interlocutores. Nesse sentido, pode-se falar de uma compreensdo da coisa ou, se preferir, de
uma“conversagao hermenéutica’.

Gadamer intitula o primeiro ponto da terceira parte de sua obra prima “A linguagem
como medium da experiéncia hermenéutica’. A fim de justificar sua tese, retoma o filosofar
platdnico, que revela uma tenso entre seus interlocutores que é proprio do filosofar: “E estaa
exigéncia feita pela dial ética platonica quando procura fazer valer o logos como tal, deixando
muitas vezes de lado o seu real companheiro de didogo” (GADAMER, 1984, p. 473). A
linguagem torna-se, entéo, o lugar da experiéncia hermenéutica. Ou sgja: “A linguagem € o
meio em que se realizam o acordo dos interlocutores e 0 consenso sobre a coisa em questao”
(GADAMER, 1984, p. 462). Vae a pena lembrar as consideragdes feitas sobre 0 “jogo”, no
capitulo anterior, que esta em sintonia com o tema da linguagem.

O didogo constitui-se no modo de ser da hermenéutica filosofica. Em primeiro lugar,
um didlogo nunca € um mondlogo, como acontece no discurso cientifico; ele constitui-se num
processo linguistico entre duas pessoas que se dispdem a conversar. No texto A incapacidade
para o didlogo, um dos empecilhos do didlogo é a atitude de ndo se dispor a ouvir o que 0
outro tem a dizer. Nesse sentido, néo é correto dizer que se leva uma conversa, pois entre dois
interlocutores o que os guia € a linguagem, isto &, “compreender o que alguém diz é por-se de
acordo nalinguagem” (GADAMER, 1984, p. 461).

O didogo constitui-se num processo linguistico entre duas pessoas que se dispdem a
conversar e estgjam conversando na mesma lingua. Assim, para haver o entendimento®
(Verstéandnis) € necessario que os interlocutores “falem amesma lingua’, ou sgja,

Toda conversacdo pressup8e uma linguagem comum, ou melhor, toda conversacéo
gera uma linguagem comum. Como dizem os gregos, existe ali alguma coisa que foi

colocada no meio, na qual participam os interlocutores e sobre o que eles se alternam
mutuamente (GADAMER, 1984, p. 457).

* 0O termo alemdo para “entendimento” é Verstandnis, entretanto pode ser traduzido também por “acordo”,
diferentemente de Verstand, traduzido como “intelecto” ou “ entendimento” no sentido kantiano.
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A coisa direciona a conversacdo. Se um dos interlocutores dirige a conversa, entéo,
ndo se tem uma conversacdo. Levar uma conversa equivale alevar um cachorro a passear e se
um dos interlocutores dirige a conversa, entdo, ndo se tem uma conversacdo, mas um
monaol ogo.

Desse modo, é na linguagem comum que os interlocutores podem entendem-se sobre 0
conteiido despertado na e pela linguagem. A linguagem comum € condicéo de possibilidade
de haver, entre os conversadores, aguele entendimento (Verstandnis) sobre a coisa em

guestdo. L eia-se a passagem que segue:

Entendimento ndo é um mero fazer, ndo é uma atuacdo que persegue objetivos, como
seria a producdo de signos pelos quais eu comunicaria minha vontade a outros. O
entendimento como tal ndo precisa instrumentos no sentido auténtico da palavra. E um
processo de vida, onde se representa uma comunidade de vida. Nesse sentido, o
entendimento humano na conversacdo ndo se distingue do que cultivam os animais entre
eles. No entanto, a linguagem humana deve ser pensada como um processo vital
especifico e Unico, pelo fato de que no entendimento da linguagem se manifesta
“mundo”. O entendimento que se da na linguagem coloca aquilo sobre o que se produz
diante dos olhos dos que participam da conversa, como ocorre com um objeto de
disputa que se coloca no meio exato entre os adversarios. O mundo € 0 solo comum, néo
palmilhado por ninguém e reconhecido por todos, que une a todos os que falam entre si.
Todas as formas da comunidade de vida humana sdo formas de comunidade de
linguagem, e mais ainda, elas formam linguagem. Porque a linguagem é por sua
esséncia a linguagem da conversacdo. Ela s adquire sua realidade na realizacdo do
entendimento mdtuo. Por isso, ela ndo é um simples meio de entendimento (1984, p.
535).

Nessa relacdo dialdgica, ocorre uma mudanca nos interlocutores, pois ambos
descobrem no outro um mundo antes desconhecido. Assim, 0 auténtico didlogo consiste em
encontrar no outro algo que o eu ainda ndo tivesse encontrado na sua experiéncia de mundo.
Assim, no momento em que se atinge a experiéncia do dialogo, ocorre uma transformacéo
nagueles que dialogam. Trata de considerar, ou ndo, a opinido do outro e ndo a sua
individualidade. Nao importa quem fala, mas o0 que ele fala.

Toda verdadeira conversagéo implica nossa reacéo frente ao outro, implica deixar
realmente espaco para seus pontos de vista e colocar-se no seu lugar, ndo no sentido de
querer compreendé-lo como essa individualidade mas compreender aquilo que ele diz.
Importa respeitar o direito objetivo de sua opinido, a fim de podermos chegar a um
acordo em relacdo ao assunto em questdo. N&o relacionamos sua opini&o, portanto, com

sua prépria individualidade, mas com nossa prépria opinido e suposicdo (GADAMER,
1984, p. 463).

Os didlogos platdnicos atestam isso. Para nomear um € bom lembrar-se da Republica,
que €, em grande parte, uma discussdo dial 6gica sobre o tema da justica. Em Gérgias, hduma
citag&io esclarecedora nesse sentido: “E por visar ndo a tua pessoa, sim ao debate; quero vé-lo

adiantar-se tanto que nos esclareca 0 mais possivel a questdo em pauta” (PLATAO, 453 ¢).
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Tal conversacdo entre interlocutores da-se também entre intérprete e a tradicdo através de
textos. Assim, se numa conversagao a dois, 0 que 0s guia é um assunto em questdo; entre
intérprete e o texto, 0 que os guia € o sentido do texto.

Nesse caso, como se conversa com a tradicdo sendo por meio da linguagem? E a
melhor forma é a linguagem escrita, pois ela se torna presente para qualquer atualidade uma
vez que nela se da eminentemente a coexisténcia entre passado e presente. “Nela o espago e 0
tempo parecem suspensos. Quem souber ler o que foi transmitido por escrito atesta e realiza a
pura atualidade do passado” (GADAMER, 1984, p. 216). Todos agueles que tém condicbes
de ler participam do sentido do texto. A escritura é o modo de ser da linguagem da tradicéo
por exceléncia, ela é a existéncia visivel daguilo que |he da autonomia e precisa ser
compreendido, a saber, 0 assunto de que se trata.

Isso quer dizer que, no texto, o sentido sofre uma auto-alienacdo que é trazido a tona
pela compreensdo do intérprete da leitura. O caso da traducéo € ilustrativo; também nesse
sentido, na medida em que o tradutor possui a tarefa de transpor o sentido do texto a ser
compreendido de um mundo linguistico para outro mundo linguistico. Assim, traduzir é
interpretar; muitas vezes, a dificuldade de traduzir consiste no fato de ser dificil encontrar
expressoes adequadas que reproduzam o sentido de alguma expressdo em determinada lingua.
Por isso, muitas vezes, opta-se por reproduzir a expressdo no original com o intuito de néo
distorcer 0 seu verdadeiro significado. O sentido do texto pode ser expresso em linguas
diferentes, no entanto, jamais distorcido.

Na historia da filosofia pouco se considerou o ouvir e muito mais se considerou o
olhar ou o tato. Em oposic¢éo ao olhar, o ouvido ndo pode ser fechado, pois, enquanto basta ao
olhar um ato voluntario para ndo ver, o ouvido sempre estara ouvindo algo. Além disso, nosso
olhar possui um angulo de visdo limitado, pois, para ver 0 que esta atrés, precisa-se girar a
cabeca. No entanto, com o ouvido da-se uma captagdo muito maior, pois, mesmo sem mover a
cabeca, ouve-se 0s sons atras da pessoa. Ele possui, portanto, uma amplitude geografica muito
maior do que o olhar. A linguagem dialdgica constitui-se pelo ouvir, que € mais amplo que
olhar.

Didlogo ndo é um falar depois do outro, mas falar com o outro; ndo é unicamente
caracterizado por signos. “Por isso afirmamos e justificamos que ela (a linguagem) é um
principio, que ndo apenas designa coisas, mas mantém e gera perguntas e respostas acerca do
sentido da existéncia humana, porgque € imagem, expressdo e constituicdo desta” (ROHDEN,
2003, p. 243). No texto A incapacidade para o didlogo, Gadamer faz ausdo ao

empobrecimento da conversacdo por causa do aumento da conversa telefénica e do aparelho
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televisor. Aquelalimita o corpo a corpo dos interlocutores que € indispensavel num auténtico
didlogo. No telefone, ndo se consegue perceber disposicdes, aberturaaum didlogo verdadeiro.
E esta tomou o tempo de a familia conversar até mesmo na hora das refeicbes. Tanto a
conversa telefénica como a televisdo estéo longe de se aproximarem dos atributos de uma
conversa presencia entre interlocutores.

Se ndo ha linguagem comum, impera o desentendimento, ma compreensdo. Dentro
dessa dinamica do didogo é que se pode falar de uma conversacdo hermenéutica. Da
explanagdo acima sobre o didogo como o lugar da experiéncia hermenéutica, pode-se
concluir que a linguagem é o meio, o centro da experiéncia hermenéutica. E através dela que
se efetiva 0 acordo dos interlocutores e 0 entendimento deles sobre a coisa. Muito mais do que
averdade estar na palavra, ela esta no discurso, no logos, na linguagem.

Na obra Aproximagdes sobre hermenéutica, Ernildo Stein (2004) procura mostrar que
verdade é esta que a hermenéutica filosofica quer. Ele comega com a constatacéo de que ha
duas concepcbes de verdade na histéria da filosofia. Uma fundamenta a verdade na
experiéncia dos sentidos, ou segja, na corrente do empirismo; a outra fundamenta-se numa
verdade absoluta que depende unicamente da consciéncia subjetiva, num fundamento Gltimo.
No entanto, a filosofia hermenéutica, defende “uma verdade que se estabelece dentro das
condi¢des humanas do discurso e da linguagem” (STEIN, 2004, p. 48). Ela é, portanto, uma
concepcdo de verdade diferente de ambas as concepcdes modernas acima apresentadas.

Em Verdade e Método |1, Gadamer diz que ha um modo de discurso que se chama
juizo que pode ser verdadeiro ou falso. Assim, ele é verdadeiro quando, no discurso, expres-
sa-se tal qual a coisa. Por outro lado, € falso quando ndo esta de acordo com a coisa. Logo, a
verdade tem seu lugar no juizo, discurso, que esta de acordo com a coisa. Sendo o lugar da
verdade o discurso, o conceito de verdade que se tem aqui € 0 grego cuja designacéo é
alethela. Este termo, esmiugado, fica assm: de um lado, tem-se o termo “a” no sentido de
negagao e, de outro lado, o termo “letheia”, significando coisas cobertas ou escondidas.
Entdo, a esséncia da coisa deve ser descoberta, ou sga, a verdade deve ser revelada,
desvelada, e essa desocultacdo acontece no discurso.

No discurso hd, pois, um sentido que esta entre o dito e o ndo dito. O dito € expresso
na ocasi&o, todavia, mesmo dito na ocasido, possui um ndo dito. 1sso pode acontecer quando
Se usam expressoes semanticas como “aqui” ou “isto”. Nunca se sabe exatamente o0 que elas
identificam. 1sso depende da situagdo. O modo que melhor expressa o ndo dito no dito € a
pergunta. Outra forma em que esta presente o ndo dito é o fato de, no dizer, algo encobrir-se.

O exemplo que salta a vista é o da mentira. Esta fica encoberta quando alguém diz algo que
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ndo &, pode ser explicita como implicita. No primeiro caso, quando alguém fala uma mentira;
no segundo caso, quando alguém, na fala, encobre algo. Logo, a hermenéutica trata do néo
dito que ficaimerso no dito, isto €, a hermenéutica procura aquilo que, no dito, ndo esta sendo
dito.

Vé-se o cardter especulativo presente no discurso quando se busca aquilo que esta
encoberto no dito. Este deve ser o verdadeiro comportamento pelo qual se deve pautar 0 bom
hermeneuta: descobrir no dito aquilo que ndo esta sendo dito. No caso da interpretacdo de um

texto, o carater especulativo esta no reconhecimento do seu sentido.

4.5 A linguagem como experiéncia humana de mundo
Gadamer, ao desenvolver o item A linguagem como experiéncia de mundo, segue as
pegadas de Wilhelm von Humboldt, reconhecendo nele um ponto significativo para o
problema hermenéutico, a saber, a linguagem como concepcdo de mundo. Para Gadamer, o
homem naturalmente esta no mundo e tem um mundo. A fim de tornar claro essa tese, pode-
se citar o exemplo de quando se aprende uma lingua. Ora, quando se esta aprendendo uma
nova lingua, insere-se num outro mundo sem se esquecer do mundo da lingua materna. O
idioma que se aprende no mundo em que Se nasceu e cresceu nunca sera esguecido quando se
entra no mundo de outra lingua™. Isso fica claro quando se diz que, para aprender uma nova
lingua, é preciso vivé-la. Eis como se expressa Gadamer quanto ao ter mundo do homem pela
linguagem:
A linguagem n&o é s6 um dos muitos dotes atribuidos a0 homem que esta no mundo,
mas ela serve de base absoluta para que os homens tenham mundo e nela se
representa mundo. Para 0 homem, o mundo esta ai como mundo numa forma como

ndo estd para nenhum outro ser vivo que esteja no mundo. Mas esse estar-ai do
mundo é constituido pelalinguagem (1984, p. 531).

E mister entender melhor quando se diz que o homem tem um mundo. Essa
congtituicdo de mundo feita pelo homem é que o diferencia dos demais seres vivos. No
maximo, 0S Outros seres vivos possuem um mundo circundante; ao contrério, quem tem
“mundo” que se da na linguagem possui um mundo que extrapola 0 mundo das relacoes
sociais imediatas.

Ora, pelo modo como o homem aprende a falar, mostra-se que ele tem mundo. A
linguagem falada é uma manifestacéo da intima relagéo do eu e do mundo. E um erro afirmar

gue uma crianca aprendeu a falar quando ela balbucia a primeira vez papai. Na verdade, o

4 “Por mai's que alguém se deslogque a uma forma espiritual estrangeira, nunca esgquece sua propria concepcdo de
mundo e nem sequer de linguagem” (GADAMER, 1984, p. 530).
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fato de ela balbuciar tal palavra pressupde uma gama de experiéncias anteriores que €la ja
teve. N80 se pode dizer com preciso 0 momento em que uma crianca aprende a falar.
Quando uma crianca diz papai ndo quer dizer que elaja aprendeu falar, pois falar ndo consiste
em dominar um conjunto de sons e cddigos linguisticos apenas™. Se fosse assim, seria muito
fécil aprender uma nova lingua. O correto € dizer que se estd sempre aprendendo a falar. O
fato € que ninguém sabe ao certo quando se comeca afaar.

O modo como se descreveu acima sobre o aprendizado do falar aplica-se também ao
aprendizado da linguagem, pois a linguagem também pressupde um ja estar no mundo
comunicado pela linguagem que ndo possui um comego®. Assim, a linguagem ndo é
expressdo isolada, mas esta inserida numa totalidade que a abarca e a antecede. No final do
texto Linguagem e Compreensdo (1970), Gadamer cita o exemplo de quando sua filha pediu-
Ihe que a ensinasse escrever a palavra “morango”. Quando ele disse como se escrevia, afilha
teria dito: “Engracado, quando a ougo assim, ja ndo consigo mais compreender a palavra.
Somente quando a esquego que estou de novo neld’ (2002, p. 194). Todo o comportamento da
linguagem consiste em estar diante dela ndo como se est4 diante de um objeto. E o que ocorre
quando, num didogo ou discurso, alguém para fixando-se em demasia a aten¢éo no que diz.
Como é chato quando se conversa com alguém que pensa as palavras enquanto conversal A
conversa ndo flui e chega a estagnar. No Posfacio da 32 edicdo de Verdade e Método,
expressa-se | api darmente Gadamer sobre esta experiéncia originaria de mundo:

Mas, permitam-me recordar que o conhecimento prévio que se desenvolve em nés
simplesmente em virtude de nossa orientagdo linglistica no mundo (e que
efetivamente constituia a chamada “ciéncia’” de Aristételes) desempenha o seu papel
toda vez que se elabora alguma experiéncia vital, cada vez que se compreende uma
tradicdo linglistica e cada vez que estd em curso uma vida social. Esse conhecimento
prévio ndo é dado tdo somente como uma instancia critica contra a ciéncia, e esta
exposto por sua vez em todo momento em todas as objegdes criticas da ciéncia;
somente ela € e continuara sendo 0 meio que sustenta toda a compreensdo. Por isso

cunha a peculiaridade metodolégica das ciéncias da compreensdo (GADAMER,
1984, p. 652-653).

Viu-se como a experiéncia que o homem tem de mundo é o ponto de partida que,
embora ndo tinha um comeco, ele esta ali pressuposto. De repente ele estd no mundo, de
repente ele pensa e fala, e na linguagem se condensam de tal modo os trés niveis que

interligam, a saber, 0 estar no mundo o pensar e o faar. Pela linguagem o homem tem um

4« Aprender a falar ndo significa utilizar um instrumento j& existente para classificar esse mundo familiar e
conhecido, mas significa a aquisicdo da familiaridade e conhecimento do mundo mesmo tal como nos
encontramos com ele” (GADAMER, 2002, p. 148).

“ “Em todo nosso pensar e conhecer, estamos j& desde sempre sustentados pela interpretacdo linguistica do
mundo, cuja assimilagdo se chama crescimento, criagdo” (GADAMER, 2002, p.149).
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mundo e representa tal mundo®’, conforme diz Gadamer (1984, p. 531): “Para 0 homem, o
mundo esta ai como mundo numa forma como ndo esta para nenhum outro ser vivo que esteja
no mundo. Mas esse estar-ai do mundo € constituido pela linguagem”.

Nesse sentido, a lingua representa 0 mundo e tal representagdo de mundo feita pela
linguagem mostra que o homem vai além de seu mundo circundante (Unwelt). O que
caracteriza a relacdo do homem com o mundo e o distingue de todos 0s outros seres vivos € 0
fato de ele ter “liberdade frente ao mundo circundante” (GADAMER, 1984, p. 532). Quem
tem mundo que se da na linguagem possui um mundo que extrapola o mundo das relagdes
sociais imediatas®.

Ja para Heidegger, um dos modos de ser do Dasein é a linguagem. Ela € o lugar
(medium) pelo qual se constr6i a metafisica, a ontologia. A ontologia hermenéutica € uma
ontologia da finitude que se expressa na e pela linguagem. O filosofar da-se num ser que esta
no mundo. 1sso ficou claro quando

Heidegger constata que o ser-ai sempre € uma totalidade no seu correr paraamorte. O
ser-no-mundo é possivel, porque o homem sabe que morre. Somos existéncia, porque

morremos. O correr adiante-para-amorte ressalta de forma vigorosa a condicéo
fatica, existente, compreensivado ser-ai” (STEIN, 2002, p. 69).

O ser é finito e sabe que, na morte, cessam todas as suas possibilidades. Gadamer
notou uma ontologia da finitude no pensamento grego. E mister lembrar que um dos motivos
que fez com que Gadamer se aproximasse do professor Heidegger foi o fato de que ele
tornava vivo de novo o pensamento dos gregos. Essa constatacéo levou-o aretomar em Platéo
a tensdo entre limite e o ilimitado®. “E exatamente no caminho que passa pela finitude, pela
particularidade de nosso ser, visivel também na diversidade das linguas, que se abre o didogo
infinito em direcéo a verdade que somos todos n6s” (GADAMER, 2002, p. 223).

A concepcdo de Eros, em Banquete, de Platdo, revela isso. Nessa obra, véem-se dois
momentos que demonstram a néo objetividade do tema do amor. Num primeiro momento, ha
uma discussao entre os parceiros do didogo buscando definir o que € o amor. Num segundo
momento, chegam ao seguinte resultado: Eros € a sintese de pobreza (finitude) e riqueza

(infinitude). Na concepcéo platdnica de Eros ancora-se a concepcao de filosofia, segundo a

47« A linguagem ndo é s6 um dos muitos dotes atribuidos a0 homem que est4 no mundo, mas ela serve de base
absoluta para que os homens tenham mundo e nela se representa mundo”. (GADAMER, 1984, p. 531).

“8 «Com isso fica claro que, diferente de todos os demais seres vivos, 0 homem tem “mundo”, na medida em que
eles ndo tém relacdo com o mundo no mesmo sentido e apenas estdo confiados de modo direto com o que 0s
circunda’ (GADAMER, 1984, p. 532).

“9 Kierkegaard entendia o homem como uma sintese de finito e infinito. Ou seja, no homem, h4 uma tensdo de
ser finito, mas possuir um impeto de infinitude.
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qual, ser filésofo € ser amigo do saber. O filésofo é aguele que busca, pois € finito, mas possui
o carater da infinitude, da riqueza, que o lanca para frente na busca de respostas mesmo que
destas surjam outras sucessivamente. Por isso, ouvem-se muitos a dizer que os didlogos de
Platdo ndo s30 conclusivos. E que eles expressam uma concepgdo de filosofar que ndo é
objetivavel, conclusa, mas um continuo buscar.
Se, em Platéo, essa tensdo entre finito e infinito € exemplificada no Amor, em
Gadamer, tal tensdo revela-se na linguagem, especificamente na linguagem dial6gica, naqual:
Todo falar humano é finito no sentido de que abriga em si uma infinitude de sentido a
ser desenvolvida e interpretada. Por isso, também o fendmeno hermenéutico deve ser

esclarecido a partir dessa congtituico fundamentalmente finita do ser, cuja
constitui¢cdo tem suas bases plantadas na linguagem” (GADAMER, 1984, p. 549).

A hermenéutica filosofica revela sua identidade no vaivém entre os pdlos do finito e
do infinito; seu principio ndo € externo ao filosofar, mas é congtituinte do processo do
filosofar. “ Sabe-se que o carater de linguagem da experiéncia humana de mundo foi ja o fio
condutor do desenvolvimento do pensamento sobre o ser, na metafisica grega, desde a fuga
“aoslogoi” de Platdo” (GADAMER, 1984, p. 547).

Na experiéncia que o homem tem de mundo e que se mostra na linguagem néo se
encaixa a concepcdo de que o mundo se torne um objeto da linguagem. Esta ndo é um
instrumento que se usa e depois se deixa de lado e volta-se a usa-la quando se precisa. Pelo
contrario, ela faz parte do estar no mundo do homem e por isto € um modo de ser do homem
tal como significa o termo alemdo Sprachlichkeit™, que se pode traduzir por modo de ser da
linguagem. Entretanto,

O modo de ser da linguagem em que se d& nossa experiéncia de mundo precede a
tudo quanto pode ser reconhecido e interpelado como ente. A relacéo fundamental de
linguagem e mundo ndo significa, portanto, que o mundo se torne objeto da
linguagem. Antes, aquilo que é objeto do conhecimento e do enunciado ja se encontra
sempre contido no horizonte global da linguagem. O modo de ser da linguagem da
experiéncia humana de mundo como tal ndo tem em mente a objetivacdo do mundo
(GADAMER, 1984, p. 539).

A relacdo que as ciéncias naturais estabelecem com mundo € objetiva, ou sgja, elas (a

fisica, a biologia) estudam o mundo e os entes como dados simplesmente. Por isso, ndo se

% O termo alemdo Sprachlichkeit possui diferentes traducdes; a edicdo de Verdade e Método brasileira, da
editora Vozes, traduz por “caréater de linguagem” e por “modo de ser da linguagem”. Ja a tradugéo espanhola
prefere “linguisticidad”, o que, em portugués, sugeriria “linguisticalidade” ou “linguisticidade”. Embora haja
divergéncias quanto a traducgdo do termo o que se quer dizer é que a linguagem é um acontecimento e que, por
iSs0, possui uma dindmica interna.
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pode confundir a objetividade (Objektivitdt) delas com a objetividade (Sachlichkeit) da
linguagem que € mediada pelo pressuposto da experiéncia humana de mundo. Tanto o
interpretado mostra-se pela linguagem como o interprete move-se na linguagem. Nela,
instaura-se a unidade da experiéncia originaria entre o eu e 0 mundo. Ela é, de fato, o meio
(Mitte) pelo qual se manifesta o fendmeno hermenéutico por exceléncia e é condicdo de
possibilidade da experiéncia hermenéutica como tal. A objetividade da linguagem surge
justamente desta relacdo que ela mantém com o mundo. A compreensdo gque Se exerce nas
ciéncias do espirito deve ser reconhecida a partir dessa objetividade da linguagem.

Como seres finitos que encontram na linguagem a mediacdo entre finito e infinito,
todo o faar humano € finito e abriga em s uma infinitude de sentido que deve ser
desenvolvida e interpretada. Nessa mediacdo, expressa-se a experiéncia de mundo. O que se
quer dizer é que o modo de ser da linguagem caracteriza como tal nossa experiéncia humana
de mundo e tem no didogo™ sua efetivacso por exceléncia

Isso quer dizer que 0 homem interpreta-se como um ser no mundo e dessa
experiéncia, ele compreende todos os entes como tais. Esta experiéncia originaria de mundo
gue o intérprete tem ndo o deixa em momento algum e isso mostra que tanto o intérprete
quanto o interpretado ndo se movem no nivel do imediato, mas do mediato porque o intérprete
j& se move no mundo do seu modo de ser da linguagem e isso ndo permite que ele olhe 0
mundo e as coisas ao seu redor como coisas imediatamente dadas como procede as ciéncias
naturais.

Ha uma unidade entre conhecimento e ser, na medida em que o0 conhecimento € um
momento do préprio ser tal como entendia a filosofia antiga e medieval®>. Na modernidade, o
conhecimento € umatarefa do sujeito; ha uma distincéo entre sujeito que conhece e objeto que
é conhecido®®. Na hermenéutica, ndo ha& essa ruptura, ha, no entanto, uma pertenca
(Zugehorigkeit) entre o sujeito e acoisa

Essa pertenca fica clara quando Gadamer apela para o conceito grego de método,
seguido por Hegel conforme o qual “O verdadeiro método seria o fazer da coisa ela mesma’
(1984, p. 555). E interessantissimo notar que o termo alem&o Sache é traduzido por “a coisa
em questdo”. E ainda, a designacdo para “objetividade” consiste em Sachlichkeit, isto €, a

atividade da coisa ou a acdo da coisa. Nesse sentido, Hegel caracteriza a verdadeira

*! Pode-se usar como sinénimo de didlogo, linguagem falada e também conversacso.

2 “Na metafisica a pertenca se refere a relacdo transcendental entre o ser e a verdade, que pensa o
conhecimento como um momento do préprio ser e ndo primariamente como um comportamento do sujeito. Esta
inclusdo do conhecimento no ser € o pressuposto do pensamento antigo e medieval” (GADAMER, 1984, p. 549).
% “Na ciéncia moderna, semelhante idéia metafisica da pertenca do sujeito conhecedor ao objeto do
conhecimento carece de legitimacdo” (GADAMER, 1984, p. 550).



especulacéo filosofica como a agdo da coisa (Tun der Sache selbst). 1sso fica em sintonia com
a maxima da fenomenol ogia de “voltar-se as coisas elas mesmas’. E mais, objetividade, nesse
caso, é parcial: umavez que elando estd, ou ndo depende, nem desse e nem daguele sujeito ou
nem dessa e nem daquela parte, mas no respeito para com a coisa em primeiro lugar.

Hegel, no intento de justificar tal concepcdo de método, do fazer da propria coisa,
reporta-se ao personagem Socrates dos dialogos de Platdo. Socrates em suas conversacoes
com 0s jovens pde em pratica 0 jogo de perguntas e respostas que confunde as opinides de
seus interlocutores. Mas se ele coloca em confusao as opinifes deles é para que eles se voltem
adequadamente para a coisa. A confusdo causada por Socrates nas opinides de seus
interlocutores &, no fundo, um esclarecimento™. Eis, entdo, como Gadamer define a dialética
(Dialektik):

Dialética ndo € outra coisa do que a arte de conduzir uma conversacéo e, sobretudo, a
arte de descobrir a inadequacdo das opinifes que dominam uma pessoa, formulando
conseqiientemente perguntas e mais perguntas. A dialética é agui, portanto, negativa,
ela confunde as opinies. Mas essa confusdo significa a0 mesmo tempo um

esclarecimento, pois libera a visdo para olhar adequadamente para a coisa
(GADAMER, 1984, p. 556).

E justamente isso que déa folego a dialética do uno e do mdltiplo, em Parménides, de
Platdo. Ha um verdadeiro confronto entre a tese do ser defendida por Zendo e a arte da
conversacdo de Socrates. Aqui ndo quer dizer que a coisa tenha um folego proprio e ande; ela
€ posta em movimento pelo pensamento, pois, nesse método, ha uma unidade de pensamento
€ Coisa ou de pensamento e ser; nesse sentido, pode-se dizer que 0 método é dial ético.

A linguagem da a experiéncia hermenéutica o carater de universalidade sob dois
pontos de vista: no primeiro, porque ela é o centro pelo qual se manifesta a relacdo originaria
do homem com o mundo; no segundo, porque €la é o meio pelo qua a conversacdo
desenvolve-se. Em ambos os pontos de vista, € possivel falar-se de um modo de ser
especulativo da linguagem no qual se instaura um sentido. Tanto a relagdo ndo objetiva do
homem com o mundo quanto o didlogo encontram-se no meio da linguagem. Nela, instaura-se
a unidade originéria entre o eu e 0 mundo; ela é de fato um meio pelo qual se manifesta o
fendbmeno hermenéutico por exceléncia; é condicdo de possibilidade da experiéncia
hermenéutica como tal. E, ainda, quando se lembra de que a concepcdo de método é um fazer

da propria coisa por intermédio dela.

> “E por visar, ndo atua pessoa, Sim a0 debate; quero vé-lo adiantar-se tanto que nos esclareca o mais possivel a
quest@o em pauta” (PLATAO, 453 c).
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O didlogo € o lugar por exceléncia da concepcdo de linguagem como experiéncia de
mundo; ele revela justamente a finitude que o ser humano sente no mundo, e, € guiado pela
coisa em questdo, ou sgja, pelo elemento que € comum aqueles que se dispdem a conversar.
N&o sdo os atores do didlogo que conduzem a conversacdo, mas eles sdo conduzidos pelo jogo
de perguntas e respostas que os atraem e 0s envolvem no modo de ser do didogo. Essa
imparcialidade deles somente € possivel porgue possuem um mundo proprio e aceitam o
mundo que o outro tem. Narelacdo que o homem tem com o mundo, ele reconhece que, antes
de ser sujeito, ele ja era objeto do mundo e o auténtico dialogo implica o reconhecimento que
aquilo que o outro traz no didlogo pode ter validade. Por isso, quando pessoas aceitam
conversar, jamais pode haver a prevaléncia de uma delas na conversacdo, elas devem respeitar
0 assunto, que faz a mediacdo delas sendo a condicdo de possibilidade do auténtico diaogo.

Pela centralidade da linguagem e pelo cardter especulativo € que se encontra a
afirmacdo paradigmatica de Gadamer (1984, p. 567), “O ser que pode ser compreendido &
linguagem” (Sein, das verstanden werden kann, ist Sorache). O que Gadamer quer dizer é que
se compreende o ser dos entes por meio da linguagem. Ela é o meio pelo qual se da a
compreensdo por exceléncia tal como reitera Gadamer algumas linhas abaixo ao dizer que “O
que se pode compreender é linguagem” (Was verstanden werden kann, ist Sporache) (1984, p.
568)>. Para ele, tal centralidade da linguagem da ao fendmeno hermenéutico o caréter de ser
universal: “O fendbmeno hermenéutico devolve aqui sua prépria universalidade a constituicéo
ontolégica do compreendido na medida em que a determina num sentido universal como
linguagem” (GADAMER, 1984, p. 567). Todo o intérprete move-se num horizonte
ontolgico através do modo de ser especulativo da linguagem e o fendmeno hermenéutico

assume sua universalidade justamente nesse nivel ontolégico pelo qual se move™. Figal, no

*® Ao fadar da relagid do homem com o mundo que tem um cardter de linguagem, Gadamer diz que a
hermenéutica € “um aspecto universal da filosofia e ndo somente a base metodol 6gica das chamadas ciéncias do
espirito” (1984, p. 569).

% Conferir os textos escritos em homenagem ao centenério de Gadamer, os quais tratam de interpretaces dessa
frase por Richard Rorty, Gianni Vattimo e Michael Theunissen. Além dos autores citados, também contribuem
com a homenagem nomes como Jiirgen Habermas, Ridiger Bubner, Ginter Figal e Hans Ulrich Gumbrecht. A
homenagem data do dia 11 de fevereiro de 2000, num ato conjunto da Ruprecht-Karl-Universitat de Heidelberg e
a Academia das Ciéncias de Heidelberg, momento em que o discurso ficou a cargo Erwin Teufel. Todos os
textos ai apresentados deram origem ao livro (cujo titulo deriva do interesse de alguns autores pela mais
conhecida frase do filésofo) “Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache”. Hommage an Hans-Georg
Gadamer (O ser que pode ser compreendido € linguagem. Homenagem a Hans-Georg Gadamer). Ver na
traducdo espanhola: HABERMAS, J.; RORTY, R.; VATTIMO, M.; THEUNISSEN, M.; FIGAL, G.; BUBNER,
R.; TEUFEL E.; GUMBRECHT, H. U.. “El ser que puede ser comprendido es lenguaje’. Homenage a
Hans-Georg Gadamer. Prélogo e traducao de Antonio GOmez Ramos. Madrid: Sintesis, 2001.
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texto referido anteriormente, diz que essa frase trata da “proposi¢éo central da ontologia da
linguagem do fil6sofo”>’ (p. 122).

Nas Ultimas péaginas de Verdade e Método, Gadamer busca, no conceito metafisico do
belo, presente em Platdo, estabelecer um paralelo explicativo para corroborar tanto a
experiéncia hermenéutica que tem na linguagem o seu meio de efetivacdo como o conceito de
verdade que esta em jogo na compreensao.

Em primeiro lugar, a experiéncia hermenéutica consiste num acontecer de uma
auténtica experiéncia que se mostra no aparecer (Erscheinen) do belo tal como vé Platéo,
onde o belo é arepresentacdo visivel do bem, uma representagdo privilegiada do inapreensivel
bem enquanto aparece a a ma humana:

Mas Plat&o pode afirmar paralelamente que, na tentativa de apreender o bem em si
mesmo, este se refugia no belo. Assim, porque pode ser mais facilmente apreendido,
0 belo se distingue do bem, que é o completamente inapreensivel. Ele tem por
esséncia a caracteristica de aparecer. Na busca do bem, o que se mostra é o belo. Este

representa de imediato uma caracterizacdo daquel e para a alma humana (GADAMER,
1984, p. 574-575).

Conforme Gadamer, “fica muito claro que para Platédo a ordem teleoldgica do ser €
também uma ordem de beleza, em que, no ambito inteligivel, a beleza se manifesta de
maneira mais pura e mais clara do que no sensivel onde pode aparecer distorcida pela
imperfeicdo e pela desmedida’ (1984, p. 572). Desse modo, 0 belo assume uma funcéo
ontolégica importantissma na metafisica platdbnica como mediacdo entre a idéia e o
fenbmeno. Mediacdo esta que se cristaliza posteriormente como participacao.

O que esta em jogo, na questdo do belo, e que serve para a questdo hermenéutica, é o
fato de que, no aparecer do belo, tem-se a possibilidade de instauragéo da compreensdo do
ser, pois, falar do belo, pressupbe uma compreensdo, ainda que indiretamente, do bem por
intermédio ou aluz dalinguagem. 1sso € estar no ambito de uma metafisica do belo. O que se
quer dizer € que “tanto o resultado do belo como o acontecer hermenéutico pressupde,
fundamentalmente, a finitude da existéncia humana (GADAMER, 1984, p. 580). Na atracéo
exercida pelo belo na alma humana hd um paralelo com a busca de sentido na experiéncia
hermenéutica enquanto tal.

Em segundo lugar, na experiéncia do belo, tem-se o fenbmeno hermenéutico, pois a
alma humana é atraida de tal modo por ele na busca pela plenitude de sentido. O modo de ser
do belo consiste na atracdo (desgo) que ele exerce na ama humana. Ele, o belo, aparece

como luz, como brilho, pois faz parte de sua esséncia ser assm. No dizer de Gadamer, em

> “the central proposition of his (Gadamer) ontology of language’
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Platéo, encontra-se a primeira demonstracdo de verdade como momento essencial do belo “e é
muito claro o que queria dizer com isso: 0 belo, 0 modo como aparece 0 bem, manifesta-se a
Sl MesmMo No Seu ser, representa-se” (1984, p. 581). E para deixar mais claro o entrelacamento
de verdade, compreensio e o conceito de belo ele faz uma analogia com o conceito de jogo.
Diz ele:
A compreensdo portanto € um jogo, ndo no sentido de que aquele que compreende se
cologue como jogador na reserva, abstendo-se de tomar a posicdo que o ligue as
pretensdes que |he sdo colocadas. 1sso porque, agqui, de modo algum se da a liberdade de
possuir a s mesmo, inerente ao poder colocar-se na reserva, € € isso 0 que pretende
expressar a aplicacdo do conceito de jogo a compreensdo. Aquele que compreende ja
esta sempre incluido num acontecimento, em virtude do qual aquilo que possui sentido
acaba se impondo. Assim, € com razao que se emprega o mesmo conceito de jogo tanto
paa o fenbmeno hermenéutico quanto para a experiéncia do belo. Quando
compreendemos um texto, nos vemos téo atraidos por sua plenitude de sentido como
pelo belo. Ele ganha validez e nos atraiu para si, antes mesmo que alguém caiaem si e
possa examinar a pretensdo de sentido que o interpela. O que nos vem ao encontro na
experiéncia do belo e na compreensdo do sentido da tradicdo tem realmente algo de
verdade no jogo. Na medida em que compreendemos, estamos incluidos num acontecer

da verdade e quando, de certo modo, queremos saber no que devemos crer, parece-nos
gue chegamos demasiado tarde (1984, p. 585).

O modo de ser da linguagem, tal como a entende a hermenéutica filosofica, esta longe
de se coadunar com a “filosofia da linguagem”, ou “ciéncia da linguagem”, pautada no ideal
de que a verdade é expressa em proposi¢des ou que 0 mundo esteja escrito em caracteres
mateméticos. JA com Husserl e Heidegger nota-se a tarefa de elucidar elementos que
antecedam a andlise |6gica do mundo. Antes da andlise subjetiva do mundo, o sujeito ja esta
inserido no mundo na medida em que ja € mundo e comunica mundo. A investigacéo
fenomenoldgica operada por ambos ultrapassa 0 ambito do puramente l6gico através dos
elementos da Lebenswelt e da Hermeneutik der Faktizitat.

A ciéncia deixa de ser legitima quando ndo reconhece a base origina pela qual
estabel ece sua articulacdo tedrica e na medida em que elainvestiga o mundo como objeto, ou
sgja, ela esquece a unidade entre pensamento e ser do ente a fim de investigar o ser como
simplesmente dado. As experiéncias que fundamentam o fendmeno da compreensdo revelam
gue conhecer consiste no reconhecimento de que o outro, a obra de arte, 0 jogo, atradi¢éo, o
preconceito, a autoridade, a linguagem possuem pretenséo de verdade ndo objetiva. Nao sera
nesse sentido que Gadamer afirma, no Prefacio de Verdade e Método, que sua investigacao,

ou seu livro assenta-se metodol ogi camente sobre um solo fenomenol 6gico?



CONSIDERACOES FINAIS

O gue é compreender? Em que a compreensao difere da hermenéutica dos romanticos
Schleiermacher e Dilthey? O que a sustenta como hermenéutica filoséfica? Primeiramente, a
compreensdo ndo é algo puramente subjetivo nem puramente metodolégico. No terceiro
capitulo realizou-se uma critica a consciéncia estética através do conceito de jogo, pois a
esséncia da experiéncia da arte e 0 modo de ser do jogo consistem numa representacdo como
um processo ontolégico. Quer dizer, ambas as experiéncias possuem um movimento proprio
que independe da consciéncia do artista (ou do jogador). A defini¢do do carater ontoldgico da
imagem em oposi¢cdo a copia nesse sentido foi esclarecedor.

Em segundo lugar, fez-se uma critica a consciéncia histérica com o proposito de
enfatizar a historicidade da compreensdo como principio hermenéutico. Nesse sentido,
reabilitou-se 0 sentido positivo do preconceito contra 0 seu sentido negativo preconizado na
modernidade por Bacon, Descartes e o lluminismo. Partindo da estrutura prévia da
compreensdo de Heidegger, Gadamer formula o cardter circular da compreensdo em que o
preconceito é uma condi¢do em que se encontra o intérprete como um ser histoérico.

O texto possui representacdo do passado (da tradicdo), do mundo, no qua foi
confeccionado (redigido) e, a0 mesmo tempo, o intérprete vive num mundo que é dele. Nesse
momento, relinem-se o sentido positivo da pré-compreensdo (o agora) e a verdade do passado
que esta no texto. E erro grotesco dizer que se dirige ao texto sem uma carga historica, sem
uma compreensdo prévia de sentido. O papel do intérprete é aplicar o sentido, a pretensdo de
verdade da tradicdo, no presente. Por isso, a consciéncia da histéria efeitual consiste no fato
do intérprete ser interpelado pela tradicdo e pela situagdo histérica na qual se encontra. Nessa
Situacéo, resgata-se o fendmeno da aplicagdo como um tema central da compreensdo e a
suspensdo do passado e presente através da denominagdo fusdo de horizontes.

Por fim, ndo se pode esguecer também da critica a limitacdo metodolégica da
hermenéutica, através do conceito de experiéncia como finitude humana. O limite do método
€ marcado pelo fato de que o ser préprio daguele que conhece entra em jogo no ato de
conhecer. Foram exemplares tanto o modo de ser da obra de arte e o conceito de jogo. 1sso
marca o limite do método, porém nédo o da ciéncia. A ruptura da dicotomia sujeito/objeto
moderno perpassa todo o texto. Desde Heidegger, em Ser e Tempo, ha estrutura da pergunta
pelo ser, no modo de ser da arte, no conceito de jogo, na linguagem como didlogo, no
conceito de experiéncia esta explicita a tese de que o método consiste no fazer da propria
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coisa. A primeira de todas as condic¢des, no fendmeno do compreender, é o fato de que algo
interpela o intérprete, a coisa em questao.

A abertura, como cardter essencial da experiéncia hermenéutica € mostrada pela
esséncia da pergunta quando puser em sUSPenso 0 assunto em guestdo. Tanto a experiéncia
guanto a pergunta nunca cessam, pois faz parte de ambas por-se a caminho. No caso da
experiéncia, pelo fato de nunca fazer a mesma experiéncia de novo e, no caso da pergunta,
pelo fato de a pergunta pér em movimento 0 pensamento. A dialética da pergunta e da
resposta esté também presente na compreensado de um texto na medida em que ele é resposta a
uma pergunta que ele mesmo se pde e que é tarefa do intérprete reproduzi-la. Vé-se, entdo,
gue o texto deve ser compreendido a partir de s mesmo e ndo com referéncia ao psicol ogismo
do seu autor como pensou Schleiermacher. Compreender um texto é colocar-se em didlogo
com ele; € compreendé-lo tal qual ele se apresenta em seu sentido.

Para Gadamer, a linguagem é um modo de ser do ser humano que mostra sua relacéo
com o mundo. N&o é uma ferramenta que se usa quando se quer e para o que Se quer, pois Nao
tem comeco, tal como se viu nos exemplos do aprender e do falar. Sua experiéncia originéria
de mundo ndo permite que o mundo se torne seu objeto. E pressuposto em que se move 0
intérprete e permite com que ele olhe o mundo e as coisas que o rodeiam com sentido e ndo
com pretensdo de dominio. Quem reconhece sua experiéncia originaria de mundo busca
compreender as coisas tal qual elas se mostram pela linguagem. A relacdo que o homem tem
com o mundo da a linguagem caracteristica de objetividade no sentido de pér em suspenso a
coisa de que se trata.

O modo como se efetua 0 didlogo (ou a compreensdo) pode ser descrito através do
conceito de jogo, pois, tanto no modo de ser do jogo como no modo de ser do didogo (ou da
compreensao), esta presente um processo medial, isto é, ndo sdo 0s jogadores que conduzem o
jogo e nem aqueles que dialogam que conduzem o didlogo; tanto o jogo como o didogo
possuem em si, 0 seu telos. Desse modo, se 0 meio que sustenta 0 jogo em movimento € o
envolvimento do jogador, no didlogo, 0 meio pelo qual se realiza toda a compreensdo, além
da disposi¢do dos que dialogam, é alinguagem.

Em Platdo, tem-se que a filosofia se caracteriza por orientar-se sob a “experiéncia
originaria de mundo”, expressa na linguagem. Os dialogos platbnicos revelam um
esguecimento dos interlocutores no movimento de perguntas e respostas. Por isso que muitos,
ao chegarem ao fim da leitura dos didlogos, afirmam que Platdo ndo resolveu a questéo que
sustenta a trajetéria do didlogo? Seu objetivo seria soluciona-la? Nao pretendia ele mostrar

gue o movimento do pensamento deve seguir a coisa ha sua inteireza? Ele pretende dizer que
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o fim da coisa esta nela mesma, que deve ser seguida, pois € isso que sustenta 0 amante da
sabedoria. O método de investigacdo, segundo ele, ndo seria uma unidade entre pensamento e
ser? A verdade ndo se desvelaria nessa relagdo dial ética entre pensamento e coisa?

A universalidade da compreensdo estd na natureza mesma da coisa, que se expressa na
linguagem; esta na experiéncia de mundo daquele que compreende, interpreta. 1sso ndo quer
dizer que sgja sd por meio da linguagem, pode ser também pelo siléncio, processos interiores.
Tanto a experiéncia de mundo como a linguagem expressam condi¢des reais inegaveis da vida
humana. Por fim, a universalidade do problema hermenéutico estd no seu acontecer, tal como
disse Gadamer, que um bom hermeneuta ndo possui a Ultima palavra.

Pode-se achar que se compreende e que se € justo, mas, na verdade ndo se compreende
e nem se é justo. Nosso Unico consolo é de estar a caminho; é de saber que néo se sabe, como
disse Socrates. Dialética é a arte de conduzir uma conversa, € a arte de pensar no caminho; a
filosofia hermenéutica ndo pretende uma posicdo “absoluta’, todavia pde-se a caminho de
sucessivas experiéncias; é essencialmente dialdgica e tal como se viu, de certo modo, a
dialética platbnica ja possui carater hermenéutico.

Gadamer ndo esta interessado em encontrar um método como aguele que da
autonomia, clareza, objetividade, as ciéncias naturais afim de aplicé-1o as ciéncias do espirito.
Se Gadamer tentasse isso, cairia no mesmo erro de Dilthey e Droysen, os quais tentaram dar
cientificidade a histéria no século XI1X. Para ele, as ciéncias do espirito tém seu campo
préprio que ndo se coaduna com o método indutivo |6gico da ciéncia natural. Na verdade, o
que o hermeneuta quer dizer é que as ciéncias do espirito ndo precisam elaborar um método
semelhante ao das ciéncias naturais para adquirir status de ciéncia. Seu questionamento € as
ciéncias do espirito de fato precisam de um método parater validade universal? Neste sentido,
Verdade e Método € uma critica fundamental a obsessdo explicita de fundamentar as ciéncias
do espirito em bases metodol 6gicas.

A hermenéutica tem a linguagem como seu centro (medium) universal em
movimento. O filosofar da-se por meio da linguagem, mais especificamente por meio da
linguagem dial6gica, pois nele se da alinguagem real. Ele € uma dimensdo constituinte do ser
humano exemplificado por Platdo em seus didogos, nos quais revela uma tensdo entre seus
interlocutores que € proprio do filosofar; segundo Gadamer, € um dos componentes do circulo
metodol 6gico da hermenéutica filosdfica.

Na relacdo dialogica, ocorre uma mudanca em ambos os interlocutores, pois
descobrem no outro um mundo antes desconhecido. Assim, no momento em gue se atinge a

experiéncia do didogo, ocorre uma transformacéo nos dialogantes. O didlogo torna-se vivo
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guando os interlocutores falam sobre alguma coisa ou de uma coisa. A mesma relacéo da-se
também entre intérprete e um texto da tradicdo. Os didogos platénicos atestam isso. Para
nomear € mister lembrar da Republica, a qual €, em grande parte, uma discusséo dialégica
sobre o tema da justica. Logo, ndo se pode definir o resultado do didlogo previamente, mas
durante sua efetivagao.

A ontologia hermenéutica € uma ontologia do finito, que se expressa na e pela
linguagem. O filosofar da-se num ser que esta no mundo e a compreensdo sO € possivel
porque o lugar de onde se fala é o mundo. Gadamer notou uma ontologia do finito no
pensamento grego; tal constatacdo levou-o a retomar, no platonismo, a tensdo entre finito e
infinito. A concepcdo de Eros, no Banquete, revelaisso; Eros é a sintese de pobreza (finitude)
e riqueza (infinitude). Na concepcdo de amor platbnico, estd ancorada uma definicdo de
filosofia como amigo do saber. O fildsofo é aquele que busca, pois é finito, todavia possui
cardter de infinitude, de riqueza, que o lanca a frente na busca de respostas mesmo que destas
surjam outras sucessivamente. Por vezes, € comum ouvir iniciantes em filosofia dizerem que
os didlogos de Platdo ndo levam a lugar nenhum. E que eles expressam uma concepcao de
filosofia que ndo € objetivavel, conclusa, porém que € um continuo buscar, dialética onde os
parceiros do didlogo rompem com aimediaticidade deixando-se conduzir pela coisa.

Em Platdo, essa tensdo entre finito e infinito é exemplificada no Amor; em Gadamer,
tal tensdo revela-se na linguagem, especificamente, na linguagem dialégica. A hermenéutica
filosofica revela sua identidade no vaivém entre os pélos do finito e do infinito, do presente e
do passado, do particular e do geral. O principio hermenéutico ndo é externo ao filosofar,
contudo, é constituinte do processo de filosofar. A experiéncia que o homem tem de mundo
vem a tona na linguagem. Aqui ndo cabe a concepcdo de que, entre a linguagem e o mundo,
este se torne um objeto para aguela. Como seres finitos, porém, encontra-se adequadamente,
na linguagem, a mediagdo entre finito e infinito, e nessa mediagdo imprime-se a experiéncia
de mundo.

Uma tentativa de legitimar filosoficamente a verdade e 0 conhecimento presentes nas
experiéncias da arte, da histéria e da linguagem é possivel através do aprofundamento do
fendbmeno da compreensdo. Compreender € um atributo essencial do Dasein tal como disse
Heidegger e que Gadamer traduziu como um acontecer da experiéncia do homem no mundo.
Nesse sentido, reconhece-se que a ciéncia moderna desfaz-se de tal experiéncia para
fundamentar-se na subjetividade e no méodo. O modelo de ciéncia que fundamenta a
compreensdo é o grego, baseado na situagdo que o homem ocupa no mundo. No texto de

Husserl, viu-se 0 resgate da ciéncia antiga em detrimento da ciéncia moderna e o conceito de
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mundo da vida é visto como uma fundamentacdo epistemolodgica que precede e inclusive
fundamente a moderna concepcao de subjetividade e método.

Qual é a verdade presente no fendmeno da compreensdo? A verdade acontece na
mediacdo entre sujeito e objeto, tal como se viu no conceito de jogo, na relagcdo entre o
presente e o passado, como se mostrou no sentido positivo da compreensdo prévia. No caréter
de linguagem do ser expressa-se a verdade como revelagdo tal como no jogo, na historia
efeitual e no didlogo. E sugestivo o fato de que o termo “ compreensdo” consiste na juncéo de
dois termos, a saber, da particula “com” mais o verbo “apreender”; dai, pode-se deduzir que
compreender é um “apreender junto”. Esse sentido ficou nitido no modo de ser da obra de
arte, do jogo, da historia e da linguagem, pois somente se compreende na medida em que o
individuo se envolve nessas experiéncias de modo a participar delas como acontecimentos de
sentido.

Pode-se enumerar 0s pressupostos do fendmeno da compreensdo como experiéncia

humana de mundo, afinitude, a historicidade e o carater da linguagem.
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