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ULLOA ALVARADO, Jorge Amilcar.Da razdo monolitica a razao transvershinerario da
formacdo teologica ecuménica em Abya-Yala. 198M2@Missertacdo de mestrado. S&o
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de SaoP2009.

RESUMO

Esta pesquisa trata do itinerario de uma estratégiformacao teoldégica ecuménica surgida
no arcabouco de uma organizagao de cunho protes@desde as suas origens intuiu-se que
esta estratégia poderia ser desenvolvida mediaaio a teologias contextuais incipientes
na época. Esse processo compreende um periodatdeanos, entre 1980 e 2000, durante o
qual é possivel identificar duas grandes etapagtireira, sob o nome de Fundo Especial
para a Educacdo Teologica Ecuménica na Ameéricamd dkEPETEAL), aconteceu entre
1980 e 1988. Da sua criacéo participou um movimphital, limitado ao ambito protestante.
Embora tivesse a melhor boa vontade no que seeraferobjetivo, o FEPETEAL ficou o
tempo todo enredado no repasse de verbas para @\dtdapso dos semindrios ecumeénicos.
Além disso, esta etapa ficou marcada por certdiselo ecuménico”, alias, de feicdo
masculinizante. A segunda etapa, herdeira orgaf@garimeira, chamou-se Comunidade de
Educacdo Teologica Ecuménica Latino-Americana ab€aha (CETELA), de 1988-2000.
Desta vez, o impacto de um movimento amplo e plprakente em vérias instituicbes
teoldégicas mais novas e em algumas das antigasfdrarou a organizagdo a ponto de criar
uma “Nova CETELA” a partir de 1993. No seu bojo ragam como protagonistas diversos
pensamentos teoldgicos comprometidos com as réeigdles de setores longamente
marginalizados de Abya-Yala, por razdes étnicalurais, sociais, religiosas e de género.
Este movimento fazia parte de processos que a dartiorizontes pluriculturais resistiam ao
pensamento Unico da logica neoliberal. Da interfaoduzida entre estes setores emergentes,
os “velhos” representantes da TL e a necessidaslendtituicdes teoldgicas de terem uma
oferta educativa encarnada na diversidade da reggiégiu uma proposta ecuménica nova.
Trata-se de assumir a transversalidade como instamhermenéutico que possibilite a
transformagao intersubjetiva entre saberes difesentomo resultado de uma tarefa

teologico/pedagogica.

PALAVRAS/CONCEITOS-CHAVE: Instituicdes teologicasujeitos/artifices teoldgicos;
raz8o monolitica; razdo transversal/transversatidadbya-Yala; formacdo teoldgica

ecuménica.



ULLOA ALVARADO, Jorge Amilcar. De la razén monolitica a la razoén transversal.
Itinerario de la formacidn teoldgica ecuménica dyyaYala. 1980-2000. Tesis de maestria.
Sé&o Bernardo do Campo: Universidade Metodista dePaalo, 2009.

RESUMEN

Esta investigacion trata del itinerario de unaagsgia de formacion teolégica ecuménica
surgida dentro del marco de una organizacion de quitestante. Desde sus origenes se
intuyd que ésta podria ser desarrollada mediardpa@lo a teologias contextuales incipientes
en la época. Este proceso comprende un periodeid®\afios, entre 1980 y 2000. Durante
este tiempo es posible identificar dos grandesastdpa primera, bajo el nombre de Fondo
Especial Para la Educacion Teoldgica Ecuménicaregrisa Latina (FEPETEAL), ocurrida
entre 1980 y 1988. En su creacion participd un mamto plural limitado al ambito
protestante. Aunque tenia la mejor buena voluntaglacion con su objetivo, el FEPETEAL
permanecié todo el tiempo enredado en el traspasdiretros para evitar el colapso de los
seminarios ecumeénicos. Ademas, esta etapa queficatia por cierto “elitismo ecumeénico”,
entre otras cosas de tipo masculinizante. La segatapa, heredera organica de la primera,
recibié el nombre de Comunidad de Educacion Teokdtcuménica Latinoamericana y
Caribefia (CETELA), 1988-2000. Esta vez el impaatoud movimiento amplio y plural,
presente en varias instituciones teoldgicas nugwasalgunas de las antiguas, transformo la
organizacion. Hasta el punto de crear una “NuevaELR” en 1993. En su matriz aparecen
varios pensamientos teolégicos comprometidos can rkeivindicaciones de sectores
histéricamente marginados de Abya-Yala, por razéteigas, culturales, sociales, religiosas
y de género. Este movimiento hacia parte de precgge desde horizontes pluriculturales
resistian el pensamiento Unico de la légica nelbeDel intercambio producido entre
sectores emergentes, “viejos” representantes de.lay la necesidad de las instituciones
teoldégicas de una oferta educativa encarnada etivirsidad de la region, surgidé una
propuesta ecuménica novedosa. La cual consiste samira la transversalidad como
instrumento hermenéutico que posibilite la tramsfmeion intersubjectiva entre saberes

diferentes, como resultado de un quehacer teolfmdagdgico.

PALABRAS/CONCEPTOS CLAVE: Instituciones teolOgicasyjetos/artifices teoldgicos;
razon monolitica; razon transversal/transversajidédya-Yala; formacion teologica

ecumenica.



ULLOA ALVARADO, Jorge Amilcar. From monolithic to transversal reasoninghe
developmentof the ecumenical theological education in Abyaardlom 1980 to 2000.
Master Dissertation. Sdo Bernardo do Campo: Unidade Metodista de S&o Paulo, 2009.

ABSTRACT

This is a research on the development of an ecuwalethieological educational approach that
came about in the framework of an organization r@itéstant stamp. Since its origins there
was a hint that this approach could be developemlgh the support of contextual theologies
that were incipient at the time. This process cewelperiod of twenty years from 1980 to
2000, during which is possible to identify two magbages. The first one, under the name of
Special Fund for Ecumenical Theological EducationLatin America (FEPETEAL), goes
from 1980 to 1988. A plural movement limited tor@teéstant scope was partially responsible
for its creation. Although FEPETEAL really had thest intentions concerning its objective,
it was entangled with the distribution of funds poevent the closing of ecumenical
seminaries. Furthermore, this stage was charaetehy a certain “ecumenical elitism”, most
masculinising traits. The second stage, an organacessor of the first one, was named
Ecumenical Community of Theological Education intihaAmerica and the Caribbean
(CETELA), between 1988 and 2000. This time, theaotpf an ample and plural movement
existent in several newer and also in some oldeoltigical institutions, transformed the
organization until the point to create the “New GEER” in 1993, a community in which can
be found several theological thoughts committedhi® claims of sectors marginalized of
Abya-Yala, for ethnic, cultural, social, religiouand gender reasons. Originated from
pluricultural perspectives, this movement was patihe processes that withstood the single
thought of non-liberal logic. A new ecumenical ppepl sprang from the interface of those
emergent sectors, the “old” representatives ofarid the need of the theological institutions
to have an educational offer incarnated in the rditye of the region. Is the result of a
theological/pedagogical task that adopted tranabdity as a hermeneutic tool that allows
the intersubjective transformation among diffedemdwledge .

KEY WORDS/CONCEPTS: theological institutions; thagical subjects/artificers;
monolithic reasoning; transversal reasoning/trarsalelity; Abya-Yala; ecumenical

theological education.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tenta unir alguns fios diferentes esmuais ao longo de vinte anos,
entre 1980 e 2000, elaborou-se um tecido polifé@cmulticolor que tomou o nome de
Comunidade de Educacéo Teologica Ecuménica Latmerfgana e Caribenha (CETELA).
Como qualquer tecido este tem fios de diferenpesticores e consisténcias. Como os tecidos
antigos, este foi feito em mingau mutirdo. Ou seja, na sua confeccéo partiaipandifices
muito diversos, desde pessoas até organizacoesleldio e de educacéao teoldgica da regiéo,
além de outras de diferentes cantos do mundo.-$eatle um tecido cuja confeccéo ainda é
uma obra inacabada. A nossa tarefa, portanto,ésdesta pesquisa, consiste ndo em fazer o
tecido, mas em explorar a origem e a contribuiggdiferentes fios que o constituem.

Daqui em diante neste trabalho utilizaremos a pal@omunidade (com maiuscula)
para referir-nos a CETELA. No decorrer da diss@dagao utilizadas muitas siglas, cujo
significado sera explicado no texto mesmo. De quealdorma, no inicio do texto incluimos
uma lista das siglas com seu respectivo significado

Delimitacdo do escopo da pesquisa

O campo da pesquisa esta localizado dentro do @ameiCETELA, mas nao trata de
toda a vida desta organizacdo. Conforme seu estadgta organizagdo foi criada para
promover o intercambio de recursos educativos esert/olvimento de uma estratégia para a
educacao teoldgica ecuménica, levando em consa@eragluralidade existente na regido.
Para o cumprimento desses objetivos a organizagata ccom diferentes programas e
atividades. O foco desta pesquisa esta centradizsenvolvimento de uma estratégia para a

educacéo teoldgica ecuménica.

Tenta-se, portanto, através da pesquisa resporetgurgas, tais como: Em que
consiste a educacao teologica ecuménica propost€OELA? Quais sdo as suas raizes?

Quais as suas caracteristicas? Por que era necessruma proposta de educacao teoldgica

! Minga é uma palavra quéchumifikg utilizada pelos povos originarios andinos paraederir ao trabalho

realizado coletivamente em beneficio da comunidaldeColémbia, por exemplo, nas marchas dos povos
indigenas do sudoeste do pais, realizadas ent& €009, a palavra “minga” tem sido usada, alésadi
com um sentido de reivindicagao social e polititer. “La minga popular de los pueblos. Una miradsdée

el andlisis de coyuntura: perspectiva  socio-criticay  cultural”. Disponivel  em:
<http://www.onic.org.co/minganoticias.shtml?x=35268cesso em: 10.12.09.
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de viés ecuménico na regido? Levando em considerggg& no seu desenvolvimento
estiveram envolvidas instituicdes de educacdo gezdde movimentos teologicos diversos,
que tipo de relacionamento se deu entre estessatQueal foi a contribuicdo concreta desses
diferentes atores ao tecido de uma educacéao tealéguménica? De que maneira as grandes
mudancas historicas vividas na regido nas décadad980 e 1990 influenciaram o
desenvolvimento desse tipo de educacdo teoldégicam?oGe reflete nesse processo o que
estava acontecendo na regido com o movimento dtagtadatino-americana da libertacdo?
Como foi a interface entre teologia e pedagogi@aegperiéncia e qual a sua novidade para

a formacéo teoldgica ecuménica?

Particularmente nos interessa mostrar o papel gesgmdo no desenvolvimento
dessa estratégia ecuménica por alguns movimentggieos especificos, aos quais
chamamos aqueologias de Abya-Yal# hipdtese principal que aparece no fundo da oest
€ que a opcao que a Comunidade fez pelos setocksd®ms da regido — em razdo de sua
condicdo étnica, cultural, social, religiosa e éaego, a partir de julho de 1991, durante a
primeira jornada teolOgica, na cidade de Managuanstituiu o arcabouco que ajudou a
desenvolver a dita estratégia ecuménica.

Como se pode intuir, o presente trabalho se |lacalis interfaces de histoéria, teologia
e pedagogia. A interface historica esta dada @toda pesquisa se desenvolver num periodo
determinado, envolvendo experiéncias e processosreflexdao protagonizados por
representantes de setores sociais especificosuas gstdo marcados pelo que Walter
Mignolo chama de sensibilidades da localizacdo sp@dca, isto €, pelas prioridades
emocionais (étnicas, nacionais, cosmopolitas, $exue classe etc.) responsaveis pela
producao de teorias sociais, particularmente arpmhrtque este autor chama pensamento
liminar.? Além disso, pelo fato desses processos de reflsgagarem dentro do marco de
uma organizacdo de instituicdbes de educacdo tealGgiinterface teoldgico-pedagogica
constitui o campo privilegiado no qual se desersalpesquisa.

Dito com outras palavras, o nucleo de reflexdo edéstbalho gira em torno da
interacdo entre uma proposta de educacao teolégiwraénica de cunho institucional e outra
proposta proveniente de um movimento amplo e plligeldo a processos criticos de

transformacao social. Procuramos fazer este acerdamconforme ensinou o mestre H.

Cf. MIGNOLO, Walter D. Histérias locais/projetos globaisColonialidade, saberes subalternos e
pensamento liminar. Traducdo de Solange Ribeir@ldesira. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003b, p.

288. A “gnose liminar”, como se vera em detalhesnaaliante, €, conforme este autor, a razdo dosesabe
gue foram subalternizados durante o processo daizatao.
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Assmann, ndo a partir da légica reducionista etdina de “oposi¢do” ou de “contradicdo”,
prépria do pensamento dialético ancorado na rakitatke da modernidade, mas a partir de
uma visdo transversatil da complexidade dos fenémenmanos e sociaidsto quer dizer,
entre outras coisas, que evitamos polarizar esieepso entre instituicbes e movimentos
teolégicos e que esses movimentos amplos e plapaés se concitaram no caminhar
ecuménico de CETELA estdo interligados. Isto produza diversidade de cenérios de
encontro e desencontro, conforme as possibilidpddiulares de cada instituicdo de acordo
com o0 seu posicionamento frente aos movimentosaisocNo cenario proprio da
Comunidade, esse relacionamento, durante o pedqdo estudado, esteve marcado pela
tensdo, pois, de uma parte, na medida em que CETibAura manter uma atitude de
abertura e acolhida a esses movimentos, algumasuigies filiadas a organizacdo se
mostram receosas perante 0s cambios propostosmpelasientos teoldgicos.

Essa tensdo, a nosso ver, se produz devido a uffitcate interesses, o qual é
causado, por sua vez, pelo que Mignolo chama aso ¢a diferenca colonial, que se assenta
também na cultura académica sob a hegemonia da naadolitica. E o que Boaventura de
Souza Santos chama de a raz&do inddleftgaradigma dominante. Esses dois autores ndo se
limitam apenas a criticar as formas de controleathecimento (a colonialidade do saber) e
das subjetividades (colonialidade do ser), masoeapli também formas de libertagdo da
colonialidade do saber e do Sdribertacdo que n&o existira, conforme Santos, @mgun&o
se der a ela uma tépica emancipatbmsta tem a ver com um assunto raramente tratado na
abordagens epistemoldgicas, que é a dimensaaugistial da producdo do conhecimento.
Segundo este autor, € necessario criar novasuigétis que respondam a uma racionalidade

mais ampla, a uma ecologia de sabéres.

Ver topico 6.3.6 do capitulo 3 desta dissertacao.

B. de Souza Santos é um dos pensadores atuass intd$ivos na critica da razdo monolitica da
modernidade. Conforme ele, esta razédo € indolenmtelyms vias: a razdo inerme, perante a necessifede
s6 ela pode imaginar como Ihe sendo exterior. Bzaa displicente, que ja ndo sente a necessidade de
exercitar por se imaginar incondicionalmente lideenecessidade de provar a sua liberdade. Suaéngar
portanto, € uma experiéncia limitada ao mundo daeocura fundar. Por isto, segundo ele, a crifi@a
razdo indolente € também uma critica do desperd@iexperiéncia. Cf. SANTOS, BOAVENTURA DE
SOUZA. A critica da razdo indolente: contra o desperdida experiéncia6. ed.S&o Paulo: Cortez, 2007,
p. 42.

MIGNOLO, Walter D. Historias locales/disefios globales. Colonialidadynocimientos subalternos y
pensamiento fronterizdraducido por Juan Maria Madariaga y Cristina &&glis. Madrid: Akal, 2003a, p.
50. Neste trabalho utilizamos a versao castelharlado da portuguesa do livro de Mignolo, pois es&e
castelhana contém um prefacio com acréscimos ss@ntes que a edicdo em portugués ndo inclui.
® SANTOS, 2007, p. 110.

" SANTOS, 2008, p. 16, 17.

» ow
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Organizacéao do texto

O texto esta organizado em cinco capitulos. O praresta relacionado com o que se
poderia chamar de a pré-historia de CETELA. Temaaditulo: Fundo Especial para a
Educacéo Teologica Ecuménica na América Latina, 1981988. Do repasse de verba a
uma comunidade ecuménica Antes que a organizagdo fosse conhecida como uma
Comunidadede educacéo teoldgica, ela existiu sob o nomd-ulelo Especial Para a
Educacdo TeologicdFEPETEAL). Ai imediatamente surgem duas pergurgas qué? E,
como se justifica e explica a continuidade do FEHPAT sob o nome de CETELA? A
conjuntura historico-econdmica de fins dos ano$3¥) e inicios dos anos de 1980 propiciou
a preservacao da educacéo teoldgica ecuménicauanstializada, sob a figura de um Fundo
Especial. Por outro lado, com base na informacawsuitada demonstramos que entre
FEPETEAL e CETELA se deu uma relacdo organica aeiragdade, porquanto CETELA
assumiu, por vontade explicita dos integrantesEleEH EAL, o mandato de seguimento e de
reorganizacao do Fundo Especial; aléem disso, asstambém por vontade expressa de seus
membros, o dinheiro de propriedade do Fundo Edpd&das também se deu uma relacéo de
descontinuidade, porquanto a Comunidade visavaaups limites do repasse de verbas que
marcou o Fundo Especial, buscando fornecer umatégia para a reflexdo e a educacédo
teologica ecuménica.

No fundo, a iniciativa da criacdo do FEPETEAL jatmplava a idéia de contar com
um espaco de formacao teoldgica ecuménica quesserde apoio para reflexdes teologicas
contextuais. Inclusive durante este periodo sergrpatou um intercambio plural no &mbito
da Consulta Latino-Americana de Educacdo Teol0iCAAET). No entanto, esse
intercambio permaneceu dentro dos limites da cag@erintraprotestante. Somando-se a isso
a contingéncia do repasse de verbas, esse orgarismenredou, razdo pela qual foi
considerado pela critica, inclusive no seio da CLAEomo uma espécie de clube fechado
(“elitismo ecuménico”) e excludente de outras rieggeriéncias ecuménicas; como exemplo,
pode-se mencionar o caso do Seminario Teologicdidawa Nicaragua, cujo pedido de
adesdo, em 1985 (em pleno periodo revoluciondnbjejeitado porque ndo cumpria com o
requisito de ser um seminario ecuménico, isto @focmado estruturalmente por varias
tradicbes protestantes. E um paradoxo. Como expliggee um seminario protestante
comprometido com a transformacado politica e sode&lseu pais ndo cabe num espaco

ecuménico? Este fato demonstra o tipo de ecumenigmitado praticado no seio do
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FEPETEAL. Dessa forma, seu fechamento era uma ¢émdiecessaria para propiciar uma
primeira mudancga importante: a criagdo de CETELA.

Contudo, a transformacdo do FEPETEAL em CETELA gaantiu a mudanca de
perspectiva. O desgaste institucional do perioderian deixou CETELA sem capacidade de
convocatéria. Para deslanchar a nova organizagdoprecisou de uma forca exdgena
alternativa. Esta forca apareceu na vida da Comdeidlurante as duas primeiras jornadas
teologicas, realizadas em Managua, em 1991, e & dm 1992. Ela o fez sob a forma de
um movimento plural representado por mudltiplas itmgbes de educacdo teologica
comprometidas com as aspirac¢des reivindicativagddes grupos sociais marginalizados. A
partir desses encontros, a Comunidade fez uma opes setores sociais excluidos da
sociedade por motivos étnicos, culturais, religiosale género. Nao por acaso esta decisdo se
produzia no marco dos 500 anos do inicio da coémdi@a européia na Ameérica. Além do
mais, nessa mesma época, 0 mundo unipolar aprofarsie proposta baseada no mercado
total e num pensamento Unico. O capitulo 2, irtdtalDa Antiga CETELA a Nova
CETELA: 1989-1993. Abya-Yala: um novo tempo, espage subjetividades reinventam a
vida da Comunidade da conta dessa transformacdo. Os novos atoresmpege a
Comunidade seja ampliada e reorganizada, o queaemsanefetivamente na assembléia de
Quito, em 1993. Ali foi fechada a “Antiga CETELA”@iada uma “Nova CETELA”. Esta
mudanca significou uma ruptura com a perspectivdana do FEPETEAL e a abertura para
os horizontes teoldgicos do novo movimento plunapirado nas lutas e sonhos dos povos
excluidos de Abya-Yala.

O terceiro capituloDe Tegucigalpa a Matanzas: 1994-1997. Espaco paravas
geracdes teoldgicas: interacdo entre o presente @assado assinala o caminho escolhido
pela Comunidade para cumprir com seu propdsitoicBamente a proposta consistiu na
criacdo de um espaco para apoiar a producdo teal@zis novas geracdes de tedlogos e
tedlogas provenientes dos chamados setores sommérgentes: indigenas, mulheres,
afrodescendentes, pentecostais e, por Ultimo, ca@ses. Entretanto, esse espa¢o ndo foi
construido de um dia para outro. Tampouco foi uarafa facil. A razdo disso é que a
organizacdo desses setores dependia de um somdédrsforcos e processos de origem
diversa. As mulheres e os indigenas sédo casosmliésr porquanto j4 tinham caminhos
percorridos de organizacdo e producdo teolégicdaeclogia camponesa que apareceu na
jornada teologica de San Jerénimo (1995) tambeéongamizou rapidamente, contando com o
trabalho de base rural d@®munidades Campesinas Cristiammadombianas. A teologia afro-

americana conseguiu organizar-se como Grupo Guadée 1997 e 2000, a partir de
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processos da pastoral afro de paises sul-ameri¢Bnasil, Coldbmbia, Equador e Peru). A
teologia pentecostal também logrou consolidar sganizacdo como RELEP (Rede Latino-
Americana de Estudos Pentecostais), durante o mpsniado de Guasa. Este processo de
organizacdo dos grupos de reflexdo teologica sétodorreu em parceria com CETELA e
ASETT (AL).

E bom deixar claro duas coisas. Por um lado, adalgem feita dos movimentos
teologicos nesta pesquisa fica limitada ao que em®partiram durante as jornadas
teologicas. Nao ha como se aprofundar aqui nasupdes teoldgicas feitas por cada grupo;
isto j& é alvo de outra pesquisa. E, por outro,ladees processos teoldgicos constituem uma
mistura entre o “velho” e o0 “novo”, entre “ancekttade” e “novidade”. Durante o periodo de
sua conformacédo aproximativa (conforme o esclamgtimfeito acima), a saber, entre 1994-
1997, esse processo passou pelo crivo do dialogsableres entre “pais” e “filhos”. Ele
aconteceu através de uroanversacapcomo a chamou José Miguez Bonino, envolvendo
alguns representantes “velhos” da Teologia da tagéo (TL) e representantes das “novas
geracdes”. Pareceu que, devido a fragilizacdo dapias emancipatorias numa época
marcada pelo que F. Hinkelammert chamou de irratiede do racionalizado, pelo
exacerbado calculo de utilidade, o caminhar preaiggmssar por essa troca. Assim, entre
confissdes dos limites do paradigma utilizado p&lethos” para seu quefazer teoldgico e a
necessidade de assumir as categorias plurais dodometigioso dos pobres, conforme o
colocou Richard Shaull em San Jeronimo, o caminicouf desanuviado. Mas néo
completamente. Faltava dar mais um passo.

Em Matanzas (1997), Enrique Dussel interpretou enlbédm este processo transitivo
quando falou da transformacdo dos pressupostosemoidgicos da TL. Essa idéia foi
expressa na metafora da TL1 e da TL2, isto €, dsagem da TL para uma metateologia das
teologias da libertacdo, tendo como liame a raza@osversal para a comunicacdo entre
teologias diferenciadas. Nao se pode esquecer spzepoposta de Dussel surgiu da troca
vivida durante o encontro interdisciplinar de Sasé) de setembro de 1996. Mas ndo bastava
o reconhecimento do estatuto teoldgico das “noeaagdes”. Faltava a questdo do método.
Esse tema foi levantado pelos movimentos teologee®riais quando pediram que o
referente do quefazer teolégico fossem os sujetass (articulacdo academia-povo), por
meio de um método indutivo que permitisse reaidicat relacdes entre teologia e pedagogia.

Este passo foi dado durante a sexta jornada teal@a Comunidade, realizada em
Cumbaya, no Equador, em julho de 2000. O capitulatitilado Da razdo transversal a

transversalidade. Cumbaya: um ponto de chegada e dpartida para o quefazer
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teoldgico-pedagdgicoda conta dessa experiéncia. Ali se conseguiuvafagnte que 0s
novos atores teoldgicos, que receberam o nomeod&y” teoldgicos de Abya-Yala, fossem
protagonistas do quefazer teologico/pedagoégicocdalo era almejado. A esses “rostos” se
somou 0 “rosto” das instituicdes teoldgicas. Cundbty o “rebento” do que B. de Souza
Santos chama de uma ecologia de saberes. O gplariejado para ser um encontro indutivo
tornou-se uma interacdo entre o indutivo e o dedutNesse cenario, Anaida Pascual e
Matthias Preiswerk, assessores pedagogicos dadmrrdemonstraram a preméncia da
articulacéao entre teologia e pedagogia, ndo conme tanefa futura, mas como uma realidade
gue ja estava acontecendo, e isto, de duas manewasim lado, através do caminhar da
pedagogia teofeministaapresentada pelas teélogas/professoras de t@plegipor outro,
mediante a constatacdo de que a producdo teoldgisdrostos” € simultaneamente um
processo pedagogico. Esses dois fatores ja dédo nopa@o da riqueza do intercambio
vivenciado naquela jornada. A ela se acrescentaamais um elemento introduzido na
reflexdo sobre a mediacdo hermenéutica utilizada painteracdo entre estes atores: a
transversalidade.

A prépria experiéncia indutiva de Cumbaya definimascompreensao de
transversalidade. E uma atitude de abertura ao®sow as outras para aprender em
reciprocidade, a partir do muatuo reconhecimento daersas alteridades. Com outras
palavras, € a possibilidade de uma interpenetragéte racionalidades multiplas e diversas.
Ali as instituicdes teologicas foram convidadas wdar seu modo de agir, adotando o jeito
plural dos “rostos” para produzir conhecimento. $¢esentido, ndo é um exagero dizer que
Cumbayé foi um acontecimento fundante para o martdatdgico/pedagogico de CETELA.
Mas ficou claro que a transversalidade ndo é umefimsi mesmo. E como a educacgio, um
instrumento em prol do sonho que tem como vocachonaanizacdo em busca do inédito
viavel.

No capitulo 5, por fim, tentamos uma interpretagéaconjunto do que, a nosso ver,
significa a experiéncia de CETELA. Isso é realizadediante cinco aspectos sob o titulo
Contribuicdes e desafios para a formacao teolégiacuménica em Abya-Yalalnteressa-
nos mostrar o caminho percorrido desde uma lodgalplimitada basicamente ao ambito
intraprotestante, que reflete o carater monoculadamamodernidade, até o convite para uma
pratica formativa teoldgica intercultural. A ex@atia particular de CETELA demonstra que
a implementacéo da interculturalidade precisa jpgssa pratica da transversalidade para se
tornar mais coerente, visando que sua tarefa pgaagoado fique no mero multiculturalismo

nem estagnada em estruturas académicas aindagaetaapelo peso da diferenca colonial. A
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transversalidade é como o e(E)spirito da interralilnde, que concita para uma
transformacao pessoal, intersubjetiva e instituiomais profunda. Neste capitulo, apoiamos
nossa reflexdo nos interessantes subsidios de @hadli e de B. de Souza Santos, que vao
além da critica colonial em procura da criacdo aostopoi emancipatorios, inclusive na
dimensao institucional académica. Essas considesdgiais ndo tém a pretensdo de ser uma
camisa de onze varas para CETELA, nem para atuigégs a ela filiadas. Sao referentes que
ficam como provocacéo para o estudo critico do Ipdgpéormacéao teoldgica em perspectiva
ecumeénica na regiao.

Algumas informagfes relacionadas com a participagéo encontros, jornadas
teoldgicas, assembléias da Comunidade, foram agdas a maneira de quadros e figuras.
Estes procuram destacar a proporcdo de participdgdmomens e mulheres durante essas
atividades, o que de alguma forma pode ser umatidecdos avangos em termos de equidade
de género. Eles mostram também o processo deifilide instituicdes & Comunidade. Além
disso, inserimos dois anexos com informacao imptetaobre a idéia de criar a Comunidade
(anexo 1) e com a lista das palestras apresenfadaste a jornada teoldgica de San Jer6nimo

(anexo 10). A lista de figuras e os anexos apareweparte final da dissertacéo.
Metodologia empregada

O caminho utilizado para o trabalho desta pescnsalve motivagdes que vao desde
0 pessoal até uma interacdo de fontes amplas aipliNo pessoal, ndo ha como fugir de
nossa propria experiéncia ao longo de quase tants de envolvimento em processos de
educacao teoldgica, na Colémbia e na América Latimao Caribe. A trajetéria pessoal
permite enxergar uma experiéncia semelhante, giasdas propor¢des, a do caminhar
experimentado em CETELA, isto €, a evolu¢cdo quéepde uma logica monolitica (muitas
vezes excludente) e chega a uma logica plural,eites|a e acolhedora das diferencas.
Olhando a partir da fase final do percurso pessiealy confessar que ele foi influenciado, em
grande parte, pelo fato de eu ter sido privilegiaolmo participante do processo, num trecho
importante do caminhar da Comunidade.

Por outro lado, ha tempo nos acompanha o0 que podesi chamar de uma
preocupacdo moral frente ao desperdicio de exmpaEnpara utilizar uma expressao de
Souza Santos, tdo ricas como a de CETELA, por cdasadoléncia de uma légica inviavel.
Nesse sentido, estamos convencidos da imensa aigyez esse processo vivido durante

quase trinta anos pode aportar para a transform@ggarojetos comprometidos com uma
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educacédo teolégica ecuménica. Mas esta absolutancknb para ndés, que este caminhar
envolve experiéncia e reflexao teoldgica. Paraag@lo em categorias de Souza Santos, trata-
se de perceber a realidade e o conhecimento a gamimnovo senso comufrOu seja, trata-

se de assumir uma perspectiva de producdo de dordr@o que supere a razao monolitica
hegemonica e integre diversas formas de aprendizagGenforme Antonio Otzoy, maia
kagchiquel guatemalteco, 0 senso comum possui elementos sdecss para O
desenvolvimento da vida diaria. Faz-nos estar egede n0s mesmos, de tudo o que nos
rodeia e de tudo com que nos relacionamos. O sgmeam, considera Otzoy, ndo significa
desconhecer, rejeitar ou marginalizar a ciéncidacpal tem o seu campo. Trata-se, antes, de
manter a relacdo entre senso comum e ciérR#timos, entdo, do fato de uma aprendizagem
que inclui a experiéncia como uma fonte importaitia para a producdo de sabéfes.

Em consequéncia disso, uma fonte-chave para esiguipa sdo os documentos
gerados em decorréncia dessa experiéncia. Estetitgem a fonte primaria da pesquisa.
Esses documentos se encontram no arquivo de CETdghal esta devidamente organizado.
O acervo documental que compde este arquivo é angplasistindo de livros, cartas,
declaracdes, memorias, atas, registros contaki€isos; cassetes, etc. Além disso, ele conta
com um arquivo fotogréfico fisico e digitalizado. &@quivo tem documentos dos dois
periodos grandes vividos pela organizacdo, istod@, FEPETEAL e de CETELA,
compreende, portanto, documentos que abarcamadpdriteiro de 1979 a 2009. Uma coOpia
desse arquivo encontra-se na sede do Programatdfiaisie Estudios Teologicos Abierto
(PROMESA), organizacao sediada em Medellin, Colémiliada desde 1993 a CETELA. O
pesquisador faz parte dessa organizacdo. O fatierdacesso a esse arquivo facilitou a
pesquisa. Procuramos fundamentar a investigac@suitando exaustivamente algumas das
fontes do arquivo, como as memorias das jornadadégieas, as atas das assembléias, as
declaracdes institucionais e os acordos princigesim, os livros e documentos produzidos

como resultado dos encontros teoldgicos (tantgataadas como dos encontros setoriais) foi

Conforme Santos, a ciéncia moderna constituiuas®@osicdo ao senso comum, que considera supkrficia
ilusorio e falso. Perante este preconceito, Samtopde transformar o conhecimento cientifico numono
senso comum em face de um conhecimento-emancip&;dpe implica romper com 0 senso comum
conservador, mistificado e mistificador, ndo pararcuma forma autdnoma e isolada de conhecimento
superior, mas para se transformar a si mesmo noso Symum novo e emancipatdrio. Cf. SANTOS, 2007,
p. 107.

Ver OTZOY, Antonio. Formacion teoldgica y pueblosliigenas. Interacciones y desafios, in: ULLOA,
Amilcar (Ed.).Teologias de Abya-Yala y formacién teoldgica: iateiones y desafiog? jornada teoldgica
de CETELA. Bogota: Kimpres, 2004, p. 239.

Nao é demais ressaltar que a perspectiva plarataihsicdo paradigmatica assumida neste trabalido e
assentada na superagdo das dicotomias “acdo-@fle¥senso comum-ciéncia’, “teoria-pratica”, etc.,
proprias da razdo monocultural ocidental.

10
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matéria vital para a pesquisa. Contudo, é logia ajabordagem do arquivo esteve limitada
s6 ao alvo da pesquisa.

Como parte do trabalho historico e sendo consegsi@im a idéia da importancia da
experiéncia pessoal (a memoria oral) no desenvelim dos fatos, fizemos algumas
consultas a pessoas que tomaram parte nos mesm@@s.id utilizamos meios como
entrevistas pessoais, conversas e 0 correio el@rONo entanto, essas fontes ndo séo
utilizadas como material para esta pesquisa, fc@odo insumos para outra investigacao.

Nesta pesquisa utilizamos o0 pensamento critico akevwMignolo e de Boaventura de
Souza Santos. Os dois se inscrevem na chamadza @és-colonial do projeto monolitico e
hegemoénico da modernidade. Ambos propdem um pemsarpiural inscrito na novidade
epistemoldgica que surge dos grupos sociais quemfanarginalizados pela modernidade.
Nesse sentido, sua proposta serve de amarracdo apatizersidade de saberes aqui
pesquisados, na medida em que seus horizontegraplégicos tém em comum nao s6 a

critica colonial, mas também a busca por um muivde tla colonizacdo do ser e do saber.
Limitacdes e dificuldades

Durante o desenvolvimento da pesquisa nos defrmst@om duas dificuldades. Uma
delas esteve relacionada com a extensao do tralkathiaora no comego nos parecesse que 0
lapso de vinte anos (1980-2000) dessa experiénsiefmanejavel, o processo no caminho
tornou-se lento devido a extensdo imensa das fantesem consultadas. Cada uma das duas
grandes partes em que se divide essa experiéstcia, IFEPETEAL (1980-1988) e CETELA
(1988-2000), seria suficiente para uma pesquisamdstrado. No entanto, conforme o
proposito aqui tracado, a comparacdo entre os migdos foi estritamente necesséria,
porque, além de tratar-se de duas etapas vividasnpesma organiza¢do, uma resultaria
incompreensivel isolada da outra, 0 que rompereéagado organica que existe entre as duas,
a qual é demonstrada no capitulo 1. FEPETEAL sialiia a uma experiéncia que nasce e
morre em meio ao repasse de verbas. Os horizoatésotbgias contextuais que, no fundo,
animavam o sonho de criar uma comunidade a sedacformacéo teolégica ecuménica
ficariam simplesmente apagados. Por outro ladajeosgria de CETELA sem a pré-historia
do FEPETEAL? Como se explicaria a origem de umepooglue procurava ser ecumenico,
mas que estava preso na gaiola de ferro de “sesétuicOes protestantes? De onde surgiu 0
gue se chamou uma “Antiga CETELA"? Por que pre@ssar criada uma “Nova CETELA"?
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Pareceu-nos, pois, que era necessario traballttmi®periodos para chegar a compreensao de
um processo teoldgico-pedagdgico com maior sehigtdrico.

A outra dificuldade é relativa ao fato de escremxadissertacdo em portugués, por
tratar-se de uma lingua distinta da nossa linguarma Além de ser um requisito académico,
assumimos esse desafio como uma necessidade décag@b profissional. Mas isso
obviamente também tornou o trabalho um pouco maggMso. Por fim, essas dificuldades
se converteram em motores que animaram o trabdteu!

Através da pesquisa exploramos quais sdo os diésrdios que compdem o tecido
chamado CETELA. Também exploramos como, quando guentircunstancias esses fios se
foram juntando até conformar um manto multicolgrodifonico. Essa é sua maior riqueza.
Mas também pode ser sua maior debilidade, se esedies fios ndo forem amarrados e
irmanados transversalmente em espac¢os emancigadwaiosanto belo e multicolor pode ser
usado como tapete nos escritorios para limpar sstagbém pode virar peca de museu ou
simplesmente ficar guardado no quarto das coisasii Mas também pode ser usado para
embelezar corpos e espacos, pode ser usado panaecalguecer corpos gelados, pode ser

simbolo da harmonia na diversidade.
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CAPITULO 1

FUNDO ESPECIAL PARA A EDUCACAO
TEOLOGICA ECUMENICA NA AMERICA LATINA (1980-1988)

Do repasse de verba a uma comunidade ecuménica

[Existe a] necessidade de encarar seriamente tottargitica do ministério da mulher.
E do significado da emergéncia de teologias consgtno mundo todo,

e 0 problema hermenéutico correspondente.
Aharon Sapsesian

INTRODUCAO

O presente capitulo se dedica a experiéncia vimolague se chamou de Fundo
Especial para a Educacdo Teologica Ecuménica naidaniéatina (FEPETEAL). O periodo
historico do FEPETEAL compreende, na pratica, as ale 1980 e coincide com a chamada
“década perdida” na América Latina e o Caribe. Et#gpa tem inicio com sua criagdo na
assembléia de Cali, na Colédmbia, em fevereiro 80 1® termina formalmente durante a
assembléia de Indaiatuba, no Brasil, realizada @tboo de 1988, quando o Fundo Especial
foi transformado na Comunidade de Educacdo Teao@icuménica Latino-Americana
(CETELA).

Na primeira parte, faz-se a tentativa de conteidaiah situacéo latino-americana da
época e o ambiente da educagédo teoldgica no campesiante. O Fundo Especial surgiria
como uma necessidade para salvar as instituicdedudmcao teoldgica ecuménicas da ruina
econdmica, devido a crise financeira produzida ewodéncia dos programas de ajuste
estrutural impostos, por sua vez, em razdo da das#ivida externa. Porém, em meio a crise
econdmica que agucaria os niveis de empobrecindenpmpulacdo, surgiram varios esfor¢os
na busca de identidade propria no quefazer teaogi®o campo da educagdo teoldgica.
Reflexdo teoldgica e educacao teologica sdo duas fda mesma moeda; naquela época, a
América Latina e o Caribe registraram uma interggesprocura; a regido ndo quer ser mais
reprodutora de uma teologia trazida de fora, m&s ger artifice de sua propria teologia. E
nao de qualquer teologia, mas de uma que refleeepuofunda converséo epistemoldgica, na

qual a fé do povo marginalizado seja o principispirador tanto do quefazer teoldgico,
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quanto do quefazer educativo. Nessa dindmica tealodria se inserir o projeto do
FEPETEAL, que inclusive desde as suas origensngtxiuenas luzes que lhe antecipam um
caminho aberto e plural a presenca de atores feokdiversos, que é o caso das mulheres e
de teologias contextuais.

Particularmente nos interessa perceber a incidéasigoliticas do Conselho Mundial
de Igrejas (CMI), através do Fundo para a Educai@mldgica (FET), posteriormente
Programa de Educacdo Teoldgica (PET), quanto daedadeoldgica no chamado Terceiro
Mundo e, mais concretamente, na Ameérica Latina Edacéo sera determinante, pois nao so
tem a ver com a dependéncia econdmica, mas tambemacimplementacdo de politicas
administrativas e teoldgicas propostas a partifode da regido que visam a mudangas na
mentalidade e nas formas organizativas.

Em razdo disso, se vera que o surgimento do FEPETEAesmo sendo um
organismo criado inicialmente com uma finalidadelesivamente econémica, nado ficara
alheio as consequéncias do desdobramento desdisapohas diversas organizacdes de
educacao teoldgica ja existentes na regido. Assansegunda parte deste trabalho, sera
apresentado o desenvolvimento do Fundo Especiabetajtal, nunca isolado para si mesmo,
mas sempre na relagdo com o0s outros organismoslumgio teoldgica organizados na
Comissdo Latino-Americana de Educacao TeoldgicaAE), criada também por iniciativa
do PET. Este ndo era um espago homogéneo, mas, jplois dele participavam, além das
associacdes de educacao teoldgica surgidas naaddeatP60, também os movimentos e 0s
seminarios ecuménicos. Veremos como no seio detsganamento, as vezes nao livre de
tensdes, FEPETEAL sentird a necessidade de ir @éémera troca econdbmica, para ampliar
0s seus horizontes rumo a uma comunidade de edutsagjégica ecuménica.

Por fim, faremos um balanco do significado destenicho percorrido, de sua
legitimidade, suas limitacbes e seu aporte paranatacdo de um espaco ecuménico mais
abrangente.

As fontes utilizadas na pesquisa deste capitulodsas: o arquivo de CETELA - que
conserva a memoria do FEPETEAL —, do qual exisfgacéo Programa Ministerial de
Estudios Teoldgicos Abierto (PROMESA), organismalia@o em Medellin, Colémbia,
filiado a CETELA,; este arquivo estd organizado enseova basicamente as atas, 0s
documentos, os informes contdbeis e a correspoied@amrganizacédo de todo o periodo de
sua existéncia. Foram consultados ainda livroscetes acerca do movimento ecuménico
latino-americano e da educacao teologica na regidon de obter uma compreensdo de

conjunto.
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1 O CONTEXTO SOCIOECLESIAL E TEOLOGICO DOS ANOS DE 1980

1.1 O CONTEXTO LATINO-AMERICANO: ENTRE A REVOLUCACE A CULTURA
DA DESESPERANCA

A década dos anos de 1980 poderia ser chamadaugaraxpressdes de dois dos
autores consultados para esta parte, como um peniodjual a sociedade se movimenta
“entre a revolucdo e a cultura da desesperancdigka dasociedade em revolucoi
tomada de Osvaldo MotteSi,para quem o fermento revolucionario que se peacehi
diferentes camadas sociais era fruto da insatisfaygneralizada diante dstatus qup
contudo, esse mesmo fermento produzia um projetolibd¥tacdo das circunstancias
alienantes e desumanas criadas pelas estruturastesgde injustica social. Conforme
Mottesi, esse era o fendmeno critico da dinamicibque vivia América Latina na épota.

Um caso concreto que testemunha o dito ambiente faunfo da revolugdo sandinista na
Nicaragua em julho de 1979.

Por outro lado, é Franz Hinkelamm&muem interpreta o que acontece na década dos
anos de 1980 commultura da desesperang®urante essa época, segundo Hinkelammert, se
deixa de falar de desenvolvimento e se comecaaadal abertura dos mercados. A partir de
1982, com a crise da divida externa se generalie@momomia de exportacdo, a qual é
estendida por toda América Latina. O autor estimea@Estado de bem-estar estava ancorado
num consenso democratico liberal baseado na gsdtsfdas necessidades de todos como

tendéncia. Ao quebrar este consenso liberal, aoati@meoliberal se instala com ditaduras de

1 Aqui seguimos seu artigo “Educacion teoldgicayuntura histdrica”, publicado in: ALVAREZ, Carmelo

LEGGETT, Pablo (Eds.).ectura teolégica del tiempo latinoamericaimsayos en honor del Dr. Wilton M.
Nelson. San José: SEBILA, 1979, p. 247-254. O. btthki nasceu em Buenos Aires, Argentina. Tem sido
pastor e missionario em varios paises da Améritimd@ nos Estados Unidos. E mestre em teologia pel
Princeton Theological Seminaey doutor em filosofia pel&mory University E fundador e presidente de
Renewal Ministries, Incm Apex (NC); além disso, tem sua propria assaoi&yangelistica, e é professor
emérito de religido e sociedade Northern Baptist Theological Seminarsediado em Lombard (IL). Cf.
<http://nvdesignshome.com/portfolio/ConferenciaPadiodf>, ~ acesso em  18.08.09 e
<http://www.albertomottesi.org/index2.htmlacesso em 18.08.09. Mottesi foi representant@olat
americano do PET do CMI e participou em varios atros da CLAET, como se vera nos tépicos 1.3 e
15.1.

12 ALVAREZ e LEGGETT, 1979, p. 250.

¥ Franz Josef Hinkelammert é economista e tedlagorijem alema. Desde 1963 vive na América Latina.
Suas analises econémicas, éticas e filos6ficasvilzacdo ocidental tém se constituido em conigbas
fundamentais para o pensamento alternativo. Cf. DBQJosé e GUTIERREZ, Germéan (Edstinerarios
de la razén criticaHomenaje a Franz Hinkelammert en sus 70 afiosJ&s# DEI, 2001, p. 13. As idéias
desta parte foram tomadas da palestra sobre antorgulatino-americana apresentada por Hinkelammert
durante a segunda jornada teolégica de CETELA udmo jde 1992. Cf. a respeito: El desarrollo de Aozér
Latina y la cultura de la desesperanza, in: KINSLBBss (Ed.)Educacién teolégica en Abya-Yaldna
consulta internacional, Julio de 1992, San JoséteCRica. San José: ETE/SEBILA/CETELA, 1992, p. 33-
40. Aqui, por razdes de espaco, faremos apenadrawe sintese dessa palestra, a qual serd anatisasia
extensamente no capitulo dois, topico 6.3.3 dastzidacao.
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seguranca nacional. Renuncia-se ao Estado de lHamessuas reformas e se passa a

privatizar a saude, a educacgdo, a moradia e pdaulés agrarias tradicionais e comunitarias.

Conforme Hinkelammert, o0 modelo democratico neodibédeologicamente esta
baseado na negacdo de qualquer alternativa deargpelEle estabiliza as sociedades pela
desesperacdo. Quanto mais se aprofunda a desespera@nos existe oposicéo, porque nao
se pode dar sentido a uma oposicéo. A cultura slesgeranca ndo permite que surjam novos
projetos porque ninguém os formula. Destruindo pemsica, a anomia resultante é
politicamente estavel, conclui o autor.

Seguindo o pensamento de Hinkelammert, para comgeeeentdo, o que sucedeu
durante essa década é necessario levar em cogsiderpeso da divida exterifePara ele, é
evidente a relacdo causal entre esta e a impodigdwoliberalismo. Pois, nesse tempo, 0
Fundo Monetario Internacional (FMI) impds, na ArcériLatina, os chamados ajustes
estruturais que transformaram as economias deséssspem economias de pagamento da
divida. Em consequéncia disso, ocorre uma quedant#das importacdes e modifica-se por
completo a situagdo econdmica e social do conenesgigundo ele. Ocorreram duas coisas:
por um lado, a pauperizagcdo extrema da populac@@reputro, uma reducdo radical das
funcdes econdmicas e sociais do Estado. Assim, &iBaLatina apresentou altos indices de
superavit na sua balanca comercial, os quais niodmeide 1983-1988, expressa o0 autor,
chegaram a 20 bilhdes de dodlares anuais; isto sepi@va ao redor de 20% do total das
exportacdes. SO que, adverte Hinkelammert, esqeréuits foram transferidos sobretudo
para o pagamento dos juros da divida. O que a@u?e©s paises latino-americanos
transferiram, entre 1983 e 1988, cerca de 120 ddllie délares do produto de seu superavit
da balanca comercidl.Apesar disso, a divida externa cresceu em ouft@dilhdes, afirma
Hinkelammert. Ou seja, a América Latina se convemtam exportador de capital liquido.

14 Sobre a questdo da divida externa sigo o pensardenHinkelammert no seu artigo ¢Hay uma salida al

problema de la deuda externa?, in: HINKELAMMERTaffz (Compilador)El huracan de la globalizacion
San José: DEI, 1999, p. 105-130.

Segundo Xabier Gorostiaga, as transferénciasdidgudo Sul para o Norte, durante a década dosdmos
1980, foram equivalentes a dez Planos Marshakn@it o Sistema Econémico Latino-Americano (SELA),
ele afirma que o mero servico da divida foi 80%esigp aos indices de investimento estrangeiro. Cf.
GOROSTIAGA, Xabier. Ya comenzé El siglo XXI: El Nercontra el Sur, in: KINSLER, Ross e MARTIN
DEL CAMPO, IsmaelEducacién teoldgica en situaciones de sobrevivendia consulta latinoamericana.
Managua, Nicaragua, julio de 1991. S.l, s.d., PBL/S. 84. Para ter idéia da equivaléncia a um d’lan
Marshall, conforme Hinkelammert, é preciso sabee, qiepois da Segunda Guerra Mundial, o Plano
Marshall investiu na Europa Ocidental a importaraéa 14 bilh6es de ddlares. Cf. HINKELAMMERT,
1999, p. 113.

Esta percepgédo concorda com a Declaragdo de Bdgibdépor participantes do Seminario sobre Rual&tide
Ajuste e Grupos mais Vulneraveis da América Latiralizado em Bogotd, nos dias 20-21 de feveredro d
1986. Cf. os topicos um e dois da dita declaragdoBlJSTELO, Eduardo SRoliticas de ajuste y grupos

15
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Carlos Marichal toma esse fato em consideragécegpame assim para 0 caso de

alguns paises em particular:

Brasil, México, Argentina e Venezuela pagaram emgsrgomas no servico de
suas dividas, aproximadamente 100 bilhGes de ddkmee 1982 e 1985,
utilizando a maior parte da sua receita de expempara esse proposito. E
por isso durante os anos oitenta, a América Latse converteu num
exportador liquido de capitgle ndo num importador de capital como era nos
anos setenta), o qual permitiu aos bancos intermnais atravessar a crise da
divida sem sofrer danos irreparavéis.

Conforme Marichal, o pagamento da divida externgliodbu um sacrificio enorme
para 0s povos latino-americanos, razdo pela qu@aEBRAL (Comissdo Econbmica para
América Latina e o Caribe) chegou a batizar ess@ge de estagnacdo econémica como a
“década perdida”. Sob o respaldo dos banqueiroso é-MI, 0s governos impuseram
programas estritos de austeridade a seus cidadéa$@der contar com recursos suficientes
para cumprir com o pagamento dos juros da dividese& programas levaram a um
incremento dos impostos, dos servigos basicos, aesamprego crescente e a uma espiral
inflacionariat®

Essa espiral inflacionaria repercutiu com forca algumas das instituicdes de
educacao teologica, e foi o fator que levou a é@oado fundo especial para a educacao
teologica ecuménica, como se vera. Nesse sentgl@a®os mais patéticos ocorreram na
Argentind® e no Brasil. No primeiro pais, a inflacdo anuasceu em 1982 de 160% para
guase 400% durante a campanha eleitoral de 1988ndQufoi promulgado o decreto do
austral, em julho de 1985, os precos mensais ceageara uma taxa anual perto aos 800%.
No Brasil, a inflacdo anual oscilou em torno de%0éntre 1981 e 1983, depois subiu para
perto de 200% apOs uma grande desvalorizacdo e& Q2@ndo se promulgou o decreto do
cruzado as taxas de inflagdo mensal estavam emasprais altas da histéria do BraSil.

mas vulnerables de América LatinBlacia un enfoque alternativo. Bogota: UNICEF/Forde Cultura
Econdmica, 1987, p. 17, 112. No caso concreto dgemtima, conforme o economista e cientista politico
Alfredo Eric Calcagno, entre 1975 e 1983, a di@gterna cresceu de 7,8 bilhGes de ddlares a 4ddsiltle
dolares; curiosamente este periodo coincide coempad do regime militar nesse pais. Cf. BUSTELO,7198
p. 117.

MARICHAL, Carlos. Los ciclos de la deuda extermafenérica Latina en el siglo XX, ifdistoria general
de América Latinavol. VIII, Espafia: Ediciones UNESCO-Trotta, 20p8209. O grifo € nosso.

8 MARICHAL, 2008, p. 210.

% No caso de ISEDET, a hiperinflacéo e as politipadres do governo militar colocaram a instituicéona
situacdo de instabilidade financeira que quaserigaba fechar as portas. Cf. o tdpico 2.3.6.1 ds@nte
capitulo.

Cf. NELSON, Joan M. (Ed.Erisis economica y politicas de ajusBantafe de Bogota: Grupo Editorial
Norma, 1994, p. 143, 144.
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Para terminar esta parte, chamamos a atencdo panpatadoxo no que tange a
situacdo econdmica da década dos anos de 1980decacéo teoldgica ecuménica. Fato
interessante € que foi durante a chamada “décadiidaé que se deu a criacdo de oito
instituicbes novas de educacdo teolégicas quais chegariam a redimensionar a vida
institucional e ecuménica de CETELA durante o piismguinquénio dos anos de 1990. Além
do econdmico, isso tem um outro significado espeaigaber, tem a ver com o que Julio de
Santa Ana chamaria, na sua palestra enviada gammaira jornada de CETELA (1991), de
“expressdes comunicativas ndo positivas utilizgudss setores excluidos como alternativa a
razdo excludente da modernidadeOu, com palavras do informe apresentado pelo ISEDE
na mesma jornada: “Os momentos de crise econdro@ap 0S que se vivem hoje na
América Latina, sdo momentos de grande producadddica, como compensacao das

frustracdes materiais>

1.2 CONTEXTO DA EDUCACAO TEOLOGICA: ENTRE A CRISEBDIDENTIDADE E
UMA ETAPA DE TRANSICAO

A década de 1980 significou uma busca de novogdmtes e novas perspectivas para
a educacdo teoldgica. Utilizando palavras de dateres consultados (H. Zorrilla e |.
Foulkes), pode-se dizer que a situacdo da edudagiigica na época se encontrava entre
uma crise de identidade e uma etapa de transic@mueéo quer dizer que tenha sido um
periodo calmo; muito pelo contrério, tratou-se delépoca dinamica de movimentagédo no
quefazer teoldgico, no ambito eclesial (marcad@ pelacdo do CLAI em novembro de

1982¥* e na educacao teoldgica.

2L As oito instituicbes sdo: O Seminario Anabautissinoamericano da Guatemala (1980), o Seminario

Teoldgico Presbiteriano y Reformado de la Gran fbia (1981), a Facultad Evangélica de Estudios
Teoldgicos (FEET) da Nicardgua (1982), o Progranteer®o de Capacitaciéon Teolégica (PACTO) da
Venezuela, o Programa Ministerial de Estudios Tgiolils Abierto (PROMESA) da Coldémbia (1983), o

Instituto de Educagdo Teoldgica da Bahia (ITEBA)Rfasil (1986), a Comunidad Biblico Teoldgica do

Peru (1987, aproximadamente) e o Instituto SupeieoEstudios Teoldgicos de la Region Andina (ISETRA

da Bolivia (1988).

22 Cf. KINSLER e MARTIN DEL CAMPO, 1991, p. 145-146.

2 KINSLER e MARTIN DEL CAMPO, 1991, p. 56.

24 Cf. <http://www.claiweb.org/institucional/que_eifqueeselclai.html>, acesso em 11.08.09. A caadé
CLAI nao foi um fato isolado no campo eclesialdatamericano. Ela foi fruto de um processo de bdsca
unidade em meio a situacdo critica da regido; afespeito SABANES PLOU, Dafne€aminhos da
unidade Itinerario do didlogo ecuménico na América LatiBdo Leopoldo: CLAI/SINODAL, 2002. Nao
obstante, teve sua contrapartida com a criacadyéamem 1982, da Confraternidade Evangélica Latino-
Americana (CONELA). Esta organizacdo, conforme ®akl Deiros, foi criada sobre a base ideoldgica e
teoldgica do Pacto de Lausanne com a missdo egpdssscontrapor-se a influéncia do CLAI entre o
protestantismo evangelical mais conservador. CAROES, Pablo AHistoria del cristianismo en América
Latina. Buenos Aires: FTL, 1992, p. 812-813. Para conhagaeerspectiva teoldgica do Pacto de Lausanne,
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Quanto a etapa de crise nesta parte, seguiremaggoosamentos criticos a respeito da
educacao teolégica na América Latina (AL) da épéeitgs por Hugo Zorrilla G> O autor
parte de perguntas tais como: quais sdo os olgeti@educacéao teoldgica na AL hoje? Num
contexto de marginalizacdo e opressdo, com altdiseim de analfabetismo, desemprego,
militarismo e violéncia, faz algum sentido ter paogas de educacgédo teoldgica? Por que é
necessario buscar alternativas contextualizadaslneacéo teoldgica? A partir disso o autor
procura examinar 0s aspectos mais importantes daae#do teoldgica que estavam em
discussédo na época.

Para Zorrilla, no inicio dos anos de 1980, a edimaeoldgica latino-americana
passava por umerise de identidadeque reflete a crise generalizada da educacaoiesh n
mundial. Para ele, a educacéao teoldgica aindateefima mistura dos padroes da educacao
secular tradicional na AL e os moldes da educagadldgica norte-americana. Esses padroes
gue ndo correspondem ao génio do protestantisrimm-americano, nem a missao que a
igreja deve cumprir neste continente.

Quanto a crise da educacéao teologica, o autor demsgue se trata de um problema
teolégico e de dependénéfaa tal ponto que a crise que existe nos centrosddeacao
teoldgica na América do Norte e na Europa reperdiretamente na América Latina; as
decisGes que afetam as igrejas na América do Méetam seus organismos na AL ou nas
nagdes chamadas “campos missionarios”. Muitas das@ks basicas relacionadas com o
treinamento de lideres foram preparadas e “cozagigoelos missionarios e pelas juntas de
missdes, afirma Zorrilla.

A seguir o autor elenca alguns aspectos dessa Griggmeiro duma teologia tomada
de empréstimoSegundo ele, a educacdo teoldgica em AL tem ceoporte conteddos
teologicos importados. A énfase muda conforme a&anisa qual pertence o seminario. O

segundo sdos curriculos copiadosA maior parte dos programas de seminarios etuhgsi

cf. LONGUINI NETO, Luis. O novo rosto da missddds movimentos ecuménico e evangelical no
protestantismo latino-americano. Vicosa: Ultim&@02, p. 73-80.

H. Zorrilla C. é colombiano. Na época, era prafeste Novo Testamento do SBL. As suas idéias estdo
contidas num artigo intitulado Aspectos criticos lde educacion teolégica de América Latina, in:
ALVAREZ, Carmelo E., LEGGETT, Pablo (Edsbectura teolégica del tiempo latinoamericarinsayos

en honor del Dr. Wilton M. Nelson. [s.L.]: SBL, 979, p. 238-246.

O tedlogo J. Miguez Bonino concorda com estacégg@o. Num de seus primeiros textos (mimeografado)
referindo-se ao panorama teoldgico latino-americal® opina que ainda ndo se tem conseguido superar
problema da dependéncia teoldgica; com muito poagascdes, a reflexdo teoldgica reproduz intuighes
linhas surgida na Europa e nos Estados Unidos. d¥ara razdo dessa dependéncia é a ausénciatqgtase
de investigacao prépria. Isso constitui para MigBenino um problema de “infraestrutura”, isto éjuer

um marco institucional, de tal forma que a ajuda&xterior auxilie as instituicdes a ganhar inde@ecth de
critério e funcionamento. Parece Obvio que o afaara referéncia implicita a educacado teolégica. Cf
MIGUEZ BONINO, José. El camino del te6logo protestalatinoamericano, in: LEGGETT, PabModulo
Introduccion a la teologiaSan José: SEBILA, 1976, p. 10.
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segue 0s mesmos curriculos das instituicdes degaicos. O terceiro sdo os materiais
traduzidos’” A maior parte dos materiais utilizados s&o textaduzidos; faz poucos anos
atras era dificil encontrar textos escritos pointamericanos, salienta Zorrilla. O quarto
aspecto sdo oprofessores missionariéd O pessoal docente nas instituicdes teolégicas é
composto, em sua maioria, por missionarios quet@aovinculos culturais e sociais com o
pais em que ensinam. Além disso, carecem de metgidohpropriada e consideram seus
estudantes como um auditério cativo para ser “dtoae®”, exprime o autor, citando o
educador brasileiro Paulo Freire.

Como alternativa Zorrilla prop6e uma educacdo tgoddcontextual. Ndo se trata de
um tipo de folclorismo desintegrado da realidadégdgja neste momento em AL. Tampouco
€ adaptacao, dando a idéia de uma cultura suppretse sacrifica” identificando-se com os

pobres. Trata-se de:

Encarnar-se e acompanhar a comunidade de fé na loessolu¢des para
transformar sua realidade de pecado (chamado dess@mr, dependéncia,
exploracdo, vicios, marginalidade, etc.). Por nigEicencarnacdo, a educagéo
contextual coopera na busca das igrejas latinoieamas poridentidade
z . 29
propria.
Em sintese, Zorrilla coloca o acento da discusgieducacao teoldgica latino-americana,
entre fins da década de 1970 e inicios de 198Musaa por sua propria identidade. Em
consequéncia, ndo resulta estranho, como se veeagupse todas as tematicas teolbgicas
propostas pelo FEPETEAL tinham uma énfase acentuagarspectiva latino-americana.
Quanto a etapa de transicdo, nos limitaremos, deasl limitacbes de espaco, a
compartir alguns aspectos de varios encontrosioelagos com a educacao teoldgica que, a
nosso ver, refletem o que estava acontecendo oasg® na época.
O primeiro encontro se realizou na cidade do Méxicpabril de 1985. Tratou-se de
uma consulta convocada pelo PET sob o tema “Thgdigghe people” (teologia feita pelo

povo). Esta consulta se inspirou numa palestrat@gmr Ross Kinsler com o0 mesmo titulo,

2" Emilio A. NGfiez concorda com esta idéia. E citansontro de CLADE (Congresso Latino-Americano de

Evangelizacdo) Il, efetuado em Lima, 1979, onddaseu a respeito do material de estudo utilizado na
educacao teoldgica evangélica: “[...] [é] incongeda, obsoleto e inadequado, em geral foraneongae
responde as demandas da realidade latino-ameticihalUNEZ C., Emilio A. El problema del curriculo

in: PADILLA, C. René (Ed.)Nuevas alternativas de educacion teolégiBaenos Aires: Nueva Creacion,
1986, p. 66.

Estes aspectos mencionados por Zorrilla aplicagusse literalmente & minha propria experiéncialre
que, na instituicdo teoldgica de Medellin, na Cditanonde fiz o bacharelado teoldgico, entre 19798&,

os professores, em sua imensa maioria, eram mésggnestadunidenses e os livros utilizados eram
traduzidos do inglés; além do mais, muitos nem esequam traduzidos. Ali era proibido consultardisr
relacionados com a TLL.

29 ZORRILLA, 1979, p. 243. O grifo é nosso.
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enquanto trabalhava como diretor adjunto do PETGemebra, na Suica, entre 1977 e 1983,
A juizo de J. Norberto Saracco, essa aproximagd@esentava uma mudancga essencial na
concepcdo da educacao teoldgica, pois, passa-secamhecer ndo s6 a “capacidade
ministerial” do povo, mas também seu protagonisaedogico. Conforme Saracco, a maneira
de levar isso a sério nos contetdos e nas metadsldg educacéo teoldgica foi o desafio que
ficou ali colocadd’”

O segundo encontro, que, na verdade foram doisge Eoimesmo tema, tem a ver com
novas alternativas de educacéo teoldgica. Um deles abrangéncia continental, realizado
em agosto de 1985 no Equador, sob os auspiciosatatdade Teoldgica Latino-Americana
(FTL). Segundo René Padilla, um dos fundadoresTda Ravia, em toda a América Latina
na época, uma genuina busca por novas alternadwasducacdo teoldgica. A consulta
demonstrou, destaca ele, a urgente necessidadendemwdanca radical no enfoque da
educacédo teoldgica prevalecente nos circulos eliengéla regido, em meio a dramatica
situagdo marcada pela fome e a injustica, a deperadécondmica, o militarismo, a opressao
e 0 abuso de pod& No seu artigol.a busqueda de nuevos modelos de educacién tealégic
J. Norberto Saracco, além da citacao feita acinpaopdsito do encontro convocado pelo
PET, no México, resgatou a coincidéncia quanto@a gomo sujeito teolégico. Conforme
ele, isto representa um salto qualitativo na tealggacas ao aporte das igrejas do Terceiro
Mundo e sua busca por uma teologia que leve a agrmas lutas e agonfad\lesse sentido,
Rubén Paredes destacou que a América Latina nameénse “latina” ou “ibérica” e muito
menos homogénea, mas que é um mosaico de povisiasif Ilgualmente, Inene Bakk&r

a partir da analise biblica mostrou a necessidadgid a educacao teoldgica revisasse o papel

%0 Cf. o artigo de R. Kinsler Educacién teolégica plap: perspectiva histéric®astoralia San José, n. 16, p.

17, julho de 1986. Kinsler, neste texto, procural@monstrar que o0 povo de Deus leva ndo s6 a
responsabilidade primordial dos ministérios dajigrenas também as tarefas teoldgicas daquela éfoca.
bom destacar que Kinsler desenvolveu um importaatealho com o que se chamou a educacéo teoldgica
por extensdo, primeiro com o Seminario TeoldgicesPBiteriano da Guatemala (onde comecou em 1963),
posteriormente com o PET e, por fim, com o ProgrBinarsificado a Distancia (PRODIADIS) do SBL da
Costa Rica. A educagao teoldgica por extensdonslegidinsler, foi criada para responder a necessidizd
formagdo de pastores e lideres para as congregagérgélicas que careciam deles. Para ter um lmalang
critico desse tipo de formacéo teoldgica, cf. dgarta educacion teoldgica por extensjode Jorge
Maldonado, in: PADILLA, C. René (EdNuevas alternativas de educacion teologiBaenos Aires: Nueva
Creacion, 1986, p. 33-42.

Cf. Encuentro y didlogoBuenos Aires, n. 4, p. 4, 1985.

PADILLA, 1986, p. 5 e 119. No encontro se fez uwmaliacdo critica da educacédo teoldgica por extensa
Concluiu-se que esta tem perdido seu vigor origateégando a significar “mais do mesmo”, devidofasge

nos ndmeros e, por conseguinte, no barateamentapdaitacdo ministerial, perpetuando modelos ah&io
situacao latino-americana, e devido a ndo-integrdedexperiéncia dos estudantes no processo eghcati

% PADILLA, 1986, p. 29.

% PADILLA, 1986, p. 124. Além disso, Paredes chamaiencéo sobre a importancia do contexto autéeone
das zonas rurais para a educagéo teolégica.

Holandesa, da Igreja Reformada, doutora em temlégji professora do SBL.
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das mulheres nas comunidades eclesiais, 0 qua¢ m@erente com o que elas tiveram nas
primeiras comunidades cristds.

O outro encontro sobre educacao teologica alteadbi realizado por ASIT em
outubro de 1985 na cidade de Buenos Aires. Degt@arece-nos importante destacar alguns
apontamentos teoldgico-pedagdgicos feitos peloepsofr Daniel S. Schipatfi.Quanto ao
sujeito teoldgico, Schipani insistiu no que chardeuprivilégio epistemolédgico dos pobres”.
Para ele, a transformacéo da educacéo teologiganésica Latina reclama como prioridade
uma conversao epistemologica, tanto em sua dimdeséagica, quanto em sua dinamica e
pertinéncia pedagodgicas. Para Schipani, a buscedes alternativas de educacao teoldgica
deve fazer-se a partir do reconhecimento efetivpatéicipacédo e contribuicdo do povo. O
autor leva em consideracao alguns dos aportesipsaga TL, segundo a qual a teologia € um
ato segundo e a praxis € o ato primeiro. Porémp&chconsidera que néo € suficiente falar
da praxis como ato primeiro; € necessario congidesjeito historico dessa praxis: os até
agora ausentes da histéria. Assim, segundo elejneeipa responsabilidade da educacao
teologica é aprender a escutar e entender a féwoeaprender junto a e em meio ao povo.
Chama a atencao que ja Schipani fala de inclumosuta lista de marginalizados, como as
mulheres e outros grupos cristidsEm conseqiiéncia, segundo o autor, a conversdo
epistemoldgica direcionada ao povo e ao margirdgdizaclama o desenvolvimento de uma
nova dindmica e estratégia pedagdgicas. Dessa fodnaé suficiente mudar metodologias e
curriculos, mas um conhecimento que a teologiaeell@wacao teoldgica tém herdado em
grande medida e tendem a perpetuar. Por isso,da fovo requer uma nova experiéncia
dessa classe de marginalidade, tanto em termosdiy pocial, quanto de racionalidade. Por
isto, a teologia que emerge da fé do povo e dovigoi inclui uma variedade de expressdes
linguisticas e nao linguisticas, artisticas e naisjmarracao testemunhal, celebracdo, sonhos
e visdes, que ndo necessariamente admitem traghagdocuma linguagem linear e analitica
reflexiva®® Encerramos o aporte de Schipani, mencionando mmagsidéia que tem muito a

ver com o alvo desta pesquisa; escreve o autoumueesafio especial da educacéo teoldgica

% PADILLA, 1986, p. 125.

3" Professor de educacdo cristd e personalidadeAsssciated Mennonite Biblical Seminariesprofessor
visitante do Seminario Evangélico de Puerto Ricm.eNcontro de ASIT, Schipani apresentou trés pakest
“A fé do povo e do oprimido”, “O paradigma eclestamunitario”, e “O crescimento da fé”, as quaisafo
publicadas emEncuentro y dialogo1985, p. 6-34.

Encuentro y dialogo1985, p. 12.

Encuentro y dialogo1985, p. 14.
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da época foi a participacdo na construcéo e ré&wiae teologias locais segundo modelos
contextuais®

Vale a pena p6r em relevo o papel pedagdgico daisuigdes teoldgicas descrito por
Schipani. Pois, parece-nos que esse sera precisamaraminho adotado por CETELA a
partir de 1991. E, por outro lado, embora seja @m&o menciona-lo, esse era o caminho
que precisava percorrer o FEPETEAL; chama a ateqg&oesses subsidios de Schipani
foram pronunciados na mesma época em que o FEPEPE#durava transformar-se numa
comunidade ecuménica. A pergunta Obvia é: por tpeeréio chegaram até o FEPETEAL?
Sera por que provinham de outro canto do campte gaso de ASIT e da FTL? Em que isto
reflete as polarizagfes teoldgicas da época?

O terceiro encontro que queremos mencionar ocamewi\ntigua, na Guatemala, em
maio de 1986. Ali teve lugar a reunido sobre “Egéocateoldgica popular” convocada por
ALIET e patrocinada pelo PE*f.As palestras foram publicadas na reviBsstoralia do
Centro Latinoamericano de Estudios Pastorales (B¥f¥£Todas tém grande importancia
para a compreensdo desse processo de transformagdducacdo teoldgica na década de
1980, importancia que Plutarco Bonilla, entdo dirate Pastoralig interpretou assim na
apresentacdo: “O que se busca hoje com afinco endgr afazer teologia, 0 que passa,
necessariamente pela mediacdo do apren@elagizarou pensar teologicament&”

Acima ja fizemos alusdo ao texto de R. Kinsler (ta de rodapé 30). Vamos

acrescentar agora apenas a idéia de Kinsler, seguqdal:

Ao colocar a educacdo teologica ao alcance do pavibpduz-se a
possibilidade de que o povo de Deus seja protagon&o sé do ministério,
mas também da teologia que é reflexado sobre arerg@ da Palavra de Deus
e a irrupgao do Reino de Deus em nosso mundo. @ ¢gmDeus tem de ser o
agente principal da teologia. Porém, lutamos comtna constante tendéncia
de intelectualizar a teologia e isola-la do p&vo.

40
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Encuentro y dialogo1985, p. 15.

Uma pergunta que me parece importante fazer @uoi-EPETEAL néo participou no encontro realizado
em Antigua, na Guatemala, sendo que foi convocad@plET e PET, duas instancias que faziam parte da
Consulta Latino-Americana de Educacdo TeologicaAEL)? Sobretudo levando em consideragdo que
precisamente na época FEPETEAL atravessava umgsmcke transformacdo em que visava converter-se
numa comunidade de educacéo teoldgica ecuménica.

Cf. Pastoraliag San José, n. 16, julho 1986. Existe também té&mude algumas para o inglés, em:
Ministerial Formation Geneva, n. 37, March 1987.

Pastoralia, n. 16, 1986, p. 10. Os grifos sdautor. E interessante observar que, nessa époBania era

o presidente do FEPETEAL. Cf. o tépico 1.5.8 doittép 1 desta dissertacao. Por outro lado, € bombidar

que ja no nicio do Fundo Especial essa idéia deukat reflexdo teoldgica e educacéo teoldgicavesta
presente. Cf. o topico 1.4.

4 pastoralig n. 16, 1986, p. 20.
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Outra palestra interessante foi a de Joann Nashn Eagétadunidense codiretora do
PET na época, sob o tituRelacdo entre a teologia feita pelo povo e a forwatgoldgica
popular. Ela define a teologia feita pelo povo a partirdds raizes. Uma deriva-se do tema
biblico do povo de Deus. Citando o artifieologia biblica com o poyale Schwante¥, a
autora afirma que, para Amds, Miqueias e Isaiggowm de Deus é formado a partir dos
pobres. Ninguém esta excluido deste povo, mastoocan redor do qual subsiste o conjunto
esta claro. Para ela, o povo de Deus ¢ a realdi@siéeigos, o conjunto dos membros leigos
da igreja, e procede do sacerdécio de todos osesf®m segunda raiz, para Nash Eakin,
chega através do fendmeno da TL, teologia que tegid® das experiéncias do povo que
vive a sua fé no meio de lutas e opres§bésautora termina perguntando: se a teologia feita
pelo povo e a formacéao teoldgica popular deveniessidas a sério, que consequéncias tem
isto para a estrutura e a metodologia da formas@odica?

O artigo seguinte é de Matthias Preiswerk, educadedlogo suico com muitos anos
de trabalho em educacéao teoldgica na Bolivia.{btida sua palestra feiducagéo popular e
educacao teoldgica popular: rumo a uma definicdcdwitos Por razbes de espaco, vamos
limitar-nos a segunda parte, na qual o autor teot#extualizar uma proposta para uma
educacédo teoldgica popular. Primeiro, o autor peecjuem € o0 sujeito da teologia. Pois,
embora a TL por mais de dez anos tenha definidmaugeito dessa teologia é o povo crente
e explorado, existem mal-entendidos entre o tedtim@rofissdo e o carater populista que
sacraliza o que faz o povo, deixando de lado aaj@o e a internalizacdo dos mecanismos de
opressao. Para superar o que chama de falso déeigyerk propde distinguir diferentes
niveis no quefazer teoldgico inserido na igrejaplasres e a seu servico:

o Uma teologia popular como fonte espiritual que dipde sua vivéncia de Deus faz
teologia a sua maneira. Dentro dessa teologia pgpol autor percebe diversas
vertentes ou expressodes: testemunhal, historicathar e celebrante.

o Uma teologia pastoral ou orgéanica: é aquela gampanha o povo visando que a sua
fé tenha uma expressdo comunitéria. Segundo o, &l faz de duas maneiras:
através de uma hermenéutica biblica que permitzmis a experiéncia salvadora de
Deus em meio as comunidades eclesiais de baseeadwvsua identidade como
comunidade de base numa dupla insercdo: por umdadw parte da igreja universal

e, por outro lado, inserida no movimento popular.

4 A autora se refere ao artigiblical theology with the peoplelo biblista Milton Schwantes, apresentado no

primeiro encontro (México, 1985) j& mencionado e tpve como titul@heology by the people
46 pastoralig n. 16, 1986, p. 25.
47 pastoralig n. 16, 1986, p. 28.
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o E uma teologia profissional ou universal: é o tHabaealizado pelo teélogo que tem a
oportunidade de se aprofundar com seriedade ¢@ntihas engajado na vida e luta
da igreja dos pobres.

N&o ha como entrar agora no que Preiswerk chanfe@lstedebate. Esta é uma tensao
que ainda perpassa a formacao biblico-teologicanmérica Latina e no Caribe. A nosso ver,
a proposta de distinguir varios niveis ndo soluciomproblema de fundo, que tem a ver, como
o mesmo Preiswerk reconhece, com determinada cgécego conhecimento baseado na
divisdo social do trabalho. Isto tem a ver com e ¥&. Mignolo chama de colonizagédo do
mundo académico, produto da diferenca criada pglarsao ocidentdf Este assunto tornara
a aparecer com for¢ca no caminhar de CETELA, quastos sujeitos teoldgicos reclamam o
seu lugar nos espacos de educacéo teoldgica.

Em segundo lugar, Preiswerk faz uma proposta em dacuma educacao teoldgica
popular. Adverte que, nesse contexto, a educagildogiea ndo pode ser um momento
separado da producéo teoldgica. Conforme ele,codatfazer teologia (em nivel popular,
organico ou profissional) € um labor educativo assnmesmos niveis de exigéncia. Numa

palavra, o educativo esta no centro mesmo do fap&rgico. Em suas proprias palavras:

A dimensdo educativa é intrinseca ao quefazer dmmdtal como o
entendemos, mas necessita ser explicitada e rezidahmara que seu servico
seja mais eficaz. Necessariamente tem de sewuistitlizada tambéneis ai

o desafio para as diferentes instancias de educagdldgica O fato de que
se vinculem organicamente a um povo, a um movim@ofoular, a uma
corrente eclesial, significa sua transformacdo ymdé, ndo o seu
desaparecimentS.

Assim, conforme Preiswerk, a educacédo teoldgicaulpopchega a ser a dimensao
educativa do quefazer teoldgico popular. Em oytedavras, mergulhada dentro da cultura e
da sabedoria popular, a educacao teoldgica popukampossibilidade historica que tém os
nossos povos de manter e readequar sua identidigiesa profunda. Isto implica levar em
consideracao que a religiosidade popular € cofdditpor todas as praticas autéctones de
sobrevivéncia, de resisténcia, no caso dos powutigagnas e afro-americanos. Nesse caso,
afirma o autor, a educacéo teoldgica popular tera dimensdo ecuménica, no sentido mais

amplo da palavraikoumengentendida como a terra habitada por diversos geveligioes.

48 Cf. MIGNOLO, Walter D.Historias locales/disefios globale€olonialidad, conocimientos subalternos y

pensamiento fronterizo. Traducido por Juan Mariadfimaga y Cristina Vega Solis. Madrid: Akal, 2008b,
276, 283, 418.

Pastoralig n. 16, 1986, p. 64. O sublinhado é nosso. O @esafocado aqui por Preiswerk é chave; na
jornada teolégica de 1997, em Cuba, aparecera aara fluando se pede que CETELA retome sua dimensao
pedagogica.
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Essa realidade, salienta Preiswerk, implica umefdaimprescindivel que é descobrir os
canais através dos quais 0s povos realizam suaigegucacao teologica, uma tarefa muito
importante que R. Shaull destacara na jornadageal@e San Jeronimo, em 1995.

Por fim, Preiswerk exprime alguns principios tedtanrealizar uma educacao
teolégica mais popular. Primeiramente, propde quastituicdes devem sair a campo para
ter um tipo de insercdo ao nivel popular acompaaitEduma reflexdo teoldgica que possa
repercutir sobre os conteudos e o curriculo denerteplogico. Isto, segundo o autor, implica
algo muito dificil: que a instituicdo ndo se ve@mo 0 centro da atividade de educacéo
teoldgica, que ndo veja a igreja como unico terrdaoverificacdo e de ensino de suas
verdades, mas que possa converter-se huma instisixrvico ao povo. Em segundo lugar,
propde que se inclua como tarefa a recopilacdoetadna religiosa do povo para trabalha-la
de maneira mais cientifica. E, por fim, sugereumaio programa de estudo disciplinas como
histéria do movimento popular, antropologia, relggdade popular, etc.

A ultima palestra do encontro de Antigua, na Guatar(i986), a ser mencionada € a
de Irene W. Foulkes, professora de exegese bitiicentdo SBL. Seu texto tem como titulo
Educacdo teologica popular e educacdo teologicaupmpda mulher Trata-se de um
excelente texto que reflete de maneira exemplancegso de afirmacé&o das mulheres como
artifices do quefazer biblico-teoldgico e educatdéno comego, ela adverte que sua reflexao
se da numa época de transicdo em que se encotdra ®ducacao teoldgica, especialmente
na América Latina, na Asia e na Africa. Para elgsaetransicdo revela a abertura de
alternativas de formacéo teoldgica para gruposssgas das igrejas sem reconhecimento
oficial e sem prestigio, entre as quais estdo dberes. Ela enfatiza assim essa época de
transicéo:

O tema que nos ocupa ha alguns anos, — ministétm govo —, implica
também educacéo teoldgica naads®ovo, mas tambémelo povo. Assim a

educacdo teologica popular da mulher igualmenterdeser tambémpela
mulher, é claro que sem exclusivismo nenRtm.

Posteriormente, a partir do modo como Jesus trasomulheres, a autora resgata o
valor delas como um privilégio epistemologidas pobres, neste caso, que lhes permite

reinterpretar a Biblia e as tradicdes eclesiasfieitas pelos homens. Finalmente, falando da

0 pastoralig n. 16, 1986, p. 73-74. Os grifos s&o da autor@x® de |. Foulkes reflete muito bem o processo

de transformacédo que estava ocorrendo com a heutieméiblica a partir da mulher e a elaboracaarde
teologia feminista. Assim o0 percebe com clarezal &nez no seu artigo Hermenéutica feminista de la
liberacién. Una mirada retrospectiva, in: ULLOA, Acar (Ed.).Curso Géneros e identidadededellin:
PROMESA, 2009, p. 354-356. Interessantemente, danaenaneira o compreende Carlos Mesters durante a
entrevista dada a E. Tamez em Sao Paulo, em juni®8&6, publicada em: TAMEZ, Elsgedlogos de la
liberacion hablan sobre la mujeBan José: DEI, 1986, p. 176.
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fundamentacdo metodoldgica baseada no Reino de Beukkes conclui que esta se orienta
para a plena participacado das mulheres junto conoens numa empresa compartilhada.
Encerraremos esta parte relacionada com a apro@mag contexto da educacao
teologica na época, chamando a atencédo para daafenique se percebe entre os diversos
encontros e as perspectivas mencionadas. Embdratasse de olhares a partir de angulos
diferentes, no caso de ASIT, FTL, ALIET e PET, quoscilavam entre enfoques
teologicamente abertos e ecuménicos — estamogielts limites dessas tipificacdes
havia uma convergéncia interessante. Constata-sevitente desagrado com os moldes
herdados da educacao teoldgica norte-atlanticanEoenitantemente, existe uma busca para
que educacgdo teologica responda as necessidadesetegsnda Ameérica Latina, mais
exatamente, a uma nova epistemologia teoldgicadsur@gs entranhas dessa regido e alhures
no chamado Terceiro Mundo. E bom salientar que efiiatemologia ja reflete faiscas de
pluralidade em sua perspectiva ecuménica; talaso concreto da hermenéutica e da teologia
feita pelas mulheres, e os tragos ainda pouco slgue afirmam as culturas e 0s povos

autoctones como lugares teoldgicos.

2 INFLUENCIA DAS POLITICAS DO FUNDO DE EDUCAGAO TEO LOGICA

Nas raizes da idéia que deu origem ao FEPETEAIlteedina influéncia determinante
do Conselho Mundial de Igrejas, por meio do Funel&cducacao Teologica (FET). Segundo
Aaron Sapsezian, este fundo foi criado pelo Consélissionario Internacional em Gana, em
1958, para promover a educacéo teologica na Asidfrica e na América Latina. A quantia
inicial do fundo foi de quatro milhdes de dolarpsréados por oito juntas missionarias norte-
americanas e pelo Fundo Sealantico estabelecidoJgumn D. Rockefeller. Em 1961, o
Conselho Missionario Internacional se integrou adl @ o FET chegou a ser um dos
ministérios da Divisdo de Missdao Mundial e Evarggeth deste Conselho. Sapsezian informa
ainda que, durante o segundo mandato (1965-19#drero mandato (1970-1977) do FET,
este organismo experimentou mudangas em sua poditigrioridades, devidas em parte as
rapidas transformagfes culturais e sociais questsvan dando no Terceiro Mundo. Isto
motivou a busca por novos modelos de formacdo gesalp procurando torna-la mais
pertinente tanto na forma quanto nos seus contedés disso, 0 mesmo autor assinala

que, em 1977, o FET foi encerrado, dando lugarragrBma de Educacao Teoldgica, criado
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a partir da experiéncia do FET, agora com a idéidarabalhar na renovacédo da educacao
teoldgica em todos os continentés.

De outra parte, 0 mesmo Sapsezian reconhece quegia das associacdes de
educacdo teolégica regiondisfoi promovida pelo FET. O propésito era promover a
cooperacao entre os semindrios das diferentes deagies protestantes. Assim, nasceram a
Associacao de Seminérios Teologicos EvangélicoI 3 Sno Brasil, em 1961, a Associacdo
de Seminarios e Instituicdes Teoldgicas (ASFTPara o Cone Sul, em 1963, e a Associacao
Latino-Americana de Escolas Teol6gicas (ALETpara México até Equador, em 19665.
Segundo o autor, a criacdo dessas associacdesdaoicom o0 processo de tomada de
consciéncia das igrejas latino-americanas de qt@naacdo teologica devia ajustar-se as
exigéncias culturais e sociais da épticas politicas do FET para seu terceiro mandatariora
definidas durante uma reunido na cidade de Londregulho de 1972. Como produto dessa
reunido surgiu o documentdnhas de acdo para o cumprimento do terceiro maoddo
Fundo de Educacdo Teol4gitaNas linhas centrais deste documento, procura-seelper
claramente que a situacdo em que se encontravai@agénh teoldgica na época exigia
mudancas profundas e até radicais nos atuais \aige# estruturas, e, a0 mesmo tempo,
discernir o que de bom e valido nos legou o pasdddaccampo missiolégico, afirma que é
possivel que as formas herdadas tenham impediddoade do potencial do Evangelho

enquanto mensagem de libertacdo para os pobreshadys, de libertacdo de ricos e pobres

®l  SAPSEZIAN, Aharon. Fondo de Educacion TeoldginaDiccionario de Historia de la IglesiaCaribe:

Bogota, 1989, p. 449, 450. O PET, criado em juleol@77, teve Sapsezian como seu primeiro diretor
Sapsezian. Um dos principios operacionais do PEa @aducacado teoldgica foi a busca de uma genuina
catolicidade e liberdade na educacéo teoldgicadabdo os seguintes temas: isolamento confessioitzl,

de classes, racismo, sexismo, dominagao cultuiedperialismo econdmico-ideoldgico. Cf. LONGUINI
NETO, Luiz. Educacao teoldgica contextualizada. Andlise e prieftacdo da presenca da ASTE no Brasil
Sao Paulo: ASTE/Ciéncias da Religido, 1991, p. 117.

A proposta direta em favor da criacdo das assdesade educacao teoldgica regionais surgiu do ad@am
“relatério Scopes”, uma comissao nomeada pelo Qlomddissionario Internacional com o fim de visits
igrejas da América Latina e do Caribe, entre favem® maio de 1961, para conhecer a situacao dzaeda
teolégica na regido, ou do ministério cristdo, ca@aachamava na época. Esse relatério toma seu deme
Wilfred Scopes, um dos secretarios do Conselhoibfigsio Internacional; o Rev. Aharon Sapzesiantgras
da Igreja Arménia do Brasil, entdo professor noisarno Metodista em S&do Bernardo do Campo, fezpart
dessa comissdo. O campo privilegiado de pesquisardsséo foi o Brasil, sendo que a criagéo da ABTE
fruto de uma recomendacéo dessa comissdo. Cf. LONIGNETO, 1991, p. 83.

Sobre a origem das associages, cf. também: ABiEBnario Brasileiro de TeologiaSao Paulo, 2008, p.

71, 72.

Existia mais uma associacdo que teve como néseciacion Latinoamericana de Instituciones y
Seminarios por Extensig\LISTE). Conforme Sapsezian, em 1980, foram zealas em Alajuela, na Costa
Rica, assembléias simultineas de ALET e ALISTE.aCassembléia em separado decidiu dissolver sua
organizacdo para criar uma entidade conjunta, @eebeu o nome dAsociacion Latioamericana de
Instituciones de Educacién Teol6gi¢ALIET). Cf. Diccionario de Historia de la Iglesjal989, p. 97. Cf.
ainda, DEIROS, Pablo Albertdlistoria del Cristianismo en América LatinBuenos Aires: FTL, 1992, p.
813.

5 Diccionario de Historia de la Iglesjal989, p. 96, 97.

Dito documento foi reproduzido totalmente por ASTa revisté5impdsio dezembro de 1972, # 9.
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das cadeias de dominacao que aprisionam tantormsid@s como o0s opressores. Um pouco
mais adiante propde que essa mudanca se concentreonceito dominante da
contextualidade; esta é entendida como a capacio@deresponder de modo coerente ao
Evangelho dentro do esquema fornecido pela situasg@ecifica de cada um. Por isso, a
agenda prépria de uma teologia contextualizanta parerceiro Mundo possivelmente tenha
de expressar sua autodeterminacdo optando incondiciente por uma “teologia da
mudanca” ou atribuindo importancia teoldgica incwwfivel a problemas tais como a justica,
a libertacdo, o didlogo com homens de outras csem@@eologias, o poder econémico, %tc.

Na opinido de Longuini Neto, o ponto central daagfo do FET nesse segundo
mandato foi a inovacéo que trouxe, introduzindonawo conceito para a educacgao teoldgica
e para a teologia em geral. Tratava-se de coniezdgao que se tornou um conceito-chave
na compreensdo teoldgica e na evolugdo do conckitdndigenizacdd® Embora as
associacfes de educacgdo teoldgica individualmefite fossem obrigadas a aceitar essas
politicas do FET, a verdade é que desconhecé-lpcava em nao ter acesso ao apodio

financeiro desse Fundo. Por causa disso, esteautoa que:

Desde sua fundacédo o FET tinha em suas maos muiiler,pespecialmente
outorgado através do econdmico. A influéncia quereu na educagdo
teoldgica no Terceiro Mundo foi, em grande partetivada pelos fundos que
fornecia. Manejando esse poder, agora neste terggindato, deixava bem
claro que tipo de educacéo teoldgica receberiaedimt?

Posteriormente, na sexta assembléia do CMI em Vaecp Canad&®’ esse organismo se
pronunciou com maior clareza acerca da educacdogtea. Em primeiro lugar, ele se
distancia de sua ligacdo com a formacao para astéiio cristdo; assim, a educacao teoldgica
passa a ser compreendida como um processo de apigaTd que pertence aos quefazeres do
Povo de Deus, vinculada estreitamente com o RemoDdus e dentro do contexto
sociopolitico, econémico, cultural e espiritual.educacédo teologica deve criar consciéncia
sobre os problemas em nivel mundial. Aléem disseducacao teoldgica deve ocupar-se das
relacdes entre a acao e a reflexdo, a experiérecisadicado, o pessoal e o coletivo, o local e o
mundial. A aprendizagem teoldgica envolve o deslimento espiritual e uma compreensao
ecumeénica orientada para o objetivo de uma noviedae®*

" bid., p. 32, 33, 34.

®  LONGUINI NETO, 1991, p. 72-74 e 115.

0 bid., p. 73.

Realizada os dias 24 de julho-10 de agosto de3.1@¥. <http://www.oikoumene.org/es/quienes-
somos/informacion-de-fondo/historia/asambleas.htiatesso em 25.07.09.

®.  LONGUINI NETO, 1991, p. 118.
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Por fim, no momento basta dizer que a criacdo dais¥@o de Educacdo Teoldgica
Latino-Americana (CLAETY se dara precisamente como produto da influéncid®B®
recentemente organizado. O encontro de Pilar, gerdina, em janeiro de 1979 (do qual se
falara no tépico seguinte), que pelo que parecedovocado com o apodio do PET, e no qual
esteve presente Aharon Sapsezian, reflete o istedEsse organismo pela Ameérica Latina.
Nesta ja se vislumbra ndo s6 um marco plural daagdio teoldgica na regido, mas também
se constatam as tensdes proprias de polarizacéiyiteo entre setores conservadores e
progressistas, nesta conjuntura entre finais daddéde 1970 e o inicio dos anos de 1880.
Este serd o contexto no qual surge a idéia do FERET

Como se pode notar, a influéncia das politicas N f0i evidente, assim como o
condicionamento da ajuda econdmica a aceitacaondamas. Isto reflete ainda a pretenséo
das igrejas e organizacdes cooperantes do mundowi#gido de considerar-se no direito de
definir o destino das igrejas e dos movimentos liEm@ado Terceiro Mundo. Porém, nédo é
possivel olhar essas relacées de maneira unilatecple se percebe, particularmente no caso
do FEPETEAL, é que nele ndo se aceitam acriticaanessas politicas, mas que se busca

criar uma relacao baseada na reciprocidade.

2.1 ENCONTRO DE PILAR, NA ARGENTINA: UM VISLUMBRE BS TEOLOGIAS
CONTEXTUAIS

Chama fortemente a atencdo que, no documento migg® aue aparece NoO arquivo
de CETELA, fala-se da emergéncia de teologias gtmes. As palavras foram de Aharon
Sapsezian, que, no encerramento da reunido, falboedessidade de encarar seriamente toda
a tematica do ministério da mulher e do significdd@mergéncia de teologias contextuais no
mundo todo, e o problema hermenéutico correspoati&ht

E bom ter claro que essas palavras ndo constituiramssunto principal daquela
reunido. Foram palavras marginais, ditas a marggrapilogo, quando o encontro estava
sendo encerrado. Isso ndo quer dizer que nao sejarassantes em face do proposito desta
pesquisa. Importam, sim, e muito, pois essas p@dawdio foram pronunciadas no vazio, mas
num contexto particular. Tentar compreendé-lasomexto no qual foram ditas, em termos

de espaco e tempo, pode resultar iluminador.

%2 José Miguez Bonino opina que a criacdo da CLAB&decia precisamente a politica de cooperacédo entre

associacfes. Chiccionario de Historia de la Iglesjal989, p. 376.

No tépico 2.3.9 deste capitulo, consideraremospannco as relacdes um tanto tensas entre CLAET e
FEPETEAL.

Cf. “Notas de la reunion de la Comision Latinoaicena de Educacion Teoldgica”. Pilar, Argentirzengiro

de 1979, p. 5. In: livrcEPETEAL 1979-1986.
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As palavras em referéncia foram ditas durante @r@nz da CLAET em Pilar, na

provincia de Buenos Aires, na Argentina, nos digse230 de janeiro de 1979. Foi uma

convocatéria ampla e plur¥l,o que fica claro em vista da lista de participsne®nforme o

quadro seguinte:

NOME ORGANIZACAO PAIS/REGIAO
Pablo A. Deiros ASIT Argentina
Aharon Sapsezian PTE Suica
José Miguez Bonino PTE Argentina (América Latina)
Osvaldo Mottesi®® PTE Argentina (América Latina)
Jaci Maraschin ASTE Brasil
Enrique Guang Tapia®’ ALET Costa Rica, América Central
Nelson Castro ALISTE
David Constance ASIT Cone Sul
Luis Reinoso CELADEC Peru
Federico Pagura CLAI (em formagéo) Argentina
Daniel E. Tinao SITB*® Argentina
Roberto Rios ISEDET Argentina
Norberto Saracco ASIT Cone Sul
Sydney Roy ASIT Cone Sul
Carmelo Alvarez SBL Costa Rica

65

66

67

68

Fala-se de convocatdria ampla e plural em razédivkersidade de organizacdes do mundo evangélico e
protestante ali presentes. Havia representantesrgnismos ecuménicos, no caso do PTE do CMI,
CELADEC, CLAI (ainda em formacdo na época), ULAHMPora ndo seja mencionado na lista, José
Miguez Bonino apresentou durante esse encontronfionme em nome deste organismo) e seminarios
ecuménicos (ISEDET e SBL); e, por outro lado, repntantes das associagdes regionais de instituiighes
educacdo teologica (ASTE, ASIT, ALET E ALIET), agais reinem desde as suas origens instituicdes de
diferentes tendéncias teoldgicas, tanto conseraadpranto progressistas. A ASIT declara, por examipl
Associagao de Seminarios e Instituicdes Teoldgicas espaco de encontro, didlogo, intercAmbio,uttans

e reflexdo fraternal. Existe para colaborar conmsastuicdes teoldgicas evangélicas e canalizaurals de
suas expectativas, respeitando a identidade, é&dmd as linhas teoldgicas de cada uma delas.” Cf.
<http://www.asit.org.ar>, acesso em 27.07.09. ESTB, por seu lado, apresenta-se como uma associacao
aberta a todos os evangélicos de qualquer tendéulidgica e missionaria. Cf. <http://www.aste.brg,
acesso em 27.07.09.

Na época (1979) Osvaldo Mottesi trabalhava comdepsor de religido e sociedade do Seminario Batis
do Norte, em Chicago, nos Estados Unidos. Cf. AL\EZRCarmelo e LEGGETT, Pablo (Eds.), 1979, p. 7.
Vice-reitor de ensino a distancia do Seminarizadeno de San José, Costa Rica. Mitcionario de
Historia de la iglesial989, p. XVII.

SITB é o Seminario Internacional Teoldgico Baatde Buenos Aires, na Argentina. Tanto Pablo Ard3e
quanto David E. Tinao, participantes do encontr®itkr, eram professores desse seminario. Degdkdo,
historiador e filésofo, no seu livrbatinoamérica en llamasapresenta-se como “evangélico” e “batista”,
membro da equipe pastoral da Igreja EvangélicasBatio centro de Buenos Aires, uma “igreja batista
renovada”; cf. DEIROS, Pablo Alberto; MIRANDA, Casl Latinoamérica en llamadHistoria y creencias

del movimiento religioso mas impresionante de tddegiempos. Nashvile: Caribe, 1994, p. 4, 6. Bague
posteriormente ao encontro de Pilar, Deiros sexapou do fendmeno pentecostal. Este caso particular
mostra mais uma vez a pluralidade do grupo reuaidoPilar; embora ndo seja nossa intencao tipificar
caso dele em determinada perspectiva teoldgicatmé& que sua presenca em Pilar reflete uma ahertur
ecuménica.
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Tabela 1. Participantes do encontro de Pilar, Aigan29 e 30 de janeiro de 1979.
Fonte: “Notas de la reunion de la Comision Latinedoana de Educacion Teoldgica”. In: livREPETEAL
1979-1986

Além da diversidade de participantes, durante ommoegncontro se insistiu no
respeito ao pluralismo ideolégico que prevaleceardinente.

A reunido de Pilar foi moderada por Pablo A. Deieo® secretario foi Federico
Pagura. Parece que o propoésito do encontro fooeapé possibilidade de criar uma consulta
latino-americana de educacédo teoldgica, visandpigeas a comunicacdo e a cooperacao
entre as associagfes regionais e outros organistedsados a educacgdo teoldgica ja
existentes no continente latino-americano. Dessmdose procurava contribuir com o
processo de regionalizacdo da educacao teologe@giava acontecendo no mundo. Devido
ao papel orientador que teve Sapsezian duranteumidce € possivel suspeitar que a
convocatéria da mesma tenha sido feita pelo PEjueocoincide com as politicas propostas
pelo FET, mencionadas acima.

Durante o encontro, cada organismo apresentou forma do trabalho realizado no
campo da educacéo teologica. Aqui cabe, por engusalientar s6 o informe oferecido por
Sapsezian. Conforme ele, o objetivo do PET do Ctdlfernecer uma visdo ecuménica da
educacéo teoldgica, entendida como unidade daigregrvico a raca humana. Além disso,
mencionou varias prioridades do Fundo que aindadmanistrado pelo PET, como: sinais de
criatividade teoldgica, as associacoes de edudagdyica, o labor inconcluso de formacéo
de professores de teologia nacionais e a buscardmg alternativas de educacéo teoldgica,
entre outras.

No documento se insiste varias vezes que uma tiveiaontinental desse tipo nao
deveria afirmar a tendéncia de privilegiar os feyiados. E da nome a esses privilegiados,
ao chama-los de setores de um protestantismo ea@orggpendente. Finalmente, diz-se com
precisdo que o fundamental do encontro para axéeflelas igrejas, dos seminarios, das
associagOes, etc., ndo é salvar a si mesmas, mam{@e-se sobre o porqué da educacao
teologica, da misséo da igreja e do ministério halA época.

Concluindo, ndo se consegue saber claramente seqeéeria Sapsezian quando falou
do significado da emergéncia de teologias contextuaontudo, no documento, temos
algumas pistas que servem de ajuda. Em primeimr,lsya referéncia a prestar atencao ao
ministério da mulher e ao problema hermenéutiamplicado revela indicios do surgimento
de novas fronteiras no quefazer teologico. Em s#gungar, ndo é coincidéncia que, no

mesmo encontro, Luis Reinoso, o representante deABEC, convidou para um encontro
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sobre teologia da libertacdo auspiciado pela Aagéoi Bartolomé de las Casas, que se
realizaria em Lima nos primeiros dias de janeird 980. Isso parece confirmar que uma das
teologias contextuais a que Sapsezian fez refer@raia TL. E, em terceiro lugar, ndo fica
dificil perceber a intima relacdo que se deu nageekcontro entre educacéo teoldgica e
reflexdo teoldgica, formulada pelo representante RE&I em termos de “criatividade
teoldgica”®®

Assim, aquelas palavras de Sapsezian ficariam eonzoespécie de anuncio profético
de uma tarefa que devia ser encarada, coisa qumiaissCETELA no ambito da educacéo

teoldgica ecuménica.
2.2 A ORIGEM DA IDEIA DE UM FUNDO ECUMENICO

A proposta de criar um Fundo Especial para a edoctplogica ecuménica surgiu
durante uma reunido de seminarios ecumeénicos aiengas cooperantes, convocada pelo
PTE e pelo Conselho Nacional de Igrejas (CCLA) #stados Unidos. Esta reunido foi
realizada entre 31 de janeiro e trés de feverair@a79’° nas dependéncias do ISEDET em
Buenos Aires! Raul Cardos® afirma que a idéia surgiu na primeira reunido dAET,
realizada em Pilaf Argentina, sem precisar ainda sua implementac&o.

Nao obstante, o que fica claro é que a motivacda aacriacdo do fundo foi uma
situagao de crise econdmica. Assim o assinala Gardo

9 Na&o é demais dizer que n&o foi por acaso quel®P6, se criou em Dar-es Salaam, na Tanzdie,

Ecumenical Association of Third World TheologianEATWOT (A Associagdo Ecuménica de Teologos do
Terceiro Mundo). A razdo de sua criagdo foi prenate apoiar diversos processos de reflexao tealégi
emergentes na época em diversas regides do chahemdeiro Mundo (Africa, Asia e América Latina e
inclusive os Estados Unidos — no cas®tick TheologyCf. <http://www.eatwot.org>, acesso em 28.07.09.
Ou seja, foi realizada imediatamente depois dmmno de Pilar. Uma pergunta obrigatéria €, pae qu
reunido de Buenos Aires ndo se realizou por saji&i do encontro de Pilar, levando em consideracéo
busca por um intercambio de recursos mais efetiva @ educacao teoldgica?

Cf. “Documento del encuentro entre instituciongds educacion teoldégica ecuménicas y agencias
cooperantes.” In: Arquivo do FEPETEAL, livi®79-1986 Embora este documento diga que esta reunido
foi realizada em Buenos Aires, na ata da criacaéuddo, em Cali, na Coldmbia, precisa-se que ai&eun
teve lugar no ISEDET.

2 Cf. o documento “Del FEPETEAL a la CETELA. Hisarde un encuentro”, p. 1. In: Arquivo do
FEPETEAL, livro Memorias, informes financieros, actas, informes demité ejecutivo 1985-1989D
documento foi elaborado por Raul Cardoso, em oatdbr1988, e fez parte dos documentos produzidaes pa
a apresentagdo de CETELA, apos da assembléia diatnola, quando o FEPETEAL passou a ser uma parte
da nova organizacao.

No entanto, as anotacfes dessa reunido, coneovj@,sndo mencionam o assunto do fundo especig#pa
ser que o assunto tenha sido discutido em seszffasreinarias daquele encontro ou de maneira rimdiar

Por outro lado, parece que a reunido de Pilar oida primeira da CLAET. Conforme Sapsezian, a piriane
consulta entre associagfes se efetuou em S&o R&Ulb). Cf.Diccionario de Historia de la iglesjal989,

p. 97.
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A instabilidade das economias dos paises da Amé&@atiaa, onde Varios
seminarios ecuménicos de ensino e investigacaddieal e os reiterados
pedidos de socorro diante de situacdes de emesgéati que se sentiram
envolvidos ao longo dos anos, fez com que funcios&le organizagdes
eclesiasticas e dos proprios seminarios pensasseoom@stituir um fundo de
subvencédo para as necessidades ocorridas em sigudE@&mergéncia [...] que
s6 era possivel neutralizar apelando para recesdommos.’

No “Documento del encuentro entre institucionesdecacion teoldgica ecuménicas

y agencias cooperantes”, produzido na reunido den@ Aires, aportam-se aspectos
importantes para compreender a situacdo da edudasgdidgica na conjuntura latino-
americana da época. Na primeira parte, o docunadimtoa como ponto de partida a procura
da unidade entre igrejas e instituicbes de educta@ogica frente a hora critica por que
passa a América Latina. Em segundo lugar, o doctamecaliza a crise econdmica das
instituicdes eclesiasticas e teoldgicas no contdatopoliticas financeiras dos paises, quando
diz:

Em alguns paises, esquemas econdmicos que ténrlem@oen inflacdo e

mantido uma taxa de cambio de moedas estrangeainatemnos irreais e

baixos, criaram uma crise financeira sem precedemi®m muitas das

instituicbes eclesiasticas que recebem contribeice igrejas irmas. A
educacéo teoldgica ndo tem ficado isenta des&tris

Além disso, assinala que esta situacdo ocorre nomtexto de desigualdades e
injusticas econdémicas. Isso ndo quer dizer, emtii@tgue a analise ficasse reduzida a questao
econdmica. E importante frisar que, embora houvesse grande preocupacdo pela questdo
econdmica, o contexto da discussdo se deu num rdarceflexdo teoldgica e eclesiologica.
O documento agradece a Deus pelo testemunho diémigdes de educacdo teolOgica
comprometidas com o processo de redencdo e cormalégdo das aspiracbes dos povos
oprimidos. Por outro lado, exprime sua preocupguélas condicbes unilaterais e pouco
dignas que existem entre as agéncias de coopedm;daoundo rico e as instituicbes de
educacéo teologica ecuménicas latino-americanascdatnapartida, falam de uma dimensao
de mutualidade baseada na inspiracdo de Cristojispmr propdem como padrdo que o
investimento dos fundos deve ser definida pelastuigdes comprometidas com o “fazer

teoldgico” e ndo pelas que estao no “financiardgicb”.

*  CARDOSO, “Del FEPETEAL a la CETELA...”, 1988, .
> “Documento del encuentro entre institucionesdiecacion teoldgica ecuménicas y agencias coopstante
livro 1979-1986p. 1.



55

O documento termina fazendo varios chamamentosgmtes. Em primeiro lugar, as
igrejas latino-americanas, para darem importanciedécacdo teolégica ecuménica e se

comprometerem com a defesa econémica das inseti¢on segundo lugar, chama

[...] as igrejas e agéncias com recursos econénpapa cooperar com a
missao cristd, a formar um fundo de 1,5 milhGesl@dares USA(sic) hum
prazo de trés anos para 0 desenvolvimento e estidag instituicbes da
educacéao teoldégica ecuménicas na América Latinfldehispanica, em sua
procura de maior autodeterminacéo econdmica edieal

E, em terceiro lugar, faz um chamamento as ingies e agéncias ecuménicas para
reforcarem os vinculos de unidade e cooperacadneoi#l em areas como bibliotecas,
docentes, etc. Como parte desse processo, safjeetao empurre e a coordenacdo das
associagfes de seminarios e instituices teolégamsle importancia vital.

Por fim, & guisa de conclusdo, afirma que teolegmesenca cristd sdo inseparaveis.
E que a solidariedade dos cristdos com aquelebugeam uma vivéncia mais profunda de
humanidade e sua compreensdo em termos de saluégi@é uma das contribuicbes mais
importantes do quefazer teolégico no contexto daéimericano. Esta idéia de articular
reflexdo teoldgica e educacgédo teoldgica serd niipmrtante no processo do FEPETEAL e
posteriormente de CETELA.

Desta primeira reunido surgiu a idéia de criarrmuespecial, mas ndo se concretizou

nenhum tipo de organizacéo.
2.3A CRIAQAO DO FUNDO ESPECIAL
2.3.1 O Ambiente Teologico da CLAET

Nos dias seis e sete de fevereiro de 1980, naswdépeias do Seminario Teoldgico
Batista de Cali, na Coldmbia, realizou-se a reunggual foi criado o fundo. A reunido teve
lugar apOs a consulta realizada pela CLAET, reddiziois dias antes no mesmo local. A lista

de participantes da reunido para a criacao do féraleeguinte:

® Ibid., p. 2. O sublinhado é nosso. Chama a atencdongueocumento se fale de instituices de fala
hispénica. Parece que neste encontro nao houwesespiacao brasileira. No entanto, o que possiveinien
um erro acidental foi corrigido na reunido seguando se criou propriamente o Fundo EspecialCalin
na Colémbia, onde ao final da ata se fala de camad igrejas do Brasil para a reunido do Fundol @81,
a qual, o que ndo parece ser uma coincidéncidgzoaasde em Sdo Paulo.
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NOME ORGANIZACAO PAIS/REGIAO
Jaci Maraschin ASTE Brasil
Pablo A. Deiros ASIT Cone Sul

Enrique Guang Tapia

ALET/Seminario Nazareno

América Central e norte da América do S

U

Felipe Adolf

CLAI (em formacg&o)

América Latina

Néstor Miguez

ULAJE

Argentina/América Latina

Carmelo Alvarez

SBL-CELADEC

Costa Rica/América Latina

Daniel Rodriguez CTM México

Raiil Cardoso ISEDET Argentina

Helmut Gnadt CTECh Chile

Aharon Sapsezian PTE Suica

Osvaldo L. Motessi PTE Argentina/América Latina
Lothar Engel EMW Alemanha

Joel Gajardo NCC Estados Unidos

Luis Fidel Mercado SEPR Porto Rico

Jaime Ortiz SBC Colémbia

Tabela 2. Participantes da reunido de Cali, Colambaneiro de 1980. Criacdo do FEPETEAL.

Fonte: Arquivo do FEPETEAL, livr@979-1986

Igual ao que ja se viu no tépico anterior, o quadeo participantes mostra uma
presenca bastante plural. Inclusive é estranhoadista de fundadores o nome do Seminério
Biblico de Colémbia devido a sua trajetéria adveasamovimento ecuménico, do que se
falard um pouco mais adiante. E importante queafisasque esta presenca plural estava
relacionada com a convocatéria ampla feita pa@nautta da CLAET, da qual trataremos um
pouco mais adiante.

A consulta de Cali compareceram também repres@staiis dois seminarios com
maior antiguidade da Colémbia, no campo protestarimo o Batista Internaciodale o
Biblico de Colémbia. Assim, pelo primeiro partigigan seu reitor James Giles e Luis
Francisco Pisco, ao que parece um estudante daeg@asio, e, pelo segundo, participaram o
reitor e o professor Vernon Bauer, seu decano. €amestiveram presentes o Seminario

Alianza’®, da cidade de Arménia, na pessoa do professorAlvisez "

" O Seminario Teolégico Bautista Internacional dali Goi fundado em 1953 pela Junta de Missdes

Estrangeiras dos batistas do Sul dos EUA. Cf. ghityww.funibautista.edu.co/historia.html>, acesso e
29.07.09.

O Seminario Alianza pertence a igreja Alianzasttana de Colombia, fundada no ano 1923. Essa
denominacado evangélica deriva-se, por sua vezjidagA Cristd e Missionaria, fundada nos Estadaddsn

em 1887 pelo ministro preshiteriano A. B. Simpsaagundo Wilton M. Nelson, sua teologia é evangdica
conservadora, do tipo que pratica a santidadeueaadivina. CfDiccionario de Historia de la Iglesjal989,

p. 38.

Esta lista adicional de participantes apareceasumotas manuscritas no arquivo do FEPETEAL, h\880-
1997,
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A agenda teoldgica desse encontro da CLAET rewelacppacao com uma educagao
teolégica contextud’ Isto precisamente é o que revela o documento firluzido durante
0 encontro e que traz o titulo “Declaracion de 'Céalie diz que, na situacao latino-americana
da época, o ministério cristdo tem como um de sews fundamentais os direitos humanos.
Estes, segundo o documento, sdo compreendidos aophena realizacdo do ser humano,
dada por Deus em Cristo que o dignifica e o conaidar protagonista da histéria e do futuro
da humanidade toda; projeto que se vé impedidogigiema no qual vivemos e que submete
0s povos do nosso continente a diferentes formasailginalizacdo e exploracéo, recorrendo

muitas vezes ao genocidio, a tortura e a mortentessa:

NOs mesmos, como parte da Igreja, reconhecemosssa rinsensibilidade
cumplice em muitas dessas violacdes, e nossosdante deste desafio para
a nossa fé. Pior ainda, temos incorporado precmsceiatitudes contrarias ao
evangelho que se refletem em nossos modelos deersidgicd’

Os signatarios do documento também reconhecem que

NOs pecamos por certo elitismo que tem sancionad@a@o diversos tipos de
privilégios de fatores econbmicos, por uma atitudericalista e por

exigéncias academicistas, desconhecendo o fatoodac®o universal dos
fiéis. Muitas vezes temos negado a participacaaapti® aluno como pessoa,
transformado-o num mero receptor de informacédoade considerando-o
como companheiro criador e ativo do processo evacat missionario; por

meio da penetracdo cultural, as nossas instituicti#s consagrado

condicionamentos de ordem ideoldgico-politica, @p@condmica e sexista
dos estudos teologic8s.

Posteriormente, vé com esperanca o0 surgimento dasvaxperiéncias que vao
superando as cumplicidades acima mencionadasidatsatjue a verdadeira expressao deste
compromisso ecumeénico da igreja converte-se emgpratdo do Reino quando assume a
opcao biblica pelos pobres. E conclui afirmando:

Por isto nés entendemos que a educacado teoldgieaedpressar-se
numa pastoral, acdo da igreja como presenca noangue assuma
esta opcdo, que gquer dar plena participacdo a mubmgtas vezes

8  Assim por exemplo, Enrique Guang Tapia, em suaspa introdutéria apresentou alguns pressupostos

acerca do que aconteceria no mundo e na AméridaaLat década que estava comecando, frisando os
avancos do povo oprimido como sujeito da histd?ablo A. Deiros apresentou duas palestras: uma sobr
estudante como sujeito da educacéo teol6gica etra sabre a mulher na educacdo teolégica. Aharon
Sapsezian falou da consciéncia dos direitos humaacsducacao teolégica. E finalmente, Jaci Maraschi
apresentou uma releitura da realidade ecuménicadldanos anos de 1980, falando do perigo da
institucionalizacdo do ecumenismo que se afasigrdg e afirmando que o lugar de encontro na Allédta
dos oprimidos no compromisso com o Jesus libertaloiol:

81 Cf. “Declaracion de Cali”, consulta da CLAET, é&weiro de 1980, p. 1. In: Arquivo do FEPETEAL, tivr
1979-1986

8 bid., p. 2.
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marginalizada do fazer teoldgico, e cuja presengdigépensavel para
dar sentido pleno a esta tar&fa

Esta declaragdo é surpreendente. Nao parece mevirm grupo tdo heterogéneo
como este. Igualmente surpreende a posicdo em fdwopapel das mulheres no fazer
teoldgico, sobretudo pelo fato de na lista de gigdntes ndo aparecer nenhuma mulher. E um
paradoxo. No entanto, foi este o0 ambiente teolog@aoual se criou FEPETEAL. De fato, a
assembléia do FEPETEAL decidiu incluir esta decBwacomo parte da ata da mesma, a
maneira de apéndice. A nosso ver, é muito impat#&a-la em consideracdo, pois dito

ambiente iria produzir inquietacdes para a transégéo do FEPETEAL.
2.3.2 A Assembléia de Fundacéao

Foi na reunido de Cali, mencionada no tépico amtednde se constituiu o Fundo
Especial para a Educacao Teologica na América d.aiks instituicdes fundadoras foram:
Seminario Evangélico de Puerto Rico (SEPR), Semoiraiblico Latinoamericano (SBL),
Instituto Superior Evangélico de Estudios Teol6giddSEDET), Seminario Biblico de
Colombia (SBC), Seminario Evangélico Unido de Matan (SET), Comunidad Teolbgica
Evangélica de Chile (CTECh) e Comunidad Teologeaéxico (CTM). Sete no total. Trés
da América do Sul, duas da América Central e duasCdribe hispanico. Também
participaram como fundadoras as trés associaco&syieas (ASTE, ASIT e ALIET), trés
organismos ecuménicos (ULAJE, CELADEC e CLAI) e BEP(do CMI, que inclui seu
diretor e os seus representantes latino-americhos)

A organizacdo recebeu o nome Bando Especial(FEf°® porque, a juizo dos
fundadores, constituia um dinheiro diferente dastridmices normais das igrejas dos
Estados Unidos e da Europa. A idéia originaria dstido do fundo era ndo s6 ajudar em

83
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Ibid., p. 3. O sublinhado é nosso.

Essas organizac®@es, diferentes dos seminaricsderados ecuménicos, ficariam como parte integreat
assembléia do FEPETEAL, embora com voz sem votqu@ nunca foi precisado estatutariamente, mas
legitimado pela préatica. Assim, por exemplo, nani&@oa do comité interino efetuada em San José, Costa
Rica, em setembro de 1980, estabelecem-se trés migeparticipacdo para o governo do Fundo: s6 os
seminarios ecuménicos terdo voz e voto, as as€esgdeoldgicas e 0s organismos ecuménicos terdo voz
sem voto e os representantes das agéncias cogsraatcaso NCC e PTE, participaram como membros
observadores; em: Arquivo do FEPETEAL, lii®79-1988, e sem direito de usufruir do dinheiro do fundo.
No estatuto, ficou claro que os organismos ecurn8niio poderiam ser beneficiarios do fundo (cf. a
clausula sétima do Estatuto), mas ndo se preaisasmo quanto as associacdes teoldgicas. Paredstque
seria causa de receios de parte das associacdmwaemdo figure nos documentos de maneira explicita
Durante varias reunifes se discutiu se se charmdafundo especiabu defundo de emergénci&Embora
existisse consenso quanto a natureza originaridigio@ a ver com a ajuda em situacées de emergéasia
instituicOes, na assembléia de Sdo Paulo, em F@8desistiu da palaveanergénciapois limitava o seu uso
em casos de apoio para a autodeterminagao econddfica ata da assembléia constitutiva de Sao Paulo
esse respeito.
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situacdes de emergéncia, mas também para um ntaigral de autodeterminacdo nas
finangas dos seminarios. Inclusive achava-se quendo seria investido e sO seriam
utilizados os seus rendimenf$ensava-se que depois de dez anos o FE podereéoraté
uma terca parte do orcamento dos seminarios. Chegaufalar de reunir um fundo de até
cinco milhdes de délar&scom tal propésito, o que nao foi mais do que unhedmpossivel

de cumprir. Por outro lado, varias agéncias da frausodos Estados Unidos manifestaram sua
resisténcia a fazer aportes para um fundo de investos® O total dos aportes recebidos das
agéncias cooperantes para o FE foi de oitocensatemta e trés mil délares estadunidenses
(US$873.000,00), conforme se discrimina no quadBo B importante dizer que os
organismos que ajudaram a conseguir esses fundas) fo PTE, na pessoa de Aharon

Sapsezian, e o NCC, atravées de Joel Gajardo, nap&ue nos Estados Unidos,

respectivamente.
IGREJA/AGENCIA PAIS QUANTIA (US$)
Evangelisches Missionswerk Alemanha
(EMW) 500.000,00

Zending en Werelddiakonaat
(Misséo e Diaconato Mundial das Holanda 100.000,00
Igrejas Reformadas em Holanda)

Missao de Basileia Suica 100.000,00
Igreja Metodista do Reino Unido Inglaterra 13.000,00
Conselho Nacional de Igrejas Estados Unidos 160.000,00
Total 873.000,00

Tabela 3. Aportes constitutivos do FEPETEAL. Fofileel FEPETEAL a la CETELA. Historial de un
encuentro.” Arquivo do FEPETEAL, liviMlemorias, informes financieros, actas, informesitdgjecutivo
1985-1989

8 No entanto, essa proposta original néo foi cudaprpois desde o inicio as solicitagdes aprovaoiasf

tiradas dos aportes recebidos das agéncias, as queain muito maiores que 0s poucos rendimentos
auferidos. Cf. o quadro # 3 das solicita¢cd®ssim, o fundo investido enZendinggerou, até dezembro de
1981, oito mil, seiscentos e sessenta e seis 86(&t8$8.666,00). Oficialmente decidiu-se manternsd
fundos aportados por duas agéncias, aZdeding (de US$100.000,00) e o da Missdo de Basileia (de
US$100.000,00), por acordo com as proprias agérmaso fundo de inversdo nas agéncias mesmastéCf. a
do comité executivo de Porto Rico, 26 de janeird @&2. In: livro1979-1986. Posteriormente, a assembléia
de Porto Rico, em janeiro de 1982, autorizou aoitéoaxecutivo a negociar 0s juros com as agénaias q
desejassem manter sob sua administracdo os funddsslpara o FEPETEAL.

Raull Cardoso diz que, num primeiro momento, faeuwe um fundo de investimento para utilizar s6 os
juros e que, num processo de dez anos de adm@distidinamica, poder-se-ia conseguir entre apoees d
capital e rendimentos uma quantia aproximada deocimilhdes de délares. Cf. CARDOSO, “Del
FEPETEAL a la CETELA...”, 1988, p. 2.

Caso concreto de EMW, das Igrejas Reformadasadianda e ICCO da Europa e das igrejas Discipulos de
Cristo e Presbiteriana, dos Estados Unidos (ariné do comité interino de margo de 1981, apredenta
assembléia de Sao Paulo).
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Alguns dos critérios definidos para o manejo dddfBm os seguintes:

o Que o fazer teoldgico seja feito num contexto e cam contetdo
ecuménico, comprometendo-se com a busca por unfonetpressao da
unidade crista.

0 Possuir um grupo responsavel e entendido na adrmaigé® geral,
incluindo o investimento de fundos de capital.

o Contar com um apoio eclesiastico definido e cordam uma real
participacdo das igrejas.

0 A opcao preferencial pelos pobres.

o Que os seminarios beneficiados se comprometam r@nientar seus
fundos.

Baseada nesses critérios, a assembléia de Caliidegie os fundos ficassem sob o
cuidado administrativo do ISEDET; além disso, petggegundo o acordado, a Argentina era
0 pais de maior rentabilidade da épBtchla assembléia de Porto Rico se decidiu abrir uma
conta para o FEPETEAY, na qual tinham assinatura o secretario executivopeesidente
pelo FE, e o reitor e o tesoureiro de ISEDET. Nemwe o fundo esteve disponivel; varias
vezes o fundo ficou congelado, como na assembtéldékico, em 1985. Na assembléia de
Costa Rica, em 1986, voltou-se a falar de utilimacamente os juros dos fundos investidos.
Finalmente, na assembléia de Indaiatuba depoismde longa discussdo se decidiu que o
fundo fosse permanente; uma parte de seus rendimesfria reinvestida para evitar a
desvalorizacédo por causa da queda de valor dasasio@dresto dos rendimentos poder-se-
iam investir em projetos especificos de interessaun para todos os membros do FE,
somados a outros recursos obtidos com agénciagreoues.

E oportuno dizer que, na Ultima assembléia do FEEET a diretoria que saia
entregou as contas do Fundo Especial devidamedimdas. O total de fundos em poder do
FEPETEAL era de oitenta e nove mil, oitocentos és ddrgula vinte e um doélares
estadunidenses (US$89.802,21), mais os fundos eler pe varias agéncias cooperantes,

8 Ainda que, na reunido da comissdo interina enti®gndo Chile, agosto de 1980, tenha havido uma

recomendacdo da AIDET (a junta do ISEDET) de naesdtir o dinheiro proveniente da Alemanha na
Argentina, mas nBeutsche-Sudamerikanische Baakn Hamburgo. Cf. Ata da reunido mencionada o liv
Correspondencia enviada-recibida, actas, estatut®90-1997 A decisédo de colocar o dinheiro do Fundo
na Argentina soou um tanto estranha devido a iiistathe econdmica desse pais na época, da qual dao
evidéncia os informes das autoridades administsitiie ISEDET (ver a nota 66).

Efetivamente se abriu a conta corrente # 31975#Meutsche-Sudamerikanische Bamla qual foi
possivel fazer depdsitos e transferéncias em mareos délares, ao que parece, em dezembro dessomes
ano. Posteriormente, abriu-se mais uma conta (24805 no mesmo banco, para que se tivesse uma conta
em marcos e outra em dolares. Finalmente, abriursa conta noSwiss Bank Corporatiorsd para
investimento.
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discriminados assim: nBvangelisches Missionswe(EMW): cento e dois mil e quinhentos
dolares (US$102.500,00); mending cem mil doélares (US$100.000,00); Basler Mission
vinte um mil setecentos délares (US$21.700,00g! tein poder das agéncias: duzentos e
vinte e quatro mil duzentos e quatro dolares esiddnses (US$224.204,00). Total de fundos
de propriedade do FEPETEAL herdados por CETELAeméos e catorze mil e seis virgula
vinte e um dolares estadunidenses (US$314.008,21).

2.3.3 A Assembléia Constitutiva (Sao Paulo, 1981)

Treze messes apos da criacdo do FE, efetuou-séemabilo, no Brasil, a assembléia
constitutiva. A data foi 12-13 de marco de 1981llista de participantes é a seguinte: Pablo
A. Deiros (ASIT), Jaci Maraschin (ASTE), Jorge Matddo (ALIET), Aharon Sapsezian
(PET), Luis Reinoso (CELADEC), Néstor Miguez (ULAJE CLAIl), Carmelo Alvarez
(SBL), Raul Cardoso (ISEDET), Hellmut Gnadt (CTECBaniel Rodriguez (CTM). Pediu-
se aos seminarios ausentes que enviassem pooestsitadesdo ao FE. A assembléia foi
presidida por Pablo Deiros. Entre as principaissdes desta assembléia estao:

o Desiste-se de usar a palavra “emergéncia” paraalesco fundo e se opta
pela palavra “especial”; a sutil mudanca implicgua os fundos pudessem
ser utilizados ndo s6 para emergéncias, mas tangaém fortalecer a
autodeterminacdo econdémica dos seminarios ecunsgri@ste contexto
surgiu a proposta do Fundo de Direitos de &irAssim, o FE ficou com

dois objetivos:

%1 Cf. balanco do FEPETEAL em 25 de outubro de 18@8sentado pelo secretério executivo Radl Cardoso

na assembléia de Indaiatuba, Brasil. In: arquivd-B®ETEAL livro1990-1997 De acordo com o balanco

de 31 de dezembro desse mesmo ano, o administtadamdo concluiu que, depois de oito anos de wisla,
fundos que ficavam mais as solicitacbes outorgddaam como resultado uma quantia superior a rezebid
em aportes; 0 que quer dizer que os juros ganhasnfeuperiores as despesas de sua muito econdmica
infraestrutura. Cf. CARDOSO, Rall, “Del FEPETEAIL@a CETELA”, 1988, p. 6.

A idéia do “fundo de direitos de giro” foi propiaselo professor Rodolfo Haan do ISEDET, em juleo
1980. Consistia huma espécie de associagdo pantarexs relagbes entre as agéncias cooperantes e 0s
seminarios recorrentes ao Fundo Especial, procargune estas fossem fraternas. Esta idéia provioha d
Fundo Monetério Internacional do qual Haan foi fonério. A proposta foi acolhida pela assembléagse

ndo foi desenvolvida com sucesso. Cf. p. 2-3 dalatassembléia de S&o Paulo. Depois na assembléia d
Porto Rico se falou de mudar a expressdo “fundalidEtos de giro” por “consércio” ou “federacao”,
frisando que: “Esclarece-se que isto significa upo tde relacionamento que vai além da exclusiva
vinculacéo econdmica e dos propdésitos do Fundodip8ignifica um processo de mitua aproximacad qu
poderia terminar numa espécie de federacdo de d8asrecuménicos na América Latina.” O paradoxo do
caso foi que, da sugestao de criar o fundo detdlidel giro, saiu a idéia de fazer do FE uma federaara o
intercambio de recursos ndo s6 de tipo econdmia@ Bso se homeou uma comissao integrada por Aharo
Sapsezian, Fidel Mercado e Raul Cardoso. Inclusvialou de enviar as instituicdes uma convocatim

um cronograma e uma declaracéo intitulada “Rumma Gomunidade Ecuménica de Educacéo Teoldgica
na América Latina.” In: livrdl979-1986 ata da assembléia de Porto Rico, p. 3,4.
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a. Assistir as instituicbes ecuménicas em situacdes de
emergéncia>

b. Propugnar pela coordenacdo de esforcos visando a
autodeterminacdo econ6mica e ao desenvolvimento das
instituicdes de educacéo teologica.

o [Foram precisados os critérios para participario F

a. Sua pratica ecuménica e seu compromisso no contagttiato
no qual serve.

b. A significacéo teologica de seus programas e seteapo fazer
e testemunho no ambito local, regional e latino+&raro.

c. Ter infraestrutura e capacidade administrativa.

o A conformacédo de um comité de classificagcdo conopost quatro pessoas
das entidades filiadas, das quais até duas podes@ndos seminarios
ecumeénicos.

o0 A nocdo de seminario ecuménico foi revisada e auali Considera-se
como seminario ecuménico aquele que manifesta emosganizacdo e
objetivos:

a. Clareza na adeséo, no respaldo e no compromissistietas
igrejas e instituicbes ecuménicas, que procuraragyra partir
de uma pratica e reflexdo criativa, a renovacacediacacao
teologica e da formac&o ministerial.

b. Uma visdo ecuménica que incorpore clareza na opeha
unidade da igreja no marco da solidariedade coaspsacdes
dos povos oprimidos de América Latina.

o Foi nomeado um comité executivo, formado por: Raaildoso (ISEDET,
secretario executivo para trés anos), Hellmut G@#8ECh, tesoureiro por
dois anos) e Carmelo Alvarez (SBL, presidente po@no).

o Foram aprovadas as primeiras solicitacées pardd ESHUS$100.000,00)

e CTECh (US$30.000,00).

% Esta assembléia também definiu 0 que ndo sedmasa uma emergéncia: a) Situagbes criadas pelo

crescimento do programa de um seminério; b) siemc¢@iadas por construgdo o acréscimo de equipament
c) as situacOes criadas por déficit de gestdo dexadaumento excessivo de despesas.
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2.3.4 Ambito Plural de Seus Iniciadores

Como foi dito anteriormente, em seu inicio paregia a pertenca ao Fundo tinha uma
abrangéncia determinada pela relacdo com a CLAESIn# por exemplo, durante varios
anos o Seminéario Biblico de Medefffnna Colémbia, uma instituicdo com um projeto
educativo claramente marcado por uma orientacddgiea conservadora, figurou na lista
dos membros fundadores do FEPETEAL. No entantijadeste Seminario no FEPETEAL
nao foi duradoura; s participou na assembléia ale Coldmbia, onde se decidiu criar o
Fundo, o que lhe valeu para ser considerado conmbneefundador. Tal reconhecimento
explicito foi feito pela comissado avaliadora, imstp por Lee Brummel, Jorge Maldonado,
Aharon Sapsezian e Daniel Rodriguez, reunida emJ&am de Porto Rico, em 24 de janeiro
de 1982. Nessa mesma reunido, Jorge Maldonad@t&earda comissao e que participava
representando a Associacdo Latino-Americana deitdiggies de Educacdo Teoldgica
(ALIET), da qual era secretario executivo, apresentm relatério de uma visita realizada ao
Seminario Biblico de Colombia, em novembro de 198lvisita foi solicitada devido a
auséncia e ao siléncio dessa instituicdo duranseathms. Durante a reunido foi informado da
impossibilidade de pertencer ao Fundo Especial ddeva seu carater marcadamente
ecuménico. O comité executivo do FEPETEAL tomouwn ef¢terminacdo do Seminério
Biblico de Coldmbia como sua deciséo de retiradesd-undo, embora a porta tenha ficado
aberta para reconsiderar a situagdo, caso tivessenal interpretada. A nossa suspeita € que
a filiacdo do SBC deu-se gracas aos interessesnoenire a CLAET e o FEPETEAL na

% O Seminario Biblico de Colombia foi fundado pSlaciedade Missionaria Interamericana em 1944. Esta,

por sua vez, foi uma divisdo para a América Latitea,Sociedade Missionaria Oriental (OMS, sigla em
inglés). Trata-se de uma missao def&tl{ missiony criada em 1901 em Chicago, Estados Unidos, por
Charles E. Cowman e Ernest A. Kilbourne, os doitepeentes a uma igreja metodista. Ela foi crizata p
fazer trabalho missionario originalmente nos padségicos como Japao, China e Coreia, tipificqooesta
sociedade missionaria como pagdos. A OMS surgichdmado movimento de santidade que experimentou
0 evangelicalismo estadunidense e que perpassomatgdas igrejas confessionais desse pais, como a
metodista, a presbiteriana e a batista, principatepecomo consequéncias desse movimento, foramasria
ali véarias sociedades missionarias entre as qualgl@. Segundo Miguez Bonino, este movimento permeou
fortemente a teologia eathosdas sociedades missionarias evangélicas; a resh&ib, cf. seu livrRostros

del protestantismo latinoamericanBuenos Aires: Nueva Creacién, 1995, p. 35, 36. dlofga e oethos
desse movimento se caracterizam por sua piedagietigigba, a concentracdo na salvacao individuadau
paixdo evangelizadora, énfase na santidade, ed&rdimo vivéncia dos valores familiares, purezaaor
uma ética austera do trabalho e uma desconfiangalagéio aos padrdes teoldgicos e litirgicos dagaig
estabelecidas. Esses mesmos valores se refleterseesnprogramas de formacéo teolégica, do qual o
Seminario Biblico de Colémbia ndo foi uma exced@ara ter mais informacao acerca desse Seminario, cf
ULLOA, Jorge AmilcarCuando pases por las aguas, jyo estaré contigjistoria de la Iglesia Evangélica
Interamericana de Colombia, 1943-198&nografia de grado, Medellin, 2007. [Monografiastdiiador
Universidad de Antioquia]. Cf. especialmente aS358 e 246-248.
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conjuntura da criacao deste ultimo, quando aindeeséava bem definido o perfil ecuménico
de filiagao®

De outra parte, o campo de contato e a acao do HEAREem relacdo a instituicdes
teologicas mais conservadoras deveu-se a sua @er@nCLAET, onde efetivamente
convergiam instituicdes de educacéo teologica taatservadoras quanto ecuménicas. Esta
interface permitiu que representantes de organgzagias pudessem pertencer a diretoria do
Fundo; tal como aconteceu com Jorge Maldonado,sgunelo secretario executivo de ALIET,
foi nomeado presidente do FEPETEAL na assembléisl@aco, em janeiro de 1983. Caso
semelhante ocorreu com Plutarco Bonilla, represémi@o CLAI, que foi eleito presidente do
Fundo Especial na assembléia que teve como lodal unga vez a cidade do México, em
abril de 1985.

2.3.5 A origem e o desenvolvimento do sentido ecumi&o

Evidentemente o FE nasceu como um organismo ecuaméRiorém, o sentido
utilizado durante o periodo do FEPETEAL nem senfipr@reciso e homogéneo. As vezes,
refletia certa ambiguidade derivada do ambiente fimgas eclesiais, institucionais e
teologicas que confluiam no seu seio. Por issopmcaito teve um processo evolutivo
interessante.

No inicio, quando se tentava definir o carater énioo do FE, durante a reunido da
comissdo interina, em agosto de 1980, o ISEDET raugkefinir o carater ecuménico dos
seminarios sobre a base do tipo da organizacdo,digey, as igrejas que o compdem e sua
base divers® A comissdo interina ampliou dito critério e elalom seguinte definicdo, em
conjunto com 0s seminarios: “Entendemos como semm&cuménicos aqueles nos quais
por sua organizacdo e, em consequéncia, pelo cintilseus programas se expressa uma
clara opcdo ecuménica”Nao é dificil perceber o carater geral e vagoalds$inicao.

N&o se pode olvidar, como foi dito acima, que, ssembléia constitutiva de S&o
Paulo, deu-se um avanc¢o quanto a abrangéncia tidsesuménico. Ali, além da unidade

intra-eclesial de tipo protestante, incorporou-sespecto que tem a ver com 0 COMpPromisso

% A nosso ver, nessa conjuntura, o SBC intuiu aipdisiade de ser beneficiario do Fundo Especahtro

que numa ocasido, enquanto estudante desse Semsg®rireitor, Jaime Ortiz, falou em sala de aelamd
eventual apéio em forma de verba proveniente dodmwetuménico. No entanto, 0 motivo final para se
afastar do Fundo foi de ordem teolégica, pois @éras que definiam o carater ecuménico de filiafgiam
definidos de maneira mais precisa. Por outro ladoColémbia, 0 SBC nado é conhecido propriamente por
sua abertura ecuménica, mas mas por sua atituga @d movimento ecuménico e a teologia da lilgada

Esta base diversa deve ser compreendida a darfiresenca institucional, docente e estudantiladias
igrejas protestantes, como se vera no proximo eogéste capitulo.

" Arquivo do FEPETEAL, ata da comiss&o interinaatBao do Chile, 5-6 de agosto de 1980, p. 1
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sociopolitico contextual, pelo qual se falou dedade da Igreja no marco da “solidariedade
com 0s povos oprimidos de América Latina”. Postarante, em janeiro de 1982, foi

aprovado outro elemento que se insere nas intsréadee a CLAET e FEPETEAL:

A vocacdo de CLAET e do FEPETEAL atinge e propiwieelacionamento
entre seminarios ecuménicos e outros seminaridsméaica Latina, a fim de
gue estes ganhem uma visdo e um compromisso eaovéf fato de que a
maior parte dos seminarios teolégicos na Américatinha sejam

denominacionais n&o é incompativel com a conscénei acdo ecuménicis.

A citacdo ndo representa um avanc¢o de sentido,umasvariavel do ecumenismo
intraprotestante, que exprime até certo pontomdatpresenca do projeto do FEPETEAL no
seio da CLAET, segundo o direcionamento da vocac@ménica do CMI por meio do PTE.
As duas visbes anteriormente mencionadas ficaragistr@das no estatuto aprovado na
assembléia de Porto Rico e permaneceria do mestaajé o fechamento do FEPETEAL.
Uma pergunta que nos parece pertinente levantar gye nao foi incorporada de maneira
oficial no estatuto, a visdo ecuménica compartdghadr Lee Brummel, em sua palestra
intituladaRumo a uma estratégia comum para a educacao teal@iumeénica na América
Latina, durante a consulta de CLAET, em janeiro de 1#82Brummel questiona a visao
ecuménica limitada as diversas instituicoes coiteass; e propde que se ampliem os seus
horizontes em dialogo com o mundo habitado, o quex dizer que o homem e o mundo
habitado devem figurar num primeiro plano.

Ademais, Brummel na mesma palestra mencionadalgpnaliza a questao do “lugar”
na formacao teoldgica na América Latina. Pois, sdguele olocus theologicusla nossa
atividade teoldgica e reflexdo € América Latinagolamplica que o ponto de partida ndo é
neutro e ndo pretendemos chegar a um universali&mgeneralizado que a nossa teologia
ndo seja interlocutora com a situacdo objetivameatta. Considera que até aqui ndo ha
problema com a afirmacdo. No entanto, o panoran@®lica quando levamos a sério o
particular. Ele se pergunta:

Que significa para a educacdo teoldgica a presentasala de aula de
estudantes de dez ou mais paises quando a realidaipolitica e até
eclesiastica da qual provém é radicalmente difimasituacdo entre o
altiplano da Bolivia e a cidade de Caracas sigmifima problematica para a
educacao teoldgica que ndo temos aprofundadoenticnentéd?

% Arquivo do FEPETEAL, livrdl979-1986 ata da assembléia de Porto Rico, p. 5.

% Lee Brummel. “Hacia una estrategia comun paradacacion teolgica ecuménica en América Latina”.
Palestra apresentada na miniconsulta de CLAET &FERL, San Juan de Puerto Rico, 26 e 27 de janeiro
de 1982, p. 3. In: livro 1979-1986. O sublinhadméso.
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A visdo que serve de passagem do FEPETEAL para CEKHEihda segue gravitando em
torno do intercambio intraprotestante, embora awesem espirito de abertura para uma
visdo mais abrangente, mas indefinida. Isso fiaeodjuando se diz:

Que os estatutos manifestem a determinacdo de cpmuwnidade ndo chegue
a converter-se num circulo ecuménico fechado, rnasagsua intencéo_é ser
de um espirito honesto de abertura para com o$18808 confessionais, mas
gue por sua vez represente um desafio de uma ria@ampla e pertinente
da educaco teoldgica na América Latiffa.

Para compreender o tipo de ecumenismo praticadeERETEAL, a nosso ver, € necessario
dar uma rapida olhada historica nos esfor¢cos dperaQdo no campo protestante e no papel

exercido pelos movimentos ecuménicos.
2.3.5.1 O ecumenismo intraprotestante

As raizes desse tipo de relacionamento tém dergeunadas no desenvolvimento da
cooperacao entre as igrejas protestantes, promgakboComité de Cooperacdo na América
Latina'®® (CCLA, sigla em inglés). Para Arturo Piedra, e€senité tinha muito claro seu
objetivo: “[...] lidar com o tema do trabalho prsti@nte na América Latina e especialmente
com o0 assunto da cooperacdo e informar as juntssianérias™®? O assunto da cooperacao
nao era casual; geopoliticamente era uma necessittia@ndo em consideracao o fendmeno
do fracionamento protestafitée as pretensdées hegeménicas da Igreja CatélicaifRoma
regido. Assim, para Sabanes Plou: “Sua tarefadosidgular importancia ao oferecer uma
instancia de encontro para que a lideranca evaagiiino-americana formasse sua propria

estratégia de desenvolvimento ecuméniéb’A cooperacdo nao se limitou a expansdo do

190 Ata da reunido do comité executivo, Buenos Aisgmsto 15-16 de 1983, liviktd79-1986 O sublinhado é

da ata. O texto completo dessa proposta esta oontidparte referente ao processo de mudanca para a

CEPETEAL (tépico 1.5.7 deste capitulo).

O CCLA foi criado em Nova lorque durante a rears®bre missdo na América Latina, patrocinada pelo

Comité de Referéncia da Conferéncia de Missdesfgtiras da América do Norte. A data da reunido foi

12-13 de marco de 1913. Na reunido participaramesgptantes de diversas juntas missionarias paatest

das igrejas chamadas historicas, além da Unidaddvésa Evangélica, da Alianca Crista e Missionaiias

Batistas do Sul, da Associacao Cristd de Mocos (A€Ma Sociedade Biblica Americana. O propésito da

reunido foi organizar o Congresso do Panama. CBAMES PLOU, Dafne.Caminhos de unidade.

Itinerario do didlogo ecuménico na América Latii®{6-2001)S&o Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 24.

PIEDRA, Arturo.Evangelizacion protestante en América Latina. Agiglde las razones que justificaron y

promovieron la expansion protestante 1830-196@mo 1, Quito: CLAI, 2000, p. 165.

193 "0 préprio CCLA reconhecia isso. Segundo Hansetiifgrien, o CCLA vé a cooperacdo eclesiastica no
contexto ecuménico internacional, embora a motiwvagéncipal para a colaboracao proceda da expésaiénc
das missfes, no sentido de que a exportacdo deaerdibs denominacionais surgidas historicamente
obstaculiza o éxito do labor missionario. In: PRJENns-Jirgen_.a Historia del Cristianismo en América
Latina. Sigueme: Salamanca, 1985, p. 881.

104 SABANES PLOU, 2002, p. 44. Convém ressaltar qesteatégia utilizada para facilitar o desenvolvitne
ecuménico foi a de criar um foro para a discuss&opoliticas missionarias. Esta pratica metodo#ofitara
como heranga para 0 movimento evangélico latinorigam®; precisamente esta mesma estratégia seria

101
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protestantismo em termos de proselitismo. Tambéningeiu na agenda a questdo da
educacéo teoldgica numa perspectiva ecuménicalB@na que,

O CCLA forneceu todo seu apdio a organizacao eénamd¢iamento de varios
conselhos e associagdes nacionais de igrejas. Wmsuas preocupacdes
principais foi a preparacdo de materiais para aa&gio cristd e a capacitacao
de educadores cristdos. Também promoveu a forntegcpastores e obreiros
evangeélicos, apoiando a criagdo de instituicdesdiEacdo teoldgica, onde
pudessem se formar estudantes de distintas dengiemanum clima de
didlogo ecuménict”

Ainda assim, a iniciativa para a formacdo num cliskeadialogo ecuménico, provinha das
igrejas protestantes com tradicdo histérica inasrido processo de desenvolvimento do
movimento ecuménico ligado ao Conselho Mundial deejas. E o caso das igrejas
reformadas, luteranas, metodistas e episcopaig,ipalimente.

Vejamos varios exemplos de unidade protestantelneagdo teoldgica. O Seminério
Evangélico de Porto Rico foi um dos primeiros feutta cooperacdo na educacédo teoldgica
promovida pelo CCLA. Afirma Sabanes Plou:

Os primeiros esfor¢os para alcancar rapidament@pecacdo em assuntos de
educacao teoldgica tiveram seus primeiros frutoPentio Rico. Nesse pais

havia vérios institutos interdenominacionais, gm,1919, uniram-se naquilo

que é hoje o Seminario Evangélico de Porto Ricm sede na localidade de

Hato Rey. A partir de entdo, a maioria dos lidedaes igrejas fundadoras

recebeu sua educacado teolégica nessa instituigddém frequentada por

estudantes de Cuba, México, El Salvador e Equédtor.

Desta forma um instituto interdenominacional cotedeise num seminario unido. As
denominacdes protestantes que atualmente mant@mnssisuicdo sdo: as Igrejas Batistas
Americanas nos Estados Unidos (em Porto Rico, r@gak) Batistas de Porto Rico), a Igreja
Cristd Discipulos de Cristo (em Porto Rico, a Cog@® de Igrejas Cristds Discipulos de
Cristo), a Igreja Metodista Unida (em Porto RicoCanferéncia Anual de Porto Rico), a
Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da AméeicaPorto Rico, o Sinodo Presbiteriano

de Porto Rico) e a Igreja Unida de Cristo (em PBitm, a Igreja Evangélica Unida).

assumida pela CLAET, o FEPETEAL e finalmente porTEEA para a discussdo de suas politicas
educativas e teoldgicas.

195 bid., p. 43. Como fruto dessa estratégia de desenvehtimecuménico, promovida pelo CCLA, surgiram
na América Latina 0s congressos evangélicos (Panafis, Montevidéu 1925, Havana 1929),
posteriormente a Conferéncia Evangélica Latino-Aca@a (CELA, Buenos Aires 1949, Lima 1961, Buenos
Aires 1969; esta Ultima organizada ja por liderandatino-americanas e ndo pelos missionarios
estadunidenses), a Comissdo Pro-Unidade Evangkltao-Americana (UNELAM, Campinas 1965,
Oaxtepec 1978), e finalmente o Conselho Latino-Acaeo de Igrejas (CLAI, Huampani 1978). A este
respeito ver os capitulos 4 e 6 do livro de Sabdtes. No entanto, o caminho trilhado pela busca da
unidade e da cooperacéo ndo tém sido livres daaliss e de tensbes.

1% pid., p. 69.
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O segundo caso de unidade na educacao teolégitestamte deu-se na Argentina.
Ali,

Em 1942, foi tomada a deciséo pela unido das dstisuicbes [0 Seminario
de Teologia Unido Evangélica de Buenos Aires e giitiio Modelo de

Obreiras Cristds da Igreja dos Discipulos de (ristbiando assim a
Faculdade Evangélica de Teologia. Nessa época,gemare a chegar alunos
de paises limitrofes e o instituto foi adquirindm yrestigio académico
importante sob o impulso do missionéario Dr. B. Eo&tockwell. Em 1971,
aconteceu a unido da Faculdade Evangélica de Taobogn a Faculdade
Evangélica Luterana, que tinha sede em José CnR&rande Buenos Aires.
Nove igrejas passaram entdo a apoiar a gestdo ata &ustituto Superior

Evangélico de Estudios Teolégicos (ISEDET). Sacs:elgreja Luterana
Unida, Igreja Evangélica do Rio da Prata, Igrejari€)élica Valdense do Rio
da Prata, Igreja dos Discipulos de Cristo, IgrepfoRnada Argentina, Igreja
Anglicana, Diocese Argentina, Igreja Evangélica ddigta Argentina e a
Igreja Presbiteriana Santo André’..

O terceiro caso ocorreu em Costa Rica:

Em 1921, chegou a Costa Rica a Misséo Latino-Araracmantida por uma
junta missionéria independente, cujos represergtdiol@m 0S missionarios
Enrigue e Susana Strachan. Este casal impulsionauiagdo de varias
instituicbes e ministérios, entre eles uma ingt#ai de capacitagdo biblica
para mulheres. A Escola Biblica, com suas primeagas em 1923, foi a
origem do Instituto Biblico, que desde seus prino&dcontou com
participacdo interdenominacional. Nele formaramyggias geracdes de
pastores, ndo apenas da Costa Rica, mas de oatses pentro-americanos.
Em 1963, foram modificados os planos de estudorganizacdo da entidade,
surgindo assim o Seminario Biblico Latinoameric@BBBILA). Em 1971, a
Misséo Latino-Americana alcangou sua autonomiaparér dai, o Seminario
experimentou uma significativa transformacdo acacmcom uma
perspectiva latino-americana. Atualmente, 19 igrejaangélicas participam
da entidadé®

Evidentemente, a visdo ecuménica do FEPETEAL estewgito marcada
institucionalmente pela politica de cooperacacaprirtestante que cunhou desde o inicio o
protestantismo latino-americano. Vejamos agoravdmente, a incidéncia dos movimentos

ecumeénicos.
2.3.5.2 O papel dos movimentos ecuménicos

Foram trés as organizagbes ecuménicas que pardicipaa vida do FEPETEAL:
ULAJE, CELADEC e CLAI.
Desde seu inicio, 0s movimentos ecuménicos tém rautmstpreocupacao pelo

compromisso social do evangelho. Na opinido de iadr, isto € uma heranca da leitura

17 pid., p. 70, 71.
198 pid., p. 71.
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teoldgica do CCLA na América Latina, a respeita@aitura que @vangelho socigbor sua
vez fez da teologia cristd nos Estados Uniddsarece que o primeiro dos chamados
movimentos ecumeénicos latino-americanos que sepapto dessa visdo foi a ULAJE.
Sabanes Plou considera que a partir do Congressblastana, em 1929, a juventude
evangélica tomou a iniciativa de criar um organigon@prio, em que se pudesse trabalhar
pela evangelizacdo e pelo testemunho evangélicoontinente, sem deixar de lado sua
preocupacao pelas transformacfes sociais que asaesgestando e manifestar o desejo de
colocar em pratica sua responsabilidade socidiacrisssim, a atividade dos jovens levou a
gue em 1941 se realizasse o primeiro Congressond-Atnericano de Juventudes
Evangélicas, que abriu espacgo a criacdo de um isrgarcontinental que atuou sob a sigla
ULAJE (Unido de Juventudes Evangélicas da Amérieding)*'® Esta mesma autora
considera que foi esse desejo que impulsionou wsngo a criagdo de outro importante
movimento ecuménico, conhecido como Igreja e Sadedca América Latina (ISAL). No
arquivo do FEPETEAL, ndo existem documentos queip@&m ver em termos concretos qual
foi a incidéncia de ULAJE na vida tanto da CLAETaqgto do FE.

No entanto, foi possivel constatar no arquivo &uérfcia da Comissdo Evangélica
Latino-Americana de Educacdo Cristd (CELADEE)embora s6 a partir da palestra que
Luis Reinosd' compartilhou, como representante deste organistu@nte a consulta da
CLAET em Sao Paulo, em mar¢co de 1981. O titulo alastra foiSubsidios para uma
formacao teoldgica ecuméni¢® O contelido reflete a orientacdo teoldgica e médgita
da teologia da libertacdo na época. Assim, o pdatpartida do fazer teoldgico € a insercao
eclesial nos processos de libertacdo latino-anm&jca partir da explicita opcéo preferencial
pelos pobres. O documento tem como adendo um quainouma proposta de formacgao

teologica de nivel popular. Afirma que: “Os movirteecuménicos participam como gesto

199 PIEDRA, 2000, p. 211.

110 Na assembléia da ULAJE, efetuada em Montevidéu,1870, foi decidido que a palavra “evangélicas”
fosse substituida por “ecuménicas”, 0 que ocoreiidd a integracdo de grupos de jovens catélicosuan
organizacdo. SABANES PLOU, 2002, p. 112.

11 sabanes Plou diz que a criagdo de CELADEC ocatweante uma consulta de educacédo cristd que se
realizou em Lima, Peru, convocada pelo CCLA e @xaselho Mundial de Educacédo Cristd. Esta consulta
tinha como objetivo definir as possibilidades derdenar os esfor¢cos que, nessa area de traballyoejis
estavam sendo desenvolvidos em diferentes paities-tanericanos. A consulta decidiu convocar para a
reunido constitutiva de um organismo que pudess@@rer ecumenicamente a educacao cristd e coordenar
tarefas a nivel continental. Assim, em 10 de owtule 1962, na cidade de Lima, Peru, constituiu-se a
CELADEC. Ibid., p. 135.

112 | uis Reinoso, pastor metodista peruano, foi eB0I®secretario geral de CELADEC. Qiccionario de
Historia de la Iglesial1989, p. 258.

113 O texto completo da palestra se encontra no asqdo FEPETEAL, livro1979-1986 junto & ata da
assembléia de Sdo Paulo. O mesmo texto foi puldlizedgralmente erBimposio Sdo Paulo, n. 23, p. 171-
177, junho de 1981.
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de solidariedade rumo a uma verdadeira educacdégiem ecuménica®® no seio da

CLAET.

N&o se pode perder de vista duas mudancas impestdat vida de CELADEC por
suas implicacdes para FEPETEAL. A primeira temraceen a op¢cao em favor da educacao
popular, feita em 1974, na quinta assembléia gesadizada nesse ano em Bogota, Colombia.
Essa assembléia decidiu adotar como estratégisaballio a énfase na educacdo popular,
entendendo como objetivos da mesma: despertar sciéopia da opressdo em todos os
aspectos; iniciar um processo consciente dianadgwessao; fornecer elementos cientificos
para interpretar os conflitos na sociedade e deseat experiéncias em que o povo descubra
e assuma o papel de autor de mudancas possivi@azes. Os grupos de trabalho que foram
estabelecidos como prioridade para a educacéao godjoushm os operarios — rurais e urbanos
—, 0S camponeses, 0s indigenas, os setores maE¥ési as comunidades cristds de base.
Também se deu prioridade ao estudantado e aosspooés. A segunda foi a resolugdo de
ampliar as possibilidades de membresia de CELADEE€ aquele momento somente podiam
ser membros da entidade os corpos eclesiasticameotais, regionais, nacionais e locais,
denominacionais ou ecuménicos. Depois disso, tanfimiiam ser membros organizacdes
ndo eclesiasticas, que direta ou indiretamentealttabsem no campo da educac¢do no
continente latino-americano. Dessa maneira, CELARIG{Ilia sua ecumenicidade a todos
aqueles que, a partir do campo da educacao e deea@mo, trabalham pela construcdo de
uma sociedade mais justa.

N&o fica claro por que a ULAJE e a CELADEC né&o apam mais nas reunides tanto
da CLAET como do FEPETEAL a partir da assembléiaCdsta Rica em 1984. A nova
CLAET criada nesse mesmo ano nao as incluiu emestatuto como integrantes da
assembléia deste organismo. Por isso, 0 mesmauseodeEPETEAL. A documentacdo nao
permite compreender as razfes desse fato. No entapbssivel intuir que foi devido a seu
COMPromisso com os movimentos socfafs.

Quanto ao papel do Conselho Latino-Americano dejdgr(CLAI), como no caso da
ULAJE, também néo €é possivel estabelecer de maerplcita sua incidéncia. Basta por

enquanto dizer que o CLAI € membro fundador do FEHFE e que iniciou sua

14 Ipid., p. 2.

115 SABANES PLOU, 2002, p. 137, 138.

11 |sto é o que parece confirmar o verbete sobreATHHC do Diccionario de Historia de la Iglesjaquando
afirma que, nos ultimos cinco ou seis anos (queerdl980-1986, conforme revela a data de redacdo do
verbete), a relagdo entre CELADEC e as igrejasgdlanas do continente foram muito tensas por cdesa
dois fatores: a radicalizag¢éo politica de CELADEGe a levou a apoiar grupos de esquerda, e sutastr
colaboragdo com grupos religiosos catélicosDBfcionario de Historia de la Iglesjal989, p. 258.
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participacdo, quando ainda estava num periodo rdeafifio (1978-1982). Durante o periodo
de formacdo, o CLAI apdiou uma relacdo de dialogmn s movimentos ecuménicos.
Também deu seu apdio aos eventos ecuménicos iciteraes organizados no continente
durante esse periodo, como foi o caso do FEPETEALobjetivos estabelecidos durante seu
periodo de formacdo foram: estimular a participagée cristdos na defesa dos direitos
humanos, descobrir as causas que geraram as \@sjgopiciar uma pastoral profética por
parte das igrejas e organismos membros, promodesapncretas de solidariedade e reforcar
o processo de reflexdo teolégica sobre esses asstifEomo se pode notar, os objetivos do
CLAI tinham muito em comum com a tarefa de educatgmdgica promovida pelo
FEPETEAL.

Como se depreende do papel dos movimentos ecurséréc@vidente que sua
incidéncia tinha muito a ver com a busca por ummdgao teologica inserida na realidade
latino-americana e com uma visdo ecuménica alémfrdaeiras intraprotestantes. Em
consequéncia, os horizontes ecuménicos do FEPETHEAIM determinados pelo ambito
eclesial protestante proprio do mundo eclesial iasituicdes fundadoras, e o ambito
sociopolitico marcado pelo compromisso com os pawmsmidos, no qual se reflete a
influéncia dos movimentos ecuménicos. O que nao dueer que essas duas dimensdes
estivessem completamente separadas uma da outreracao era evidente, pois docentes e
estudantes das instituicdes teoldgicas militavambé&mn nos movimentos ecuménicos e,

simultaneamente, nas igrejas, e vice-versa.
2.3.6 Solicitacdes Aprovadas

A palavra “solicitacéo” foi utilizada no FE no seltt de pedido de ajuda econdmica.
Além dos requisitos ecuménicos e administrativotabetecidos nas duas primeiras
assembléias, era necesséria a filiacdo a organizaga ter direito a solicitacdes. Devido aos
limites desta pesquisa, veremos sO alguns casopagdel cumprido pelo FE de apdio
econdmico fornecido a varias instituicdes. No fiesté topico, veremos, por outro lado, casos

de pedidos de apdio rejeitados e o porqué disso.

Todas as sete instituicdes filiadas ao FEPETEAlarforbeneficiarias do Fundo
Especial. O total do dinheiro utilizado para essa$icitacbes alcancou a quantia de
quinhentos e noventa e cinco mil dolares estadosate (US$595.000,00). Algumas das
verbas aprovadas durante os oito anos da vida B&FHEAL foram as seguintes:

17 SABANES PLOU, 2002, p. 165.
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2.3.6.1 ISEDET

Esta instituicao fez duas solicitagdes. A primena marco de 1981 e a segunda em
fevereiro de 1985, somando a quantia de duzentbsddtares (US$200.000,00) para o
orcamento geral desses anos. A primeira foi apeoysela assembléia constitutiva de Séo
Paulo, em marco de 1981. A segunda, no comité axeate fevereiro de 1985 e ratificada
pela assembléia de abril do mesmo ano. Nos doisscasjustificativa apresentada foi a
emergéncia orcamental devido as seguintes razdes:

a. A situacao argentina da variacao desfavoravel déwado ddlar e do marco
alemao.

b. Depreciagéo do marco diante do dolar.

c. Hiperinflagdo. O indice de inflagdo segundo o tosti Nacional de Estatisticas
e Censos (INDEC) foi de 104% para 1981 e de 380% 12843

d. Incerteza politica devido as politicas pouco transptes do governo militar.

Para aceder a primeira solicitacdo, o ISEDET sepcometeu a reduzir os custos da
instituicdo™® FEPETEAL requeria que cada instituicdo benefigiéi® Fundo apresentasse
um relatério de prestacdo de contas dos investoeeatque ISEDET fez criteriosamente. Os
relatérios revelam que efetivamente os aportesepatos ajudaram a estabilizar a situacao
financeira da instituicdo. Assim o reconhece orsgor Lee Brummel, em carta remetida ao
FEPETEAL em 10 de janeiro de 1984. Depois de agmade aporte de 1981, assinala a
importancia que este teve em meio as dificeis ¢oedi financeirdd® experimentadas na
instituicdo e no pais inteiro, devido as medidagaths pelo governo militar a partir de 1976.
Segundo Brummel, gracas a essa ajuda e a de agésias cooperantes, o ISEDET
conseguiu superar esta crise que ameacava o seo. fut

O caso do ISEDET poderia ser considerado um tantdeznatico no que se refere as
solicitacdes, por varias razdes. Por um lado, @egicituacdo econdmica e politica vivida
com a implantacdo do regime de seguranca naciguoalteve uma incidéncia forte até ao

ponto de produzir uma crise que ameacava o seroftRor outro lado, o ISEDET constituia

18 Cf. os relatérios elaborados por R. Pietrantdhidorme sobre a evolugédo da relagdo entre indies
variacao da inflagdo e a queda da moeda na Repiblgentina, durante o periodo 1983-1986" e porl Rau
Cardoso “Reflexdes sobre as financas de AIDET epaa@nia Argentina.” In: Arquivo do FEPETEAL, livro
Memorias, informes financieros, actas, informes it@nejecutivo 1985-198% livro 1983-1985 Actas
FEPETEAL-CETELAEmbora haja uma discordancia nos indices infteézios nos dois relatérios, pois o
primeiro fala de um indice de 687,95% e o segurelB80% para 1984, 0 que interessa constatar é a
altissima inflacdo do pais naquela época.

119 Cf. Arquivo do FEPETEAL, ata da assembléia comsvia, Sa0 Paulo, marco de 1981.

120 Na mesma carta, Brummel fala da perda de um fdedavestimentos depositado numa entidade fineancei
local, devido as politicas podres do governo milita
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na época uma referéncia importante para a edutagigica ecuménica em toda a America
Latina devido & sua longa tradicdo no campo pranéstdesde finais do século X1%,0 que

de fato também explica a influéncia exercida emndarpoliticos, pois a secretaria executiva
do FE que, além de administrar o Fundo, contandmipao com a estrutura administrativa do
ISEDET, esteve o tempo todo no ISEDET. Além disem se pode esquecer que a maior
solicitacdo concedida por FEPETEAL foi para o ISHDE que tem de ser compreendido a

partir da soma dos fatores anteriormente menciaado
2.3.6.2 Seminario Biblico Latino-Americano

A partir de abril de 1983, o reitor dessa instéioicAnibal Guzman, iniciou a troca de
cartas com a diretoria do Fundo Especial em bus@pdio econémico. Como produto desses
intercambios, o secretario executivo Raul Cardasocdnvidado a visitar o SBL, com o
propoésito de fazer um estudo da situacao financkranstituicdo. Dai surgiu a proposta de
pedido de verba de cinquenta mil dolares (US$50000(ara 1983 e a mesma quantidade,
de maneira preventiva, para 1984. Devido ao cardtgente do primeiro pedido, sua
aprovacdo se fez por via telegrafttaOs argumentos utilizados pelo SBL para justificar
pedido, foram:

a. Cessacdo do apdio econdbmico de algumas igrejasers@a®ras por
diferencas teoldgicas.
b. O aumento da cotacdo do colén em relagdo ao adtpre faz com que o
valor recebido seja menor.
c. Aumento dos custos devido a inflagdo que sofreis. pror causa disso, o
governo decretou aumentou de salarios em duasuojates?®
O pedido do SBL foi avalizado pelo relatério dorséfrio executivo do FEPETEAL, que
frisa a acentuada descapitalizacdo dos fundos pemntes do SBL, e um déficit de cinquenta
mil dolares para 1983. A solicitacdo de 1984 pa&Bb foi aprovada na assembléia da Costa

Rica, efetuada em janeiro do mesmo ano.

121 As origens do ISEDET remontam & criacdo da FadedEvangélica de Teologia no Uruguai, em 1884. Cf.
<www.isedet.edu.ar/quienes_somos/quienes_somos.lairelsso em 21.12.08.

122 A partir dessa experiéncia, esse mecanismo Besgido no regulamento interno do FEPETEAL para a
aprovacao de solicitagdes.

123 Cf. carta de Anibal Guzman de 29 de julho de IfiB&ionada ao comité executivo do Fundo Espeeini,
arquivo do FEPETEAL, livrt979-1986
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2.3.6.3 Curso Ecuménico de Pds-Graduacdo em C&daiReligido

Recentemente criada com o nome de Instituto Metodie Ensino Superior, a
instituicdo fez um pedido de apdio econémico aoEFHFAL em marco de 1981. No entanto,
o pedido foi rejeitado por que o Fundo era destireademinarios ecumeénicos e nao a Ccursos.
O fato de o Curso ter o nome de metodista limiguepossibilidade de fazer solicitagbes ao
Fundo. Posteriormente, em janeiro de 1982, o IM&Si®u ingresso no FEPETEAL, sob o
nome de Curso Ecuménico de POs-Graduacdo em Géwnl@aReligido. A comissao
avaliadora do Fundo concordou em aceita-lo intererde na qualidade de observador
durante o periodo de um ano. Nessas condicBespfespor Procoro Veldsquez Filho
participou na assembléia de Porto Rico em 1982teRosmente, na assembléia da Costa
Rica, em janeiro de 1984, efetivou-se sua filiagdd-undo como membro pleno. O Curso fez
pedido de apdio econbmico por quatro anos consesutio valor de dezesseis mil, duzentos
e cinquenta délares (US$16.250,00), que somam rgasse cinco mil ddlares
(US$65.000,00). Foram aprovados pelo comité exexrutie fevereiro de 1985 e pela
assembléia do México de abril de 1985N4&0 existe registro em arquivo da justificativa
desses pedidos.

O quadro #4 apresenta um resumo das solicitacOesrblas aprovadas.

FUNDO ESPECIAL PARA A EDUCAQAO TEOLOGICA ECUMENICAA AMERICA
LATINA
Repasse de verbas realizadas 1981-1987

SEMINARIO QUANTIA DATA CAUSAS/PROPOSITOS

Emergéncia econdmica.
Inflacdo de 90%. Cambio

ISEDET, ARGENTINA US$100.000,00 Marco 1981 ; g
desfavoravel diante do marco
e do dolar.

CTE, CHILE US$30.000,00 Marco 1981  Emergeéncia economica.

Inflagdo superior a 32%.

Crise economica. Perda de

CT, MEXICO US$45.000,00  Janeiro 1982  S0¢ios: Quedado dolar diante
outras moedas (1).Para

programa geral e Biblioteca.

SE, PORTO RICO US$100.000,00 Janeiro 1982 Sem informacgéo.

124 1n: Arquivo do FEPETEAL, livro1979-1986 e no mesmo livro o documento de Raul Cardoso “Del
FEPETEAL a la CETELA...", 1988, p. 6.
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SET, CUBA US$55.000,00 Janeiro 1982 Situacio especial (2). Para
reparacao do local e
biblioteca.

SBL, COSTA RICA US$100.000,00 1983, 1984 Cessacao do apoio de igrejas.

Inflacdo, sobrevalorizacao do
colon em relacdo ao délar.
Descapitalizacao dos fundos

permanentes.
CEPGCR, BRASIL US$16.250,00 1985 Sem informacao (3).
CEPGCR, BRASIL US$16.250,00 1986 Sem informacao.
ISEDET, ARGENTINA US$100.000,00 1985, 1986 Emergéncia econdmica.

Depreciagcao do marco diante
do ddlar. Inflacio de 380% em
1984. Incerteza politica (4).

CEPGCR, BRASIL US$16.250,00 1986 Sem informacao.
CEPGCR, BRASIL US$16.250,00 1987 Sem informacgio.
Total US$595.000,00

Tabela 4. Repasse de verbas do FEPETEAL realizades 1981-1987Fontes: Arquivo do FEPETEAL, livros
1979-1986 e FEPETEAL-CETELA actas 1983-1985.

(1) Informacéo extraida do relatério apresentado p&ldl @ FEPETEAL em margo de 1981. In: Arquivo
do FEPETEAL, livro1979-1986

(2) Os documentos néo precisam em que consistia asigdd especial.

(3) Fez pedido de apéio econémico por quatro anos catiges. Foi aprovado pelo comité executivo de
fevereiro de 1985 e pela assembléia do México di¢ @d 1985. In: Arquivo do FEPETEAL, livro
1979-1986 Nao existem documentos justificativos do pedidwerba.

(4) Fontes: carta do presidente de AIDET (Associacierdonfessional de Estudos Teoldgicos)
de 29 de outubro de 1984Reflexdes sobre as financas de AIDET e a econorgianfing
de outubro de 1984, escrito por Raul Cardoso. qui&o do FEPETEAL, lividcEPETEAL-
CETELA actas 1983-1985

Dos pedidos de apdio rejeitados, o caso que ficais wonhecido foi o pedido do
Seminario Teoldgico Batista da Nicaragua (STB}pfeim fevereiro de 1985. Este seminario,
criado em 1968 com o proposito de servir de esdadormacéao biblico-teologica e pastoral
das liderancas das igrejas evangélicas desse @alio-@americano, viu-se na necessidade
premente de recorrer a ajuda do Fundo Especialdaevdificil situacéo inflacionaria que
experimentava. Assim, por exemplo, o seu orcamgmo em 1984, equivalia a 1.270.000,00
Cérdobas, correspondeu, em 1986, a 6.750.000,0fbBds > A andlise feita pelo secretario
executivo do FEPETEAL, Raul Cardoso, numa visiizada a instituicdo, considera que
Nicaragua era um pais altamente inflacionario, geisa dedicar 50% de seu orcamento para

125 Cf. o amplo relatério apresentado pelo secretérecutivo Raudl Cardoso, depois de sua visita a est
instituicdo, em setembro de 1985, no arquivo doEHEFAL, livro 1979-1986
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a defesa nacional; isto por causa da guerra qel \@ste pais depois do triunfo da revolucao
em 1979, devido a agressao financiada pelo gowdosdEstados Unidos. De outra parte, o
relatorio do secretario executivo reconhece quenoirsgario ndo € um centro confessional e
dogmatico, mas que constitui um local de encontrdeadiversas correntes de pensamento
cristdo latino-americano e universal confluem pafarmacgédo critica dos estudantes. Além
disso, possuia uma experiéncia pedagdégica e pagt@rado separava teoria e pratica, nem a
reflexdo teoldgica da vida das igrejas imersaseafidade nicaraguense. Resulta interessante
comprovar que, segundo os documentos, a motivagéaoigal do STB nao era o apoio
econdmico, mas o reconhecimento do labor de edoctegfiogica ecuménica que vinha
realizando.

Chama a atencéo, nesse caso, que depois de sda gedajuda, o seminario recebeu
duas visitas de parte do FEPETEAL. A primeiraaf@ior seu presidente Moisés Méndez, em
margo de 1985 e a segunda, j& referenciada, emtz@telo mesmo ano. Os dois relatorios
escritos, concluem que a formagdo que oferece iestduicdo aplica os critérios de
ecumenicidade do FE. Ademais cumpria com a visfioide na assembléia de Indaiatuba,
em 1981, que adicionava 0 compromisso com os popomidos de América Latina. Sem
davida, de acordo com os relatérios, o SeminaritisBacumpria com esses requerimentos,
pois sua visdo ia além do confessional e mostravnpncia com a educacao teoldgica e a
realidade latino-americana, inclusive, naquele muéquerimento relacionado com a crise
econdmica devido a situacéo inflacionaria da éppcayavelmente devido ao processo
revolucionario nicaraguense. No entanto, teve o edido negado por ndo pertencer
formalmente ao Fundo Especial. Pelo menos € istosgupercebe nos documentos; o que
implicava, por sua vez, o fato de ser um semirgidessional. Parece-me que essa limitacao
tem a ver com a critica formulada no encontro ¢kr,RIm 1979, quanto ao que ali se chamou
“elitismo ecuménico”. Contudo, ndo se pode menaspra solidariedade demonstrada pelos
funcionarios do comité executivo do Fundo Espeajak movimentaram seus contatos e
canais institucionais para facilitar a procura @eursos para as diversas areas que 0
Seminario Batista nicaraguense estava precisaadendo-o através de ALIET, a associacao
a que pertencia o STB. De qualquer forma, o tratémndado ao pedido do STB reflete a

seriedade com que eram assumidos os pedidos den@ifbundo Especial.
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2.3.7 O Caminho Trilhado para a Conformacdo da CEPEEAL

Bem cedo, comegou-se a perceber a necessidadang¢otmar FEPETEAL numa
comunidade ecuménica de educacédo teoldgica. Aldde-se dizer que essa idéia esteve
presente desde o inicio e perpassou toda a vidaEddNa assembléia de Porto Rico, em
janeiro de 1982, falou-se pela primeira vez desest§o. Muito possivelmente foi produto da
palestra do professor Brummel durante a minicoasidt CLAET sobre educacao teoldgica
ecuménica, efetuada no dia anterior a assemblélBERRETEAL no mesmo local. Durante
essa assembléia, foi nomeada uma comissao conposimde fazer uma proposta concreta
de implementacéo da idéia de uma federagédo de &easirecuménicos inspirada na proposta
do fundo de direito de giro. A comissao estevegiatda por Aharon Sapsezian, Fidel
Mercado e Raul Cardoso. Dita comissao produziu egueno documento que teve como

titulo Rumo a uma Comunidade Ecuménica para a educaclimtem na América Latina®®

Nesse documento, ap6s reconhecer a aprendizagemndecaminhar da CLAET e do
FEPETEAL quanto ao intercambio de recursos, fazrse€hamamento para a criagdo de uma
nova estrutura para a cooperacdo ecuménica basaadaiprocidade que possa incluir, além
dos seminarios, as igrejas que 0s constituem egéscas doadoras. A mencionada
assembléia aprovou que o comité executivo elaborass roteiro para encaminhar essa

proposta a partir da palestra apresentada pelBrDmmel.

Efetivamente, o comité elaborou um cronogramarw#e para ser executado entre
junho de 1982 e janeiro de 1983. O plano incluivaupnoposta de avaliacdo de cada
instituicdo acerca do compartir de recursos emasaireas, perguntando sobre sua pratica e
abertura ecuménica e sugestbes para uma estra@gducacado teoldgica continental. A
proposta foi remetida as instituicbes em 9 de datermom uma série de documentos anexos
para propiciar a reflexdo: o cronograma de trahath@arte da ata de Porto Rico onde
figurava o acordo e uma apresentacdo do FEPETEAL aotra série de anexds. Em
novembro de 1982, o secretario executivo informa sgi remeteram as instituigdes filiadas
novos pedidos de proposta, acompanhadas de um dotuwmnde se apresentam algumas

idéias:

126 Devido & sua importancia, esse documento sei io@ioo anexo 1, ao final da dissertacéo.

127 Entre os quais se contam: o documento de Pilegerdina, de janeiro de 1979, a declaracdo de Cali,
Colémbia, de fevereiro de 1980, o estatuto do FEHXT o documento “Rumo a uma comunidade
ecuménica de educagdo Teoldgica na América Lagna”palestra de Brummel “Rumo a uma estratégia
comum para a educacao teoldgica ecuménica na Aankaitna”. Tratava-se, pois, de uma consulta muito
bem documentada.
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o Quanto ao tipo de estrutura:
a. N&o se devem criar novas estruturas;

b. Quaisquer das estruturas existentes podem servia paotivar e

movimentar as instituicoes;

c. Sendo que a idéia surgiu no FEPETEAL, este podetico iniciador da
CEPETEAL, assim, se decide que “[...] a forma naaisquada para iniciar
a CEPETEAL é adotar a atual estrutura do FEPETHAdnsformando
seus objetivos definidos na assembléia de Méxica pste fim. O Fundo
Especial passaria a ser s uma area de traballBERETEAL."*® Esta
decisdo demonstra a ligagcdo organica entre FEPETEALEPETEAL.
N&o houve ruptura; ndo se criou outra institui@axistente apenas foi

redimensionada.

Quanto a sua perspectiva ecuménica, como ja fmj aiproposta é que seja aberta aos
semindrios confessionais, mas em dire¢do a uma mis#&s ampla. Foram recebidas respostas
de quatro dos seminarios filiados, todos partidade avancar na proposta. Posteriormente,
na assembléia de México, em janeiro de 1983, fzes@ alguns avancos na discussao. A
comissao encarregada apresentou um relatério esqui recolhe algumas das sugestées
recebidas, colocando, porém, como condi¢do panacavao processo o esclarecimento das
relacdes entre CLAET e as associa¢fes, do qudasé faais para frente. Por enquanto basta
dizer duas coisas. Uma: que entre as recomenddgdesmissdo se pedia para incluir nos
curriculos os temas da mulher, do pentecostalisnn endigenismo. E a outra: que a
assembléia pediu que o processo prosseguisse) paRa se requeria fazer uma reforma nos
estatutos visando articula-los com o projeto daEEEFAL.

Posteriormente, em agosto de 1985, o comité execpediu ao presidente Plutarco
Bonilla que elaborasse um anteprojeto, juntandoelacionado a CEPETEAL com a
finalidade de envia-lo aos filiados antes da as$&mbeguinte. Bonilla cumpriu a solicitacdo
com rigor. Em dezembro do mesmo ano, apresentowpogta na reunido do comité.
Introduziu o documento, lembrando o caminho pei@orno processo. Conforme ele, o
Fundo nunca conseguiu a cifra definida como ahamémico; por outro lado, que a natureza

operativa do préprio Fundo foi questionada. Par,issFEPETEAL iniciou um estudo com o

128 Ata da reunido do comité executivo realizada erar®s Aires, nos dias 15 e 16 de agosto de 1923, p.
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propésito de reorganizar seus principios operapt@nsformando-se na CEPETEAL, da
qual o Fundo Especial seria uma parte. A justifiegpara esta mudanca € a seguinte:

Embora ja existam na América Latina associactemnmais dedicadas a
educacdo teoldgica, como também um organismo @mdh(a Comunidade
Latino-Americana de Educacdo Teolégica: CLAET), @€smo que as
instituicdes filiadas ao FEPETEAL participem dessegmnismos, percebe-se
a auséncia do que poderia chamar-se de_um depecifico, no qual se
discutam os temas particulargee afetam o desenvolvimento da educacéo
teoldgica ecuménica enquanta talém disso, falta também um organismo no
qual as instituicbes de clara vocacdo ecuménicsapo®ao soO discutir seus
problemas, mas organizar atividades concernentggiaato instituicoes
ecuménicasPode ser que, formalmente, tais atividades (fm®jgrogramas,
oficinas, etc.) coincidam com as organizadas pélssociacfes ou pela
CLAET; porém existenaspectos que pela propria natureza desses orgenism
ficam fora de seus proprios (sic) interesses. Fagereferéncia ao que
poderiam ser as implicagcbes da perspectiva ecumépie € essencial ao
trabalho das instituicdes que constituem o FEPET.EAL

Em seguida, o autor expde 0s objetivos da CEPETEImeiro, desenvolver uma
estratégia latino-americana com respeito a eductgd@dgica ecuménica. E, em segundo,
promover encontros regionais e latino-americanossgecialistas nas diversas areas do saber
teologico e da administracdo de instituicbes decaghp teoldgica. Outro objetivos
especificos estdo relacionados com areas concrégasintercambio e cooperacdo
interinstitucional de docentes, estudantes, bit@at programas de pds-graduacao, padrées de
reconhecimento de curriculos, etc. Finalmente, toragxprime 0s principios operacionais
basicos: 1) a CEPETEAL trabalhara em estreita co#édio com a CLAET e nao realizara
atividades que esta possa adiantar; 2) em consggii@ado programa ou projeto deve
conceber-se como complementar aos programas €gwaja CLAET; 3) os programas e
projetos da CEPETEAL deverdo caracterizar-se pspecicidade propria que tem a ver
com uma compreensdo da educacdo teoldgica confa caménica; 4) o programa do
FEPETEAL passa a converter-se num aspecto (nassa@mnente o Unico nem o mais
importante) das atividades da CEPETEAL.

N&o faltaram vozes criticas desse processo deigéansAlguns se perguntavam se
realmente era necessaria a criacdo da CEPETEALs&l@oderiam realizar seus objetivos no

marco das instituicdes ja existentes como as asgimEs teoldgicas e a CLAET? No contexto

129 Documento “Anteproyecto de estructuracién del EEPAL”, p. 2. In: livro 1979-1986 O documento foi
elaborado por Plutarco Bonilla, presidente do FEHPAT. N&o tem data, mas com certeza foi apresemado
reunido do comité executivo de dezembro de 1985uBknhados s&o do autor.
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dessa atitude critica, o comité executivo elabarma longa lista de areas de possivel
cooperacao, que é bom saliertar:

a. Desenvolver programas de experiéncia ecuménica quarte do
curriculo académico, mais exatamente, que néao leej@da ao
circulo “de sempre”.

b. Criar um sistema interinstitucional de reconhecitoate estudos,
gue poderia facilitar o intercambio de estudantes.

c. Definicho de campos de especializacdo por inshiesg
especificamente para programas de licenciatura euniveis
superiores, que poderiam ter muitas implicacoesnamento de
eruditos, formacédo de bibliotecas especializadatgradmbio de
eruditos, intercAmbio de estudantes.

d. Realizacdo de cursos, seminarios e oficinas em aamgpecificos
para professores e estudantes avancados de licgaciau
doutorado.

e. Coordenacéao de esforcos de investigacao e de pobés.

f. Coordenagéo de esforgcos na procura de candidatos.

Depois da lista de aspectos de possivel cooperagdautores afirmam que muitas
dessas idéias — senédo todas — ha muito tempo dénexgdostas e muito pouco praticadas. Por
qué? Tentando dar respostas, fazem mais pergtnasido muito idealistas? Nao é ainda o
tempo oportuno para realiza-las? O assunto do idmijgo Fundo) tem ocupado a maior
parte do tempo? Nao estamos convencidos de suatanpia? Falta vontade para a acdo? E
finalmente, entdo, se perguntam pela legitimidadssel espaco, diante das associacdes
teologicas e da propria CLAET. Essas reflexdeslizara a luta entre a legitimidade
ecuménica da CEPETEAL e a ambiguidade experimemadaio da CLAET.

A deciséo chave para a transformacgéo do FEPETEAICERETEAL aconteceu na
sede do Seminario Biblico Latinoamericano, na CB#ta. A assembléia reunida neste local,
nos dias 21 e 22 de agosto de 1986, decidiu per \s@bs a favor e uma abstencao:
“Transformar o presente FEPETEAL numa Comunidadestéuicdes dedicadas a educacéo

teolégica com perspectiva ecuméniti”Esta decisdo foi assumida depois de uma analise

130 Esta lista de areas de possivel cooperacéo msthamuscrito. Parece que correspondem a uma redaido

comité executivo de novembro de 1985. Em 1i1839-1986
131 Ata da assembléia de Costa Rica, 21-22 de agest®86. Inlivro 1979-1986
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realizada em dois grupos de trabalffoCada grupo estudou os seguintes temas: estruaura d
CEPETEAL, relacdo com as associagdes, vocacao edccan@&€ronograma, papel do Fundo
Especial, relacdo com a CLAET e a pergunta sewefdéar de estratégia ou de foro.

Como resultado do trabalho dos grupos, se concluiu:

a. Que nao se crie uma superestrutura. A estruture deanter-se no
minimoX*® Também devem constar os aportes que 0S Seminarios
fazem ao novo organisntd®

b. Nome. Foram mencionadas varias possibilidades: r&g@ie Latino-
Americana e do Caribe de Educacdo Teoldgica, Catadei
Ecuménica de Educacgéo TeolOgica para América LaBioenunidade
Teolégica Ecuménica para América Latina. Pediu-se camité
executivo definir o assunto depois de ter estaltles objetivos e a
estrutura.

c. Ampliagdo do sentido ecuménico. Segundo esta reuma“‘termo
ecuménico € utilizado em seu sentido original tdda a terra
habitada O Conselho Mundial de Igrejas esta dirigindo a susséo
ao ambito global que inclui o seguinte: opcéo peldade das igrejas;
compromisso e pratica de didlogo com outras ragitnundiais;
compromisso com 0s projetos de desenvolvimento hama
compromisso com a evangelizacdo, ou seja, 0o anldwioome de

Jesus. Ao falar de vocacao ecuménica, referimaanpstituicdes cujo

132 Os dois grupos estiveram conformados da seguiateeira: grupo 1: Précoro Velasques Filho (CEPGCR,
Brasil), Hellmut Gnadt (CTE, Chile), Norberto Sarac(ASIT, Argentina), Raul Cardoso (ISEDET,
Argentina); grupo 2: Jaci Maraschin (ASTE, Bradidjrique Guang (ALIET, Costa Rica), Antonio Gouvéa
Mendonca (CEPGCR, Brasil), Moisés Méndez (CTM, Méxie Luis Fidel Mercado (SEPR, Porto Rico).
Minuta para a ata da assembléia do FEPETEAL naaQ@ish, agosto de 1986, em manuscrito, p. 1.uro i
1979-1986

133 A estrutura do FEPETEAL sempre foi minima. Assinsalienta Cardoso, quando diz que nunca pagou
salarios e tampouco nenhum tipo de retribuicaongu@im. Os membros da diretoria fizeram seu trabalho
como parte das fungdes do seu préprio seminéripoetamdo de graca seu tempo e esforgo pessoal. Cf.
CARDOSO, “Del FEPETAL a la CETELA..."”, 1988, p. 7.

134 Este assunto é colocado na introducdo do “Doctonsabre El futuro del FEPETEAL”, discutido na
assembléia de México, em abril de 1985. Ali se tizevidente que os Seminarios membros do Fundo tém
feito também contribuicdes ao mesmo, como o pagentas viagens de seus representantes as assambléia
como também nos casos dos Seminarios aos quegaaenmembros do comité executivo do Fundo, com a
recepcao, hospedagem e despesas de moradia enameioto do comité executivo durante suas sesédes...
Cf. documento mencionado, p. 1, em: Arquivo do FEPAL, livro de atas1983-1985 As despesas de
passagens aéreas eram assumidas por partes igtiais® instituicdes filiadas, mesmo que ndo estem
presentes.
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esfor¢o educativo esté condicionado pela totaliddprojeto de Deus
em Jesus Cristo na histéria e além da histdra”.

Desta forma, ampliavam-se os horizontes ecumémiaoassembléia do México em
1983.

Por fim, na reunido do comité executivo realizada Buenos Aires, na sede de
ISEDET, em 1-2 de dezembro de 1986, decidiu-serderar este organismo de Comunidade
de Educacédo Teoldgica Ecuménica Latino-Americam@EF¥ELA. Esta transformacéo foi
avalizada pela assembléia de Indaiatuba, Brasilpetubro de 1988. Ali se aprovou uma
reforma do estatuto, segundo a qual ampliaram-s@bjesivos relacionados com a reflexao
teoldgica ecuménica e as areas de cooperacdoaninstituicbes dedicadas a este tipo de
tarefa. Além disso, definiu-se que o Fundo Espéicatia como um fundo permanente, agora
sob a administracdo de CETELA. Outra mudanca imptgtna estrutura da organizacdo tem
a ver com os membros da mesma: sO 0s seminarioeéaaos ficaram como filiados
organicos; a filiacdo das Associacbes, CLAET, CEAPTE se deu por terminada. Por fim,
foi eleito um novo comité executivo: PresidentecaRilo Pietrantonio do ISEDET; secretério
executivo: Précoro Velasques Filho do PEPGCR; tes@u Luis Fernando Mercado do
SEPR; suplentes: Mortimer Arias do SBL e Eugeniayarda CTECh.

No mesmo local onde ocorreu a assembléia da crde&ETELA, reuniu-se

imediatamente apds a segunda assembléia geral Ab Blassembléia do

FEPETEAL decidiu escrever uma carta de saudacém paassembléia do
CLAI, a qual foi redigida por Plutarco Bonilla eridida ao bispo Federico
Pagura, presidente do CLAI. A carta salienta o tiajue a maior parte das
instituicdes filiadas ao FEPETEAL fica para pap#@i da assembléia do
CLAI, o que € uma “[...] expressao concreta de @prapartilhamos o mesmo

compromisso*°

Dessa maneira parecia que ficava aberto o camirdlta pma nova etapa das

instituicdes protestantes ecuménicas na Améridad.at
2.3.8 Os Presidentes do FEPETEAL

O quadro a seguir apresenta a lista de presiddatEE:

135 Ata da assembléia de Costa Rica, p. 6. In: [k839-1986

1% Carta do FEPETEAL para a segunda assembléiad@LAl. In: Indaiatuba: celebrando la esperanza.
Documentos de la Segunda Asamblea General del {odnstnoamericano de IglesiaQuito: CLAI, 1989,
p. 198.
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LISTA DE PRESIDENTES DO FEPETEAL

NOME INSTITUICAO PAIS ANO(S)

Raiil Cardoso13’ Instituto Superior Evangélico d Argentina 1980
Estudios Teologicos (ISEDET)

Carmelo Alvarez Seminario Biblico LatinoamericanoCosta Rica 1981-1982
(SBL)

Jorge Maldonado Associagcdo Latino-Americana ¢ Equador (?) 1983
Instituicbes de Educacdo Teoldgi
(ALIET)

Moisés Méndez Comunidad Teologica de Méxigaviéxico 1984
(CTM)

Plutarco Bonilla Conselho Latino-Americano  d Costa Rica 1985-1988
Igrejas (CLAI)

Tabela 5. Lista de presidentes do FEPETEAL.
Fonte: arquivo do FEPETEALiyro 1979-1986

2.3.9 Relagdes entre CLAET e FEPETEAL

O relacionamento era organico. O FEPETEAL fazidepda assembléia da CLAET.
No entanto, a CLAET fazia parte do FEPETEAL de nranmdireta, pois as instituicdes
fundadoras eram ASIT, ASTE e ALIET, as trés asgdga que juntas conformavam
CLAET. Essa relacdo, mesmo que organica, nao gignd que houvesse plena afinidade e
que as interfaces fossem totalmente tranquilas. ckumientacdo consultada permite
estabelecer que CLAET foi criada antes do FEPETER: que as instituicdes filiadas ao
FEPETEAL a partir de 1980 ja participavam indivitlnente na CLAET através das
associacoes regionais correspondentes (ALISTEépaea, para a América Central, o Caribe
hispanico e o norte da América do Sul —, ASIT -agarcone sul — e ASTE - para o Brasil)
que a integravam. Uma vez constituido o FEPETEAIdepse constatar que tiveram uma
espécie de dupla pertenca na CLAET, enquanto ddias Associactes e enquanto filiadas ao
FEPETEAL. Isso significava uma influéncia maiorseo da CLAET. Assim, 0s seminarios

ecuménicos possuiam em CLAET seis ou sete votdadndis, além de sua presenca como

137 Raul Cardoso foi nomeado como presidente do €éomierino na assembléia de Cali, Coldmbia, em
fevereiro de 1980. Este comité funcionou até arnalsksa constitutiva de S&o Paulo, em margo de 1981,
onde Cardoso foi nomeado como secretario execdoweEPETEAL.

138 Nao foi possivel estabelecer o ano de fundaca€IldEET. Sapsezian fala que a primeira consulta de
associacfes se realizou em Sao Paulo, em 197In¢v@r73), 0 que ndo permite inferir que se trate da
primeira reunido de CLAET. Tampouco foi possivekdainar até que ano ela funcionou; a respeitadiss
E. Stockwell e Alberto Guerrero, durante a 22 jdmgeolégica de CETELA (San José, 1992), referisena-
CLAET como uma organizacdo ja morta. Cf. Educad&wnidgica en Abya-Yala. Julho de 1992, fitas de
audio, cassete # 12. Nao foi possivel saber séeexiguma pesquisa acerca de CLAET. Presumimos que
alguma das instituigcBes teoldgicas do cone sul deva@lguma informagdo. Uma informag¢do mais ampla
sobre CLAET ajudaria a compreender melhor a relagdoo FEPETEAL.
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bloco comum em FEPETEAL. Este desequilibrio dedsrgo longo do intercadmbio se fez
evidente e foi causa de algumas tensdes entreagodganizagoes.

Como se depreende do anteriormente dito, as dgasipacdes tinham como campo
comum de acéo a educacéo teoldgica; isto é evideéhtempartilhavam objetivos e filiagcbes
com semelhancas e diferencas. A CLAET estava adenpara um alvo mais amplo, no qual
cabiam instituicdes conservadoras e ecuméniceagjdd por sua ligagdo com as Associacoes
de educacdo teoldgica regionais acima mencion&ttagentanto, em FEPETEAL sé havia
instituicbes com uma opcdo ecuménica explicitairssas convocatorias para as consultas
de CLAET, sempre se buscava convidar todas asuigsiies de educacéo teoldgica existentes
no local escolhido. E precisamente isso que Navb&dracco, secretario executivo da
CLAET, solicita a Anibal Guzman, reitor do SBL, qda por meio de uma catta de
novembro de 1983, recomenda que a participaca@mgulta seja o mais ampla possivel; e
Ihe menciona nominalmente algumas instituicbes a&taCRica a serem convidadas como o
Seminario Nazareno, a Escola Ecuménica (da Undemtsi de Costa Rica), o Departamento
Ecuménico de Investigacbes — DEI, o Centro Evaogéliatino-Americano de Estudos
Pastorais — CELEP e o Seminéario Adventista. Hawa @spécie de alianca entre as duas
organizacfes para as convocatérias comuns, queigrarémitar-se as consultas teoldgicas.
S6 que, segundo sugerem alguns documentos, o FEREd&sde sua adesdo a CLAET,
comecou a determinar em grande medida a agendgyitoldas consultas. Vejamos varios
casos. Na consulta de CLAET, realizada antes dardSia constitutiva do FEPETEAL, em
9-10 de marco de 1981, em Sao Paulo, a palestraigml teve como titulo “Aportes para
uma formacgéo teologica ecuménica”. O palestranteuis Reinoso da Comissdo Evangélica
Latino-Americana de Educacao Cristéd (CELADEC), ugaaismo ecuménico. A perspectiva
da palestra reflete uma orientacdo teoldgica qumssgeve claramente nos parametros da
teologia da libertacdo. Posteriormente, na minighasfetuada no Seminario Evangélico de
Porto Rico, em janeiro de 1982, a tematica conadiefoi “Rumo a uma estratégia comum
para a educacdo teoldgica ecuménica na Américad’atDesta vez o palestrante foi o Dr.
Lee Brummel, reitor do ISEDET. De igual forma, duea consulta do México, em janeiro
de 1983, a tematica foi “Rumo a uma educacdo temdégcuménica: suas bases
eclesiolégicas”, abordada por Arturo Blatezky (pasirgentino), em substituicdo a José
Miguez Bonino, que ndo pode estar presente. Pastente, na Costa Rica, em 1984, os

temas considerados mostram as mesmas perspeds/astudos biblicos sobre “Educacéao

139 No arquivo do FEPETEAL, livra979-1986 a carta tem como data 18 de novembro de 1983.
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teoldgica e compromisso cristao” estiveram a catgdiblista Elsa Tamez (professora do
SBL); as trés palestras por sua vez, foram: “Edimacgistd num contexto revolucionario” por
Albino Menéndez, “Educacao teoldgica entre a saagdo da estrutura e o papel profético”
por Saul Trinidad (professor do SBL) e “Educacaoldgica e a unidade da igreja” por
Plutarco Bonilla (representante do CLAI). Como secpbe, a influéncia do FEPETEAL na
guestao tematica ecuménica foi determinante. Emifimase possa afirmar que era uma coisa
que dependia s6 do FEPETEAL, pois nas diretorias Alsociacdes havia pessoas com
abertura para uma teologia critica e mais ecumgoarao foi o caso em distintos momentos,
de Pablo A. Deiros e Jorge Maldonado em ASIT eageMaraschin na ASTE? O costume
era dirigir a convocatéria para as atividades pagpide uma das organizac¢des a instancias da
outra e vice-versa, procurando economizar recurdessa forma, CLAET realizava sua
consulta (comum também ao FEPETEAL) e posteriorenenada instancia fazia
separadamente sua propria assembféia.

Por outro lado, a interface entre CLAET e FEPETEAdgistra episodios de
divergéncias e tensdes. Muito possivelmente etam enotivadas por divergéncias teoldgicas
causadas pelos posicionamentos mencionados acimgyass ndo aparecem explicitas na
documentagcdo consultada. Diferente disso, podenpaeeber divergéncias de tipo
administrativo, em que o FEPETEAL questiona a gunéicéo e os alcances da CLAET. Em
varias reunides do Fundo Especial, tanto em ass@slijuanto do comité executivo, falou-se

da necessidade de reorganizar a CLXETo que efetivamente foi feito em varias

149 Um caso concreto de proximidade teoldgica e biidside ecuménica nas diretorias nesta interfacesg
em ALIET. Em 1981, a diretoria desta organizag&avascomposta por quatro pessoas com presenca ativa
em FEPETEAL; Jorge Maldonado seu secretario exexuthzia parte do comité de avaliacdo do
FEPETEAL; Daniel Rodriguez, seu secretario tambdzrafparte do comité de avaliacdo do FEPETEAL, e
inclusive representava a CTM no FEPETEAL na qudkdde coordenador da mesma; e finalmente, Luis
Fidel Mercado, seu tesoureiro, era presidente d®RS& seu representante no FEPETEAL. Dados colhidos
do Informe solidario da comissédo que visitou a Coicade Teoldgica do México (em junho de 1981), o
qual é assinado por Jorge Maldonado como secratédi lista de enderecos de instituicfes integsasite
FEPTEAL, em: Arquivo do FEPETEAL, livrb979-1986

No regulamento interno de CLAET, aprovado na rab&ia da Costa Rica, em janeiro de 1984,
estabeleceu-se que a assembléia deste organiss® rieslizada, em virtude dos interesses comuns, em
combinagdo com a do FEPETEAL. In: arquivo do FEPATHivro 1979-1986
Parece que esta necessidade foi colocada condicdonpara que se pudesse avangar no processo de
organizacdo da CEPETEAL. Assim o definiu a comissdcarregada de planejar esse projeto, quando, em
seu informe para a assembléia de Porto Rico, conglie “acreditamos ser imprescindivel o esclarenim

de parte da CLAET e das Associacbes como condigé@ @ontinuar com o processo”. Cf. informe da
comissdo dos trés, janeiro de 1982, em: IM@@9-1986 A partir dai se falou insistentemente da necadsid

de reorganizar a CLAET. A primeira vez foi na adsiéia de Porto Rico, em 1982. Ali, falando-se dwirfo

da CLAET, decidiu-se que o comité executivo do FEPAL convocasse uma reunido de secretarios
executivos das Associacdes — ASTE, ASIT, ALIET-tgunom Aharon Sapsezian, diretor do Programa de
Educagédo Teoldgica do CMI, com a finalidade dedsstwma proposta consistente na “formulagdo de um
modelo para CLAET que considere: definicdo e olmpsti para que a partir de entdo figue completamente
estabelecida a sua razéo de ser e a relacido coBENTERAR.” In: ata da assembléia de Porto Rico, 1$8%.

141

142



86

oportunidades. Parece que esta atitude do FEPET&Ahterpretada por alguns membros de
CLAET como uma ingeréncia indevida, a tal ponto passivelmente por esta causa foi que
0 secretario geral da ASTE apresentou renunci#ag&do de sua organizacdo a CLAET e ao
FEPETEAL na assembléia dos dois organismos realizaoh janeiro de 1983, no México.
Este impasse movimentou a diplomacia da parte dREFEAL. Assim, num curto periodo,
foram realizadas duas visitas de funcionarios detatia & ASTE e ao CEPGCR, em Sé&o
Paulo e Sdo Bernardo do Campo, respectivamenteinfeipa foi a do secretario executivo,
em junho de 1983. Raul Cardoso se reuniu com oegzares Jaci Maraschin e Duncan
Alexander Reilly, membros da diretoria da ASTE. Qletivo da reunido foi procurar o
restabelecimento da participagdo da ASTE na CLAEAOeFEPETEAL. Ele também se
reuniu com os professores Procoro Velasques Filetor do CEPGCR, e Rui de Souza
Josgrilberg, diretor da Faculdade de Teologia dtitino Metodista de Ensino Superior. Em
seu relatério, Cardoso salienta que ficaram osisaizertos para reiniciar as relacdes com
essas instituicoe$’

Parece que a visita do secretario executivo nadevehds resultados esperados, pois

em novembro do mesmo ano, o presidente de entége 3Maldonado, visitou de novo a

Posteriormente, na assembléia da CLAET no Méxigpjameiro de 1983, discutiu-se amplamente um novo
modelo para essa organizacdo. Prestou-se espieriafia a confusdo criada pela inter-relacédo ent&eEC

e FEPETEAL, a qual havia sido motivo de mal-entéosli Como sintoma desses atritos foi lida uma carta
do professor Jaci Maraschin, secretario geral déEASlirigida a Rall Cardoso, secretario executieo d
FEPETEAL, contendo criticas aos procedimentos adstpor CLAET/FEPETEAL. N&o foi possivel tomar
conhecimento dessa critica, pois ndo ha cépia destano arquivo do FEPETEAL. Como resultado dessa
assembléia, foi aprovada por unanimidade a coitgiduda nova Comisséo Latino-Americana de Educacao
Teoldgica (CLAET). Enxergue-se a sutil mudanca aime de CONSULTA para COMISSAO. A pergunta é
por que desistiu de chamar-se de “Consulta’? Adazeflexdo aqui tecida, surge a suspeita de qgue fo
possivelmente para tirar um pouco do papel de gooiata que o FEPETEAL tinha assumido nas consultas
De qualquer forma, nessa mesma reunido foi aprouatdmovo estatuto e regulamento interno. O artigo 1
estabeleceu: “A CLAET se constitui com o propésito criar um espaco, com carater consultivo, onde
discutir a maneira de foro, todo tipo de temasciefeados com a tarefa de educacéo e investigagimiea;

e, por sua vez, estimular e coordenar atividadesieah continental relativos a assuntos de interesslabor
dos seminarios na América Latina.” (Arquivo do FEERL, ata da assembléia de CLAET, México, janeiro
de 1983, p. 2). Essa definicdo do escopo de CLA&Mipe perceber uma semelhan¢ca muito grande com o
labor do FEPETEAL, s6 que no seu caso, direcioradambito ecuménico; isto permite suspeitar queahav
certa concorréncia entre as duas organiza¢desinar bom dizer que nesta mesma reunido de CLA®T,
reformulada a sua estrutura organizacional; asioa,am como filiados organicos s as trés assoem¢
teoldgicas; o FEPETEAL e o CLAI passaram a ser mesfraternos com voz sem voto; e 0s movimentos
ecuménicos como CELADEC e ULAJE ficaram fora daaaigacdo. Por Ultimo, nesse processo de
mudancas de CLAET, na assembléia da Costa Rical 98#, o nome passou patamunidadelatino-
Americana de Educacdo Teol6gica; interessante dotawa a palavr@gomunidade que ja figurava nos
projeto de recriacdo do FEPETEAL de converter-s€BRETEAL. Essa coincidéncia parece refletir, mais
uma vez, a concorréncia entre as duas organizacoes.

N&o fica claro por que Cardoso inclui o restatielento das relacdes com as instituicdes visitaplais,
parece que ndo havia problemas com o CEPGCR; opgumite esta conclusdo é que segundo a
documentacéo, enquanto a ASTE apresentava reraiscia filiagdo & CLAET e ao FEPETEAL, na mesma
ocasido, o CEPGCR apresentava sua solicitacadiaghti ao FEPETEAL. Cf. atas da reunido do comité
executivo do FEPETEAL de 24 de janeiro de 1983 assambléia do México, de 26-27 de janeiro de 1983.

143
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ASTE. Desta vez se diz que ASTE teve uma atituds pusitiva, razao pela qual se esperava
que, na assembléia seguinte, voltasse a vinculax-sELAET e ao FEPETEAL

Efetivamente, nas atividades da CLAET e do FEPETH#RLCosta Rica, em janeiro de 1984,
a ASTE restabeleceu suas relagcbes com as duaszagfzes.

144 Ata da reunido do CE em Quito, 7 e 8 de noverder983.
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CONCLUSAO

Com base na documentacdo examinada neste capitupmdsivel comprovar que,
durante o tempo todo do FEPETEAL, esteve presentausta por novos horizontes
teologicos, tendo em vista uma educacao teologiogextual. Por incrivel que pareca, esse
periodo ndo se limitou simplesmente a questao deiean

Por isso, a titulo de destaque, gostariamos lemidrams momentos importantes em
face do escopo desta pesquisa. O primeiro € olde Rrgentina, em janeiro de 1979, nos
primordios do FE. Ali o diretor do Fundo de Edueadaolégica do CMI propds que as
instituicbes de educacgéo teoldgica latino-amerisa@rarassem seriamente toda a temética
do ministério da mulher, bem como o significadoed#ergéncia de teologias contextuais no
mundo todo e o problema hermenéutico correspondeateceria uma voz vinda de fora do
continente; sim e ndo! Pois Aharon Sapsezian, esrfiogsse funcionario do CMI na Europa, é
de origem brasileird® Essa énfase na tematica da mulher também foi atleoma
“Declaracion de Cali”, na Colébmbia, um ano deppistamente na criacdo do FE, quando se
diz:

Entendemos que nossa educacédo teoldgica deve sapsesnuma pastoral,
acao da igreja em sua presenca no mundo, que asstandpcao, que precisa
da plena participagdo da mulher, muitas vezes maligada do fazer

teoldgico, e cuja presenca € indispensavel paraafdido pleno a esta e toda

tarefal#®

Posteriormente, em Porto Rico, o professor Lee Braln reitor de ISEDET,
questiona, por meio de um importante documentdintes intraeclesiais do ecumenismo
vivido no FEPETEAL. Além disso, coloca o problema diversidade cultural no seio da
organizacdo, ao questionar a situagado entre daasltiboliviano e as situacdes urbanas e seu
significado para a educacdao teoldgica, assunt@aiéd aprofundado, conforme ele.

Por fim, na assembléia do México, em 1983, quarglaesebeu o informe da

Comisséo dos Trés sobre a criagdo de uma Comunittafelucacdo Teoldgica Ecuménica,

145 Como poucos, Sapsezian era conhecedor do farégie e da educacao teolégica no mundo, gragas ao
trabalhos que desempenhou. Primeiro como secretéeimutivo de ASTE durante nove anos (1961-1970);
cf. <http://www.aste.org.br/FrameSet_sabermais}taesso (30.07.09). E segundo, como diretor dod-ET
do PET (ver notas 1 e 2).

146 «Declaracion de Cali”, consulta de CLAET, Calpl6mbia, fevereiro 4-7 de 1980, p. 3. In: [\i879-1986
Chama a atencédo o destaque que se fazia acerdsitiézar o papel da mulher, em reunides na geéds
estavam totalmente ausentes. A primeira mulherapgaeece como participante dos encontros de CLAET e
FEPETEAL é Dora Valentin, do SET de Cuba, na caasubhssembléia de Porto Rico (janeiro de 1982); cf
ata da assembléia de Porto Rico, em: IM@39-1986
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entre outras recomendacgfes, solicita-se incluir awsiculos os temas dmulher, do
pentecostalisme doindigenismo

Em grande parte, como ja foi dito, o impulso pasaaeprocura de uma reflexdo
teologica aberta as pessoas e aos setores maiahiaegios da sociedade provinha dos
movimentos ecuménicos. E o caso, por exemplo, doADEC, organismo que a partir de
sua assembléia de 1974, fez op¢do pela educac@dap@m favor dos grupos operérios,
camponeses, indigenas, comunidades cristas decbasps.

Os passos anteriores mostram, a nosso ver, duasdgsiemuito importantes. A
primeira é a articulacdo, durante o tempo todo dmichar do Fundo Especial, entre
educacéo teologica e reflexdo teologica. As duasanestiveram separadas, nem mesmo nos
momentos pouco gratos do “mundano”’ repasse de searece simples, mas nao é.
Porquanto isto reflete uma preocupacao pastoraligtarial, nos termos da época), em face
de uma teologia que quer ser contextual, ou sejscebir além dos intercambios técnicos
proprios de outras associacfes de educacdo temldgmmo os padrdes curriculares,
bibliotecas, bolsas, etc.) e mexer com linhas desgaento teoldgico critico e pertinente.
Parece-nos que esse aspecto, inclusive acima aloeednémico, foi 0 que manteve viva,
durante o periodo do FEPETEAL, a idéia de criar @oraunidade ecuménica. Mas nao se
pode perder de vista que essa énfase de articuEi#® quefazer teologico e educacéo
teoldgica, ou seja, entre a reflexdo e o ambitca&tio, também esteve presente em outros
espacos de educacéo teologica, no caso na ALIETT ASha FTL. Na verdade, era uma
procura continental impulsionada pela afirmacaamenovo sujeito teoldgico emergente: os
pobres e sua luta pela libertagéo.

E, por outro lado, mostram que a faisca que degewria idéia de transcender a
dimensdo econdmica surgiu e se alimentou de umegsocde intercambio no seio de um
espaco plural como o da CLAET. Nele convergiamitungbes de educacao teoldgica tanto
conservadoras, quanto progressistas, além de engasi ecuménicos surgidos dentro do
caminhar préprio da cooperacdo evangélica e comtuaheao compromisso social. Esse
intercambio tornou o caminho mais interessantes fai ai que FEPETEAL constatou a
necessidade de contar com um espacgo proprio, ainmathe forum, para discutir uma
estratégia ecuménica latino-americana de educaghagica. E foi nesse espaco plural que
FEPETEAL teve a oportunidade de compartir os seuwgdntes ecuménicos, nos quais a
Opcao e 0 compromisso com 0s povos oprimidos, paymuco, vao fazendo surgir rostos de

mulheres, indigenas, pentecostais, embora aindanso vislumbre e alvo indefinido.
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Em outras palavras, pelo que podemos observar ri@sgaia aqui tracada, a
experiéncia vivida por FEPETEAL né&o foi em vao. Bmabsua origem fosse um projeto
envolvido com questbes econdmicas, seus protageniiteram a sensibilidade de
transcender esse ambito para transformar-se nosgua sua inspiragdo comum mais
profunda: o desejo de cooperagcdo em vista de ummaedio teoldgica ecuménica.
Historicamente foi criado o Fundo Especial por ¢uexistiam experiéncias de educacéo
teoldgica com perspectiva ecumeénica, e ndo o gamtfé importante sublinhar isso, pois,
significa que os projetos de educacao teoldgicaniéaicos neste caso) ndo sao imunes as
crises econdmicas. O jeito como FEPETEAL enfrenéssa situagdo foi interessante.
Primeiro, porque soube estabelecer a relacdo dé ag@onémico com as agéncias
protestantes cooperantes do mundo rico em termasnudealidade. Em segundo, porque
soube interpretar criticamente a crise financeas idstituicdes teoldgicas ecuménicas como
consequéncia do sistema econdmico injusto implanpeda forca das armas. Em terceiro,
porque viveu de maneira consequente, ou seja, tdutado o periodo de sua existéncia
manteve uma estrutura dindmica minima, também dpoe diversas formas pelas
instituicbes ecumeénicas filiadas.

A aprendizagem proporcionada pelo FEPETEAL em terd@manter uma estrutura
modesta, baseada na cooperacéo interinstitucionainf ganho muito importante. Assim a
analise historica legitima sua existéncia, porquardo se constituiu num fim em si mesmo,
uma vez que os fundos manejados com um sentidtbeddr responsabilidade serviram para
garantir a permanéncia de varios seminarios ecwom&€niComo afirmou Raul Cardoso:
“Possivelmente o maior mérito do FEPETEAL tenhaosabrir o caminho rumo a
Comunidade de Educacéo Teolégica Ecuménica Latimericana™*’

Mas nem tudo foi cor-de-rosa. As estruturas teoliye eclesioldgicas que moldaram
as fronteiras ecuménicas do FE eram exclusivasiaraim-se excludentes, como demonstra a
rejeicdo ao Seminario Teoldgico Batista da Nicaaadtste caso permite comprovar que a
critica de elitismo ecuménico que se fez desdeargeio ndo era infundada. Esse arcabougo
seria herdado por CETELA e se converteria no foeariticas e pedidos de abertura nas

primeiras jornadas teoldgicas.

147 Cf. “Del FEPETEAL a la CETELA...”, 1988, p. 8.
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CAPITULO 2

DA ANTIGA CETELA A NOVA CETELA: 1989-1993
ABYA-YALA: UM NOVO TEMPO E ESPACO E NOVAS SUBJETIVI DADES
REINVENTAM A VIDA DA COMUNIDADE

INTRODUCAO

Embora o desejo das sete instituicdes filiadas 8ELR fosse transcender o ambito
econdbmico e converter-se numa comunidade dedicaelduéacéo teoldgica ecuménica, o
caminho néo seria facil. Neste capitulo, veremaspmmeira parte, a dificil decolagem de
CETELA. O espirito do FEPETEAL continuava a rondarseio de CETELA; veremos que,
entre 1988 e 1991, o repasse de verbas de fatinwont Havia, é certo, uma grande
sensibilidade perante a necessidade de ter unexdsefteologica e uma educacao teoldgica
ecuménicas, mas, no contexto da crise gerada meidegmudanca historica ocorrida em fins
da década de 1980, isto ndo seria suficiente. Avbatade ndo bastava, o que nao significa
gue o caminho de dez anos percorrido pelo FEPETER&Uvesse sido em vao. CETELA
nasceria das entranhas do FEPETEAL e herdariaesiggbgidade ecuménica, mas também
os limites de sua institucionalidade construidds a&anfluéncia do repasse de verbas. Neste
sentido h4 uma relacdo de continuidade entre os dgyanismos que nos interessa
demonstrar.

Porém, CETELA necessitaria de uma forgca exogenalltpigermitisse deslanchar.
Esta forca seria produto de duas consultas de e@lodaoldgica realizadas nas cidades de
Managua e San José, na América Central, entre £99992. Ndo por acaso as duas
aconteceram nessa regiao; dali surgiria o pedmlnpaum grito, clamando por uma educacéo
teologica em situacdes de sobrevivéncia. Parassoae e organizacdes que participaram da
convocatoéria de Managua, o tema propostaiggantissimpum verdadeirdkairds. Managua
afirmaria com veeméncia que a histdria ainda néuite®u e faria uma opgao explicita por
uma educacao teoldgica em favor da vida dos powas sofridos da regido, especialmente
aqueles marginalizados por razdes de cultura, cgsse e sexo. Um ano depois, San José
aprofundaria esta opcao. Na consulta “Educacaodaa em Abya-Yala”, foram convidados
representantes destes setores: indigenas, afrodestes, mulheres e pentecostais. Como se
vera, efetivamente a terra estava “em plena matyam uma importante mudanca na

educacdo teoldgica ecuménica. Ali se decidiria ripm@r na educacdo teologica as



92

contribuicbes desses setores, em termos de respseiias alteridades. Surgiu ali, entdo, um
mandato de trabalho baseado na esperanca e na co@peracdo. Disso tratara a segunda
parte deste capitulo.

Por fim, veremos que repercusséao teve sobre auicistialidade de CETELA o fato de
aceitar esta agenda. De imediato, houve uma rei@eg@o que permitiu o ingresso de doze
novas instituicbes. Managua e San José constiturgonzos de tempo e espago, que
abriram a porta para assumir uma tarefa de enorepescussdes para a qual CETELA néo
estava preparada. Seria necessario, portanto, UEIA mudasse seus gonzos para que por
sua porta e suas janelas pudessem entrar os nevassvrenovadores. Isto foi o que
efetivamente aconteceu na assembléia de 199%agalem Quito, onde num ato decisivo se
fechou a “antiga CETELA” e se criou uma “nova CEPELEssa transformacao significou
uma descontinuidade com a heranca do FEPETEAL. Aléso, fecharemos este capitulo,
refletindo sobre o significado dessa experiéngmardir do que Walter Mignolo chama de a
inscricdo dos corpos, com suas sensibilidadedpoass geoistoricos.

1 A RELACAO ORGANICA FEPETEAL-CETELA

Uma das grandes dificuldades na vida de CETELA ®do a aceitacdo da
continuidade entre os dois organismos. Existenratifes pareceres; além da diferenca de
nomes, ha quem acredita que FEPETEAL tinha a ver aoassisténcia econdmica dos
semindrios ecuménicos principalmente, enquanto CET&edicar-se-ia mais a educacao
teologica o que implicaria em dois organismos difegs. Porém, essa diferenca € s6 nominal
e temporaria. Os documentos demonstram que entheagsorganizacées houve uma relacao
de continuidade e descontinuidade, mas em termadidalag&o organica.

O primeiro argumento procura lembrar as raizes osntios dois projetos. Ai é bom
recordar, como foi dito no capitulo anterior, queléia de uma comunidade ecuménica de
educacao teologica nasceu como parte da partilreaesos que iam além da mera ajuda
econdmica, tanto no seio do FEPETEAL quanto no HAET. Os espacos privilegiados
dessa partilha foram as consultas teoldgicas @dasj de maneira conjunta, onde se
compartilhavam problemas, desafios e a procuraupwet educacdo teoldgica contextual,
obviamente este intercambio implicava uma dinardedar e receber por meio dos docentes
e palestrantes participantes, que propiciava unteaeissante troca de idéias. O outro espaco
privilegiado eram as assembléias. No caso espedaficFEPETEAL, este era o espago no

qual se discutiam em profundidade as implicacoea pma formacao teoldgica ecuménica.
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Obviamente, como j& foi afirmado, dito esfor¢o iitgva na mobilizacdo de recursos
econdmicos e humanos que eram aportados pelasgsropstituicées. Foi ali, nesse processo
de oito anos de intercambio, que nasceu e se ¢doga idéia de ter um espaco proprio para
refletir acerca da educacéao teologica de caratenégico.

Um segundo argumento esta relacionado com a cowegiéxplicita de seus
fundadores. Eles estavam cientes da relacéo degoiatde e descontinuidade entre as duas
organizacbes. E isso que exprime Raul Cardoso,dgudeclara apés da assembléia em

Indaiatuba, na qual foi criada CETELA:

Fica, pois, constituida esta Comunidade, contineado FEPETEAL,
embora como ja foi mostrado, com objetivos muitoismamplos e
ambiciosos do que FEPETEAL, o qual subsiste coma amea de
trabalho da mesméd®

A partir desta nota, fica claro que CETELA é comdidora do trabalho do FEPETEAL e que
este ndo morreu, mas permaneceu como uma part&TeLB. Efetivamente, no primeiro
estatuto de CETELA, aprovado na assembléia dedhdm, estabeleceu-se um artigo acerca

do Fundo Especial, nos seguintes termos:

A Comunidade mantera o Fundo Especial Permanente (e
FEPETEAL), o qual estara constituido pelo fund@ktoais os aportes
de varias instituicbes e 0s juros provenientes idesstimentos. O
produto do Fundo sera utilizado em projetos deréste comum
aprovados pela assembléia. Este Fundo sera ad@dtgbor meio do
Regulamento Interno aprovado pela assembféia.

Em terceiro lugar, e em estreita relacdo com ochs@nterior, esta a apresentacédo da
nova entidade chamada CETELA, feita pelo secret@xiecutivo anterior. Numa série de
cartas enviadas as agéncias cooperantes, cujoftaxaprovado pelo comité executivo em
sua reunido de julho de 1989, em Porto Rico, ageade a cooperacado recebida, a qual
tornou possivel a criacdo do FEPETEAL e, por opade, anuncia-se que dali para frente
este agora passa a ser uma parte de CETELA.

Mais um argumento em favor da relacdo organica FIHAE-CETELA é que de fato as

mesmas instituicoes filiadas ao FEPETEAL foram aadoras de CETELA, embora na

18 CARDOSO, Radl. “Del FEPETEAL a la CETELA. Histaride un encuentro.” In: arquivo do FEPETEAL,
livro Memorias, informes financieros, actas, informes c@hité ejecutivo1985-1989%. 11. A traducgdo €&
nossa.

149" Artigo oito do Estatuto de CETELA. In: livio FEPEAL-CETELA, Memorias... 1985-198%. 7. De fato,
hoje (ano 2009) este Fundo faz parte da vida ucgtihal de CETELA, ja ndo como ex-FEPETEAL, mas
como Fundo Permanent&.traduw;3o € nossa.
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assembléia constituinte ndo estivessem prese@@sdlee o SET. No entanto, posteriormente

eles assinaram a ata de fundagao.
2 A NATUREZA DE CETELA

A mudanca mais importante da transicdo do FEPETRa&da a CETELA tem a ver
com o deslocamento do campo econémico para a ettutaglogica ecuménica. Contudo, é
necessario frisar que CETELA né&o iniciou como umdaula rasa. N&do surgiu do nada. O
Fundo Especial ja funcionava como uma comunidade, imcado nas demandas financeiras
das instituicbes que o compunham, como foi demadstno capitulo anterior. No primeiro
estatuto da Comunidade, o0s objetivos definidos laeveo redimensionamento da
organizacdo. Trata-se de cinco objetivos geraigz abjetivos especificos que descrevem
uma diversidade de campos de cooperacdo. Os ageajarais atingem seu escopo de acao
no ambito da educacao teoldgica ecuménica, prodarpara isso promover e relacionar as
instituicdes filiadas com outros organismos dadegO objetivo geral mais importante quica
seja 0 de “desenvolver uma estratégia latino-amegiccom respeito a educacédo teoldgica
ecuménica*®

Este objetivo lembra os propdésitos originais do mmewnto missionario protestante
norte-americano na Ameérica Latina, propiciado pefoLA, que apelou a criacdo de uma
instancia comum de cooperacdo para desenvolversadmievangelizadora. Esta mesma
estratégia seria aplicada pelas liderancas evaagélilatino-americanas para o
desenvolvimento ecuménico e finalmente pela CLAEJel® FEPETEAL, assunto do qual
falamos no capitulo 1.

Os objetivos especificos, por seu lado, elencam listeade aspectos de cooperacdo
interinstitucional como intercambio de docentedudsntes, programas de pés-graduacéo,
investigacdo, bibliotecas etc. Convém destacar degses objetivos pela importancia no
caminhar de CETELA. O objetivo numero um diz: “Hoigr a realizacdo de encontros para
compartilhar mutuamente estratégias utilizadassp#latituicbes no cumprimento de sua
vocacdo ecuménicad® E o objetivo nimero seis, que fala de: “Promovioatros regionais
e latino-americanos de especialistas nas diversas @0 saber teoldgico e da administracao

de instituicdes de educacao teol6gita”.

130 cf. Estatuto de CETELA, objetivo geral n° 3, plr2 livio FEPETEAL-CETELAMemorias... 1985-1989.
131 | ivro FEPETEAL-CETELAMemorias... 1985-198%c. cit
152 Livro FEPETEAL-CETELAMemorias... 1985-1989. 3.
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Através desses objetivos ficava definida uma espél® mandato, uma agenda

programatica de dificil cumprimento.
3 O INICIO DIFICIL DE CETELA
3.1 SUA PROPOSTA PROGRAMATICA

O comité executivo nomeado na assembléia de outdbrd 988, integrado por
Ricardo Pietrantonio (presidente) de ISEDET, LugeFMercado (tesoureiro) do STEPR e
Précoro Velasques Filho (secretario executivo) dePGCR, elaborou um plano trienal
(1989-1992) que se chamou “Educacéo teoldgica narismLatina: presente e futuro. Uma
proposta programatica”. Esta reunido se efetuadiass17-19 de julho de 1989 em S&o Joao
de Porto Rico. Os propdésitos desse plano eramgosnses:

o Consolidar CETELA

o Definir e caracterizar a educacao teologica ecuraéeim cada uma das instituicoes
filiadas com suas historias e shos

o Explorar a dimenséo global na educagéo teoldgica.

o Lograr uma maior cooperacao entre as instituiciiadds™>

O programa prop6s a realizacdo de varias atividaBes um lado, assembléias
ampliadas com consultas para aproximadamente &@ipantes e encontros de professores e
estudantes, atividades estas justificadas nosiwigedo estatuto. Por outro lado, convidou as
instituicdes filiadas a fazer um autoestudo pardeoer o “espirito da instituicao”; para isso
apresenta uma lista interessante de pergutit&s. por fim, propds um projeto de pesquisa
para professores sobre as implicacfes teologicadmzuista de América a partir de 1492;
este plano contemplava a realizacdo de um semiedarioutubro de 1991 e a publicagédo de
um livro, em varios idiomas, em 1992. O objetivossie projeto era: “Examinar as
implicacbes teologicas da dominacdo de Américanhatiesde 1492 e seus ecos nas

formulacdes teoldgicas da dominacdo estabelecidstenormente e que se perpetuam no

133 Documento “Educacion teolégica en América Latipgesente y futuro. Una propuesta programatica.” In
livro Correspondencia enviada-recibida, actas, estatd®30-1997p. 1.

As perguntas sdo: qual é a missao da escola degandefinem os estatutos e outros documentos
regulamentarios? E esta a definicdo adequada? @efivee a faculdade e outros publicos interessados a
missao neste momento? Quais séo as forcas extpraafetam a vida da instituicdo? Qual é a relagao

as igrejas cooperantes? Qual € a relacdo com aguusecular e com o mundo da educacédo teoldgica?
Quais sao os tracos distintivos da instituicdo? €eotés descrevem a trajetoria histérica da esclals

tém sido seus momentos de éxito? Seus momentoss@® Suas pessoas significativas? Quais sdo suas
debilidades? In: livr@Correspondencia... 1990-1997. 2.

154
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continente™® Na reunido de Porto Rico, se falou que este piEweria ser aprovado pela
assembléia de 1989; no entanto, de esta assemifiéiaxiste informacéo documertdlO
interessante deste plano é que reflete por ondend& executivo pensava orientar a reflexao
teologica em CETELA.

No entanto, a transicdo do FEPETEAL para CETELA foeééacil. Houve problemas
de varios tipos. Por um lado, o tesoureiro apreser@nincia a seu cargo em outubro de 1989
por motivos pessoais; em seu lugar, Raul Cardosands 0 manejo das contas. Por outro
lado, as comunica¢des nao funcionaram, especianmtcontatos com Cuba e México,
lugares escolhidos pela assembléia de Indaiataag possiveis locais para a realizacao da
assembléia de 1989. Por isto, o comité decidiu mddalocal e fazer esta assembléia em
Santiago do Chile. Estas limitagOes de tipo adrmatiso foram reconhecidas pelo comité
executivo como condi¢cdes precarias de trabalho, n@e permitiam que CETELA
consolidasse seu funcionamento, tanto interna aternament&®’ Além disso, em janeiro
de 1991, faleceu o professor Velasquez Fiffim secretario executivo. Em consequiéncia, o
novo presidente eleito, o professor Eugene L. StettR*® teve de assumir em alguma

medida as funcbes secretariais acéfalas.

o) plano compreende um cronograma por etapas edigtmdbuicdo de tarefas, tendo como eixo comum a

tematica “dominacéo-libertacdo” em varias areassedo como Biblia, histéria da igreja, teologiatpeal,
igreja e sociedade, eclesiologia e teologia condxnesta Ultima area propunha-se teologia dopogru
dominados em consequéncia da conquista, como teottm indio, do negro, das mulheres). In: livro
Correspondencia... 1990-1997. 3.
1% sabe-se, gracas a um informe econémico elabgradBaul Cardoso em 31 de dezembro de 1989, cae fal
de despesas dessa assembléia, que ela foi reatiaa@iile. Cf. Balance y resultado de CETELA all2t-
89, em: livroMemorias... 1985-1989
Cf. o relatorio preparado pelo comité executivrapa assembléia de outubro de 1989, em: Livro
Correspondencia... 1990-1997
18 o professor Velasquez Filho, ainda secretarictie de CETELA, faleceu o dia 13 de janeiro d®1.9
Cf. carta do professor Antonio Gouvéa Mendonca da #5 de janeiro de 1991, em: Livro
Correspondencia... 1990-199Através de carta com data sete de maio de 19l ®ardoso reconheceu
que, com sua morte, CETELA perdeu um membro muitaborador e entusiasta.
O professor Eugene Loudon Stockwell foi nomeadesidente de CETELA na assembléia de 1990,
realizada em Matanzas, Cuba, nos dias 25 e 26tdbroude 1990. Numa carta escrita em marco de 1991,
dirigida a Karl Heuberger da HEKS, uma agénciassdig cooperacdo, ele escreve que foi eleito praside
contra a sua vontade, como parte de uma reorg@oizic CETELA, mas que a seu juizo isso deveria muda
pois um estadunidense ndo poderia ser seu presidentsuas préprias palavras: “For what it may behy
CETELA reorganized a bit last October and, agammgtwill, | was chosen its president. | believe ihat
CETELA is doing, but | do not think than an Americshould be its president. That must be changefl.” C
Carta de E. Stockwell, marco 1 de 1991, eivro Correspondencia... 1990-1997. 2.
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3.2 A DIFICIL SITUACAO DE AMERICA LATINA PROPICIA AJUSTES NA
PROPOSTA PROGRAMATICA

Durante a assembléia de Matanzas, insistiu-se cessidade de CETELA convocar
uma reunido ecuménica com a finalidade de refdetirca da teologia na América Latina a
partir da nova situacdo mundif. Apesar das dificuldades administrativas encongiada
Stockwell tentou levar adiante o plano aprovadopaa com alguns ajustes. Em marcgo de
1991, ele escreveu trés catfAsem que propde algumas mudancas. Em primeiro lugar,
precisando a informacao enviada pelo secretarioutixe, afirma que o proposito da consulta
planejada para Cuba, em julho de 1991, ndo éirglletpriamente sobre a teologia latino-
americana, mas a respeito do papel da educac@gitzodiante das transformacdes politicas
ocorridas recentemente no mundo socialista e nariémé.atina'®® Parece uma sultil
diferenca, porém é importante percebé-la; signiiltadeslocamento do plano teoldgico para
a educacéo teologica. Segundo Stockwell, existéoutm desejo de reestudar os esquemas de
educacédo teoldgica; trata-se, portanto, de umaveagdtdo centrada nas preocupacdes dos
seminarios ecuménicos. Em segundo lugar, enquanprimeiro plano se pede a assisténcia
de dois tedlogos, Stockwell precisa que se devendadta importancia aos jovens e as
mulheres.

Estas precisbes de Stockwell revelam uma sensiidéidpara a abertura e a
transformacao da educacao teoldgica ecuménica mdagrande mudanca historica que se
apresentou no inicio da década de 1990 e a condequrésecerta, como ele a chama, para a
teologia da libertacdo. Além disso, reitera-se @mucao de novos atores teologicos, dando
destaque aos jovens e as mulheres. No entantoméldmbrar que, ja no plano trienal
aprovado em 1989, o comité executivo incluiu naasirde estudo a serem abordadas na

180" Cf. Ata da Ill assembléia de CETELA em Matanzas. Ali se decidiu: “[...] a organizacdo e exdougle

um encontro de tedlogos, provenientes dos semm@ioménicos latino-americanos, com a presenca de

observadores e convidados de agéncias cooperang@slismos eclesiasticos e teélogos de outrasagre)

visando analisar a nova situagdo criada no mungartr da nova realidade mundial provocada pelas

diversas mudancgas; e que os resultados se publigilrerhivro Correspondencia... 1990-1997

As trés cartas sdo: a primeira remetida a Kadbdeger (HEKS), referenciada na nota anterior,gairsga

para o professor Pablo Odén Marichal do SET de Calzaterceira para as instituicdes de CETELA e as

agéncias cooperantes. Cf. LivGmrrespondencia... 1990-1997

182 Stockwell frisa que a educacdo teoldgica na Araétiatina vive uma situacdo dificil, por causa dos
seguintes fatos: crise certa da teologia da libg@adaque fala da identificacdo com os pobres, mtesse
preferem identificar-se com igrejas de tipo perséalp o fracasso do socialismo europeu no qualnslgu
tedlogos latino-americanos olhavam algum modelpeatessamento e comunidade; e a mudancga politica na
Ameérica Latina marcada pela derrota do sandinisendNitaragua, o retorno das “democracias” apos 0s
governos militares e o fato de Cuba ja ndo ser oraisnodelo revolucionario para muitos.
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reflexdo teoldgica, a teologia contextual produzdbps grupos dominados em conseqiéncia

da conquista, tais como indios, negros e mulheres.
3.3 NO MEIO DA CRISE, O REPASSE DE VERBAS CONTINUOU

Chama a atencdo que, mesmo com dificuldades adrathias que nao permitiam a
decolagem de CETELA, o repasse de verbas do Fusdeckl durante esse periodo ndo
parou. Durante a assembléia realizada em MataGzdr, em 25 e 26 de outubro de 1990,
foram aprovadas trés solicitacdes, a saber: cingueml dolares (US$ 50.000,00) para
ISEDET, vinte mil délares (US$ 20.000,00) para asOuEcuménico de Pés-Graduagdo em
Ciéncias da Religido e dez mil délares (US$ 10@@Opara o Seminario Evangélico de
Teologia de Cub®¥® O que esse fato parece indicar, de modo simplgagé fantasma do
FEPETEAL seguia agindo e impedia o cumprimentoatgstivos de CETELA. Ou seja, 0s
problemas internos e as urgéncias econdmicas ddsuigbes filiadas tornaram-se os
impedimentos para consolidar CETELA, o que paregersr que, na agenda das instituigdes,
a educacdo teolégica ecuménica ndo figurava no mepatamar que a questdo
administrativa. Em outras palavras, ndo existiamcasdicbes internas para facilitar a
decolagem de sua visdo ecuménica. Requeria-se eito ekdgeno capaz de movimentar

aguela visao programatica proposta, como efetivéaraonteceu.
3.4 UMA PROPOSTA DO PET DO CMI

Com data de 26 de marco de 1991, Ofelia Ortegagva secretaria executiva do
Programa de Educacdo Teoldgica do CMI, escrevewgeriio Stockwell, propondo a

convocacao de uma consulta teolégica na Nicaragua @s dias 14-18 de julho de 1991.

183 Cf. o Balanco de CETELA realizado em 31 de dezenate 1990 pelo tesoureiro R. Cardoso. In: Livro
FEPETEAL-CETELA, Balances e informes, 1989-13%becialmente a nota oito das despesas. Existem
cartas do tesoureiro e do presidente, de 16 e 2tbdembro de 1990, autorizando as ditas transfer&nc
em: Livro Correspondencia... 1990-199&través de carta remetida no dia 25 de janeird9®d., o professor
Antonio Gouvéa Mendonca, novo coordenador do CEPG@Radece a doacdo recebida e diz que serviu
para cobrir em boa parte os salarios do professmoRo Velasquez Filho até seu falecimento. No ciso
transferéncia feita para Cuba, néo existe confiimale seu recebimento e tampouco de como foiad#éiz
O pedido de verba do ISEDET foi feito por meio de@ escrita pouco antes da assembléia de 199xt& c
foi escrita por E. Stockwell, antes de ter assuraigwesidéncia de CETELA. O interessante da cagiaeé
fornece um panorama da situacdo econdmica argensnas consequéncias administrativas para o ISEDET
Assim, por exemplo, o que custava em fevereirod380um doélar, em outubro do mesmo ano valia quatro
délares; além disso, entre fevereiro e agostolacéd era pouco mais ou menos de 800%, mas o galor
ddlar subiu s6 200%. Segundo Stockwell, essa iitistathe financeira colocou a instituicdo numa @
alarmante; por isto, fez um pedido de ajuda urgéateinquenta mil délares, ou caso néo fosse pElssim
empréstimo no mesmo valor. Cf. Carta de E. Stodkweaitor de ISEDET, 16 de outubro de 1990, emrd.iv
Correspondencia... 1990-199Por outro lado, ha uma carta de 11 de julho del 9 contador Roberto
Goya, através da qual emite seu informe de auditdessas contas. Cf. LivieBEPETEAL-CETELA,
Balances e informes... 1989-1992
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Cinco dias depois, Stockwell respondeu positivameatolhendo a proposty.Ele aceitou
adiar a consulta de Matanzas, mas fez véarios pgdRtimeiro, pediu para ampliar o nimero
de participantes para que pelo menos duas pesasasdlituicdes de CETELA pudessem
assistir; recomendou o nome de Raul Cardoso, ca@souteiro da entidade, entre os
participantes; segundo, pediu que um tedlogo pestal; o chileno Juan Sepulveda, e outro
da igreja catélica — & escolha de Ortega — fossemidados-*>° E terceiro, que o dia 19 de
julho fosse reservado para realizar a assemblé@odaunidade.

N&o existe no arquivo documentacdo acerca dos natems para a consulta de

Managua. A seguir aparece a informacao documeatpfitheira consulta de CETELA.

4 MANAGUA (1991): EDUCACAO TEOLOGICA EM SITUACOES DE
SOBREVIVENCIA

Este primeiro encontro foi realizado na capitaNiearagua entre os dias 14 e 18 de
julho de 1991 e contou com o apéio econdmico de @TE CETELA®® A convocatdria foi
feita pela Facultad Evangélica de Estudios Teotigipelo Seminario Teoldgico Bautista,
ambos da Nicaragua, pelo Seminario Biblico Latine@rano da Costa Rica, pelo PTE e por
CETELA.

4.1 A ORIGEM DA CONVOCATORIA

A idéia de fazer esta consulta teve como pano niéofuma preocupacao socializada
entre tedlogos e tedlogas da América Latina, daramt encontr’ acontecido em Praga, na

164" Cf. carta de E. Stockwell, com data um de ateril@91. In: LivraCorrespondencia... 1990-1997.
185 Assim sendo, parece que Stockwell renunciavapgsta de que na consulta participassem teélogesago

e mulheres.
1% De comum acordo, o PTE assumiu 2/3 dos custasstielia e CETELA 1/3 dos mesmos. Os custos das
passagens aéreas dos representantes das institdee@ETELA foram assumidos, conforme o costume, em
partes iguais, resultado da somatéria do totabilei entre as sete instituicdes. Cf. Carta de Raftioso
para Ofelia Ortega, de 15 de novembro de 199LiNmo Correspondencia... 1990-1997.
Nas palavras de abertura da segunda consultzadgaem Sao José, em 1992, Ofelia Ortega amgtia e
informacéo. Segundo ela, o encontro se realizo®ega, no verdo de 1988; ali se encontraram tesldgo
Europa Oriental e da América Latina e do Cariben @oterlocutores da Asia, da Africa, do Pacifico, d
Oriente Médio, da América do Norte e da Europa @uial, para fortalecer a relagdo leste-oeste, 1soite
Durante essa reunido, a delegacdo nicaraguensabemacia por Jerjes Ruiz, falou da necessidade de
organizar um encontro de educacéo teoldgica, ed, X@hre o tema “A educacao teolégica em situagées
sobrevivéncia”. Os participantes do encontro pedigue o PTE fizesse a convocatéria. No entanto,
esclarece Ortega, 0 ano de 1990 foi dedicado apagativos para a assembléia do CMI em Cambepere,
isso, a convocatéria foi adiada para julho de 1®bora os proponentes achassem que na convocatoria
deveriam participar representantes de varias regifie mundo, especialmente aquelas com problemas
semelhantes as da América Latina e do Caribe, ét&argional de planejamento decidiu que o encontro
seria de alcance continental, porém seriam cong&lach niimero maior instituigoes teoldgicas da oe @
KINSLER, Ross (Ed.)Educacion teolégica em Abya-Yaldma consulta internacional: 20-24 de Julio de
1992, San José, Costa Rica. San José: s.e., 1922, @s dados aportados por Ortega ajudam a esefan
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entdo Tchecoslovaquia. Tratava-se da desintegadagiinfraestruturas econdémicas e sociais,
assim como o empobrecimento acelerado dos paises-dnericanos. Diante dessa situacao
“propbs-se um tema que acabou sendo profético, ecémde urgentissimo: a educacao
teolégica em situacbes de sobrevivendfd’A seu ver, as mudancas geopoliticas dos anos
anteriores na regido produziram um forte impactmsciefeitos estavam destrocando 0s
paises, a ponto de comparar essa situacdo cormssqgé@ncias geradas pela conquista da
América. Em outras palavras, “era 0 momento cri{i€airés) para um encontro deste

» 169

perfil”.
4.2 OBJETIVOS DO ENCONTRO

O comité organizador propds 0s seguintes objetivos:

1. “Procurar novas estratégias para enfrentar a eis@odmica e social que aflige as
nossas sociedades e ameaca cada vez mais a \sda esos.

2. Escutar as experiéncias particulares de cadauigsiit e dar um primeiro passo rumo
a um projeto latino-americano comum para compagtursos dentro do marco da

educacao teologicd*
4.3 LISTA DE PARTICIPANTES

Desse primeiro encontro participaram 42 pessoalpBfns e 9 mulheres (veja anexo
2 ao final da dissertacéo), representando dezenstituicbes de educacao teologica, entre
as quais estavam as sete que na época integ@EamBLA,""* além de mais duas instituicdes
de pesquisa, o Departamento Ecuménico de Inve8aga@EIl) da Costa Rica e o Centro

Ecuménico Antonio Valdivieso da Nicaragua, e o RKKECMI. O total de paises latino-

papel de CETELA na convocatéria dessa consultaicdiativa ndo foi de CETELA, e tampouco do PET; a
idéia surgiu de um grupo de tedlogos nicaragues@®ce, entdo, que o PET acatou a idéia e conaxou
demais organizac@es que fizeram a convocatéria.

188 Cf. KINSLER, Ross; DEL CAMPO, Ismael Martin (EdsEducacion teolégica en situaciones de
sobrevivencia.Una consulta latinoamericana, 14-18 de julio d®119Managua, Nicaragua. San José:
PET/SBL, [1991], p. 6.

169 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 7.

170 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 6.

11 Além das sete instituices filiadas a CETELAjvesam presentes, da Mesoamérica: o Centro Cultural
Mexicano, o Sinodo Luterano Salvadorefio, SEMILLAer{hario Anabautista Latinoamericano) e a
Comunidad de Autoformacion Teol6gica, estas duaSuktemala, o STB (Seminario Teoldgico Bautista), e
a FEET (Facultad Evangélica de Estudios Teoldgidas)Nicaragua; e da América do Sul: o PACTO
(Programa Abierto de Capacitacién Teoldgica) da eéZarla, o Seminario Teolégico Presbiteriano y
Reformado de la Gran Colombia) da Colémbia e Vesleza CBT (Comunidad Biblico Teol6gica) do Peru,
0 ISETRA (Instituto Superior de Estudios Teolégiades la Region Andina) da Bolivia, o IEPG-EST
(Instituto Ecuménico de Pds-graduagdo da Escolerupde Teologia) e o ITEBA (Instituto Teoldgica d
Bahia), as duas ultimas do Brasil. Cf. KINSLER elDEAMPO, [1991], p. 76-78.
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americanos representados foi 14, mais doischamado primeiro mundo: Canada e Suica.
Houve certo equilibrio entre a representacdo daoltesrica (10 paises) e a da América do

Sul (nove paises). Do Caribe hispanico Cuba e FRidm estiveram presentes.

4.4 DESENVOLVIMENTO DO ENCONTRO

O encontro foi dividido em quatro momentos prin@p&rimeiro, houve um contato
mais proximo com a conjuntura latino-americana,lizado pelo professor Alejandro
Bendafia, mediante o texto “Ya comenzo el siglo X&{INorte contra el Sur’ de Xabier
Gorostiaga, do que faremos referéncia um pouco atg@ste. Posteriormente, as instituicbes
apresentaram e discutiram os informes trazidossé&gnida, no terceiro momento, fez-se uma
sistematizacao dos temas destacados dos inforrees @fimo lugar, formularam-se algumas
conclusdes gerais e planejamentos especificos g@ibes. O periodo das manhéas foi
dedicado a momentos liturgicos e estudos biblibagante as noites, por sua vez, foram

realizadas atividades relacionadas com o contexto.
4.4.1 Fase Prévia

Antes do encontro, foram solicitadas varias tare®micitou-se a cada participante
que respondesse algumas pergdftapara refletir sobre a estratégia utilizada pelas
instituicdes diante da crise de sobrevivéncia depsds. Além disso, foi lido um texto do
tedlogo metodista uruguaio Jalio de Santa Anaulatio “Tesis sobre la educacion teoldgica
en América Latina.” Este tedlogo foi convidado pararticipar da consulta, mas néao
compareceu; no entanto, ele enviou sua contribipgiieescrito. Num breve adendo lamenta
nao estar na reunido e esclarece o carater limgamtovisério de suas notas.

Julio de Santa Ana escreveu onze teses. Apresestagud uma breve sintese das mesmas.
Quatro ele chama dareliminares nas quais tenta precisar o campo onde se dadagdo

172 As perguntas, sete no total, foram tiradas deamigo escrito por Ross Kinsler, professor do SBL,
direcionam a pesquisa para a fungdo critica oudad@ducacéo teoldégica num contexto de domina¢a®, ma
ndo propicia o conhecimento mais concreto dos gtogede sobrevivéncia. As seguintes sdo algumas das
perguntas: 1) Quéo eficientes tém sido as nosstgligdes teoldgicas tradicionais quanto a cape&d dos
pobres, os que tém menos estudos, as mulheresjnasia® étnicas e os adultos, para integra-los em
ministérios leigos na igreja e na sociedade? 2)qle forma os atuais programas de educacédo teoldgica
(residéncia ou extensdo) entesouram e comunicampeespectivas e valores das pessoas oprimidas e
marginalizadas? Como podemos obter isso? 3) Defajoea os atuais programas de educacao teoldgica
refletem os esquemas educativos dominantes e tit@nsras pressupostos e valores da cultura domifante
4) De que forma os atuais programas de educac#bgites capacitam a igreja e 0 seu ministério para
desafiar as estruturas sociais e 0s valores cigdtqu@ negam a justica e a paz de Deus? 5) Contobzgm
nossos programas de educacgdo teoldgica com o poodes libertagdo da teologia e com a criagdo de
teologias comprometidas com a vida? Como deveresnggnizar nossos programas para esse fim? In:
KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 19, 20.
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teoldgica e a formacao para a mesma; quatro taspsincipais tém a ver com a formacgéo
apropriada de aspirantes para o trabalho teolégidés teses chamadasnsequientegois

se derivam das anteriores. As quatro teselkminaressao:

Primeira tese A educacdo teoldgica, embora participe do faeetdgico, ndo pode ser
confundida com este. Segundo de Santa Ana, a odigpldgica surge no contexto da
comunidade de fé; a experiéncia teologal precet#mlagia. Em tal sentido, conforme ele,
como afirmava Karl Barth, e posteriormente os tgddoda libertacéo, a teologia € um “ato
segundo”. E isto o que justifica a educacdo o) como formacéo para dar respostas as
perguntas da comunidade de fé. Portanto, paraaetgucacédo teoldgica € oferecida em
funcéo da producdao teoldgica, procurando ser o peaitgiente possivel.

Segunda tese E necessario reconhecer que, como em qualqueesso educativo, ha
diversos niveis para desenvolver a educacdo tealo@ autor considera que a educacao
teoldgica deve levar em conta os diferentes tigoshistérios que existem nas comunidades
cristds, pois ndo aplica o0 mesmo grau de exigéndigor a formacédo de agentes de pastoral,
leigos ou ndo, que para aqueles que tém a respliciesad de forma-los, além de formar
docentes e ministros da Palavra de Deus.

Terceira tese A formacdo em diferentes niveis, afirma de S#&uta, se da em relacdo a
coordenadas precisas de espaco, tempo, culturatscagr sociais, econémicas e politicas
diversas. Assim, por exemplo, na década de 196@rexscupacdes tinham a ver com o
problema do desenvolvimento, a militancia politredical e o questionamento da ordem
social; por isto, uma palavra-chave era “libertdcBlo entanto, no inicio de 1990, a palavra
“reajuste”, pois vivemos imediatamente depois dardmda “década perdida”, durante a qual
diminuiu o produto interno bruto da maior parte gdasses da regido.

Quarta tese Portanto, de Santa Ana acredita que é uma qugst@ominar tentar
compreender as transformacdes que marcam o conbexte se encontram inseridas as
comunidades cristas. Para isso se requer as medidg@fanalise social, econdmica, politica,
cultural e inclusive da sociologia da religido. As&, que segundo explica o autor, deve ir
além do método “dialético estrutural” e requer ctamentacdo com outras analises
sistematicas, como as de Fernand Braudel, Emmaniaderstein e René Girard, entre
outros. Assim, uma mudanc¢a dentro do sistema afdtalas e a cada uma das partes do
mesmo. Por isso, a crise da América Latina e dab€at produto de todo o sistema
capitalista, num momento em que, devido ao deslentondo centro do capitalismo dos
Estados Unidos para outros lugares do mundo, megs#o deixa de ser o “bairro proximo”

para converter-se em periferia distante. Falandsadeonjuntura mundial, o autor fornece
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alguns dados interessantes para compreender afigasdaportantes que aconteceram no
inicio de 1990. A “década perdida” na regido ocquando os Estados Unidos passam a ser o
pais mais endividado do planeta; ao mesmo tempaancai o produto interno bruto na
América Latina, vé-se o crescimento do Japdo e“tigies asiaticos” e da Comunidade
Econdmica Européia. Em consequéncia disso, a Amédtina é forcada a contribuir com a
reformulacdo do sistema; dai o pagamento dos ssrda divida externa, a diminuicdo do
preco dos produtos primarios ou manufaturados nccade internacional e a queda do
produto interno bruto. O autor cita 0 caso argentouja queda foi de 24% durante a década
de 1980. Do outro lado, estdo as consequénciagis@omo a deficiéncia na prestacdo dos
servicos publicos e 0 aumento de doencas infecttagmsas. Além disso, isso implica o
fechamento dos caminhos para o desenvolvimentobedon-social da regido, frustracdo
que, segundo o autor, € compensada com uma suieegsimbolica.

As quatro tesegrincipais sao:
Quinta tese Do mesmo modo que todo saber cientifico preciséodtes de referéncia para
sua legitimacao e, sendo a Biblia a fonte princgzakeologia, a formacéo biblica deve ser
prioritaria na educacao teoldgica crista.
Sexta tese Se a referéncia as fontes biblicas é um aspetdtfrio, esta é seguida em
importancia pelo estudo da historia eclesiasticaaufr considera que ndo é suficiente
conhecer a histéria da igreja que surgiu em torooMediterraneo e sua expansao pelo
Ocidente. Insiste na necessidade de conhecerdihida igreja na América Latina e salienta
0 papel que esta cumprindo a Comissdo de Estudasaphlistoria da Igreja na América
Latina (CEHILA), tentando reconstruir a historia clistianismo a partir da perspectiva dos
pobres, rompendo assim com a tendéncia dominardampo da historia oficial.
Sétima tese A sistematica ndo € mais dogmatica. Ja ndo sedeainculcar afirmacdes que
nao possam ser controvertidas, mas de refletir iesrsths assuntos que preocupam as
comunidades. Desta vez o autor faz algumas criéicasdernidade, que vale a pena resgatar
pela sua pertinéncia com este projeto de pesgiesgundo o autor, a modernidade, e mais
particularmente o lluminismo, pretende ser umaesg#o universal da cultura, quando € sé
um momento da histéria cultural dos povos ocident®br outro lado, afirma que tanto a
modernidade burguesa, quanto a socialista, embesseth frutos de libertagdo, tém
elementos incompativeis com o evangelho do Medsmiss. Afirma de Santa Ana:

Isto € mais evidente quando se leva em conta qag& moderna é
principalmente uma razao instrumental, que tenngites diretas e nao
considera suas consequéncias néo intencionaisa-Jeatportanto, de
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uma razao que muitas vezes diminui a vida em veandgia-la, de
fazé-la crescel’®

Esta raz&o é excludente e marginaliza, frisa oraAtéamosa “mundializacdo da economia”
deixa de fora a grande maioria da humanidade. &ar§anta Ana, é este sujeito social
marginalizado que interessa a reflexdo teoldgidendamericana, como interlocutor
privilegiado. E esclarece que néo se trata em mantieha de uma teologia da universidade,
mas de uma teologia pastoral; ndo que nao leveoata © saber académico, porque ela de
fato o faz, mas o fagnquanto ajuda a afirmar a vida dos pobres e sua®munidades'’
A teologia, segundo ele, € convocada para ser emegito de primeira importancia para
afirmar a fé, a esperanca e a pratica do amor;dastbriga ao dialogo com os setores
populares.
Oitava tese A culminagdo da formacéo teoldgica é para tesqees (“quadros”, “agentes”,
“ministros”, “docentes”, etc.) que se coloquem avige das comunidades a fim de dar
expressao pratica ao Evangelho do Messias Jesase [dara ter uma atitude milenarista de
expectativa, mas messianica de compromisso. Assinteélogo e a tedloga poderdo
compreender que sua formacdo é para serem edusagereanentes e animadores
populares, alentando o povo cristdo a manter sua déganizar-se para dar-lhe expresséo
pratica.

Por fim, as tesesonsequentesao:
Nona tese A multiplicacdo das comunidades eclesiais pob&espode esperar pela formagéo
de tedlogos que precisam de varios anos para aumgponsavelmente suas tarefas. Dai a
importancia, segundo o autor, de agentes de phiiareados em cursos especiais intensivos,
como os que oferecem o DEI e o CESEP, com contelbb@isisos em areas como Biblia,
teologia, pastoral e educacao popular. O autoriderss este tipo de formagdo como um
componente de processos de educacdo permanente.
Décima tese.Para formar docentes para o nivel médio precisafe@cer curso de pos-
graduacéo a fim de obter mestrados em teologiaroai@cias da religido, inclusive para os
incipientes programas de doutorado. O problemanafde Santa Ana, é a pobreza das nossas
bibliotecas. Por isto, uma prioridade para as pnési duas décadas seria enriquecer as
bibliotecas das instituicbes de educacao teolGgicsentes.
Décima primeira tese A desconexdo entre tedlogos e dirigentes ecteiastem efeitos

negativos para a vida das igrejas. Para corrigor 8 poderiam abrir espacos de duas

173 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 145. Tradug&o sas
1740 sublinhado é do autor. KINSLER e DEL CAMPO, 919 p. 146.
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semanas, por exemplo, para fazer seminarios deugfiodorientados especialmente para
dirigentes das igrejas (bispos, superintendentesleradores, etc.). Dessa forma, segundo o
autor, seria possivel evitar dois divorcios: o ginm deekklesiae academig e o segundo, de

ekklesiae academiae o povo laos)."®

4.4.2 Contexto da Epoca: J& Comecgou 0 Século XXI

Vamos servir-nos da reflexdo sobre conjuntura daéimericana e mundial apresentada
durante a consulta de Managua pelo professor Bandm$eada numa palestra de Xabier
Gorostiagd,’® intitulada “Ya comenz el siglo XXI: El norte coatel sur”, da qual faremos
uma sintese. Segundo este socidlogo jesuita, doséXurealmente findou em 1989 com a
queda do muro de Berlin e o fim da confrontacatelesste, por um lado; por outro lado,
afirma que o século XXI ja comecou com uma velh@fromtacdo entre Capital e Trabalho,
mas com parametros qualitativamente novos.

Para Gorostiaga, trata-se de uma crise civilizati@ue coincide com uma data
simbdlica que € 1992, aos 500 anos do chamadodiestento de América”, que ele coloca

entre aspas. Segundo o autor,

Nunca antes na histéria, nem nos tempos da colfaia, has guerras
mundiais, nem na bipolarizacdo da Guerra Fria drgste e Oeste, a
divisdo do mundo entre os que tém o poder (militacnoldgico,
financeiro, informatico, administrativo) e os quaecem e dependem
desse poder tem sido tédo assimétfiéa.

Por isto, segundo ele, a divisdo do mundo, unidentanto pela primeira vez, entre o Norte
dos poucos com muito e o Sul dos muitos com pdrensforma-se no eixo e carater da atual
crise do fim do século. Considera revelador queigpaenente quando se anuncia o “fim da
historia” com o triunfo do sistema capitalista mahdo Banco Mundial em seu informe de
1990 diga que o problema da pobreza é a quest@pranente da década. O fendmeno dos
bilhdes de pessoas com receita amadglcapitaabaixo de 370 délares ndo € sé vergonhoso,
mas também insustentavel. E por isto que o au@diauma crise civilizacional, pois se trata
de uma crise ndo s6 econdmica, mas de valores dest®o, que torna 0 mundo nessas
condi¢des inviavel.

Quatro fatos fundamentais, para o autor, marcamdanta da década de 1990:

175 Os grifos s&o do autor.

178 palestra apresentada pelo autor durante o cawegdss Associacdo Latino-Americana de Sociologia, na
cidade de Havana, em maio de 1991. Cf. KINSLER & BBRMPO, [1991], p. 112. O texto completo da
palestra aparece no livro editado, p. 79-112.

17 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 89. Tradug&o ress
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1. A profunda crise da Europa oriental O autor considera que o colapso do chamado
bloco socialista supbs a perda de um paradigmagqdiibrio econémico e politico,
mas também um novo espaco ideoldgico e praticogi@aianovas experiéncias tanto
politicas como econémicas num mundo que tende eraups conflitos pela via da
negociagdo. Além disso, para Gorostiaga, os pdesé&uropa oriental nunca tiveram
um socialismo original, mas uma alianca militar ethsiva imposta pela Unido
Soviética.

2. A unidade européia Segundo Gorostiaga, a reunificacdo das duas Aleasamudou
a correlacdo de forgas internacionais. De Yalta atdyl de fevereiro de 1945 até
dezembro de 1989, o mundo sofreu transformacdes higtericamente teriam
requerido centos de anos, tanto no ideoldgico, compolitico, no econdémico e, pela
primeira vez, desgracadamente, no ecoldgico. O aateenta que uma Europa unida
produz uma nova distribuicdo das esferas de infiaén

3. A perda da hegemonia econdmica nortamericana Esta situacao, segundo o autor,
tem raizes econdémicas por sua incapacidade dessugsedéficits fiscais e comerciais,
seu imenso orcamento militar e seu vertiginosowaanento que converteu os EUA
no pais mais endividado do globo, ficando dificiltae uma recessdo. A seu ver,
devido a perda de competitividade tecnoldgica prddutividade sé consegue manter
a hegemonia politica baseada no seu poder miltarbora temporariamente os
Estados Unidos possam adiar a ameaca de recess@omeca gracas a crise do Golfo
(1991), isto ndo muda as tendéncias estruturgietka da hegemonia.

4. A emergéncia do Japdo e dos paises do sudeste a@siatPara Gorostiaga, a
emergéncia industrial, financeira e tecnolOgicasegspaises constitui um poder
determinante do fim do século.

Estes trés blocos, América do Norte, Europa e Jay@stituem, segundo o autor, um
neo-trilateralismo do Norte hegemonizado pelo cltr@rupo dos Sete, que conta com um
conjunto de organizagdes internacionais, como FMIBanco Mundial, para controlar seus
interesses econdmicos. A proposta que se faz a gdariNorte para os paises do Sul é a
integracdo a uma “cultura de mercado” através lmErdcdo do comércio e das financas, a
privatizacdo da economia, reduzindo o espaco dmantia dos Estados e assumindo que as
forcas do mercado sdo capazes de superar a pabreaaseguir a estabilidade politica e
democratica de um mundo cada vez mais unificadoieoconstitui, segundo Gorostiaga, uma

ameaca para os paises do Sul, pois essa propasizapgaz de atender e entender as
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particularidades culturais, religiosas e naciomisses paises mergulhados num fenémeno
crescente de pobreza e marginalizagao.

Diante dessa geopolitica mundial, o autor locaizituacdo de América Latina dentro
da chamada Iniciativa para as Américas, anunciattagresidente George Herbert W. Bush
em julho de 1990. Citando uma critica do prépr&te3na Econdmico Latino-Americano e do
Caribe (SELA) a essa iniciativa, o autor salienta:q

A Iniciativa para as Américas ndo propfe uma dgiat para o
desenvolvimento da regido, mas constitui um meoanigara acelerar
as reformas econbmicas em curso, cujos elementuspgais tém sido
promovidos a partir dos organismos financeiros ilatgrais, com o
apoio do governo norte-americano... Responde a ssiglegles
econdmicas e estratégicas concretas dos Estaddedyffi

Em outras palavras, o autor vé esta Iniciativa cama estratégia estadunidense para
criar um bloco econdmico nas trés Américas paraeatsn sua capacidade de concorréncia
em face dos mega-mercados europeus e asiatican. disso, a Iniciativa busca aprofundar
as medidas de ajuste neoliberal iniciadas na détmda80.

Contudo, o autor também enxerga alguns fatorestiymsi dentro dessa crise
civilizacional. O mais importante quica seja apgéio da sociedade civil através de varias
formas organizativas e a emergéncia de novos asljhistoricos que pedem resposta a um
projeto distinto de sociedade, a novos valores a nava civilizacdo; é caso de mulheres,
indigenas, jovens e da crescente consciéncia solmése ecolégica e a necessidade de
recuperar a natureza parahabitat popular. Segundo o autor, a tematica de “géneboé a
enormes possibilidades de retificacdo e criativedpdra a mobilizacdo popular. Por outro
lado, Gorostiaga vé a cristalizagdo de uma novaeedg regional que surge como resultado
da crise do socialismo oriental e do estancamentesatialismo latino-americano; esta
esquerda toma a democracia participativa, entencidao cultura, como método e como
projeto politico, como uma bandeira de luta quéemiee levar a todos os niveis da sociedade.
Inclusive o autor também menciona a irrup¢cdo massi® movimento evangélico
fundamentalista, como ele o chama, que implicauavee um sério fracasso da teologia da
libertacdo. Considera que esta e as comunidadesiasl de base ndo compreenderam a
cultura e a consciéncia das massas empobrecidaequanifestam na religiosidade popular.

Seu discurso teologico foi excessivamente absttatjco, politizado, sem deixar espacgo

178 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 94. Tradug&o ress
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suficiente para a celebracéo, a alegria, o desadog@articipacdo espontanea de um povo
esgotado na luta pela sobrevivéncia.

4.4.3 Os Informes das Instituicbes

Nem todos os informes dos organismos participamiesonsulta de Managua foram
incluidos no livro editado com os documentos dotveOs editores fizeram uma selecdo dos
mesmos. Aqui vamos incluir alguns aspectos, a nessamais destacados desses informes.
Por outro lado, nem todos os informes seguirant@roode perguntas remetido previamente
pelos organizadores; inclusive nem sempre se refdeemaneira direta as teses de Julio de
Santa Ana, embora todas refletissem acerca da gihucteoldégica em situacdes de

sobrevivéncia.
4.4.3.1 A Comunidad Biblico Teoldgica (CBT)

Esta instituicdo de origem peruana, criada aprocamente em 1987, afirma que a
maior parte de seus estudantes é jovem e pobrecame os professores e o0 resto da
instituicdo lutam por sobreviver. Por causa depmaltareza vém as aulas a pé, de bicicleta ou
de 6nibus. Essa luta se d4 em meio a ausénciapegtas alternativas de educacéo teoldgica
no Peru, enquanto os centros de estudos se idantificom um neoconservadorismo
teoldgico. De outra parte, enfrentam o desafio & @omunidade educativa intercultural
pela presenca de estudantes indigenas e de mulB&encorda com o Julio de Santa Ana
guanto a necessidade das ciéncias sociais paentfios desafios postos pelo sexismo e
racismo que se dao na propria comunidade educd@iv@BT. Porém ndo concorda com ele
na afirmacdo de que a teologia ser um “ato segumitéprio de profissionais, embora néo
neguem a existéncia de diferentes niveis de foromgg# causa dos altos indices de
“analfabetismo”. Contudo reconhecem a rigorosidaci@émica de seu programa educativo.
Consideram que essa forte diferenciacdo nao é emmgivel para sua pratica. Afirmam que,
segundo sua experiéncia, a relacao entre educagi@gita e situacdo de sobrevivéncia ndo é
primariamente um problema curricular ou académmcas econdémico. Perguntam-se como
exigir disciplina de estudo e rendimento acadérbtono para pessoas com sérios problemas
de moradia, saude e alimentacéo. Por isso, conauemsegundo a logica de Santa Ana, a

experiéncia da CBT esta no “primeiro ato”.
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4.4.3.2 A Facultad Evangélica de Estudios TeolGg{€&ET)

Esta faculdade nicaraguense foi criada em 198Ela reconhece que o pais, nesta
fase chamada de pos-revolucionaria, vive uma situagramatica caracterizada pela
instabilidade social, laboral, juridica e econémidaortam dados abaladores: o indice de
50% de desemprego nas cidades e de 70% nas arass B0% da populacdo vive na
pobreza, 22% em extrema pobreza e 16% na indigéf\s&m, a Nicardgua passou a ser o
segundo pais mais pobre e o primeiro mais caro oerida Centrat®® Além disso,
consideram que para 0s governos neoliberais a gdlnuga ndo € mais uma prioridade, pois
foi relegada ao ambito privado.

Mais adiante, ao descrever os sujeitos da edudagéigica, salientam o papel que
tém as mulheres e o0s pentecostais em seus progdenemacao. Quanto as mulheres,

dizem:

Na FEET, iniciamos o programa “Teologia da Mulhgue representa o
primeiro passo ainda insuficiente para cumprir esseefa. A
porcentagem das mulheres estudantes na FEET est&rdo vagarosa
porém continuamente. No atual momento (matricutiainde 1991), as
mulheres constituem 40% da populacdo estud&htil.

Quanto aos pentecostais afirmam:

A FEET é um centro majoritariamente pentecostain#ior parte das
igrejas evangélicas do pais € dessa tradicdo. €Hassujeitos da
renovacao profética da igref&.
Posteriormente, referindo-se & metodologia da ediacéeoldgica, a FEET acredita
gue o estudante deve participar como sujeito dogssm educativo: ajudando a elaborar o
programa de matérias e no desenvolvimento das.dbEssa maneira, deve-se superar o
paternalismo e o verticalismo dos programas diogji@ setores populares, nos quais 0s
estudantes sdo meros receptores dos conhecimdata) prioridade para alternativas mais
dialogicas e horizontais. Além disso, consideram gypratica do estudante constitui o0 ponto

de partida dos estudos teologicos e que o proeeksativo é coletivo e ndo individual.

179 Cf. <www.cieets.org.ni/index.php?option=com_comfeask=view&id=14&Itemid=29> , acesso em
12.05.09.

180 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 32.

181 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 36, 37.

182 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 37.
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Quanto a temas e contetudos da educacao teolégamEiepuma teologia popular e
académica simultaneamente. Que seja académica epoisgo0 ajuda a superar o
fundamentalismo biblico tanto conservador como stpuerda, a relacionar-se com outras
ciéncias tais como a historia, a sociologia e aghsgia e a dialogar com outras correntes
teoldgicas. E que seja popular no sentido de gpevo é sujeito do fazer teoldgico. E, em
lugar da “s& doutrina”, propde upiuralismo conflitante e fiel ao evangelhd® entendido

como.

Pluralismo de tradi¢cdes, de contextos, de etnagéheros, etc. Uma
nova universalidade da teologia surgira a partg ohuitas teologias.
N&o serd um discurso hegeménico que usurpe oadeiser universal,
mas o concerto dos povos louvando a Dé&tis.

4.4.3.3 O Instituto Superior Evangélico de Estudieslégicos (ISEDET)

Essa experiéncia argentina € um pouco diferenteddas anteriores. Desde o inicio
ela adverte que tradicionalmente sua base socmptrtencido a classe média. No entanto,
reconhece que duas experiéncias tém ajudado a ressiarperspectiva: o projeto libertador
do continente e o paulatino empobrecimento daelasxlia no Cone Sul. Por outro lado, na
época o ISEDET estava comecando um programa dea¢donatravées de EDUCAB
(Educacion Abierta) entre indigenas Tobas, na cedé El Chaco, que Ihe permitia manter
contacto com setores marginalizados. Embora tesi@do articular o ensino teoldgico e
biblico a partir de uma hermenéutica dos margiadbs, reconhece que existe um divércio
entre o discurso de libertacdo e as praticas rekisconfessa que: “Ha muito academicismo,
enciclopedismo e relativamente pouca compreensgdiolgroda Biblia. A histéria e os valores
da religiosidade popular e indigena h& pouco tengsido comecando a ser
compreendidos*® Contudo, salienta que seus programas contribuem @@rocesso de
libertacdo da teologia fazendo critica ideologiass asistemas dogmaticos, exegeéticos,
histéricos e pastorais, analisando as estrutursiésticas e a acdo pastoral a partir da
perspectiva da libertagcao.

Quanto a mulher, assinala que tem muitas mulhestglando teologia ou que ja se
encontram no ministério pastoral, mas ainda namdwhuma tedloga que tenha feito da

preocupacéao feminista o eixo principal de suaxéfiee de seu trabalho.

183 Grifos do texto.
184 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 40.
185 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 54.
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4.3.3.4 O Seminario Evangélico de Teologia (SET)

Esta instituicdo de Matanzas, Cuba, fez variostapanteressantes quanto a filosofia
da educacao teoldgica. Considera que esta metockbognte deve estar ligada ao sujeito
teologico, porque ndo se pode fazer teologia airpdot descompromisso, mas o fazer
teolégico deve nascer da propria angustia de \peda justica. Por isso, toda tentativa de
institucionalizar a educacdo teoldgica como algompeente é desfocé-la da realidade,

esvazia-la de conteudo e torna-la estatica e doggmat
4.4.3.5 A Escola Superior de Teologia (EST)

A EST foi criada no ano de 1946 como centro de é&géo para a Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). Até inicio @870, seu modelo institucional e seus
conteudos de ensino teoldgico se orientavam popasindo alemédo. No entanto, durante essa
década experimentou uma profunda mudanca que ctiemtarasileiramentp motivada por
duas causas: 0 despertar teoldgico que se deu maicaniatina na época e a renovacgao
pedagogica influenciada por Paulo Freire. Estas doarentes colocaram a instituicdo em
contato com setores populares como comunidadesiaslele base néo luteranas, operarios
de periferia, camponeses, grupos indigenas e aayg@ies ecuménicas. O novo modelo
educativo tornou-se contextualizado, estreitou lac&® teoria-pratica, incluindo a relacao

interdisciplinar com outros saberes relacionados adeologia. Assim:

Sob a inspiracdo de Paulo Freire, a reforma edacdtuscou uma
“educacdo teoldégica em liberdade”. Empenhou-se ermar wma
comunidade de educadores e educandos na qual ¢codysartiram as
responsabilidades de planejamento e conducdo dasdades
académicas e o fazer teol6gi€d.

De igual forma, como parte das reformas e comam fdet forte reivindicacdo estudantil foi
criada no inicio da década de 1990 a disciplindedéogia feminista. Segundo o informe
apresentado durante a Consulta de Managua, na spdEbalhava numa nova reformulacao
do modelo educativo, procurando visualizar com malareza no programa curricular as

concepcoes teoldgicas, as praticas pastoraisis@s\sociais.
4.4.3.6 O Seminario Biblico Latinoamericano (SBL)

O SBL nasceu em 1923, fruto da iniciativa da Missaono-Americana, um organismo

das chamadas “missfes de fé”. Desde 1971 consegaitautonomia institucional e tem

18 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 64.
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procurado avancar de um modelo educativo inspired®@isdo norte-atlantica rumo a uma
identidade mais latino-americana. Segundo o infolm@BL define seu ministério educativo
com referéncia direta a um emergente movimentoak@cieclesial de setores pobres de
América Latina, indigena, afro e caribenho. Do paf vista socioldgico, dito movimento se
manifesta por suas diversas formas de organizgg@osua independéncia de estruturas
tradicionais, por sua cosmovisdo pluralista e poatigas culturais contextuais. E
teologicamente, por suas novas praticas pastgrelia,novidade cultural e historica de sua
liturgia, por sua hermenéutica biblica contextualp@ sua espiritualidade integral e
libertadora. Em setembro de 1990, o SBL langoualficente o plano chamado Novo Modelo
de Educacao Teologica Diversificado, Integrado et€&dual. Mediante este projeto, procura
ser fiel ao compromisso com o evangelho libertatordesus Cristo, procurando servir ao

movimento eclesial acima referido.
4.4.4 Ponderacgdo dos Aportes das Instituicbes de lhgcdo Teoldgica

Os subsidios acima relacionados, apresentadosipstasicoes participantes durante
a Consulta, revelam varias coisas interessantesurRdado, chama a atencédo que de onze
informes apresentados, trés correspondem a igétsifiliadas a CETELA, em tanto que oito
a instituicdes néo filiadas a CETELA. Por outrodadhama também a atencdo que oito das
instituicBes participantes no evento tenham sidmlas durante a década de 1980. Vejamos: o
Seminario Anabautista Latinoamericano no inicio 180" o Seminario Teoldgico
Presbiteriano y Reformado de la Gran Colombia foidhdo em 1983 a Facultad
Evangélica de Estudios Teologicos (FEET) em 198Pragrama Abierto de Capacitacion
Teolégica (PACTO) da Venezuela em 19830 Instituto de Educacdo Teoldgica da Bahia
(ITEBA) do Brasil, em dezembro de 1988:a Comunidade Biblica Teoldgica (CBT) do
Peru e o Centro Cultural Mexicano em 1987e o Instituto Superior de Estudios Teolgicos
de la Regi6n Andina (ISETRA) em 1988 Parece mais do que uma simples coincidéncia
que na chamada “década perdida’ houvesse esta@ieal@snovas instituicdes de educacéo
teoldgica. Este fato amerita ser pesquisado. Taetay entdo, de instituicbes recentemente

187 <www.semilla.org.gt/somos.html>, acesso em 1995.

18 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 26.

189 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 69.

190 «www.iteba.org.br/iteba.html>, acesso em 12.05.09

191 Cf. KINSLER, 1992, p. 21,61.

192 Em 1983, foi criado na Bolivia 0 Centro de Estsdieoldgicos (CET), como uma extens&do do Programa
Diversificado a Distancia (PRODIADIS) do SBL. Em8B) o CET foi reestruturado como fruto do desejo de
inculturagdo teolégica na regido andina, surgindan eseu lugar o ISETRA. Cf.
<www.iseatbolivia.org/1_4_historia.php>, acess®59.
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constituidas, em comparacdo com a idade de outstisuicoes filiadas a CETELA, com
maior antiguidade: no caso do SEPR (1919), SBLILISEDET (1942), SET (19485 e
CTM (1964)'°* Pareceria que essa eclosdo faz parte do que diili®anta Ana, em sua
palestra escrita, chamou de superprotecédo simhidEaetores populares diante da frustracdo
causada pela crise econémica durante a década88led thforme apresentado pelo ISEDET
coincide com essa idéia, quando afirma que: “Os embos de crise econdmica, como 0s que
se vivem hoje na América Latina, s&o momentos dedy producdo simbolica, como
compensac&o para as frustracdes materiais”.

Por outro lado, todas essas instituicbes, tantwelig|as quanto as novas, refletem
processos de mudancas diferenciados, que tém emntamm posicionamento teoldgico
critico perante a deterioracdo das condi¢cdes dedigha da populacdo e tentam introduzir,
algumas mais do que outras, reformas pedagogispgadas nas pautas de Freire, como o
reconheceu explicitamente a EST. E bom precisamgoese pode fazer uma dicotomia que
diga que as instituicbes velhas eram mais rigidaguanto as novas eram mais abertas as
mudancas. O que a informacao permite constatae @xjatem interfaces que revelam acertos
e incoeréncias de um e outro lado. No caso dasuigdes velhas, as experiéncias vividas
pelo SBL, pela EST e pelo ISEDET tém semelhancas também diferencas; as duas
primeiras possuiam um maior envolvimento com oerestpopulares e particularmente ja
davam espacos institucionais aos chamados sujeittergentes, inclusive na producéo
teologica, no caso das mulheres e dos indigenapas&o que a ultima reconhecia que a
presenca desses setores ainda era fragil no meiomde experiéncia institucional que
divorciava o discurso libertador da préatica redla@a a atencdo que na época tanto a FEET
quanto a EST ja tinham um programa de teologia déhen ou feminista, enquanto o
ISEDET reconhece que, embora tenha mulheres estodanlogia, nenhuma mulher ainda
assumiu a preocupacao feminista como eixo de trabdbmbém na FEET, na mesma €época,
a forte presenca pentecostal € reconhecida comdanteade renovacgao profética das igrejas
nicaraguenses. Também nédo se pode esquecer oduapebtudantes indigenas na CBT do
Peru, que ja era percebida como parte de um pwdesf®rmacao intercultural.

Nesse sentido, deve-se dizer que existe uma dgenmess praticas educativas que vale
a pena frisar um pouco mais porque é reveladora.ihsituicdes novas, percebe-se uma

pratica educativa em que a presenca dos setorefapep € mais viva e dindmica. Isto reflete

193 Cf. Boletim Abya-Yala, No. 3 (1996), p. 4.
1% Documento “La Comunidad Teoldgica: presente yrfut In: Arquivo do FEPETEAL, livrd979-1986
195 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 56.
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uma relacdo mais organica entre teoria e praticguetteria de ser constatado é até que ponto
dita pratica foi influenciada pelas experiéncias atkicacdo popular das duas décadas
anteriores. O fato é que os relatorios dessaguiggtes insistem na integracdo entre teoria e
pratica. A esse respeito € interessante um trech@pbrte do Seminario Anabautista

Latinoamericano:

Os sistemas cognoscitivos que veem a emergénceerdbumano a
partir da natureza como um estadio anterior téntriboiido para
endeusar o conhecimento intelectual mais do quémip experiéncia
mesma. Nao obstante, a teologia popular, supostaraseistematica e
sem reconhecimento em nossas instituicbes edusaties ensinou o
caminho de regresso ao conceito medular da criagio, uma visao
acertada do mundo e da vida. Dai que o povo colé@mii@ses em
praticar a religiosidade unida as festas e cofétas.

4.4 5 Documento final

Levando em consideracéo a riqueza dos aportes chlimpdos durante a consulta de
Managua, ndo resulta estranho que o documento fossle tdo interessante. A seguir

elencamos alguns aspectos do documento final.
4.4.5.1 Apontamentos para a definicdo de um ma@icb

Os seguintes sao alguns dos tépicos inserido® temdvista um marco tedrico para a
educacao teologica: a consolidacdo da hegemonisont, o desenfreio do militarismo
norte-americand’’ a dominacdo econdmica, politica e ideolégica dolilmeralismo, o
empobrecimento excessivo, 0 narcotrafico, a defpoessa morte que tornam mais graves as
diferencas sociais, reforcando o esquema centriomxior e periferia-explorada, ja
configurado ha 500 anos desde a conquista, colgiiozaxploracdo e desumanizacdo dos
povos latino-americanos; e a capacidade dos patiso{americanos de resistir e criar

simbolos de esperanca e solidariedade interpretaxshos mediacdes do reino de Deus.

4.4.5.2 Transformagdes a partir dos setores hunraagginalizados

1% KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 52.

197 Quer dizer, estadunidense. Parece muito simpiess é bom precisar que a América do Norte esta
conformada por dois paises com sistemas econdmidegyoverno totalmente autbnomos: Canad4 e Estados
Unidos; por isto, ndo é correto falar de América\iwte quando se esta fazendo referéncia espeundicte
aos Estados Unidos.
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O encontro problematizou os modelos educativosadesl dai, concluiu-se que esta
situacao exige que todo o fazer teologico-educa®ja orientado para um projeto de vida no
qual os setores humanos marginalizados em raz&aaleultura, raca, classe e sexo, sejam
priorizados. Dito projeto constituiu-se como umpéese de confissdo e declaracédo de fé em

varias dimensoes:

No teoldgicoreconhecemos que nossos conceitos tém sido defisejundo
0 pensamento ocidental e precisam iluminar-se,vagrge e criticar-se a
partir da experiéncia e da fé dos povos de nosstinemte e do continente
africano. Com este proposito devemos resgatar fmsces e aportes que
outros investigadores e pensadores tém realizadglataforma latino-
americana (sociologia, pedagogia, linguistica)oresfs que, por sua vez,
ajudarédo a redescobrir e afirmar nossas identidades

No antropoldgico, reconhecemos que é necessario que superemosiedmo
e as pautas machistas e que incluamos em nossdhtras perspectivas
feministas.

No educativg reconhecemogue € necessario que todos 0s nossos estudantes
e docentes se integrem na tarefa fundamental deaedio popular e a
transformac&o social a partir da base [...]

No eclesia] reconhecemos a supremacia numeérica e populargdass
pentecostais. Afirmamos que devem ser sujeitosodsaneducacao teologica,
a par das outras igrejas, sobre a plataforma edoan@rais ampla possivel.
No pastoral, vemos a necessidade de refletir junto com as cgagdes e
igrejas sobre o perfil dos ministérios.

No missioldgicq reafirmamos nosso compromisso com o Deus da giga,
escuta os gritos dos quebrantados, que sara odedpeajue liberta os
oprimidos e proclama o jubileu a todos os habitartte nossa AVYA —
YALA [sic] **® (terra madura).

No ambito internacional, sentimos a necessidadateeasificar os contatos
sul-sul dentro do nosso continente e com irmaos&s da Africa, da Asia, do
Pacifico e com setores progressistas do Atlantimoey®®

4.4.5.3 Critérios educativos estratégicos

Além disso, o documento final afirma que, sem mprexar os aspectos fundamentais
da educacéo teoldgica, bastante mencionados nstrpatke Julio de Santa Ana, que séo 0s
estudos biblicos, teoldgicos, histéricos e paspg@aimportante assinalar, em vista do projeto
comum dos participantes da consulta, certas exymie teoldgicas, educativas e vocacionais
estratégicas, a saber: Primeiro, a integracdoerg@rmanente entre a teologia e a vida, a
teoria e a pratica, o discurso evangélico e o corapento pastoral; segundo, a orientacao
de uma praxis pastoral a partir da perspectiva eaduidos que reflete a circulacéo
disciplinada e apaixonada entre a andlise da esldicitual e a leitura biblica; terceiro, a

19 A palavra “Abya-Yala” aparece aqui mencionadaapaimeira vez na histéria de CETELA. Na segunda
jornada, sera adotada institucionalmente como mlrteaminhar da Comunidade. Portanto, seu sigdifica
sera explicado mais adiante.

199 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 10,11. Os subkmios sdo do texto.
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ruptura-conversdo epistemoldgica resultante dessalagdo hermenéutica que conduz a
eleicdo de uma teologia e vocacgao pastoral petg eiduarto, a encarnagao-contextualizacéo
do evangelho de Jesus Cristo e de Deus mesmo firsestos e nas esperancas dos povos e

comunidades de fé na sua luta por uma libertagagral>*°

4.4.5.4 Pautas para a coordenacéo de recursos

A consulta acordou intercambiar recursos nas stguidreas: Em bibliotecas,
utilizando computadores compativeis para compartilhinformacdo bibliogréfica;
publicacbes e materiais educativos, tais como tesyjisinvestigacdes, teses, antologias,
catalogos, cursos; a formacgdo de quadros docespesyeitando assim 0S recursos para
realizar estudos de poés-graduacdo que existem ntinepte; pesquisa, com a idéia de
promover e produzir materiais de estudo; de professe estudantes através de consultas e
intercambio de experiéncias contextuais, como Elaeagua, com a finalidade de compartir
programas e experiéncias educativas que possain derestimulo para descobrir e criar
modelos substitutivos de educacdo teoldgica e diés geastorais; compartir 0S recursos
econdmicos do modo mais adequado; atividades néésr@os 500 anos; e por fim, evitar a

duplicidade e a disperséo.

Quanto a quem poderia coordenar, decidiu-se amgliequipar CETELA para que
continue desenvolvendo as redes ja existentes ocGEdILA, RIBLA, as associacfes

regionais de instituicdes teolodgicas, e outras.
4.4.6 Informes de Grupos Regionais

Durante a Consulta houve espaco para trabalho epogpor regides, a saber: Cone
Sul, integrado pelos paises do Rio da Prata, @hBeasil; Regido Andina e Mesoameérica-

Caribe. Incluimos abaixo s6 algumas das propostasoeendacdes mais relevantes.
4.4.6.1 Cone Sul

a) Viu-se a necessidade de esclarecer as funcdessponsabilidades e a inter-relagcéo
entre as associacdes teologicas regionais (ASTH,, ARIET), o Programa de Educacao
Teoldgica (PET) do CMI e CETELA.

20 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 11.
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b) Esta regido e uma grande parte do Brasil dealarajue tém muito a aprender da
problematica e da reflexdo indigenas
c) A necessidade de estudar e compreender a creseafidade pentecostd™ do

continente e preparar-se para oferecer-lhe serdigdgrmacao teoldgica.
4.4.6.2 Regiao Andina

a) Preparar pelo menos dois docentes nas areasifesise de teologia a partir dos

aborigenes, da teologia dos negros e da teologmultzer, para que sejam compartidos
na regiao.

b) Reconhecendo que CETELA tem um horizonte defiridbre a educacao teoldgica
latino-americana, mas nem todas as instituicbescqugartem esse horizonte estdao em
CETELA, recomenda que esta seja ampliada numauigstd de educacéo teoldgica para
trabalhar juntos, varrer fronteiras competitivastdlecer a relacdo sul-sul, tentar abrir as
portas uns aos outros, compartir perguntas e respas para maior conhecimento

reciproco.
4.4.7 Sintese da Consulta de Managua

O seguinte trecho do relatério do encontro exprom® énfase 0 mais importante da

reflexdo surgida ali:

Ao final da consulta, os participantes confessateimextraordinario
sentido de unidade e compromisso na tarefa comdimmaxam que a
historia ainda ndo terminou, que a culturas latineericanas sao
capazes de resistir e comecar de novo e que nenitemlagia pode
apropriar-se do evangelho libertador de JesusdCidstcidiram dedicar
mais atencdo a experiéncia dos povos aborigenesfrieana-
americanos, as igrejas pentecostais populares eeraergente
movimento da mulher. Comprometeram-se a coordemdinamo uso
dos recursos para a educacao teolégica ao longordimente’®?

201 Os grifos s&o do texto.
202 KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p. 8.
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5 A ASSEMBLEIA DE MANAGUA AVALIZA O MANDATO DA CONS ULTA

A assembléid® das sete intuicdes integrantes de CETELA se reinmédiatamente
depois da consulta, no dia 19 de julho, no mesrmal,le decidiu corresponder a solicitacao a
ela formulada. Assim, acordou realizar a confegéscbre “Educacédo teoldgica em Abya-
Yala”, reunindo representantes das instituicbesgmtes na consulta de Managua com
representantes de agéncias cooperantes, igrejasstieui¢des teoldgicas do Primeiro

Mundo?%*
6 SAN JOSE, COSTA RICA (1992): EDUCACAO TEOLOGICA EM ABYA-YALA
6.1 LOCAL E PARTICIPANTES

O segundo encontro aconteceu na cidade de Sa>JaoséCosta Rica. A data foi 20 a
24 de julho de 1992. Dessa vez participaram 56 0psss43 homens e 13 mulheres,
representando 47 organizacdes entre movimentosiaslee sociais latino-americanos,
instituicbes de educacdo teoldgica da regido, elduea e educadoras de outras regifes do
mundo (Canadé, Estados Unidos, Suica, Holandajrfs, india, Camardes e Jamaica), além
de representantes de agéncias e igrejas coopesatichamado Primeiro Mundo. Como se
pode perceber, nesta oportunidade a convocatoériarfpliada tanto em nivel latino-
americano e caribenho, quanto em nivel internatighdista de participantes aparece no
anexo 3, ao final da dissertagao.

23 No arquivo de CETELA ndo existe ata oficial daemsbléia de Managua; no entanto, existem notas
manuscritas do professor Nelson Kirst. Pela atass@mbléia de San José, realizada em julho de %692,
sabe que nesta data a ata de Managua ainda n&a di&ponivel. Sabe-se por cartas, relatérios psut
escritos, que nesta assembléia foi nomeado Nelsst) Ho IEPG-CR nucleo de S&o Leopoldo, Brasimnao
secretario executivo da Comunidade; além dissoanforreeleitos como presidente e tesoureiro,
respectivamente, Eugenio Stockwell e Raul Cardoso.

Cf. Informe de Nelson Kirst, secretario executd® CETELA, apresentado na VI assembléia reunida em
Quito, 26-27 de julho de 1993. In: Livf@orrespondencia... 1990-1997. 5.

Originalmente planejou-se realizar o encontro @uito, no Equador. Segundo Kirst, “por motivos que
escapavam ao seu controle, a comissdo organizddiofarcada a transferir a conferéncia “Educacéo
Teoldgica em Abya-Yala” de Quito, o lugar origingimte previsto, para San José, Costa Rica, ondew&a
lugar na data predeterminada.” In: Informe de Nelko'st, secretario executivo de CETELA, apresentad
na VI assembléia reunida em Quito, 26-27 de julbdd @93. In: Livro ©rrespondencia... 1990-199. 5.
Parece que a comissédo encarregada dos prepard¢istzs consulta esteve conformada por Mario Higueros
(de SEMILLA), Julia Batista (do SEPR), Senia Pi{equatoriana) e José Duque (do SBL). Esta comssao
reuniu em Cuenca, no Equador, em setembro de 1884, trabalhar nos preparativos da consulta. Cf.
Informe de despesas de viagem de José Duque atoespenetido via fax e a ata da reunidao do comité
executivo de 9 de margo de 1992, realizada no Aetofnternacional de Eseiza, em Buenos Aires, em:
Livro Correspondencia... 1990-1997

204
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6.2 MOTIVACOES PARA A CONVOCATORIA

A comissdo organizadora do evento foi integrada@fetia Ortega de ETE-CMf°
Eugenio Stockwell e Nelson Kirst, de CETELA, e JBag&ue, reitor do Seminario Biblico
Latinoamericano da Costa Rica. Na carta convo@atdiz-se que 0 encontro surge de uma
motivacdo profunda e urgente para responder a me@sssidades. Uma tem a ver com 0s
enormes desafios lancados as igrejas e as indgtlige educacdo teoldgica pela tendéncia
excludente do capitalismo neoliberal unipolar, g@sé levando os paises pobres nédo sé6 a
limites de uma sobrevivéncia econdémica, mas a pemlssua propria soberania e sua
autodeterminacéo, isto é, de sua identidade. Poo tado, responde a necessidade de uma
séria e profunda reflexdo sobre o lugar da teolegik religiosidade das comunidades pré-
coloniais e afro-latinas de Abya-Yala, especialmetdquelas que ainda vivem. Propde-se
que sejam 0S proprios povos protagonistas desgposaliade e teologia quem tomem a
palavra como interlocutores para aprofundar o d@le a reflexdo a respeito. Insiste-se na
urgéncia em avaliar criticamente a presenca quzsé da cultura ocidental na educacao

teologica. Dai que se definiram os seguintes olggti

a) Empreender juntos uma imerséo no fazer da edodagldégica em meio aos desafios do

novo contexto do Caribe e da América Latina (Abyday:

b) Aprofundar as possibilidades de cooper&téo.
6.3 DESENVOLVIMENTO DA CONSULTA

O encontro teve quatro momentos. Primeiro houve wabartura, na qual foi
compartilhada uma sintese da consulta de Managster®rmente, reservou-se um espaco
para mostrar as apresentacfes visuais e os matedaicativos, como livros, médulos,
revistas e outros, preparados pelas instituicoeldieas latino-americanas. Um terceiro
momento foi dedicado a apresentacdo de seis graledasios para a educacgdo teoldgica em
Abya-Yala, o que se fez através de palestras, igaingacfes, discussdo ampla e uma
sistematizacdo final. Os desafios foram: a Améliatina e a cultura de desesperanca, o
desafio indigena, o desafio da negritude, o degaditecostal, o desafio da perspectiva da

mulher e, por fim, educagédo e educacédo teoldgicallimo bloco, ocorreu um processo

2% gsegundo Ofelia Ortega, secretaria executiva dd, RSte programa pouco tempo antes do encontro foi
rebatizado com o0 nome de Educacéo Teoldgica Ecam@BiTE). Cf. KINSLER e DEL CAMPO, [1991], p.
25.

27 KINSLER, 1992, p. 10, 11.
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participativo por meio de trabalhos em grupos edias para transformar os desafios em
motivagdes, objetivos, pautas e propostas congpatasa educacado teoldégica em Abya-Yala,;

o fruto desse trabalho foi o documento final dooeho.
6.3.1 A Opcéo por Abya-Yala

Nas pastas com 0s materiais entregues aos panteg)doi colocada uma folha com a
explicacdo da palavradbya-Yald. Segundo esta folha, Abya-Yala é um vocabuloidguia
kuna do Panama que designa a globalidade e indeigrida geografia que depois da invasao
conquistadora iniciada em 1492 se conhece como idméatina e o Caribe. Abya-Yala

significaTerra Madura Segundo o professor Ross Kinsler:

Dispds-se a chamar este encontroEdieicacdo Teoldgica em Abya-Yala
como expressdo do compromisso das instituicbesocanves de recuperar
sua identidade e heranca em todo o fazer da edubtagi@gica nestas terras.
Por isto também os sujeitos longamente esquecidus povos indigenas e
negros e as mulheres — e as igrejas popularesmablrgdas — 0os pentecostais
— ocuparam um lugar proeminente nos devocionassgrposicoes e em toda
a reflexéo do encont8®

O fato de a palavra ter feito parte do nome da ecaidria: “Educacdo Teoldgica em
Abya-Yala”, testemunha a importancia que se lhe deu. Al&sodisignifica uma conversao
em termos geograficos as chamadas culturas pra&unadaarginalizadas da regido, entre as

quais estdo os povos originarios e afrodescendentes

6.3.2 De Managua a San José

O professor Mario Higueros, de SEMILLA, fez umatsge do caminho percorrido
entre a consulta de Managua e a de San José. ®eglend reunido de San José constitui
outra etapa da caminhada comum de varias instésig@ educacéo teoldgica empreendida

em Managua, em busca de uma melhor proposta que @s comunidades de fé na

208 KINSLER, 1992, p. 11. O nome de Abya-Yala foi &@dm pelo Conselho Mundial dos Povos Indigenas a
partir de 1977. A eleicdo do nome foi sugestdoiderlaimara Takir Mamani, que propds que todos os
indigenas o utilizem em seus documentos e deckesa@egundo ele, “Chamar com um nome estrangeiro
nossas cidades, povos e continentes, equivalenaeselbnossa identidade & vontade de nossos ingasale
seus herdeiros.” In: VIGIL, José Mariameérica Latina 500 afios. Agenda. 8bgota: Indo-American Press
Service, 1991. Assim, por exemplo, na “Carta alshie la vida” do primeiro encontro de Teologia éndi
realizado no México em 16-23 de setembro de 1998xlavra Abya-Yala foi utilizada para se referir ao
continente americano. Cf. CENAMTIeologia India. Primer encuentro taller latinoan@no México.
Quito: Abya-Yala, 1992, p. 319-321. O que estatpis da utilizacdo de Abya-Yala é uma problemadiaac
da nocdo de “América” e de “América Latina”, pomsimera-las imposicdes européias que respondem a
conformacdo do sistema-mundo-moderno colonial. deceta nogdo “latino” e “América Latina” ver:
MIGNOLOb, 2003, p. 59; e MIGNOLOa, 2003, p. 204qtanto a origem de “América”, cf. MIGNOLOa,

p. 200.
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proclamacao das boas noticias de Jesus, no espamd em que Deus nos chamou. Para
ele, Managua mostrou ser um espaco revelador didlada de sobrevivéncia de nossos

povos, e desvelador dos institucionalismos e fasmas academicistas. Afirma Higueros:

O método diabdlico, fracionador de nossas sociexlddstigador do afé de
escalonamento social e do protagonismo, tem sedrnzado no modo de ser
e agir de nossas instituicdes. Temos caido na chgdlo de tarefas, na
competicdo em alguns casos, no afa protagonistexcl@sivista. Todo isto
reforca direta ou indiretamente um sistema douidn&gue com o

neoliberalismo nos empurra a oferta e a procuraedecos teologicos. Pior
ainda, quando temos atitudes de defesa de nossdssfelenominacionais,
com o pretenso argumento da ortodoxia progressistmnservadora’

Depois de fazer um resumo do encontro de Managaoajug ali se deu o inicio da
reflexdo e da acdo das mudancas que devemos reatizaossa tarefa de ensino biblico-
teologica. E pede que, nesse ano de 1992, deegmwitelebracdes que nada tém a ver com
Abya-Yala, reflitamos e incorporemos em nossosiauos os conteudos da teologia contida

na espiritualidade ancestral indigena dos nossasspo
6.3.3 O Desenvolvimento da América Latina e a Culta da Desesperanca

Este foi o titulo da palestra do professor Franmkelammert do DEI. A idéia
principal do autor € que o desenvolvimento econdme América Latina depois da Segunda
Guerra Mundial teve uma estreita relacdo com auullatino-americana. Assim, o autor
considera que entre as décadas de 1950 até 19&htelw implementacdo do modelo de
desenvolvimento, caracterizado pela substituicdongmrtacbes e o Estado de bem-estar,
existia certo tipo de cultura da esperanca quedgmmu algumas correntes politicas social-
democratas e socialistas do continente; surgiramessos regionais de integracdo econdémica
que procuravam a defesa comercial através de @saezéo fomento da industrializacdo
complementar entre seus membros. Inclusive sedalavdependéncia porque se procurava a
independéncia. Esses esforcos foram abortados cosubatituicAo da economia de
desenvolvimento pela economia de exportacdo, & pad ultimos anos da década de 1970.
Segundo Hinkelammert, deixa-se de falar em deseinvehto e se comeca a falar de abertura
dos mercados. A partir de 1982, com a crise dalaiekterna se generaliza a economia de
exportacdo a qual é estendida por toda Américamé&a® autor estima que o Estado de bem-
estar estava ancorado num consenso democraticoallilbmseado na satisfacdo das

necessidades de todos como tendéncia. Ao quebtarcessenso liberal, a economia

209 KINSLER, 1992, p. 30.
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neoliberal se instala com ditaduras de seguranc#@oma; trata-se de democracias de
seguranca nacional que separam democracia e diteitnanos. Nesses regimes a tortura e a
desaparicdo passam a ser compativeis com demodRaciancia-se ao Estado de bem-estar e
suas reformas e se passa a privatizar a saudecagée, a moradia, e propriedades agrarias
tradicionais e comunitarias.

Na segunda parte de sua palestra, Hinkelammerfusgi® no significado politico e
psicolégico do novo modelo democratico neolibe@dnforme ele, ideologicamente esta
baseado na negacdo de qualquer alternativa deamsperEstabiliza as sociedades pela
desesperacdo. Quanto mais se aprofunda a desesperanos existe oposi¢cao, porque nao se
pode dar sentido a uma oposi¢do. Assim, ficam dbalas relacbes sociais e também a
personalidade da gente. Podem destruir uns aosspuitras ndo podem mudar nada. Nos
setores populares, a cultura da desesperanca peoanamomia, 0 crime e o problema das
drogas. A destruicdo quase geral dos movimentosla@s e do Estado de bem-estar, que se
viu reforcada pela queda do socialismo histéricopseguiram esmorecer a cultura da
esperanca. A cultura da desesperanca néo pernaiteugjam novos projetos porque ninguém
os formula. Destruindo a esperanca a anomia reseléapoliticamente estavel.

Segundo Hinkelammert, as tendéncias do capitalidmm@poca ndo sé destroem a
esperanca, mas também negam a possibilidade diarssdiade humana. O pensamento
burgués transforma a solidariedade em algo diaiy&icque para o autor implica a extrema
negacéao de qualquer dignidade humana. Inclusiweéestinsformada num principio abstrato
sem nenhum contetddo. A consequéncia disso é egidest seres humanos tornados
supérfluos ja ndo tém dignidade humana, sdo sinsplesantes. Dai porque todo movimento
de libertacdo, e qualquer tipo de dissidénciansiderado pelo sistema um cancer que tem de
ser cortado. Por fim, o autor considera que a ilgalogica gira em torno da questdo da
dignidade humana, na qual a solidariedade com utasacteristicas, ndo levadas em

consideragao anteriormente, tem uma importanciaaten
6.3.4 Desafios dos Setores Sociais Emergentes pataducacdo Teoldgica
6.3.4.1 O desafio dos povos indigenas para a e@lotaglogica

Foi compartido por Julia Esquivel (Guatemala), Berip Chaj (Guatemala) e Higgins

Miller (Honduras). Em sua intervencéo, Esquivel pariu seis desafios, a saber:

a) Deus se revela a todo povo
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Esquivel afirma que, se a historia for vista daspectiva das sociedades mais
discriminadas de Abya-Yala, ja ndo é possivel pai pressuposto de que determinados
povos, grupos religiosos ou pessoas, pelo fatdidesarem cristaos ou cristas, ndo conhecem
a Deus, estdo fora de sua graca ou de sua reveBglienta que em todo ser humano e em
todo povo podemos descobrir as pegadas do Deusla@aBs pergunta se ndo serd uma das
tarefas primordiais de te6logos e de todos osdagstiescobrir essas pegadas e esses signos
na vida, no pensamento, na cosmovisao e nos riogaipovos indigenas? A meio milénio da
invasdo, da conquista, das colonizacfes e do d@nw@iio de tantas injusticas, a capacidade
de sobrevivéncia, de resisténcia, de preservac@uaedentidade dos povos de Abya-Yala
sdo um desafio a reconhecer com humildade que D&osdepende de nds cristdos para

revelar-se e manifestar-se a todo povo.
b) A evangelizagdo um projeto de liberdade e vida

Segundo Esquivel, os programas de formacéo teal@gicontram sua referéncia mais
clara no programa libertador de Jesus, em Sao |Luapfulo 4. Estes devem ajudar a abrir
caminhos de vida aos excluidos, marginalizados@&idiinados. Devem constituir uma fonte
de boas noticias para os mais empobrecidos. Osaonag de formagédo podem ser uma ponte
de enriguecimento reciproco que ajude a criar aglde vida cada vez mais humanas,
ecuménicas, que incorporem valores e tradicoesdsrs indigenas, encarnando assim o
programa inaugurado por Jesus na sinagoga de N&zaréutras palavras, diz Esquivel: “é
um desafio que convoca a deixar-nos evangelizarJpsus e pelos povos originarios de
Abya-Yala”?*°

c) As linguas indigenas, chaves de conhecimentoeeamunh&o

Esquivel considera que os povos indigenas de Alaja-tyfnham suas proprias leis e
principios de convivéncia, em muitos casos mais anas, baseados numa filosofia e
cosmovisdo que € um mistério para a mentalidad#entl. Ela propde que para decifrar e
compreender a cosmovisdo das comunidades indigepasciso conhecer seus idiomas, 0

que constitui outro desafio para as instituicbesdieacao teoldgica.
d) O cosmos, uma comunidade universal

Um aspecto ainda ndo explorado, conforme Esquoah todo seu significado e

transcendéncia para o futuro do planeta, é a oglakiflade entre os seres humanos, homens e

210 KINSLER, 1992, p. 43.
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mulheres, e entre estes e todas as criaturas @sas ca natureza. Entre os povos maias do
planalto da Guatemala e do México, para compreemdelacao intersubjetiva da vida diaria,

a estrutura da lingua é essencial. Na lingua tmdlas relacbes ndo se dao entre sujeito e
objeto. Existem duas classes de sujeitos, um chawigdncial e outro agencial. Ambas se
complementam para realizar um sé acontecimento.cBaseguinte, nada nem ninguém é
objeto, todos sdo sujeitos: mulheres, homens, @ag&granimais, plantas, coisas da natureza e
da cultura, o céu, a terra e até os santos e @eslew Deus. Assim, nas linguas maias existe
uma relacdo entre sujeitos, de respeito mutuo queomplementa para levar a cabo um
acontecimento. Por exemplo, em tojolabal ndo eristenstrucdo gramatical “eu te vi’, mas a
de que “tu fizeste a experiéncia de eu vi”. Todooemos, as coisas e as pessoas tém uma
relacdo de coordenacédo e nao de subalternidadeediste a relacdo “ensinador-ensinado”,
“evangelizador-evangelizado”, “ajudador-ajudado”. @ontecimento se consegue com a
participacdo conjunta e dindmica entre sujeitogymaf Esquivel. E conclui que esta
experiéncia transforma a nossa maneira de seofuaga nossa maneira de viver a fé, ja que
transcende a limitacdo que coloca o homem acintadiecomo chefe e coroa da criacao, o

que o tem levado a destruir a terra e 0s seresriasna
e) Jesus Cristo, Pai e também irmao

Os maias néo tém problema nenhum para incorpodasas Cristo no seu mundo,
afirma Esquivel. Jesus Cristo pode ser “pai”, masibém o homem mais velho da
comunidade é “pai”; o sol também ¢é “pai”, assim oomterra é “mae”, a lua € “mae
cosmica” a mulher mais velha é “mée” e a virgemGledalupe também € “mae”. Na
comunidade indigena ndo é possivel perceber beatleanfamiliar, porque este se estende
para dentro da comunidade. Por isto existem muyitds, muitas maes e muitos irmaos e
irmas. No Pop Vuh (ou Popol Vuh), o livro sagrads haias, percebe-se uma comunidade
de deuses e deusas que participam de perto dadlegaeres humanos. A vida cotidiana é
envolvida por um mundo divino que se acerca na, crozol, na mae terra, na mée ou na avo
lua. Esquivel explica que ndo existe uma separagida entre o divino e o humano. Os
maias ndo concebem o monoteismo como na mentalaadiental. Quicé por isso foram e
sdo capazes de manter relagbes de respeito, céantesnscendéncia que os rodeia, salienta
Esquivel. Para os maias, entdo, Jesus Cristo édeoado como “pai”, sujeito entre sujeitos,
tendo em mente que todos os seres e todas as &disasujeitos que convivem inter-

relacionados subjetivamente numa dimensao cosmica.
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Chama a atencdo que este assunto relacionado camquestdo nevrélgica no
cristianismo, como € a cristologia, ndo tenha diésge polémica durante a consulta. Pelo

menos Nao aparece registro escrito a respeito.
f) Encarnar o amor em comunidades de bens e de vida

Esquivel termina chamando a atencdo para o fatgude 0 mais importante na
convivéncia com 0s povos indigenas é tentar encaraeor de Jesus entre eles, procurando
ter assim uma imagem mais plena de Deus. Estasi@ads ndo pode deixar de fora os
povos indigenas, em cuja vida Cristo tem sido murezes crucificado, pois, ao exclui-los,
estariamos nds mesmos renunciando a uma gran@égaiqu

Outro aporte acerca dos desafios dos povos indgeai@ a educacao teologica foi
apresentado por Benjamin Chaj da Guatemala. Consgotala lembrando que durante 500
anos de memoaria histérica, os povos indigenas dasvénaneiras tém procurado responder
essa questdo, s6 que ndo sao escutados. Uma demsesas de responder foi quando
compartiram com os dominicanos no final do sécwblXo Pop Vuh, o livro sagrado dos
Maia Quichés, documento teoldgico, historico e grastque contém os principios basicos da
cosmovisdo maia. A seguir, Chaj mostra algumasratifms entre os ensinamentos dos
religiosos cristdos e o Pop Vuh. Enquanto agueissy@vam que o ser humano foi feito de
terra, o Pop Vuh mostra que esse tipo de ser hum@maerviu, pois ndo podia ver para tras,
ou seja, que nao tinha consciéncia histoérica, gkor diz que o primeiro casal foi feito de
milho. Enquanto os religiosos ensinavam que DeussSo Pai celestial, para o Pop Vuh
Deus é Pai e Mde da vida. Ademais, enquanto, seguedstianismo, a mulher é culpada da
queda do homem, no Pop Vuh a mulher € prolongatioxéda e fio condutor da historia.

Quanto a pedagogia, 0 povo maia privilegia a apragém através da experiéncia
dos pais e avls. Segundo Chaj, nas instituicoeslideacao teolégica ndo se tem tempo para
nada, muito menos para aprender. Por outro ladusidera que o sistema académico é
excludente, pois se um sabio maia, quéchua ou airsalicitasse ingresso, ndo seriam
admitidos porque ndo preenchem os requisitos.

Por fim, quanto aos desafios dos povos indigenaggimé Miller misquito de
Honduras algou a voz para pedir mais respeito cempovos indigenas. Quer dizer, menos
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discursos ilustrados e ideologizantes e mais edocagartir da alteridade, um dar e receber
com respeito reciprocd?

6.3.4.2 O desafio dos povos negros para a edutegi@gica

Trés pessoas participaram como representantesados afrodescendentes: Miguel
Gray-Sloan da Nicaragua, Carmen Hutchinson-MillerGbsta Rica e José de Ribamar de
Araujo e Silva do Brasil.

Gray-Sloan iniciou suajsdv apresentacao localizaaslorigens da presenca negra na
regido de Mesoameérica. Sua chegada e seu estat@hcinessa regido estiveram marcados
pela utilizacdo como forgca de trabalho nas dife®rdgtapas economicas vividas entre 0s
séculos XVI e XX, desde a colonizagdo espanhola ateorporacdo da regido ao mercado
internacional através da producdo de café, algodaonanas, etc. Segundo Gray-Sloan,
embora a populacdo negra jogasse um papel impertenidecolagem econdmica de seus
respectivos paises, nunca logrou reconhecimentiicoobu social de parte dos Estados
nacionais. De fato, afirma o autor, as regidesbeahas do istmo sdo as mais deprimidas
econdmica e socialmente. Em seguida, Gray-Sloditatria invisibilizacdo do negro nas
democracias modernas, o que se fez a partir ddbeneEnto do racismo e ndo a partir da
aceitacdo das diferencas. Para ele, esta situagdm rom a politica homogeneizadora do
neoliberalismo, que encontraria na populacdo nagra melhores vitimas.

Ele concluiu sua apresentacéo fazendo algumaswvaigées em termos de desafios a
partir das comunidades negras para a educacagitzl&rimeiro, considera que o discurso
teologico devera partir da especificidade do swjeia teologia, isto €, da historia, da
experiéncia e da cultura dos negros e das nérpara que possa ter sentido e significado
para sua cotidianidade. Em segundo lugar e em goéseia do anterior, Gray-Sloan
considera que a categoria de “pobre” como clasdzada pela teologia da libertacéo, ndo da

conta da identidade negra. Propde que a educagddgitaa seja chamada a oferecer

211 Esta sessdo da jornada néo previu tempo parde®acapresentacao dos desafios indigenas pavaacéd

teoldgica. No entanto, os representantes indigemgseixaram do pouco tempo concedido no programaa p
seus testemunhos e solicitaram tempo para a d&Tesa plenéria, o que lhes foi concedido. Duraste e
tempo Zenobio Cordero, aimara boliviano de ISETRA éma critica radical da colonizacéo européia e
cristd que desconhece a religiosidade e os idislnagpovos indigenas. E outro indigena quéchuaraipri
com veeméncia que ja é tempo de que nao se fateweenismo sé entre cristdos e por sua vez s atre
maiores religies do mundo; conforme ele, as rdigacdes indigenas ndo séo sO politicas, econbraicas
sociais, mas também religiosas. “Exigimos de manespecial que se se fala de ecumenismo, as edigi6
indigenas sejam consideradas de igual para igueheBado o momento de que no tapete seja colocada a
discussdo ecuménica de igual para igual. As nosdagbes indigenas existem. Os nossos sacerdotes
existem. Ja temos resistido por 500 anos. Ent@&mfszd de uma nova fronteira ecuménica.” In: Educacio
teoldgica en Abya-Yala. San José: 1992. Fitas de&em editar cassete # 4, lado B.

2120 uso da linguagem inclusiva é proprio do padestr.
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ferramentas para que 0s negros e as negras aprengamsar teologicamente a producéo
simbdlica do povo negro. Por isto, considera qusemsinarios e as faculdades de teologia
deveriam ter mais docentes e tedlogos negros asiggnto na producéo teoldgica, quanto no
ensino teologico. Ele frisou que ndo basta o “esm@grento” da teologia e do tedlogo para
resgatar o horizonte utopico das comunidades negrasua luta por suas reivindicagdes
histéricas.

Por seu lado, Carmen Hutchinson resgata o papdutdedas mulheres negras
africanas e negras costarricenses por sobreviper eivindicar seus direitos. Reconhece que
este é um trabalho muito recente e que encontrasséificuldades, pois ndo aparece na
histéria. Outro obstaculo é ter que ler sua prdpisidria sem os parametros ocidentais e sem
0S preconceitos e estereétipos impostos pela sm@edQuanto as mulheres africanas,
considera que elas souberam aproveitar os espaltosais gerados dentro do lar dos amos,
nas plantacdes, para proteger tanto aos filhos @madiomens e garantir sua sobrevivéncia.
Um dos mecanismos a que Hutchinson deu relevorgnanmissdo dos valores da mae terra
africana por meio da tradicéo oral. Posteriormegltegsclareceu que a chegada da populacéo
negra a Costa Rica foi produto da imigracdo do Panale Honduras, Curacao, Belize, e
principalmente de Jamaica, a partir de 1971, palsathar na construcdo da ferrovia em
Puerto Limén. O censo de 1950 indicou que, na (R&ta, havia 15.118 negros; esse fato é
interpretado por Hutchinson como resultado do trebdoméstico das mulheres negras nas
casas dos capatazes, aprontando a comida e adosip@mens negros, e como reprodutoras
da méo-de-obra para a ferrovia.

Hutchinson concluiu sua apresentacao, exprimindibuacéo das mulheres negras na
época em Costa Rica. Da mesma forma que as aneedtieanas, as negras costarricenses
lutam por levar adiante suas familias, as vezedot&ue assumir o papel de pai e mae
simultaneamente, o que lhes permitiu desenvolvea forca emocional que ndo existe nos
homens, segundo ela. Essa luta das mulheres regmagra todo um sistema que continua a
manter a elas e a sua descendéncia num estadscdendiacado e marginalizacdo. Ela afirma
que as mulheres negras conscientes na Costa Riegihever como resultados a elevacéo da
autoestima em sua gente, o respeito a suas céstctey culturais particulares e a incluséo da
histdria negra na cotidianidade do pais, que ireclescola, a igreja e a comunidade, para nao
continuarem invisiveis.

O professor José de Ribamar de Araujo e Silva,ahoigario Catoélico de Sao Luiz de
Maranh&o, Brasil, fez, na sua apresentacéo, umeadgicomentarios socio-teoldégicos muito

interessantes que refletem uma clareza profética gguela época. Comecou afirmando a
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guestao da “negritude” como um conjunto de idél@slogia geradas a partir do “ser negro”
que busca afirmar a vida diante das forcas idecddgida morte num contexto racista.
Compreende a educacao teoldgica como um servigarta ga fé em favor da vida e da
esperanca, especialmente onde ela se encontrameés;ada: na pessoa do pobre; esta opcéo
pastoral, em consequiéncia, rompe com o0 academickaita esta profissdo de fé, prossegue
colocando seus desafios para a educacao teolégsia, em trés blocos.

a) No plano socialexiste uma tensdo constante no pensar que deteorfaeer teologico e
vice-versa.

Segundo José de Ribamar, existe a tendéncia deopeorama educacgédo teoldgica a
partir de um unicentrismo europeizante, muito r&m conceitos e pouco fecundo na
iluminacdo necesséaria da praxis. O desafio landadde o campo social, para ele, € repensar
a teologia como fonte de uma nova praxis sociau® quer dizer que todos sdo chamados
(negros, indios, brancos, mulheres e homens) & pasg problemas especificos, a romper
com o divisionismo teoldgico que legitima a supédade de uns em detrimento da maioria.

Para quebrar com este esquema o autor propdée:

Alterar as relacdes de dependéncia e submissdampa de uma acédo
interdependente e solidaria que esboce um progtsodiedade baseado em
principios éticos vitais, os quais garantam ao “Segro” o respeito e 0
direito ao didlogo. Deve-se anunciar a supremagigdh, ressuscitada de um
contexto racista, o qual esta marcado pela castagpotencial teoldégico dos
“dominados”. E necessario desaquartelar a teoladgscolonizando seus
métodos e revitalizando sua praxis. Para que tmaideam vida, ndo essa que
morre de enfermidade antes dos vinte, de emboswatds dos trinta e de
fome um pouco cada dia, mas da “vida em abundanci@’Cristo, o Mestre,
veio dar (Jo&o 10,1653

O autor esclarece que néo se trata de menospraaaligio teoldgica, mas de resgatar
seu papel originario. Nao se trata de relativizauf) mas de absolutizar o verdadeiro Deus, o
Deus da vida, o Goel libertador. E perceber Deusoc&manuel (Deus conosco), que na
encarnacao de Jesus se comunica como o Verbaé&ite que habitou no meio de nds (Joéo
1.14). E reafirmar Pentecostes como forga, sopcoreite & ecumenicidade em todos os
niveis e confirmar o Evangelho como boa noticiaapdos, sem colonizador e sem

colonizado.

b) No plano histéricoé projetar a histéria para além dos 500 anos.da@fidehistorico reside

em:

23 KINSLER, 1992, p. 55.
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» Reconhecer os erros do passado colonialista en¢grfre neocolonialismo ainda
vigente que se expressa de diferentes formas;

* Recuperar o verdadeiro rosto do Deus da vida queadfesta também nas
religibes nao cristds, especialmente nas religi@gs-americanas que Sao
vivenciais e catequéticas.

José de Ribamar exprime o que isto significa. Natiga quer dizer fortalecer o
intercambio com a mae africana e reforcar o movimele resisténcia da “Teologia na
Didspora”, que é teologia a partir da periferia gst sendo gestada no continente americano.
Segundo ele, vivemos um tempo histérico marcada pase que favorece a redefinicdo da
identidade. E na luta pela libertacdo que o negifas mais “gente” e essa luta pela cidadania
tem uma mistica que deriva da cosmivisdo negraneisémente religiosa. Em conformidade
com essa visdo, a identidade negra ndo € frutondeaidente, mas produto da vocacao
amorosa de Deus, que quis espelhar em todas sasas sua “imagem e semelhancga” (Gn
1.26). Assim, para o autor, a missdo da teologardéirmar e resgatar esta verdade sem

pretender padroniza-la dentro do universo condelaevelacao crista.

d) No plano cultural o desafio € superar o divorcio entre evangelizagauwltura. Com

palavras préprias de José de Ribamar:

O desafio maior € reconhecer as culturas comoe&rhaterial objetiva de um
povo, o que implica uma nova abordagem teolégicstopal e uma nova
postura eclesial. Por seu patriménio cultural, grogo indio, a mulher negra
e indigena revelam sua esséncia. Evangelizar apssge supde deixar-se
evangelizar por ele (evangelizar evangelizando-sefonhecendo seu
potencial evangelizador e estabelecendodigiogo teoldgico intercultural
Eis aqui uma base sélida para um verdadeiro ecsmenio qual rompe a
visdo de um Deus meramente conceitual e se abme Rauws vivencial que
esta presente em meio da realidade conflitanta.é&sta nova postura diante
da vida, que dilata o evangelho como Boa Notidiadas as culturas, ndo s6
na busca de valores cristdos nas culturas negragas, para poder domina-
las, sendo queressupbe um movimento de descolonizagpd® tem grande
alcance e que passa pela educagio teologica. El@seebrimento de um
Deus que se expressa em todas as culturas e gereda&de para todos os
povos, que fala a lingua desse povo, se identifica 0 rosto dos pequenos,
com o rosto dos negros, e que se revela grandiosarepartir dos limites
culturais. Deus é Pai e Mée (gerador) das culttmsjue é debilidade no
mundo, Deus o escolheu para confundir aos forte€of 1.27f

Ele termina dizendo que a teologia latino-america@gra ndo prescinde do conflito
de classes; no entanto, a partir dai ndo desprafimmensao socio-racial do conflito e o

assume nos diversos niveis: eclesiolégico-cristobgditargico, hermenéutico e exegeético.

214 KINSLER, 1992, p. 56. Os grifos s40 nossos.
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6.3.4.3 O desafio pentecostal para a educacagteal6

A apresentacdo esteve a cargo do professor AntBauwréa Mendonga do Instituto
Ecumeénico de Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religi&#o Bernardo do Campo, Brasil, de
Daniel A. Oliva Morel, da Igreja de Deus de BueAa®s, Argentina, e de Javier Uribe, do
Centro Cultural Mexicano.

Gouvéa Mendonga afirmou que uma nova reforma oslggesta em curso, levando em
consideracao o fenbmeno de massas empobrecidameaigadas por causa das constantes
migracfes para as cidades, que encontram nassigrejaéecostais apoio, solidariedade e uma
mensagem religiosa capaz de reorganizar sua vs&wddo perdido. AO mesmo tempo em
que prometem curar os males deste mundo, consola@speranca no mundo vindouro
através da expectativa do milénio. Novamente kiea se impde sobre estruturas clericais e
a simplicidade da mensagem religiosa desaloja agplaacdes teoldgicas, e a esperanca
messianica e milenarista anima os coragbes doegsuss O autor se pergunta se esses
movimentos tém erros e abusos, 0 que admite camtamdas considera que 0s pentecostais
nao reconhecem nenhuma instancia que defina aoaggdois a constroem a partir de sua
propria pratica. Esse fendmeno religioso, segund@utor, evidencia que as igrejas
tradicionais j& ndo oferecem nenhuma atracdo sio@gb@lara as massas cada vez mais
empobrecidas e desorganizadas. No caso do Brasilyda Mendong¢a menciona varios
exemplos de igrejas desse tipo, nas quais estédeaeolo este fenbmeno, como a Igreja
Universal do Reino de Deus, as Assembléias de BeasCongregacao Cristd. Termina
perguntando-se como enfrentar esse desafio. Spastase que as igrejas tradicionais devem
reconhecer a nova situagdo e inclinar-se com haaglddiante das novas necessidades,
corrigir sua ortodoxia e ir ao encontro das maabasdonadas.

O argentino Daniel Oliva organizou seu aporte easduartes: pergunta, em primeiro
lugar, como fazem teologia 0os pentecostais e, guns®, 0 que eles esperam da educacao
teoldgica.

Quanto a primeira parte, comecgou afirmando qued é possivel manter a velha
idéia, segundo a qual os pentecostais ndo téngiapldurgia e organizacao. Pois, cada dia é
mais evidente que as acdes pentecostais partenveloteologicamente a historia. Frisou o
carater narrativo e testemunhal dessa teologiat&@muecomo espaco preferencial para sua
manifestacdo o culto pentecostal. E ali onde st sea vive e se expressa a profundidade do
mistério salvifico de Jesus de Nazaré; tanto némaia da nova vida, queefaz sentir ao

povo dessas comunidades como o vinho novo do ENengansformador, manifestado com
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entusiasmo a ponto de “chorar diante do Senhoeniguna pregacao da salvacéo de Deus,
através de Jesus Cristo.

Quanto ao que esperam da educacéao teologica, @bpés cinco aspectos. Primeiro,
que seja biblica; reconhece que uma necessidadeept® € contar com o0s elementos
indispensaveis para fazer uma releitura apropriddatexto biblico, para superar a
interpretacdo conservadora e literalista. Segugde,seja pastoral; o que ndo quer dizer que
rejeitem o académico, mas que, sem perder estansfimea formacdo se dé em funcao
pastoral. Terceiro, que seja problematizadora, ppra ajude na reflexdo sobre como
participar nas transformagdes sociais. Quarto sgjgevivencial; o pentecostalismo nao gosta
do ambiente frio das instituices teoldgicas, ondeultual, o festivo, o adorativo fique
relegado a um segundo plano. E quinto, que sdjansisizadora; 0s pentecostais tém seus
proprios aportes teoldgicos, 0s quais precisantraduzidos em outros cédigos, inclusive
libertadores, para que sejam compreensiveis parasaxperiéncias eclesiais e teoldgicas.

Por fim, Javier Uribe representante do Centro CalltiMexicano da Igreja Apostodlica
da Fé em Cristo Jesus, a denominacdo pentecosiglamizga desse pais, compartilhou a
experiéncia de transformacédo pela que passavanstisaicdo. Desde sua fundacéo, em 1987,
o CCM tem como escopo caminhar rumo a uma taretagelizadora mais integral,
humanista e em solidariedade com os excluidos. d?awmmprimento de seu labor formativo
tem procurado o apodio de varias instituicdes ecicaéncomo o DEI, o SBL e o CMI.
Salientou que o ano de 1992, por ocasido dos 568 @a injusta e cruenta conquista de
Ameérica, propbe-se a realizar uma verdadeira eViaagéo dos povos nativos,
reconciliando-se com suas raizes raciais e cuitueando permitindo a coisificacdo do

proximo.
6.3.4.4 O desafio da mulher para a educacéao tealogi

Nessa sessdo, trés mulheres ajudaram com suasgi@gsca ampliar o leque de
desafios para a educacao teologica: foram as pmwfes Ana Ligia Rovira, da Escuela
Ecuménica de Ciencias de la Religion da Universdidcional da Costa Rica, a porto-
riguenha Raquel Rodriguez, do DEI, e Rosanna Pad&z&omunidad Biblico-Teoldgica do
Peru.

Ana Ligia compartilhou seis desafid3. primeiro é recuperar e avaliar o sentido que
mulheres tém dado e d&o a vida. Para ela, atravdshilidade se manifesta a forca de Deus;

assim como Jesus foi pendurado na cruz, as mulderpsvo também tém sido penduradas
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na arvore da injustica e da dor; elas, em sua maitdo estdo cientes das implicagdes sociais
e espirituais de sua entrega e a partir do conleetorde seu coracdo se unem a esse fio de
fé, de esperanca e de amor que conduz a realidagdeino de Deus.

Por isto, o segundo desafio é:

Evidenciar o valor do conhecimento emotivo, afetivejue movimenta as
mulheres a agir em beneficio da melhoria da vidaenriqguecer com o
“conhecimento do coracdo” a reflexdo e o fazedgiob?*®

A autora distingue entre alienacdo e abnegacaoasaioela entende por esta € uma
auto-comunicacgdo do préprio ser, uma limitacdo rdgn|a pessoa ao servico das outras, a
fim de que possam realizar-se.

Em consequéncia, o terceiro desafio é analisar cmak de espiritualidade
experimentadas pelas mulhergartindo do eixo da abnegagdo amorosa, e evideasiar
novidades teoldgicas que isto sugd?ara Ana Ligia, ao analisar a vivéncia espirituas d
mulheres, percebe-se a radicalidade e a novidadevdngelho;assim, se pode ver como
Deus em Jesus abre uma esperanca de solidariegi@desppobreatraves da espiritualidade
das mulheres. As mulheres do powibuem essa esperanca solidaria e a partir dai vao
descobrindo a vinculagéo atieareal entre Jesus (signo de libertagdo) e os exorntos
cotidianos.

O guarto desafio para a educacao teoldgica congtjtugar analitico a partir de uma
visdo de espiritualidade ativa dentro do confl@mmo Jesus viveu sua vida no Espirito
dentro do conflito, em abertura ao dom do Pai eéeempromisso com as aspiracoes de vida
dos oprimidos, assim as mulheres do povo vivemaestainhdo com o Pai e com 0 povo.

A partir da perspectiva do Reino, toda acdo saldaponta para a esséncia do
Evangelho: “dar de comer ao faminto, libertar dveat” é restaurar a imagem de Deus. E
reconstruira partir da vida mesma a verdadeira histéria daasab da humanidade. As
mulheres lutadoras, silenciosas, doadoras de senpdrtir de sua compreensdo amorosa, Sao
mestras em restaurar a imagem de Deus e portargeddiaas dehistéria de salvacadlo
entanto, sua presenca esta escondida (é um Evangefitrifo), € desafio, por conseguinte,
para a educacao teoldgica. O quinto desafio, edtdornar presente (incluir) na visdo da
historia da salvacao, as acdes, os pensamentosirea®os que as mulheres tém gerado.

Por fim, a vivéncia desse tipo de espiritualidadplica uma tomada de consciéncia.

Na pratica, € expressao da solidariedade, segugdal gjualquer um faz suas as necessidades

215 KINSLER, 1992, p. 63. O grifo é da autora.
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dos outros, e que qualquer um procure o bem dosidetomo o0 seu proprio; esta €, em
parte, a utopia do Reino. Na realizacdo desta aitmpiitas mulheres sdo mestras e na pratica
vao se definindo como pessoas; portanto, o sextneo desafio € respeitar, compreender e
valorar criticamente a maneira propria de ser, gegir e sentir das mulheres.

De outra parte, Raquel Rodriguez ja reflete, nacen&ribuicdo, aspectos concretos da
categoria de género. Comeca chamando a atencdoaparableméatica patriarcal que se
constata na vida das igrejas, onde, embora as resllt®mponham proporcionalmente o
grupo majoritario, sua participacéo nas estrutachssiais ndo se da em igual proporcao. Esta
atitude patriarcal, salienta Rodriguez, esta na dlai marginalizacdo das mulheres tanto na
igreja quanto na sociedade; esta situacdo impe@dgnignte sua participacdo e seu acesso a
educacao teologica. Isso ndo quer dizer, esclarackora, que as mulheres nao participem na
tarefa da educacéo teologica; elas o fazem, mesdeade um trabalho desvalorizado. Na
América Central, diz Rodriguez, sdo as mulheresresirregadas da educacgdo cristd das
criancas, da pastoral de consolacéo e solidariextaieas pessoas doentes e sofredoras, além
do trabalho de animacdo evangelizadora que compltam® labor dos pregadores. Elas
realizam seu labor formativo nas igrejas junto casntarefas de seu lar e seu trabalho
remunerado fora de casa.

Essas mulheres, segundo a autora, representamsatfiodeara a educacéao teologica.
Por um lado, precisa ser removida a visao “sa@lfi promovida pela ideologia patriarcal,
sustentada numa leitura biblico-teologica, que €mm que as mulheres se sintam
ontologicamente vocacionadas para a submissdos Re&smas razdes, elas precisam
desenvolver critérios teoldgicos para que posseam ¢ véu que as impede de realizar sua
tarefa de promocdo humana, sendo donas de seuiopdégtino e de sua propria historia. Por
conseguinte, Rodriguez propde que as mulheres sregui programas alternativos de
educacao teoldgica.

A seguir, Rodriguez propde algumas pautas sobiwsoffa e a metodologia que
deveria ter um programa de formacéao teologica,foidoal, dirigido as mulheres. Ela o fez a
partir de um diagndstico realizado no programa ‘e Jovenes Haciendo Teologia”, na
regido centro-americana. Primeiro, devera ser uorandcdo libertadora, que permita
fomentar uma consciéncia critica, que ndo fomenteomformismo e a submissdo. Em
segundo lugar, metodologicamente deve assumir eg@ad de género no processo de
formacao/aprendizagem, o que significa reconhecparér do fato de que as mulheres
experimentam a vida de uma forma distinta dos hemeevido a que, na sociedade

patriarcal, elas sdo socializadas para desenvolatres e caracteristicas préprias do
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esteredtipo da “mulher” que este tipo de sociedstibelece. Além disso, a formacao devera
ser integradora, ou seja, que rompa com a dicotolmipensamento abstrato; para isso, 0
programa devera ser estruturado a partir de umsp@eliva interdisciplinar, levando em
conta a experiéncia vital das mulheres, visanderdedver uma visao integradora e de
conjunto. Finalmente, segundo Rodriguez, o projetplica uma mudanca radical, uma
verdadeiranetanoia em termos de valores e conceituagdes. Ele reguear a descobrir que

a “outridad” potenciada devera abrir possibilidagasa um novo relacionamento humano e
formas de fazer teologia que nos dé pistas patzeede sentido nossa esperanca.

Por fim, Rosanna Panizo concordou com Raquel Roelzigcerca de necessidade de
propor um modelo formativo mais comunitario, maigsaricordioso e menos sacrificial.
Frisou que ndo basta ter uma cota de presenca lbhenesli se as coisas continuam sendo
feitas da mesma maneira; podera ser uma mudangpagéncia, mas as mesmas atitudes, o

autoritarismo e o verticalismo continuaréo presente
6.3.4.5 Comentérios a partir de outras regioes
6.3.4.5.1 O desafio a partir do Caribe

O professor Howard Gregory, dénited Theological College of the West Indiads
Kingston, Jamaica, compartilhou durante a conslffans comentarios a partir do Caribe, e
mais especificamente a partir do seu pais de origdéaprimeira parte, fez comentarios
acerca da participacdo do povo caribenho no pegtde Abya-Yala. Uma primeira questao
tem a ver com o tema da negritude. O Caribe repr@sema regido predominantemente
negra. Como consequéncia da historia de desarmdogoinacdo e imperialismo e sua busca
por erradicar a “alma” do povo caribenho, enfrentam problema de identidade ainda néo
resolvido. A Guiana e Trinidad, com populacfes gadas e negras, ainda ndo estao
resolvendo os problemas de racismo entre os diyegrupos. De outra parte, segundo
Gregory, a experiéncia do povo do Caribe consttubase para articulacdo da teologia
caribenha, que considera uma expressao auténtioa eoteologia da libertacdo latino-
americana e a teologia negra dos Estados Unidage Mentido, sugere que a participacao
caribenha em Abya-Yala deva estar baseada no recoménto da autenticidade da
experiéncia e do fazer teologico caribenhos.

Na segunda parte de sua apresentacdo, Gregoryogokiguns desafios para a
educacdo teoldgica, particularmente na JamaicastdExa necessidade de envolver os

marginalizados e alienados na reflexdo teoldgicaaebusca pela esperanca em meio a
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desesperanca. Gregory reconhece que, no que emdeseitas afrocaribenhas, sobrevivem
elementos africanos, os quais serviram de base gaesisténcia diante da opressao e o
surgimento da luta e mudanca social através dadosed?orém, ndo existe diadlogo entre
esses movimentos e a educacdo teoldgica; o rastagano jamaicano, um movimento
religioso que surgiu nos anos de 1930, também ideasifigrejas e a educacao teoldgica, mas
ainda ndo existe um dialogo sério com esse movonéldm as religides néo cristds que
estdo presentes no Caribe, em diferentes grausiiggimente na Guiana e em Trinidad,
existe alguma cooperacao e dialogo, mas ainda ité@ caminho a percorrer.

Por outro lado, Gregory reconhece que, embora mugpejas do Caribe ordenem
mulheres, ainda ndo se levam a sério as propastasifas e seu método de fazer teologia. O
mesmo acontece com o desafio pentecostal; € unmimd que cresce e recruta seus
membros das igrejas tradicionais, especialmente estmarginalizados, mas a tendéncia tem
sido estudar o movimento, ignoré-lo ou copiar esneintos que lhes parecem de valor.

Por fim, insistiu que a proximidade geogréfica Besanca colonizadora comum, o
desafio do neoliberalismo e a ameaca da cercamicEdtados Unidos devem animar uma
cooperacdao mais dinamica, sobretudo porque a mpegsio das comunidades negras de

Abya-Yala lembrou que suas raizes estdao majornitatide no Caribe.
6.3.4.5.2 O desafio a partir do Canada

O professor Pierre Goldberger, da Faculdade dad&stda Religido da Universidade
de McGill, de Montreal, salientou o significado d#ernativa indigena para seu pais.
Reconheceu que, no interior do proprio Canadanaigenas constituem um polo referencial
gue lhes da uma chave relacional, contextual éritat para desconstruir o sistema de
desesperanca tecido pelo capitalismo e pela ideologoliberal e simultaneamente para
trabalhar as utopias alternativas de organizacaeidda social. Exprimiu que o Norte tem

necessidade do Sul para aprender a resistir melpara a consolidar o espaco da esperanca.
6.3.4.5.3 O desafio a partir da Asia

Para o professor J. W. Gladstone,Kkrala United Theological Seminarga india,
existem muitos pontos de convergéncia entre a céitudatino-americana e a asiatica,
sobretudo no que tem a ver com o0s problemas sari6edcos. No entanto, no caso
particular da india, a situacéo religiosa é difegeporquanto existe uma pluralidade de
religibes e o cristianismo € uma religido minoigdague so constitui 2,4% da populacéo.
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Mencionou a emergéncia de duas novas inquietagd&gicas relacionadas com os setores
marginalizados e oprimidos: a teologi@it e a perspectiva da mulher.

6.3.4.5.4 O desafio a partir de Camardes

Jean Samuel Zoe-Obianco, d@aculté de Theologie Protestante de Yaoundé
Camarbes, na Africa, propds, em sua apresentac@oermir a partir dos aportes
compartilhados durante a consulta, 0os que considesmo nutritivos e irredutiveis para a
esperanca humana. Para ele, os povos autoctogess meas mulheres conseguiram resistir a
seus sofrimentos e agonias, gracas a seu apegta & \dao sentido que lhe ddo como valor
supremo. Esta vida, na qual existe solidariedades d@momens e mulheres, a partir do
reconhecimento das diferencas e complementaridduiagatorias em unido com a natureza e
a outras formas de vida, converte-se numa font@ giara toda a criagdo. No entanto,
segundo ele, a desesperanca do mundo também tadestdé uma visao unilateral construida
levando em consideracdo um sO6 componente do sede@timento dos outros. Assim, 0
endeusamento da razéo, o que ele chama “raciotrqoecaracteriza a civilizagéo ocidental,
caricatura o ser humano tornando-o egoista, ingista, calculista e obcecado pela eficacia.
Diferentemente disso, as mulheres propdem o “cotfag “emocdo” e seu amor como
elemento restaurador do equilibrio entre “razd@c®o”, recolocando o ser humano na
trajetoria normal da existéncia. Por isto, Zoe-@Qbtasugere que a educacgéao teoldgica deve
rastrear, através da sinfonia de experiéncias Bgpe¢c mas também complementares, a

presenca salvadora e protetora da vontade de Deus.
6.3.4.5.5 O desafio a partir dos Estados Unidos

A professora Sharon Ringe, dd/esley Theological Seminarygle Washington,
confessou que nos Estados Unidos, ainda se seguelelo universitario, segundo o qual a
educacdo deve ser objetiva, neutra, abstrata, mezalée universal. Assim, no caso da
educacao teoldgica o que se tem é uma formacaordo ge vista da cultura dominante; um
sistema com muito poder, onde pode ser inseridm algartir das margens, como cursos de
teologia feminista, leitura afro-americana da Bibétc., mas como opg¢des que ndo mudam o
coracdo do curriculo. Em sua opinido, este sistegnancontra em crise e precisa da ajuda

latino-americana para aprender como se faz edutegBgica encarnada em Abya-Yala.
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6.3.6 Desafios da educacao para a educacéao teolagic

Carlos Tamez, de ALFALIT, da Costa Rica, lancowafgdesafios referentes aos
pontos de coincidéncia e encontro entre a edugamdaar e a teologia latino-americana. Em
primeiro lugar, mencionou o desafio de analisafymgamente, a partir de uma perspectiva
mais consciente e concreta, o que a educacdo pgpadie aportar por meio do método
cientifico a educacéo teologica:

a) Reafirmar e aprofundarraalidade como ponto de partidado fazer teoldégico em seus
processos pedagogicos.

b) A concepcao real dsujeito educando-educadorcomo produtor de saber que nasce da
pratica cotidiana, aportando-lhe instrumentos enetdos tedricos. Isto quebra a nocdo de
receptor e repetidor de correntes teoldgicas, ¢msce verdades elaboradas.

c) Refletir os principios pedagogicos da educagiular, expressos no seguinte:

* A aprendizagem se organiza de forma coletivaomo meio de socializacdo de uma
pratica comum de confrontacdo com a realidade alagusocial dos participantes;

e Seu carater cientifico se traduz numa metodologiajue integra os conceitos
cientificos da natureza, a historia e a sociedgueta de uma pratica vital;

» O carater critico se manifesta como uma atitude permanente diantemtzecimento
dogmaético, solicitando de toda situacdo de conhediop o critério da pratica como
validagdo do mesmo;

e Seu carater participativo revoga a visao hierarquica e autoritaria presermnte
processo tradicional de aprendizagem, conferindorva pratica do educando e

possibilitando que no coletivo se realize a tegépada pratica concret
6.3.7 Tentativa de Sintese

O professor Walter Altmann, do Instituto EcuménieoP6s-Graduagdo em Teologia,
da Escola Superior de Teologia (EST), fez umaéssante sintese do encontro. Ele comeca
dizendo que, seguindo a proposta das mulheresggeaanais a partir do coracdo do que da
razao.

Na primeira parte, Altmann se pergunta pelo sigado da palavra “Abya-Yala”

durante o encontro. Para ele, é:

218 KINSLER, 1992, p. 81-82. Os sublinhados s&o déo€d amez.
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O resgate de uma identidade profunda encobertarparidentidade violenta,
que a histéria nos imp6s, 0 que os brancos vindoEwopa impuseram a
nossa historia. “Abya-Yala” quer expressar, podanima identidade que
buscamos arrancar desde nossas entrahthas.

Embora existam duavidas acerca da pertinéncia dpakevra para representar a
identidade dos povos afrocaribenhos, por exempjosgais e maes foram trazidos por forga
da escraviddo, o autor reconhece que, para as asespee participaram do encontro,
significou a busca por uma nova identidade paranawo caminho. Caminho que, segundo
Altmann, passa pela oportunidade de inserir um remreito de histéria e de espaco. De
histéria, porquanto, sem renunciar completameiteranca européia, trata-se de questionar a
visdo histérica ligada a cultura da dominacdo egeloocidio, sobretudo, na conjuntura da
época na qual o neoliberalismo decretou o “fim g#ohia”. E assumir como parte de nossa
historia a memaria dos 500 anos de resisténcidolmens e mulheres negras que, suportando
a opressao, souberam sobreviver e transmitir @ aitamais da resisténcia indigena diante do
genocidio que cobrou 90 milhdes de vidas. E decespaorquanto a visdo dos povos
indigenas nos ajuda a mudar nossa relacado conuiezratde tal forma que ja ndo a vejamos
como um objeto de exploracdo, mas como parte emégrde nossa vida, procurando assim
uma relagéo respeitosa e harmoniosa entre todseyes e todas as coisas.

Essa, segundo Altmann, é a razdo pela qual “Abya-¥aa recuperacdo de uma
identidade que muitos acreditavam perdida e qumiseretiza no respeito aos espacos e sua
valoracdo”. Ele levanta, entdo, varias perguntaycacdo significado deste fato para a
educacdo teoldogica. A nosso ver, a formulacdo degsmaguntas foi crucial para o
desenvolvimento das perspectivas de CETELA:

o Quais sado os espacos que temos disponiveis peggeibados da terra?
o Como poderiamos abrir novos espagos para as msytpaem os indigenas, para 0s
negros, 0s quais possam ser ocupados como desejarem
o Conseguimos respeitar sua alteridade, sua maneiszrl sua cultura e também sua
religiosidade?
Na segunda parte da sintese do professor Altmapresentada a maneira de
encruzilhada, pergunta-se o0 que tem a ver o expasfwimeira parte com o modo de fazer
teologia. Lembra que, durante o encontro todo, eiofatizado muitas e muitas vezes:

“precisamos de uma nova maneira de fazer teolo@i@utor se expressa assim:

27 KINSLER, 1992, p. 84.
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Temos ouvido os clamores. As mulheres nos dissqradevemos libertar-
nos fazendo teologia com o coracdo e com ternug.indigenas nos
desafiaram com outro modo de pensar, sem coisifseanpre intersubjetivo
entre pessoas, e ainda com os animais, as platide ® que ndés chamamos
de seres inanimados. A comunidade negra colocaotiedile nés seu desejo de
fazer teologia a partir das forcas vitais e espiet de seus povos. Por fim, os
representantes do pentecostalismo nos lembrarana qeelogia comecga na
festa do Espirit4:®

Para Altmann, essa nova maneira de fazer teolagi@dnfirmada pelos participantes do
Norte, quando reconheceram ai um questionamentcataa maneira de fazer teologia no
Primeiro Mundo. Além disso, considera que ela isgm&a um enriguecimento ao método da
teologia latino-americana da libertacéo, lembrasmslpalavras de Juan Luis Segundo, quando
dizia que o novo desta ndo consistia tanto numecaolat especifico (a libertacdo), mas no
modo de fazer teologia.

Depois prossegue, fazendo uma pergunta pertinestiggatéria: até que ponto nossas
instituicbes de educacdo teologica refletem nos ggagramas esse novo jeito de fazer
teologia? Altmann percebe ai uma interessante ¢angdio para a ampliacdo do horizonte
ecuménico. Segundo ele, trata-se da necessidadendesducacao teoldgica ecuménica e
transcultural. E muito mais que a aceitacio docfpio formal de participacdo de duas ou
mais igrejas no programa, como acontecia no FEPEJE§nifica, para Altmann, ampliar a
dimenséo de inclusividade das perspectivas dosgregpecificos. Segundo o autor, o termo
“transcultural” interpreta e aprofunda o conceibc*dcuménico”.

O autor prossegue:

Dai o desafio para nossas instituicbes e nossaggmas de integrar todas
essas perspectivas; integra-las, ndo no sentidoodeesticacdo, mas no
sentido rigoroso de ocupacdo de espacos, com Gatera enriqguecimentos
mutuos. Faldvamos também da dialética da unidadieegsidade que deve
estar presente nos programas e no cotidiano dasssituicde$™

Altmann pergunta ainda em relagcdo aos programasddeacdo teoldgica: que programas
poderiam desenvolver nossas instituicoes para ebrar este desafio? E eles refletem a
pedagogia freireana que evidencia a dimensdo tmanatiora, dialogal, critica e

participativa? Ou temos curriculos fixos e carr@gadcaindo na mera reproducdo de
conteudos, embora sejam conteudos “revolucion&i&s”conclui que, portanto, ainda ha

muito por fazer a respeito da metodologia na edi@sgpologica.

218 KINSLER, 1992, p. 86.
219 KINSLER, 1992, p. 86.
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Por fim, o professor Altmann considera que, emlzoraudanca metodoldgica seja
decisiva, ndo é o ponto de chegada final. Ele pgnea&m Abya-Yala ja se pode assumir que
se vive uma fase ulterior a simples reflexdo mdtagica, na qual se atingem os conteudos e
as mensagens especificas; € o caso do resgateo cditis tradicbes cristds, embora

confessionais, e das tradi¢ges culturais e rebgio®s povos latino-americanos.
6.3.8 Documento Final do Encontro

Como na consulta de Managua, produziu-se um dodonfera?® que recolhe as
decisbes mais importantes surgidas tanto das éefeteoldgicas, quanto dos trabalhos de
grupo em torno da necessidade de intercambio eecagin. Aqui fazemos uma sintese desse
documento, frisando sobretudo o que tem relacdoacpapel dos novos atores teoldgicos.

6.3.8.1 Motivacdes e objetivos

As pessoas e instituicdes participantes do encadératificaram motivos e objetivos

importantes para compartir e colaborar na educagidgica a nivel continental.
6.3.8.1.1 Motivacdes

As pessoas e instituicbes participantes sentiragstigeram cientes de que nao sao
autbnomos. Portanto, tém a necessidade de seor@adiiante da diversidade e também
porque compartem uma luta e uma histéria comun@iokdiainte de grandes desafios atuais,
entre 0s quais se encontram especialmente a rtaegao socioecondmica mundial, os povos
indigenas, os povos negros, as mulheres, o mownpatitecostal e a educacdo popular e
alternativa. Os desafios e as crises indicam ca@mezd que ha novos sujeitos na educacao
teologica. Reconheceu-se que as estratégias e @dslonatuais ndo sao adequados para o

momento presente.
6.3.8.1.2 Objetivos

Foram formulados uma série de objetivos entre @sgenumeramos 0S seguintes:
estabelecer redes de cooperacdo, acompanhamepl@aisdade, a fim de enfrentar os
desafios e a crise; desenvolver novos modelos deaedo teoldgica; evitar a duplicagdo de

esfor¢os e a repeticdo de erros; viver e ampliaclomenismo, inclusive na diversidade de

20 KINSLER, 1992, p. 13-18.
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Abya-Yala (regides, etnias, culturas, religibesnayés, etc.); canalizar o dialogo entre as
regides de Abya-Yala e a nivel mundial.

Po outro lado, foram identificadas varias pautas pan referencial teorico de labor
conjunto a nivel continental. Em primeiro lugar,iséx complementaridade entre o
desenvolvimento econdmico neoliberal e a culturaddsesperanca. No entanto, existem
brotos de esperanca que afirmam a vida. Em sedugdg estdo emergindo com nova forca
sujeitos sociais especificos (mulheres, indigenegtos e negras, mesticos e mesticas), que
devem ser protagonistas da educacéao teoldtttaassinala a necessidade de considerar
seriamente 0s espacgos para a educacdo teoldgica atip desses sujeitos especificos,
respeitando sua alteridade em todas as dimensées Bor educativa®** Terceiro, as
comunidades eclesiais de base sdo um desafio efarente para todos os niveis e todas as
modalidades da educacéo teoldgica. Quarto, 0 monoEentecostal é também um desafio e
um referente para a formacgéo teoldgica em todoswvess e todas as modalidades. Quinto, a
educacéo teoldgica deve reassumir a espiritualidap@rtir das igrejas e a partir de nossos
povos frente a cultura dominante da desesper&@eeo, o0 ressurgimento das religides
indigenas e afro-americano-caribenhas traz perspsa recursos essenciais para a educacao
teoldégica em Abya-Yala. E por fim, a ecologia deyadyala traca uma agenda fundamental e
urgente para a educacdao teologica.

6.3.8.2 Propostas para o trabalho de CETELA

e O grupo que trabalhou a questdo do encontro coigide$ indigenas e afro-
americanas considerou que é preciso levar em @mtdiversas manifestacoes de
religiosidade de Abya-Yala, as quais estao levalitagrandes perguntas e criticas ao
cristianismo. Ademais, consideraram que 0s orgdoizs da consulta, ao utilizar o
tema Abya-Yala, devem ser coerentes e tomar iniamtconcretas para superar o
folclorismo. Reconheceu que este € um tema noya atiwwrdagem produz temor, mas
existem vontade e necessidade a respeito em todatmente. Portanto, propuseram
que CETELA ou outra organizacéao facilitem espaeassy em programas concretos,
para a discussao e pesquisa do tema, nos nivead Iegional, continental e
intercontinental, especialmente para as regifes e oneista populacéo
majoritariamente indigena e negra. Além disso, sgieconvidem e se escutem 0sS

protagonistas dessas religiosidades e nao soeymidiarios.

221 O sublinhado é nosso.



142

» Diante da necessidade percebida desde Managua aleiatercambio de recursos,
foi proposto que CETELA continue fomentando o cortipaas areas docentes, de
experiéncias, de materiais educativos, modelogjdsire outros. Além de jogar um
papel importante para ajudar as instituicbes acimlar-se melhor com as redes
existentes no continente, no caso de RIBLA, CEHICARAI e outras.

* RecomendagOes sobre a forma e natureza de CETEdonRecendo que CETELA
tem sido um organismo muito pequeno, fundado pier isstituicbes ecuménicas de
nivel universitario espalhadas por toda a Amériatina, recomenda-se que ela seja
muito mais aberta, inclusiva e mais pertinenteafidade cultural latino-americana.

 CETELA nao deve entrar em conflito com associagégsonais de instituicoes de
educacéo teoldgica; pelo contrario, deve apoi&ledaborar mutuamente com elas.

» Desde seu inicio, CETELA se identificou com “uma&ad ecuménica que incorpore
uma clara opc¢ao pela unidade da igreja no marclidariedade com as aspiracdes
dos povos oprimidos da América Latina”. Recomensi®wgue CETELA mantenha
essa postura ecuménica no sentido mais amplo.

Como se percebe, no documento final, a consultaSae José reconheceu o
surgimento do que chamou “novos sujeitos sociaasAmérica Latina e no Caribe, em meio
a cultura da desesperanca produzida pelo desemesito das politicas neoliberais.
Igualmente, soube reconhecer e discernir que assess trazem desafios importantes para a
educacédo teoldgica; por isso, viu a necessidadabde espacos nas tarefas da educacao
teoldgica, a partir de suas subjetividades espesifirespeitando assim sua alteridade. Por
outro lado, a consulta esteve consciente da amdplidgs horizontes ecuménicos, a partir da
diversidade regional, étnica, cultural, religiosdeegéneros de Abya-Yala. O que significa um
avanco qualitativo, jA& que a solidariedade com p®vds oprimidos da América Latina”
assume dimensdes concretas e plurais que vao a@é&mmgles categoria politica. Por fim,
esta mesma consulta pediu que CETELA se encareedassar continuidade as propostas ali
surgidas; porém, solicitou que CETELA ampliasseua abrangéncia, a fim de ser mais

inclusiva e pertinente a realidade cultural divetasdmérica Latina e do Caribe.
7 DISSOLUQAO DA ANTIGA CETELA E CRIAQAO DE UMA NOVA CETELA

A assembléia da Comunidade, reunida nas dependé&@wi&BL, nos dias 19, 25 e 26

de julho de 1992, avaliou a consulta de San J@®aVancou com respeito a Managua, tanto
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em qualidade como em funcionalidade”, concluiu aliagdo®*?> O mais importante foi o

desafio langado pelos grupos e sujeitos para fapygia a partir de suas propostas, no caso
concreto da relacdo com outras religides, que septa um desafio novo em Abya-Yala,
concluiram os participantes da assembléia. A pgasdas mulheres foi muito bem avaliada,
ao dizerem que, apesar da maioria masculina, paiesd o impacto feminino pela qualidade
do grupo reunido na ocasido. Por outro lado, fozansideradas as solicitagdes de filiagao de
ISETRA, da Bolivia, do Seminario Teolégico Bautistadla FEET, da Nicaragua, reunidas
entdo na Comunidade Teoldgica da Nicaragua (COTENHo PACTO, da Venezuela; a
assembléia decidiu adiar o assunto até que fosiseddeo futuro de CETELA. Perante esses
elementos, a assembléia decidiu acolher uma qulest@atada de modo agudo, que estava no
ar desde a consulta de Managua sobre o futuro A&k Segundo a ata: “Discute-se 0 que
CETELA deve see o0 que deve fazeBe vé com clareza que CETELA deve aceitar o ibesaf
de ampliar seu Ambito ecuménico, incluindo noveasie espacos de trabalit’ Decide-se,

em consequéncia, convocar uma assembléia consdifpgéma criar uma nova CETELA, com
reunido prévia de dissolucédo da CETELA atual.

Em razao disso, a assembléia elaborou um cronogoanaaser executado durante o
que se chamou de periodo de transi¢cdo. Acordolaiserar estatutos para a “nova CETELA”
e para tanto foram escolhidos dois redatores camedimento e data definidos. Igualmente
foi nomeada uma comissdo avaliadora, além de dstabes critérios e um procedimento
para a aceitacdo de novos membros. Por outro fadaprovada a continuidade do mesmo
comité executivo, durante o periodo de transicademdais houve a sugestdo de que a
secretaria executiva fosse paga, em tempo pateradp vinculagdo o resto de tempo com

uma instituicdo filiada.

7.1 A ASSEMBLEIA CONSTITUINTE DA “NOVA CETELA”

Cumpridas as tarefas de elaboracdo do novo estatetaceitacdo das instituicoes
interessadas em fazer parte de CETELA, as quaisaf@s pelo crivo da comissao de
avaliacdo e a convocatoria, as assembléias, agngite dissolutdria, foram realizadas em
Quito, no Equador, nos dias 26 e 27 de julho d881Participou dessas assembléias como

convidado especial Everett Johnson, de Trinidadl&ago, secretario executivo Garibbean

222 Ata da assembléia de San José, julho de 1982 . Livro Correspondencia... 1990-1997
23 Ata da assembléia de San José, julho de 19%2 Ip. Livro Correspondencia... 1990-199@ sublinhado é
da ata.
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Association of Theological School@CATS). Também foram convidadas as demais
associagdes teoldgicas, que ndo compareceram.

Primeiro se fez a assembléia constitififitela nova CETELA. Entre as instituicdes
novas estiveram representadas na assembléia:itottm8uperior de Estudios Teoldgicos de
la Region Andina (ISETRA), da Bolivia; o Seminaflieologico Presbiteriano y Reformado
de la Gran Colombia (STPRGC), da Venezuela e dé&nilmh; o Instituto de Educacéao
Teoldgica da Bahia (ITEBA), do Brasil; o Programaiékto de Capacitacion Teoldgica
(PACTO), da Venezuela; o Programa Ministerial detu@ises Teoldgicos Abierto
(PROMESA), da Colémbia; a Comunidad Biblico TeabdgiVenceslao Bahamonde (CBT)
do Peru; e a Escola Superior de Teologia (EST) i@dsiB Nesta assembléia foi aprovado o
novo estatuto, artigo por artigo. No artigo priro&r aparecem os nomes das dezessete
instituicdes que integram a “nova CETELA”, incluinds sete velhas e as dez novas. A lista
antes mencionada se adicionaram 0s nomes das tesguistituicdes, as quais nao estiveram
presentes nesta assembléia, mas cuja filiacAgfovada: a Facultad Teoldgica Hondurefia
(FTH), de Honduras; o Seminario Teol6gico BautidB) e a Facultad Evangélica de
Estudios Teologicos (FEET), ambos da Nicaraguan@dva CETELA” foi aprovada de forma
unanime pelos presentes. Na parte final destadeufui eleito o professor José Duque como
presidente da nova CETELA.

Além dos participantes mencionados no quadro amtéaimbém fizeram parte da
assembléia pela diretoria: Eugenio Stockwell (joiesie), Raul Cardoso (tesoureiro) e Nelson
Kirst (secretario executivo).

224 Nesta assembléia participaram cinco das insbésigvelhas e sete das novas, embora fossem

dez as filiagbes aprovadas. A aprovacdo das nowambmesias foi examinada pela comissdo
avaliadora e pelo comité executivo, antes da mgiia da assembléia constituinte e finalmente
ratificada por esta. Esta assembléia esteve agidstipelas seguintes pessoas e instituicbes: Verner
Hoefelmann gpresentou nesta assembléia os programas de gufisagéio de S3o Bernardo do Campo e de
Sé&o Leopoldo, Brasil. A respeito vide a nota R2Rugenio Araya (CTECh, Chile), José Duque (SBL,
Costa Rica), Sergio Ulloa (CTM, México), Hugo SantlSEDET, Argentina), Jorge Pantelis
(ISETRA, Bolivia), Edgar Moros Ruano (STPRGC, Vearada/Colémbia), Jodo Dias de Araujo
(ITEBA, Brasil), Rafael Ferrer (PACTO, Venezueldmilcar Ulloa (PROMESA, Colémbia),
Rosanna Panizo (CBT, Peru). A FTH (Honduras), o $NRaragua) e a FEET (Nicardguajo
estiveram presentes na assembléia, embora su@@dilfasse aprovad&onte: “Acta de la reunién conjunta de
CETELA y de las instituciones propuestas para nategna nueva CETELA". In: arquivo de PROMESA, past
CETELA-Recibida.

%5 Cf. Estatuto de la Comunidad de Educacion TeotBicuménica Latinoamericana-Caribefia (CETELA), na
Acta de la reunion conjunta de CETELA y de lasiinstones propuestas para integrar una nueva CETELA
p. 4. In: LivroCorrespondencia... 1990-1997
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7.2 A ASSEMBLEIA DE DISSOLUCAO DA “ANTIGA CETELA”

No dia 27 de julho se realizou a assembléia fordelencerramento da “antiga
CETELA”. Participaram cinco das instituicdes fileeed A assembléia esteve constituida
assim: Verner Hoefelmann (IEPG-CR de S&o Bernam@ampo e Sao Leopoldo, Brasil),
Eugenio Araya (CTECh), José Duque (SBL), Sergioo&Il(CTM) e Hugo Santos
(ISEDET)?%

Ademais fizeram parte desta assembléia os intexgad& diretoria presentes na
assembléia da “nova CETELA”, mencionados acima.riacjpal decisdo desta assembléia
foi:

Resolve-se transferir a nova entidade, Comunidad&dlicacdo Teolbdgica
Ecuménica Latino-Americana-Caribenha a totalidade flindos da antiga

CETELA. Procede-se ao ato de dissolu¢cdo desta aglgticcom o voto
favoravel dos representantes das seguintes igtisa [...J*

A ata termina interpretando o significado simbdliEsta assembléia, como o fim de
um ciclo gerador de um novo processo de vida paeduzacdo teoldgica ecuménica na
América Latina e no Caribe. Em seu relatorio firsgdresentado diante desta assembléia, o

secretario executivo Nelson Kirst, referiu-se aarode CETELA com estas palavras:

Vejo CETELA como uma criatura jovem, palpitantegiehde energia e de
promessas, esperando que lhe demos chances pabaogbar, exuberante e
generosa, no servico ao Senhor em nosso angustiafado continent&®

7.2.1 Aspectos Salientes do Novo Estatuto
As principais reformas introduzidas no estatutoap&®lova CETELA” foram as

seguintes:

a) Ampliacédo de sua abrangéncia ecuménichla introducao se inseriu esta frase:

2% Eonte: “Acta de la reunion conjunta de CETELA ylds instituciones propuestas para integrar unaauev

CETELA". In: arquivo de PROMESA, pasta CETELA-R&d#.

227 Cf. Acta de la Asamblea de disolucién de la ati@ETELA, em: LivroCorrespondencia... 1990-199%&
lista das cinco velhas instituicBes presentes égaiste: Comunidad Teolégica de Chile, Seminarioli&d
Latinoamericano, Comunidad Teolégica de Méxicotitui® Superior Evangélico de Estudios Teoldgicos e
Escola Superior de Teologia. Nesta ata existe um eois a EST ainda ndo fazia parte de CETELA; o
professor Verner Hoefelmann participou nela represelo o IEPEG-CR de S&o Bernardo do Campo e o
IEPG-CR de Sé&o Leopoldo, as quais tinham entdoamaémio, embora a participacéo formal em CETELA
correspondesse ao IEPG-CR de Séo Bernardo.

228 Cf. Informe do secretario executivo: “De Managuauito”, p. 10. In: LivraCorrespondencia... 1990-1997
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Aplica-se também a instituicdes pertencentes a sén@greja, sendo essa
igreja membro do Conselho Mundial de Igrejas, dongetho Latino-
Americano de Igrejas, do Conselho de Igrejas dib€ar, que evidenciem em
sua trajetoria, uma definida vocacdo ecuménica tea®os que aqui se
enunciant®

Esta mudanca significou um avanco, no sentido @efagilitou o ingresso de varias
das novas instituicdes cuja estrutura instituciategendia de uma s6 igréf3.Contudo, o
escopo ainda ficou limitado ao ambito eclesial,ppm da época do FEPETEAL, isto é,
basicamente intraprotestante. A pergunta, nesse, @aspor que ndo foi levada em
consideracdo a proposta surgida da jornada de & Segundo a qual se pedia viver e
ampliar o ecumenismo a partir da diversidade étnicdtural, religiosa e de géneros?
Inclusive, como ja foi levantado noutro lugar degesquisa, como ndo se relacionou as
religiosidades originarias de Abya-Yala com a abrartao dialogo com outras religibes
mundiais, de que se fala ha mesma introducéo dtues? Por outro lado, parece que se tinha
consciéncia de que a ampliacdo do horizonte ecwméeveria estar alicercada
principalmente em questbes de perspectiva e ndo tem estrutura organizativa de uma
instituic&o®*
b) Quanto ao nome da organizacadEugenio Stockwell comentou durante a assembkia d
1993 que o nome ficou inalterado, pois ndo se anig para uma mudanga, considerando
que, embora se tivesse uma entidade juridicameva, @m verdade a “nova CETELA” era
continuidade da mesnf& No entanto, o0 nome mudou sim, pois lhe foi agragagalavra
CARIBENHA. De fato assim aparece no titulo e nagartprimeiro do novo estatuto
aprovado naquela assembléia, embora ndo exist@cuanéntacdo indicios a partir de que
momento foi incorporado. O que fica claro € queeparser uma consequéncia direta da
participacdo do pessoal do Caribe durante a censldt San José e como aceitacdo da

solicitacdo de ampliacao regional de CETELA.

229 Cf. Estatutos de la Comunidad de Educacién Témddgcuménica Latinoamericana-Caribefia (CETELA),
aprovados na assembléia da “nova CETELA”", no didejulho de 1993, p. 1. In: LiviGorrespondencia...
1990-1997

230 No caso da CBT do Peru, pertencente a Igreja dittn do Seminario Teoldgico Batista da Nicaragia,
STPRGC, da Igreja Presbiteriana da Venezuela eotfar®ia, e da EST, da Igreja Evangélica de Cordissa
Luterana do Brasil.

%1 Ppelo menos assim foi dado a conhecer durantesulta convocada pelo PTE para reforcar as areas de
cooperacao entre diversas organizacdes, realizadgd® Paulo, nos dias 18 e 19 de novembro de 1991.
Desta consulta participaram as associacdes tea®d&STE, ASIT, ALIET, CETELA), o PTE, o CER
(Compartir Ecuménico de Recursos) e o CLAL. Um tige concreto desse encontro foi explorar
mecanismos de cooperacdo entre as diferentes éedidaarticularmente com CETELA, apés as tarefas qu
Ihe foram encomendadas durante a consulta de d€tudaglégica de Managua, em julho de 1991. Cf.
memoria do encontro de Sédo Paulo, em: Livoorespondencia... 1990-1997. 3.

232 Cf. O documento “Comentarios sobre la propuestaestatutos para la ‘nueva CETELA™, de Eugenio
Stockwell, p. 2. In: LivraCorrespondencia... 1990-1997



147

c) Formacdo teolégica de nivel universitarioFoi agregada uma frase que indica que as
instituicBes filiadas oferecem preparacao e titdmsivel universitario.

d) Quanto aos objetivos Foram ampliados, incorporando algumas tarefascretas
encomendadas pela consulta de San José. Insistjuesea lista de objetivos € muito
pretensiosa para uma instituicho modesta como CETHRIssim, por exemplo, o objetivo
geral 3.2, cujo enunciado original era: “Desenvoluema estratégia latino-americana com
respeito a educacdo teoldgica ecuménica’, foi ¢guesio; as pessoas participantes da
assembléia se perguntaram se a tarefa de desenuahzeestratégia ecuménica continental
era competéncia de CETELA, ou se no seu lugarisatéa de oferecer uma plataforma para

a discusséao dessa estratégia. Contudo, ficou ajpalaaseguinte maneira:

Contribuir para o desenvolvimento de uma estratégiaménica latino-
americana e caribenha com respeito a educacagiesmldeconhecendo que
no continente ha uma grande pluralidade e divatsidegional e nacion&t’

Os termos da redacéo final deste objetivo permigexergar a clara influéncia do
espirito da consulta de San José, além de torméi® modesto.

A longa lista de objetivos especificos foram irdesi varios, dos quais sO
mencionaremos dois: “Fornecer um espaco organica pareflexdo, sistematizacdo e
contribuicdo biblico-teologica e pastoral para asas geracdes egressas de instituicoes de
educacao teologica”; e “Estreitar relacdes com ssofiacbes de Seminarios regionais para
uma melhor cooperacgéo mutua®

Estes trés objetivos mencionados ocupariam nodutwma grande medida, a agenda
de CETELA.

e) Mudanca do periodo das assembléia® periodo entre assembléias, que era de um ano,

mudou para serem realizadas a cada dois anos.
7.3 A PRIMEIRA ASSEMBLEIA DA NOVA CETELA

No mesmo local, no dia 27 de julho, realizou-seriengira assembléia da nova
CETELA. Esteve integrada pelos cinco filiados avdigpresentes e por sete dos novos.
Conclui-se a eleicdo do novo comité executivo. 6fgasor Jorge Pantelis de ISETRA foi

233 Cf. Estatutos de la Comunidad de Educacién Témddgcuménica Latinoamericana-Caribefia (CETELA),
aprovados na assembléia da “nova CETELA”, no did@julho de 1993, p. 2. In: LiviGorrespondencia...
1990-1997

234 Correspondem aos objetivos 3.8 e 3.17. Cf. Bsimie la Comunidad de Educacién Teolégica Ecuraénic
Latinoamericana-Caribefia (CETELA), aprovados narabtia da “nova CETELA”, no dia 27 de julho de
1993, p. 2. In: LivraCorrespondencia... 1990-1997
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eleito de modo unanime como novo secretario execufor outro lado, ficou aprovado que
o trabalho da secretaria executiva seria de terappgb € pago por uma quantia equivalente a
metade do salario percebido na instituicdo teo#gim que trabalha a referida pessoa. Radl
Cardoso foi nomeado como administrador de CETELAuJé ainda outros acordos, em que
se aprovou a ata da dissolucdo da antiga CETELAm® ao PTE do CMI na convocatoéria
para a consulta sobre “Viabilidade da formacao stemial no mundo de hoje”, solicitacado
feita por Ofelia Ortega. Também se acordou em sgpreo reconhecimento ao ex-presidente,
Eugenio Stocwell, pelo eficiente labor realizadoatite a sua gestdo. Por fim, definiu-se a

data da assembléia seguinte, a qual foi marcadgydho de 1995.
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CONCLUSAO

Iniciamos este capitulo assinalando a relacdo a@ande continuidade e
descontinuidade, entre FEPETEAL e CETELA. Em ternmas continuidade, fica
demonstrado que CETELA efetivamente conseguiuyédrdas consultas de Managua e San
José, estabelecer uma agenda na érea da educalg@icieecuménica na regido, na qual o
FEPETEAL vinha trabalhando, sé que num ambito &dut e bastante condicionado pela
questdo econdmica. A documentacdo demonstra qUET&LA do inicio tinha uma forte
sensibilidade por uma educacédo teoldgica ecuméqiea,batia com forca na sua porta na
conjuntura da grande mudanca mundial produzidaniwioi de 1990, mas ficou atrapalhada
com seus préprios problemas administrativos interioder-se-ia dizer que o peso das
solicitagcdescontinuava exercendo uma influéncia determinante,ndo deixava deslanchar a
Comunidade. Precisou-se de uma forca externa marseguir a decolagem. Desta vez o
sopro veio da América Central, do desejo de vansituicoes de educacgédo teoldgica dessa
regido, convencidas de que os tempos e as socgetadiam mudado e que os métodos e 0s
conteudos de outras décadas ja nao respondiammdg@es de sobrevivéncia dos povos da
época. O acerto de CETELA foi somar-se a esta @awoa, gracas ao convite feito pelo
PTE. Tratou-se, entdo, de uma convocatdria amgllral, que constatou que o tempo ja
estava maduro para a busca por um trabalho ecumBaseado na mutua cooperagdo. Prova
disso € a confissao feita ao final da consulta daddua referente ao extraordinario sentido
de unidade e compromisso na tarefa comum da edudag#ogica; ali se afirmou com
veeméncia, por um lado, que a historia ainda ndwineu como pregava o neoliberalismo e
decidiu-se, por outro, dedicar mais atencdo asré&uméas dos povos aborigenes e afro-
americanos, as igrejas pentecostais e ao movindestmulheres.

Se, de uma parte, o tempo estava maduro, de oatte, @ terra também estava
madura para propiciar uma grande mudanca. Istogéeoreflete a consulta de San José,
realizada em julho de 1992, ao optar pela palalngaArala em seus pronunciamentos e em
seu trabalho educativo. No marco dos 500 anos esepca européia na América, em San
José se fez uma espécie de conversao ao que sewchdinde “novos sujeitos sociais”, no
caso dos povos indigenas e negros, as mulherepenteostais. Entre Managua e San Joseé
houve um avanco qualitativo na aparicdo dessessasmciais. Enquanto em Managua sua
presenca foi indireta, pois foi decorrente do cantae tinham com algumas das instituicoes
participantes naquela consulta, estivessem filimtdasdo a CETELA. Em San José, por sua

vez, sua presenca foi mais concreta e tiveram wpddde de apresentar por si mesmos
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importantes desafios para a educacgéo teoldgicacdireequiéncia, viu-se a necessidade de
abrir espacos nas tarefas da educacéo teologjartia de suas subjetividades especificas,
respeitando assim sua alteridade. Inclusive, acs#oo desafio de ampliar os horizontes
ecumeénicos, a partir da diversidade regional, @frdaltural, religiosa e de géneros de Abya-
Yala.

Um dos elementos que serviu de eixo comum e gleteef madureza da época e da
terra foi a forte critica assumida nas duas coasylerante a heranca colonial ocidental. Esta
critica que apareceu em Managua como uma conftséadluéncia do pensamento ocidental
na producao teoldgica, em San José foi radicalipattzs proprios atores sociais, sobretudo
pelos indigenas e afrodescendentes.

Estes dois ultimos aspectos mencionados, a subpdi® dos setores sociais
emergentes e a critica colonial, ttm muito a ven etgumas das caracteristicas dos saberes
subalternos estudados por Walter Mignolo. Por udo,lgporquanto este tipo de saberes
introduz o nivel de a¢Bes afetivas como um tiperdiite de racionalidade. Segundo Mignolo,
esta racionalidade se caracteriza pela proemin@mizional de sensibilidades de origem

étnica, nacional, cosmopolitana, sexual, de clatsePara ele:

[...] as sensibilidades dos locais geoistoricoaaieham-se com um sentido de
territorialidade (que nunca se perde — e ndo devecsnfundido com a
“identidade nacional” — tanto no exilio quanto emmau sensibilidade
cosmopolitana) e inclui a lingua, o alimento, oered, a paisagem, o clima e
todos esses signos basicos que ligam o corpo aidiversos lugares®

Esse sentido de territorialidade ficou muito befocado em San José, nos desafios
apresentados pelos representantes indigenas, porprma relacdo intersubjetiva com a
natureza; na sintese final, o professor Walter Attmtambém o percebeu assim, ao resgatar
o valor da nocéo dos “espag¢os” na compreensacstiaihi

Por outro lado, ali mesmo em San José, a proenm@ménwcional deste outro tipo de
pensamento, ficou clara quando as mulheres o peogousao falar do “conhecimento do
coracao”. Para Mignolo estas sensibilidades nao tsf@s essenciais, mas construtos
culturais, pois formam-se e transformam-se, reitietj assim, a inscricdo mutua do corpo e
dos lugares geoistéricos.

Por fim, esses avancos qualitativos no caminharCE#ELA demonstram a
descontinuidade que se deu com a etapa do FEPETEBAImaneira contundente o peso de

CETELA mudou da esfera econdmica para uma agenplariamte e ambiciosa no campo da

2% MIGNOLO, Walter D.Histérias locais/projetos globaisColonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar. Belo Horizonte: UFMG, 2003b, p. 264.
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educacéo teologica ecuménica. Tanto foi assimmpseassembléias de Mandgua e San José,
decidiu-se que os dinheiros do Fundo Especial agsem mais utilizados para solicitacdes,
mas que ficasse fixo e ao servico do novo mandatfdo das consultas de 1991 e 1992, o
que acabou sendo ratificado pela “nova CETELA” enit@ O fato da dissolucdo da “antiga
CETELA” e da criagcdo de uma “nova CETELA” descrevacontecido durante este periodo.
Doravante ficava aberto um caminho interessanta parificar como se da essa
relacdo entre 0s novos atores teoldgicos e a @mtama educacdo teoldgica ecuménica

oferecida pelas instituicdes teoldgicas.
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CAPITULO 3

DE TEGUCIGALPA A MATANZAS: 1994-1997
ESPACO PARA NOVAS GERACOES TEOLOGICAS: INTERACAO EN TRE O
PRESENTE E O PASSADO

Cuando la gente dialoga
y busca la comprension
va construyendo el camino
gue nos acerca al Sefior.
Es bello comprometerse
se vuelve fuerte el amor
es lo que se necesita

para un mundo mejor.

Marina Valencig®

INTRODUCAO

Este capitulo abrange o acontecido durante trésgas teoldgicas, ou seja, Monte
Carmelo (Tegucigalpa, 1994), San Jeronimo (Medell®95) e Matanzas (1997). Num
periodo de trés anos a dinamica da Comunidadeatisgirés regides importantes de Abya-
Yala: Mesoamérica (Honduras), América do Sul (Cdi@ne o Caribe (Cuba).

Estas trés jornadas teoldgicas estavam animadas npahdato surgido das duas
primeiras jornadas teoldgicas (Managua e San Joegjribuir com o desenvolvimento de
uma estratégia ecumeénica latino-americana e cdw@beom respeito a educacao teoldgica,
reconhecendo que no continente ha uma grandeighotale diversidade regional e nacional,
por um lado; e, por outro, fornecer um espaco ocgapara a reflexdo, sistematizacéo e
contribuicdo biblico-teologica e pastoral para asas geracdes egressas de instituicdes de
educacao teoldgica. Esses dois objetivos estapereiteionados; a “pluralidade” de que fala
0 primeiro estd em grande parte constituida pétoda aparicdo de “novos sujeitos”, os quais
por sua vez representam as chamadas “novas gedg&adogos e tedlogas”.

Pareceria que Tegucigalpa foi como uma espéciexdec@o, enquanto quebrava a
regra estabelecida na assembléia recriadora de® Quiho de 1993), segundo a qual as

assembléias e, em conseqliéncia, as jornadas tedd&griam realizadas a cada dois anos. Ja

2% Marina Valencia é uma poeta popular; participa samunidades eclesiais de base de Medellin, na
Colémbia. Na época (1995), era funcionaria municisau trabalho consistia em varrer as ruas dadeida
Ela participou durante a 42 jornada teoldgica d&@ElRA realizada em San Jerénimo. Este poema foitescr
por ela num guardanapo enquanto participava nagarn
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em Quito se havia tracado a jornada seguinte pHra ¢gle 1995. No entanto, diante do pedido
de ETE de que CETELA ajudasse na organizagdo daultarsobre “viabilidade da formacéo
ministerial”, marcada para junho de 1994, ficagistdo, como mais uma jornada do caminhar
de CETELA. Esta consulta sobre viabilidade naoafgarte da agenda de CETELA, mas de
uma convocatoéria de nivel mundial do programa dec&ghio Teoldgica Ecuménica do CMI.
Seja dito de passagem que essa parceria com ETiEr@m posicionamento de CETELA
como um referente para a educacéao teologica ecaanéairegido. Veremos até que ponto a
jornada de Tegucigalpa efetivamente representariauanco da Comunidade, em relacdo ao
compromisso tragado com 0s movimentos teologicas gentes.

Além disso, Tegucigalpa seria um ponto de apdioomapmte para afiancar a fragil
estrutura da Nova CETELA recentemente constitufddemais, seria um suporte para o
encaminhamento definitivo da jornada teologica @@51

A 42 jornada teoldgica, realizada em San Jeroni@wdmbia, julho de 1995), seria
uma experiénciaui generisno caminhar de CETELA e inclusive do quefazerdgiab na
regido por ter propiciado o encontro e a convensg @m grupo representativo dos chamados
“pais” da TL e um grupo consideravel de represdatadas novas geracOes de tedlogos e
tedlogas. O encontro teve como tema “Teologia dgaAfala nos alvores do século XXI”.
Veremos o ambiente em meio ao qual se desenvokssi convocatoria, cuja finalidade era
refletir em torno da contribuicdo do pensamentdotgoo a partir da perspectiva de Abya-
Yala, na transicdo dos séculos XX e XXI. Veremgsséficativa de uma convocatoria desse
tipo em meio a uma conjuntura historica adversa.

Além disso, veremos também até onde essa conversaitip tomar o pulso do
“momento” que o quefazer teoldgico atravessaveegiio € 0 mais importante, conforme a
visdo programatica de CETELA, até que ponto essercéimbio geracional incidiu na
conformacdo de um espaco para a producédo teoldgeahamados setores emergentes. O
fato dessa jornada ter estimulado a “aparicdo” oe novo setor teoldgico, desta vez
procedente do mundo camponés, parece confirmarsibgelade e a aposta da Comunidade
na existéncia de vozes distintas no quefazer temldgtino-americano. Assim, um dos
avancos mais significativos de San Jerénimo serdirmnacdo de um “sujeito plural” na
producdo teoldgica de Abya-Yala; os “pais” acedtiari motivados pelo encontro com as
novas geracoes, que efetivamente 0 modo de fazlegia na regido tinha mudado, devido
em grande parte a existéncia de uma racionalidhd®lpque vai além do paradigma
socioecondmico original da TL. Dessa forma, legitiam a razdo que assiste a esses setores

teolégicos emergentes.
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O acontecido em San Jeronimo estimulou a noveodigetia Comunidade a tragar um
novo plano estratégico. Seria um plano quinqueas p periodo de 1995-2000. Este plano
estaria assentado na idéia de avancar no procesadicllacdo e aprofundamento da razéo
teologica alternativa que assiste aos setoresdieok) mantendo como viés principal o
espaco para a producdo teoldgica setorial, magpeeter de vista a dimenséo interdisciplinar
e a complexidade colocada pelos “velhos”. O plamoguenal teria dois ciclos. O primeiro
compreendido entre 1995 e 1997, cuja meta prinsipidd a realizacdo de mais uma jornada
teologica em Matanzas, Cuba. Em cumprimento acede teriam lugar trés encontros: um
interdisciplinar (setembro de 1996) e dois encangetoriais, um de teologia camponesa
(abril de 1997) e outro de teologia negra (maio 1897). Destes trés encontros, o
interdisciplinar teria influéncia decisiva sobre5& jornada teolOgica, porquanto nele se
determinaria o titulo e o programa da mesma.

O encontro interdisciplinar contou com a particgage um seleto grupo (vinte no
total) de tedlogos, tedlogas e cientistas sockigedonhecida trajetoria. Seu proposito foi dar
continuidade a reflexdo em torno de uma razao gexceritica, orientada especialmente pelo
eixo tematico “por uma sociedade onde caibam toqousposto na jornada de San Jerénimo.
Como resultado desse encontro se faria uma puéiboagm o titulo “Perfiles teoldgicos para
un nuevo milenio”. Do livro interessa-nos destadaas nocdes que foram consideradas,
porguanto possuem implicacdes importantes paraogepso teoldgico de CETELA: a
questdo do “sujeito” e a questdo da “razdo trasaVerEstas duas nocbes consideramos
chave para compreender o transito entre a TL1le2acbnforme as expressdes propostas por
Enrique Dussel para se referir ao processo deftranacao da teologia da libertacao.

Precisamente a palestra de E. Dussel intituladanSformacdes dos supostos
epistemoldgicos da ‘Teologia da Libertacdo’. AseZe teses de Matanzas' para serem
debatidas”, sera uma das principais palestras atithpdas durante a 52 jornada teoldgica da
Comunidade, realizada na cidade de Matanzas, @uabbdulho de 1997. A primeira parte do
titulo da convocatoria desta jornada: “A ultimidadie vida numa sociedade onde caibam
todos e todas” se inspira na oitava tese de Dusséita humana imediata como critério ético
fundamental para a producéo, a reproducéo e o\ddgenento da Vida. Matanzas refletiria
esse processo de transformacao que estava vivehtceatre o “velho” e 0 “novo”. Nesse
sentido veremos que Matanzas fornece novos corgeidteressantes, mas ndo uma
metodologia que propicie o didlogo ou inclusivepmli-logo”, entre alteridades diferentes.
Por isto, em Matanzas, as chamadas teologias emesgeedirdo uma mudanca importante

no campo metodoldgico; isto é, que doravante arake um método indutivo sejam o0s
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sujeitos reais os referentes do quefazer teoldgiqmr sua vez, este referencial sirva para a
articulacdo entre teologia e pedagogia. Esta madargtodoldgica serd a decisdo consensual
mais importante da jornada de Matanzas e implicaralesafio para avancar mais um pouco
na caminhada de CETELA.

1 O CAMINHO TRILHADO RUMO A TERCEIRA CONSULTA

Apés a consulta de San José, CETELA experimentoa umportante mudanca. A
organizacao foi sensivel aos desafios de mudarmg@ssos nas consultas de Managua e San
José. As expressOes adotadas: “antiga CETELA” @dmOETELA” dao conta simbdlica
dessa encruzilhada, como a chamara o secretagatesede entdo, o professor Nelson Kirst.
Entre julho de 1992 e julho de 1993 a entidadewiv@ periodo de transi¢cao, durante o qual
foi alterada sua prépria natureZaem primeiro lugar, foram aceitas dez novas iristes, o
que quebrou a rigidez institucional quanto a suapmsicdo, mantida desde o FEPETEAL,
em segundo lugar, foi ampliada sua abrangéncia @uea) antes restrita a instituicdes cuja
estrutura eclesial estivesse composta por maisndeigreja (protestante); a “nova CETELA”
recebeu instituicbes cuja estrutura, embora pezgmgca apenas uma igreja ou denominagao
(protestante), cumpriam com o requisito de esliadéis a um organismo eclesial ecuménico
(CMI, CLAI ou Conferéncia de Igrejas do Caribe)u=evidenciavam uma definida vocagao
ecuménica. E, em terceiro lugar, foram ampliadas sbjetivos, particularmente no que tem
a ver com o desenvolvimento de uma estratégiaokaimericana para a educacao teoldgica
ecuménica; nesse sentido, a Comunidade ficava coentarefa de nivel suprarregional, a
qual deveria ser coordenada com as outras assesitariiogicas de nivel regional.

Estas trés mudancas ficaram registradas por eswitestatuto reformulado que foi
aprovado em Quito (1993). Este estatuto constdunga nova carta de navegacao da
instituicdo. A pergunta é se o dito estatuto red@ora todos os desafios surgidos das
consultas de Managua e San José. No caso parttalgnestdo ecuménica, parece que nao
foi levado a sério o pedido de San José, que soleciviver e ampliar o ecumenismo a partir
da diversidade étnica, cultural, religiosa e deeg&nPor outro lado, fica claro que a “nova

CETELA” fez as mudancas administrativas que comsidenecessarias para facilitar o

237 Assim o intuia seu presidente E. Stockwell. Régaa transformac&o proposta pelas consultas dédda e
San José nao se limitava a inclusdo de novasuigsiits, mas abrangia a reformulacéo da naturezaands
Comunidade. Cf. “Informe del presidente” apresemtad assembléia de San José, em julho de 1992. In:
Livro Correspondencia enviada-recibida, actas, inforngssatutos, Sao Leopoldo, Brasil, 1991-1993



156

desenvolvimento do mandato recebido. Por isto, eleito um comité executivo mais
amplo?*incluindo a figura da uma secretaria executivéed®o parcial, com salario.

Duas decisbes foram tomadas na assembléia e ni@cedm comité executivo em
Quito para levar adiante o processo de reflexé@lddem. Uma foi o apoio a ETE do CMI
para a realizacdo da consulta regional sobre “\i#ge da formacgéo ministerial no mundo
de hoje” e a outra foi o projeto de “Tedlogos jasferQuanto a primeiraratou-se de um
programa mundial do CMI, do qual CETELA ajudariaoeganizar o encontro latino-
americano. Quanto a segunda, como veremos (topdesté capitulo), CETELA aproveitaria
0 encontro de ETE para fazer seu langcamento. Hsissassuntos ocupariam a atencao da

diretoria da Comunidade durante 1993 e 1995.

2 TEGUCIGALPA 1994: VIABILIDADE DA FORMACAO MINISTE RIAL NO
MUNDO DE HOJE

Esta foi a terceira consulta da Comunidade. Raalksno acampamento “Monte
Carmelo”, nos arredores da capital de Hondurasdrass20-22 de junho de 1994. Desta vez,
a instituicdo acolhedora foi a Facultad Teologicanéturefia (FTH), uma das dez
organizacdes filiadas a CETELA em 1993. Participanaeia centena de docentes teoldgicos,

40 homens e dez mulheres, representantes de Riigists de educacéo teoldgfca.
2.1 Origem da convocatoria

Embora a iniciativa fosse do ETE como parte de vogrnama de reflexdo mundial
sobre a viabilidade da formac&o ministerial, naaganizacdo ajudaram CETELA, o SBL e
a FTH?**® Segundo Ofelia Ortega, secretaria executiva pareériza Latina do ETE, na
origem dessa convocatoria estava a busca por umag¢éo teoldgica ministerial relevante,

num mundo onde a necessidade de ter “igrejas @afess” surge diante da caoltica situacdo

2% Segundo a reforma estatutaria introduzida ped@&rCETELA”, o comité executivo foi ampliado, fickm
integrado por presidente, vice-presidente, sedoeddecutivo, secretario de atas e tesoureiro, décontar
com os servigos de um administrador, que néo fanite do comité. Cf. “Estatutos de la Comunidad de
Educacion Teoldgica Ecuménica Latinoamericana-@a8a{CETELA)", 5.2.1, p. 7. In: Livr€ETELA-
FEPETEAL correspondencia enviada-recibida, actatateitos, 1990-1997

% Dessas estavam filiadas a CETELA: CBT, STB, FEBBL, FTH, PACTO, PROMESA, IEPG-CR,
ISEDET, STPRGC. Veja a lista de participantes rexar#t, ao final da dissertacao.

240 A consulta de CETELA fez parte de uma convocatémais ampla, que incluiu: oficinas e assembléia da
Hermandad de Educacion Teoldgica en Abya-Yala (dsgao de instituicGes teoldgicas latino-americanas
relacionadas com o SBL mediante um convénio), ebcatdo do segundo aniversario da FTH e a Céatedra
Strachan do SBL que teve como palestrante a pmte&dsa Tamez. Cf. “Carta-convocatoria” dos ev@nto
de 21 de margo de 1994, no arquivo de PROMESA, mamta PROMESA-CETELA. A consulta de
CETELA foi financiada totalmente por ETE. Cf. cadim José Duque para Ofelia Ortega, de 1° de satembr
de 1994, no arquivo de PROMESA.
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de guerra e desesperanca. O. Ortega também jostiista convocatdria por causa da crise
econbmica e social que abala os povos latino-aar& Isto, conforme Ofélia, deve
movimentar-nos para criar todas as aliancas passjue possam fortalecer as comunidades
eclesiais, para serem comunidades messianicasequens com 0 Espirito e a maneira de
Jesug™

Tanto Ofelia Ortega de ETE, como José Duque de CETEs dois maiores
responsaveis pela organizacao dessa consultahesmmam a relacdo de continuidade com as
duas consultas anteriores ao falar de mais uma e@geregrinacao iniciada em 1991, em
Managud*?

2.2 Desenvolvimento da consulta

O encontro teve trés momentos. Um primeiro blocatao com trés palestras
apresentadas no primeiro dia. A primeira teve cgqualestrante o teélogo africano John
Pobee, secretario executivo e coordenador do pragdee Educacdo Teoldgica Ecuménica do
CMI na época. Pobee baseou sua apresentacdo etexdoss o primeiro intitulado “The first
gospel of viability of ministerial formatioi** e o segundo “Caminando hacia una experiencia
pentecostal en la formacion ministerial”. O segutekto foi incluido no livro editado com os
escritos apresentados durante este ev&h®. primeiro texto infelizmente n&o foi incluido
nessa publicacéo; nele Pobee faz algumas colocatgi@esssantes sobre a relacdo entre o
assunto da viabilidade e a educacdo teologica. éRemplo, quanto a etimologia de
“viabilidade”, exprime que provém da palavra fraseode que significavida, razdo pela qual
viabilidade refere-se a capacidade de gerar vielstercaso a respeito da formacao ministerial
e teoldgica, e como um instrumento de renovacda parida da comunidade de*f8.Para
Pobee, um dois componentes importantes da fornragésterial € a educacao teolégica, mas
compreendida a partir de uma visdo educativa retmgvaonforme o legado de Paulo

Freire?*® Assim, de acordo com o pensamento deste educeakilelro, Pobee considera que

241 Cf. KINSLER, Ross (Ed.)Viabilidad de la formacién ministerial en el munde hoy.Una consulta
latinoamericana y caribefia. 20-22 de junio de 19@gucigalpa, Honduras. San José: PET/SBL, [1984],

242 Assim o exprimem Duque e Ortega na apresentagadreroducao, respectivamente, do livro prodstal
consulta. Cf. KINSLER, [1994], p. 3, 8.

243 “pPrimeiro evangelho sobre a viabilidade na forémgninisterial”, traduzido ao castelhano por Fanny
Geymonat.

244 \er KINSLER, [1994], p. 28-37.

245 POBEE, John. “Primer evangelio sobre la viabdiden la formacién ministerial”, p. 1. In: arquivo
CETELA, livro Textos de jornadas teoldgicas 1994-2003

246 Nao ¢é estranha a influéncia da pedagogia degeFmo ambito do CMI, pois este educador brasilfi
convidado por este organismo ecuménico para trabathmo consultor de seu departamento de educacéao,
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a metodologia educativa dever ser libertadora,emtico de estimular o didlogo e orientar os
estudantes a compreenderem sua conjuntura paralenod#diante um processo de reflexao e
acdo. Esta visao tem de ver-se refletida, por esaanuma compreensao renovada da teologia,
0 que necessariamente passa por uma revisao datitadicdo herdada do norte, a partir dos
contextos proprios dos paises do sul. Esta critici também o método cientifico que,
segundo Pobee, se tornou um fim em si mesmo atihto @m que a excessiva énfase na
racionalidade ndo tem tornado viavel nem o miristéem a teologia. A realidade, salienta o
autor, € racionalidade e algo mais; € também sentws e acdes. Conforme esta perspectiva,
0 autor considera que o ponto focal do tema daildalle se revela como um assunto
hermenéutico, para que assim a teologia e 0 milislossam ser revitalizados e, em
consequéncia, possam ter a capacidade de damueadizer, renovar a igreja, a sociedade e
a humanidadé*’ Para Pobee, em decorréncia, a educacéo teolégidarenacdo ministerial
devem estar a servico da missdo da igreja, se npeste ser auténticos agentes de
renovacgag.®

No segundo texto mencionado de Pobee, isto é, @amdo hacia una experiencia
pentecostal en la formacion ministerial”, ele calggie a viabilidade da formacéao ministerial
para o Unico mundo que temos passa pela dimenséeéaira integrando quatro angulos
fundamentais: o inter-religioso, interconfessionakrcultural e interglobal; segundo ele, esta
dimensdo ecuménica sO conseguira repercussao rcigéo mundo de hoje caminhando
rumo a uma experiéncia pentecodfaPosteriormente ele elenca vérias caracteristizagie
€ essa experiéncia pentecostal. Para ele, estaénqi@ € a do Espirito Santo e equivale a
viver a vida da eternidade no plano temporal. Atfisso, as pessoas que experimentam o
Espirito de Deus devem estar comprometidas com vig& ecuménica, marcada pelo
didlogo com outros e outras e com a inclusividaglgpavos, tradi¢cdes, condicOesatuse
géneros diferentés® Por outro lado, Pobee afirma que a experiéncidepestal ndo existe

enguanto o povo ndo escutar a Palavra de Deus @mrépria lingua; pois a linguagem é

em Genebra, na Suicga, a partir do inicio de 197@ire-trabalhou ali por uma década, acompanhando
especialmente processos educativos em paisesaeeertie libertados do colonialismo portugués nacAfri
Para maior informacéo a este respeito ver espesiéros capitulos 3, 4 e 5 de: ANDREOLA, Balduino
Antonio e BUENO RIBEIRO, MarioAndarilho da esperan¢caPaulo Freire no CMI. Sdo Paulo: ASTE,
2005.

247 POBEE, “Primer evangelio...”, 1994, p. 4.

248 A respeito da pertinéncia da missdo recomendanteisura de: ZWETSCH, Roberto Missdo como com-
paixda Por uma teologia da misséo em perspectiva latmericana. Sao Leopolodo: CLAI/Sinodal, 2008.
Ai o autor propde como chave de leitura a miss@areada como com-paixao a partir do modelo de Jesus
de Nazaré, encaminhada na direcdo de um reinagazde justica.

249 Cf. KINSLER, [1994], p. 5.

250 KINSLER, [1994], p. 30.
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muito mais do que a sintaxe ou a morfologia; edsaéma de um povo, o veiculo para assumir
0 peso de uma cultura e como tal a chave paranéiddde e integridade de um povo. De

forma que, numa experiéncia pentecostal, a teolémigenta a identidade cristd, como

também a identidade cultural dos po@¥s.Por fim, s& mencionaremos mais uma
caracteristica mencionada por Pobee: a experigmmidecostal € a construcdo de uma
comunidade de comunidades, porquanto em Penteaastagpovo diferente (partos, medos,
elamitas, e assim por diante, Atos 2,9-11) escatowsua propria lingua falar das maravilhas
de Deus?>?

A segunda palestra teve como titulo “Viabilidadefatlanacdo ministerial no mundo
de hoje”, pelo professor Rafael Escobar da Guasenaterceira “A educacédo teoldgica no
Peru: apontamentos para uma proposta”, caractar@ado uma criacao coletiva da CBT do
Peru, foi apresentada pelo professor Héctor Lapbidave espaco para reacdes da parte dos
docentes de instituicdes de paises diferentes.

Outro bloco consistiu num painel a cargo da proies®ébora Garcia do STB da
Nicaragua e dos professores René Kriiger do ISEDBEJbsé Duque do SBL. As duas
primeiras contribuicbes consideraram aspectos daaigho teoldgica em duas regides:
Mesoamérica e Cone Sul, enquanto a terceira fesidmmacdes acerca do sujeito e da
viabilidade da formacé&o ministerial.

O terceiro bloco consistiu num trabalho em grugopartir da seguinte metodologia:
primeiro se fez uma lista dos eixos tematicos dogyidas apresentacdes dos primeiros dois
blocos; posteriormente foram selecionados e peHdOg 0s eixos tematicos; depois se
aprofundou a andlise dos temas propostos e, porfdimam compartilhados os trabalhos de
aprofundamento e se unificaram as teméticas trabath

2.3 Documento-sintese

A seguir aparece a maneira de resumo o documentessida consulta. A comissao
redatora do documento esteve integrada por Jos@eDWRené Kruger, Héctor Laporta e
Romer Portillo.

%1 Aj Pobee lembra o trabalho feito por seu antecess PET do CMI, Samuel Amirtham, com o que se
chamou a teologia feita pelo poyheology by the peopleVer tépico 1.2 do capitulo 1, especialmente p.
40-47.

%2 E pom chamar a atencdo aqui para as colocaciias fer J. Pobee sobre a importancia da expesiénci
pentecostal para a formacao teoldgica. Pois mami@dna jornada teolégica de Cumbaya (Equado)200
serdo os chamados “rostos teoldgicos de Abya-Ygla'consensualmente aceitaram a proposta da tologi
pentecostal de acolher o Espirito Santo como elemenificador alternativo. Ver o topico 4.2 do dafi 4
desta dissertacgéo.
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2.3.1 Crise socioecondmica e vida

Colocou-se no mesmo patamar o holocausto humanosqgfrem os povos do
continente e a catastrofe ambiental na luta pedeesivéncia. E necessario que a educacio
teologica incorpore a tematica ecolégica como umeiwos centrais do processo formativo, a
fim de sensibilizar, conscientizar e propiciar egfs para transformar as praticas cotidianas e
as politicas macroestruturais. A natureza geme\péée pede que esta situacao seja chave
hermenéutica para o quefazer teolégico. Impde-sbamer as cosmovisdes e cosmogonias
dos antepassados para compreender, a partir dasiacdo entre vida e crise ambiental a

fim de criar esfor¢os comuns.
2.3.2 A educacéo teoldgica e o ecumenismo

Fez-se uma critica da utilizacdo do ecuménico patar vantagens pessoais, para
fazer turismo e para propiciar problemas entrerdidgas eclesiasticas. No entanto,
reconheceu-se que também o movimento ecuménicoséewmido para abrir espagos para
grupos renovadores de mulheres, indigenas e aujesos excluidos, em instituicdes como
CLAI, CETELA, faculdades e centros teologicos. Bto, ndo é possivel falar de Deus sem
considerar 0 ecumeénico; a experiéncia de Deuswersal e vivemos uma época privilegiada
da histéria em que podemos constatar novas formascdmenismo. A educacgéo teoldgica
pode ser um instrumento apropriado para incluirososujeitos e renovar a humanidade. O
ecuménico € uma espécie de fermento que impregr@@opouco as distintas instancias da
sociedade; o ecuménico € uma peregrinacdo quesegpacum plano de Deus a ser executado

em igrejas, organismos, instituicdes teoldgicas énstancias inter-religiosas e interculturais.
2.3.3 Os sujeitos na educacao teoldgica

Lembrou-se o papel que tiveram na consulta de 8sias chamados “novos sujeitos
teologicos”; ali foi abordada a necessidade deectndlizar a educacao teolégica em Abya-
Yala a partir dos e por esses novos sujeitos. Autmreafirmou que em Abya-Yala existe
uma pluralidade de sujeitos que reclama ser cargldena educacgdo teoldgica, e que, alias, ja
comeca a modela-la. Por outro lado, a consultastinsna critica a educagéo teologica
importada do passado, que nao levou em considedit@ujeito plural, ja que o Unico

sujeito era o europeu e norte-atlantico. Segunomaulta,
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Os sujeitos especificos de Abya-Yala que antes ggaanados hoje se fazem
presentes com muita forca. Eles fazem teologiadgue ser sistematizada nos
processos educatives.

Isto implica conhecer as aspiragfes e cosmovisdesed sujeitos. Dai a importancia de que a
educacéo teologica participe de processos intéptiirsres com a antropologia, a sociologia,
a economia, as teorias de género e outras Ci€fCiasis uma vez se insistiu na idéia de dar-

Ihes verdadeira participacao e protagonismo.
2.3.4 Educacéo teoldgica, igreja e comunidade

A consulta afirmou a importancia fundamental dag&b entre formacéo teologica, as
igrejas e a comunidade. Esclareceu-se que a taahdgi € um fim em si mesmo, mas esta a
servico da misséo de Deus na igreja. A educachdgiea deve questionar configuracdes que
as igrejas tém desenvolvido ao longo da histéeimpse na perspectiva da matua colaboracéo
para a missdo de Deus neste mundo. Constatarasdistanciamentos e as lutas de poder
entre as instituicdes de educacdao teoldgica elesi@sticas, bem como alguns seminarios que
tém um curriculo em func&o da igreja instituciorsm considerar a realidade global e a
diversidade de contextos. Por isto, a consultammecaou:

o Trabalhar mancomunadamente por um perfil coeremtiee @s necessidades das

igrejas, o mandato biblico e a realidade do entorno

o Aprofundar a abertura de um espaco para desenvalwe espiritualidade

comprometida, tanto nas igrejas quanto nos seromari
2.3.5 Educacéo teoldgica e pedagogia

Partindo da relacédo estreita enkérigmae didachéno inicio da igreja, a consulta
considerou que a dimenséo pedagogica nao se redumpées técnicas didaticas, mas que
constitui um processo que deve levar em conta @ pEnfundo de todos os sujeitos da
educacao: a comunidade de origem, a situacao tladaeses, os e as docentes, a instituicao
educativa e o entorno social. Assim, afirmou-se tpade processo educativo € um encontro
que inclui motivacédo, conhecimentos, técnicasgoels, afetividade; quer dizer, fatores tanto
subjetivos, quanto objetivos. Por outro lado, rbemeu-se que existe diversidade de
pedagogias e que, felizmente, no caso da educegBmica ecuménica, essas pedagogias se

tém nutrido do pensamento e da metodologia de Haweloe. Por fim, fez-se uma proposta

253 KINSLER, [1994], p. 18.
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interessante no sentido de que as instituicOeslé a CETELA e CETELA mesma abram

um espaco para a reflexdo pedagdgica e transformdds sujeitos da educacao.
2.3.6 Educacéo teoldgica e espiritualidade

Falou-se da necessidade de superar o dualismoférgnazao. A espiritualidade deve
integrar o corporal e levar em conta o0 aspectactléim seu desenvolvimento. A educagéo
teologica estd sendo enriquecida com os aportegs@aitualidade de outros sujeitos
religiosos, como, por exemplo, 0s povos indigeoayovos negros, a experiéncia pentecostal
e outras expressoes populares. Reconhece-se ggessario entender a espiritualidade como
um espacgo que combina aspectos estéticos, corpragtetdos simbdlicos, concluiu a

consulta.
2.3.7 Alternativas para a formacéo teoldgica e misterial

Da lista sintética elaborada a partir dos aportesadios os grupos, tomamos as
seguintes alternativas propostas:

* Buscar métodos alternativos e complementares padueacao teologica, como o
canto e o mito. N&o limitar-se a um s6 modo deremsi

» Considerar a natureza e 0 ambiente como espacmae \como importante eixo da
educacdo teologica, que serd aprofundada a paoSr sljeitos como chave
hermenéutica.

» E preciso retomar e incorporar o aporte das cudtindigenas e camponesas.

» Sublinhar enfaticamente a relacdo do estudo temlogbm a pratica eclesial, com
trabalhos em bairros populares. Esta relagcdo padendolver-se com diversas

modalidades e deve avaliar-se e integrar-se apesi@s académicos.
2.3.8 Continuidade e seguimento do encontro

A consulta esteve consciente de que um dos maijmm@slemas nesse tipo de
encontros é o do seguimento; ndo se executam o$oace as sugestdes; por isto se repetem
0S mesmos temas e ndo se produzem as mudancagidegsra um intercambio mais eficaz.
Pensando nisso foram feitas as seguintes propostas:

* Que a memoria do encontro fosse publicada, o qeiev@mente se fez a cargo do

SBL.
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* Que os grandes eixos que surgiram fossem sugesiceudantes das instituicoes
como temas de pesquisa.

* Que fosse promovida a abertura de espacos parasguavas geracdes de tedlogos e
tedlogas expressem seu pensamento e suas reflesdefsn de continuar
desenvolvendo a teologia na regido. Neste senéidwapds, como primeiro passo, a
consulta sobre o papel da teologia para o finadétmlo, que estava sendo preparada
para 1995. Segundo Ofelia Ortega, o0 mencionad@torajcluiria uma analise critica
da Teologia Latino-Americana da Libertacdo e a dude novos paradigmas que as
geracdes jovens ja estdo elaborafido.

A consulta foi muito rica em expressoes liturgicasimadas pelo professor Edwin
Mora do SBL. O cenario foi uma barraca rodeada Werés e frutas, onde todos os
participantes desfrutaram das belas musicas canggesicomidas hondurenhas, com alegria
e espirito simples. Foi ali onde a professora Hisaez através de sua “Plegaria desde el

Monte Carmelo” fez a seguinte confissao:

Deus, confessamos que a educacéo teoldgica tenstionpm sé modelo que
favorecerd um grupo dominante da nossa sociedadeem monopolizado as
acOes. Sobretudo que tem sido um modelo nortetiattarelaborado por
pessoas de outros contextos. Confessamos tambénistguéoi dito nas

consultas realizadas na Nicaragua e em San Jagée @do temos feito o
necessario para superar esse vazio nos conteudusdelos de curriculo.
Confessamos que ndo sabemos como e que nos fatedece dinheiro para
fazé-lo e se realmente pode realizaf*3e.

3 ESPACO PARA NOVAS GERACOES DE TEOLOGOS E TEOLOGAS

Enquanto o dia era reservado para a consulta,ites rioram dedicadas aos assuntos
internos de CETELA. Participaram 13 representaméesove instituicdes filiad#s® Embora
nao se tratasse de uma assembléia, pois segunitimo éstatuto aprovado as assembléias
seriam a cada dois anos (e a ultima tinha acomtemid Quito, em 1993), o presidente José
Duque apelou ao conselho dos membros presentatod-8e de uma espécie de junta diretiva
ampliada — para que apoiassem as decisfes adatinetre de seguimento dos programas
que deviam ser tomadas. E o caso, por exemplotudg&o criada com a secretaria executiva

24 KINSLER, [1994], p. 12.

25 KINSLER, [1994], p. 25.

26 A lista de participantes da reunido ampliada detél Carmelo é a seguinte: René Kriiger (ISEDETIXoNi
Schwantes (IEPG-CR), Ross Kinsler (SBL), Pablo GREET), Carlos Villagra (STB), Osmundo Ponce y
Javier Rodriguez (STPRGC), Romer Portillo (PACTI@¢ctor Laporta (CBT), Amilcar Ulloa (PROMESA),
Jorge Pantelis (secretério executivo), José Dygresiflente), Ofelia Ortega (ETE). In: Acta de lanién de
CETELA en Tegucigalpa, livr€orrespondencia... 1990-1997
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que ficou sem respaldo estatutario para sua coddde devido ao fechamento do
ISETRAZ?*" A vontade do grupo assessor foi que se cumprissstabelecido no estatuto;
segundo o qual, os membros do comité executivondeagtar vinculados a instituicdo que
representam durante o exercicio de seu cafgPara suprir a auséncia temporaria do
secretario executivo, foram distribuidas algumaspoasabilidades entre os membros
presente$>® Dessa forma, durante este periodo a junta dirétiveionou desde o principio
sem secretario de atas e, durante o segundo an@eseetario executivo.

A principal decisdo dessa reunido esteve relaceracth a consideracdo e aprovacao
do projeto “Espacio para la produccion teoldgicabga-Yala”, apresentado pelo presidente.
O dito projeto foi aprovado inicialmente pela asBkia de Quito, em julho de 1993, e
passou pelo crivo de duas reunifes de comité e@xecuima em Quito (27 de julho de 1993)
e outra em Bucaramanga, na Colémbia (16-17 dergadei1994). Inclusive o presidente teve
oportunidade de conversar a respeito dessa imgiatom representantes da Associagao
Teoldgica Ecuménica do Terceiro Mundo (ASET¥)O acordo inicial aprovado tem como
justificativa a seguinte idéia:

Levando em consideracdo que existe um grande nudeetedlogos jovens,
egressos das nossas instituicbes nos ultimos goesainda ndo tém um

espaco para desenvolver um labor de reflexdo tealdgcorda-se buscar a
criacdo de um espaco para a reflexdo, o intercadebidéias e publicac6é.

Esse projeto percebe, entdo, a existéncia de uninmanto emergente de tedlogos e
tedlogas jovens em toda Abya-Yala; existem comoherek, indigenas, negros e negras,
mesticos e mesticas, e como pentecostais. Afirngaja@icumprem um papel renovador no
quefazer teologico na regido, mas ndo tém um espgémico para a sua producéo teoldgica.
A outra face desse projeto era a preocupacdo desaldos chamados “pais” da TL; pois,

estes ndo viam surgir uma geracdo nova capaz dditaithbs no quefazer teoldgico;

%7 Segundo José Duque, ISETRA encerrou suas ategdam fim do ano 1993. Cf. “Informe de la
presidencia”, p. 3. In: livro Actas de asamblea85t2003, anexo 01 acta de la asamblea de CETEL&, Ju
de 1995.

%8 Artigo 5.2.2 do estatuto. In: Livi@orrespondencia... 1990-1997.

%9 Ross Kinsler e José Duque ficaram encarregadesligéo do boletim, PROMESA e o STPRGC assumiram
a organizacdo da consulta de 1995, sob a secrdtaAmilcar Ulloa; de outra parte, este mesmo decee
PROMESA, que figurava no comité executivo como enf@ dois, foi incumbido da funcdo de secretario de
atas, suprindo a vaga deixada pelo professor Bdgess Ruano, nomeado na assembléia de Quito, devido
sua desvinculacao do STPRGC. Cf. “Acta de la reud® CETELA en Tegucigalpa, Honduras”, 21 e 22 de
junho de 1994, p.2. In: Livr@orrespondencia... 1990-1997.

%0 No entanto, estas conversacbes ndo produziramiawss concretos e ASETT-AL ndo participou neste
projeto. Cf. “Informe de la presidéncia. Julio 198Bo 1995”, p. 8. In: arquivo de PROMESA, pasta
CETELA RECIBIDA, Ata da assembléia de CETELA, 14-/95.

%61 Cf. Ata da assembléia de Quito, julho de 1992, n: Livro Correspondencia... 1990-1997.
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inclusive outros nem acreditavam na existénciaeteserdeiro®? O problema de fundo é a

pergunta pelo papel da TL em face do fim do sé¥X@ comeco do século XXI.

Para cumprir essa meta foram propostas variasasafedr um lado, criar um banco de
dados de graduados das instituicbes teoldgicastia ga 1980 e, por outro, organizar por
ocasido da assembléia de 1995, uma grande condeltéedlogos, com participacdo
representativa de te6logos jovens cuja lista dewetéir obrigatoriamente os novos sujeitos
(mulheres, indigenas, negros) e tedlogos de gesagieriores.

Em Tegucigalpa, pois, foram ratificados os avarietdes pelo comité executivo, em
torno da consulta teolégica, tais como:

o Tema: “Teologia de Abya-Yala nos alvores do sédMd’. Um encontro para a reflexao
sobre a contribuicdo do pensamento teoldgico armatperspectiva de Abya-Yala na
transicdo do século XX para o século XXI.

o Temario: contexto sociopolitico de fim do séculmjgto unipolar, autonomia relativa dos
“pais” (da TL), resisténcia e sobrevivéncia; osnges desafios das teologias setoriais as
igrejas de Abya-Yala: propostas indigenas, afrbeahas e brasileiras, de género e
pentecostais; alternativas, utopias e esperanc&si@yia de Abya-Yala e seu referente
eclesiolégico; espaco livre para outros aportepatsamento teologico.

o Participantes: foi feita uma lista de possiveisigigantes, 70 no total; incluindo “pais” da
TL, tedlogos e tedlogas jovens, representantesiagistaepresentantes das instituicdes de
CETELA, das Associacdes Teoldgicas, das agénci@secantes de Europa e América do
Norte e tedlogos do primeiro mundo. Quanto a “pd&s TL, foram propostos 0os nomes
de Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff, Enrique Duyss#éligo Assmann, Juan Luis
Segundo (ou Jon Sobrino) — do campo catélico; Ridhard Shaull, Rubem Alves,
Gonzalo Castillo, José Miguez Bonino e Jorge Pixlego campo protestante. Das
instituicdes filiadas a CETELA, fez-se a seguinigtal de possiveis convidados e
convidadas: de ISEDET: um professor e um indigeba;tde Sdo Bernardo do Campo:
uma mulher; da CBT: uma mulher da federacdo deogaste mulheres; do SBL: Elsa
Tamez, Silvia Regina de Lima (negra) e Miguel Giagygro); do STB: Débora Garcia e
Jerjes Ruiz; da FEET: uma mulher indigena; do PACHEOda Quevedo (mulher
pentecostal); da Bolivia: Jorge Pantelis e Vicavéamani (mulher indigena). Quanto a
instituicbes cooperantes convidadas, além das cioadis fornecedoras de apdio

econdbmico a CETELA, foram inseridos os nomes do HEl& Suica, da Obra Gustavo

%62 Cf. o projeto “Espacio para la produccion teatégén Abya-Yala”, p. 1. In: livt€ETELA secretaria
ejecutiva, actas de junta directiva, comité ejeautproyectos, 1994-2003
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Adolfo da Igreja Evangélica Alema, do Escritorio Relacdes Exteriores da EKD da
Alemanha e da Federagao Luterana Mundial.

o Critérios de participacdo: além da diversidade @enal, acordou-se pedir a cada
participante um aporte escrito de ndo mais de \pdiginas, sobre os diversos temas
propostos. Para 0s e as representantes dos semass e indigenas ndo se colocou
condicado confessional, s6 que estejam fazendogi@olo

0 Local: Medellin, Coldmbia.

o Data: 9-13 de julho de 1995. Consulta (dias 10-a8embléia (dia 13) e reunifes do
comité executivo (dias 9 e 13).

Do proprio local dessa reunido ampliada foi expgedidcarta convocando a quarta
consulta teoldgica, que foi levada pelos partidgsndas atividades realizadas em
Tegucigalpa. A carta levava impresso o espiritgidorao modo de mandato combinado no
“Monte Carmelo”, de promover a abertura de esppeoa que as novas geracoes de tedlogos
e tedlogas expressem seu pensamento e suas reflexbe de continuar desenvolvendo a

teologia na regiao.

4 SAN JERONIMO 1995: TEOLOGIA DE ABYA-YALA NOS ALVO RES DO
SECULO XXI

A quarta jornada teolégica teve como cenério a éttsEl Tesorg® uma hospedaria
localizada em meio a uma bela paisagem rural, anb@ndo mar pela estrada que vai de
Medellin a chamada zona bananeira da regido deaUralitoral atlantico. Fica muito perto
do municipio de San Jeronimo que, por sua veza dst quilometros de Medellin.
Participaram 76 pessod¥, 50 homens (66%) e 26 mulheres (34%), represent@Tdo
organizacfes provenientes de 17 paises da Améaitaal do Caribe, dos Estados Unidos e

2630 local reservado inicialmente para esta jorrerdauma casa de religiosas localizada na area poditema
de Medellin. No entanto, uma ordem do arcebispardaidiocese emitida duas semanas antes do inicio d
evento impediu que fosse realizada ali; devidoam@ncia e por tratar-se de tempo de férias, jafoiao
possivel encontrar um lugar em Medellin, razdo pakd o evento acabou se realizando em San Jerdnimo
Cf. Boletin Abya-Yala # 1, (Agosto de 1995), pHawuve troca de cartas com a Arquidiocese de Medelli
propoésito desse impasse; 0 arcebispo e os bispdiees argumentaram com o fato de o evento ignara
autoridade da Igreja Catdlica para sua realizag#m de questionarem a ortodoxia dos representantes
catélicos convidados. Por seu lado, os organizadiwesvento censuraram os bispos pela falta démciar
com a enciclicdJt unum sint sobre nuestro compromiso ecuméni@xentemente expedida pelo papa Joao
Paulo Il. Cf. correspondéncia em: liv@onsulta 1995Inclusive o secretario da consulta foi recebidtop
arcebispo para uma conversa, mas ndo adiantoua paisicdo dele foi intransigente quanto a nao jtieran
uso da casa das religiosas para o evento.

%64 O namero de participantes pode ter sido maiois ps pedidos de participacdo foram muitos, o que,
segundo o presidente de CETELA da época, revetpartancia da consulta. Cf. Carta de José Dug@bde
de maio de 1995, em: liviGonsulta 1995A lista de participantes aparece no anexo 5.
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da Europ&® A diversidade de participantes efetivamente prieemas expectativas de ter

representantes dos setores teoldgicos emergentepals” da TL2®° das instituices filiadas

a CETELA e das agéncias cooperarifés.

4.1 Origem da convocatoria

Conforme foi dito acima, a quarta jornada visawaitar a criagcdo de um espaco para
a producédo teologica dos setores emergentes, dontzom a participacdo de alguns dos
iniciadores da TL. O fato de a jornada providenaiar espaco de encontro entre estas duas
geracoes de tedlogos e tedlogas evidencia umartarguparticular do quefazer teoldgico na
regido. Por um lado, revela o enfraquecimento @alygéo teoldgica de parte da primeira
geragcdo no meio da crise de desesperanca propgoda; em palavras de William Murdock,
professor do STPRGC, no seu texto remetido pasg@siada:

[...] a Teologia da Libertacdo, que utilizava aliseamarxista da sociedade e
pregava a libertacdo do homem mediante a praxi®rics, encontra-se

%650 convite para organizacdes da Colémbia foi anepiiverso. Foram convidadas instituicdes de ediac
teolégica (a Universidad Javeriana de Bogota, ois®in Teoldgico Bautista Internacional de Cali, o
Seminario Biblico Menonita, o Seminario Biblico @elombia, o Departamento de Estudios Biblicos de la
Universidad de Antioquia e a Universidad Pontifid#olivariana, estas trés Ultimas de Medellin),
organizacdes sociais (indigenas, negras e cammnakan de varias organiza¢cdes educativas.

Deste setor aceitaram o convite: Hugo AssmaranZ-Hinkelammert e Enrique Dussel, do campo catélic
Dussel acabou ndo comparecendo devido a um impedésultima hora. Cf. Boletin Abya-Yala # 1 (agost
de 1995), p. 2. Incluimos Hinkelammert sob estagmaia, ainda que ndo tenha sido considerado assim
convocatoria; alias, o proprio Hinkelammert consadgque esta fazendo teologia desde os seus prineiro
escritos, embora tenha partido da ideologia e @@arnia, ao contrario dos tedlogos da libertagdo que
descobriram a relevancia da economia a partir dogia. Cf. DUQUE, José e GUTIERREZ, German
(Eds.).Itinerarios de la razén criticaHomenaje a Franz Hinkelammert en sus 70 afiosJ&n DEI, 2001,

p. 17, 32. E do campo protestante: Richard Shao#¢ Miguez Bonino, Jorge Pixley e Gonzalo Castillo
Rubem Alves nao participou indicando que seu métmibddgico havia mudado (Cf. memorando do
presidente de CETELA de 4 de novembro de 1994, lieno. consulta 199h A categoria “pais da TL”
utilizada para a convocatéria da 42 jornada tecddgi evidentemente subjetiva e problematica; aonasis

ela tenta refletir uma espécie de reconhecimentelég tedlogos que fizeram uma importante contrémui
nos primdérdios da teologia da libertacdo. No enotafita complicado definir a partir de nomes pessaa
paternidade de um movimento amplo que teve nasmigens a participacdo de pastoralistas, militade
base, historiadores do cristianismo, biblistasstnapor diante. Inclusive, os préprios tedlogodipigantes

da jornada e que foram tipificados como “pais” gioaaram a figura e pediram que fossem chamades ant
de “velhos”. Cf. Boletin Abya-Yala (agosto de 1995)2. G. Castillo € colombiano, da igreja presiaina e
desde fins da década de 1960 esteve envolvidofieax&e sociologica e teoldgica em busca de uma nova
ordem social, tanto na América Latina (Cf. SINCLAIBhn. “Hacia um protestantismo colombiano y
venezolano”. In: CEHILA Historia general de la iglesia en América Latinbomo VII, Colombia y
Venezuela. Salamanca: Sigueme, 1981, p. 593), quanitColémbia (Cf. RODRIGUEZ SANIN, Javier.
“Antecedentes y transfondo histdrico de la Igléaiashiteriana de Colombia”, [capitulo 1 da tese jéter

o titulo de doutorado em ciéncias da religido ratitunto Metodista de Ensino Superior, Brasil, 1992]80-

90, texto inédito.

No entanto, ndo houve representacdo das assesisgdiogicas embora tivessem sido convidadas. &SIT
FTL escreveram desculpando-se pela auséncia devicmpromissos e dificuldades de ultima hora. Cf.
cartas de 5 e 11 de julho de 1995, em: |Bosrespondencia... 1990-199& Consulta 1995

266

267
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desorientada e desanimada ap0s a queda do sooi@isminauguracdo da
nova ordem mundi&f®

Mas por outro lado, percebia-se na regido um mavinelural composto por
mulheres e homens, jovens em sua maioria, vincsladm organiza¢cfes sociais, eclesiais e
instituicBes teolodgicas, que tinham vontade derfeemogia apesar das condi¢des histéricas
adversas. Desse espirito as jornadas teologicesant de CETELA ja deram conta.

Pelo menos duas perguntas poderiam ser feitas @qub se desenvolveu o encontro
entre as duas geracdes de tedlogos? E, em fagead@ocde um espaco para a producao das
novas geracoes de tedlogos e tedlogas, a estratédi@azé-lo no marco da 42 jornada foi

funcional? Quanto a primeira pergunta, veremosaagomo se desenvolveu a jornada.
4.2 Desenvolvimento da consulta

O trabalho foi dividido em trés grandes blocos. kmgira parte, procurando uma
visdo a partir do passado e do presente, chamtDesgexto, alcances e limites do quefazer
na teologia da libertagcdo”. A segunda parte, sobpeesente na perspectiva do futuro, teve
como titulo “Mudancas, perspectivas, desafios sipitislades para a teologia da libertagédo”.
E a terceira parte, sobre o futuro a partir do gdsse do presente, chamou-se “Vazios,
auséncias, siléncios, sesgos/vieses, problemapisde seguimento no fazer teolégico em
Abya-Yala”. A metodologia incluiu palestras magsit segundo o ponto de vista dos
diversos sujeitos, trabalho em grupos e plenaras p debate para aprofundamento. A
jornada contou com bom tempo para o debate, oaguakzes se tornou critico e autocritico,
mas sempre respeitoso.

Um dos requisitos estabelecidos para participatangmsulta foi a produ¢do de um
texto escrito. Este requisito foi cumprido com s3$cg pois foram depositados na secretaria
do encontro 48 text6¥ nas mais diversas areas do fazer teolégico: adiolpratica,
sociologia da religido, historia da igreja, teobo@ contexto socio-historico, hermenéutica
biblica, educacéo crista, pedagogia teologica,lim@agédo da teologia, teologias especificas
(feminista, indigena, negra, pentecostal e campdndsologia e economia, etc. Uma
caracteristica comum de todas essas producOes éefem@ncia a processos e contextos

concretos. A primeira vista este fato poderia mvam paradoxo interessante, pois chama a

%8 DUQUE, José (Ed.)Por una sociedad donde quepan tod6siarta jornada teoldgica de CETELA. San
Jerénimo, Medellin, 10-13 de Julio de 1995. Sag:.Jo&I-CETELA, 1996, p. 186.

29 A lista completa dos textos aparece como anexaolfinal da dissertacdo. A edicéo do livro in@didos
textos que os e as participantes depositaram metaga do evento. O encarregado da edi¢éo do fioiro
presidente da Comunidade, conforme decisdo do &amrécutivo (Cf. ata do comité executivo de 15/87/9
In: Livro Correspondencia... 1990-1993. 2). Para isto se decidiu pedir o ap6io do DEI.



169

atencao tao rica producdo no meio da complexidaggadconjuntura histérica, mas, por outro
lado, é curioso que durante o desenvolvimento daulta de San Jer6nimo s6 12 dos textos
foram apresentados na forma de palestras. No entamt diferentes momentos da consulta
diversos desses aportes apareceram ora em reagdeseatras, jA nas participacdes em

plenarias, inclusive nos trabalhos de grupo.
4.2.1 Contexto, alcances e limites do fazer na tegla da libertacao
4.2.1.1 Contexto histérico da TL em Abya-Yala

A primeira sessdo deste bloco foi moderada peléeggora Ofelia Ortega. Contou
com uma palestra de Franz J. Hinkelammert, intituka teologia da libertagdo no contexto
econbmico e social de América Latina: economia @otga ou a irracionalidade do
racionalizado®® O autor faz uma sintese histérica dos principaismentos do
desenvolvimento da TL, particularmente a partir dilscussdo teorica entre economia e
teologia. Devido aos limites desta pesquisa, cengiémos tdo-somente a discussao sobre a
conjuntura de época pertinente, ou seja, meadodédada de 1990. Este periodo esta
marcado pelas politicas de ajuste estrutural, cems efeitos desastrosos para os paises do
Terceiro Mundo, as quais necessitavam promessasdaturo melhor para poder legitimar-

se. Os infernos produzidos na terra exigiam a pssmde céus por vir. Além disso, segundo

270 DUQUE, 1996, p. 35-85. Curiosamente este liviciancom um texto de Hinkelammert sobre a conjuntur

socioecondmica da teologia da libertacdo e ternsima dois textos sobre a mesma questdo, um de
Hinkelammert e outro de H. Assmann sob o eixo temdPor uma sociedade onde caibam todos”. Aqui por
razbes de espaco sO fazemos uma sintese muitodoessgundo texto de Hinkelammert, na medida em que
contribui para a compreensédo da conjuntura hist@aépoca. Na verdade, este texto assim comosaiero

J. Duque, H. Gallardo e P. Richard fazem partende edicdo especial da revista Pasos do DEI (5/18f8&)
com a idéia de servir de material de apoéio a 4fajbe teoldgica de CETELA; cf. “Informe de la présidia:
Julio 1993-julio 1995”"; anexo 01 da ata da assemmbife CETELA, 14-15/7/95, p. 4. In: arquivo de
PROMESA, pasta Cetela-Recibida.

O referido texto de Hinkelammert tem como titulinfa sociedade em que todos caibam: sobre a impaténc
da onipoténcia”. Cf. p. 361-377 do livro da jorna@aautor parte do paradoxo criado entre o “capited
total” e sua incapacidade intrinseca para contrslias consequéncias destrutivas dos seres humates e
natureza. Isto é, a aplicabilidade da logica deutdl meio-fim como critério de eficiéncia em nome d
mercado total, que se converte num rigorismo é&jio® ndo tem nada a ver com os efeitos de sua agéo,
termina transformando-se no que ele chama a imalkitade do racionalizado. O mecanismo de
concorréncia produto dessa logica da eficiéncianpée a todo o mundo; ninguém mais pode viver dem e
A busca cega da eficiéncia por meio do mecanismmodeorréncia cria uma forca compulsiva dos fates q
absolutiza o processo de destruicdo. Assim, a tdnp@ se torna impotente. Esta é a légicasuicidio
coletivoimplicada na totalizacdo da competitividade, confHinkelammert.

A tese do autor é de que ndo é possivel supdeiregionalidade a ndo ser por meio de uma agiiaésia

que dissolva as forcas compulsivas dos fatos dom@eaE essa acao solidaria se expressa concrééamen
através da proposta por uma sociedade onde cadlthos, tincluida a natureza, pois conforme Hinkelarhme
s6 ha lugar para esta sociedade se existe umaratgue Ihe dé lugar. A solidariedade se transforem
condicéo e possibilidade de sobrevivéncia humapay ésso também em condicé@o de possibilidade da a¢
racional.
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0 autor, 0 mesmo neoliberalismo transformou-se n@ligao com seus préprios conversos e
seu evangelho do mercado.

A partir dai, conforme Hinkelammert, produziu-seautransformacao da teologia do
império. Da negacdo da TL se passou a sua rec@ger@cautor cita por extenso alguns
trechos de discursos de Michel Camdessus, seorgi@ral do FMI da época, nos quais este
se apropria de algumas teses-chave da TL. Assinexamplo, transforma a opg¢ao pelos
pobres em opcédo pelo FMI, de sorte que quem rejgpalitica de ajuste estrutural produz a
debacle econ6mica, 0 aumento da miséria e o retben@gimes fortes; em consequéncia,
quem esta com os pobres forcosamente tem de estan €MI, ndo ha alternativa. Por outro
lado, a solidariedade é exercida nos limites dac#do mercado, de tal forma que o FMI é
apresentado como o grande organismo mundial, @gponsabilidade é o exercicio da
solidariedade. Para que o mercado funcione, devmmrupcdo, Camdessus propde a ética do
Reino de Deus; o reino € o combustivel para quedoe a maquina do mercado.

Segundo Hinkelammert esta situacédo colocou a TLananctruzilhada da qual nao
pode sair por si mesma, requerendo a ajuda da mdcanoolitica critica para decidir o
conteudo concreto da teologia. Por isso, para guepossa continuar a manter a opcao pelos
pobres, em termos que respeitem o0 pobre como gugsta opcado deve estar determinada
pelo reconhecimento entre sujeitos corporais esséeeos. Isso implica desenvolver a TL
em duas linhas. A primeira se refere a critica ctanemia politica neoliberal que reduz a
racionalidade econdmica a competitividade e ef@&nAo absolutizar as leis econémicas
por meio do automatismo do mercado, suas tendédesriidoras se tornam incontrolaveis,
convertendo-se numa ameaca para a sobrevivéncianauenda natureza. Esta situacao revela
a irracionalidade do racionalizado, segundo Hinkefert.

A segunda linha a ser desenvolvida pela TL é guodti@a tem de ser realizada em
termos teologicos. O tema-chave é a questdo dpdejue todo o Estado liberal moderno se
considera justo enquanto esta baseado em leis d&tinas e justas. Dessa forma, adverte o
autor, hoje se esta preparando um holocausto dmeif@MMundo dentro dos limites estritos
dos Estados de direito. O que revela que o Estaddirdito ndo garante de modo nenhum
justica alguma. Hinkelammert sugere que a critcddgica da lei deve ser feita a partir de

Paulo, na carta aos RomariésConforme este Apostolo a lei, apesar de justaanfaor

271 A critica da lei feita aqui por Hinkelammert posir complementada pelos aportes biblico-teolddiitss
em tal sentido por Elsa Tamez. Ver seu artigo “tdbde neoliberal e liberdade paulina” (t6pico 6®3te
capitulo), apresentado durante o encontro intapfiisar realizado na Costa Rica em setembro de ,1996
como parte dos preparativos para a jornada teaddgc 1997; texto completo em: DUQUE, José (Ed.).
Perfiles teoldgicos para un nuevo milenMateriales preparatorios para la Quinta Jornaddégea de
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conseguinte, a justica de Paulo ndo reside nebes,na relacdo com ela. O sujeito é soberano
perante a lei para relativiza-la em todos os casogjue seu cumprimento mata. Dai que a
teologia critica da lei ja desenvolve o problemardecionalidade do racionalizado. Por isto
os tedlogos da libertagcdo podem retomar esta teotog relacdo a lei do mercado. Retorna
portanto, a liberdade cristd no sentido paulino @ama liberdade que é soberana perante a
lei. Os sujeitos sao livres na medida em que spazes de relativizar a lei em funcédo das
necessidades de suas proprias vidas. Assim sergiahear agora a op¢ao pelos pobres num
sentido que jamais sera aceito pela teologia denimpisto €, o reconhecimento mutuo entre
sujeitos corporais e necessitados, que implicaspar vez a soberania do sujeito humano

perante a lei, conclui o autor.
4.2.1.2 Realidade eclesial em Abya-Yala
4.2.1.2.1 O movimento das CEBs na Coléombia

Nesta sessdo moderada por José Duque houve dweserapgdes. Primeiro, Luz
Maria Ramirez e Ivan Forero, representantes das @BE oldmbia, compartiram o caminhar
desse movimento, o que fizeram a partir do docuoghtAsamblea Nacional de las CEBs y
grupos cristianos”, utilizado durante 0 mesmo eveealizado em Medellin pouco antes da 42
jornada de CETELA. Ivan falou da situagdo socioéotina do pais. Salientou os avangos
dos ultimos anos em face da abertura econémicdemeprofundado as privatizagdes nas
areas da saude, dos bancos e dos servi¢os puliéosda entrega dos recursos naturais as
empresas estrangeiras. Por outro lado, menciondesvdados relacionados com a violagao
dos direitos humanos, o assassinato de pessodesocamento massivo de camponeses por
causa do conflito interno. Por seu lado, Luz Masd®acterizou a espiritualidade que anima as
comunidades eclesiais de base da Coldmbia comwiwéracia comunitéria contemplativa na
libertacdo e na solidariedade com os mais pobredidelidade com o seguimento de Jesus e
os valores do Reino de Deus. A partir dessa pratgsas comunidades afirmam a abertura
ecuménica para outras experiéncias religiosasciedpente para as dos povos originarios e
das comunidades negras, quanto a defesa e recapeatacsuas cultura e crengas. De igual
forma, criticam o papel de outros grupos religiosqae tipificam como seitas
fundamentalistas, devido ao fato de fortalecerandividualismo e a evasdo com sua énfase

excessiva na emotividade.

CETELA. San José: DEI, 1997, p. 41-53. Para tedaimma visdo mais ampla da contraposicdo da ldgica
condenatoria da lei e da ldgica libertadora dafieastdo pela fé, ver: TAMEZ, Els&ontra toda condena.
La justificacion por la fe desde los excluidos. Sasé: DEI/SEBILA, 1991.
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4.2.1.2.2 Chamado a conversdo ao mundo religioso sdopobres: o caso do
pentecostalismo

A segunda apresentacdo desta sessédo esteve ae&ighard Shaufi’?intitulada “O
quefazer teoldgico no contexto de sobrevivénciAloga-Yala”. Trata-se da percepcao de um
tedlogo que, como ele mesmo exprime no seu tegtonEis de cinqlienta anos tem insistido
no papel da teologia na transformacéo da sociedadairecdo do Reino de Deus; reconhece
que, nas ultimas quatro décadas na América Latmaem participado de uma revolucao da
interpretacdo do cristianismo a partir da relagéi®dus com os pobres e na participacao nas
lutas pela libertacdo. No entanto, considera gograsente (1995), existe uma nova situacao
social, a luta dos pobres pela sobrevivéncia, qugeenovas respostas. Conforme Shaull,
neste novo cenario social, os pobres e marginalgadtdo tomando consciéncia e chegando
a compreender que s&wjeitos que tém suas proprias maneiras de pensar, sgir,e a
enraizadas em sua prépria cultura e historia; o®as anos, as iniciativas por parte das
mulheres, dos povos indigenas e das pessoas dmdéscia africana tém dado inicio a um
processo de transformacdao radical que vai afetlrstos aspectos de nosso pensamento e de
nossa vida, afirma Shaull.

O autor salienta duas dimensdes dessa tomada deiémsia popular. Uma é a
cultura oral, radicalmente distinta da cultura da palavra tschdaracteristica da cultura
ocidental. Esta cultura oral, agrega Shaull, dc@omportancia aos processos de raciocinio
de tipo l6gico ou formal, ndo funciona com estrasude andlise social ou com sistemas de
pensamento. Para esta, a sociedade funciona nmagswa organismo vivo do que como uma
organizacdo. A outra dimensado € o lugar centralapevo pobre dacareligiosqg 0 povo
busca uma experiéncia vital da presenca e do pledBeus em sua vida didria e ndo descansa
até encontra-la. Disso o autor conclui que temosredenhecer que, geralmente, nossa
reflexdo teolégica ndo € recebida com entusiasmos pgue lutam no dia a dia pela
sobrevivéncia; ademais, o que fazemos nado estailmonto para a formagdo de novas
comunidades que Ihes permita ter vida e esperasgta luta.

Conforme o autor, uma auténtica igreja dos pobéepaie surgir se estes tém o

espaco para encontrar e dizer sua propria palaxiea, suas formas de celebracdo e achar

272 R. Shaull (1919-2002), nascido nos Estados Unigiabalhou como missionario da Igreja Presbiteriam
varios paises de América Latina, sobretudo na Cakm no Brasil; sua contribuicdo tanto a igrejmoa
teologia latino-americana, a partir da década di),18esde uma perspectiva ecuménica e protestinte f
destacada. Cf. GALASSO FARIA, Eduardé& e compromisso. Richard Shaull e a teologia nasBrSao
Paulo: ASTE, 2002. Também: ALVES, Rubem (Oi@g. dentro do furacddRichard Shaull e os primérdios
da Teologia da Libertacdo. Colecdo Protestantistiliedacdo. Sdo Paulo: CEDI, 1985.
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estruturas proprias para sua vida em comunidaisa Gue as causas da perda de vitalidade
do movimento teoldgico libertador, tém que ser pradas na sua propria interpretacdo do
Evangelho e na propria teologia desenvolvida ntis@$ anos. Assim, citado por extenso,

Shaull afirma:

Para mim, isto exige em primeiro lugar, uma refteréis critica sobre uma
das maiores conquistas da teologia da libertag#o:.demonstracdo de uma
ruptura mais decisiva tanto com a estrutura comno eaonteudo da teologia
européia ou ocidental. Sem diminuir o significadzsgh contribuicdo, hoje
temos que perguntar-nos se essa ruptura tem swodegisiva como
pensamos. A partir da experiéncia e da perspedtis&das excluidos/as [sic]
da América Latina — as mulheres e os povos indgemaafro-latino-
americanos —, nossas formulacdes teolégicas, p@ radicais que sejam,
usam um tipo de raciocinio e categorias concepasiianhos a sua histdria e
a suas culturas, e que pouco lhes podem ajudapm€ar seu mundo”’ e
articular a sua fé. Esta realidade pode ser vista mais clareza quando
focalizamos nossa atencdo nas atitudes e nas pagi®s religiosas de cada
um destes grupos de excluid6s.

Posteriormente, Shaull explora uma mudanca dedatiéude direcao a partir do caso
de um dos grupos excluidos, os movimentos pentdsogd autor parte do fato de que o
pentecostalismo oferece uma experiéncia de Dedanut@ e doadora de vida, que permeia
todo o ser das mulheres e homens que abracamreptasia, transformando sua vida diaria e
sua desesperada luta pela sobrevivéncia. Estécefigcalizada em outro mundo se converte
num poderoso instrumento divino para suprir asnca@8 diarias deste mundo, em termos de
enfermidades fisicas e mentais, abandono familswogal, e assim por diante. Apesar dos
casos de abuso, que ocorrem particularmente pde i@ pastores neopentecostais que
procuram ganhar poder e dinheiro, e apesar dosdahdraditérios sobre até que ponto esses
casos de transformacéo individuais podem atingia tnransformacao social, Shaull propde
mudar de atitude e de direcdo. De atitude, na raeghidque se avanca da tendéncia critica de
desqualificar esse movimento para concentrar aanatencao na reflexdo acerca do desafio
que ele representa. E mudanca em termos de dirg@@manto, segundo Shaull, pode ser que
Deus através desse movimento nos esteja chamauad@ aova conversao, desta vez para
entrar no mundo religioso dos pobres, levando a sério a experiéncia de DEus
pentecostalismo. Essa conversao implicaria, porveaauma nova releitura da Biblia e de
nossa heranca de fé a partir dos pobres, o queadga reconhecer duas coisas. A primeira,
que 0 mais importante na vida religiosa dos pestaé viver em intima relacdo com o

mundo do Espirito, que se torna fonte de poderaglastas dimensdes da vida. A segunda é

23 DUQUE, 1996, p. 94.
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perceber a importancia que o papel do Espirito nanBiblia, tanto no Antigo Testamento
guanto no Novo Testamento, e muito especialmentédaade Jesus. Foi a riqueza da relacao
de Jesus com o mundo do Espirito que |he deu madlartornar visiveis os sinais dinamicos
do Reino de Deus. E hoje, através da presencapiatesjue desceu no dia de Pentecostes, o
poder do céu pode ser fonte de esperanca e de idmantdos pobres na sua luta pela
sobrevivéncia, afirma Shaull.

Por fim, o autor fez algumas sugestdes para o calamalucacao teologica. Primeiro,
dar maior importancia, no estudo da Biblia, as B&peias do poder de Deus e de como essa
relacdo com o mundo do Espirito afetou as relagbesis. Segundo, que o mundo do
Espirito chegue a ocupar um lugar central na vima aistdos e, por sua vez, na reflexao
teologica. Assim como a teologia da libertacdosi@mou radicalmente a nossa maneira de
fazer teologia pela sua insisténcia em integraigem praxis, agora temos a responsabilidade
de situar teoria e préxis no contexto da experé&dai presenca do poder de Deus na vida. E
terceiro, levar a sério o que Paulo ensinou sobigharismata isto €, que um dos critérios
para a selecdo de pessoas para o ministério deegrsua experiéncia do poder do Espirito e
as manifestacdes deste poder no servico ao proxgtwoquer dizer que, nos programas de
educacédo teoldgica, deveria procurar-se uma foronagagral, na qual o cultivo da vida
espiritual e 0 acompanhamento do povo nas suas dstajam relacionados com os estudos
da Biblia e da teologia.

O pastor nicaraguense Jerjes Ruiz reagiu a pal@stR Shaull. Entre outras coisas,
Ruiz destacou a importancia que Shaull deu asresltpopulares; ele percebeu nisso um ar
freiriano, ao chamar a aprender dos pobres. Nonenteonforme Ruiz, além de vé-las como
desafios, é preciso té-las também como fonte te@pgara Ruiz, a poesia, a arte e 0s mitos
populares sdo uma mina para o quefazer teologmootro lado, chamou a atencéo para a
questdo pedagdgica, pois, as vezes pretendemosestnies dos pobres, comunicando uma
teologia libertadora com uma metodologia consemsgdafirmou que, como pedagogos,
temos sido um fracasso, pelo menos foi assim raugio nicaragiiensé?

4.2.1.3 Realidade e contribuicdo: desafios da tgmlimdigena

Esta sessédo foi moderada pelo educador colombiamafdo Torres Millan e contou

com dois expositores indigenas envolvidos com ¢fedi evangélicas. A primeira pessoa a

" Os apontamentos acerca da reacédo de J. Ruiz foraatlos da meméria do encontro e da fita de vidgo.
Teologia de Abya-Yala en los albores del siglo XMedellin: CETELA ,1995, fita de video (VHS), sasio
I, panel: Realidade eclesial.
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falar foi Esther Camac, quéchua huastavélica perfarmada teologicamente no ISEDET e
no SBL. O titulo de sua palestra € “Re-encuentmo leomadre tierra: una ética para la
vida”.?”® Depois falou Moisés Lépez Socop, maia quiché dat@nala, pertencente & igreja

s

presbiteriana; o titulo de sua palestra é “Reajidadtribucion y desafios de la teologia
indigena™’®

Na primeira parte de sua apresentacdo, Esther coiimpa seu caminhar religioso
entre duas identidades. Entre a religiosidade ds ancestrais quéchuas, sendo ela neta de
umalackak,uma mulher sabia, guia espiritual. E a partir duzecanos entre a espiritualidade
crista, pois sua mae se tornou evangélica. Embmorpiblico vivessem a religiosidade crista,
em privado, na sua casa, praticavam os rituaisudeaddigiosidade indigena. Na sua igreja,
essas praticas indigenas eram consideradas dexbdhoi nessa dualidade religiosa que ela
cresceu. Posteriormente, na idade adulta, elaseeiunno movimento indigena, procurando
retomar as raizes de sua religiosidade; nessegsmcela participou em mdultiplos encontros
indigenas, nos quais foi iniciada nos segredossgos avos; inclusive como parte desta
experiéncia se envolveu na reivindicacdo politica direitos indigenas, no caso concreto de
suas nacionalidades. Como parte do resgate dateslpiade originaria, a autora frisou o
reencontro com a Mae Terra, que possui um valaadage que constitui um referente ético
para uma relacdo respeitosa entre 0s seres hunermscosmos por inteiro. Nessas
circunstancias, Esther exprimiu viver uma tensadoddpla identidade, pois as vezes as
pessoas exigem que definamos se somos indigemas@Eios.

Loépez Socop, por seu lado, também compartilhou waminhada religiosa
semelhante a de Esther. Quando se tornou preahibelisso implicou o esquecimento de sua
identidade indigena. Ele s6 veio a se lembrar ds mizes indigenas quando numa oficina do
DEI na Costa Rica, Pablo Richard o apresentou coigena maia. No seu texto, Lopez
Socop afirma que hoje se deve falar de teologidgyémas, no plural, porque em nosso
continente existem cristdos em busca das raizeswteavéos que ndo foram cristaos e porque
atualmente existem pessoas seguidoras das prifiittgenas, embora tenham uma roupagem
aparentemente cristd. Existe, portanto, teologikaimdia e teologia india-cristda, segundo

ele?’’

27> |nfelizmente o texto de Esther ndo aparece ni pEspalestras da jornada. As anotacées destel faiam
tomadas da memodria e da fita de video da jornafld.éBlogia de Abya-Yala en los albores del sighl.X
Medellin: CETELA ,1995, fita de video (VHS), sesifin panel: teologia indigena.

2’8 Na pasta das palestras corresponde & # 23; né@clfdda no livro editado.

217 Cf. Moisés Lépes Socop: “Realidad, contribuciédegafios de la teologia indigena”, p. 2. In: Tgtale
Abya-Yala en los albores del siglo XXI. MedellinETELA ,1995, fita de video (VHS).



176

Estas duas apresentacdes indigenas revelaram gasgpoade revalorizacao das raizes
religiosas indigenas, assim como o atrito como ygmdia dupla identidade ora indigena
(assumindo sua proépria religiosidade), ora crista.

Esta sessdo foi enriquecida com a reacdo de Claudia argentina egressa de
ISEDET, e pelos aportes dos participantes na peen@ron reagiu como mulher branca,
segundo ela mesma precisou, e levando em consitersiga experiéncia missionaria e
formativa entre os indigenas to&5.A partir dessa experiéncia ela propdés o didlogo
intercultural como mediacdo para lidar com a tensfla unidade na diversidade teoldgica.
Conforme ela, se é para haver teologia indigema,deve ser feita pelos proprios indigenas e,
se nés, brancos, queremos participar, devemosalimids a acompanhar. E perguntou como
se vé a possibilidade de um dialogo intercultuoahe um passo que tem que ser dado?

Durante o debate produzido nesta sessdo foramtéela varios questionamentos
sobre a relacdo com outras religides. Surgiu aupgagcomo se pode propor uma teo-dialogia
a partir do dialogo, a partir de uma experiéncist&r originaria? Devido ao carater
etnocéntrico da evangelizacéo, falou-se da ne@side uma des-evangelizacdo para poder
retornar as experiéncias indigenas.

Precisamente o artigo de Mario L. Peresson inttul&Por una teologia de la
inculturacion, por una teologia liberadora e inmata. Aproximacion para la discusiéi®,
embora ndo tenha sido apresentado durante o eocomds incluido no livro editado, traz
aportes muito interessantes para essa discussdatd)@ discussao desta sessao da jornada
reflete o pensamento de Peresson. Vamos cita-leex@nso devido a pertinéncia para o
escopo desta pesquisa. O propésito de Peress@recaf algumas pistas diante do desafio
imediato (1995) que tem a TL de esclarecer e debexvsua relagdo com as culturas

populares, visando ser uma teologia libertadoreelurada.

278 A experiéncia de Claudia Tron esteve ligada albalho missionario com a Junta Unida de Misiong$1(}J

conformada pelas igrejas Metodista Argentina, Pisiois de Cristo, a Iglesia Evangélica del Rio del&a
e a lglesia de Dios (pentecostal). O campo de lttalfai desenvolvido com os indigenas tobas. Oatlab
missionario foi iniciado na década de 1960, tenolma principal preocupacgado o alto indice de doedées
tuberculose. Com o tempo a JUM compreendeu quedesaca se cura com esperanca no futuro, que
conforme Claudia para o povo toba é terra, agudirauviva, lingua, respeito a identidade originas
celebracéo libertadora da fé. Assim, a viséo duathe evoluiu de uma perspectiva assistencialeta putra
baseada no didlogo respeitoso. Posteriormentecquoiite dos préprios tobas e contando com o apdio d
ISEDET, criou-se o “dialogo biblico-teoldgico”, dmisca de uma leitura indigena da Biblia e umax&dle
teolégica a partir da sua realidade. Esta expeaaéfacilitou uma grande mudanca na visdo missianari
descobriu-se que a mensagem da Biblia efetivangelibertadora e permite aos povos indigenas lwdhr p
terra e pelos direitos que sdo desrespeitados. Aléso, aprendeu-se a valorizar a religiosidade tpie,
como a do povo israelense, tem uma visao integnajuie o religioso ndo é separado da totalidadeeiak
do povo. Cf. palestra # 20 “Una experiencia deaj@len Chaco, Argentina: anhelos, esperanzas,idgsaf
de Claudia Tron, texto inédito. In: arquivo de CERE pasta “ponencias de la 42 jornada teologica”.

219 O texto completo aparece em: DUQUE, 1996, p. 2%9.-
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O autor parte do fato da emergéncia de culturaalpms (indigenas, afro-americanas,
urbanas e juvenis), tendo como motivacéo variostaconentos conjunturais da época, tais
como a “implosédo” dos socialismos da Europa orlerda efemérides dos 500 anos da
invasdo, conquista e colonizacédo espanhola e hasgaos processos de migracdo do campo
para a cidade.

A seguir, Peresson trabalha o bindbmio “Libertagémsturacéo”. Conforme Peresson,
neste bindbmio aparecem duas perspectivas-chaveaballio pastoral e no fazer teoldgico
latino-americano. O novo desafio da TL é juntarekicdo e Inculturacdo como objeto de sua
reflexdo, no seu enfoque e no seu método. Estaaéctitica que se faz a TL devido a que se
constata seu grande déficit no que se refere amjeafcultural e étnico ndo sé como objeto,
mas principalmente como lugar epistemologico. Esiica de Peresson concorda com a
proposta surgida durante o processo vivido por QEATéntre 1992-1994.

Segundo o autor, nas décadas de 1970 e 1980, ralddliHou sobretudo a perspectiva
do pobre socioecondmico; considerou-se a pobreterialacomo a referéncia basica para as
outras formas de opressao e marginalizacdo. Exiedg# analise ndo faz justica, conforme
Peresson, a opressao racial-étnico-cultural, sexigeracional, a marginalizacdo e a
destruicdo ecoldgica, cada uma das quais tem symigrconsisténcia, sem deixar de lado,
obviamente, sua profunda relagdo com o sistemaatiafa em seu estado atual de economia
neoliberal do mercado total. Os empobrecidos naséd&xplorados e excluidos econémica,
social e politicamente, mas também sao oprimiddisir@mente. Por isto, 0 compromisso
libertador com os empobrecidos deve enriguecepsea opcao por suas culturas, e a partir
desse compromisso e dessa opcao desenvolverdmefEnlogica.

O autor considera pertinente precisar, nesse pahtas perspectivas que surgem
diante da relacdo entre inculturacdo e teologiamd?tra, a teologia deve explicitar 0s
fundamentos da inculturacdo; e segunda, a necdssida elaborar uma pluralidade de
teologias a partir das diferentes culturas.

Quanto a primeira perspectiva, Peresson considera gnculturacdo € um imperativo
do seguimento de Jesus Cristo; ele é o exemplonmeéste solidariedade inculturada de Deus
através da encarnacéo e de uma radical preseec@dbra no meio da historia. Para o autor
a teologia inculturada é ato primeirodo quefazer teolégico, ndo tanto cronologicamente,
quanto como requerimento epistemoldgico. Assimpgio preferencial pelos empobrecidos
deve traduzir-se numa definidg¢do pelas culturas populares numa humilde insercao
dentro das mesmas. O segundo fundamento € a exdsti umprocesso de evangelizacao

inculturadae de umacomunidadeou grupo social que acolhe o Evangelho a partiurda
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clara consciéncia de sua identidade cultural. Estagforme Peresson, sao os fundamentos e
0 contexto vital para fazer uma teologia alicercadalimentada no terreno nutriente das
culturas e do povo crente. A teologia inculturadenvcomoato segundsobre a base do ato
primeiro.

Sobre a segunda perspectiva, trata-se da incuurde prépria teologia, de um
guefazer teolbégico que surge do seio maternal alasras populares, fecundado pela Palavra
que se fez carne e historia. Esta tarefa deveestar de acordo com cada cultura, o que
significa que havera tantas teologias quanto @gtuPensando nisso, o autor faz uma critica

ao guefazer teoldgico latino-americano, pois:

A teologia da libertacdo, que até o presente sectanpreendido e elaborado

a partir do marco e do referente econémico, seqgmllitico, e particularmente

a partir da categoria das classes sociais, estaloi@sdo, sem abandonar nem

substituir este marco conceitual, o desafio dagicdidade popular e das

culturas. Com efeito, a Teologia da Libertacaomtatamericana ndo tem sido

elaborada a partir das matrizes culturais populanas dentro do contexto da

analise classista da sociedade. Trata-se de eo@id@ecom esta nova

perspectivg®®
Para o autor, este tipo de quefazer teoldgico regpeninimo trés pressupostos. Primeiro, a
superacao do etnocentrismo (eurocentrismo) e mheoimento e valoragdo de um mundo
pluriétnico, plurirreligioso e pluricultural. A teologia cristd inculturada deve ir além de
buscar nas religides e nas culturas ndo cristdsda@“semente e as pisadas” da Palavra de
Deus, mas um auténtico sinal da revelacdo univdes&eus em multiplos rostos. Segundo,
diante da racionalidade critica, cientifico-técnigatecnologica, assumida pelas culturas
ocidentais como a maneira Unica e universal deexmiha realidade e transformé-la, utilizar
uma racionalidade plural propria das culturas panesl esta racionalidade é integrada por
dimensdes tais como: a racionalidade experiencsalaeexpressao testemunhal e narrativa, a
racionalidade simbdlica e a racionalidade sapiéngissim, segundo Peresson, a ruptura
epistemoldgica que representa uma teologia in@dturdeve aprofundar estas formas
diferentes de perceber e expressar a realidadpriggédo mundo popular porque também
elas se convertem em media¢des indispensaveisedazgu teoldgico.

E terceiro, 0s ndcleos estruturais de cada culBua:axiologia, sua cosmoviséo, sua

religido, sua espiritualidade, suas formas celelaste sua organizagdo social, devem ser
compreendidas a profundidade e devem convertensesigos configurantes da reflexado

teologica inculturada.

280 DUQUE, 1996, p. 295.
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Por fim, o autor apresenta algumas caracteristtmsuma producdo teoldgica
inculturada: primeiro, deve ser uma auténtiea-dia-logig porquanto deve criar-se num
dialogo fecundo entre a fé cristd e as experiénahgiosas diferentes. Segundo, deve ser
uma teo-simbologia porquanto deve plasmar-se nos universos simioliias culturas. E
terceiro, deve ser unsyn-teologiaporquanto deve ser feita em comunidade.

Por conseguinte, a proposta de Peresson tem niimidade com a idéia de Claudia
Tron de sugerir o didlogo intercultural como instanto de relacionamento entre mundos

religiosos diverso&™
4.2.1.4 Realidade e contribuicdo da teologia festani

O segundo dia da consulta se abriu com esta sess@ierada pela professora Alba
Arrieta, reitora do STPRGC. Foram apresentadas plalastras, uma pela professora Violeta
Rocha Areas da FEET, da Nicaragua, intitulada ‘f&ativas centroamericanas de la teologia
de la mujer®? e outra por Luz Mila Quesada, peruana, de Kaird#ulada “Hacia una
teologia desde la perspectiva de généfd”.

Rocha A. apresentou uma série de dados da regmim-@nericana que mostram a
“feminizacdo” da pobreza como ponto de partida pazar teologia a partir da perspectiva
das mulheres. Considera que esta € teologia d#alid®, pois é a histéria mesma que exige
incluir a luta do sujeito feminino. Esclarece qu® meve existir uma perspectiva da mulher
separada da perspectiva do homem, pois seria whogigeincompleta.

Por seu lado, Quesada apresentou um breve histdacsituacdo da mulher na
América Latina, durante a época pré-colombiana enndernidade. Nas sociedades pré-
hispanicas, a mulher tinha um lugar publico gadanpiela cosmoviséao religiosa, segundo a
qual ela era considerada criadora de vida e Deusa-Ebsta situagcdo mudou com a imposicao
do patriarcado pelos conquistadores europeus, aesmd estabelecimento de relacbes de
dominacao; as mulheres indigenas, como as negrasulatas e as mesticas, passaram a ser
consideradas como objetos sexuais e geradoresgdede trabalho. Isto fortaleceu a opressao
da mulher por sexo, raca e classe, afirma Luz Mila.

281 A proposta de M. Peresson para um quefazer teoldgalmente inculturado, que assuma a diversidade
étnica e cultural dos povos como lugares epistegmB§, tem muita afinidade com a proposta do que
Boaventura de Souza Santos chama o novo paradigm@ente. Entre outras coisas, ambos compartem a
critica a razdo metonimica da modernidade ocidealtdn de propor uma racionalidade plural paraaewat
desperdicio de tantas experiéncias. Ver o topitald.capitulo 4 desta dissertagao.

282 DUQUE, 1996, p. 241-252.

83 DUQUE, 1996, p. 229-240.
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Depois disso, a autora fez uma sintese historiceaddanhada teoldgica feminista na
América Latina em quatro momentos. Este processoiGga com a primeira reunido latino-
americana de teologia da libertacdo a partir dapeetiva da mulher, realizada em Buenos
Aires no dia 31 de outubro de 1985. Tratou-se deesforco para revisar a teologia da
libertacdo a partir da condicao de dupla opresadartulheres, como pobres e pelo machismo
vigente nas igrejas e na sociedade. O segundo nmonéeshamado déeminizacdo dos
conceitos teolégicosutilizando uma expressdo de Ivone GeB&tavancou-se, assim, na
mudanca epistemologica, na hermenéutica biblicane@dologia teoldgica e nas praticas
pastorais. O terceiro momento, conforme a autdcanga as teorias de género como um
construto social entre os géneros; a ciéncia phaaiglinar procura uma transformagéo social
e cultural entre os géneros, visando néo so totecartro ou a outra, mas aceita-lo e conviver
com ele/lela. O quarto momento € chamado de ecafgminbaseado na relacdo e
interdependéncia entre 0s seres humanos e 0 cesngoiestiona assim a antropologia crista
androcéntrica, em busca de um novo paradigma teolégue leve em consideracdo a
pluralidade de sujeitos e 0 cosmo que garantar@@ebncia humana e do ecossistema.

Conforme Luz Mila, a teologia feminista salientaradade estrutural entreiteligir
e osentirno mesmo ato de teologizar. Emoc0es, subjetividegfgritualidade, a visdo de um
mundo melhor e 0 compromisso politico com o povanaipo, sdo 0s objetos e instrumentos
dessa teologia.

As professoras Rebeca Montemayor, da Comunidaddieal de México, e Elizabeth
Soto, do Seminario Biblico Menonita da Coldmbiagieam as duas palestras. Na sua reacao,
Montemayor mencionou aspectos colocados no texpapado por ela para a jornadaA
partir de sua préatica docente, nas areas de Rilgénero, na qual trabalha no desenho de um
programa de Diplomado em Estudos da Mulher na sstituicdo, ela se pergunta pelos
desafios que o género lanca as mulheres latinokzanas nas areas da metodologia e da

pedagogi&®® segundo ela, é muito importante falar mais sohpedagdgico nas reunides de

84 |vone Gebara é filésofa e te6loga feminista beasi e religiosa da Congregacéo de Irmas de Noamae,
autora de artigos e livros sobre o ecofeminism@aftir de um enfoque feminista, ela remove as bases
filoséficas e antropoldgicas do cristianismo e atag sagrado para despoja-lo de sua teologiaax@dod
Entre seus principais escritos estd@ologia ecofeminista. Ensaio para repensar o coithento e a
religidio. S&o Paulo: Olho D’agua, 199%guas do meu po¢&ao Paulo: Brasiliense, 2003;que é teologia
Sé&o Paulo: Brasiliense, 2006. Precisamente ducentias da 42 jornada se tomou conhecimento deiaoti
da sancédo imposta pelo Vaticano, que a obrigouea diois anos (1995-1996) em siléncio na Europa.

25 0 titulo do texto de Montemayor é “De si la Bibls masculina ou feminina. Hermenéutica, género y
pedagogia.” In: DUQUE, 1996, p. 203-214.

Nesta mesma jornada teolégica também Fernand@s Millan, no seu artigo publicado no livro sob o
titulo “Educacion popular y teologia de la libetatijuntando caminos” (cf. p. 139-156), chamouemgdio
para a necessidade de trabalhar a relacdo “tegbegiagogia’. Embora o apelo deste texto estejdifack®
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CETELA, pois todos e todas as participantes do mncqarticipam em labores docentes.
Particularmente acha interessante ver como se ies¢@pando as perspectivas de género nos
programas das instituicoes teoldgicas. Ela consigee ja se estdo dando passos neste campo
e cita o primeiro encontro-oficina de professorasteblogia, realizado na Costa Rica em
fevereiro de 1994. Por outro lado, frisou que adheres de fato tiveram “mées” que
trabalharam a TL, como foi o caso de Beatriz Mel@ooich, pastora protestante argentina,
cujo livro “A mulher na igreja” deve ter sido lidpor todas as mulheres presentes no
encontro. Conforme Montemayor, Melano Couch terto faportes importantes na tarefa de
libertar a palavra de Deus das interpretacfestasxisatriarcais e androcéntricas.

Por seu lado, Elizabeth Soto sugeriu ir além doirffsmo e da idéia de que as
mulheres séo vitimas. Prop6s aprofundar o temada mao ficar sé na critica da violéncia,
isto é, 0 que ela coloca precisamente no seu ie&thto da jornada: “Un proyecto de vida
que ofrece la noviolencia para un Abya-Yala enedbencia’?®’

Outras reacgfes da plenaria salientaram que a pérspéeminista com sua énfase no
cotidiano e na valorizacdo de sua subjetividadena critica a TL, porquanto esta propunha
mudar a sociedade a partir do global. Esclareceyuseea primeira reunidao de mulheres foi
celebrada em 1979, no México, e que teria de sarida na historia da teologia da mulher.
Alids, a publicacdo dos materiais desse encontrcandoi levada a cabo por falta de
orcamentd®

4.2.1.5 Realidade e contribuicdo da teologia negra

Durante esta sesséo, participaram dois represestafrbdescendentes: Miguel Gray
Sloan, pastor batista nicaraguense, com a paléBé@ogia negra centroamericarfd®, e
Algernon M. Lewis, das ilhas Bermudas, como re&tbr.

no ambito da educacdo popular, e sendo que CETHivegia por opcdo a educacdo num patamar
universitario, geralmente considerado mais acad&meite artigo naquele momento foi um palpite @&hiem
torno desta necessidade. Com maior razdo porquanprocesso de CETELA estavam confluindo diversos
caminhares teolégicos, envolvidos com a educaciulao O texto de Fernando coloca, portanto, uma
guestdo-chave na vida de CETELA, que, no entaeieréh esperar até a jornada teoldgica de Cub&J199
para explicitar a importancia desta relagdo ngoséprio ministério.

87 palestra # 8 em: “ponencias de la 42 jornad@égéml”. A autora apresentou, a partir de variogeteanhos,

o papel das mulheres na vivéncia de uma pedagagigdd que liberta e as leva a desenvolver projitos
paz.

288 A este encontro fez alusdo Ofelia Ortega duramensulta de San José, na sessdo sobre o desaiiallter
para a educacdo teoldgica. Conforme Ofélia, séuficopia mimeografada do mesmo. Cf. Educacién
teolégica en Abya-Yala. Producéo inédita de CETERAN José, 1992. Fita de audio # 7 (13, 14).

29 0 texto de M. Gray, embora figure na lista deeg@hs da 42 jornada, n&o foi editado no livrameb&m nao
aparece na pasta do arquivo.

290 A, Lewis produziu um texto sob o nome “Caribbahrology in the twenty-first century” (Teologia
caribenha no século XXI). Neste texto ele tragcardghorizontes para o que podera ser o fazer teoldg
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Na sua apresentacdo, Gray Sloan falou a partirrdérida Centraf’* esclarecendo
que a teologia negra naquela regido é incipientenégou fazendo uma breve lembranca
historica das raizes da ideologia racista que setei justificativa para a escraviddo de
indigenas e negros na Ameérica. Tanto na coléniatquao periodo pés-colonial, as igrejas
protestantes se sobressairam por fornecer as coad@si negras espacos para afirmar sua
identidade cultural, embora também se acomodassEminderesses das elites brancas;
segundo Gray, nessas condi¢cfes a teologia dessgasidpaseada numa perspectiva que
chama de imitacao, foi incapaz de criticar protatiente as condi¢cdes de injustica dos povos
negros, pois se limitava a repetir a teologia diéssionarios europeus e norte-americanos.
Obviamente este tipo de teologia ndo representaalt@anativa para 0 povo negro centro-
americano. Atualmente, no meio da implantacdo adisigas neoliberais, os povos negros
ficam a mercé de suas conseqiiéncias como as vitiaias/ulneraveis, afirmou.

Posteriormente, Gray Sloan compartilhou algumaspgetivas que a teologia negra
centro-americana deve levar em consideracdo. Brseisgle uma teologia da diaspora para
resgatar as raizes de sua identidade; a partéckdd dos anos de 1960, no contexto das lutas
pelos direitos civis nos Estados Unidos, o povormezentro-americano vem buscando
resgatar sua identidade, embora isso se dé sé hitodoultural. E necessario ir além e
resgatar as religiosidades ancestrais africanagigda sobrevivem, embora fragmentadas; é
0 caso do vodu com seu sentido de respeito agdeisdmicas e seu sentido do corporal.
Pensar teologia negra a partir da América Cengral que comecar por ajudar o negro a se
libertar da escraviddo mental, pois embora exifterdade fisica, a pior escravidao é a
mental. A teologia negra deve passar por um procgsslescolonizacdo, pois uma teologia
da imitac@o n&do pode resolver os problemas his®dos povos negros. A pergunta por Deus
para a teologia negra centro-americana deve peatiessariamente da experiéncia do povo
negro. Passa também por acreditar que Deus crilas s criaturas e as culturas (Gn 1,26-27

e At 17,16-28), o que afirma a autoestima dos reegroegras como filhos de Deus. Outra

Caribe; segundo ele, esse fazer deve partir decuitiga ao colonialismo e pds-colonialismo, inchesaos
missionarios que desconheceram as formas cultd@sspovos caribenhos. Também deve considerar a
diversidade cultural do Caribe e afirmar uma teielata adoracdo e uma espiritualidade que sejdditenna.
Cf. No arquivo, pasta “Ponencias de la 42 jornadidgica” texto # 7. Esta traduzido ao castelhano.
Além dos textos de Gray e Lewis também se contmo imais um texto escrito de Andrew Phillip Bodden,
hondurenho protestante. O titulo € “Negros: puethifsiente, pueblo de esperanza.” Aparece na pasta d
palestras com o # 38. Trata-se mais de um rasctomomanuscritos que apresenta alguns dados hagoric
dos negros da costa norte de Honduras, chamgddfinas além de seus sofrimentos por causa da
exploracdo e a discriminacéo; porém também sali@rdanenséao religiosa deste povo e sua esperanca de
justica no Deus da vida.

#1 para a sintese deste aporte se contou com defitaudio da palestra de Gray Sloan. Cf. Cassete da
jornada teolégica de CETELA. Medellin, julho de %98tas sem editar.
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questdo que a teologia negra deve retomar € anagéar, Deus € o Deus da historia e assume
através de Jesus Cristo a experiéncia humana do pegro. Finalmente, ha que ser
repensada a questao litargica, para levar em @apstntir do povo negro exprimido em sua
musica, suas dancas e sua poesia, frisou Gray.

Durantea plenaria surgiram perguntas relacionadas commaage religiosa africana e
seus desdobramentos nas multiplas expresséeosekgcaribenhas, como é o caso concreto

dasanteriacubana e do candomblé brasileiro.
4.2.1.6 Realidade e contribuicdo da teologia pestat

Desta vez o Unico palestrante foi Bernardo Campestecostal peruano. O titulo de
sua apresentacdo foi “Universalidade e marginadiddm pentecostalismo visto a partir da
América Latina™% O autor localiza o lugar do pentecostalismo demkonovo campo
religioso latino-americano, a partir de suas orsgéistoricas e das diversas explicacbes

sociolégicas e culturais a respeito desse fendorffénBm sua opinido, Campos vé o

292 Esta palestra de Campos nao foi editada no [ihatvez porque parece mais um rascunho que Ihauseev

guia para sua apresentacdo durante a jornada. thlet@nno livro ficou incluido outro texto deleitotado
“Educacion cristiana y cultura andina” (p. 309-38#livro). A nosso ver, dito texto € um caso intsemnte

de reflexdo entre fé cristd e cultura, que se @wmos termos da inculturacdo colocados por Mario
Peresson. Aqui s6 fazemos uma breve sintese @aste Campos assinala as condi¢cdes e mudancadeque e
considera que devem experimentar as praticas deaedlo cristd, visando enriquecer e transformar as
culturas peruanas na procura de melhores condsgiéais de vida. Para fazer isso, o autor primeiaisa

as circunstancias histdricas e culturais que ariasaparticular identidade peruana. Por fim, Camg®s
pergunta pelas consequéncias teoldgicas dessesdatocultural da histéria peruana. Segundo elea se
linguagem religiosa quer ser pertinente e oportideje renovar seu método e seus conteldos para
interpretar a fé cristd de acordo com a visdorexscas, 0s mitos, as utopias e as esperancastda@nidina
atual.

A respeito do lugar do pentecostalismo no carefigioso latino-americano, veja-se o subsidio dfitgh
Schéfer “El fundamentalismo y los carismas: la neeista del espacio vital en América Latina”. Bsteo

nao foi editado no livro da jornada. In: “Ponendiasla 4% jornada” texto # 17. Baseado em pesqtestas

na América Central, ele mostra como tanto as cdigfias tradicionais entre catolicismo e protessanmti
quanto entre liberalismo e fundamentalismo, estgsmdronando com o fato de que as fronteiras
confessionais ja ndo sdo acatadas na praxis dasfa. © campo religioso esta se reorganizandoedasd
bases. Assim, segundo Schéfer, ao colocar as miésrecorrentes protestantes, ora evangelicais, ora
pentecostais e neopentecostais, nas condicBeslalizpgio social e politica que as atingem, a prane
coisa que se percebe € que ao chamado “ecumenawmidal se contrap6e o “ecumenismo do poder”, sendo
este Ultimo entendido como ecumenismo do podeiberal em expansdo. Além disso, percebe-se a perda
da unidade entre o trono e o altar, mantida petejdgCatdlica, e que setores protestantes de corte
fundamentalista aproveitam para estratégias dengedsta por meio da aliangca entre o trono e o mjlpi
conforme Schafer, o protestantismo na América hatembora fragmentado, tem se convertido numa
importante forca social, enquanto coloca a disposidas pessoas afetadas pelas crises novas eatratég
diferenciadas, segundo as camadas sociais, pagaoaquista do espaco vital, um mundo que lhes foi
arrebatado.

E importante mencionar algumas consequéncias distado para o quefazer teoldgico. Schéafer cersid
que fica colocado o desafio, mais do que nuncareftemular o quefazer teolégico como uma busca
comunitaria de respostas cristds as diversas neadss religiosas e praticas vitais que se expetane em
contextos muito variados. Isto é, reexaminar engttoir o quefazer teoldgico enquanto as suas pr
condicBes de produgdo e enquanto o seu métodgism|dle tal forma que leve em conta o contextiatec

o conhecimento teoldgico de uma maneira sistematmasparente e justificavel. E o caso, por exengs

293
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pentecostalismo ou a pentecostalidade, como tambéahama, como um movimento
religioso e cultural em constante transformacéostiNdiora de crises de paradigmas, o
pentecostalismo se apresenta como um espectranteaastamplexo e como expressando as
mais variadas buscas humanas que perpassam todaspgs de vida publica e privada, que
supera todas as fronteiras geograficas, étnicasnbaticas, politicas, confessionais,
cognoscitivas e metodoldgicas. Pergunta se namestante uma renovacao do cristianismo
inteiro, inclusive da transformacdo da historia thahque avanca rumo a sua consumacao
definitiva, em todas suas formas confessionaiss @& no simples desenvolvimento de uma
expressao religiosa.

Campos termina propondo algumas areas de pesauisa,fcomo sua manifestacédo
em culturas ndo cristds para avancar em interf@esagnterdisciplinares, a revolucao
metodoldgica que transcenda as categorias ant@moss e, por fim, os modelos
ecumeénicos que procurem a unidade do género humano.

Em reacdo a apresentagdo de Campos intervierama Seihco, pentecostal
equatoriana, e o professor Hellmut Gnadt, reitorCdanunidad Teoldgica de Chile. Pilco
perguntou como trabalham os pentecostais 0 ecuméniquais sdo os desafios que o
ecumenismo representa para o pentecostalismo. Gmagttou, a partir de sua experiéncia
chilena, uma percepcdao critica desse movimentaldexo favorecimento de governos que ele
chamou de direita, e pela ndo participagdo em grewes esclareceu que isto estaria
mudando.

A plenéria parabenizou Bernardo pela visdo autoar@io pentecostalismo. Perguntou
se ja existe uma releitura da doutrina do arrebatéone do milénio. Campos respondeu que
ja ndo existe a mesma urgéncia; a histéria mesmast encarregado de mudar esses

conceitos.

4.2.2 Presente em perspectiva de futuro: mudancasperspectivas, desafios e

possibilidades para a TL

4.2.2.1 Novas perspectivas para o quefazer da TL

teologia implicita nas tradi¢cdes orais do pentedissho, presente nos sermfes e nas praticas ritbais
assim, estima Schéafer, distinguindo bem os difeeecampos da producéo teolégica, as diferentemiiad
sociais e interesses dominantes, além das diferémtaas de expressdo de cada um, é possivel @gia ex
um dialogo e um processo de aprendizagem critiaatecritico da teologia académica com as diferentes
correntes de “teologias do povo” que estdo crescdPor fim, conforme Schéfer, o denominador comem d
uma teologia comprometida com o ecumenismo da vidla,é o uso de certos conceitos teolégicos como
tais, mas a decisdo mesma de iniciar o quefazerffaenzacdo teoldégica com os desafios concretos dos
diferentes contextos de luta e a procura de senifisgdo teoldgico em vista do testemunho de Jelsus
Nazaré.
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A sessdo sétima da consulta teve como palestragetedlogos Jorge Pixley,
estadunidense/nicaraguense, e Hugo Assmann, ImasAemoderacédo esteve aos cuidados
do professor Lauri E. Wirth.

O tema de Pixley foi “La autoridad de la Bibliaaalliz de la conmemoracion de los
quinientos afios de derrota ante los cristiaftsSeu texto ajuda colocar a autoridade da
Biblia — para os cristdos — no seu devido lugéimale que esta néo seja um obstaculo para o
didlogo respeitoso entre os cristdos e o movimentimena e negro. Ele o faz baseado em
dois argumentos. Por um lado, mediante o reconlestorde que a autoridade da Biblia foi
utilizada como arma de genocidio cultural contrgp@gos originérios. E, por outro, a partir
da proposta de Richard Niebuhr — @rhe meaning of revelatior, segundo a qual a
revelacdo € historica, pertence ao nosso passpdo isto ndo se pode supor que tera valor
para povos que nao viveram como nos a experiénsi@.cAssim, a revelacdo de Deus em
Jesus Cristo e na Biblia € suprema, exclusiva eessmdivel para ndés que a temos como
parte de nosso ser cultural. Além disso, se aamoi$ na vontade salvifica de Deus para
todas as suas criaturas, deve-se afirmar que Eoae feligibes verdadeiras ndo cristas.

A afirmacado anterior permite a Pixley discernirneémtos de verdade presentes nas
tradicbes ndo cristds que estdo ausentes na wvadigdi e na Biblia, das quais menciona
duas:

1. Os povos originarios de Abya-Yala, desde o NorgecaBul, revelam uma profunda
consciéncia de sua existéncia como parte de umongunel € digno de maior respeito;
acreditam que os seres humanos sdo parte integrahwhdo natural e devemos
reverenciar a terra que nos concede os frutosghanantar-nos.

2. Os povos negros da Africa vivem uma relacdo deliiandiade com seus ancestrais.
Os jovens nascem e crescem sob a protecao, e ataedgam, de suas maes e seus
pais. Nao é possivel desconhecer esses protetresadrer as conseqiénciasna saude
e nos negocios da vida. Com os pais e maes sainvigerelacdo permanente a qual €
renovada nas celebracoes religiosas mediante ags@ssem estado de transe.

Em conclusdo, conforme Pixley, os movimentos papalandigenas e negros nos
apresentam um desafio em termos de respeito a woaoaia cultural e religiosa. E
considera que a nossa salvagédo depende de rdsgeitgpoder fazer aliancas entre os povos

excluidos.

2% Cf. p. 159-167 do livro da consulta.
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Para abordar o aporte de Assmann vamos consideaarfdntes. Uma delas é a sua
fala nessa sessao da consulta, feita de formanbm descontraida, como ele mesmo indicou
por ja ter uma idade na qual a pessoa comeca mveesar-se” e descobre que deve voltar a
pontos de partida muito simples, muito cotidiamosjto ligados a realidade da vida: “Creo
que en eso estoy®> salientou ele em castelhano. A outra fonte é totele sua autoria
intitulado “Por una sociedad donde quepan tod8¥ntre as duas fontes existem interfaces e
reiteracoes.

Em sua fala, Assmann destacou trés elementos que t&r com sua producao nos
altimos anos. O primeiro esta relacionado com oquenfaz o mercado neoliberal de imagens
e linguagens que sao rapidamente suplantadas paraa qealidade verdadeira ndo seja
percebida. Trata-se de uma ensambladura semantita versatil que tenta renovar a alma
do capitalismo e de sua proposta de qualidade ¢otab criatividade e liberdade, de modo
que o que nao cabe dentro dessa delimitacdo éinguafiem deslegitimada como utdpica. O
autor chama a atencao para néo cair na trampangasidgens constantemente remodeladas
gue ndo permitem que 0s acontecimentos realmeotgeg@am, mas sao suplantados para nao
serem interpretados. Dai a importancia para o aldastarmos cientes de que nossa critica
nao se torne repetitiva, vazia e obsoleta.

O segundo aspecto mencionado por Assmann foi sabmhamada crise dos
paradigmas. A esse respeito lembrou que, em centa religido, deve-se levar em
consideracdo os avancos das ciéncias da vida. exigte um desafio grande. E necessario
entrar na discussao sobre mentes, cérebros, sé@patagualismos, perspectivas das ciéncias,
novas linguagens, para perceber as analogias dfiagesa a partir das ciéncias da vida; por
exemplo, em termos de auto-organizacdo da vidasepdmcessos vivos, de tal forma que
possamos superar velhas concepcbes da ciénciaapgatar novos conceitos, estruturas
participativas, realidades emergentes, complexidstde Hoje ndo é possivel separar 0s
planos, mas manter conceitos versateis, que viajam.

O terceiro aspecto colocado por ele foi o da ca&igade, o qual também aparece no
seu texto escrito e por isto passamos imediatansefaeer uma sintese do mesmo. Assmann
vai além do binémio “teologia-economi&”, embora reconheca a riqueza dos novos aportes

surgidos dai; segundo ele, o que se necessita éntenpenetracdo de multiplos enfoques.

2% Cf. Memoéria da Consulta Teologia de Abya-Yalal@n albores del siglo XXI. San Jerénimo-Medellin,
Colombia, julio 10-13 de 1995, p. 35.

2% Editado no livro da jornada, p. 379-391. Mas énbter claro que este texto ndo foi compartilhado po
Assmann durante a jornada teoldgica, mas aparexterprmente na edi¢éo do livro.

297 Em distingdo a Hinkelammert, no seu texto “Umaietade onde caibam todos: da impoténcia da
omnipoténcia” (p. 361-377 do livro da jornada).
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Conforme a sua proposta, Assmann comec¢a colocangoeoele chama de principio
orientador radicaldeuma sociedade onde caibam todentro do contexto em que sufde.
Trata-se, segundo ele, o maiorna conjuntura atual (1995) do mundo, que € o impér
pavoroso da l6gica da exclus&dO autor ndo coloca o problema entre blocos preidief
baseado no mundo platénico das idéias, mas naotems@& o desejavel e o factivel, proprio
dos fatos socioculturais da dinamica das sociedadeplexas. Assim, propde uma ética
solidaria que aceite a autorregulacédo parcial, rmak do mercado, sem deixar de lado a
critica profética da messianizacdo do mesmo, seg@ndjualfora do mercado ndo ha
salvacdo Para o autor a subjetividade dos atores socw#® eonfigurada pela unidade
inseparavel entre necessidades e desejos. Nedtdosgn ndo se pode postergar mais o
tratamento positivo e direto da questdo do diradoconsumo, em niveis satisfatorios para
uma existéncia cotidiana e a questdao do direitg@sio de viver. Trata-se do tema da
felicidade e do lazer, que ndo tem por que sernderasio um tema burgués, insiste o autor.
Para isso o0 autor considera que se precisa de nomadaxiolégica, ou seja, um
referencial ético, material e intra-historico, girva como critério de verificacdo da aplicacéo
do principio orientador por uma sociedade ondeataitpdos. Nao basta falar da dignidade
humana; se requer um referente mais explicito. Bev&lar entdo, salienta Assmann, da
dignidade inviolavel da corporeidadea qual se objetiva a vida e sem a qual nao ésrtide
falar do espiritual. Assmann acredita que € precaninhar nessa direcdo; é preciso falar de
linguagens inclusivas que possam referir-se a tamscorpos viventes, sobretudo aos

excluidos, mas também aos possibilitados. Em suma:

Queremos uma sociedade na qual haja lugar patida corporal de todgs
porque tudo o que chamamos vida nos acontece atmporte, ainda a mais
espiritual das experiéncid¥.

Assmann fecha o seu texto insistindo que existe tmda gama de vivéncias de lazer e de dor
da vida cotidiana relacionadas com experiénciagioshs significativas, as quais deveriam
caber, sim, na teologia.

As reacdes as apresentacdes de Pixley e Assmarerast a cargo de Débora Garcia,
do Seminario Teol6gico Bautista da Nicaragua, @alda Mara Vieira S., biblista brasileira.

2% Ppara compreender um pouco mais o contexto nosyuge o reclamo do movimento zapatista no México,
veja-se o artigo de Gonzalo Castillo “Buscandoda pon justicia y dignidad: La ética social cristiay el
autodesarrollo de los pueblos”, p. 3-5, em: paB@néncias de la 42 jornada”. Este texto ndo faaddino
livro da jornada.

29 Ppara Assmann esta légica da exclusdo produz pefoer uma “massa sobrante” de seres humanos tidos
como economicamente inaproveitaveis e, portantgetisamente descartaveis. Cf. ASSMANN, Hugo.
Critica a logica da exclusédo. Ensaios sobre ecomosrtieologia Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 20.

30 DUQUE, 1996, p. 389. O sublinhado é do autor.
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Débora questionou o atrativo mostrado por Pixlelpagp@squerdas e criticou o papel das
vanguardas politicas desse tipo na América Latieaguntou se nao seria melhor utilizar
outras mediacdes nessa conjuntura. Por outro éapfadeceu o chamado de atencdo que fez
Assmann para a espiritualidade, precisamente paqentribuicdo escrita de Débora para
esta jornada tratou sobre espiritualidade.

Através de um artigo breve e simples intituladoegpiritualidade da libertacdo, uma

a%* ela reconhece que a TL se criou sobre a base deespiritualidade da

heranca criador
libertacdo consequiente com a realidade vivida narfsa Latina nas ultimas trés décadas. A
autora se pergunta como € possivel hoje (1995)jne@mt com esta heranca em meio aos
desafios e as crises de paradigmas da sociedade atu

Garcia considera que a espiritualidade da libestag&tinua sendo, na sua estrutura,
uma espiritualidade criadora. Através de uma olheleospectiva ela reconhece que a
espiritualidade da libertagdo nasceu como prodwto udha experiéncia histérica de
compromissos com a transformacéo da realidade dessim. Seu abanico de tarefas foi

muito amplo e a dimensé&o do politico tornou-seiggtivo. Segundo Garcia:

Ao pbr em pratica essa espiritualidade, sobressgems-as [sic] sujeitos
espirituais que se apropriaram dela. A TL os chad®tsujeitos historicos”.
Na multiforme experiéncia espiritual do continemenos rostos de mulheres,
indigenas, negros, o pobre. Rostos que apareceta mega espiritualidade
como carimbo de uma identidade que quer ser latinericand’?

Garcia insiste na relagdo de continuidade entméngepo momento da espiritualidade
de libertacdo e o segundo de geracbes posterfpregianto na sua estrutura existem dois
elementos que garantem sua vigéncia para hojeo@dugiio dessa espiritualidade numa
situacdo especifica (contexto) e a mediacdo dositeslj ativos nela. Estes elementos
combinados ajudam a entender a vitalidade da tsgidade nas décadas passadas e servem
de base para estruturar a espiritualidade necags#a estes tempos.

Por fim, a autora salienta a producéo teoldgicandakheres feita a partir de uma
espiritualidade de libertagcdo que reflete a praticidiana dessas mulheres. Segundo ela,
perante da globalizacao cultural e econbmica quopder o neoliberalismo, a especificidade
dos povos se faz necessaria. A teologia feminiathbeértacdo, como a negra e indigena, ja
sdo expressOes de uma teologia com sabor e canodas geracdes de latino-americanos
rumo ao século XXI. Todas essas experiéncias, afiharcia, somam um arco-iris de

novidade evangélica e latino-americana. Ela véanessdanca e compreensdo de papéis

%01 p. 353-357 do livro da jornada.
%92 DUQUE, 1996, p. 354.
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histéricos, uma fonte de reflexdo a partir da qualova geracdo de latino-americanos tera
muito para aportar.

Tanto Débora como Téania Mara consideraram que @ooeidade deve ser parte de
Nosso ser concreto e como possibilidade de queres sumanos estejam relacionados uns
com 0s outros. Segundo Tania Mara, a luta dos @garam em armas em Chiapas é
precisamente por casa, comida e emprego, que séssimades basicas do corpo.

O texto de Tania Mara chamado “Incertas certezarspectivas biblicas num contexto
de exclus&d® procura precisamente resgatar a importancia dggsanenosprezados nas
narrativas biblicas. Ela o faz a partir da cotidtlade num contexto de exclusdo. A autora se
afasta da noc¢ao do cotidiano relacionado com d singlesmente domeéstico; para ela € um
espaco criativo e politico, que inclui a vida instional. E um lugar concreto de expressio
humana, seja de suas necessidades, seus despjessagos em praticas sociais e politicas
gue abrangem todas as esferas da vida e a reledamigaentre todas as pessoas. Por isto,
propde ndo passar tdo rapidamente nas narrativksabias situacdes concretas de fome, de
enfermidade, de engendrar filhos, de semear o cadeppisar uvas, e assim por diante, para
assumir uma generalidade/universalidade como sefesse a condicdo de objetividade e
eficiéncia politica.

Tania Mara usa o0 exemplo da narrativa de Tamar3@nque faz parte do grupo de
guatro mulheres que aparecem na genealogia de desudateus 1. Conforme a autora,
Tamar com sua iniciativa de vestir-se de prostitutie ter relacbes sexuais com seu sogro,
denuncia a hipocrisia e a violéncia da l6gica petdl. Ela tira o problema do ambito
doméstico e o coloca na rua, no @mbito publico.

Tania Mara prop0e partir, entdo, ndo dos grandssudios criticos dos sistemas
dominantes, mas aprender da memoria biblica a n@ostlos corpos transgressores,
procurando assim animar hoje os excluidos que visemespiritualidade em contraordem,
sem admitir a excluséo e os sacrificios que orasfgromove.

Em respost’’ as reacdes de Débora e Tania, Assmann insistié goesivel negociar
a semantica ocidental sobre Deus e a cristolog@a ajunda esta por ser feita desde a
radicalidade da corporeidade do Jesus historiccqu® ndo € possivel negociar, frisou

Assmann, é o principio ético da corporeidade peramdgica da exclusao.

303 p, 217-227 do livro da jornada.
%04 3. Pixley ndo participou desta sess&o, poisdewair junto com Elsa Tamez e J. M. Bonino partigigar
num foro pablico em Medellin sobre “Las nuevasonsis de la fe hacia El siglo XXI".
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4.2.2.2 Mudancas, paradigmas e alternativas hist®ri

Esta sesséo foi moderada por Gonzalo Castillo ®ooaom aportes de José Miguez
Bonino, tedlogo argentino, e de Walter Altmann,spgtente do CLAI, brasileiro. Além do
mais se contou com as reacdes de Fernando TorrelMold6mbia, e de Rosanna Panizo do
Peru.

Miguez Bonino baseou sua apresentacao no ‘texdoluccion teoldgica en Abya-Yala
al umbral del tercer milenio®® Inicia assumindo-se como um dos “velhos” do qeeckma
de umaconversacadeoldgica. Depois coloca 0s que a seu ver serglmites concretos do
horizonte historico que determina o quefazer taotbgelo menos nas duas ou trés proximas
décadas: primeiro Abya-Yala/América Latina como campo religioso e cultural plural,
dinamizado pelos novos movimentos religiosos, asafadentidades étnicas, de género e
regionais, assim como uma situacdo politica e kaogiase totalmente condicionada pelo
modelo neoliberal; em segundo lugar, a presencE_daroduzida na regiéo, vista como um
referente, mas nunca como norma ou medida, paranava producdo teoldgica;, e em
terceiro lugar, tendo presente as tarefas teolsgicgpastorais para o futuro imediato no
ambito publico e eclesial; no publico, porquantgaléticas econdmicas com sua idolatria do
mercado produzem consequénciasde maior empobrdcimeernse requer discernimento
teoldgico nos pequenos grupos onde se vive a selilzale; e no eclesial, porque por um lado
h& igrejas que tendem a fechar-se diante da izeede campo religioso e outras adotam
“teologias da prosperidade”. E finalmente no imexgigporque ha tarefas de encontro,
conversa e cooperacao entre os diversos sujeitoe govo campo religioso tem colocado no
cenario.

Assim, declarando-se surpreso e as vezes confugpekl Bonino propde para a
conversaca@s seguintes sugestoes:

1. A teologia cristd tem — hoje — a responsabilidadeaicha defesa coerente e publica,
nao ja da tolerancia ou a liberdade, mas da igdalgaridica e social de todas as
comunidades e expressoes religiosas.

2. Um encontro, conversa e cooperagcdo, como ele taraBérhama, s6 sao possiveis a
partir do reconhecimento da identidade propria ea@autro; por isto, a tentativa de
“Infiltrar-se” na identidade do outro ou a pretemsi& incorporar a identidade do outro

na prépria, sdo formas de imperialismo.

395 P, 107-112 do texto da jornada.
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Por outro lado, adverte que a identidade ndo é quastdo imutavel, mas uma
construcdo social, produto de um processo de ldogsgéo; fruto de encontros, lutas,
convivéncia, em que 0s mitos e historias origirgarimram reinterpretados.

Reconhecer nelas motivos e nudcleos de conversdoeesacomuns nas tarefas a
realizar ndo é renegar a prépria identidade, me@nhecer o espa¢o do outro como
“tangencial” (Foucault) e como “espaco epifanicWVesthelle), que aparece como
limite da minha propria identidade.

E, por fim, Miguez Bonino propde:

A conversa, 0 encontro e a cooperacgao a partir@aip identidade € sempre
um desafio e um reclamo mutuo — negar-se a respandste desafio ndo é
respeito pelo outro, mas um menosprezo secretonoonsciente. Nesse
sentido, eevangelizacdmdo € uma alternativa ao didlogo e a cooperacé®, m
uma dimensdo inseparavel deles, realiza-la a pdatilgualdade e do nao-
poder € colocar-se a servico do outro, é arriscarégria identidade no
encontro e gerar a possibilidade de que, na dirfddg@ama historia comum —
e ndo umasinteseproduzida num laboratério teolégico — surja umaano
identidade comuri’®

Walter Altmann, por seu lado, falou dos desafio® @s diversas experiéncias

religiosas e eclesiais tém para a procura da ueidaercorreu diferentes acontecimentos que

marcaram sua perspectiva e sua militancia ciiétéerminou fazendo algumas sugestdes de

reparo frente ao cinismo e a desesperacéo do fimiléaio:

o

o O O o

A mobilizacdo da sociedade civil nos pequenos grupm clamor pela solidariedade
humana.

Ensaio de alternativas de produg&o e consumo.

Participar na integridade da criacdo com uma e@logbilizadora.

Levar em conta a espiritualidade indigena.

Reconstruir teologicamente a cristologia, o concdé Deus, ja que os indigenas, 0
feminismo e a negritude ndo se sentem incluidos.

No momento das reacdes, Fernando Torres fez alus@gdo do paradigma da TL

cujo nucleo epistemoldgico parte de uma teologiardais, conforme foi dito na palestra de

Miguez Bonino; questionou se nao se trataria asgesm “para-dogma” da TL, na medida

em que nao representa uma ruptura ou um desaffo gganovos modelos e maneiras, as

novas vozes, de fazer teologia.

3% DUQUE, 1996, p. 111, 112.

%07 Apartes de sua fala foram tirados de seu textipéisses e anseios” o qual infelizmente ndo apasepasta
de palestras da jornada. Igualmente, os apontameatonemoria acerca de sua fala também néo ajudam a
ter uma idéia mais precisa de suas colocacdes.
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O debate desta plenaria trouxe resultados bastatéeessantes. Miguez Bonino
respondeu quanto aos paradigmas que sua preteésd® propor novos paradigmas; estes
devem surgir dos comunicadores da fé, atraves gleriéxcias situadas onde se introduzem e
agem 0s sujeitos novos; ndo obstante, estes supitda estdo articulados na categoria de
pobres, o que ndo quer dizer que ja exista um paxadigma, precisou Miguez. Por sua vez,
Altmann considerou que, diante da perplexidadgyarta da TL ndo esta sendo substituido,
mas se descobrem novos modelos através da refttdpsioovos sujeitos. Por isto, deve-se
falar de didlogo na diversidade, de construir nof@mulacées em temas que néo sao
centrais, sem gque cada sujeito perca sua identidade

Assmann considerou que o tema dos atores socfaisd@mental; deve-se analisar a
negacédo do sujeito na modernidd®eA TL de fato deu afirmacéo aos sujeitos. Ademéis,
necessario observar a emergéncia do novo sujestorico popular, sua corporeidade e o0s
direitos que tem como ser humano, salientou Assmann

Campos opinou que sem pretensdes de universakdpdssivel ver o enriguecimento
que se faz desde a pentecostalidade como umaatiarde experiéncia popular, construida a
partir das bases. Débora Garcia perguntou pelbifafzide de revisar a categoria de sujeitos
histéricos e disse considerar isto fundamental.tiMarecisou que assim como existe um
trabalho de releitura biblica e de novos horizordas teologia, requer-se também uma
releitura da historia do cristianismo a partir dodral, do cotidiano, das micro-historias.

Miguez Bonino concordou com a critica a TL, seguadoal esta tem trabalhado com
“recortes” de experiéncias e “recortes” de senddules, sem olhar a grande variedade de
experiéncias em outros grupos. Por isto, € muiteréssante incorporar a TL, além da

categoria histérico-temporal, a corporeidade qudica espacgo e ndo sé tempo.

308 Acerca da gquestdo dasores sociaie dosujeito na modernidade, foram produzidos dois artigosu@ssq

permaneceram inéditos. Um de Raquel Suéarez, velaeayantitulado “Los actores sociales en la tefslog
latinoamericana”; a autora conceitua a no¢do desitgociais na teologia latino-americana, ndo coma
preocupacdo tedrica, mas como uma reflexdo necesspartir de sujeitos concretos como mulheres,
indigenas, negros e pobres, que assumem uma pansgformadora a partir de suas agdes comunit&2fas.
ponencia # 2, em: pasta “Ponencias de la 42 jotndaoutro artigo € de Romer Portillo, também
venezuelano, que tem como titulo “La ausencia dgte en el discurso teolégico de la modernidad”. A
partir do pensamento de Franz Hinkelammert, afiqua a modernidade expropria o sujeito, quando o
conceitua em termos transcendentais, sem levarana @ empirico e o fatico. Assim a modernidade
esquece que o sujeito faz parte de uma realidaipéveh que € seu ambito de atuacdo, onde realiza a
possibilidade ou impossibilidade de suas acdesooo lado, afirma-se que o fim fundamental deisojé

a possibilidade da vida e que o sujeito vivo sevedr na Ultima instancia que condiciona os valoaes
organizacéo social, a producdo econémica e aisdaspciais. Em consequéncia, segundo Romer, para g
o discurso teoldgico tenha relevancia social ele déncular-se com o sujeito vivo e as condigdetens

da vida. Cf. ponencia # 1, em: pasta “Ponencida d&jornada teoldgica”.
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4.2.3 Futuro a partir do passado e do presente. Sggento, compromissos e articulagdes

4.2.3.1 Propostas de seguimento, aprofundamentdeé pastoral no fazer teolégico de
Abya-Yala

Nessa sessao, curiosamente, foram os “velhos” agxgram as falas. Assmann insistiu
gue ndo podemos ficar dando volta ao redor doioshig como se fosse o eixo central.
Devemos ver os problemas em suas diversas dimenAdedigido enquanto experiéncia
humana tem a ver com a ndo-saida; a religido miani@sl coisas e ndo é para planos
historicos, mas para procurar razdes de viver agiesado existir saida histérica. Sempre que
nao existem certezas histdricas fala-se de religidaleluia.

Miguez Bonino afirmou que ha o religioso porqueyide a auséncia que se
experimenta na vida, existe a consciéncia de querfgaresposta no transcendente e que isso
oferece sentido.

R. Shaull exprimiu que a experiéncia que vivemoge lem diversas expressoes
religiosas é dinamica, um mundo do Espirito comatefode poder, gozo, etc. Devemos
explorar como integrar tudo isto que ja existe i=ohHa e na nossa heranca biblica, ndo
procurando conceitos novos, mas na nova experigneidala de novas possibilidades.

O professor Ross Kinsler salientou que suas expeae religiosas mais fortes foram
com os jesuitas salvadorenhos; foi mais forte gilieutios. Ai ha uma experiéncia de luta e
resisténcia que ndo podemos esquecer. A conveeg@miie negro, indigena, mulher e
camponés se situa nesse nivel e identifica um ¢emos alvores do século XXI.

Duque disse que ai parece haver um método pa@omite Ao descobri-lo percebe
que esta ndo esta terminada. Aqui estamos paracaonsEm esquecer a memoria da TL,
lembrando que nos anos de 1970 a TL foi lida nadestinidade.

Peresson perguntou como criar caminhos de seguwrpana levar adiante esta tarefa

teologica. Para atingir esta tarefa foram propaoslgsns compromissos e articulagoes.
4.2.3.2Compromissos e articulagdes finais

Este trabalho foi feito em grupos. Aqui esta unmdesie dos resultados. Se sugiriu
convocar a cada dois ou trés anos encontros catdiseinterdisciplinares. Que possam
contar, por um lado, com aportes de historiaddeggogos, biblistas, pastoralistas, nos quais
se possa debater o momento teoldgico. E, por tadm com o quefazer teoldgico cotidiano
dos setores emergentes (indigenas, negros, mylipergscostais, camponeses), que permita
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conhecer melhor suas praticas e expressdes relgidsidéia é estimular a sistematizacao
dos avancos teoldgicos desses setores. Se imgstiacessidade de contar com a participagado

de tedlogos e tedlogas jovens nestes processokl@EJode facilitar este processo.

5 A ASSEMBLEIA DE SAN JERONIMO

No mesmo local da jornada teoldgica foi realizadssembléia geral da Comunidade,
nos dias 14-15 de julho de 1995. Participaram sgmtantes de treze instituigfes filiadas a

Comunidadé®®

A assembléia foi presidida por José Duque, pretadele CETELA. Além dos
delegados oficiais participaram como observadofésnia Pilco (CETFAL, Equador),
Bernardo Campos (Facultad Pentecostal de Teol®gry), Acir Goulart (Faculdade de
Teologia do Instituto Metodista Bennett), Raquelasa (PACTO, Venezuela), Nélio
Schneider (EST, Brasil), Alvaro Pérez (biblioteod8BL, Costa Rica) e Ofelia Ortega (ETE,
Suica).

5.1 PRINCIPAIS DECISOES DA ASSEMBLEIA

Esta assembléia decidiu por unanimidade a aceitdgdéacultad Pentecostal de
Teologia (FPT) do Peru e da Faculdade de Teolapiastituto Metodista Bennett (IMB) do
Brasil, como institui¢cdes filiadas a CETELA. Portroulado, foi nomeada uma nova junta
diretiva, ficando integrada da seguinte maneira:

Presidente: José Duque (SBL), reeleito
Vice-presidente: Débora Garcia (STB)

Secretario Executivo: Amilcar Ulloa (PROMESA)

Secretario de atas: Nélio Schneider (EST)

Suplentes: Bernardo Campos (FPT), Lauri WirtliPEER)

Adicionalmente a assembléia aprovou que o STPR@@sde encarregado do
planejamento do seminario para professores degibtue da criagdo do programa Red
Latinoamericana de Informacion Teoldgica (RLIT)rem@ntado por Alvaro Pérez (SBL)

399 A seguinte é a lista de delegados e delegaddsipantes da assembléia de San Jerénimo: Rebeca
Montemayo (CTM), Débora Garcia (STB), Roberto ZHEKET), Alba Arrieta (STPRGC), Raul
Cardoso (ISEDET), Amilcar Ulloa (PROMESA), Ross #ler (SBL), Lauri E. Wirth (IEPG-CR),
Roberto E. Zwetsch (EST), Romer Portillo (PACTO#riGds Camps (SET), Hellmut Gnadt (CTE),
Rosanna Panizo (CBT}onte: Ata da assembléia de San Jerénimo, 14-B/@/4.
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tendo em vista a partilha de recursos bibliogré&fientre as instituices filiadas. Quanto ao
lugar para a proxima assembléia da organizacdcmda que fosse realizada em julho de
1997 em Cuba.

5.2 INFORME DO PRESIDENTE

No seu informe, escrito do periodo 1993-1995, sigemte José Duque, salientou que
durante esses dois anos se desencadeou um novantoqraea CETELA, a saber, por duas
razdes. A primeira foi a ampliacdo da cobertura petorporacdo de dez instituicbes novas.
A segunda foi ter aceito o desafio de criar um @spgEara a producao teoldgica das novas

geracgOes de tedlogos e tedlogas de Abya-Yala. S8egla,

Este dltimo objetivo nos tirou da preocupacao tiadial de intercambio de
recursos técnicos e de pessoal de nossas instisuig@mbros. Agora, o
desafio € ademais procurar uma forma comum e alpenta o quefazer
educativo teoldgico, pensada e articulada a pdatsr proprias entranhas dos
sujeitos de Abya-Yala, de tal forma que permitatasseguir amadurecendo
o pensamento teolégicd™®

5.4 BALANCO DA JORNADA DE SAN JERONIMO

Como ja é costume a assembléia avaliou a jornamégiea. A assembléia de San
Jer6nimo avalizou as propostas tematicas e de sggeridas pela 42 jornada. O que a
assembléia ndo se perguntou foi até que pontgaardttia teoldgica contribuiu para criar um
espaco para tedlogos e tedlogas jovens em Abya-Yaiera um dos objetivos principais
dessa jornada.

O fato de utilizar a palavrBben-Ezet'! na carta final chamaddeditacién en San
Jeronimo, Antioquiaos e as participantes exprimem o sentido defagdis alcancado com a

consulta. Segundo a carta,

A cada manha irrompia uma nova liturgia. Sensi&ifin-nos e temos adorado
a Deus como indigenas, feministas, como negros.N@ssos Pais nos

assinalaram o novo rosto do anticristo e sua nesagia, “fora do mercado

ndo ha salvacdo”. No entanto, o Espirito de Degstem tocado, iluminado,

como toca e ilumina a nossos irmaos e irmas pestwiso E o Espirito de

Deus que tem dado asas a nossa imaginacgéo teolbgiteeceu-nos riquezas
tematicas e 0s nossos pensamentos tém sido unrtmodee/ozes para animar
a vida.

310 cf. “Informe de la presidencia: Julio 1993-jul®95”; anexo 01 da ata da assembléia de CETELA, 14-
15/7/95, p. 1. In: arquivo de PROMESA, pasta CeRdaibida.

11 palavra de origem hebraica que significa “Pedraatorro”, foi utilizada pelo profeta Samuel pdizer
“até aqui o Senhor nos socorreu” (1Sm 7,12).
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Esta sinfonia se deixou escutar em varias chavesvensalidade-
especificidade, teologia-eclesiologia, novos pamadis-linguagem simbdlica.
Expressfes culturais, abstracbes, vivéncias, fdkexcritica e autocritica,
dialogo inter-religioso, recuperac¢do do corporaloeltdico é a musica que
advertimos.

Em contato com a natureza e beleza do lugar resfioe nossa vocacdo de
luta pela vida digna de todos e a integralidaderidg&o em Abya-Yala.

Entre o passado e o presente discernimos os defafiwos. Ha interrogantes
e respostas ndo elaboradas, busca por novos espe;dsvem potenciar-se e
criar-se para apoiar o renascer da Teologia dartatdio em suas distintas
expressoes?

Os termos da carta permitem perceber uma espécie-elecantamento préprio do
entusiasmo daquela experiéncia, a ponto de falarnul@enascer da TL. E 6bvio que um
proposito dessa abrangéncia ultrapassa os limibesnddesto espagco daquela consulta,
embora ndo se possa desconhecer a diversidadeales ali representados. Mas 0 nosso
interesse € um olhar mais histérico visto a pddiescopo particular de CETELA.

Talvez a palavra mais adequada para definir o tjuscanteceu foi a utilizada por
Miguez Bonino ao falar deonversaentre diversos sujeitos teoldgicos. Mas € intargssque
a conversa nao ficou estagnada num intercambicigeed entre “velhos” e “jovens”, mas
que ultrapassou esse limite e se movimentou de mexatil e transversal entre as diversas
subjetividades teoldgicas participantes. Tratodesam dialogo critico e autocritico no marco
do mutuo respeito. Em San Jerénimo se viveu a ptapte umaheo-dia-logia isto €, uma
teologia feita através do dialogo entre sujeitosn coosmovisdes religiosas e culturais
diferentes, de que falou M. Peresson. Dessa foroma fexplicitamente constatada uma
continuidade e descontinuidade neste intercambé&boba Garcia insistiu na relagdo de
continuidade entre o primeiro momento da espiidiadle de libertacdo e o segundo de
geracoes posteriores. Nao obstante, ficou clarfegedca no ponto de partida. Pois enquanto
osvelhosfizeram sua teologia caracterizada pela opcaspmlbres a partir de uma categoria
socioecondémica, as novas geracOes, sem presciadiital opcédo, fazem suas teologias a
partir de suas lutas cotidianas pela sobrevivércijgelas reivindicacées de seus direitos
culturais, étnicos, de género, e outros que lhesnsfjados. Aceitou-se que efetivamente
foram limitacdes e auséncias das condi¢cdes hiagde outro contexto.

No entanto, esta constatacdo ndo significa quelkb®sficaram presos a categoria de
sua época. Pelo contrario, alguns deles demonsirgrande abertura as mudancas histéricas
e a importancia do cotidiano, como ficou claro mastribuicbes de Shaull, Bonino e

Assmann. Assim, entre o passado e o presente,datgara o futuro, deu-se uma relacédo de

312 Cf. “Meditacion en San Jerénimo, Antioquia”. DUQUE, 1996, p. 19-20.
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complementaridade; ogelhosservindo de inspiracdo para as novas geracoem® &ndo
avalizadas por aqueles, afirmando o lugar de sugsts/idades no fazer teoldgico. Exemplos
concretos desta complementaridade séo: a percépgdndo religioso pentecostal entre R.
Shaull, Bernardo Campos e Heinrich Schafer; a aff@o radical do corpo como critério
ético de dignidade humana e dos sujeitos excluicdgre as perspectivas de F.
Hinkelammert/H. Assmann e a teologia feminista; ediacdo da inculturagdo em busca de
uma teologia mais encarnada nas matrizes cultpa@silares dos povds® proposta por
Mario Peresson, e a experiéncias eclesiais e pastemtre comunidades originarias tobas na
Argentina e o quefazer teoldgico das negritudessdnitiigenas.

O espaco aberto de San Jeronimo permitiu visibibgaavancos que 0s novos sujeitos
teologicos estdo conseguindo, embora alguns cortasnlimitacdes; as mulheres avancam
por si mesmas e praticamente nao precisam de ur mobgeno que as impulsione. Alias,
elas ja comecam a incursionar no campo da teofmgdagogia e reclamam que assim seja
por tratar-se de docentes teoldgicas. Ndo é iguzdso dos setores negros, indigétfas
pentecostais, que se parecem com esforcos in@gienbaseados em iniciativas um tanto
isoladas e pessoais. Inclusive, a jornada faciléowparicdo da teologia camporiéda
enraizada nas lutas das comunidades eclesiais na&olombia.

De outra parte, a 42 jornada significou a ado¢@di@ta dos horizontes da teologia da
libertacdo. Isto ficou muito claro com a presenga chamados “pais” da TL. O que n&o quer
dizer que a agenda teoldgica de CETELA ficou peesahorizontes de seu passado, mas que

manteve, contudo, sua prépria dinamica para a gémdteologica alternativa, animada pelo

33 Dimensdo também destacada nos textos de: Héafmria “Encuentros y desencuentros entre diferentes
(p. 299-308), Bernardo Campos “Educacion cristiamaltura andina” (p. 309-331), e de Roberto Zwketsc
“Espiritualidad y antropologia: un dialogo con Laato Boff’ (p. 337-351) do livro da jornada.

314 Excecdo feita & teologia india, promovida, ma@mta por organizagbes catdlicas, que tem seu propri
caminhar iniciado em 1990. Cf. CENAMTeologia india.Primer encuentro taller latinoamericano. 2. ed.
CENAMI-ABYA-YALA: México, 1992, p. 5.

35 o porta-voz dessa teologia na 42 jornada foigmleamponés Anibal Cafiaveral. Ele produziu ungarsiob
o titulo “Teologia a paso campesino”, que foi athitao livro da consulta (Cf. p. 253-264). Segunduutor,

a teologia camponesa surge no seio das Comuni@adepesinas de Colombia (CCC), como uma expressao
da experiéncia propria de fé e espiritualidadedavpor esta organizagdo. Reconhece que dita erpierié
tem raizes indigenas que se percebem no pensaméito que se reflete no sentido comunitario do
trabalho, relacionado com a fertilidade da tereaagyricultura. A natureza esta dinamizada por fodpanas

gue se manifestam na vida cotidiana. Além dissa,esiperiéncia religiosa esteve influenciada petiopal
popular motivada pelos movimentos de transformag#no o Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin.
Contudo, o autor considera que as linguagens thatigreja Catdlica, quanto da teologia da libexacé

vida das CEBs rurais estavam além do mundo campppésseu método para falar de Deus era bastante
racional. Assim, a aplicacdo do método ver-julggir;ebaseado em ferramentas muito abstratas ecésori
ndo movimentaram os esquemas simbolicos campormaseisto o agir ficou reduzido a acdes equivocadas
sem objetivos claros e meramente eclesiais. Asairtgologia camponesa surge como uma experiéncia
teoldgica singular critica das fronteiras eclesaigacionais da Igreja Catdlica e da TL, que resgat
identidade camponesa e as raizes mitico-religidaagadigdo ancestral originaria, acompanhada de um
leitura camponesa da Biblia.
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projeto das novas geracdes de tedlogos e tedldgagato o encontro de San Jerénimo
constituiu um novo impulso para este projeto. Daique a assembléia de CETELA decidiu
continuar a tarefa de ter um diretério de tedlogogedlogasi® e iniciar uma série de
encontros particulares (feminismo, negritude, iedigmo, camponeses e pentecostais),
visando madurar a producéo teoldgica com vistas @ncontro continental em 1997. O fato,
entdo, de criar um espaco para novas geracdesldgds no marco da 42 jornada pareceu um
bom inicio. A pergunta € se realmente se conseguar ali o espaco como tal, ou se
simplesmente serviu de motivacédo?

Outro aspecto que vale a pena mencionar é a questimogica do fazer teoldgico.
Pelo menos trés participantes chamaram a atene@icaatdisso. Entretanto em San Jeronimo
este chamado ficou sé como uma faisca que ndoguingsdr fogo na fogueira, situacéo que
mudaria na jornada de 1997.

Enfim, a 42 jornada demonstrou uma grande riquezaraducdo teoldgica. Assim
ficou demonstrado pela quantidade de textos apden Mas ndo sé por isto. Infelizmente
nem todos os textos produzidos para a jornada fgrablicados, assim como a propria
publicacdo do texto da jornada néo reflete todigera do intercambio que se deu em San
Jerénimo. Por isso foi necessario consultar ndossigxtos publicados, mas também os nao
publicados e, ademais, outras fontes do evento @srfdas de audio e os videos. Em San
Jerénimo ficou claro que a primeira tarefa na bysmaabrir um espaco para a producdo
teologica em Abya-Yala, jA ndo é mais um mero pooje agenda de CETELA, mas uma

tarefa ja iniciada.

6 O CAMINHO TRILHADO RUMO A 52 JORNADA TEOLOGICA

Apds a assembléia avaliar a jornada de San Jer@miacolher as sugestdes feitas por
esta para dar seguimento ao processo, a diretoreugsiu no mesmo local e fez os primeiros
encaminhamentos para Cuba 1997. Como secretajmrrdada foi nomeado Carlos Camps,
professor do SET. Além disso, pediu-se ao secoetxecutivo que editasse o boletim da
Comunidade e compusesse o diretério/catalogo degms e teblogas a partir da lista de

participantes da recente jornada.

%1% 0 novo comité executivo eleito na assembléiaateronimo pediu ao secretério executivo que rasata
diretdrio/catélogo de novas geragfes de tedloge®legas a partir da lista de participantes daadande
1995 e o ampliasse na medida do possivel. Cf. atacamité executivo de 15/07/95. In: livro
Correspondencia... 1990-1997. 2.



199

6.1 APONTAMENTOS ESTRATEGICO-PROGRAMATICOS DE CETAL

Posteriormente, durante a reunido do diretério (winetoria reduzida conformada
pelo presidente, tesoureiro e secretario execytafejuada na Costa Rica, no local do SBL,
em setembro de 1995, foi considerado e aprovadderad para 0s cinco anos seguintes. O
projeto foi proposto pelo presidente sob o0 nomediffpmentos estratégico-programaticos de
CETELA (quinquénio 1995-2000%” Embora buscasse atingir um periodo de cinco anos,
realmente ficou restrito a dois anos, quer dizér@Gtba 1997. O projeto define o objetivo
geral do processo da Comunidade como um esforgmlador, ecuménico, mancomunado
que se dispde abrir um espagco-movimento para aamtmoperacdo, o intercambio e a
reflex&o interdisciplinar (teologia e ciéncias secionémicas e naturais), capaz de posicionar-
se frente aos desafios do contexto histérico pédemmo atual de Abya-Yala. O referencial
tedrico desse projeto é definido conforme a tragtde CETELA, levando em consideracao
os desafios dos movimentos eclesiais em perspeetivnénica, situados na realidade
especifica de Abya-Yala, o que a obriga a buscaipar reflexdo teoldgica feita em parceria
com outros movimentos, associagles, instituicoesedigcacdo teologica e centros de
investigacao interdisciplinar.

O projeto quinquenal pergunta quem, que e comcerievada adiante a abertura
desse espaco movimento? Segundo o documergoem esta muito claro. Os mesmos
sujeitos que tém aparecido no processo; as mulhaossindigenas, as negritudes e aos
pentecostais, somam-se agora 0S camponeses; esistByrme as indicacdes de San
Jerénimo, abertura para outros sujeitos excluithogp urbanos como rurais. Estes sujeitos
teoldgicos tém uma razao teoldgica alternativa.sées grupos se somam os “pais” da TL
que, segundo a experiéncia de encontro e didlogeadelJeronimo, integraram um esforco
analitico com novos desafios, limites e possibidetapara o quefazer teoldgico na regido.
Quanto aocomq também San Jeronimo falou de acdes regionais eengontro global
marcado para 1997. No plano quinquenal ficou dddirdtomo um processo investigativo a
realizar-se entre fevereiro de 1996 até maio d&.1B&ta-se, entdo, de dois momentos: por
um lado, o trabalho setorial (feminismo, negrituiheligenismo, pentecostalismdj e por

outro, um encontro global para compartilhar os ewarsetoriais. Como parte do primeiro

37 In: livro Actas de junta directiva 1994-2008. plano completo também foi reproduzido étmya-Yala,
Medellin, n. 2, p. 2-5, enero de 1996.

318 Em um documento posterior direcionado as agémciaperantes se indica a realizacdo de dois emsontr
um de feminismo e outro de pentecostalidade; al&soddescreve o0 processo de selecdo das pessoas
participantes nestes grupos, indicando que sejatrédea cinco e enfatiza sua capacidade para aigiod
escrita. Cf. “Programa de seguimiento del proces@BTELA". In: Livro Actas de junta directiva 1994-
2003.Estedocumento foi elaborado pelo presidente da Comdeigatem como data 23/10/95.
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momento se propds, ademais, um semindrio inteptiisar sobre a situagdo macro-estrutural
mundial; a idéia dessa convocatoria era que pudessie como critério para a articulacdo de
tarefas de coordenacéo, de cooperacao e de cgamesimnte da proposta globalizadora do
sistema neoliberdf-® O documento propde ainda que este trabalho dewealezado com o
apoio de vérias instancias que desenvolvem taedfias, como as associa¢fes de educacgdo
teoldgica da regido (ASIT, ASTE, ALIET, CAT), orgaacOes de reflexdo teoldgica (FTL,
ASETT), centros de investigacao e formacao (DEISEE, CINEP), outros movimentos em
diversas areas, como a CEHILA, REDLA, CEPLA, e giels, como o CLAI.

Quanto aoque o projeto lembra os diferentes eixos tematicogidas de San
Jerénimo, mas propfe concentrar as pesquisas semnao redor do tema geral “Uma
sociedade onde caibamos todos como sujeitos”. i iEldazer as abordagens a partir deste
eixo comum de debate, mas sem sacrificar as idetgglespecificas.

Adicionalmente, o projeto pede que o bolefibya-Yalaajude na divulgacao do plano
e que se explore a possibilidade de editar umasteevacasional para publicar textos
produzidos como parte do processo. Também lemielalkeracdo do diretério/catalogo de
tedlogos e tedlogas. Em termos de cronograma priopiiar as acoes a partir de fevereiro de
1996 até maio de 1997.

6.2 ENCONTRO INTERDISCIPLINAR: POR UMA SOCIEDADE M CAIBAM
TODOS

Em cumprimento aos planos tracados, realizou-seiremn sala de aula do SBL, em
San José, na Costa Rica, nos dias 2-4 de seteral®3®, o encontro interdisciplinar sob o
eixo tematico “por uma sociedade onde caibam toddonvocatoria foi feita em parceria
entre CETELA e DEIL. No encontro participaram vitg®logos e tedlogas de diferentes

instituicdes teoldgicas e diversos paises da régiao

%19 Este seminario deveria reunir um grupo pequenesgecialistas. O DEI ofereceu seu ap6io parapéete.

Cf. o documento “Programa de seguimiento del paks CETELA para 1996”, dezembro de 1995. In:

Livro Actas de junta directiva 1994-2003.
320 A seguinte é a lista de participantes do encoimtierdisciplinar: Marysse Brisson (DEI, Haiti),
Maria Arcelia Gonzalez B. (EMAS, CENIF, México),M& Regina de Lima Silva (SBL, Costa
Rica/Brasil), Rebeca Montemayor (CTM, México), Eltamez (SBL, Costa Rica), Ofelia Ortega
(ETE, Cuba/Suica), Malsene Ludwing Assmann (Brasl)go Assmann (UNIMEP, Brasil), Ana
Maria Tepedino (ASETT, Brasil), Débora Garcia (STH¥icardgua), Enrique Dussel (UNAM,
México), Jung Mo Sung (IEPGCR, Brasil), Pablo Rich@EI, Costa Rica), German Gutiérrez (DEI,
Costa Rica), Franz Hinkelammert (DEI, Costa RiBass Kinsler (SBL, Costa Rica), Heinrich Shéafer
(SBL, Costa Rica), Matthias Preiswerk (ISEAT, Biajy Néstor Miguez (ISEDET, Argentina), José
Duque (SBL, Costa RicaNunca é demais chamar a atencdo para o quasebequile género nesse
encontro: total de participantes: 20. Mulheres 9% % homens 11 (55%), alids, a mesma proporgae entr



201

6.2.1 Propdsito do encontro

Nas palavras de abertura do encontro, José Duqesijdente da Comunidade,
levantou varias perguntas e inquietacbes que sumgantempos de incertezas: qual é a
teologia do fim do século e a teologia que marcair@icio do século XXI? Qual é o estado
atual da teologia da libertacdo? H& espaco hojgnmérica Latina para uma razao teoldgica
critica? Como defrontar a complexa relacdo entraigersal e o particular nestes tempos em
que impera um universalismo abstrato perante o pradiferam as respostas particulares?
Declarou que neste encontro “CETELA busca avangamanreflexdo sobre os ‘sinais dos
tempos’, a fim de afirmar a fé através de uma xéfleteoldgica pertinente para 0S nossos
contextos e avancar na busca por alternativagiéacsituagcdo em que se acham imersas as
nossas sociedade¥’ Além do mais, conforme Duque, este seminario digeiplinar era
parte do processo de seguimento e projecdo teal@gie a organizacdo vem encaminhando
desde 1991. Neste sentido, visava dar continuidadeflexdo iniciada na jornada de San
Jerénimo (1995) e, por outro lado, buscava prepartematica da 52 jornada teoldgica a

realizar-se em Matanzas, Cuba, em 1697.
6.2.2 Desenvolvimento do encontro

A dindmica metodoldgica do encontro foi simplesesabntraida. Houve tempo para
uma ou duas apresentac¢des seguidas de um tempa@atpdberto em torno das exposicoes.
O registro mostra que, no primeiro dia, apresentadfa Hinkelammert, E. Dussel e Hugo
Assmann, no segundo dia, Jung Mo Sung, Elsa TaMarna Arcelia Gonzalez e Pablo

Richard e, por dltimo, Marysse Brisson e Néstoridiy?®

protestantes e catdlicos, respectivameftate: DUQUE, José (EdPerfiles teoldgicos para un nuevo milenio
Materiales preparatorios para la quinta jornaditgeca de CETELA. San José: DEI, 1997, p. 21.

%21 Notas de la reunién de CETELA “Por una sociedande quepan todos”, p. 36. In: Archivo de CETELA,
Livro Jornadas teoldgicas memorias 1994-2083 citagGes desta memoria no texto serdo colscedie
paréntese.

322 DUQUE, José (Ed.)Perfiles teolégicos para un nuevo milenidateriales preparatorios para la quinta
jornada teolégica de CETELA. San José: DEI, 19923p Como parte desses preparativos parece gfeé ali
definido o titulo da 52 jornada teoldgica de 1987ultimidade da vida num mundo onde caibam muitos
mundos

323 Ao que parece, o UGnico que apresentou um textdte@soi Enrique Dussel. Ele baseou sua exposit#io
palestra “Etica material, formal y critica”, esargm junho de 1996, na cidade de México, para WO
de didlogo entre ética de discurso e ética datéib@o. Cf. o texto citado, p. 1, em: Archivo de EER,
livro Textos de jornada teolégicas 1994-2003
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A seguir, incluiremos s6 algumas das principaidexées levantadas durante o
encontro e o fazemos baseados na memdéria do emcBniNa sua apresentacdo, F.
Hinkelammert colocou que, perante o universalisrostrato, excludente e destruidor da
globalizacédo, precisamos também de uma resposteersal. Mas que ndo seja um
universalismo abstrato nem excludente. Ele propéetério de “uma sociedade onde caibam
todos”.

Como reacao a colocacao de Hinkelammert, o grupbrmeu que os critérios de
verificacdo ndo podem ser abstratos, que tém deoseretos e materiais. Dai a importancia
do resgate daorpo como critério. Um conceito denso da corporalidadssibilita além de
manter a solidez da reflexdo sobre as necessidades condicbes materiais para a vida
humana, integrar ao mesmo tempo uma dimensao pefledbda nos movimentos criticos ao
capitalismo: a dimensdo dos desejos e do prazta.di®ensdo pouco tem sido levada em
conta na TL e nas esquerdas latino-americanasyas deram preferéncia ao assunto das
necessidades, enquanto o capitalismo focalizavaambito dos desejos e do prazer sua
atencdo, sobre a qual se estabelece sua visadrimildA partir do reconhecimento e da
revalorizacdo do corpo € possivel redefinir mudos problemas éticos, antropoldgicos e
teoldgicos, pois a partir do corpo se pode defitoleravel e o intoleravel.

Por outro lado, o grupo chamou a atenc¢ao para fgroblemas que surgem a partir
dos critérios abstratos de organizacéo social deedade ocidental. Os novos atores sociais
nao aceitam as pretensdes homogeneizantes dosalisero patriarcal, sexista, etnocéntrico
e capital céntrico da sociedade globalizada; dastinem na recuperacao da diversidade, na
particularidade e na pluralidade dos projetos s&cRelas mesmas razdes, surge o conflito
entre as necessidades, 0s interesses e as aspid@sses atores sociais para desenvolver seus
diversos projetos de vida; isto implica uma mudamg&strutura mesma das ciéncias sociais,
na filosofia e na teologia, constituidas a paréirpdradigmas excessivamente redutivos que
abstraem precisamente as diversidades que no momreemtrgem. O critério “Por uma
sociedade onde caibam todos” ja € uma aspiracadmaauniversalidade com diversidade.
“Trata-se do legitimo direito de realizacdo de gwmg de vida distintos, mas, ao mesmo
tempo, no marco de possibilidade para todos e @dmms poucos®*® Este assunto implica
outro ambito de relagdes entre 0 micro do set@ial dinamica sistémica das sociedades
complexas; por isto Jung Mo Sung insistiu em nadgrede vista o conjunto, isto €, mesmo

324 “Notas de la reunién de CETELA ‘Por una sociedadde quepan todos’. 2-4 de septiembre de 1996, San
José, Costa Rica”. Notas tomadas por Rebeca MopteneaGerméan Gutiérrez. In: arquivo de CETELA,
livro Jornadas teologicas memorias 1994-2003

$%5«Notas de la reunién de CETELA ‘Por una sociedadd# quepan todos’, 1996, p. 39.
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que o campo de acdo local seja necessarissimolugdes também devem ser globais, dado
o caréater planetario dos problemas. O que implagéa fundamental do Estatfo.

Enrique Dussel, por sua vez, na sua apresentaaa, que, no contexto mundial de
globalizacéo-exclusdo, € necessario recuperar adegpdas diferentes éticas e re-situa-los
num novo esquema de complexidade. E o caso das @tiateriais. Para isso, ele sugere ter
um nivel fundamental de universalidade; é o problela vida humana concreta, corporal.
Considera que aportam muito as reflexdes adiantaaasmeérica Latina sobre a vida como
ultima referencia da ética. Também os avancosrdastigacdes da neurobiologia ajudam a
fundamentar a necessidade de dissolver os dualisimgpo-mente”, “sensibilidade-
racionalidade” e todos os analogos. Uma nova asling@a ndo dualista e uma ética da vida
mais densa e complexa ajudam muito.

Hugo Assmann levantou de novo a questdo dos desejas pulsacdes presentes na
vida humana, insistindo na urgéncia de serem idatuha reflexdo teoldgica, ética, filoséfica
e politica. Segundo ele, as a¢cdes humanas naodséaxrisnais, mas também irracionais,
assunto pouco trabalhado nos movimentos alterrsatidéem disso, levantou o tema do
sujeito, perguntou pela carga e o peso semantiessencialista deste conceito, chamou a
atencdo para a necessidade de transformar a liegud@recisamente no seu aporte escrito
para o livro ele aprofunda esta questao.

O grupo reagiu as colocacbes de Dussel e de Assn@mmcordou acerca da
preméncia de uma reconceituacao do “sujeito”, aagefle foi delegada a Assmann e Schéfer.
Ainda viu-se a exigéncia de trabalhar também o tetaaconsciéncia. Levando em
consideracdo que a Unica maneira de referir-nosnacé&ncia nao é o jeito tradicional do
racionalismo cartesiano. Ai 0 grupo considerou irgrte enfatizar o papel da sociedade
civil e dos movimentos sociais, razdo pela qualpsecebeu como central o tema da
pedagogia, tendo em vista a transformacado da<iwadis relacdes entre os intelectuais e o
povo, de tal forma que possibilite o didlogo e fimire o0 culto aos “depositarios da
verdade”.

As intervencdes de E. Tamez, M. Brisson, P. Ricleall Miguez levantaram outras
inquietacbes que a seguir serdo sintetizadas. é@arama triade tematica que atinge o
primeiro mundo, a saber: as migragfes, a crisedgival e a economia subterranea. Richard
advertiu sobre a perversdo da apocaliptica e aferedgumas pistas para um uso mais

apropriado, tendo como alvo a reconstrucdo da aspa&r conforme ele, na apocaliptica o

$%6«Notas de la reunién de CETELA ‘Por una sociedadd# quepan todos’, 1996, p. 47.
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fundamental ndo é o juizo final, mas a ressurredgdesus, pois é o que abre um espaco
transcendente no interior da historia. Por outdm Jasurgiu a proposta de levar em conta o
género sapiencial para enfrentar a situacao de erteesesperanca, na medida em que fala do
corpo, de cuidar da saude, do prazer. O quefaptygieo deve incorporar o sapiencial, o
apocaliptico e o profético, concordou o grupo. Amrmais, se insistiu na idéia de que Deus
nao tem projetos, mas juizos; por isso é problematincular a TL com projetos sociais
especificos.

Em sintese, a discussdo do grupo apontou rumo aemmguecimento e uma
transformacdo da TL. Isso foi entendido ndo s6 caommofenémeno quantitativo (novos
temas), mas sobretudo qualitativo. Trata-se decaeolas diversas probleméticas aludidas néo
sob esquemas excludentes, mas sob esquemas cosppiegajuais os distintos pélos sejam
assumidos como tensfes constantes a serem resolvidacdo pratica (bipolaridades e
multipolaridades em tensao). Destacou-se o viépatkgogia popular, destinado a dar
visibilidade ao potencial criativo dos excluidogve incluir uma pedagogia mais integral
(n&o redutivista da razao), que inclua formas da®rde racionalidade. Uma pedagogia que
aponte ndo sO para uma “tomada de consciéncia’istens de exclusdo, mas para uma
reconstrucdo da esperanca, tanto na sua dimergdioajtquanto na sua dimenséo do aqui e
agora; ou seja, que possa ajudar a criar novog;@se convivéncia popular, ainda nos
marcos de estruturas de exclus&o nos quais afomaasdes estruturais ndo s&o viavéls.

6.3 PERFIS TEOLOGICOS PARA UM NOVO MILENIO

Sob o titulo “Perfis teoldgicos para um novo mitériiateriais preparatérios para a
quinta jornada teoldgica de CETELA” foram publicads palestras apresentadas durante o
seminério interdisciplinar, realizado em setemledl@96, no SBL, na Costa Rica. A edi¢ao
do livro foi realizada em parceria entre CETELA BI6l. Por razdes de espaco, destacaremos
somente as partes das reflexdes apresentadasedarantontro, que, a nosso ver, sdo mais

pertinentes em face desta pesquisa.
6.3.1 Enrique Dussel: as treze teses de MatanZds

O nome completo do texto €é: “Transformacdes dosspgostos epistemoldgicos da

‘Teologia da Libertacdo’. As ‘Treze teses de Matahpara serem debatidas”. Conforme E.

$27«Notas de la reunién de CETELA ‘Por una sociedadd# quepan todos’, 1996, p. 58.
38 DUQUE, 1997, p. 29-39.
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Dussel? as “treze teses de Matanz&S'refletem as transformacdes dos pressupostos
epistemoldgicos da TL. Parte da necessidade dsforamacao da TL em concordancia com a
historia que segue seu curso; considera, portaotopal que durante sua vida esta teologia
cresceu, se tornou mais complexa e se transforilewivide, para este propdsito, o periodo
aproximado de trinta anos da TL em dois momentagadas pelos seus extremos, ou seja,
desde sua génese nos finais da década dos anestaegse ele chante@ologia da libertagédo
originaria, representado como TL1; e a TL que se praticariano 2000, representada como
TL2. Segundo Dussel, ndo se trata de enunciadosdtamps, mas teses para o debate sincero
e aberto em face do encontro de Matanzas, razaajpal poderiam ser mais ou menos teses.
Estdo enunciadas de forma sucinta com as prepssgiggles “de” e “a”, mostrando um
processo de transformacédo de um ponto de partrdaopdro horizonte; o que nao quer dizer
gue o ponto de partida seja hegado, abandonadapewasio, mas que sempre é subsumido a
partir de outro horizonte, esclarece Dussel. Aqg Imitaremos a enunciar as teses com um

brevissimo comentério.

Primeira transformacéo: do paradigma da consciérmaparadigma da linguagem

Conforme Dussel, a praxis que antecede a teoricsgvéu de fonte para a TL1 néo
era sO praxis, nem s6 teoria. Pressupunha priscfpéticos como a Vida no Reino de Deus e
a participacao da comunidade para sua reta reatiz&pr isto, o “paradigma da consciéncia’
baseado no ver-julgar-agir tem se transformado fparadigma linguistico”, pois ndo so6 se
pensava a praxis, mas esta era vista, julgadagiae partir de um dialogo linguisticamente

articulado. Uma teologia da linguagem é esseneia pma TL2.

39 Enrique Dussel nasceu em La Paz (Argentina) e34.18 licenciado em teologia pelo Instituto Calie
Paris, com doutorados em filosofia pela Universid@bmplutense de Madri e em histéria pela Sorbene d
Paris. E um dos criadores da TL. Sua obra é profusem sido inspiradora para propiciar pensamento
préprio e alternativo na América Latina a partir@ompromisso com os pobres e excluidos. Particifzou
criacdo de EATWOTHEcumenical Association of Third World Theologipesie CEHILA (Comissao para o
Estudo da Histéria da Igreja na América Latina)tr&rsuas obras se podem destacipbtesis para una
historia de la iglesia en América Latir{a967),Para una ética de la liberacién latinoamerica(973-1980,

4 vols.), Método para una filosofia de la liberaci6(1974), Etica comunitaria (1986), 1492: El
encubrimiento del Otro. Hacia el origen del mito ldemodernidad1992), Metaforas teoldgicas de Marx
(1993), Etica de la liberacién en la edad de la globalizatiy de la exclusiér§1998). Trabalha como
professor de ética no Departamento da UAM-Iztagalama UNAM de México. Cf. DUSSEL, Enrique.
“Una autobiografia teolégica latinoamericana”. TKMAYO, Juan José e BOSCH, Juan (EdRanorama

de la teologia latinoamerican&uando vida y pensamiento son inseparables.|&<2601, p. 181-195.
Matanzas é a capital da Provincia de Matanzaalifada na costa norte de Cuba, distante uns &0@ k
leste de Havana. A origem de seu nome lembra, degas crénicas de Bartolomeu de Las Casas e Bernal
Diaz del Castillo, o ataque dos aborigenes da ilaggnseada de Guanimar, contra um grupo de espanh6
ocorrido em 1509, no qual morreram vinte e setadbg. Posteriormente, no dia de sua fundacao,2del
outubro de 1693, recebeu 0 nome de San Carlos \58agrino de Matanzas. A cidade esta localizada no
belo Vale de Yumuri, entre os rios San Juan, CanéemYaumuri. Cf. <http://es.wikipedia.org/wiki/Matzas>
acesso em 28.08.09.
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Segunda transformacéo: do texto-luz ao texto-texto

A TL1 tinha o texto biblico como “luz” para uma pig.consequente. Contudo, com o
desenvolvimento da hermenéutica biblica latino-&sara, a “consciéncia” € subsumida na
“linguagem” e a “linguagem” no “texto” que dever saterpretado. Ou seja, desconstrucao e
reconstrugéo do texto a partir da discursividadecataunidade. A TL2 deve dominar de

maneira especial o texto (revelado) numa hermergatitica propria.

Terceira transformacao: do paradigma monolégicaudjstividade comunitaria

A TL1 pressupunha a comunidade. Para o autor, adev2r4 ser epistemicamente
comunitaria. Quer dizer, que 0 “sujeito” da teotogido € s6 o tedlogo monoldgico (com
frequéncia solipsista), nem coletivamente a cormadedcomo tal. Trata-se de uma articulacédo
sui generientre o tedlogo profissional e a narrativa tealagla comunidade que opera como

“subjetividade” intersubjetiva e comunitaria.

Quarta transformacao: do “conhecimento” ao “conseis

Como corolario da tese anterior, Dussel afirma gueonhecido, no que tange ao
acesso a verdade da revelacdo do Texto, € validosijetivamente, isto €, a partir da
aceitacdo concordante da comunidade convocada awm.Reara a TL2 a verdade da

revelacdo ndo se opde a tolerancia da validezeaitea&o racional e emotiva dos outros.

Quinta transformacao: da autoconsciéncia criticaragpeito aos processos autorregulados
sem negar uma consensualidade critica

A TL1 dava importancia ao processo de conscierdizd@gseado na autoconsciéncia
critico-profética do individuo. A TL2 esta mais rate aos processos auto-organizados da
vida, ao movimento autorregulado do mercado e &ddguase cibernética dos sistemas
funcionais, ou seja, os processos de planificag&mmal explicitos e externos devem ser
levados em conta com muito cuidado, sem perdemacaiade critica. Concordando com

Assmann, o autor afirma que, para a TL2, nem tuchméciéncia, nem tudo é autorregulacao.

Sexta transformacdo: das ciéncias sociais a ética
Para a TL1 as ciéncias sociais eram garantia deifgelade. Nao obstante, estas
ficaram estabelecidas numa espécie de ambito eééwatdpde neutra ou, no melhor dos casos,

participativa, militante, ndo sabendo inserir sdujetm a partir de critérios e principios
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praticos, 0s quais sdo éticos. Para a TL2 uma étiddoertacdo poderia explicitar as ciéncias
sociais sua criticidade.

Sétima transformacé&o: da politica a economia

A TL1 procurou reinterpretar a fé cristd visandmdamentar a participacdo dos
militantes cristdos na politica. Nao obstante,stidescobrindo que a reproducdo da vida
humana em condicdes justas, de que trata a poltieasupunha um conhecimento explicito
dos mecanismos econdmicos de dominacdo. A TL2amioxtleva mais em conta a economia
enquanto ajuda a desvendar as condigdes matemaisxi$téncia humana. E o nivel
propriamente sacramental (péo, vinho, sal, agea, .d), que atualiza na cotidianidade o Juizo
Final: “Eu tive fome e me destes de comer!” Dusdiema que F. Hinkelammert € o iniciador

desta tradicao.

Oitava transformacéo: da economia a vida imediata

No entanto, segundo o autor, era necessaria mastiamsformacdo. Pois, ndo era
suficiente fazer a critica da economia politicas e necessario compreender que a “dltima
instancia” ndo era a economia, nasida humana imediatédestaque do autor) e concreta
mesma. O Deus da Vida comunica sua Vida a quasypég a vida humana como milagre da
criacao, para a produgéao, reproducao e desenvoittonta mesma. A vida humana, salienta
Dussel, permite descobrir a condicdo humana emdwodaiqueza e vulnerabilidade. Sé o ser
vivo e vulneravel, no fio permanente da morte, patle a sua vida” pela Vid&: A TL2
trata da realidade ndo como um objeto da econamaa,de uma ética da vida, do Reino de

Deus como Vida comunitaria e consensual, conclsisBu

Nona transformacéo: do pobre a vitima

Dussel confessa que a sua primeira intuicdo queobdles em Nazaré, durante sua
estada em Israel, entre 1959 e 1961, foi a opcids pebres*?E cita as palavras de Jesus na
sinagoga de Nazaré, segundo as quais: “O EspinitSahhor esta sobre mim, porque me
conferiu a ungéo para anunciar a boa nova aos gote 4,18; Is 61,1). Para Dussel, este &

0 texto originério tanto da TL1 quanto da TL2. Qoawonsidera que “pobre” é também

%1 0O enunciado deste tépico permite perceber aénflia do pensamento de Dussel e a sua acolhida pelo
participantes do encontro interdisciplinar de Sasé)]) na formulacdo da primeira parte do tema para a
jornada teolégica de Matanzas (1997), que rezailtifnidade da vida...”

332 A respeito disso vale a pena desfrutar dos teenosjue o proprio E. Dussel descreve esta expéi@ac
sua autobiografia. Ali ele exprime: “La experiensigrada de dicha opcién por los pobres es esaicial
cristianismo, y la descubri en 1959 en Nazaret. TIRMAYO e BOSCH, 2001, p. 185.
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metafora de todos os oprimidos. Mas como metafé@ podia ser aceita por “outros”

humilhados ou negados que foram desenvolvendors@u@discurso nas diversas teologias
da libertacdo: a teologia feminista, contra a @disiclacdo racial, ecologista, dos povos
originarios ou indigenas, etc.). Por isto, ele peogue a TL2 deve ampliar seu sentido e
utilizar a palavra “vitima”, a qual, embora sejanome econémica, nem por iSso é menos
material e critica. S8o todas as vitimas dos s@defancionais da razao estratégico-
instrumental que se fetichizam (os idolos do pogodgiael). O “pobre”, para Dussel, € a

ultima instancia de todas as “vitimas”, mas naaoiaal

Décima transformacdo: da utopia a razdo estratéglemocratica. Da revolugdo a
transformacao

A TL1 compreendeu a importancia do compromisso tipolidos cristdos na
transformacgao radical da sociedade. Ela inclusorentilou a possibilidade de articular o
Reino de Deus (a utopia escatologica) com o prajetdibertacdo, numa Unica Histéria da
Salvacédo como o lugar onde acontece o Reino bertd¢bes humanas. No entanto, esclarece
Dussel, se estava muito longe de dominar o espéefnico das ciéncias politicas e de
assumir toda a complexidade estratégica e tatieaagoolitica implica. A TL2 se insere na
vida cotidiana num mundo onde as possibilidadeslueionarias sdo escassas, quando nao
inexistentes, onde 0s movimentos sociais mais sldgerfeminismo, ecologismo, anti-
racismo, etc.), atuam como possiveis sujeitos décps que ndo sdo revolucionarias, mas
libertadoras. Para Dussel o contexto mudou. O d$sacadas revolucdes socialistas e a
dominacgdo estadunidense exigem uma profunda tramsfdo na compreensao da politica,
agora como expressdo estratégica e até instrumelgatro dos marcos de reproducao
material da vida humana e da participacédo simétridamocratica dos afetados pela tomada

de decisoes.

Décima primeira transformagéo: da critica da idegi@ a critica do fetichismo

Conforme Dussel, a TL1 fazia uma critica da idel@ogngquanto encobridora e
justificadora da opressdo. A TL2, por seu lado,nggamais um pouco ao desmantelar a
l6gica dos sistemas formais instrumentais ou furai® que se autonomizam, passando do
servico a vida a producdo ndo intencional da mddesuas vitimas institucionais. O
fetichismo ou a autototalizacédo dos sistemas f@malioca em risco a sobrevivéncia. Dussel

chama isso de principio Babildnia, o idolatricaitigpor maos dos humanos”.
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Décima segunda transformacdo: de “a” Teologia déditacdo a “uma”’ meta-teologia
“das” diversas Teologias da Libertacao

Dussel constata que a TL1 n&do podia ser senédo Llapdis nasceu sozinha, por ser
Gnica na sua origem. Mas pouco a pouco e nao re@esnte da mesma raiz, foram
surgindo outras Teologias da Libertacdo. E o caseedhinist TheologydaBlack Theology
nos Estados Unidos; da Teologia Afro-latino-ameracada Teologia Africana da Libertacéo
na Africa do Sul ou em Camardes, Balit Theologyna india, da Teologia Indigena, etc.
Trata-se de Teologias da Libertacédo a partir denaft especificas que iniciam movimentos
sociais de libertacdo, as quais se articula umdogdieo critica propria. O discurso
preponderantemente econdmico-politico em tornopabdre” da TL1 tem um desdobramento
numa meta-discurso onde cabem “diversas” Teolodgatibertacdo. Assim, “A TL2 tem
entdo como uma meta-Teologia ou Teologia da Libaadundamental e uma pluralidade de
discursos teolégicos especificda>”

Diante desse fendmeno plural, Dussel adverte pardéhcia de cada um destes
discursos tornar absoluto seu proprio pensameatdorpela qual sugere compreender que
em cada uma dessas Teologias da Libertacdo espscifie encontram em plano de
profundidade todas as outras. De tal forma que & ddvera aprender o exercicio de uma
razdo teoldgica “transversat* com a que se aprofunda a diversidade (a mulhpoboe, a
nacao periférica, as geracdes futuras da ecolagiagca discriminada, etc.), a universalidade

da libertacdo do Reino de Deus.

Décima terceira transformac@o: do ecumenismo irmist80 ao ecumenismo entre as
religides universais
A TL1 era um discurso critico nascido entre pratetsts (Rubem Alves, Richard

Shaull, José Miguez Bonino, etc.) e catdlicos (8wustGutierrez, Juan Luis Segundo, José
Comblin, Hugo Assmann, etc.). Estes tebélogos faraarpelados pelos pobres que exigiam
superar os estreitos horizontes dos credos regpgcpara se abrir a um panorama além das
igrejas “separadas” desde o surgimento da Modetaida tempo passou e agora 0s contatos
com Africa e Asia possibilitam um dialogo com ostraligiGes universais. O ecumenismo

entre religibes universais € uma exigéncia perenapt®dldo obstante, isto coloca a TL2

333 DUQUE, 1997, p. 38.

%34 Esta “razéo transversal” também seria traballpadaHeinrich Schafer durante o mesmo encontro d&aCo
Rica e seria retomada depois por CETELA como teara p sexta jornada teoldgica do Equador no ano
2000.
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perante novos desafios teoldgicos, em particulagueotange as doutrinas da revelagédo e da
cristologia.

Segundo Dussel, na assembléia de EATWOT (Associacameénica de Tedlogos do
Terceiro Mundo), realizada em Manila em 1996, fo@mpartilhadas novas interpretacdes
cristolégicas, as quais mostraram a necessidadapdafundar os dogmas tidos como
inamoviveis, quando na verdade respondem a foriesafgitas em categorias das culturas
mediterranea, oriental e ocidental européia; Dussabkidera que é preciso superar esses
limites para a evangelizacdo mundial no terceilémmo.

Trata-se, entdo, conforme o autor, de iniciar uotgsso de evangelizacao a partir dos
pobres, das vitimas, com vistas a expansao do Rleifeus por uma sociedade onde caibam
todos; o que ndo deve identificar-se com um pracels cristianizacdo e de crescimento
quantitativo dos fiéis nas igrejas. A TL2 devemaennum discurso teoldgico que possa ser
esperanca dos oprimidos e dos pobres de todas lasasuperiféricas excluidas pela
modernidade européia em processo de globalizagfialcsta.

Para encerrar este aporte de E. Dussel, levandooesideracdo que as suas teses
seriam debatidas na jornada de 1997, basta poraptmiiazer s6 algumas consideracdes
gerais. Por um lado, as teses refletem um moment@adimensionamento da TL, isto é, a
aceitacdo critica de parte de um dos seus ini@adde limites que j& ndo respondem as
necessidades de uma nova época, e o papel de atoves que ele percebe como uma meta-
teologia da TL, ou uma pluralidade de discursodrdeta TL. E, por outro lado, chama a
atencdo a influéncia explicita que as idéias des&uterdo na perspectiva teologica de
CETELA, pelo menos na formulacdo de duas de suasagas teoldgicas imediatas
(Matanzas 1997 e Cumbaya 2000).

6.3.2 Elsa Tamez: liberdade neoliberal e liberdadgaulina

A biblista mexicana E. Tamez, no seu arflifcgontrapde os conceitos de Friedrich A.
Hayek, idedlogo neoliberal, e do Apdstolo Paulonharido pela sua critica da lei. Em
sintese, segundo ela, Hayek rejeita aquela leiuz iqtervém terceiros, planificando as
relacbes e suas circunstancias de tempo e espacsej@ a lei em que o0 controle ndo é
exercido pela lei em si, mas que € elaborada come$pecificos. Para Hayek, essa lei vai
contra a liberdade do individuo. A lei ou a ordam groclama Hayek é aquela que permite a
livre concorréncia perfeita, surge de maneira es@a e esta acima dos seres humanos; vai

335 Cf. DUQUE, 1997, p. 41-53.
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além das circunstancias concretas, lugares e teegpesificos. E a ordem autorregulada que
deve ser obedecida cegamente. E o império daiieado por Paulo, conclui Tamez.

Paulo, a exemplo de Hayek, propde uma lei supepmr vai além dos preceitos
especificos e que serve de marco para uma nowgaoribldo obstante, Paulo ao contrario de
Hayek, propbde a lei do Espirito. Trata-se da fé gpera pelo amor (Gl 5,6). Sua
consequéncia € uma ordem desregulada, pois selgugue regula as relacdes humanas sé
enquanto afirma a vida de todos e todas. As pesg@ase orientam por esta lei sdo sujeitos
livres, com consciéncia propria, donas de seu am@stino. Esta lei ndo legitima nenhuma
concorréncia excludente porque o sujeito se oripala graca, pelo amor ao préximo e a si
mesmo. Esta ordem espontanea esta livre de quattasdogia patriarcal, racista, classista ou

sexista, impregnada nas leis de todas as cultuads;des e instituicdes, conforme a autora.

6.3.3 Maria Arcelia Gonzalez B.: do mundo das exdldas para um mundo onde caibam
todos e todas. Pela visibilizacéo das invisiv&i$

A professora Gonzélez Butrbh fez alguns aportes a partir do feminismo e do
movimento de mulheres a respeito do tema “por umsgedade onde caibam todos e todas”.
Comecou fazendo uma critica ao carater androcérdrjgatriarcal da globalizagdo neoliberal.
Compartilhou dados estatisticos acerca da femiaacruralizagdo da pobreza, ndo sé no
continente, mas no mundo todo. Quanto aos apomestia do feminismo, a autora acredita
que um projeto de libertacdo passa por uma soaenlade caibam todos e todas. Este projeto
tem que se defrontar com a logica de exclusdo et a sociedade neoliberal e a proposta
globalizadora. Para ela, um dos maiores desafilmgréar uma ética econdmica justa, que
coloque no centro e no eixo das decisdes o0 serfumado o capital, como acontece agora.
Ela concorda com Hinkelammert em que ndo € possupkrar a irracionalidade do
racionalizado sendo através de uma acao solidaréanie as forcas compulsivas dominantes.
Igualmente coincide com Assmann ao propor a coig@de como critério para uma ética
solidaria; segundo ela, os corpos viventes comaeefale verificacdo sempre tém estado
presentes na luta feminista no mundo. Ela consigeeaa luta das mulheres nao € sé pelos
direitos econdémicos, politicos, sociais e cultyranss fundamentalmente peloeito a ser

(grifos da autora). Isto €, uma luta centradaamoreidade na reivindicacdo doorpo das

336 Cf. DUQUE, 1997, p. 55-74.
337 Maria Arcelia Gonzalez Butrén é mexicana. E deeeniversitaria na area de economia; além disso,
trabalha com organizages nao governamentais nacléx
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mulheres(destaques da autora), para ter em sentido ihtegpacidade de decisdo sobre o
mesmo. Pede que seja incluida a letra “a” na liggomcotidiana se de fato queremos ser
includentes e viver em atitude solidaria.

Maria Arcelia considera que se deve avancar runmclasdo de uma perspectiva
epistemoldgica feminista e de critérios de géngadienta que a producdo de conhecimento
ainda é majoritariamente androcéntrica e patrigj&@ajue nao incorpora o eixo transversal de
género. Além disso, ndo é possivel tolerar mais swmegedade na qual ainda se invisiviliza o
aporte das mulheres a economia, o qual se da pior doetrabalho doméstico e outras
multiplas formas de trabalho ndo remunerado.

Por fim, a autora destaca que um dos aportes mascendentais da perspectiva de
género tem a ver com a sua inclusdo nas politidlalécps. Aclara que o publico ndo concerne
s6 ao Estado ou aos governos. E responsabilidadecodfunto da sociedade; em
consequéncia, decidir sobre o publico significaegoar a partir da sociedade. Para Maria

Arcelia, incorporar a perspectiva de género coaanente:

Exige a vontade explicita de promover uma redigig#o entre 0s géneros em
termos de: destinacdo de recursos publicos, dirgitds e de participacao,

posicdes de poder, autoridade e valoracdo do halttd homens e mulheres.
Isto implica, por exemplo, no nivel das politicablicas e programas, dispor
do conhecimento e da informagdo necessarios sabrdifarencas entre

homens e mulheres no &mbito da atuacéo do Estahdeepar os efeitos das
politicas publicas na desigualdade de oportunidattesesultados e de trato

entre os SeXO:?.8

A autora conclui que parte dos desafios fundamerdas mulheres, no horizonte
utépico deuma sociedade onde caibam todos e tqd@staque da autora) € a incorporacao
dessa perspectiva desde a epistemologia até as egpecificas, passando pela construcao

das mediac¢Oes histdricas necessarias.

6.3.4 F. Hinkelammert: os direitos humanos na globaacéao: a utilidade da limitacdo do

calculo de utilidade®

E bom lembrar que, ja na jornada de San Jerénirmkekdmmert tinha falado dos
riscos de suicidio coletivo, como consequénciapdiaabilidade da logica do célculo meio-
fim do mercado total. E que sO era possivel supestr irracionalidade, como ele mesmo a
chama, mediante uma acado solidaria expressada@satiavproposta por uma sociedade onde
caibam todos (cf. o tépico 4.2.2.1 deste capiti?o)s bem, neste novo artigo Hinkelammert

38 DUQUE, 1997, p. 70.
%39 DUQUE, 1997, p. 75-88.
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precisa sua compreensdao do fendbmeno da globalizagioetudo em face dos direitos
humanos. Primeiro a vé como um projeto politiconéaaico da sociedade burguesa, o qual
surge apos da queda do socialismo historico, er8.188sim, a palavra “globalizacao” foi
escolhida para expressar o sentido ideolégico daagéo de dominio total e efetivo dessa
classe social.

Por outra parte, a globalizacdo exprime que o munhd@ada vez mais um globo.
Conforme Hinkelammert, a partir da explosédo da emian bomba atbmica em 1945, a
responsabilidade pela terra surgiu como uma olAmaética. A exigéncia ética e a
possibilidade de vida futura uniram-se numa sééndm. Esta percepcgéo foi confirmada pelo
informe do Clube de Roma, em 1972, segundo o qualerténcia dos limites do
crescimento reafirmava o carater global do plarfedaque agora a ameaca provinha da acéo
humana cotidiana. Todas as a¢cdes humanas, desdgessas, 0s Estados e as acdes de cada
ser humano, estavam envolvidas no quefazer cotidian

Posteriormente, afirma Hinkelammert, com a apard#@diotecnologia que impactou
0 método das ciéncias empiricas, a vida humandobalgou de uma maneira nova como
nunca antes havia ocorrido na histéria humana.d& mesma havia sido transformada em
objeto de uma nova agcdo humana, mais uma vez cesergra cotidiana. Ao desenvolver o
conhecimento de elementos basicos da vida humanétamo tradicional da ciéncia empirica
— o tratamento do objeto mediante sua separacapgtes —, fez aparecer de novo uma
ameaca global perante os efeitos do proprio métagtdifico. Como consequéncia disso, o
autor afirma que todos os seres humanos estamioaligkxios, queiramos ou ndo. Isso quer
dizer que ou nos tornamos responsaveis pelo glabalizado ou estamos envolvidos na sua
destruicdo. Por fim, o ético e o Util se unem eaentem contradicdo com o calculo de
utilidade, conclui Hinkelammert.

No entanto, para o autor esta claro que, no mulu@alizado dos mercados, o calculo
de utilidade e o método cientifico se conjuram stituindo uma forca totalizadora que chega
a dominar globalmente. Suas diretrizes abrangewstod planos, de sorte que: “Um mundo
globalizado é submetido de forma global a uma agéccantil de calculo linear meio-fim,
que hoje se transforma quica no maior perigo paabeevivéncia humand*°

Perante esta realidade, Hinkelammert propde rejeitalculo de utilidade a partir de
uma exigéncia ética. Uma exigéncia que parte dsspmosto de reconhecer 0 outro como

sujeito, além do calculo de utilidade. Ndo s6 a@utnas também qualquer ser natural do

%0 DUQUE, 1997, p. 80.
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mundo que nos rodeia. Em conseqiiéncia, é preaestignar a antropologia ocidental, pois
seu antropocentrismo é equivalente a individuotantr e, por isso, mercadocentrismo e
capital centrismo, que renuncia a colocar o seramammo centro para entregar o mundo a
autodestruicdo por meio da acdo meio-fim totalizadaortanto, do calculo de utilidade. A
exigéncia ética, entdo, se opde ao célculo deladié e coloca a paz, a ndo-exploragdo do

outro e o direito da natureza a existir como a dukcbem comum.
6.3.5 Jung Mo Sung: exclusao social: um tema teol6g?**

O autor aborda a reflexdo sobre o papel da teolwmgisituacdo econémico-social da
época, a partir de duas perguntas. Primeiro, se aafeologia e as igrejas cristds assumir
essas questdes macro-econdmico-sociais? E em se@md discurso teoldgico sobre este
tema tem como destinatarios somente as comunidaitdds e pessoas interessadas no
posicionamento dos cristdos ou possui uma relexdmeal no debate que se da no mundo
académico e politico?

Quanto a primeira questdo vale a pena destacankdepra que Mo Sung levanta a
propoésito da relacao entre religido e politicag essunto foi muito trabalhado na TL, mas
com a influéncia do pensamento pés-moderno queizale fragmento, o particular e o
cotidiano, em detrimento de um pensamento estcatégie leve em consideracao a totalidade
social, surgem novos questionamentos, sobretudtaae o autor, seguindo Boaventura de
Souza Santos, para os sujeitos sociais que, endfanevo contextualismo e particularismo,
propicia lutas mais locais, as quais tendem alpgidr o pensamento tatico em detrimento do
pensamento estratégico. Por outro lado, concordaodoJosé Comblin, o autor considera
gue a esta dificuldade deve-se agregar o fato deimpda persiste no quefazer teoldgico uma
dicotomia entre religido e politica. Dessa fornfamea ele, citando a Comblin, ndo ha tarefa
mais urgente do que unir de novo o0 que esteve adpagor tanto tempo, o politico e o
religioso, o social e o mistico.

Resumindo esta parte, Mo Sung exprime que h& aindaaminho importante a ser
percorrido na reflexao teoldgica no que tange asafibs politicos e econémicos, em didlogo
com outros ramos do conhecimento que tratam degtastdes. Segundo ele, ha ai dois

desafios tedrico-praticos: “desenvolver um pensamestratégico capaz de articular as acoes

%1 DUQUE, 1997, p. 89-113. O mesmo artigo foi repmdo emEstudos da religifo Sdo Bernardo do
Campo, n. 13, p. 134-158, dezembro de 1997. Aguiis®s a versdo em portugués.
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locais e particulares com um projeto mais amplcedothgo prazo; e aperfeicoar 0 nosso
discurso teoldgico acerca da relacéo entre a siva@ promocaol/libertacdo humarfa”.

Quanto a segunda questao, relacionada com o pt#tlioada reflexdo teoldgica, e se
esta tem uma contribuicdo relevante e especifiteresquestbes econdmicas no ambito
académico, politico e dos movimentos sociais, orasponde a partir de varios pontos de
vista. Primeiro, seguindo o aporte de véarios cteri sociais (Marx, Girard, Hinkelammert e
Assmann), afirma que o desencantamento, a se@gadze a racionalizacdo do mundo nao
significou o fim da religido, com a sua nocédo dmscendéncia, mas o surgimento de um
novo tipo de religido: a religido econdmica. O gaena dire¢cao da afirmacgéo de Girard de
gue nao ha sociedade sem religido porque semaeliggnhuma sociedade seria possivel.
Girard opina que nenhuma sociedade pode sobrewvespiral da violéncia reciproca
incontida, que se segue as rivalidades que naseesstclitura mimética do deséfd,sem
mecanismos religiosos que transcendentalizam &nd@ e criam uma “violéncia pura e
purificadora” que purifica a sociedade das violaéacimpuras, que podem ameacar sua
sobrevivéncia. Em outras palavras, segundo Mo Sunggrcado transcendentalizado confere
a violéncia exercida em nome das leis do mercane, pureza que a faz ser percebida como
algo positivo e criador. Conforme Mo Sung, estandcandentalizacdo do mercado e o
sacrificialismo dai decorrente tem sido criticadw @iversos teélogos da libertagdo a partir
do conceito da idolatria do mercatf8.

Posteriormente, o autor afirma que a modernidackddcou que todo o desejavel era
possivel e entregou a ciéncia e ao mercado aaegabzdesses desejos, 0 que coloca de novo
0 problema de Deus. Ndo um Deus que nao trans@naestituicoes e leis do mundo, mas
um Deus que estd além do mundo, que ndo se idantibbm as injusticas e exigéncias
sacrificiais, e que €, ndo um objeto de certeza, deaesperanca. Mas antes de falar deste
Deus diferente, o autor chama a atencéo para r@sadpectos sociais que surgem como
consequéncia do mercado transcendentalizado. UmleSemprego estrutural que é uma das
causas da situacdo de exclusédo, e que explica e&® @aenriquecimento das grandes

%2 MO SUNG,Estudos da religiao1997, 139.

33 A respeito da nocdo da estrutura mimética ver, e@@mplo, GIRARD, RenéA violéncia do sagrado
Citado por MO SUNG, Jung. Excluséo social: um teetddgico?.Estudos da religiaol997, 146, 147. E
ASSMANN, Hugo (Ed.).René Girard com teélogos da libertacddm dialogo sobre idolos e sacrificios.
Petrépolis: Vozes, 1991.

344 Ver, por exemplo, ASSMANN, Hugo;. HINKELAMMERT,r&nz.A idolatria do mercadoensaio sobre
economia e teologia. Sdo Paulo: Vozes, 1989. HINKEAMERT, Franz.Sacrificios humanos y sociedad
occidental: Lucifer y la bestia. San José: DEI, 1991; ASSMANNgo. Critica a légica da exclusadéao
Paulo: Paulus, 1994; MO SUNG, Jurgologia e economia e Deus numa economia sem aoracad.,
Séo Paulo: Paulus, 1994, citados por MO SUNG, Jasigidos de religidal997,146.
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empresas pela demissédo de funcionarios. O outreutia da insensibilidade que beira o
cinismo. Conforme o autor, esta cultura é prododo,um lado, da idéia do contentamento, ou
seja, que os integrados no mercado ndo fazem roaigel auferir 0 justo merecimento; o
outro lado da moeda é que os pobres sdo vistos catpados da sua pobreza e, portanto,
esta é justa e merecida. Para o autor esta sedavensdo secularizada da teologia da
retribuicdo, que tem atualmente uma versdo religias teologia da prosperidatfé Assim,
segundo os idedlogos do neoliberalismo, o Unicardampossivel é ter fé na “mao invisivel”
do mercado e ver os sofrimentos dos excluidos ¢sawificios necessarios”, exigidos pelas
leis do mercado.

Por fim, o autor coloca varios aspectos do que@hsidera que deve fazer parte da “boa-
nova” para manter-nos fiéis ao evangelho. Porémesagsclarece que a critica a idolatria do
mercado ndo implica uma critica ao mercado comartaé sim a sacralizacdo das suas leis.
Conforme o autor, a economia deve existir em furdgizida de todas as pessoas, e ndo as
pessoas em funcéo das leis econbmicas baseaddgetivoode acumulagéo de riquezas. A
teologia da retribuicdo, na versao da “cultura almtentamento” e da teologia da prosperidade
sacraliza a injustica “do mundo”, ao revelar umsdédolo) que legitima a insensibilidade e
culpabiliza as vitimas dos mecanismos de excluddesta teologia do mercado o autor
contrapde deologia da gracaisto €, mostra que Deus néo esté por tras damsotos e das
injusticas, nem é provedor das riquezas das meonwrque Deus ndo salva por
merecimento, mas pela gra®d.Segundo o autor, precisamos reconhecer na grdeaiida
direito de todas as pessoas a possibilidade dewaaboa e digna, o que, em termos
socioldgicos, equivale a recuperar o valor da adkdiade e da igualdade, de uma sociedade
onde caibam todos. Trata-se, entdo, de um assentortversdo que encarne a boa nova de
Jesus capaz de gerar uma nova espiritualidade asi&ada no desejo infinito de acumulacao
de bens, mas na solidariedade e na vida em cond&)igarque mudar de modelo de desejo &

um assunto profundamente teoldgico, conclui o autor

6.3.6 Hugo Assmann: apontamentos sobre o tema dgeitp*’

Através deste artigo, Assmann critica o uso infldmngue se fez e ainda se faz em

circulos teoldgicos progressistas do tema do ‘®ijee do “sujeito historico”. Comeca

35 ver: OCANA FLORES, MartinLos banqueros de Dio&Jna aproximacion a la teologia de la prosperidad.
Lima: Puma, 2002.

36 Aqui chama a atencdo que Mo Sung, como tedlogiaa, utiliza com propriedade um dos aspectossmai
relevantes da teologia protestante, na verdadeddeat teologia crista: a salvacéo pela graca miediafé.

%7 DUQUE, 1997, p. 115-146.
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esclarecendo que o uso do primeiro é multifacetadguanto o segundo tem um campo
semantico bastante restrito. Ele pega textos dege® latino-americanos, inclusive dele
mesmo, para mostrar que a identificacdo do papehgonistico dos pobres com o projeto de
Deus criou uma espécie de armadilha teoldgica,ah fqureforcada por algumas releituras
biblicas que confundem o Reino de Deus (como hatézatopico) e determinado projeto
histérico.

Para Assmann, lutar pelo fim da exclusdo e pelaiftigcdo de todos os seres
humanos ndo € o mesmo que imaginar 0os agora esslgmmo condutores da histéria no
futuro. O primeiro aspecto pode ser sustentado cpante essencial da mensagem biblica;
porém a segunda, quer dizer o protagonismo dospaia conducado futura da histéria do
mundo, ndo € sendo uma gnose teologico-politicamtaspeculiar, da qual muitos tedlogos
na Ameérica Latina estiveram imbuidos. Nao exisselablica para esta idéia. A apocaliptica
nao é um projeto transformador da historia poreiso$ histéricos”. A apocaliptica sonha
com uma “solugéo final” mediante a intervencdo addva de Deus. Neste sentido, nao
havera um triunfo final intra-histérico dos pobr€s.poder nunca sera completamente do
povo, se por povo se entende de modo predominamehlres. O desafio, portanto, afirma o
autor, é saber conviver com esta ambiglidade eai@ma tentacdo do engano apocaliptico,
ou seja, ndo aceitar o0 mito de uma acumulacéo gssiya tal do bem que leve algum dia a
superacao plena da opressao, no seu sentido direeenclusivo.

Visando superar o carater moérbido das linguagessssivas em torno do “sujeito
historico”, Assmann propde buscar uma concepcaidptensional da subjetividade humana
enquanto tal, e em particular de sua aberturaidas@dade, ou seja, refletir com conceitos
gue ele chama transversateis, numa perspectivatdeathtes plurais. Ai ele se declara perto
das reflexdes que Edgar Morin tem elaborado arpasticoracdo das biociéncias sobre a
nocao do sujeito. E se mostra critico da propostlidkelammert que define a subjetividade
a partir do sujeito natural e necessitado, queueniorizonte objetivo que é de vida e morte.
Segundo Assmann, este cenario encurrala o ser louerdre a ameaca de vida e morte que
nao deixa lugar para o desfrute das alegrias qui€laaoferece ao ser humano. Por isso,
Assmann prefere insistir na corporeidade viva cdamte de critérios ético-politicos. Para
ele: “A corporeidade constitui a referéncia basdm critérios para qualquer discurso
pertinente sobre o sujeito e a consciéncia histdf€@ Em conseqiiéncia, ele insiste que é

sumamente dificil aceitar a reducédo do horizonfgeggncial da cotidianidade a perspectiva

%8 DUQUE, 1997, 139.
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de vidas ameagadas em todo momento vivendo em diénguase-acidente entre a vida e a
morte.

Conforme o autor, no cenario epistemolégico at@8P6), o conceito transversatil da
complexidade parece estar substituindo pouco agpaadale “oposi¢cao” (a “contradicao” da
giria marxista pseudo-ortodoxa), num pensamentsgyeetende dialético. Dessa maneira, 0
conflito entre o capital e o trabalho ja ndo é maiproblema-chave das economias modernas.
Entre os temas irrecusaveis para aprofundar a imamdbd sujeito, Assmann sugere, entre
outros, 0s seguintes:

0 A auto-organizacdo dos sistemas vivos

0 A bio-psico-génese do conhecimento humano e sgagés corporal

0 A coexisténcia de auto-organizacdo espontaneasregtdacdo por mecanismos

socialmente implantados e consciéncia, nos prosdsstiricos.

o As teorias de sistemas (fechados, abertos, din&micomplexos e adaptativos;

cibernética de segunda ordem).

Conclui afirmando que o tema do sujeito deve s#adio dentro de uma perspectiva
nao tensa. A melhor solidariedade é a que surgaafandas experiéncias de lazer. A pior
alienacéo é a incapacidade de viver. Quem estfadei um esquema de deveres messianicos
e vive em tensado “revolucionaria’ constante prolraeate ndo fara bem a ninguém. Nada é

coisa de Deus se ndo respeita a alegria de viver.

6.3.7 Heinrich Schéfer: “Existe minha mée por que & existo?” O ser humano como rede

de relacées: uma proposta sociolégica além do “sitjg’ 3*°

Conforme Schéfer, historicamente a nocéo de “stljsiirge de duas herancas. Uma
tem a ver com a idéia de autonomia. Na aurora demalade, a partir da idéia de Descartes
de afirmar a autonomia do “eu pensante” para desfe do poder dominante e coletivizador
da Igreja. O sentido social do conceito cartes@mgujeito € a idéia da burguesia emergente
do século XVII na Holanda. A outra heranca € agazinsciente. A consciéncia entendida
como a razao reflexiva em acdo constréi a subjetde do sujeito como base de sua
autonomia. A Unica verdade € a que 0 sujeito ptessasto €, estar consciente de que esta
pensando. Assim, segundo Schéafer, desde Descartesiceito da consciéncia manteve um
lugar central no lluminismo, no idealismo e nas @entorrentes do pensamento ocidental.

Na filosofia marxista, torna-se “consciéncia desstd, razdo pela qual se precisa da

%9 DUQUE, 1997, 147-180.
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“conscientizacdo” para obter subjetividade e autdaocomo classe. Dessa forma, para o
autor, quando se fala de “sujeitos histéricos” gs&sente a heranca da filosofia na reflexao
atual do tema.

No entanto, Schafer considera que ha duas fornlasarges para o debate em
CETELA de tratar esta heranca. A primeira &astesianismo de esquerd&oncebe a
consciéncia de classe como o eixo central, atritmilhe certos conteddos do saber social.
Seguindo a mesma ldgica de Descartes, faz abstdasoealidades historicas, retendo uma
parte da percepcdo particular das mesmas e teafimsando que sé esta é o verdadeiro e
absoluto fundamento da felicidade do género humanqual tem como pressuposto um
“sujeito revolucionario” identificado no lider ougoupo de lideres.

A segunda é atividade sensorialEla esta baseada na praxis e concebe a consciéncia
como produto daquela. Segundo Schafer, esta heemtgamuitissimo mais perto de Marx,
para quem a verdade do pensamento humano tem d®reprovada na praxis. A praxis
equivale “a atividade sensorial humana” e come tlbjetiva. Dessa forma, se a consciéncia
surge da praxis, esclarece o autor, entdo, nunda per consciéncia absoluta; sempre é
consciéncia condicionada pelas mesmas condi¢coeslaepoluida pelo selo da socializagéo
nas pessoas, pelos interesses, pelo corpo, pelepsiepelos afetos e pelo inconsciente. Nao
obstante, € consciéncia histérica, sempre reldiivigg, limitada. Implica, diz o autor citando
o filosofo Bernhard Waldenfels, “as escérias dacdie do social”; o que qualquer um leva
em si do mundo fisico e social, € o que faz poksivienta e limita o poder dizer “eu” ou
“nos”, perante outros atores sociais (individuaisotetivos). Nao ha sujeito, individual nem
coletivo, que ndo seja orientado e limitado petagligdes de sua existéncia: isto €, o0 mundo
fisico e social, o corpo, os afetos e o pensanm@oseus conteldos. Sobre esta base, o autor
considera que sim pode existir algo como uma cénsi@ de classe.

Schafer, entdo, assume o sujeito a partir de unmsp@etiva sociolégica. Para isso
utiliza o conceito denabitus de Pierre Bordieu, segundo o qual as condi¢cOesisosao
incorporadas pelos atores sociais que formam cgesgzcial. A partir dessa perspectiva, 0s
seres humanos e 0s grupos sociais sdo vigio® “uma rede, um tecido de relagdes,
incorporadas, geradas, transformadas, durantedas individuais e o lapso de existéncia de
movimentos sociais, sociedades e épotds.O sujeito ndo é simplesmente espirito
(consciéncia), mas também corpo e afeto (conforemratura dos desejos e da sociedade da

ala esquerda freudiana). Assim, o autor integra @enesma importancia os niveis cognitivo,

%0 DUQUE, 1997, 155.
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afetivo e corporal, e entende a rede de relagbescqustitui qualquer um dos niveis da
“subjetividade” tanto individual, quanto social fdema simultanea.

Tendo em mente o0 escopo da pesquisa, interessallraysas colocagbes do autor no
que tange ao que ele chama d&ao transversale suas implicacbes para a educacao
teoldgica. Na perspectiva praxeoldgica, a razac@aciéncia estdo sujeitas a condi¢cdes que
nao conseguem ser objetivadas por completo. O @ueuwer dizer que desaparegcam, mas sim
que perdem importancia. Concebem-se dentro dogemie suas condi¢cdes sociais,
corporais, afetivas e também cognitivas. No entaatsazdo ndo esta reduzida em sua
totalidade a l6gica do campo desde onde atua. EEncapsiste, entdo, a qualidade especial da
razao no marco de uma teoria praxeoldgica? Enransviersalidade, responde Schéfer.

A razao é transversaldiz Schafer seguindo o filésofo Wolfgang Welskdso quer
dizer que sua capacidade esta em poder atravesshanites de diferentes “racionalidades” ou
campos de praxis com suas logicas. Isto é contédneranca cartesiana. A razdo é razao nao
por sua absolutizacdo, mas pelo reconhecimento ue hgv outras posicbes racionais
legitimas, e por sua capacidade de abrir-se a é&g@ss. Assim, a razdo busca sempre
desenvolver um ponto de vista proprio que integrediferentes racionalidades. A razao
transversal leva em consideracdo que a verdadadieenunciado depende de condi¢des. A
capacidade da razdo de atravessar os limites aogosae das posi¢des, mergulhando nas
racionalidades diferentes, € 0 que se necessita atternativa a razao doutrinaria, baseada
numa autoconsciéncia absolutizada, propde o dbif@rentemente do “carater exclusivo” da
“razdo moderna”, que se estabelece ao excluir oyiaicoes da possibilidade de exprimir
verdade alguma, a razao transversal ndo exclui agdiari; pelo contrario, salienta Schéfer,

esta atenta a “exclusdes usuais e despercebidasuaopinido:

O conceito da razéo transversal, no marco praxeoldgarece-nos muito

adequado para entender o trabalho que desempe&abacanos processos que
geram solidariedade: entrelacar as diferentes mabitades. Sem negar seu
arraigo numa posicao especifica, a razdo atravesdimites com campos e

posicdoes alheias, busca compreender e destacamanteem negar as

diferencas, e organizar a cooperatao.

Quanto as implicacdes para a educacao teologitef&ccomeca dizendo que nédo tem
sentido discutir acerca do uso da palavra “sujei8€gundo ele, a discussdo no encontro
interdisciplinar de 1996 em San José, correspondgssimo melhor a uma teoria tabitus
e de uma razao transversal do que ao conceitojeitosih seu ver a nocao de “(novo) sujeito

(histérico)” generaliza o discurso sobre os movitoer® grupos com que trabalhamos, com a

%1 DUQUE, 1997, p. 177.
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consequéncia de que torna a visao mais obscuraigan dle esclarecé-la. Sugere, portanto,
prestar mais atencéo aos seguintes aspectos:

o Contextualidadeconsidera que a teoria compartilhada por ele sabanmportancia
dos contextos e fornece critérios para analisa-los.

o Corpo e afeto:procurar formas de aprendizagem n&o cognitivas lguem em
consideracgao a interdependéncia entre corpo, afetognicao.

o Racionalidades e formas de vidaendo que muitos dos alunos das instituicbes
provém de racionalidades e formas de vida difesgistgam eclesiais, étnicas, socialis,
ou dos dois géneros, haveria que trabalhar estaemties formas de vida além de
fazer uma andlise do contexto de trabalho. Por pkenpensar em formas de
equiparacao de culturas orais com culturas datesri

o Capacidade de dialogo transversarabalhar com todo respeito as diferencas e
contradi¢cOes dos diversos atores sociais e raaiao@s, procurando, a partir da razéo
transversal, sublimar as contradigcbes e ndo supaiBnicomo faz a razdo professoral
unificadora.

o Transdisciplinaridade:do ponto de vista praxeoldgico e da razdo trasaveg
necessario que a educacao ja nao fique restritadamses disciplinares das ciéncias
modernas; precisa-se passar a noc¢Oes curriculawes pgopiciem o trabalho
transdisciplinar na solugédo de problemas e enfodagsnatérias de estudo.

o Orientacao teoldgicaem vez de aprender contetudos haveria que aprartdavalhar
com conteudos. A tarefa € aprender a se orientar reagen teologica e saber

interpretar as tradi¢gdes cristds na paisagem teHes sociais.
6.4 Primeiros encontros de teologias setoriais

Dentro dos preparativos previstos para o encorgrblatanzas e em cumprimento ao
roteiro tracado no plano quinquenal, realizaranerse Colombia dois encontros de grupos
teoldgicos especificos. Estes encontros foram aanhgmlos pela secretaria executiva de
CETELA.

6.4.1 Primeiro encontro de teologia camponesa

Realizou-se nos dias 7-20 de abril de 1997, no diiis Comunidades Campesinas
Cristianas (CCC) da Colémbia, localizado no pequemaado de Versalles, distante uns 50
quildbmetros de Medellin. Participaram dezoito pass¢dez homens e oito mulheres),
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representantes de diversas regifes rurais do paisum encontro marcado pela riqueza
simbdlica: cantos, poesias, pinturas, imagenssamsdos, alimentos, bebidas, medicinas, etc.,
a qual mostra que a espiritualidade e a teologi@poaesa se manifestam através de todas
estas expressdes. No meio da dura realidade caomhbinarcada por multiplas violéncias, o
empobrecimento e a expulsdo dos camponeses detesetirios, a teologia camponesa
afirma a cercania da presenca de Deus no meicotEsssimples e cotidianas da vida.

Seu processo de articulacéo teoldgica esta baseadguinze anos de experiéncia das
CCC?>*? cumpridos em 1997. Estas comunidades evoluiramnte espiritualidade catélica
tradicional e sacramentalista para uma nova esglidade, inspirada em atitudes e
compromissos de vida. Outra face interessante dasténhar foi a transicdo de uma logica
racional para uma espiritualidade que integra airsentos e a afetividade, especialmente,
na relacdo com a terra. Dois aspectos tém ajud&ienesta mudanca. Por um lado, a leitura
camponesa da Biblia e, por outro lado, o fato deal®ir e sentir Deus com for¢ca em toda a
criacdo. Existe uma memodria publicitiadeste encontro, além de um bom acervo

fotografico.
6.4.2 Primeiro encontro de teologia negra

Este encontro teve como cenario a cidade de Quitajsital do Departamento de
Choco, localizado no noroeste da Coldmbia. A data20-23 de maio de 1997. Existem
memoria e acervo fotografico do encontro. Estivenaresentes dezesseis pessoas (dez
homens e seis mulheres). Foi organizado em parceriaa Pastoral Afro-Americana da
Diocese de Quibd6. Refletiu uma variedade de comigsms no que tange ao
acompanhamento das organizacdes populares e casapoaieos que lutam pela defesa de
seus territorios e a preservacao de suas culturaslogro atingido pelo encontro foi tomar
consciéncia do vazio que ha na producdo teologemganna Colémbia. Para isso foram
tracadas algumas linhas concretas:

o Partir das producdes teoldgicas existentes no falabaos cantosarrullos, poemas,
histérias, etc.). Busca-se assim dar valor teotbghs manifestacdes religiosas
afrocolombianas.

o Trabalhar o corpo como lugar teoldgico (eréticaragpgue perceba o sofrimento, as

paixdes, os cheiros e a cultura negra como espaglegiado da revelagéo de Deus.

%2 Ver a histéria do caminhar das CCC na revistictica Bogota, n. 17, julio de 1997.

%53 Ver CCC-CETELA,Caminar teolégico a paso campesimingota: Kimpres, 1998. Cf. também Informe da
secretaria executiva, apresentado a VIIl assembBB@ETELA, Matanzas, Cuba, julho 4, 5 de 199B-6.
In: archivo de CETELA, livro Actas de asambleas3-2903.
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o Fazer uma leitura teologica da cotidianidade néurallnegra, valorando os espacgos
celebrativos como espacos de resisténcia.
o Estabelecer mecanismo de intercambio e cooperagio autras instancias que
trabalham a hermenéutica, a pastoral e a teolegjean
Estes dois encontros, de teologia camponesa elgite negra, nomearam cada um dois
representantes para participar na jornada teol@giddatanzas.

7 MATANZAS: A ULTIMIDADE DA VIDA NUMA SOCIEDADE OND E CAIBAM
TODOS E TODAS

O local que serviu de cenario para a 52 jornad@é@dma de CETELA foi o Seminario
Evangélico de Teologia de Matanzas, Cuba. O SHEA lestilizado num pequeno planalto
verde de onde se enxerga a beleza da Baia de Mata@nnforme foi dito acima, esta
jornada marcava o fim de uma etapa, que procurasponder aos planos tracados pela
diretoria da Comunidade em cumprimento do mandatassembléia de San Jerdnimo em
1995. Assim, a jornada de Matanzas seria o espagogppartilha das producdes teoldgicas

feitas em dois anos, a partir dos encontros péatiesi realizados.
7.1 A ORIGEM DA CONVOCATORIA

A 52 jornada teolOgica correspondeu a segunda plartprojeto “Espacos para a
producéo teoldgica em Abya-Yala”, iniciado em Searddimo, Colémbia, em julho de 1995.
Este projeto esteve orientado especialmente arapgeoducao teoldgica dos setores que, a
partir de 1991, vinham se envolvendo no processdCH&ELA, como as mulheres, os
indigenas e as negritudes. Na 5% jornada, espeeagae outros, como 0S pentecostais e 0s
camponeses, participassem. As expectativas cri@mastorno desse processo foram
significativas. Esperava-se que esses setores sagma a enriquecer a universalidade
teologica a partir de suas teologias particulacesy vistas a retomar caminhos impostos
pelos novos desafios historicos. Contudo, proceradtar que essas producdes fiquem
isoladas em suas particularidades, mas possam pazer de um espaco mais amplo que
permita a universalidade dessa producdo teoldgicAssim, a 52 jornada visava juntar

representantes desses movimentos teoldgicos evdit®$” representantes da TL, que se tem

%4 Cf. o projeto “La ultimidad de la vida en una isdad donde quepan todos. Quinta jornada teolddgca
CETELA", marco de 1997, em: livro Comité ejecutmmjectos/Actas de junta directiva, 1994-2003,-B. 2
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juntado a este processo, sob a tematica “A ultiddédda vida numa sociedade onde caibam
todos e todas”.

Nessa jornada participaram pouco mais de uma G aepessoas, procedentes de 20
paises diferentes da Ameérica Latina e do Cariliam ale varios paises do primeiro mundo.
Pelo pais anfitrido, Cuba, participaram por voléa2® pessoas representantes de diversas
igrejas e organismo ecumeénicos. A lista de paditips aparece no anexo 6 na parte final da

dissertacao.
7.2 DESENVOLVIMENTO DA JORNADA

A jornada esteve dividida em quatro momentos. Nmgiro momento, como ja é
tradicional nos encontros de CETELA, houve umais@ala realidade histérica. Esta parte
foi motivada por duas palestras, uma de Franz Hankmert e outra de Maria Arcelia
Gonzalez B. O segundo momento foi um leque maid@apgnposto de trés areas: a questao
teoldgica, que contou com uma palestra de Enriquesé€); o viés biblico, acompanhado por
Elsa Tamez, Jorge Pixley e Néstor Miguez e o véésgpiritualidade que contou com uma
palestra de Diego Irarrazaval. Num terceiro momdmbove espaco para organizar as reacoes
tanto pessoais como coletivas diante das apre®estaipicialmente se fez uma sintese de
eixos teméticos surgidos dos subsidios e postegimerhouve reacdes a partir de grupos de
interesse, conforme as diversas teologias e orggdes particulares ali representadas. O
altimo momento da jornada se dedicou a olhar oafabsspara a producéo teoldgica no futuro
imediato.

Uma belissima liturgia matutina abriu a jornadddgica. A partir da arquibancada do
Seminario, por trds do grupo de liturgia e das pabms descortinava-se o horizonte infinito
do Mar do Caribe. Entre cantos cubanos e latinodaares, ao ritmo dos tambores, dos
violdes e demais instrumentos musicais, foram dimms os trés livros que cada
participante levou para a biblioteca do Seminasiartgélico de Teologia. Depois de receber
o chapéu de palha para proteger as cabecas ddeasdéaribenho, deu-se inicio a mais uma

jornada.
7.2.1 A realidade historica

7.2.1.1 Subsidios de F. Hinkelammert e de MarialfacGonzalez
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Como foi dito acima, esta parte esteve a cargmaeetonomistas: F. Hinkelammert e
Maria Arcelia Gonzélez. Sua apresentacdo estewathasos textos “Qiireitos humanos na
globalizacéo: a utilidade da limitacdo do céalcu wilidade” e “Do mundo das excluidas
para um mundo onde caibam todos e todas. Pelailig®sidio das invisiveis”,
respectivamente. Estes textos de Hinkelammert\aiea Arcelia sdo os mesmos editados no
livro “Perfiles teoldgicos para um novo milenio™9@7), os quais ja foram acima sintetizados.
As duas palestras registram visdes criticas dawefexcludentes da globalizacdo econémica.
Hinkelammert, levando em consideracdo também o tei@®gico, enfatizou a ameaca que
representa a globalizagdo neoliberal para a sokiesia da humanidade e do planeta, além
do desafio ético que passa por uma sociedade @itoknt todos na procura do bem comum.
Maria Arcelia, por seu lado, frisou o carater anéndrico e patriarcal do neoliberalismo, que
invisibiliza o trabalho das mulheres. E o caso de gla chamou deconomia do amor
aquela feita com gratuidade por necessidade odas@dade, central para a reproducao da
vida, e que as medices feitas pelo PIB invisiaitiz>°

7.2.1.2 Reac0des perante os subsidios da realidstdeda

A seguir nos limitaremos a considerar algumas éagdes geradas na jornada apés as
apresentacoes.
o0 A realidade neoliberal se mostra quase igual niesatites paises de América Latina.
Como contrapartida, a forca da cultura se manifeamaneira muito mais

contundente nas mulheres, cujo aporte para a logsakiernativas € decisivo.

o Na&o basta opor abstracdes a abstracdes, palapedavaas, ideologias a ideologias. E
preciso abrir e consolidar processos de reconstrid@ sujeito, reinventar as
categorias epistemoldgicas a partir das nossasladat, a partir dos excluidos e das
excluidas.

o Definiu-se a atual crise de alternativas como urmerdo de aturdimento, que por seu
carater imobilizador nos convoca (com a preméndatampo presente) a uma

recuperacao das alternativas de resisténcia.

o Trata-se de micro-alternativas particularizadas diferentes movimentos civicos

(camponeses, mulheres, indigenas, etc.) que msisteidia e ao consumismo.

%55 Cf. Memoria de la 52 jornada teoldgica, Matangaga, julio de 1997, p. 7. In: Archivo de CETEUAyro
Memorias de jornadas teolégicas 1994-2003.
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o Estas microrresisténcias ndo sdo um ponto de chegads de partida. Indicam,
sobretudo, uma presenca minima, ainda insuficiemtais definitivamente uma
presenca que nos ajuda a manter viva a esperanta saciedade na qual caibam

todos e todas.

o0 Perante a fragmentacéo dessas respostas impoaesessidade de um processo de
articulacdo, de criacdo de redes que potencienesgmstas. E ai nos perguntamos:
qual é o germe capaz de integrar as nossas resst@qual a forca que nos unificara

e dinamizara?

o Optar pelo local pensado globalmente. Responsab#idglobal, mas a partir do
especifico: da familia, do bairro, da comunidadegipo, da igreja, a partir do local.

Isto exige uma mudanca grande de mentalidade.

o0 Recuperar o legado da teologia, que €, sobretustmtag o grito do excluido, da

excluida. Quem é a vitima? Estar mais atentostiasag.
7.2.2A transformagéo da Teologia da Libertagéo
7.2.2.1 Subsidios de Enrique Dussel

Na sua apresentacdo durante a jornada, Dusseloutibasicamente 0 mesmo texto
editado sob o titulo “Transformacdes dos pressopospistemologicos da Teologia da
Libertagcdo. As ‘Treze teses de Matanzas' para setebatidas”. Estas teses ja foram
sintetizadas acima. Na sua fala, ele destacou slgspectos; aqui sO registraremos um
aspecto. Por exemplo, no que tange ao que chastateologiadas Teologias da Libertacao,
ele insistiu na idéia de unrazao transversalque permita a comunicacao entre teologias
diferenciadas. Conforme ele, todas as teologiasatitiadas sado atravessadas ou atravessam
o rosto humano no qual se encontram todas as wmiffese de género, de raca, econdémicas,
sociais, ecologicas, etc. Assim ndo se perde namiversalidade nem a diferenca. Esta
novidade tematica foi colocada no livro tanto paisgel, quanto por E. Schéfer, como foi dito

acima. Os dois partem da proposta do filésofo \asligWelsch>°

7.2.2.2 Reac0Oes das teologias particulares

%6 Cf. DUQUE, 1997, p. 38 e 176.
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As reacOes as colocacdes de Dussel foram feitaartér plos diversos setores
teoldgicos presentes na jornada, isto é, da pdigpeate género e das teologias pentecostal,

indigena, negra e camponesa.
7.2.2.2.1 A partir da perspectiva de género

Isso foi feito por Rebeca Montemayor e Luz Mila @ada. Elas salientaram o fato de
mostrar a TL como uma teologia viva, em processtatesformacao. Quanto ao destaque do
texto-texto, lembraram que as mulheres tém propastocorpo como uma categoria
hermenéutica e uma linguagem para interpretar aealmlade. Por isso consideram que o
paradigma da consciéncia é redutivo, na medida wmagsua efetividade para agir ndo se
concretiza historicamente. A razdo consciente geitsua partir da modernidade ocidental
desempenhou um papel importante nas investiga¢idegnao a abstracao da realidade, mas
essa realidade néo era s6 manifestacdo do seresteas em contraposicdo ao mesmo Ssetr,
chegando a rejeitar a realidade do corpo, mencapadeza, a ponto de valorizar mais a razao
do que o corpo. Conforme elas, hoje ndo é posséparar a realidade do corpo individual e
social. Nao existe uma consciéncia absoluta dekligas condicdes de vida das pessoas. Ela
esta ligada aos seus corpos, desejos, sonhosafidess. Estas sdo as razbes de ser de sua
subjetividade e intersubjetividade. Dessa formaspeuma sociedade exige pensar uma série
de relacdes intersubjetivas entre subjetividadesligam com realidades diferentes, mas que
mutuamente se enriquecem.

Nesse sentido, a reafirmacdo da identidade daseneslmao € uma luta contra os
homens, mas contra o poder masculino que, ancarasisimbolos e discursos da cultura
ocidental judaico-cristd, modifica as relacdes. deesnodo, na aventura de construir e
desconstruir sdo convocados homens e mulheresckdasam a atencdo para o fato de que
0os homens estéo ficando para tras em termos des moveepcdes e saberes, o que produz
certo distanciamento e falta de comunicacao emneehs. Embora a identidade se construa
em 0oposicdo ao outro, no percurso os vardes témtoabema brecha mais profunda de
angustia existencial e de ndo comunicagdo; e pardemo setstatusas vezes mantém as

suas praticas androcéntricas.
7.2.2.2.2 A partir da pentecostalidade

Esta perspectiva esteve sob a responsabilidadeiideOrellana e Bernardo Campos.

Orellana fez vérias criticas a partir da experi#&noéntecostal. Os pentecostais falam a
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linguagem do povo, a gente pobre escuta 0s pregmgentecostais porque € gente do povo;
ndo sao tedlogos ou estudiosos: “o0 que eu acrealimnico com forga, entusiasmo e alegria”
e isto eu ndo percebo nos tedlogos da libertaggmessou Orellana. Para o pentecostal
primeiro esta a vivéncia, depois a reflexdo. Owatspecto critico na TL, segundo ele, é a
excessiva analise estrutural e conjuntural emrdetrio do micro. O tema da economia macro
€ muito importante, mas para o pentecostal é mmgisritante a economia doméstica.

Campos, por seu lado, retomou o “principio Babddmhencionado por Dussel para
assinalar um ponto de encontro para o dialogo enteologia pentecostal e a TL. Para o
mundo pentecostal o “principio Pentecostes” ou s#ém € o antitipo do “principio
Babildnia”. Trata-se do Principio Pentecostalidafledefinido como aquela experiéncia
universal do Espirito de Deus que perpassa namdsdet Igreja, mas toda a Criacéo. E a forca
gue empurra a realizacdo do ser, que movimentsstdridi, que a torna prenhe de sentido.
N&o deve ser confundida com os pentecostalismoguas sdo tentativas histéricas de
expressar a experiéncia da Pentecostalidade. Rodéda analogamente & categoria da
Catolicidade, que é muito mais do que a marca de igneja; € a experiéncia universal de
toda a Igreja. Por isto, com o reconhecimento dergas teologias, como se esta fazendo
neste encontro, exprimiu Campos, deve-se recuperakperiéncia de discernimento de
espiritos para diferenciar entre o espirito da éda espirito da morte, entre globalizacéo e
globalidade, totalizacdo de totalidade, pentecsstals de pentecostalidade, “principio
Babildnia” e “principio Pentecostes”.

Conforme Campos, o Principio Pentecostalidadezadaessario para ler e visualizar
o kairds de Deus que sobrepuja a Histéria e que permite 8ém de como histéria da
economia, da politica ou da situacdo ecoldgicaldoepa. Este principio permite quebrar as
leituras redutoras da historia. E a visdo da ceieeusal de todas as nacgdes reunidas embaixo
do céu, simbolicamente reunidas em Pentecostamade® livro dos Atos (2,1-13), pela acéo
do Espirito para formar a grande comunidade uratersm uma variedade de linguagens,
mas consensualmente reunidas em torno as maradihBgus. Esta figura poderia ser lida,
nos termos de Dussel, como o gozo da universalidatielibertacédo total do género humano.
Avancar-se-ia, assim, ndo rumo a libertacdo dosopoem separado, mas de toda a

humanidade. Uma teologia da Pentecostalidade @oderium eixo fundamental para uma

%7 Este principio é desenvolvido por Campos, em: ®&&, BernardoDe la reforma protestante a la
pentecostalidad de la iglesiBebate sobre el pentecostalismo en América Lafudgto: CLAI, 1997. Existe
versdo em portugués: CAMPOS, BernarBa. reforma protestante a pentecostalidade da igr&ebate
sobre o pentecostalismo na América Latina. TradddWma Zwetsch e Walter Altmann. S&o Leopoldo:
CLAI/SINODAL, 2002.
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metateologia da libertagdo porque onde esta oitesgé Deus ha liberdade. Este é o objetivo
final dos processos de libertacdo. Alias, sali€@dampos, a teologia da Pentecostalidade néo
pode ser pensada como uma teologia regional, magtacas a seus proprios conteudos a

pretensdo de ser uma teologia fundamental, universa
7.2.2.2.3 A partir da teologia negra

A irm&@ Claribel Vasquez e o leigo Virgilio Buenogpresentantes do incipiente
movimento de teologia negra iniciado recentemeaté€aldémbia, compartiram sua reacao.
Conforme sua visdo, o passo do paradigma da coeszi@o da linguagem deve assumir a
linguagem simbdlica dos mitos e dos cantos, a iggm do corpo para 0 homem e a mulher
negra. Para a comunidade negra isto surge da odli@c@da estabelecida com o meio em que
esta se desenvolve.

Quanto a articulagcdo entre o teodlogo profissionad e€omunidade, falaram da
preocupacdo pelo papel daquele no quefazer teolégicis se constata que o tedlogo
profissional desconhece e até nega a producaatealque a comunidade faz através de seus
cantos, “alabaos” e “arrullo§®® Afirmaram que deve haver uma estreita relacdoceemtr

teologia feita pelas comunidades e o quefazeralagia profissional.
7.2.2.2.4 A partir da teologia india

A reacdo esteve a cargo de Eleazar Lopez Hernasdegrdote zapoteco mexicano.
Ele percebe uma grande mudanca na TL a partir @sepacéo de E. Dussel. Considera que
o grande aporte da TL foi tirar a teologia dos tlese leva-la ao povo. Porém, segundo ele,
a teologia india sempre teve problemas com a Tliddeao fato de o Norte ter marcado tudo
durante longo tempo. H& uma sacralizacdo do Nodeuso da razdo utilizada como arma
para impor o conhecimento que supostamente o $uken& O que trouxe o Norte? Os povos
indigenas lembram constantemente: o frio, o gelov®rte. O Norte € branco néo pela cor de

sua pele, mas por ter trazido a morte, razdo pedh @tempo presente é para percorrer 0s

%8 Os “alabaos” e “arrullos” séo cantos e expresséiigiosas proprias dos povos afrodescendentedizados
na costa do Oceano Pacifico colombianoaabacs manifestam louvores a Deus, a Jesus Cristo, @aMar
aos santos; repetem de forma pedagdgica os msEemsinos religiosos. Também podem expressastema
sociais e a vida cultural do povo. Ver: OROBIO GRM\ Ayda. “Semana santa catolica en el Pacifico
Afro-colombiano”. In: AGUDELO GRAJALES, Diego (EdEspiritualidad, justicia y esperanz®esde las
teologias afro-americanas y caribefias. Cali; Fe3i¥g 2009, p. 180-181. Os “arrullos” também saotes,
mas em favor das criancas; no natal, em favor deimanto do menino Deus e, durante os veldrios,
procurando que 0 céu se abra e as almas das arifalgeidas cheguem até Deus. Ver: ORTIZ, Lucia)(Ed
Chambacu, la historia la escribes .tUEnsayos sobre cultura afroamericana. Vers#io line
<www.books.google.com.co/books?id=VIfcbtHOEY4C&pg=d1&dg=arrullo#v=onepage&q=arrullo&f=f
alse>, Acesso em 18.11.09.
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passos dos astecas: caminhar do norte para amdulyar da morte ao lugar da vida; caminhar
para a terra amarela, das flores, da primavermullaer, para ser comunidade, povo.

O conhecer do Sul ndo € o conhecer ligado ao pots,a sabedoria, compreendida
como o sabor da vida, o gozo de tocar o mistégacsahtir-nos vivos, irméaos, redescobrindo
assim o mistério da vida, do humano, de Deus, nostpie nunca pode ser dominado. A
teologia ndo pode ser a expressao de um querendombDeus, mas deve ser, como disseram
0S irmaos pentecostais, a experiéncia do EspRddanto, ha que valorar a for¢ca que temos,
a forca do micro, do cotidiano, do pequeno. E rsgués orientar todo, isto &, orienta-lo em
direcdo do Oriente, de onde nasce o sol. Estantade é saber que temos que ver com Deus
e que com ele acordamos todos os dias para deaofarcas da noite, para subir ao zénite,
aquecer a terra para gerar vida e logo também mancerer gerando vida. Dai a importancia
dos mitos e dos ritos, ndo como saberes atrasadiss,como fontes de identidade. A luta
indigena mostra que é possivel juntar agora olitas com a trama fundamental das lutas
indigenas, como 0 mostrou recentemente a expegiéecChiapas. Por isto, a visdo indigena

pode aportar ao quefazer teologico de todos, n&oiieEleazar.
7.2.2.2.5 A partir da teologia camponesa

Helda Castro e Adriano Quintero, camponeses colamals, reagiram em nome desta
teologia. Quanto ao texto-texto destacaram que aangoneses tém aprendido a relativizar
o texto biblico e a coloca-lo num segundo lugansaeram que € na vida cotidiana que se
jogam os sonhos e as esperancgas. Se o texto ajecabrir o querer de Deus, ele serve,
como também servem os mitos e relatos indigenaspaneses seculares.

A teologia camponesa declara sua afinidade comoesspindigenas e negros na
Colémbia, dos quais tem aprendido o sentido da tero cuidado pelos seres da natureza.

Afirma que ndo ha salvacéo se ndo nos colocarmasasmo nivel dos animais.
7.2.2.2.6 Resposta de Enrique Dussel

Para E. Dussel o ponto de partida de tudo € o cerposubjetividade. Descartes
pensava um sujeito sem corpo. Ha que recuperarpm.cAlém do “eu penso”, encontramos
na lingua, no gozo, no inconsciente uma quantidadaessupostos da subjetividade. E, além
da subjetividade, esta o intersubjetivo e o sapial, por sua vez, constitui a subjetividade por
baixo do novo. Isto pode ser trabalhado em difesenampos de andlise epistemoldgica, mas
também a partir do género, do racial, do étnics,ate@ncas, da terceira idade, etc. Trata-se
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de um esquema complexo diferenciado e transverdala metarreferéncia e uma
metateologia.

Pela primeira vez desde a crise, podemos comeglabarar uma teologia que leve a
sério a diferenca sem problemas, mas que ao mesnpwtaborde o universal. Uma teologia
complexa, da subjetividade, nas estruturas socgns que atuamos em processos
autorregulados, nos quais poderia parecer guesziémeia ndo opera (metaconscientes), pois
produz sistemas e efeitos devastadores (machisaosnro, capitalismo e em geral todo
sistema formal que € um modo de pecado do prin&amlonia, etc.). Ou seja, uma teologia
gue afirme com maior profundidade o problema dajeswitlade e as ordens sociais
autorreguladas ou supostamente autorreguladas, aonsscado.

Dussel lembrou-se de um aporte de Hugo Assmanmessguo durante o encontro
interdisciplinar de San José, segundo o qual ostdos desprezamos 0S processos
autorregulados e acreditamos que com um voluntarigrofético as coisas podem mudar.
N&o. Conforme Dussel, a coisas tém a sua propgiedp mas se dissermos que tudo séo
processos autorregulados em que a subjetividadegemaanada a fazer, entdo para que o
Reino, para que a revelacdo? Quando surgem ogsfkistruidores ndo intencionais, surge o
problema profético. Ai ha que levar em conta agigos de um texto que ja se defrontou com
sistemas concretos como Egito, Babildnia, o impésimano e outros. E como fruto dessa
confrontacdo nos deu critérios de verdade (repé@mda vida) e consensuais (a comunidade),
além do critério critico de Jesus: “Bem-aventuradsgpobres” (a partir das vitimas) para

criticar cada um dos sistemas e a partir de caohaavem particular.

7.2.3 ContribuigBes exegético-hermenéuticas

O leque da Biblia, na busca por fundamentar o botizexegético-hermenéutico de uma
sociedade onde caibam todos e todas, foi oriemaddlsa Tamez, Néstor Miguez e Jorge

Pixley.
7.2.3.1 Elsa Tamez: soteriologia do mercado vesstesiologia do Evangelho

Desta vez, a biblista E. Tamez contrapds a no¢asableacdo segundo a légica do
mercado e a no¢ao de salvacao segundo o Apostolo. Bda o fez a maneira de um estudo
biblico, embora esta apresentacdo mantenha afmiclamh as linhas propostas no seu artigo

sobre os conceitos de Friedrich A. Hayek, idedlogoliberal, e do Apdstolo Paulo perante a
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lei.**° Elsa partiu de dois textos. No caso de Paulomie hrevissima cristologia na carta aos
Galatas: “[...] que se entregou a si mesmo pelasaw pecados a fim de nos livrar do
presente mundo mau [...]" (Gl 1,4). E no caso docado da famosa formula “laissez faire-
laissez passer”.

Conforme E. Tamez, o evangelho do mercado ndo cenimésericordia. E cego a
respeito dos efeitos ndo intencionais do impéricute lei. Promete paraisos aos que sejam
escravos de sua lei e identifica aos excluidos caqueles que ndo se ajustam a ela. Se
autoidentifica como um sistema autoregulado queaae todos os propdsitos particulares
produz o bem. No entanto, € um mundo perverso oggédh injustica e que gera miséria e
exclusdo. O evangelho de Cristo, por outro ladmggangelho da misericérdia, de dar-se aos
outros, da justica acima da lei. O Espirito tamls@pra por todas as partes, em todas as
direcbes, Es espontaneo e desregulado; ndo salpemorde sopra, mas sabemos para onde
vai: sua meta é a justica. Suas vias sdo as dsaiodirdia e a solidariedade. Sua ldgica é a
graca. O nosso desafio nestes tempos, num mundaizado pelo mercado, € como ser

convincentes com o evangelho de Jesus Cristo?
7.2.3.2 Néstor Miguez: a ultimidade da vida naigibl

O biblista N. Miguez, professor de ISEDET, na Atge) por meio de um estudo
exegético percorreu o tema da vida em trés textdeds: Ezequiel 18, 2 Corintios 4,7ss. e
Apocalipse 18° Estes textos falam da vida, ndo em termos abstratas concretos. O texto
profético de Ezequiel constitui o que alguns chand®ngiro teoldgico exilico da linha
profética. O povo se pergunta se € justo pagarpgetado dos pais ou simplesmente: por que
0s justos pagam pelos pecadores? Questiona-séca jds Deus. Esta € a queixa da vitima.
Pelo pecado de outros, pela desobediéncia e itgusitis poderosos de Israel, somada a
violéncia dos invasores, encontram-se exiladosimigws e destrocados como povo. A
resposta divina é que porque ele vive 0 povo tambiera, mas isto sempre que haja
respeito e reconhecimento mutuo entre os seresrtogn&rata-se de uma transferéncia da
vida de Deus aos homens mediada pela justica de. Diéio se trata de uma justica garantida
pelo Estado, nem por instituicAo alguma. Esta gastieve estar garantida pela prépria

comunidade, conclui Miguez.

9 Veja o t6pico 6.3.2 deste capitulo.

%0 Ppara a sintese de suas colocacdes seguimosstraatg sua apresentacdo conforme a memdria dadprn
além do seu texto escrito “Estudio biblico. Text©s:18; 2 Co 4: 7ss; Ap 18.” Por Néstor O. Migyamho
de 1997. In: Archivo de CETELA, livrdextos de jornadas teoldgicas 1994-20@8netidos posteriormente
a secretaria de CETELA.
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O texto de Corintios trata da corporeidade da wadao fragilidade: “Trazemos,
porém, este tesouro em vaso de argila, para qearessmparavel poder provenha de Deus e
nao de nos” (2 Cor 4,7). Mas € nesta fragilidade iqulica a fortaleza da vida, porque é na
cercania da morte que se manifesta o sentido da Widmorte ao mesmo tempo torna
possivel a relacdo ética: “assim a morte trabathanés; a vida, porém, em vés” (v. 12). A
entrega da propria vida é a afirmacdo da vida ddso® A vida alcanca um sentido ético
radical ao irmanar-nos com Jesus Cristo por caadeadilidade da vida. Conforme Miguez,
a partir do versiculo 15, produz-se uma mudanctngaagem. A palavrgraca ocupa o
lugar da palavraida (grifos do autor). O que antes se dizia da vidarage diz da graca.
Assim, a vida é graca, gratuidade para muitos.d& @m risco, tanto pela opresséo, quanto
pela decisdo solidaria, é vida que triunfa sobie @pria debilidade gracas a esperanca
mantida pela graca.

Apocalipse 18, por seu lado, mostra como o triddonercado e a redugéo da vida a
meras coisas é um processo feito com violénciast&munha do sangue dos profetas e de
todas as vitimas da terra. Os seguidores do Cordgwardam o tempo de sua retribuicéo,
pois ndo tém forca para deter a Besta. Neste textydadeiro sujeito € o Cordeiro imolado
transformado no Cavaleiro do Cavalo Branco no di&a de Deus. As vitimas sdo “sujeitos
da histéria”, mas negados. Seu amor e seu cargcipam o sentido Ultimo da vida que Ihes
é antecipada no Cordeiro. Eludem a marca da Bes#s, ndo a sua forga. O sonho
apocaliptico ndo esta na vinganca, mas na vidapeeada. A restituicdo da vida fica
reservada para Deus.

Em concluséo, Miguez afirma que estes trés texdasifem uma abordagem da vida
numa sociedade onde caibam todos e todas. E remamhesida como vida cotidiana, vida
exposta e fragil. Conforme ele, a literatura b#blieconhece a vida como cotidiana, como
vida exposta e fragil. Vida reconhecida numa miidigiade de sujeitos na histéria e sob

condi¢des de precariedade e juizo ético. Segumglo el

Ndo ha um agente historico Unico de transformac@duido
definitivamente do projeto de Deus Ha testemunhas, frageis
anunciadores, pessoas e comunidades que assumepirtioEe sdo
unificados por ele. Sdo aqueles que assumem a simemlacional
basica do amor, op¢ao custosa na qual descangeer@ames. A vida é
vida orientada, Vida que sai de si em procura dxipro e confiando
na justica divina.3%*

7.2.3.3 Jorge Pixley: Ha ressurreicédo: a novidapessivel!

%1 MIGUEZ, Nestor O. Estudio biblico. Textos: Ez 28Co 4: 7ss; Ap 18. 1997, p. 5. Os grifos saoutora
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Para Pixley, como cristdos, ndo podemos aceitamgudgem de que nao ha
alternativa. E ndo por termos certeza de quaisasémmas de construir a alternativa ao
mercado total que anuncia que nao ha salvacaadonaesmo. Tampouco por possuirmos um
segredo que ninguém mais saiba. E por que temoschav@ que nos permite entender este
mundo: é a ressurreicd%. O problema, segundo Pixley, é que facilmente éanars a
ressurrei¢cdo de seu sentido evangélico por néo reemgermos o seu “ponto”, seu assunto
distintivo. E ai as traducfes as vezes ndo ajudaitoyassim, por exemplo, quando a Biblia
de Jerusalém diz: “Estais procurando Jesus de &lagaCrucificado. Ressuscitou, ndo esta
aqui” (Mc 16,6). A tradug&o sugere que o mortojéisude uma acao, ressurreicio. E falso,
pois, os mortos ndo fazem nada. Conforme Pixleygxpressdo grega do texto diz
literalmente: “Ele foi ressuscitado”. Assim a rassigdo fica como uma acdo de Deus em
favor do profeta morto pelas autoridades. E o “piréntdo, ndo era que Jesus seguira com
vida, pois logo ndo o viram mais; mas que a cauwda Qual ele morreu prosseguia. O
significado da ressurrei¢cdo de Jesus estd em pesarade sua morte na cruz, o projeto pelo
qual ele viveu e morreu continuou através de saagdpdlos, ou seja, Jesus se levantou na
energia na qual seus seguidores lancaram-se apracb Reino de Deus.

Hoje quando, como cristdos, anunciamos que Dewstev Jesus Cristo dentre os
mortos, estamos dizendo que a vida € possivelgoata de Deus. Mesmo naqueles casos em
que ndo existem possibilidades certas. A ressaueiéo € negacdo da morte; isto seria uma
ingenuidade. A ressurreicdo reconhece a morte, awooe hoje com o mercado total que
gera tanta exclusdo e morte. Ela afirma, todawia,axiste uma forca misteriosa que sustenta
e gera vida. Para os cristdos, entdo, a resswreiedlesus é a chave da historia. E a
afirmacdo de que existe no universo uma novidadgicala O Cordeiro imolado do
Apocalipse de que falara Néstor € o representant®n e a lembranca do triunfo presente e

imanente de uma alternativa, concluiu Pixley.
7.2.4Dialogo entre biblistas e setores teoldgicos

Apbs a apresentacédo biblica, houve espaco paradmicho motivado pela pergunta:
como ou onde na leitura da Biblia, em nossas catades, compostas por sujeitos diversos,

€ possivel encontrar sinais de esperanca de umamawb? As diversas reacdes salientaram

%2 Como no caso anterior de Miguez, vamos seguioizacdes de Pixley a partir de sua fala durante a
jornada segundo consta na memoria. Também: PIXUBhje. “Hay resurreccion: jLa novedad es posible!”,
1997. In: Archivo de CETELA, livrGextos de jornadas teoldgicas 1994-2003
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como diversos setores se apropriam da palavra de Deggguir incluimos uma pequena
sintese:

o Os camponeses tém desenvolvido muito a capacida@salita da realidade a partir
de todos os sentidos e do coracao, para depogdratom a Biblia.

o Durante muito tempo a abordagem da Biblia s6 seafpartir do método histérico
critico, menosprezando a imaginagdo e a intuic&ge lde estdo valorizando outras
perspectivas de sujeitos particulares (mulherémngas, indigenas, camponeses, etc.),
gue encontram ai uma fonte de esperanca pararresist

o Os povos indigenas tiveram uma experiéncia tragmdadm a Biblia, pois esta foi
utilizada para justificar a opressao. Esta situaginecou a mudar quando a Biblia foi
traduzida aos idiomas indigenas. Agora comecamla @&mo um espelho que reflete
sua propria experiéncia como livro dos pobres, alémaalorizar ainda mais os textos
sagrados dos povos indigenas onde ha uma sabadonaulada de muitissimos anos
para ser compartilhada com o resto da humanidétel®m com as igrejas.

o Os povos negros percebem com esperanca o fatosdebde que Deus também se
revela em suas comunidades. O que 0s anima aeees@ua historia recuperando
esses valores que foram satanizados. Dai que soeer@utica parte de sua propria
chave cultural.

Em resposta as colocacdes dos diferentes gruposgzZl ®ixley e Miguez insistiram
que néo se trata de colocar lado a lado histéoas lustorias. Dai a importancia do aporte
metodoldgico da leitura popular da Biblia na Amgti@atina. Nao ha por que pensar na Biblia
como um texto revelado que temos que escutar, ame o texto revelador que nos escuta e
nos ajuda a interpretar nossas proprias histgpas, que assim as possamos assumir como
parte destéerceiro testamentque sdo nossas reconstrucdes, as quais ficam wornanon
abertoque € nossa prépria participacdo na experiénciaskarreicdo. Ai sim aparece, entao,
a necessidade de sintetizar a pluralidade de REstéovamente com a simbologia que nos
oferece o texto biblico. Neste sentido, o textdidnkfunciona como recuperador e inspirador
para interpretar as nossas histérias, ndo simphlgsmeomo histdorias fragmentadas e
dispersas, mas como geradoras e participes dahistéaia que o Espirito esta gerando no

meio dos N0Ssos povos.

7.2.5 Espiritualidade: sensibilidade catélica e peacostal
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Esta sessdo foi orientada pelo tedlogo Diego rawal*®® Sua fala esteve baseada no
texto “Sensibilidad catdlica y pentecostal’. Confier o autor: “O sentir crente catolico e
pentecostal é, na América Latina, o principal desafuménico’®®* A abordagem do autor é
feita a partir da vivéncia cotidiana da gente comomajoritariamente do ambito pobre. Para
Irarrazaval esta claro que se trata de dois muhdtesogéneos; reconhece que sdo mundos
muito complexos, mas que tém convergéncias e dnergs.

Na primeira parte, o autor assinala os pontos deergéncia. Primeiro, entre estas
duas formas de cristianismo ha um impulso vital spurgie da dor, da fome e da vitimizagao.
Segundo, hd uma atitude de dissenso e protestal pecante os esquemas hegemobnicos ao
nivel cultural, econémico e religioso. Também senfdam propostas diante das maldades
sociais, embora sem confronta-lo globalmente. Tercé a busca por salvaces concretas,
ainda que através de diversas mediacdes e remeS8estde Deus. No caso catolico, a
principal mediacdo é a Imagem (santos e santagieimsade Cristo e Maria, a cruz e outros
objetos), além de uma visdo sacramental da Patkviaeus. No caso pentecostal, a maior
mediacdo é a Biblia, lida e celebrada individuaoenunitariamente. Aparentemente estas
aptidées sado incompativeis, mas segundo o autduass encontram um “sentido de vida” e
“vida nova”. “Tanto a catélicos como a pentecostague mais lhes preocupa é poder viver
aqui e agora e para isso se recorre a fontes debem(a Imagem e a Palavra)”

Em quarto lugar, também existe convergéncia naritspidade concreta. Embora
existam diferencas simbdlicas e modos de express@yisao livre de prejulgamentos vé os
pontos em comum. Referindo-se ao caso do Bradd, Elizondo, segundo o qual as
comunidades catdlicas de base e o0 pentecostalisrsoaeteologia sdo “ambas fortes
manifestacbes do Espirito”; também cita Combling caprecia o éxito teoldgico do
pentecostalismo que aporta aos setores pobres iberéa¢do pessoal. O quinto aspecto
mencionado por Irarrazaval destaca o papel dasemadhEmbora tanto em ambitos catolicos
como pentecostais a ordem social e eclesial sej@eéntrica, as mulheres desenvolvem seu

imaginario e seu talento nas atividades de suafagjrlares e espacos publicos. Por dltimo,

%3 Diego Irarrazaval é tedlogo e sacerdote childharante muitos anos trabalhou na pastoral indigena
planalto peruano. Entre 1981 e 2003 foi diretoirdhtituto de Estudios Aymaras. Além disso, entr8126
2003 foi presidente da Associacéo Teolégica Ecuraémd Terceiro Mundo (ASETT). E autor, entre outros
livros, deTeologia en la fe del puebl®EIl, Costa Rica)Audacia evangelizador@Cochabamba, Verbo
Divino), Inculturacion (CEP, Lima). Cf. VIGIL, José M., TOMITA, Luiza EBARROS, Marcelo (Orgs.).
Teologia pluralista libertadora intercontinentabdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 385. Diego tem giaatio
em varias jornadas teoldgicas de CETELA.

%4 IRARRAZAVAL, Diego. “Sensibilidad catélica y peettostal”, junho 1997. In: Archivo de CETELA, livro
Textos de jornadas teoldgicas 1994-20031.

%5 |RARRAZAVAL, 1997. p. 5.
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diz o autor que existe uma lamentavel convergéemiatermos de privatizacdo da fé; no
ambito catolico, prolifera o “contrato individualtom o sagrado em detrimento da
solidariedade, enquanto nos setores pentecostaisaudilnismo propicia divisbes e
verticalismos que exaltam exageradamente o ego.

Quanto as divergéncias, o autor assinala as seguitimeiro, a que tem a ver com o
culto. As estruturas formais e informais de um &msetor ndo facilitam a interagdo. As
instancias catolicas formais da Missa com seusassartos e catequeses nao favorecem a
presenca dos pentecostais. E, por sua vez, a @auféamunicacdo biblica, as curas e
exorcismos pentecostais tampouco motivam a presdecaatolicos. No plano formal,
também h& divergéncias. As incontaveis devoc¢Oesstivilades catdlicas sao inaceitaveis
para a “cultura pentecostal” antipagas. Por owdo,| as longas vigilias, as liberacdes de
espiritos demoniacos, os cantos de aleluias, d#l di€eitacdo para os catolicos. Segundo,
para Irarrazaval a diferenca mais profunda esticimiada com o sagrado. O catolicismo
tende a ver o sagrado na realidade cotidiana eraraahistoria de forma positiva. O
pentecostalismo tende a ser mais critico do “mureddd humano, distinguindo radicalmente
inclusive entre perdidos e salvos. Finalmente, tquaos tipos de associacao também crescem
as divergéncias. As igrejas pentecostais oferecemuniverso de salvacdo e de misséao;
entusiasmados pelo fato de serem pessoas salvegmasidades tém como alvo a missao
entre os que ainda nédo sdo salvos. Outro tipo danmacdo, segundo o autor, muito
funcional & modernidade urbano-marginal € a denserkentes de agéncias cristds que
oferecem alivio e libertacéo imediata. E o castgoga Universal do Reino de Deus, descrita
pelo autor como uma espécie de neopentecostalismasca nem filiacdo eclesial, que nao
cultiva a converséo, mas a cura e 0 combate aoSrdesn

Em sintese, Irarrazaval considera que o contatoacoealidade pentecostal favorece a
renovacao do catolicismo. A alegria de viver noiiigpfaz com que os catolicos assumam a
pentecostalidade da fé e aos pentecostais Ihesrmanfkeu ser universal e catdlico.
Lembrando a fala de Bernardo Campos no primeiro dfajornada, salienta que a
pentecostalidade é a base para a unidade de igdgae da propria humanidade; pois, “é a
forca do Espirito que torna possivel a Igreja camipo de Cristo e como povo de Deus na
historia”*®® E este Espirito de Deus que anula tantas disairfigs que temos, como
cristdos, contra outras tradigdes religiosas indigee negras em este continente de Abya-

%6 |RARRAZAVAL, 1997, p. 8.
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Yala. Dai a alegria de compartir esta fé e a tatefaliana de ser parteiros e parteiras da
Nova Criacéo.

7.2.6 Eixos tematicos

Com uma sintese dos eixos tematicos surgidos rmunger da jornada se iniciou a
segunda parte do evento. Para isso, levou-se ersideoaicdo todos o0s subsidios
anteriormente apresentados, incluindo as reac@s®@s e coletivas dos e das participantes.
Esta parte foi introduzida com alguns insumos catitpados por Luis Rivera Pagan (Porto
Rico), Luz Mila Quezada (Peru), Juan José Tamagpdiha), Rommie Nauta (Nicaragua-
Holanda) e Eleazar Lopez (México).

O que segue € uma sintese do trabalho dos eixasitemfeita em varios grupos:
7.2.6.1 Interdisciplinaridade e transdisciplinadda

No grupo, foram compartilhadas varias experiéndmpratica interdisciplinar, tanto
ao nivel individual como de professores de senosag universidades, que tém transitado
pelos caminhos da sociologia, histéria, filosofiatemlogia, embora sem ter ainda um
verdadeiro dialogo interdisciplinar. Estas sao rilgs de suas propostas:

o Embora se tenha avancado na especializacdo em aspaxificas, é preciso
transdisciplinar esses esforcos.

o Elaborar formas de acercamento as opcdes religiesagnbdlicas dos pobres e
fortalecer espacgos onde se produz essa teologjandlespacos de producao teoldgica
ndo foram levados em conta nessa jorriata.

o A crise da racionalidade ocidental obriga a diatoguerdisciplinares com distintas
outras racionalidades n&o ocidentais.

o No dialogo teoldgico, deve-se ter clareza da idexlé (eclesial, racional, cultural,
etc.) para dai passar a constru¢cdo mais soélidandeteologia ecuménicad-intra
(microecumenismo) ad-extra(macroecumenismo).

o Nas duas ultimas jornadas teoldgicas de CETELAyaeariaveis. Em San Jerénimo
(1995) houve espaco para o dialogo. Aqui em Matnemos_escutad(grifo do

texto) o que dilui o didlogo. Recomenda-se retoesae dialogo, ndo so de “filhos/as

%7 Alguns participantes do Brasil reclamaram a atisétie palestrantes de fala portuguesa. Ocorrevdaies
dos convidados brasileiros (caso de H. Assmarivl, $ung e A. Aparecido da Silva), que participarians
mesas nao chegaram devido a problemas técnicogdm gue os levaria para Cuba. Tania Mara Vieira S.
também convidada, ndo compareceu por circunstafari@bares.
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com os pais” da TL, mas entre filhos e filhas (avas geracdes de tedlogos e
tedlogas).
o0 A identidade latino-americana e ambigua e confltahdo se pode assumir como

uma questéao ja definida e classificada.
7.2.6.2 Formagao ministerial

Foram compartilhadas experiéncias do Brasil e dardigua.

o A inclusividade na formacao teoldgica ndo consistecessibilidade para todos, mas
no tipo de formacéao oferecida aqueles cujos mmistéequerem uma especificidade
teoldgica.

o Contemplar mais amplamente o pluralismo observadotrabalho teolégico na
América Latina.

o Falta uma abordagem de temas mais diretamenteoigaddinamica da educacao
teoldgica.

0 Necessidade de estreitar relacdes entre CETELA asssciacdes de seminarios da
América Latina.

0 Que modelo pedagdgico se esta desenvolvendo? Eouoceito instrumental? E uma

reflexdo permanente sobre a propria pratica?
7.2.6.3 Curriculo-metodologia

Foram compartilhadas experiéncias do Chile e dér@lola. O relatério foi feito em
forma de perguntas:

o CETELA reproduz metodologicamente o que conceitaate se fez nesta jornada?
Temos alcangcado o nucleo da TL1 suficientemente g@mgir a TL2?

o Como as nossas instituicdes de educacgéo teolGgicaduzem em todos os niveis da
vida organizativa e académica o metodoldgico? @stes reais sdo os referentes do
nosso quefazer teoldgico e didatico? (articulac@ol@mia-povo)

o CETELA e as instituicdes teoldgicas estdo reprodizzia voz dos sujeitos nas
transversalidades ou sO ensinando as interprefa¢fsa suficientemente discutido o
significado da transversalidade? S&o enfoques oatimeatados ou reclamos
humanos articulados por fios condutores, que mhartoas bases chegam a reflexao

académica?
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o O eixo biblico da paz e da nédo-violéncia é um temdinente que nos convida a
revisar ndo sO a nossa hermenéutica biblica, massaas praticas diarias?

o Que modelos de educacao teoldgicas estamos prodmven nossas faculdades,
Nnossos seminarios e institutos de teologia? Que elbeddidaticos estamos
impulsionando, o centrado no aluno, no texto, nstragetc. ou o transformista, o
construtivista, o pds-construtivista?

o Como se entende o curriculo? Qual é a capacidatiamformacao do curriculo? E
uma receita?

0o Que modelo pedagdgico se esta desenvolvendo? Copereebe a pedagogia? E um
conceito instrumental? E uma reflexdo permaneriieess propria pratica?

o Que metodologias estdo sendo desenvolvidas? A gartjue paradigmas?

o Como estéo estruturadas as funcdes educativascéeda, investigacao, extensao e
servigo?

o Como estéa sendo aplicada a tecnologia nos procedsoativos?

o Como estéo estruturados o ensino a distancia,semcel e o0 semipresencial?
7.2.6.4 Cultural-mitico

o Propde um método indutivo para as proximas jornésaggicas, ou seja, partir das
analises particulares e da partilha de experiéngéaa passar, posteriormente, as
analises globais apoiadas por especialistas congticims com a realidade. A idéia é
que especialistas possam ajudar a reinterpretpasiéncias.

o Ampliar o espectro de especialistas em proximosomnos para aprofundar a
engrenagem entre teologia e economia, 0os mitopraigas religiosas em distintas
culturas, etc.

o Articulacéo entre teologia académica e teologipam.

o Necessidade de falar mais um pouco sobre 0s clasique existem e como articulam
a formacdo teoldgica visando ter curriculos maisptatios a realidade latino-
americana.

o Explorar possibilidades que nos brindam as ateaisologias como imternet
7.2.6.5 Acao comunitaria

o Para muitos sujeitos-vitimas a terra € eixo ceptieh a reflexdo ja que é a esséncia da

vida mesma.
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o Em torno da terra é necessario hoje a criacdo denawa ética que propenda para a
defesa da vida em todas as suas manifestacOegjaldestodos os seres da criacao,
nao so da vida humana.

0 A perspectiva de género € entendida como uma madinatitude e de relacdes, em
que, na criacdo, mulheres e homens saibam recargezes tdo grandes e importantes
como a formiga, a agua, o ar, ndo porque sejamds, m@sS porgue juntos
constituimos o liame da vida.

o A TL hoje mais do que nunca deve assumir a opckis pebres. Esta opcao implica
compartir com todos os sentidos e o coragdo a ditmcao que esmaga O0S
empobrecidos as portas do terceiro milénio. Implambém ser semeadores da
esperanca num mundo marcado pela desesperancatedingia que junto com a
leitura da Biblia seja luz e estimulo para contins@nhando e lutando por essa
sociedade onde de verdade caibam todos os excki@mexcluidas.

0 Quem cabe? Como se cabe? Que é o que cabe? EeUryamttar estas perguntas nao
s6 a partir da sociologia, mas também da teol@pé.a importancia de refletir sobre
o perdao e o pecado.

o Formacéo biblico-teol6gica com acesso para campsnes

o0 Necessidade de um trabalho biblico profundo e m@ehmvem torno ao assunto da
homossexualidade.

7.2.6.6 Biblia

o0 Reinstalar a Escritura em face da experiénciaiosiége do intimismo.

o Definir critérios de vida para afirma-la a part@r perspectiva dos excluidos.

o Abrir didlogos com outras experiéncias de leituldita.

o O pluralismo como oposicdo legal para a construggoum projeto de vida:
Paradigmas de pluralismo nas tradicfes biblicaoaowdelo teoldgico legitimo para
a possibilidade de vozes alternativas.

0 As pessoas portadoras de deficiéncias como exsluRkvisar paradigmas biblicos de
exclusao e inclusao.

o Contra a linguagem das vitimas e em prol de ungaidigem mais ativa.

7.2.6.7 Eclesial e pastoral
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o Na América Latina, estdo surgindo fenbmenos teot@&ygue exigem ser analisados
nao sO a partir da perspectiva fenomenoldgica, tartabém da perspectiva teoldgica
propriamente dita, para evitar cair num romantistomobre selvagem escondido em
exoticos sujeitos emergentes; importante trabatlaar CEBs comdocus teologicus
potenciador dos diversos dons.

o O lema do encontro (uma sociedade onde caibam tedtmlas), tirado de um
processo politico, deve ser re-situado e insenan campo teoldgico.

o A partirr da perspectiva daikoumenesurge a pergunta se a teologia que temos, com
seu cristocentrismo, antropocentrismo e etnocemdis facilita um dialogo
macroecumeénico. Para alguns te6logos asiaticosainta é demasiado ocidental.

o Quanto a alteridade, afirma-se que séo importagédentidades num mundo no qual
a fragmentacéo se impde hoje em dia.

o O sistema conseguiu impor a privatizacao da edocatgixando o campo livre para
que as instituicdes da sociedade assumam estansafjicdade. Algumas igrejas
aproveitam esta oportunidade e hoje proliferam okgns e as universidades
evangélicas. A tendéncia € explorar 0s cursosdésmnnais rentaveis. Ai existe um
problema de pastoral, pois que papel estamos cadg®iO risco é que a pastoral do
poder institucional determine o que a Igreja tenfieder.

o Por onde passam hoje os projetos de educacdo ppdderiam animar-se a entrar
nas estruturas educativas do campo governamemtal ppartir dai’, impactar toda a
sociedade ou seguir sendo simbdlicas enquanto whageucos lugares? A educacao
popular sera um projeto de todos ou sé de micrefosy

o Pela Igreja urge que saiamos da teologia da rasiat@pontando rumo a criatividade

e a transformacéo.
7.2.6.8 Equidade e género

o A linguagem de vitimas causa nas mulheres uma G@ndaastante incobmoda. Elas
guestionaram esse conceito. Nao se pode seguageado a cruz da vitimacdo. A
cruz € um simbolo contraditorio. Desde 1994, nooBtro de Rio de Janeiro,
rejeitou-se a teologia sacrifical. As mulheres goedeixar de ser vitimas; querem
prazer e festa. Necessita-se um novo simbolo pque ge quer expressar.

0 Ha um processo (circuito aberto) onde se expresgdmarios, executores de

violéncia e receptores da violéncia (vitimas). Anvé ndo é passiva; pode tomar
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consciéncia. E transformar-se em sobrevivente. riiaeo problema da ética, da
construgdo de novas relacdes na vida e para a @idatimario também pode ser
vitima do sistema, pode entrar num circulo de denszacéo, ou seja, de conversao.
Isto depende dele. E a via do Espirito, do amor.

o Trata-se de um processo de subjetividade-alteridadrinidade, que se da na medida
em que a pessoa toma consciéncia da realidadegadmandade de conversao (por
parte do vitimario), em direcdo a utopia de umaestacle onde caibam todos (em

comunidade).
7.2.7 Estado dos diversos projetos de reflexdo téglca e pastoral

Houve espaco para que representantes das teotsgaagis compartilhassem acerca
do estado de sua reflexdo teologica. Constata-seanescente diversidade de perspectivas.
Preocupa um pouco que isto possa causar dispeeéo/isdes desencontradas. Mas também
representa a possibilidade de ampliar os consetleso®kos que ajudem a reconceituar a
teologia latino-americana com maior coeréncia &uginddade. Pela escassez de recursos se
coloca a necessidade de criar vinculos e conveggmntre as diversas perspectivas. A

seguir incluimos uma sintese das colocacdes didstdssprojetos teoldgicos.
7.2.7.1 Teologia india

No tempo presente estamos num contexto onde évpbssicutar a voz indigena.

Antes ndo se conseguia diferenciar as vozes ddsiéas. Agora ha uma diferenciacao de
vozes e dentro destas a voz indigena é a maisaatigontinente. As igrejas, a teologia, a
pastoral abriram possibilidades para a expresséta d®z. Porém, ainda ha dificuldades.
Existe ainda um sentimento dentro das igrejas @eaguoz indigena, pela sua maneira de
entender a Deus, possa abalar muitos dogmas. ldotenvai ganhando forca a idéia de que
Deus ndo tem um rosto Unico. Deus tem muitos ro§tomo falam algumas comunidades
indigenas, Deus fez muitos povos; € como um jaadide ele semeou a sua presenca e este
jardim possui uma manifestacéo plural: ha rosaspijas, gladiolos, muitos tipos de flores. E
0 que Somos, COMOo PoVosS.

A seguir seus representantes fizeram uma sintepeodesso vivido na teologia india.
Nos ultimos anos, esta voz pouco a pouco avancaacajuda de setores da Igreja que se
abrem ao que chamam a “primavera da humanidade”. 1880, realizaram o primeiro

encontro latino-americano na cidade do México.edasercaram as distintas vozes do Norte,
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da América Central e da América do Sul. No entahtmyve momentos de desencontro. A
reacdo foi mais visceral, pois foi 0 momento deedi& Igreja “vocés nos tém machucado,
vocés sao culpados do ocorrido...” e isto causawvigandificuldade para o dialogo, porque
havia muita dor acumulada. O segundo encontro eacentno Panama, em 1993. Ali o
encontro foi mais sereno. Propiciou o didlogo carios setores da Igreja visando inserir o
sujeito indigena dentro da sociedade e das igi®jéstceiro encontro vai acontecer na cidade
boliviana de Cochabamba, em agosto de 1997. Popoai@ vamos colocando as bases de
igrejas mais plurais que incorporem a riqueza da dios povos indigenas. O fato do levante
Zapatista em Chiapas tem ajudado a desbloqueaasmafitudes de recusa nas igrejas e na
sociedade contra os indigenas. A presenca catdbste encontro sera grande. O CMI
também esta cooperando, mas ainda nao se temacdgarna boa representacéo das igrejas
evangélicas. Oxala ocorra. Concluiram sua apreg@mtadicando que os indigenas sdo a
favor do macroecumenismo, na busca por reunir Mededa espiritualidade do mundo para
enfrentar o sem-sentido a que nos pretende leatarab projeto dominante da sociedade.

7.2.7.2 Teologia a partir da perspectiva de género

Suas representantes comecaram fazendo um recontandinho percorrido pelas
mulheres tedloga, professoras e pastoras. Um pareacontro se fez em cidade do México,
em 1979. Até ali poucas mulheres se haviam forneswlaiveis avancados. Em 1985 houve
um segundo encontro de onde surgiu o0 rosto da moéheeologia. Posteriormente, em 1994
houve um terceiro encontro patrocinado pelo CLASETT. Em setembro do ano passado,
com ocasiao do encontro interdisciplinar patrooinpdr CETELA, as mulheres se reuniram
e discutiram a questdo do curriculo; insistiram gueologia feminista ndo seja um apéndice
do curriculo, mas que a perspectiva de génerousejaixo transversal em todas as areas da
formacdo teologica: Biblia, pastoral, teologiayriiia, etc. Ja houve um primeiro encontro de
professoras de teologia. Por outro lado, Ihes piEpa distanciamento que existe entre
pastoras e tedlogas. Em 1989 houve um encontrogizdo pelo CLAI que ajudou um
pouco nesse sentido. Para o ano 2000 esta prewistencontro entre tedlogas de base e
especialistas de género, visando que ajude as resliie base e as tedlogas a caminhar
juntas. Também tem previstos outros encontros aigugao teologica para 0s proOximos anos.
Serd um plano integrado entre a reflexdo teolégicas tarefas de educacgéo teoldgica.
Preocupa-lhes a participacdo dos varbes; elas ganmaram varios encontros de

masculinidade.
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7.2.7.3 Teologia pentecostal

Seus representantes chamaram a atencdo acercan@oefe pentecostal e da
necessidade de pesquisar para compreendé-lo mélizeram uma lista dos temas que
consideram importantes pesquisar em torno do asstigtoria do pentecostalismo na
América Latina, identidades do pentecostalismagcé® pentecostalismo-catolicismo em suas
versodes populares, a participacdo dos pentecostauslitica, etc. Como tarefas,

o Urgem a necessidade da formacéo académica deas@egtecostais

0 Mapear as pesquisa feitas acerca deste fendmeefgripelmente pelos mesmos
pentecostais.

o Fazer uma bibliografia do pentecostalismo latin@acano.

o Criar uma rede de tedlogas e pesquisadores docpstabsmo na America Latina,
pois ainda ndo existe um espago que relna os pstdec para fazer producdo
teoldgica.

7.2.7.4 Teologia negra

Neste grupo trabalharam trés pessoas: ClaribejuéasV. e Virgilio Bueno R., de
Colémbia, e Julio Murray de Panama. Constatarammpseseus paises existem diversas
experiéncias pastorais, hermenéuticas e teologifrasamericanas. Mas estdo dispersas e
incomunicadas. Consideram como pressupostos paea taologia negra: primeiro, é a
existéncia de uma historia e cultura negra, na Deais se revela. Segundo, a cosmovisao
tradicional dos povos indigenas e negros, diferedde cosmovisdo ocidental a qual
influenciou a formacgéo teoldgica baseada em priogipniversais recebida. E terceiro, a
necessidade de uma nova abordagem biblica, queetaveonta trés aspectos basicos: Os
lugares teoldgicos (o corpo, a rua, o lugar deathaly as festas, a casa, a igreja —instituicao e
comunidade-, a histéria, a cultura partindo da e&peia da dor, em sintese que parta do
cotidiano por que é ai onde as comunidades negsx®ldrem a Deus); 0s sujeitos (homens e
mulheres negras em situacdo concreta, camponeses de casa, operarios, criancgas,
curandeiros, etc., que fazem sua teologia desdeprgymia vida); os desafios que surgem
diante de qualquer processo que se inicia (esteosategativos, linguagem discriminatoria).
Esta nova abordagem ao texto biblico implica unpura em varios niveis: Uma ruptura

politica: o ponto de partida é o lugar e situagdiocreta desde onde se faz a releitura. Uma
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ruptura espiritual: reconhecer que culturalmentecalsuras negras tém uma experiéncia
distinta e Deus, uns ritos e umas medicac¢Oes @@istipara se relacionar com Deus. E uma
ruptura hermenéutica: as cultuas negras tem umairaatiferente de interpretar a revelagcao
de Deus no mundo e na histéria. Finalmente, propose/arias atividades para serem
realizadas no imediato futuro:

0 Promover a produgéo de materiais e a troca de iérpes.
Organizar um banco de materiais e recursos huntpreacilitem o intercambio.
Trabalhar em parceria com ASETT.

Realizar o segundo encontro de teologia negra taa.

O O O o

Apoiar os encontros de jovens negros a realizamsddonduras, e de hermenéutica
negra promovido pelo Coletivo Ecuménico de Bibist€ EDEBI) em Cartagena
(Colémbia), no més de agosto de 1997.

0 Buscar fontes de financiamento.
7.2.7.5 Teologia camponesa

Helda Castro e Adriano Quintero, camponeses dan@lo&) representaram este
caminhar. Falaram brevemente do primeiro encontrdedlogia camponesa realizado em
abril de 1997, na Colémbia. Compararam a leiturmpmmesa da Biblia e a teologia
camponesa como uma arvore. Para que a arvore tedagorecisa raizes. Uma raiz é a
biblica. O povo judeu da Biblia € um povo campor@stra € a raiz cultural; os povos
camponeses provem das raizes indigenas e negtes.€Quraiz histérica, que sdo suas lutas;
a raiz religiosa, que incorpora suas proprias gaatreligiosas, nao tida em conta pelas igrejas
tradicionais, como Saos seus cantos, ritos, et@jzada sabedoria popular, que recolhe os
saberes acumulados; a raiz afetiva, que mostra eus Berno, que chora, ri, danca e goza
com 0 povo campesino; e assim por diante. A tealogmponesa esta sendo desenvolvida a

passo campesino e desde suas proprias experiénaiamitarias.
7.2.7.6 Compartir das organizacdes teologicas

Durante o evento participaram representantes dmsvd@las organizacfes latino-
americanas dedicadas a reflexdo biblico-teolédisdgrica e educativa: CEHILA, RIBLA,
CELADEC, ASETT e do Foro de Associacbes de Educag@dogica (integrado por ASTE,
ASIT, ALIET e CETELA). Cada uma compartilhou seabalho, assim como seus planos

para o futuro imediato. As associa¢fes de educaghidgica reuniram-se durante a jornada
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para definir algumas pautas para o intercambiocedarsos. Como fruto das conversas com

ASETT, seus representantes reconheceram que eseisino ate o presente (1997) ha

funcionado como um clube fechado, e que deveriabse para que tedlogos e tedlogas

jovens possam participar desse espaco. Acordous@A§ETT e CETELA doravante iriam

acompanhar em parceria alguns dos processos draefieoldgica.

7.2.8 Critérios e desafios para a producgéao teolégic

Na ultima parte da jornada teoldgica se considerdesmas-eixos, critério e desafios

para a producéo teoldgica, entendida como um pgoca@Emplexo de reflexdo, investigacao,

criacao e agao.

7.2.8.1 Temas-eixo para a producgédo teoldgica

O O O o

(@)

Sociedade onde caibam todos e todas. Critériosaligséio e exclusdo. O que cabe ou
nao numa sociedade onde caibam todos?

Globalizacéo e totalizacdo, analise social e tecdd@s dois evangelhos: o da vida e
o da morte (pecado).

A ressurreicdo como eixo organizador da esperanca.

Etica necessaria e bem comum.

Intersubjetividade e novos sujeitos teoldgicos.

Multiplicidade e transversalidade de racionalidadéesnsdo entre transversalidade e
principio unificador alternativo.

Vitimacao.

Corporeidade e expressividade.

Macroecumenismo, microecumenismo, intraecumenisiingo intercultural e inter-
religioso.

Identidade e alteridade: tensdes e dialogo.

Reconstrucdo da memoria histérica dos povos: nmeaanaro-historias.

7.2.8.2 Critérios para a producéo teoldgica

o

Mudanca de atitude (quebrar esquematismos, supesturas ortodoxas, superar
tendéncias a respostas absolutas e promover untaracuda diversidade e a

tolerancia).
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Interpretacdo da realidade ndo sé a partir do esmode social, mas também a partir
do politico, do simbdlico-cultural e do corporapeassivo.

Articular o estrutural-global e o contextual-caaido.

Articular a dendncia critica com as tarefas comistia e criativas.

Vida como gozo, encontro e cotidianidade, tambémacoisco. Vida como critério
central da produgéo teoldgica.

Racionalidade como sensibilidade e discernimento.

Destacar o rosto criativo, o potencial e os somlossexcluidos além de sua viticaa,
mas sem olvida-la.

Necessidade de articular as diversas teologiagtdii@ras e metateologias da
libertacao.

Teologia da terra como centro da producéo teologica

Centralidade da pedagogia na teologia.

7.2.8.3 Projec0es e desafios

O O O o©o

Articular a producao teoldgica académica e a tealoiga na religiosidade popular.
Desenvolver a inter e transdisciplinaridade na p¢éd e na educacao teoldgicas.
Desenvolver a pedagogia da TL.

Fazer da dispersédo e da diversidade um meio pamao&acado constante rumo a uma
teologia inclusiva e coerente.

Desenvolver redes e vinculos diversos para uniécaotenciar esfor¢cos (proposta de
associacao de te6logos da América Latina).

Didlogo com a pentecostalidade.

Mecanismos de distribuicdo para os materiais ¢gods.

Desenvolver o conceito e a praxis de ser “com-&géipara ndo chegar a uma
atomizacéao da pluralidade de sujeitos.

Recuperar a filosofia como interlocutora da teaogdincorporar as ciéncias da
religido.

Como verter todos estes conceitos expostos duoagneontro em trabalhos concretos

das instituicoes e das associacbes?

7.2.9Liturgia de encerramento
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O evento terminou com uma liturgia especial redbzana capela do Seminario
Evangélico de Teologia. Foram lidas varias carasalidariedade, feitas por iniciativa do
evento. Uma dirigida ao Conselho Nacional de IgréiCC) dos Estados Unidos, para que
intercedam e resistam a perversa lei “Helms Burtpu€ visava aprofundar o embargo contra
Cuba. E, por fim, outra dirigida ao presidente F{dastro em reconhecimento da soberania e
da coragem do povo cubano. O Dr. Emilio Castroaaia final que recolhe a reflexdo e os
sentimentos vividos no encontro.

Por fim, o presidente agradeceu a generosa acatbidague o pessoal do SET, sob a
direcdo da professora Ofelia Ortega, brindou o ®veReconheceu o privilégio dos
participantes da jornada de poder desfrutar decalios e coisas ndo acessiveis para a maior
parte do povo cubano, nessa fase do periodo ek{d@sise ainda que todos e todas ficaram
muito felizes de ter desfrutado do calor, nas laare finas areias de Varadero. Por outro
lado, ressaltou o papel especial que teve o grapbtutgia, encarregado de organizar o0s
momentos celebrativos. A cada manha os e as panieis do evento eram surpreendidos
com momentos de oragao criativos, realizados reasarerdes do Seminario, tendo como

fundo a vista da bela baia de Matanzas.

8 A ASSEMBLEIA DE MATANZAS

Como é costume, a assembléia da Comunidade fozadalimediatamente apds o
término da jornada teoldgica. Ela se realizou reggeddéncias do Hotel Horizontes Casa del
Valle, localizado numa zona campestre fora de ediMatanzas, perto da estrada que vai
para Havana. Este local acolheu uma parte da tgrreaarticipou na jornada A data da
assembléia foi 4-5 de julho de 1997. Esta asseal@éebeu o nome de “Eugenio Stockwell”

em homenagem ao ex-presidente de CETELA entre 1998- que falecera em 1996.

Na assembléia estiveram representadas 15 das titigdes filiadas® Outras pessoas
gue integraram esta assembléia, foram: a diretwi&ETELA, integrada por José Duque,
Débora Garcia, Raul Cardoso, Lauri Wirth, Carlom@s e Amilcar Ulloa. Como delegados

%8 Este assunto foi por demais criticado duranteemiv O fato de ter alojado uma parte da turma nos
quartos mais simples do Seminario, a outra no hotalido de alguns confortos, produziu alguns
descontentamentos.

39 A lista da membresia credenciada da AssambleaMadanzas foi a seguinte: Rebeca Montemayor (CTM),
Débora Garcia (STB), Manuel Silva Mejia (FEET), @lo Derney Ramos (STPRGC), Carlos Halperin
(ISEDET), Amilcar Ulloa (PROMESA), Elsa Tamez (UBIBaulo Augusto de Souza N. (IEPG-CR), Nelson
Kilpp (EST), Romer Portillo (PACTO), Ofelia Mirian®rtega (SET), Jorge Cardenas Brito (CTE), Héctor
Laporta (CBT), Ediberto Lopez (SEPR), Giselma Sméida (Instituto Metodista Bennett). Fonte: Ata da
assembléia de Matanzas, 4-5 de julho de 1997,Ip: livro livro Actas Asambleas 1995-2003.
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e delegadas suplentes: Tony Brun (I. M. BennettipAio Carlos de Melo Magalhaes (IEPG-
CR), Maricarmen Laureano (STPR), José Amesty (PACTE2nito Suares (CTM). Na
qualidade de observadores: Matthias Preiswerkgddte do Instituto Superior Ecuménico
Andino de Teologia (ISEAT); Geronimo Yantalema, @entro Indigena de Estudios
Teolbgicos (CIET) do Equador; Rafael Escobar, dot@eEvangélico de Estudos Pastorales
(CEDEPCA) da Guatemala; Rommie Nauta, da IgrejeofRedda de Holanda; Francoise
Faure, de ETE do CMI; e Alvaro Pérez da Red Latimeicana de Informacion Teoldgica
(RLIT).

8.1 INFORMES DA SECRETARIA EXECUTIVA E DO PRESIDENT

No informe da secretaria executiva foi apresentado relatério detalhado das
atividades realizadas durante o periodo 1995-1985ando cumprir com as tarefas
encomendadas pela assembléia de San Jerénimo.

Por seu lado, o informe do presidente José DUfuestacou que, durante este
periodo, a instituicdo madurou e se consolidou ceswaco-movimento. Ela fez isso no
contexto de abertura da globalizacdo excludente,touna cada vez mais dificil a educacéo
teologica ecuménica. Segundo ele, esta se defconmtaum ambiente avesso e hostil que a
limita, reduz e a esvazia de seus conteudos, wsarglie ndo seja educacédo teoldgica para
pensar, para criar instrumentos tedricos, nem nearé&ar os sonhos. No seu parecer, com a 52
jornada teolégica se cumpriu um ciclo do processceflexdo teol6gicd’ e se pergunta pelo
que segue.

Quanto as financas, o presidente salientou quenfolatidos os recursos necessarios
com as agéncias e igrejas cooperantes, suficigraties apoiar as atividades programadas.
Dessa forma, ndo foi necesséario usar o dinheird-@lmdo Permanente, mas somente 0s
rendimentos, tal como foi indicado pela assembi&al993. Por outro lado, insistiu na
necessidade de coordenar esfor¢os, no futuro iteediam ASETT-AL para acompanhar os

processos de reflexdo teoldgica.

370 Cf. “Informe de presidente. Asamblea General ‘Bimg&tocwell”. Matanzas, julho 4-5 de 1997.
In: archivo de CETELA, livrdActas de asambleas 1995-20@8exo 02 da ata.

371 No informe enviado as agéncias cooperantes,Dogée amplia sua visdo a este respeito. Segunda &fe
jornada teolégica marcou o fim de uma etapa de CETlIe buscava responder ao suposto vazio de um
espaco para novas geracdes de tedlogos e teddgasl ver, esta etapa se fechou com sucesso gracas
ampla participacdo conseguida na 52 jornada queiurauais de cem pessoas, representantes das mais
diversas organizagdes ecuménicas da regido. Cimtviendum VIII", 27 de julho de 1997, p. 2. In: dxkah
de CETELA, livroActas de asambleas 1995-2003
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8.2 PRINCIPAIS DECISOES

Entre as principais decisdes tomadas pela assendsitgio as seguintes:

o Foram aceitas como instituicdes filiadas: ISEATBadivia, CEDEPCA da Guatemala
e a Faculdade de Teologia da Igreja Metodista dsiBr

o O intervalo entre jornadas teoldgicas e assembi@iasodificado para trés anos.

o0 O Fundo Especial (Ex-FEPETEAL) passou a ser charffadudo de CETELA”.

o Foram criados novos programas educativos: elabmrdedmateriais para programas
nao residenciais, analise e adequacéao curricebdidade econémica. Mantiveram-
se a RLIT e o seminario de liturgia.

o0 A préxima assembléia serda em julho de 2000, nadeidie Sdo Bernardo do Campo,
Brasil, acolhendo o convite feito pelo IEPG-CR.

o Foi nomeada nova junta diretiva, ficando conformaskam:

Presidente: Nélio Schneider (EST, Brasil)
Vice-presidenta: Ofelia Ortega (SET, Cuba)

Tesoureiro: Antonio Carlos de Melo M. (IEPG-CRasil)
Secretaria: Débora Garcia (STB, Nicaragua)

Secretéario executivo: Amilcar Ulloa (PROMESA, Quldia), reeleito.
Vocal: Héctor Laporta (CBT, Peru).

8.3 AVALIACAO DA 52 JORNADA TEOLOGICA

Conforme a avaliacao feita pela assembléia, arBaga foi uma clara expressao da
diversidade teoldgica de Abya-Yala. Ndo se podeapto, falar de um vazio teologico; o
gue aconteceu foi que alguns grupos convidado®cedmente indigenas e negros, néo
aproveitaram bem o espaco. Assinalou-se a necdsstifaescutar novas vozes, sondando as
instituicbes e as jornadas a procura delas. Quantenarco tedrico surgiram varias
sugestoes:

o Incluir na reflexdo a dimensao urbana e a expaaéetigiosa;

o Fazer teologias articuladas com os sujeitos ddguigdes teoldgicas, ou partir das
mesmas;

o Fornecer um espaco organico para a interlocucamalass geracoes teoldgicas, pois
seguem sendo os “pais” que colocam os marcos tséeiha pouco didlogo sobre os
mesmos;

0 Abrir a discussdo sobre os marcos referenciais;
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o Ha que colocar marcos tedricos diferenciados pafhilizar a expressao do diferente;
houve pouca discusséo sobre os conceitos utilizados

0 Apesar dos conteudos estimulantes, ndo ficou plar@nde € que vai a discussao.
Quanto anetodologiafoi feita a seguinte avaliacéo:

0 Muitas pessoas nao tiveram oportunidade para esqresas novas idéias;

o Os grupos que estado recriando a teologia na Améatiaa deveriam organizar um
evento desse tipo, formular a agenda e convidaspescialistas;

0 A metodologia de comunicacao nao foi boa; muitogeiados se perderam;

0 Sugere-se mudar o0 processo. Isto é, permitir quer@gsos falem e posteriormente
pedir aos especialistas que reajam as coloca¢8eydpos;

o Distribuicdo mais justa do tempo para falar;

o Os subsidios biblicos ndo deveriam estar fixos blowo, mas distribuidos ao longo
da jornada;

o Colocar uma conferéncia especial por dia e quesaussdo seja orientada por
coordenadores preparados;

o Propiciar mais contato com a realidade do pais sadealiza a jornada.

Gostariamos de acrescentar algumas questdes sabatiacdo feita pela assembléia.
Neste balanco vamos incluir ndo sé a 52 jornada,ovencontro interdisciplinar de San Jose,
pois ndo h4 como separa-los, levando em considerpgiio primeiro era preparatorio para a
jornada.

Em primeiro lugar, quanto acsonteudos Fica claro que a jornada foi rica em
contetdos estimulantes, mas ndo houve espaco [E@wutirdsuficientemente os conceitos
utilizados. Evidentemente alguns dos conceitoszatibs durante a jornada surgiram do
encontro interdisciplinar. Vejamos sO dois exempsmeiro, a nocdo de “sujeito”. Este
assunto apareceu insistentemente no encontro del&an ali H. Assmann criticou com
veeméncia a sua utilizagdo inflamada por algunkbged da libertacdo que chegam até a
confundir o projeto do Reino com determinado poojestérico. Durante 0 mesmo encontro
falou-se inclusive da necessidade premente de ecoaceituacdo dessa nocgao, tarefa que foi
realizada criteriosamente por Henrich Schafer moasggo, sintetizado no topico 1.3.7 deste
capitulo. O que ficou estranho € que, durante ma@a teoldgica, ndo foi levado em
consideracdo o subsidio de Schafér.

372 Ainda mais porque Schafer participou da 52 joartaglogica.
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A segunda nocéo, bastante mencionada durante a@r®dda, foi a de “razédo
transversal”. Tanto Dussel, como Schafer a utéizgt’ > propondo-a como um instrumento
praxeolégico que serve para comunicar e entrelagar diferentes racionalidades
comprometidas com a solidariedade, sem negar eseddfas. Evidentemente esta nocao era
chave para o processo de relacionamento entresdivexpressdes teoldgicas ou para a
transicdo da TL para uma metateologia da libertag@opalavras de Dussel; a pergunta é por
que nao foi considerado seriamente este concerantiua 52 jornada? Possivelmente o que
isto revela € a distancia que havia entre os difesesaberes ali representados. Ou pelo
menos, como foi indicado no eixo tematico da inseiglinaridade/transdisciplinaridade, em
Matanzas houve escutanas nao didlogdOu, utilizando as categorias de Dussel, pareee qu
ainda prevaleceu o peso mono-logico (da TL1), s@blrisca por uma metateologia poli-
l6gica. Isto foi precisamente o que avaliou a abd&in de Matanzas, quando propds:
“Fornecer um espaco organico para a interlocucdmdeas geracoes teoldgicas, pois seguem
sendo os ‘pais’que colocam os marcos teéricosphéo didlogo sobre 0s mesmos”.

Em segundo lugar, entdo, o que isto evidenciourfoproblemanetodoldgica Tanto
no desenvolvimento da jornada, quanto na articalagdire os dois encontros. Basta dar uma
olhada no processo metodoldgico vivenciado duranemcontro de San José (1996) para
comprova-lo. Obviamente se deve ter presente queats® de dois cenarios diferentes. O
encontro de San José reuniu um grupo menor (viessgas), com um tema concreto em
comum: “uma sociedade onde caibam todos”. Embdegaeslaro que se tratou de um grupo
interdisciplinar  (sociologos-as, biblistas, econstas, filésofos, tedlogos-as) e
intergeracional, fica evidente que foi um grupceetelde pessoas criteriosamente formadas.
Diferentemente do grupo numeroso da jornada, alémsuh ampla heterogeneidade em
termos da formacéo, ali havia pessoas com excdlami@cdo académica e outras com pouca
formacdo desse tipo, sobretudo entre os diversoseseteologicos. Isto de fato ja cria uma
situacdo complexa para a comunicagdo. Mas o quentezessa mostrar € que o0 encontro de
San José facilitou a comunicagéo e a troca de esb&ié porque alguns dos participantes ja
tinham rascunhos preparados para suas apresent&gesprio José Duque, organizador
daquele encontro, reconheceu a grande riquezadigesdeu; segundo ele, os textos incluidos
posteriormente no livro sdo apenas um reflexo ddmaies, das intuicdes e das esperancas
recriadas nos distintos momentos do encontro. Aonglarte do encontro dificilmente pdde

373 Ver os tépicos 6.3.1 e 6.3.7 deste capitulo.
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ser colocada em textos escritos, salientou Dduedo ha duvida acerca disso quando se |&
a memoaria e o livro produto desse encontro.

No entanto, o problema surge quando se relacidnteacionalidade do encontro de
San José e a da 52 jornada. Parece que ndo sencearcondicdes para que efetivamente a
experiéncia e os subsidios tedricos de San Josénfogaproveitados durante a 52 jornada.
Com outras palavras, apesar do esforco da edi¢cdivrdode San Jos€, um més antes da
jornada, este ndo era do conhecimento das pesgegmdiciparam da jornada de Matanzas,
0 que prejudicou sensivelmente o desenvolvimentandama. Dai por que se pediu uma
mudanca metodoldgica. Propds-se um método indptiva as proximas jornadas teoldgicas,
ou seja, partir das analises particulares e daillfzarde experiéncias para passar,
posteriormente, as analises globais apoiadas peciadistas comprometidos com a realidade.
A idéia é que especialistas possam ajudar a rpretar as experiéncias. Visava-se assim a
articulacéo entre a teologia académica e a teoldgigovo. Isto foi relacionado com a
necessidade de trabalhar a centralidade da pedagogjuefazer teoldgico. Dessa maneira,
estava aberto um novo desafio para o caminhar d&CAE, levando em conta que se trata de
um organismo de educacao teoldgica.

Este Ultimo questionamento deve levar-nos a cor@ideque aconteceu na jornada,
no ambito da educacdo teoldgica. Efetivamente magla mesma foi um rico exercicio
pedagogico, como nas ocasides anteriores. Mas #egsa peso da critica recaiu sobre a
questao pedagodgica, mais exatamente sobre o darei@ metodologia educativa. Em torno
do curriculo se fizeram muitas perguntas: tratadeeuma receita? Ou esta aberto a
transformacéo? A importancia desse debate ficaleaciada com a decisdo da assembléia de
Matanzas de criar um programa que se chamou “Anéliadequacédo curricular”. Sua tarefa
era fazer um estudo critico dos curriculos utilosagbelas diversas instituicoes filiadas a
CETELA, focalizando sua atencdo nos pressuposisteamwlogicos dos mesmos. Por outro
lado, no que tange a metodologia educativa, peogese até que ponto 0s sujeitos reais séo o
referente do quefazer teoldgico e didatico (arsicéb academia-povo). Isto j& foi colocado no
paragrafo anterior.

A nosso ver, o interessante desses questionam@gios, no fundo, o que produz esta
dindmica € a tensédo surgida a partir das diversasdades teoldgicas. E ai a vontade de
Matanzas foi a de afirmar essas diversas identsdddelusive mantendo uma atitude aberta

nas instituicbes, em busca de novos atores teolgialou-se, por exemplo, de pessoas

374 DUQUE, 1997, p. 26.



255

portadoras de deficiéncia, de moradores urbanos ®rma da homossexualidade. De fato
houve uma manifestagcdo simbdlica durante uma deee da jornada. Algumas pessoas,
empunhando cartazes, com as bocas tapadas cdmafitea, em sinal de protesto, chamaram
a atencdo para a auséncia dessas pessoas no gtesfirgco.

Por fim, € bom deixar claro que com todas as ligdiégd mencionadas, em torno de
contetdos e da metodologia, ndo se pode negarngiatanzas houve espaco para a troca
de idéias e reflexbes teoldgicas. Por exemplograptementaridade entre o principio da
Catolicidade expresso por D. Irarrazaval e por &n@os, segundo o qual as espiritualidades
pentecostais e catolicas populares podem retroatémee. Por outro lado, houve
discordancia entre Irarrazaval e Dussel quantongmido ecuménica, mas que se tornou idéia
complementar, pois Dussel insistiu no pluralismbgi@so com as religides universais,
enquanto que o primeiro focalizou o dialogo ecue@mas religides originarias e afro-
americanas. Esse posicionamento foi avalizado pelasacdes dos setores indigena e afro
durante a jornada. Por outro lado, as mulheresaficaempolgadas pelo fato de verem
inseridas muitas de suas razdes teoldgicas naddri2udo, rejeitaram a nocao de “vitimas”
de Dussel; pois consideram que ja foram muito vithakas e pediram outra nocéo que leve
em conta a beleza e a gratuidade da vida. Aléno,didas comecaram a falar de teologia a
partir da perspectiva de género, para se refegewa quefazer teoldgico. E chamaram a
atencao dos vardes tedlogos para assumir sua ssdplistade a partir da masculinidade.

Houve troca em Matanzas? Houve, sim, mas nao eproeiclade. Matanzas refletiu
um cenario plural, como foi no inicio de CETELA, é&ffanagua, no ano de 1991. S6 que
Matanzas evidenciou avangos importantes no empo@eta da palavra dos setores
teoldégicos emergentes. Dai por que reclamaram er¢@dis de uma nova metodologia,
consequente com o processo de transformacéo tealqge estava ocorrendo na regido, e

que Dussel tipificou como TL2.
CONCLUSAO

Durante o periodo compreendido entre 1994 e 196@muinhar de CETELA viveu
uma experiéncia complexa e rica. Na mensagem diméan Jerénimo (1995), utilizou-se a
expressao “entre o presente e o passado discermisndssafios futuros”, a qual podemos
usar para sintetizar o ocorrido neste periodo. Quiab “presente” de San Jerénimo? A
conversa interessante que se deu entre 0s sefmeEsentativos dos “velhos” tedlogos da

libertacdo e das “novas” geracdes de tedlogoslega® Ai houve uma troca de saberes entre
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0 “passado” e 0 “presente” que permite enxergasragde ruptura entre o paradigma mono-
cultural (socioeconémico) da TL e um paradigmaagll@racionalidades diversas) das novas
geracdes. O que nao quer dizer que este “pontoupteira” tenha acontecido em San
Jerénimo. Afirmar tal coisa seria, além de pre®swi um equivoco historico, pois essa
mudanca foi resultado de um processo longo e comptpie aqui ndo vem ao caso explicar.
De qualquer forma, o que ndo se pode negar é qudesanimo permitiun situ, de corpos
presentes, constatar a realidade de dita mudanca.

Este “presente” plural se reveste de maior impergaainda quando visto em face do
projeto radicalmente excludente e homogéneo daalp@igdo neoliberal, segundo o qual
“fora do mercado ndo héa salvagéo”. As andliseadqibr F. Hinkelammert com sua critica do
“calculo de utilidade” e de H. Assmann com suaiaait l6gica da exclusdo, que produz
imensos contingentes de seres humanos descar@vies poutros, ajudam a esclarecer alguns
dos aspectos pavorosos da globalizacdo neolidgelcontrasta com a proposta inclusiva e
solidaria desse projeto teoldgico plural que ceéustiuma espécie d&air6s em San
Jerénimo. De fato, o lema “por uma sociedade oralbam todos e todas” exprime a
dimensao utdpica desse projeto.

Qual foi o0 “passado” de San Jer6nimo? Evidentementepresentaram os “velhos”
tedlogos da libertagdo que estiveram ali preserista dimensdo estabelece o nexo
intergeracional. Mas além desse fator, estabeletw® nelagcdo de continuidade; isto é, em
termos de legado histérico e teoldgico, neste casonicaraguense Débora Garcia,
representante do caminhar da teologia feminisfarjriu muito bem essa idéia, quando falou
de uma relagéo de continuidade entre o primeiro @mbonda espiritualidade de libertagéo e o
segundo de geracOes posteriores, porquanto, nassudura, existem dois elementos que
garantem sua vigéncia: a producéo dessa espidifulinuma situacdo especifica (contexto) e
a mediacdo dos sujeitos ativos nela. Esses elemauimbinados ajudam a entender a
vitalidade da espiritualidade nas décadas passedssrvem de base para estruturar a
espiritualidade necessaria para esses tempos,romnid. Garcia.

Contudo a interacdo entre o “presente” e o “passaaiglicou também uma relacao
de descontinuidade. Isto foi o que ficou clarametgiénido em Matanzas (1997), onde as
novas geracdes pediram uma metodologia diferentéaeendo futuro, para que as novas
geracgOes ja ndo dependessem mais da palavra dbes¥/anas pudessem dizer a sua propria
palavra, em condi¢cdes de alteridade. E, além da&woface da necessaria articulacdo entre
teologia e pedagogia, supondo que esse procesga sshdo realizado no marco de um

horizonte educativo animado por CETELA, mas ques®&esgota neste espaco institucional,
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levando em consideragdo que muitas das pessoaglass@este caminhar participam de
processos educativos. Esta seria a tarefa que maaocdesafio imediato para uma nova etapa
do caminhar de CETELA, que teria como alvo a préjatnada em Cumbaya, no Equador.
Por fim, € bom dizer que estes trés momentos (Eptes, “passado” e “futuro”), ndo
sdo etapas fixas nem separadas, ou, para expoesaddindmica transformadora da TL1 a
TL2, utilizada por E. Dussel, ndo quer dizer gyeoato de partida seja negado, abandonado

ou superado, mas que ele sempre é subsumido radmaptidximo horizonte.
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CAPITULO 4

,DARAZAOTRANSVERSALATRANSVERSAUDADE
CUMBAYA: UM PONTO DE CHEGADA E DE PARTIDA PARA O QU EFAZER
TEOLOGICO-PEDAGOGICO

A transversalidade teoldgica é que harmonizemosasodiferencas
e, perante a morte, as transformemos em dinamisiador de vida,
assumindo a parte de responsabilidade que corredparcada um;
certamente que um novo sol amanhecerd no horizienfdbya-Yala,
apos a derrota dos autores da escuridao imposta.
Teologia Indigena (Cumbaya)

INTRODUCAO

O que aconteceu entre Matanzas (1997) e Cumba@®)2MHouve uma mudanca
importante. Pela primeira vez o periodo entre jgasaeologicas era de trés anos, de acordo
com a reforma estatutaria aprovada pela assemi@éMatanzas. Essa que havia sido uma
medida de economia de gastos acabou sendo OGtimafguElitar o caminhar dos setores
teoldgicos especificos. O fato de durante estegerierem sido realizados oito encontros
setoriais mostra a importancia que teve este psoc&ste caminhar que comecou a dar seus
primeiros passos com 0S encontros iniciais de gelcamponesa e de teologia negra,
preparatérios para Matanzas, conseguiu avanco#icagjnos durante estes trés anos. E
possivel perceber esses avangos, sobretudo ermaciszss em termos organizativos, por um
lado; e por outro, em termos de producédo teolodimssa forma, comecava a tornar-se
realidade um sonho tracado apos a jornada de Sandgual foi assumido como um projeto
importante da “Nova CETELA” criada em Quito, em 39%to €, a criacdo de um espaco
para a producdo teologica das novas geracoes.

E claro que esse processo ndo se iniciou de mageleala. Como se viu acima, ele
fez parte do projeto institucional de CETELA, enmtboéo tenha se consolidado sendo apoés a
jornada de Matanzas. Pareceu inclusive que entmeJ&animo (1995) e Matanzas (1997)
este projeto ficou parado. Mas, por incrivel queega, foi nesse meio tempo que esse projeto
passou por sua prova de fogo e percebeu a neadssiida caminhar sozinho, ou seja,
distanciando-se da tutela dos “pais” da TL. Mase jat € tema de uma reflexdo geral do

processo.
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Neste capitulo, por enquanto, veremos, na pringrée, como a nova diretoria da
Comunidade, eleita em julho de 1997, reelaborass@ovestratégica e programatica a luz das
propostas surgidas em Matanzas. A mudanca maisriamp@ esteve relacionada com a
guestdo metodologica do processo. A énfase da vieia, portanto, estaria focalizada no
protagonismo dos atores teoldgicos, de uma parte eutra, na articulagdo pedagogica do
mesmo em relagéo ao projeto geral da Comunidade.

Em decorréncia dessa mudanca estratégica, postente veremos, entdo, de forma
abreviada, o desenvolvimento dos encontros tealégetoriais realizados durante o periodo.
Cabe esclarecer aqui que, pelos limites desta @asqéo aprofundaremos os contetudos das
reflexdes produzidas nesses encontros. De fatojdsté alvo de outra investigagdo. A
abordagem ocorre na medida em que se trata de wotugdo teologica elaborada
estrategicamente em funcdo de um processo instiaicique, para efeito desta pesquisa, fica
confinada as jornadas teolégicas, embora sejaddgie este marco institucional fornecido
por CETELA ndo esgota de maneira nenhuma a dinaprimaria de cada setor teoldgico.
Além do mais, porque o caminhar deste periodoef@izado em parceria entre ASETT-AL e
CETELA, conforme o acordo estratégico tracado ernahias.

Durante esses trés anos, todos os setores teaddgiatizaram encontros. Isso quer
dizer que houve encontros de teologia feministdedi®gia negra, de teologia camponesa, de
teologia indigena e de teologia pentecostal. Al@asgrupo de teologia afro-americana,
batizado com o0 nome de Guasa, reuniu-se em tr@tuamades. O termdmetro para medir o
nivel de producdo desses encontros serad a 62 goteatbgica realizada em Cumbaya, no
Equador. Ali sera possivel perceber os avancogidtia por esse®stos teoldgicos de Abya-
Yala como foram chamados. Ali esses “rostos” estabdban a agenda teoldgica e
pedagogica. Ali seria possivel exercitarazdo transversatle que se falou em Matanzas,
como dispositivo para entrelacar diferentes radidades em funcdo da solidariedade. As
instituicbes teoldgicas vao ser questionadas peragdte jeito novo de construir
conhecimento; além disso, serdo também convidades $e unir a esta experiéncia de
transversalidade.

Cumbaya, portanto, constituiria um acontecimentogco-pedagogico. Veremos
como a vivéncia mesma da jornada foi uma préaticaahsversalidade, inclusive na interacédo
entre teologia e pedagogia, na qual a teologiarfistai e de género mostra seus avanc¢os. Esta
experiéncia inédita no ambito de CETELA implicarfoenes desafios para seu ministério

educativo.
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Terminaremos o capitulo tentando fazer uma refles@bre essa importante
experiéncia, levando em consideracdo 0s aportessabidlogo e escritor portugués
Boaventura de Souza Santos. Principalmente no gogeta sua critica do paradigma
monocultural hegembénico da modernidade, e o papel aumprem os distintos saberes

sociais suprimidos no que ele chama de um paradigneagente emancipatorio.

1. O CAMINHO TRILHADO RUMO A SEXTA JORNADA TEOLOGIC A
1.1 RE-APONTAMENTOS ESTRATEGICO-PROGRAMATICOS (CIOL2)

Apés a jornada teologica de Matanzas, a diret@i@€BTELA revisou o plano tracado
para o quinquénio 1995-2000. Ela o fez a partium@ proposta apresentada pela secretaria
executiva, em junho de 1998, na reunido efetuadadms 10-11 de junho de 1998, nas
dependéncias do Instituto Ecuménico de Pés-Graduagi Ciéncias da Religido, em Sao
Bernardo do Campo, Brasi® Dali surgiu o documento “Re-apontamentos estretég
programaticos de CETELA. Quinquénio 1995-2000,oci2!*"® O documento parte dos
subsidios emanados da 52 jornada e da avalia¢agpé&a assembléia de Matanzas.

Conforme o parecer da diretoria, efetivamente entaiias (1997) se encerrou um
ciclo curto do caminhar da Comunidade, iniciado $am Jerénimo (1995). Este periodo
visava abrir um espaco-movimento para o intercarakaoreflexdo teologica interdisciplinar,

0 que foi animado por dois processos. Um delegioglado com o caminhar dos chamados
“grupos emergentes”, no caso das negritudes eatopaneses; estes dois setores realizaram
separadamente encontros, ambos na Colémbia; istexpéca pelas facilidades no
relacionamento propiciado pela localizacdo da $@ise executiva nesse pais. Foram
encontros de organizacdo incipiente, mas que dansta 0 desejo premente de apdio que
esses grupos requeriam. O outro processo estaoreldo com o encontro interdisciplinar
realizado na Costa Rica, em setembro de 1996. pbaii reunido refletiu em boa medida a
experiéncia de intercambio vivenciada em San Jem@niem termos intergeracionais.
Inclusive este grupo considerou o tema surgido em Xerénimo: “uma sociedade em que
caibam todos”. No entanto, a influéncia dos dom@ssos anteriormente mencionados, que

apontavam para um encontro mais abrangente em katando foi a mesma. De fato foi

37> Nesta reunido participaram o presidente NélionSitter, o tesoureiro Antdnio Carlos de Melo M. e o
secretario executivo Amilcar Ulloa. Cf. Acta dehuté directivo de junho 10-11/06/98, p. 1. In: avchde
CETELA, livro Actas de la junta directiva 1994-2003

378 O texto completo foi publicado eAbya-Yala Medellin, n. 5, p. 2-6, julio de 1998.
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deste dltimo grupo de onde surgiu a proposta temitaira 0 encontro de Matanzas e, em
consequéncia, também a metodologia de trabalho.

Segundo a avaliacdo da Jornada de Matanzas, adaruatcionou. Houve subsidios
ricos e desafiadores. Isto foi reconhecido. O die fancionou foi a metodologia utilizada.
Ficou evidente a assimetria entre dois campos aldupéo teoldgica. Um que expbe e outro
gue reage; um que sabe e outro que pergunta; uibnahce outro que utiliza outras
racionalidades (sentimentos, espiritualidade, ma&ndorporalidade, etc.). Parece um pouco
caricato, mas foi assim mesmo. Em outras palautdizando as categorias propostas por
Enrique Dussel, pareceu como se de um lado estvétda e de outro a TL2. O interessante
desse episodio foi que em Matanzas se viu a ndegssde transversalizar os dois momentos,
ou seja, como o proprio Dussel precisou com a ajodgoarticipantes da jornada, néo se trata
de dois momentos fixos, nem de que o segundo ioglag morte do primeiro. Esta foi a
maior riqueza de Matanzas: perceber a preméncitansversalizar as diferentes razdes
teoldégicas que ali apareceram, o que levou a qumestifundamentalmente o esquema
metodoldgico. No fundo, essa preocupacdo tem aceer a articulagdo academia-povo,
buscando que os sujeitos reais sejam o referentqudtazer teoldgico e ndo uma mera
retdrica contextual. Tratava-se, entdo, de revelagdo entre teologia e pedagogia.

Essa situacdo revelou um problema, pondo em evaléms desequilibrio ou uma
brecha entre a reflexdo teolégica e a mediacaogpgiza. Isso quer dizer que o discurso
teologico-académico pareceria estar a vanguaradpiaeto as praticas pedagoégico-pastorais
estariam atrasadas, quando ndo caminhando por cartnmho. Na 52 jornada, as tedlogas
exprimiram isso com franqueza, reconhecendo queatéancado significativamente. O que
lhes causou preocupacédo é que tedlogas caminhemanpdado e mulheres da igreja por
outro; estas com uma espiritualidade androcénties tedlogas com uma espiritualidade
coerente com a realidade de género. Assim, no dasqgornadas teoldgicas, a vontade da
assembléia foi inverter o processo, procurando fggse mais indutivo, ou seja, que 0s
setores teoldgicos fagam primeiro suas colocacesta dos seus conhecimentos e das suas
experiéncias e s depois reajam os especialistas.

Como se pode perceber, essa probleméatica confrddEOUELA com sua natureza
educativa. Isso gerou uma tensdo interessante. &guamas pessoas e instituicoes a
Comunidade estava se dedicando a uma tarefa queradte sua competéncia. Para outras,
CETELA estava no caminho certo, pois apoiava axéfy teoldgica alternativa e criava
condicbes para uma educacao teoldgica pertinentegré@o. A n0Sso ver, essa situacao tem a

ver com a tensao entre movimentos e instituicogsiaa possui uma riqueza muito grande no
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caminhar de CETELA. Isto serd visto com maior cdad@as consideragcfes finais desta
pesquisa. O fato é que Matanzas foi uma espéa@tdeque fez transbordar o copo. Em boa
hora. Pois parecera que, nas duas jornadas tea$d§ianteriores, a Comunidade havia dado
preferéncia a reflexao teoldgica, deixando de &l objetivos principais relacionados com
a educac&o teol6gic¢d®

O novo plano estratégico-programatico levantouemqupacao pela articulagdo entre
essas duas frentes de trabalho da Comunidade, istdre os encontros teologicos setoriais e
0s programas educativos (curriculo, liturgia, pg@Edude materiais, bibliotecas). Percebeu-se
que essas duas areas caminhavam de maneira isdadegtroalimentagéo entre uma e outra.
Esta preocupacao exprime o nucleo da razdo deSeETELA, ou seja, como fazer para que
a reflexdo teoldgica produzida no caminhar da Codagle, num espaco plural no qual os
setores emergentes tém um papel importante, asenas diferentes programas educativos
das instituicbes. O documento chama a atencaogpacmplexidade da questédo, devida ao
fato de que, nos processos setoriais, também iparticpessoas que ndo fazem parte das
instituicdes filiadas a CETELA. Portanto, elas n@&m necessariamente a preocupacao pelas
implicacdes curriculares, litirgicas ou bibliogcafs que o processo de reflexdo deveria ter
para uma instituicdo que participa da formacaodtgod. Em vista disso, o documento apela
as instituicdes para que procurem servir de pantte s processos teoldgicos e 0s programas
educativos; uma forma é colocando pessoal dasuigsis nos processos, ora estudantes, ora
docentes. Isto concorda com a sugestao feita enanas, em tal sentido, em busca de
pessoas das instituicbes que possam participanarsds processos de reflexao teoldgica.

De qualquer forma, o ciclo 2 do quinquénio 1995@2@6afirmou a vontade da
assembléia de Matanzas de refazer o esquema nmdoltendo em vista que os setores
teologicos fossem os referentes do quefazer tempgior um lado. E, por outro, procurou
articular este quefazer teoldgico com a praticaativa e pedagodgica das instituicdes. Desta
maneira, a Comunidade reafirmava sua op¢éo pelosesdeoldgicos chamados emergentes
e tentava amarrar pedagogicamente esse caniifif@rque significaria deixar um pouco de

lado o intercambio com os “pais”, ou velhos, da Tpdra dar preferéncia a producdo dos

3770 enunciado das jornadas de San Jer6nimo (198&)logia de Abya-Yala nos alvores do século X)d"a
de Matanzas (1997): “A ultimidade da vida numa egade onde caibam todos e todas”, reflete estaadgi
dedutiva que da preferéncia a reflexdo teolégi¢aAlya-Yalan. 5, p. 6.

378 Pprecisamente véarios dos programas educativos ataufidade, como: a elaboracdo de materiais para
programas ndo residenciais para bacharelado eiéara em teologia, analise e adequacao currieutzs
seminarios de liturgia, reafirmados durante a abk&@ende Matanzas, apontavam nessa direcao. Magiét
alvo de outra pesquisa.

79 O documento para o novo ciclo propde inclusiveeeessidade premente de abrir um processo de&eflex
teoldgica relacionado com os moradores urbanos.
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setores. Mas é bom salientar que isto ndo signifizna ruptura com os horizontes do ambito
plural e transversatil criado no caminhar de CETELA

Os encontros realizados durante o desenvolvimemtstedciclo ddo conta da
importancia oferecida pela Comunidade a reflexdmotgca setorial. Alias, o processo
proposto para o periodo visava encerrar com unmagiar teolégica no ano 2000, na qual cada
setor teoldgico tivesse oportunidade de apresesgas avancos. Além disso, a jornada
serviria para tentar a transversalidade entre wersdis racionalidades teologicas e seu
principio unificador alternativo.

Por fim, o plano destaca a parceria feita com ASKEAM) para apoiar os diversos
processos de reflex&o teoldgica.

1.2 CAMINHAR DOS SETORES TEOLOGICOS NO PERIODO

Entre marco de 1998 e marco de 2000 se realizatanermcontros setoriais. A seguir

fazemos uma sintese desses encontros.
1.2.1 Encontros e avancos da teologia negra

Durante o periodo foram realizados trés encontestedcaminhar teoldgico afro-

americano.
1.2.1.1Encontro de San José, Costa Rica

Este encontro aconteceu em San José, nos dias d8+1@rco de 1998. Participaram
Silvia Regina de Lima Silva (docente da UBL), AntorAparecido da Silva (programa
Teologia e Negritudes do Brasil), Rafael Savoian{(@eCultural Afroecuatoriano, Equador),
e Virgilio Bueno Rubio (Centro Camino, Colémbia).

O grupo elaborou uma lista de centros de teoldjialja e cultura afro nas distintas
regides latino-americanas. Propuseram criar uma ot possa articular as diversas
iniciativas. Em principio se chamaria Coletivo den@os e Culturas e Teologias Afro-
americanas e Caribenhas. Foram definidos os seglobjetivos:

o Promover a reflexdo sobre a conjuntura socioecargnpiolitica e religiosa de Afro-
latino-américa e Caribe.

o Apoiar e incentivar as publicacdes.

o Manter uma lista atualizada de organizacdes, cemrttabliotecas relacionadas com o

Coletivo.



264

o Promover a realizagdo de encontros de tedlogodarasu
0 Buscar critérios comuns para sistematizar as expads dos diferentes grupos.

1.2.1.2 Encontro de Bogota, Colombia

Este encontro ocorreu nos dias 3-4 de maio de 1P&Qiciparam 12 pessoasde
quatro paises da América do Sul. Fez-se um baldogaminhar teolégico afro-americano.
Antonio Aparecido da Silva, coordenador do progratealeologia e Negritude de ASETT
(AL), fez uma sintese do caminho percorrido no snbonente visando propiciar a reflexao
teologica negra. Por outro lado, Virgilio Bueno eg@antou uma sintese dos encontros de
teologia negra que aconteceram na Colémbia, em deai®97, em Cuba durante a 52 jornada
teolégica de CETELA e, por ultimo, na Costa Rara,margo de 1998.

O grupo fez uma relacédo de elementos culturaisiggasos, de origem africana, que
estdo presentes na vida dos povos negros reprégsmnia encontro. Foi feito a partir das
respostas elaboradas de um questiondrio enviades ad encontro. Avangou-se na
formulacdo de uma agenda tematica teoldgica ar phtperspectiva da negritude, para ser
desenvolvida no futuro imediato. A proposta levom econsideracdo parametros
hermenéuticos, linhas culturais de reflexdo, deegéneco-ambientais, biblicos, historicos,
pedagogicos, filosoficos, e teoldgicos. Acordouese manter um grupo permanente de
trabalho para a regido da América do Sul. Comoiséqupara a participacao se estabeleceu a
elaboracdo de um trabalho escrito, um por paritggacom uma extensdo de dez a quinze
paginas, de acordo com a tematica escolhida. Du@encontro o grupo foi batizado com o

nome deGuasd’®!

1.2.1.3 Encontro de Buenaventura, Colémbia

O terceiro encontro de teologia afro-americanaeabzou na cidade de Buenaventura,

0 mais importante porto do Pacifico colombiano.tdusse de um encontro de producéo

%0 A seguinte é a lista de participantes: Maricel Méwpez (catdlica, Colémbia/Brasil, na época esttelde
poés-graduacédo do IEPG-CR de Sédo Bernardo do Camapérea de Biblia), Antonio Aparecido da Silva
(catdlico, ATABAQUE, Brasil), Romer Portillo (pemtestal, Venezuela), Jhony Quintero (catdlico,
Equador), Agustin Herrera (catélico, Coldmbia),lZdCueto (catblica, Colémbia), Ayda Orobio (catdlic
Coldémbia), Manuel Mosquera (evangélico, ColdmbislliamRiascos (catdlico, Colémbia), Amilcar Ulloa
(evangélico, Colémbia). Fonte: 92 assembléia deELEAT “Informe de la secretaria ejecutiva’, p. 3. limro
Actas de Asambleas 1995-2003

%1 0 guasaé um instrumento musical utilizado no litoral dacHico colombiano. Mede entre 40 a 60
centimetros de comprimento, por 6 a 8 cm de largmaseu interior contém sementes, pedras e fagoss.
Este instrumento é tocado pelas mulheres negrasactesguazacerasToca-se mexendo-o diagonalmente.
Cf. GUASA. Teologia afroamericana y hermenéutica bihli®aices y nuevos caminos. Bogota: Kimpres,
2001, p. 7.
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teolégica. Os e as participant&sapresentaram textos elaborados conforme a agern@ala

no encontro de Bogota. Houve oportunidade parautiisde maneira aberta e critica cada
texto apresentado. Do ponto de vista metodolégmoencontro foi uma verdadeira
aprendizagem pedagogica. Uma das perspectivavéraas que atravessou o encontro foi a
perspectiva de género. A partir dessa perspechjums textos foram fortemente criticados.
Acordou-se revisar os textos e refazé-los a pedg criticas e sugestdes do grupo, tendo
como alvo uma publicacao. A lista de artigos apreeskos € esta:

o “La liberacibn como camino pedagogico. Jesucristm@ pedagogia de liberacion”,
por Zoila Cueto e Miller Bueno.

o “Caminos y contextos de la teologia afro-ameritgmar Antonio A. da Silva.

o “Negridad e interaccion humana: identidad, diveadid alteridad y sentido de
pertenencia de un pueblo”, por Romer Portillo.

o “Raices culturales del pueblo afro-americano. A enarde antecedentes de nuestras
raices”, por William Riascos.

o “Angustia por la fertilidad y la esterilidad enHestoria de Ana y Peninna (1 Samuel 1.
1-8). Una historia que desafia el pensar hermereukgro-feminista”, por Maricel
Mena.

o “Corporeidad, mujer, maternidad y feminidad”, pagustin Herrera.

o “Apuntes para una teologia negra de la tierra” \figgilio Bueno.

o “Propuesta de desarrollo para la poblacion negtaPdeifico bio-geografico”, por
Ayda Orobio.

Por fim, o encontro de Buenaventura nomeou tréseseptantes para participar na
jornada teoldgica de CETELA do ano 2000, a salk@miaSQuerino, Romer Portillo e Virgilio

Bueno.

1.2.1.4 Publicacéo do grupo Guaséa

Como fruto do caminhar durante o periodo, o gr@Gpasaeditou o livro “Teologia
afroamericana y hermenéutica biblica. Raices y smi@aminos”. O livro foi editado em

382 Participantes do encontro de teologia negra em &uetura, Colémbia: Haydeé Massoni (catélica, Reru)

Emigdio Cuesta (catélico, Coldbmbia), Sénia Querbantos (catdlica, Brasil), Zoila Cueto (catdlica,
Coldémbia), Miller Bueno (catélico, Colémbia), AnforAparecido da Silva (catélico, Brasil), Romer fitlar
(pentecostal, Venezuela), Wililam Riacos (catélicGolémbia), Maricel Mena Lépez (catdlica,
Coldémbia/Brasil), Agustin Herrera (catdlico, ColGejb Virgilio Bueno (catélico, Coldmbia), Amilcarllda
(evangélico, Colémbia). Fonte: 92 assembléia deELEAT “Informe de la secretaria ejecutiva”, p. 3. liaro
Actas de Asambleas 1995-2003
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outubro de 2001, em Bogota. Foi editado totalmemiecastelhano. A tiragem foi de 500
exemplares. O trabalho de edic&o foi realizadoupas comissao integrada por Ayda Orobio
e Virgilio Bueno, pelo grup&uasa e a secretaria executiva de CETELA. O texto rexols
artigos compartilhados durante o encontro de Buamava, os quais foram aprimorados
pelos autores e autoras e, por fim, revisados pahaissdo editorial. A coletanea inclui
reflexbes a partir de diversas perspectivas: sogicas, histéricas, biblicas e teoldgicas. A
edicao foi feita em parceria entealasg ASETT (AL) e CETELA.

1.2.1.5 Balanco do caminhar da teologia afro-aragec

Durante o periodo em questédo, o caminhar da teotwggra ou afro-americana, como
este processo prefere ser chamatfqpermite afirmar que logrou consolidar-se. Foi €hav
constituicdo de um grupo estavel, até com nomeriodéponformado por cerca de doze
pessoasGuasamanteve uma proporcdo de género mais ou menobbeagda, embora os
homens sejam maioria. Do ponto de visita ecleSialidente o peso catolico; ndo obstante o
grupo ter uma orientagéo abertamente ecuménicpobBto de vista regional, o grupo abrange
cinco paises sul-americanos. Uma limitacdo do grigbondo atingir a participacdo de
representantes de Mesoamérica e do Caribe, apesasfbrcos realizados nesse sentida.
secretaria executiva de CETELA acompanhou de pertaminhar deste grupo. O grupo
alcancou em boa medida os objetivos propostos. ested, 0 mais importante, quica tem a
ver com a producao teoldgica a partir da vida, dandria e das perspectivas dos povos afro-
americanos. No arquivo de CETELA, existem véariastgs| com os documentos deste

processo, além de um rico acervo fotografico donmoes
1.2.2 Encontro e avanc¢os da teologia camponesa

A teologia camponesa iniciou seu caminhar, formatm@o ambito de CETELA, em
abril de 1997, com a realizacdo de seu primeircomng. No entanto, compareceu pela

primeira vez durante a 42 jornada teoldgica (198&ljzada em San Jerénimo, na Colémbia.
1.2.2.1 Segundo encontro de teologia camponesa

Aconteceu no mesmo local do primeiro encontro, éstoo sitio das CCC no povoado

de Versalles, no Departamento de Antioquia, na 1@bid. Dessa vez, a participacéo teve

383 |sto foi decidido durante o encontro de Buenavenha Coldmbia.
%4 Cf. 0 balango deste processo feito, em: 92 adé@nde CETELA, “Informe de la secretaria ejecttiya 4.
In: livro Actas de Asambleas 1995-2003
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abrangéncia latino-americana, porquanto chegaranegentantes de Cuba, da Costa Rica e

do Brasil. A data foi 6-9 de agosto de 1998. Naltparticiparam vinte e trés pessds.

Num primeiro momento, Anibal Cafaveral, biblistpplar e leigo catolico, fez uma

sintese do encontro de teologia camponesa de @ddril997. Posteriormente, cada pais

representado fez uma analise da realidade campaiésadas praticas de resisténcia perante

as politicas neoliberais que afetam a terra. Chamatencdo a degradacado do nivel de vida

dos camponeses, especialmente na Colémbia, poa daudespejo das terras por parte dos

diferentes atores violentos, e no Brasil, por calsaxcessiva concentracdo das terras em

poucas maos. Num terceiro momento, falou-se do$iosoe das tentagbes do mundo

camponés. Sandro Gallazzi, biblista que trabalhAmazobnia brasileira, chamou a atencédo

para que 0os camponeses nao fiquem sé aguardantengencdo de Deus, mas que assumam

seu papel como sujeitos da histéria, como foi @ ckesJudith, no Antigo Testamento; além

disso, frisou que os camponeses ndo devem ter is&d@a muito otimista de um Deus feito a

imagem e semelhanca da teologia camponesa, qua posstar um desservico a causa do

campesinato.

Dentro do querer de Deus para o campo sobresgaiopasta da agro-eco-teologia.

Trata-se de uma reflexao teoldgica enraizada nadmagrario, entendido como uma grande

manifestacdo de Deus que inclui as tradigdes giosidades indigenas, com todo seu legado

de adesdao e luta pela terra. Como sintese, noouttiando encontro, concluiu-se que:

Evidencia-se uma diversidade de praticas de raesistée se destaca a
representacdo simbdlica de nossos sonhos. Vamosapropriando e re-
apropriando de nossa propria linguagem camponessda€a-se a necessidade
de préticas agro-ecolégicas, da economia altemagivdticas organizativas,
comunitarias e politicas; praticas de recuperaeddeahtidade cultural, da fé e
da celebracdo. Reconhecemos as tentagdes queamasipicontramao do que
queremos obter. [...] Sentimos o encontro em diitieysaberes e ldgicas que
vao sendo fontes da teologia camponesa. [...] IBestfgue a razdo de ser da
teologia camponesa se d4 no caminhar, nas procqaassperanca; em que
sejam 0s proprios camponeses 0S sujeitos destagi@olque possamos
colocar a teologia camponesa diante outras tedpgi@abalhar a
transversalidad&?

1.2.2.2 Edicéo de cartilhas da teologia camponesa

“¢,Quieres volar Gaviota?
Noto la tristeza en tu mirar,

son fragiles tus alas

35 A lista de participantes deste encontro apareaednexo 7, ao final da dissertacao.
%86 |In: QUINTERO, Adriano e ULLOA, Amilcar (Eds.$egundo encuentro de teologia campesinamoria.
Versalles, Colombia, agosto 6-9 de 1998. Mede@nfiar Publicidad, 1999, p. 21.
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y eres muy sentimental;
pues la tristeza te embarga,
cuando intentas volar,

te aferras a un ‘no’ firme

y renuncias a empezar.
Emprende tu vuelo Gaviota
y no mires hacia atras,

mira el infinito cielo

que te esta invitando a volar,
piensa en las cosas bellas
que te traera el poder volar.
No has nacido para estar en tierra,
pues tu destino es volar.

No tengas miedo Gaviota,
que, en el cielo Dios esta.
Vuela, vuela Gaviota

vuela, vuela sin parar®

Durante o periodo se editaram duas cartilhas degieccampones&® A primeira, em
junho de 1998. O texto recolhe a experiéncia vivma primeiro encontro de teologia
camponesa. O texto foi editado em parceria enti@oasunidades Campesinas Cristianas de
Colombia (CCC) e CETELA. Inclui uma analise daidsde camponesa na sofrida Colombia
e a leitura biblico-teolégica do querer de Deusneeo a essa realidade. O texto inclui um
leque amplo de aspectos que foram compartilhades,cqnstituem as raizes da teologia
camponesa: o trabalho cotidiano de homens e mslh®&eroca, cantos, poemas, contos,
devocgdes religiosas, pinturas, a leitura campodadaiblia, a pratica da agricultura orgéanica,
os ditos populares, a presenca de Deus na natusereflexdo teologica, a partilha de
experiéncias, etc. As seguintes palavras de umpdaogcipantes resumem o sentido da

teologia camponesa:

[...] quando a gente do campo luta por recuperamten e defender a
legitimidade originaria do relacionamento com ades as aguas, com 0S
animais e as plantas, com o meio ambiente; dasretsges com as outras
pessoas, consigo mesmo e com Deus... Converte-ger@motora da RE-

%7 Poema de Luz Dary Espinoza, camponesa do Pacfiiombiano, compartido durante o segundo encontro
de teologia camponesa. In: CCC-CETEIZaminar teol6gico a paso campesifdngota: Kimpres, 1998, p.
49-50.

338 Nao foi possivel precisar o nimero da tiragemadesartilhas. Mas com certeza que esta informaegie d
constar nos documentos do arquivo de CETELA, s6 mreeisa de mais cuidado para encontrar esta
informacéo. No entanto, é possivel conjeturar gtiemgem deveu ser de 500 exemplares de cada, @gua
o promédio das edi¢des feitas pela Comunidade paaéfEstas cartilhas de teologia camponesa eram
distribuidas entre participantes dos encontross soaunidades e outras eram enviadas as instifui@e
CETELA.
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CRIACAO do universo e é sinal de sua compreensia®eioo de Deus,
inaugurado por Jesus de Naz&ré.

A segunda cartilha foi editada em maio de 1999 efaiorada num formato um pouco
mais simples do que a primeira. Desta vez recolmeaaeira de memoria a vivéncia do
encontro. Inclui os subsidios e depoimentos dogeseptantes dos diversos paises
participantes. Esta belamente ilustrada com fofagra pinturas do encontro. Também inclui
a lista de participantes. A cartilha permite peecelis avancos feitos por este processo em

termos de articulac&o entre as diversas fonteaiaas da teologia camponesa.

1.2.2.3 Balanco do caminhar da teologia camponesa

7

Uma maneira simples de perceber a evolugdo dagiaotamponesa é através da
leitura das duas cartilhas produzidas no periode,dfio conta dos dois encontros realizados.
A segunda revela uma linguagem teologica mais edalag isto €, articulada, sem perder a
forca que tem na sua experiéncia de compromissoocondado da terra. A primeira mostra
um quefazer teoldgico mais “empirico”. E possiveé gste avanco se deva, em parte, ao
intercambio propiciado no segundo encontro comgadske outros paises com outros saberes
e formacgbes disciplinares. Neste mesmo encontlasive se viveu uma tensédo provocada
por alguns questionamentos biblicos e teoldgicapjeoenriquece a ViSdo e 0S processos, em
termos de complexidade e transversatilidade, coréda@as nog¢des discutidas em Matanzas. A
presenca de experiéncias de outros paises foi famgerpara enriquecer e fortalecer este
processo, que por vezes parece muito localizadwadéas fronteiras colombianas.

Por outro lado, € bom destacar o crescimento desteesso, no que tange a sua
riqueza simbdlica, o que exprime com clareza aonatidade plural que possui. E uma
teologia que se manifesta a partir de uma divedsidiz expressdes: cantos, poemas, pinturas,
comidas, festas, costumes, devocgoes religiosasmeoitos, artesanatos, produtos agricolas,
sentimentos, etc., todos motivados pelo contato aeotarra. Outro aspecto que deve ser
destacado tem a ver com a leitura camponesa de.BH@arcebem-se avancgos significativos
de uma hermenéutica camponesa muito particulaa. [Egtira contextual da Biblia ajuda a
amarrar o compromisso com o cuidado da terra dasimolades camponesas que participam
deste movimento.

Por fim, ha que dizer que deste caminhar existarqoivo de CETELA um excelente

acervo fotografico, assim como de imagens do mesmo.

%9 CCC-CETELA, 1998, p. 77.



270

1.2.3 Encontro de teologia indigena evangélica

A iniciativa de realizar este encontro nasceu pak€ncia de um processo de reflexao
teoldgica indigena no ambito evangélico. E clare quprocesso da teologia india, no qual
participam varias organizacdes ligadas a Igrejadlicat tem percorrido um importante
caminhar. ASETT (AL) compartilhou esta preocupagiadecidiu apoiar este esforgo.
Inclusive o Programa Aborigine e Negro Contra Tbicriminagdo (PANCTD), do CLAI,
também acolheu esta proposta e apodiou a particpdedvarios representantes. No total
participaram 27 pessods de diversas organizacdes teoldgicas, eclesiaisidégenas
evangélicas de Abya-Yala. Durante o encontro ppaiam dois indigenas do processo de
teologia india, um do México o outro da Colémbia dfganizacdo do encontro se contou
com a colaboracdo do Centro Indigena de Estudiadogieos (CIET) do Equador. O
encontro foi acompanhado por José Duque, coordemmdASETT (AL), por Norman Bent
de PANCTD e pela secretaria executiva de CETELA.

O lugar do encontro foi o centro Waslan do Ministée Agricultura do Equador,
localizado perto do Municipio de Riobamba, na Rroe de Chimborazo. A data foi 25-30
de marco de 2000. A liturgia de abertura consistina verdadeira festa espiritual cheia de
musica e colorido. O saldo estava lotado de irngdomas quichuas da regido. Um grupo
jovem de musica andina e varios coros de mulheigénas animaram a festa com seus
cantos em quichua e em castelhano. Um grupo deslaogn méscaras e vestes multicolores
manifestou vivéncias e sentimentos profundos dideske e das culturas indigenas. Cada
participante se apresentou na sua propria linguidurgia fechou com um jantar comunitario,
no qual foram compartilhados produtos tipicos deatecolocados sobre uma mesa imensa.
Mulheres, criancas, velhos, jovens, todos partieipada mesa com imensa alegria.

O primeiro dia foi dedicado a compartir experiéacilouve espaco para refletir a
realidade equatoriana, através de um painel sotboéaeizacéo e a divida externa no Equador,
orientado por dois especialistas no tema. Chamau-aen¢do para o empobrecimento da
populacdo e a corrupcao da classe politica do gaisgrupos de trabalho foi elaborada a
seguinte lista de eixos tematicos:

o0 Teologia indigena (que inclui também a cosmovisdigena).
o Hermenéutica (que é uma leitura da Biblia desariltigras)
0 A histéria da evangelizagéo protestante contadaspevos indigenas.

390 A lista de participantes do encontro aparece nexAr8, ao final da dissertacgéo.
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o A liturgia (revisdo dos simbolos e signos da cossémvindigena e da fé crist4}.
Além disso, foram definidos alguns critérios basico

o Contar com instituicbes indigenas de educacéao gmaléexistentes (ISEAT, CIET,
Seminario Teoldgico Moravo, CENAMI, etc.).,

0 Ter referentes sem que sejam criadas estrutura-3e de um trabalho de animacéo-
coordenagao.

0 Que o processo seja manejado por sujeitos indigenas

0 Socializar os acordos com as comunidades para@iad no processo.

o Fazer encontros nacionais em 2001, um encontro@damem 2002 e possivelmente
um encontro continental mais adiante.

o Propde-se falar deologia dos povos originaricso invés de teologia indigena.

Por fim, foram definidas algumas pessoas e orgaieapara orientar o processo. O
PANCTD ficou encarregado da regido MesoaméricSEAT e o CIET da América do Sul.
O encontro nomeou dois representantes para a preaidgica de CETELA de julho de
2000, a saber: Alfredo Joiner, misquito da NicasagulLuciano Hanco, quéchua do Peru. No
arquivo de CETELA existe uma memoéria completa dooetro e uma boa quantidade de
fotografias.

1.2.4 Encontros de teologia pentecostal

Este processo realizou dois encontros no perieddptem vista os objetivos tracados

durante a jornada teologica de Matanzas.
1.2.4.1 Encontro na cidade do México

Foi um encontro pequeno. Participaram Yara Monté8asil), Bernardo Campos
(Peru), Daniel Chiquete (México) e Luis Orellanahi(€). A data foi 6-7 de fevereiro de
1998. O grupo fez preparativos para o encontro réeuygdo teologica pentecostal. Esta
reunido se fez em virtude de um convite feito [g&\dl, que tinha como propdsito preparar a
participacdo dos pentecostais latino-americanos pampréxima assembléia do CMI na

Africa.3%

%1 |n: Abya-Yalan. 9, p. 6-7, mayo de 2000.
392 VerAbya-Yalan. 5, p. 7, julio de 1998.
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1.2.4.2 Encontro de Santiago do Chile

Este encontro recebeu o nome de “Oficina de praduedlogica pentecostal”.
Participaram vinte pessoas, todas de diversasagynegntecostais. Desta vez o lugar de
encontro foi Santiago do Chile, nos dias 13-15 desto de 1999. O objetivo geral foi
propiciar um espaco de reflexdo e producéo teadddpgentecostal para debater problemas,
desafios e subsidios do movimento pentecostal ntext latino-americano. Os temas-eixo
propostos para serem trabalhados foram: cultunaolaimericana e identidade pentecostal,
pentecostalismo e sociedade na América Latinasafids do século XXI ao pentecostalismo
latino-americano.

Durante a oficina foram apresentadas varias pakesiscritas. A lista das palestras é
esta:

“Reflexdes a partir das origens do pentecostalism€hile” (Juan Sepulveda, Chile).
“Pentecostalismo e guerra espiritual” (Bernardo gasnPeru).

“Sete décadas de pentecostalismo em Cuba” (Rhoded&az, Cuba).

“Pentecostes e libertacao” (Daniel Chiquete, México

“Pentecostalidade ou identidade evangélica” (Samakha, Chile).

“Histéria dos pentecostais na Nicaragua” (Veréméaez, Nicaragua-Guatemala).

O O O O O o o

“Experiéncia religiosa de mulheres chilenas contmémpeas” (Elizabeth Salazar,
Chile-Brasil).

“Subsidios para uma histéria dos pentecostais emeépeion” (Luis Orellana, Chile).

(@)

o “ldentidade dos evangélicos na Bolivia” (Marcelay&s, Bolivia).
0 “Pentecostalismos no Brasil e diversidade das anakses” (Yara Monteiro, Brasil).
Este encontro deu por constituida a Rede de te®lage estudiosos-as sociais do
pentecostalismo latino-americano e caribenho (RBLEEmM disso, fez uma publicacdo com
0s textos apresentados durante a oficina. Por fbimeleita uma equipe responsavel pela
animacao da Rede e pela busca de financiamentospasaatividades, integrada por Rhode
Gonzélez, Bernardo Campos, Yara Monteiro e Luidl@ra>%*

1.2.4.3 Balanco do caminhar da teologia pentecostal

O maior logro desse processo durante o perioda émganizacdo de uma rede para a

pesquisa interdisciplinar do pentecostalismo. Bifitemente dos demais processos teoldgicos

393 VerAbya-Yalan. 8, p. 7, noviembre de 1999. Existe uma menumapleta do encontro de Chile, no
arquivo de CETELA.
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(camponés e afro-americano), a RELEP atingiu umang@ncia mais ampla, que incluiu as
trés regides de Abya-Yala, isto €, Mesoaméricaib€ar América do Sul. Por outro lado, este
grupo foi conformado por pesquisadores e pesquigadio mundo evangélico-pentecostal.
No entanto, suas linhas de participacdo e pes@sisavam abertas para pessoas de outras

igrejas e movimentos, e em perspectiva ecuménica.
1.2.5 Encontro-oficina de professoras de teologia

Este encontro ndo foi propriamente de reflexdootgch, mas se inscreve dentro do
processo teologico levado adiante pela teologiainista e de género. Alias, responde a
perspectiva tragcada em Matanzas, no que tangeeragir entre teologia e pedagogia. Cabe
também esclarecer que este nao foi o primeiro ércdeste tipo no caminhar das mulheres;
o primeiro foi realizado na Costa Rica, em 1994.

O segundo encontro-oficina aconteceu na Nicaragog,dias 22-27 de janeiro de
2000. Foi realizado sob os auspicios da UBL e dEELRA. Participaram 44 professoras de
diversas instituicdes teoldgicas de 14 paises darismLatina e do Caribe. O objetivo geral
do encontro buscava “Que as professoras parti@panticulem a relacao entre pedagogia e
género no seu préprio campo de especializacdo suaanstituicdo em particulai® A
tematica do encontro foi “pedagogia teolégica eeg&h Esta experiéncia contou com a
assessoria pedagoégica da professora Dra. Anaidaidddoran, da Universidade de Porto
Rico3°

Durante o encontro-oficina se dedicou tempo pardissussdao da maneira de
incorporar a perspectiva de género nos programasagdos, nos materiais pedagogicos, nos
colegas homens e nas instituicbes teoldgicas. Oonémc elaborou uma série de
recomendacgfes em trés areas: sobre metodologie, aslestratégias ao nivel institucional e
sobre as estratégias ao nivel da sala de aul&a&ngoanto, aqui s6 vamos incluir algumas das
recomendacdes’®

Sobre a metodologia para investigar e criar tealagpartir da perspectiva de género,
as professoras propdem o principio metodolégical@sconstrucdae dareconstrucdo A

394 92 assembléia de CETELA, “Informe de la secratejécutiva”, p. 8. In: livridctas de Asambleas 1995-
2003

395 Anaida Pascual apresentou ali uma palestra dauldMas alla del género.... Visibilizar la sujecion
multivocalizar nuestra subjetividad y -como Artéfsz construir pedagogias para reconsmas> Ver o
texto completo em: Arquivo de CETELA, liviGorrespondencia enviada-recibida, informes, enawent
profesoras de teologia, 1998-2003.

3% 0 texto completo pode ser consultado em: Arctig CETELA, livroJornadas teolégicas memorias 1994-
2003 Sexta jornada teolégica, anexo No. 1.
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desconstrugéo utiliza a hermenéutica da suspeapeito dos diferentes saberes do mundo

religioso e biblico-teoldgico, em relacdo com alideade das mulheres. Posteriormente, a

reconstrucao procura uma fundamentacao biblicoger e pastoral que leve em conta:

o
o
o

1999,

A corporalidade;

A interdisciplinaridade;

O trabalho com mulheres da base, que evite o divérdre o ambito académico e as
necessidades das igrejas;

O resgate dos sentimentos da pesquisa, como dategalida de analise; e a
espiritualidade comprometida com a realidade diliemio.

Sobre as estratégias ao nivel institucional, alagdem:

Promover a formacéo de todo o corpo docente nésardd género: mediante oficinas,
palestras, coloquios, sobre género em geral, mastade, exegese e hermenéutica na
perspectiva de género.

Priorizar a educacdo teoldgica de mulheres e apsimr qualificacdo como
professoras.

Revisar os curriculos e incluir bibliografia dengéo como parte da literatura regular
em todas as disciplinas.

Fomentar que nas atividades cotidianas e em taglasfaras da vida institucional
(administrativa, docente, salas de aula, reunidesgflitam os valores espirituais da
inclusividade e equidade.

Quanto as estratégias no nivel da sala de aulad@nu:

Evitar a caracterizacdo especifica da teoria dergéma sala de aula, procurando que
seja conhecida primeiro como pratica e depois ctmoia (método indutivo). Assim
se evita a imposicao e didlogos e confrontacOetadg

Usar um estilo pedagdgico que seja inclusivo e eipatorio, que flexibilize as
funcdes docente-discente para uma aprendizageracgonacidade.

Utilizar tanto a chamada “lingua paterna” (analigensamento légico e abstrato),
guanto a “lingua materna” (sentimentos, criativeladtuicao, ou relacional, através
do uso de rituais, psicodramas, parabolas, evocdeaexperiéncias, etc.). Isto €,
buscando o equilibrio entre o afetivo e o racioed,busca de um enfoque holistico.
N&o ter medo de “situar-se fora da lei” e da acaaletanto no tedrico, como no
metodoldgico, visando descobrir novas fontes déecmento.

Parece que as teologas fizeram um encontro dedefleoldgica em Bogota, no ano

mas nao ha registro do mesmo no arquivo deECE. Este encontro foi realizado pela
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iniciativa das proprias mulheres, 0 que atestaasastionomia e capacidade do seu caminhar
teoldgico.

1.2.6 Reunibes preparatorias da 62 jornada teoldgic

Além dos preparativos levados adiante pelos mowioseteologicos, o processo de
organizacdo dos aspectos administrativos e metgidokd da 62 jornada teoldgica esteve sob
0 cuidado de duas equipes. Por um lado, o comr&ivd de CETELA, integrado pelo
presidente, tesoureiro e 0 secretario executivgog, outro, uma equipe integrada por
representantes de ASETT (AL) e CETELA.

O comité de CETELA dedicou sua reunido de 15 dendaio de 1999, realizada nas
dependéncias do Programa de Pds-Graduacdo em &i@leciReligido, de Sdo Bernardo do
Campo, para trabalhar nos preparativos da jorriwgia@ante esta reunido a coordenacao dessa
instituicdo manifestou que nao tinha condicbes paadher a 62 jornada teoldgica, conforme
o oferecimento feito na assembléia de Matanzad,997. O comité comecou a busca por um
novo lugar. De outra parte, com a coordenacdo dETAS(AL) foram realizadas duas
reunides para conversar acerca dos preparativasa@ jornada. A primeira foi em setembro
de 1998, realizada em Santiago do Chile. E a segwmd ano depois em Quito. Nesta ultima
reunido, definiu-se a tematica da jornada, quaufaefinida assim: “Abya-Yala e seus rostos:
formacao teolOgica e transversalidade”. Metodolgiente a jornada partird das colocacdes
das teologias setoriais, incluindo avancos e ddades; posteriormente, se dara espacgo para
reac0es de assessores, como também para o detmatetorial. Serd uma metodologia
dialogica e participativa. Desta vez se decidiurabfo das palestras especializadas. Além
disso, decidiu-se trabalhar com especial cuidadoimalicacdes pedagogicas das reflexdes
teoldgicas, visando sua implementacdo na educagéigica. Durante a reunido de Quito se
decidiu realizar a 62 jornada teoldgica em Quiwahdo em consideracdo sua equidistancia

regional e seus baixos custgs.

2 CUMBAYA: ABYA-YALA E SEUS ROSTOS: FORMACAO TEOLOG ICA E
TRANSVERSALIDADE

A 62 jornada teologica da Comunidade acontecugass2d6 de julho de 2000. Teve

como cenario a cordilheira dos Andes equatoria@gsonto de encontro foi a casa de retiros

397 VerAbya-Yalan. 8, p. 6, noviembre de 1999.
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San Patricio, pertencente aos religiosos salesiaoogovoado de Cumbaya, localizada a uns
20 quilémetros de Quito, no Equador. Durante a sangue durou a jornada houve sol
radiante que dissipou um pouco o tradicional fndiao. Isto permitiu avistar, no horizonte
do vale percorrido pela estrada que vai rumo adasuylais, a majestade do Cotopaxi, um dos

nevados tutelares do Equador.
2.1 A ORIGEM DA CONVOCATORIA

Como foi dito acima, conforme o roteiro estratéedi@cado pela Comunidade, a 62
jornada visava facilitar o espaco para a partilbhaaminhar realizado pelos diversos setores
teoldgicos no periodo compreendido entre a jormigdslatanzas (junho de 1997) e Cumbaya
(julho de 2000). Além disso, segundo 0 mesmo pleristia um interesse especial na criacdo
de liames entre a reflexdo teoldgica e a dimensfagogica, tendo como alvo a tarefa
educativa das instituicdes teoldgicas filiadas arEIEA. Assim 0 exprimem 0s objetivos
tracados para o encontro:

o Compartir maduracdes e problematizacdes teolégloasdiversos rostos de Abya-
Yala.

o Propiciar a discussao transversal a partir dascagfies teoldgicas diferenciadas,
visando explorar suas implicacdes para seguir mdedmentando metodoldgica e
epistemologicamente o quefazer teolégico em Abyia-Ya

o Explorar mecanismos educativos e pedagdgicos gueitpen plasmar as maturacoes

dos rostos nos programas das instituicées dedicaftamacao teologica®

2.2 LISTA DE PARTICIPANTES

Desta vez participaram 61 pessoas de 16 paisesrdds. A lista de participantes
encontra-se no Anexo 9, ao final da dissertacdo. esdolha das pessoas levou em
consideracao varias recomendacoes feitas pela besamde Matanzas, isto é, que ndo fosse
um grande numero de pessoas, visando diminuir stessuque houvesse representacdo dos
setores teoldgicos, dos coordenadores dos prograduesitivos e das instituicdes filiadas a
CETELA, além dos especialistas em pedagogia coduegla os delegados da coordenacédo de
ASETT (AL) e da diretoria de CETELA.

3% ULLOA, Amilcar (Ed.).Abya-Yala y sus rostros. Formacion teolégica y ssrsalidad.Sexta jornada
teologica de CETELA. Bogoté: Kimpres, 2001, p. E8te livro constitui a fonte principal da informaca
utilizada do capitulo 4. As vezes é citado litekate e outras de maneira mais livre, mas sempedcito
trecho do livro de ode é tomada a informacéao.
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2.3 DESENVOLVIMENTO DA JORNADA

A jornada teve quatro momentos principais. A pria@arte se chamou “Maturacdes
dos rostos teoldgicos”; durante esta parte cadgtdtdeoldgico compartilhou seu caminhar.
A segunda parte foi denominada “diadlogo teologramdversal”; este leque contou com trés
momentos: primeiro houve uma retroalimentagéo ema ¢cgupo para ver as convergéncias e
as divergéncias e as interpelagcdes perante aeafedes de cada “rosto”; depois houve um
painel, no qual um-a representante de cada grup@sex trabalho de retroalimentacao, e fez
perguntas aos demais “rostos”; finalmente, houva discussao aberta em plenaria.

A terceira parte se chamou “espaco a para intet@gdogia-pedagogia’. Exploraram-
se sensibilidades e pautas pedagdgicas derivaddsodtos” de Abya-Yald®® Nesta parte se
contou com a assessoria de Anaida Pascual Mordiespora da Universidade de Porto Rico,
e de Matthias Preiswerk, professor do ISEAT, naivBml O leque final se denominou
“reconfiguracbes epistemoldgicas e pedagogicas’rariko considerados o0s subsidios
produzidos pelo didlogo transversal para o quef@nddgico e para a formacao teologica.

Para o desenvolvimento metodologico da jornada e®ou com uma equipe

permanente. O trabalho desta equipe foi chavegtiangir as expectativas tracadas.

39 A idéia de “rostos” tem procedéncia diversa. oimhar de CETELA o primeiro a usar essa figuraofoi
tedlogo afro-brasileiro José de Ribamar, durar@raada teoldgica de San José, em 1992; ali ebel fdb
Deus que se identifica com o “rosto” dos pequenos) 0 “rosto” dos negros (ver 6.3.4.2.3 do capifi)lo
Em San Jerénimo (1995), Mario Peresson falou dolipius “rostos” de Deus revelados nas diversas
religies e culturas, em face de uma teologia tocatia (ver topico 4.2.1.3 do capitulo 3). Nestanmee
jornada, a professora Débora Garcia falou dos dsbsle mulheres, indigenas, negros, para se referir
multiforme experiéncia espiritual da identidadeniatamericana herdeira da TL (ver topico 4.2.2.1 do
capitulo 3). Posteriormente, em Matanzas (1997),DHssel utilizou a figura de ‘“rosto” humano
considerando as diversas expressdes econdmicésssecoldgicas, de género e de raca, que ati@vesas
razdo transversal do que ele chamou a metateottagateologias da libertacao (ver tépico 7.1.3.21 d
capitulo 3). Parece-nos que esta idéia de Dustklrelacionada com sua proposta acerca de “Ossrosto
multiplos do povo uno”; isto é, os “rostos” protaggias da histéria latino-americana posterior dmte”
cultural de 1492 que ficaram invisibilizados pelad®rnidade: os indios, os escravos africanos, stiguos,
os crioulos, os camponeses, 0s operarios e os ma@giVer: DUSSEL, 1993, p. 159-179. Levando em
consideragéo a influéncia decisiva que tiveramascagOes de Dussel, entre outras, para a defidgdo
tematica da jornada teologica de Cumbayd, paredt ravidente que a proposta de “rostos” teoldgicos
também foi tomada do pensamento deste autor. Seoees, é claro, as outras contribuicdes acima
mencionadas. Além disso, parece que falar de “sdb$d muito comum durante os anos de 1990. Em 1995
tedlogo J. M. Bonino publicava seu livr&Rdstrosdel protestantismo latinoamericano”; e W. Mignolo,
falando do “pensamento liminar” com toda sua comiglee (geoistérica, sexual, racial, nacional,
diaspdrica, de exilio etc.), diz que é uma formaelesamento que emerge como reacdo as condicdatade
criadas pela globalizacdo econémica e petass facesla diferenca colonial. Ver: MIGNOLO, 2003b, p.
410. A expressanovas face® traduzida na edicdo castelhana comonlosvos rostrogle la diferencia
colonial. O que se percebe, entdo, sobre 0 usocodens” é que responde a uma metafora que tenrgmoat
emergéncia de grupos sociais que afirmam suasdaliers, diante do projeto excludente e homogengizad
da modernidade em seu estagio da globalizacao eocendNo entanto, uma abordagem mais profunda deve
ser feita com a ajuda da antropologia culturalteasiciéncias afins.
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2.3.1 Primeira parte: “Maturacdes dos rostos teolGgos”

Cada “rosto” teve tempo para se juntar e prepasalapresentacao. A pauta sugerida
foi que cada grupo compartilhasse os avancos coitgey durante o periodo, além de
dificuldades experimentadas no percurso, e quefima, representassem este processo

através de um simbolo.
2.3.1.1 Rosto negro: teologia afro-americana

Integraram o grupo as seguintes pessoas:

o Silvia Regina de Lima Silva, brasileira, leiga da# professora da Universidade
Biblica Latino-Americana.

o Soénia Querino Santos e Santos, brasileira, rehgiagdlica.

o Antonio Aparecido da Silva, brasileiro, sacerdaédlico, coordenador do programa
de teologia negra de ASETT (AL).

o Romer Portillo, pastor da Union Evangélica Penteto¥enezolana; diretor de
PACTO.

A apresentacao foi realizada por Silvia e SOni@n&ram os seguintes tracos da
teologia afro-american&”

o E uma teologia produzida comunitariamente. Feita gapos que trabalham
interdisciplinarmente, a partir de um pluralismottapela diversidade cultural como
pela sua investigacdo e producao teoldgica. Teatdesuma integracdo da academia e
da base que pode ser considerada uma experiéntcandeersalidade.

o E uma teologia essencialmente narrativa, razaoquelaé categorial e ndo conceitual.

o Nasce da vivéncia dos grupos de negros e negrassenalimenta da permanente
necessidade das mulheres de reunir-se para recantastoria a partir de sua
perspectiva.

o Tem uma hermenéutica prépria centrada nos seuagorustas: mulheres e homens
negros. Esta teologia € uma contribuicdo a divadedde contextos epistemoldgicos
da teologia em geral.

o A teologia das mulheres negras passa primeirogoelidacéo de seus proprios corpos,
de seu cabelo, de seu nariz e de todo seu sern@e@glas, seu corpo é um lugar
teoldgico; antes foi um corpo ferido pela discriagé&o e agora passa a ser um lugar

de realizagao.

40 ULLOA, 2001, p. 25-29.
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o E uma teologia ancestral. O encontro com as relggifricanas lhes tem permitido

recriar o cristianismo com a cor negra.

o Relaciona-se com o cotidiano. A cotidianidade éalemento importante que situa a

teologia perante a natureza, mergulhada nos atgdes como tomar banho, o cha

compartido, etc.

o A comunidade é um referente fundamental da teolaflie. O povo afro ndo se

compreende sem a comunidade; ai estd sua forcd bebla para se relacionar

intimamente com Deus.

o Na liturgia encontra o desafio para o resgate @iass africanas.

o Para a educagéo teoldgica enxerga os seguinteffodesa

Ver estes povos como um referente que obriga agndfisar as estratégias
académicas e os curriculos.

O objetivo do estudo é servir a igreja e a comuteda

A tarefa educativa ndo se reduz ao recinto aca@gnmanscende a escola e chega
até as comunidades.

A opcéo segue sendo a partir dos mais pobres.

Como simbolo, a teologia afro apresentou um peqaeci@drama. Representantes de

diversos “rostos” teolégicos de pé no centro da kalantaram cartazes com palavras como:

consciéncia, identidade, realidade, alteridademem, sobressaia um que dizia: teologia da

libertacdo. Em seguida comecaram a saudar unswdoss e trocaram de sapatos; depois

convidaram as demais pessoas a fazer o mesmo. gindaetodas as pessoas tiraram 0s

sapatos e caminharam ao redor dos mesmos comossdprea necessidade de sair dos

esquemas fixos. A experiéncia de se colocar na@apo outro, da outra, produziu diversas

reacoes;

algumas pessoas ficaram incomodadas, s oukeafrutaram dela, mas foi

fundamentalmente questionadora.

2.3.1.2 Rosto camponés: teologia camponesa

Integrantes do grupo:

o Ana de Dios Castro, colombiana, leiga catdlica, dasiunidades Camponesas Cristas
(CCCQC).
o Adriano Quintero, colombiano, leigo catélico, da@

o Anibal Cafiaveral Orozco, colombiano, leigo catqlatas CCC.
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A teologia camponesa parte da vida do campo conesafios que brotam da terra.
Considera a terra como um lugar da manifestacddeds e, portanto, um lugar teolégico. A
terra tem uma dimenséo sagrada, porque nela seggila em abundancia. A terra € um ser
vivo e dai sua dignidade. Outro referente impoetat# teologia camponesa € a Biblia. Esta
teologia tem desenvolvido uma hermenéutica propeea a interpretacdo da Bibffs,
praticada nas escolas biblicas das comunidadesocasgs na Coldmbia. Segundo esta
teologia, a terra espera que possamos nos aprogeteacom ternura e fraternidade, pois, na
verdade, a terra ndo nos pertence, mas nos parteaceela. Isto nos tira da logica da razéo
para a logica do coracado. A teologia camponesatntoracdo na terra, mas uma terra fértil
com a vitalidade de Ded%?

Conforme seus representantes, a teologia campeeedasenvolve em meio a critica
situacdo de violéncia que vive o povo colombianenAdisso, sofre as conseqiéncias do
narcotrafico que destrdi o solo e arrebata aos oaeges 0s meios de subsisténcia.

Quanto aos desafios para a educacao teoldgicassgram-se assim:

o Reconhecimento nas igrejas e nos espacos acadéegtasteologia.
o Dialogo de saberes em condicfes de igualdade.
0 Encontrar e construir a relacionalidade.

No final, seus representantes apresentaram vanusols. Fizeram no chdo um T
com cartilhas do seu caminhar biblico e teolégiammeC formado com produtos da terra:
milho, laranjas, tomates, cenouras e bananas. Buidse colocaram no aparelho de som um
poema intitulado “Himno de lo cotidiano” do novédie ensaista colombiano Fernando Soto
Aparicio, que € um canto ao milagre da criacdoefacam o momento simbolico passando
um punhado de terra de médo em mao, expressandmeaocilente a linguagem da terra.

2.3.1.3 Rosto indigena: teologia indigena

O grupo esteve integrado pelas seguintes pessoas:
Margarita de la Torre, quichua equatoriana, evaceyélo CIET.
Gerdnimo Yantalema, quichua equatoriano, evangéc&IET.

Luciano Hancco, quichua peruano, evangeélico.

o O O o

Alfredo Joiner, misquito nicaraguense, evangélico.

41 Uma mostra da sistematizacdo dessa hermenéuti@ARAVERAL OROZCO, Anibal.El escarbar
campesino en la BibligQuito: Verbo Divino, 2002. Existe versdo em por@gguCANAVERAL OROZCO,
Anibal. O cavoucar camponés na Bibli€ontribuicdes para uma interpretagdo campones&iblia.
Traducéo Geraldo Korndorfer e Luis M. Sander. S&apbldo: CEBI, 2007.

402 ULLOA, 2002, p. 30.
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o Carlos Intipampa, aimara boliviano, evangélico rdista, do ISEAT.
0o Humberto Ramos, aimara boliviano, evangélico luterao ISEAT.
o Eleazar Lopez Hernandez, zapoteco mexicano, sdeeoadbolico, do Programa de
Teologia india de ASETT (AL).
o Domingo Yanque, quéchua peruano, sacerdote catolico
Na sua apresentacéao, os integrantes do grupo gimgaaam do encontro de teologia
indigena evangeélica (veja o topico 1.2.3 destetwlapifizeram uma sintese dos eixos
tematicos a partir dos quais tentam estruturartsol@gia. Portanto, destacaremos somente
alguns aspectos relacionados com a sua cosmods@dorme o grupo, esta se move dentro
de parametros cosmocéntricos onde é importantenarddade, a natureza e a divindade. E
compreendida como uma totalidade e integralidade,dio faz separacdes dualistas entre o
sagrado e o profano, a diferenca da cultura ocatlente fraciona. A pessoa possui valor
enquanto se relaciona com a comunidade. Dai a cieg@&te preservar a natureza. A
complementaridade homem-mulher se desenvolve camweocom a natureza. O indigena é
profundamente religioso. Em qualquer lugar da eaapode ser encontrada a divindade.
Esta responde na medida do comportamento da coatlyiduma relacéo de retribuic4d.
Como expressdo simbdlica de sua teologia, 0 grdpiaou um manto indigena
multicolor, tecido com fios de diferentes tramadegturas. Explicaram que a teologia
indigena € como um grande tecido que une e atewsssios da vida e as tradicdes dos
ancestrais. Em seguida, ao ritmo de musicas andotaslas pelo grupo Mision Andina,
convidado para animar as liturgias, dancaram lavamdnanto segurando-o pelas quatro
pontas. Todo o pessoal da sala foi estimulado tanmgm¥a dancar, formando um circulo de
festa e alegria ao redor do manto.

2.3.1.4 Rosto pentecostal: teologia pentecostal

Integrantes do grupo:

o Violeta Rocha Areas, nicaraguense, de tradigdo gélima wesleyana; diretora da
FEET, que conta com a maioria de estudantes d@sgrentecostais. Ela esta fazendo
sua pesquisa doutoral na linha pentecostal.

o Daniel Oliva, pastor pentecostal argentino, racicaal Equador.

o Senia Pilco, equatoriana, da igreja Assembléia elesDtrabalha com o Departamento
de Familia, Mulheres e Criangas do CLAI.

403 ULLOA, 2001, p. 35-36.
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o Luis Orellana Urtubia, chileno, pastor pentecostedbalha com o Centro de Estudios
Teolbgicos Pentecostales.

o Helana Perfors, pastora da Igreja Reformada dandalano momento (2000) leva
adiante uma pesquisa acerca do pentecostalismabiteo C

o Joan Arelis Figueroa, porto-riquenha, trabalha bAIC

o Romer Portillo, pastor da Unién Evangélica Pentetogenezolana e diretor de
PACTO.

Organizaram sua apresentacao em varios momergabgea
2.3.1.4.1 Posicionamento e algumas definicdes depastalismo

Esta parte foi apresentada por Daniel Oliva, quedigumas precisbes acerca do
pentecostalismo e da pertenca das pessoas do grgste movimento. Conforme ele, o
pentecostalismo € um movimento plural. As pessags igtegram o “rosto” pentecostal
provém dos chamados “pentecostalismos crioulos™mantecostalismo classico”. Além
disso, estdo engajadas em igrejas que, de umat@forma, se vincularam ao movimento
ecuménico nos ultimos quarenta anos, através daLIME** dos CLADE'® e do CMI. Por

outro lado, sdo pessoas que se abriram a formegBmica ecuménica.

404 UNELAM é Unidade Evangélica Latino-Americana. firae de uma comissdo proviséria criada pela
Conferéncia Evangélica Latino-Americana (CELA)rBdlizada em Lima em julho de 1961), tendo em vista
melhorar a cooperacao entre as igrejas evangélicasgiao. UNELAM teve sua assembléia constitugiva
Campinas, Brasil, em setembro de 1965. Esta omggéizfoi integrada por aliancas, concilios, corsglh
federacdes, associagbes interdenominacionais esimel por movimentos ecuménicos. A UNELAM
promoveu reflexdes sobre: ecumenismo, o papeligmidia igreja, o estimulo a agbes ndo violentastelia
das transformag6es sociais, a missao da igrejam&ifa Latina, o papel da mulher na igreja e n&edade,

0 movimento pentecostal, assim como a luta contnaalsmo e a opressdo dos povos indigenas. A
polarizacdo que ocorria em todo o continente posa@ala situacdo sociopolitica da regido, a quadidivs
evangélicos entre “progressistas” e “conservadofesUma das causas do enfraquecimento da UNELAM.
De comum acordo, a organizacao foi dissolvida peiea um novo organismo eclesial ecuménico: o CLAI.
Cf. BASTIAN, Jean-PierreHistoria del protestantismo en América Latifdéxico: CUPSA, 1990, p. 220-
223; MIGUEZ, Néstor. “Comision provisoria Pro-Uniti&vangélica Latinoamericana (UNELAM)”. In:
NELSON, Wilton M. (Ed.).Diccionario de historia de la iglesiaBogota: Caribe, 1989, p. 258-259; e
SABANES PLOU, DafneCaminhos de unidaddtinerario do dialogo ecuménico na América LatiSao
Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 143-152.

405 CLADE é Congresso Latino-Americano de Evangefiva® CLADE | foi realizado em Bogota, em 1969,
em decorréncia do Congresso Mundial de Evangelizagfetuado na cidade de Berlim, em 1966, sob o
patrocinio da revist&hristianity Todaye pela Associacdo Evangelistica Billy Graham. Esteimento
mundial, por sua vez, surgiu como um esforco dewatdo dos setores evangelicais, perante 0 maowame
ecuménico promovido pelo CMI. Os CLADE Il e Ill fan realizados em Lima (1979), e em Quito (1992),
respectivamente. A histéria destes congressodadaiim processo interessante de evolucdo do mowiment
evangelical latino-americano. Precisamente um dsealtados de CLADE | foi a criacdo da Fraternidade
Teoldgica Latino-Americana (FTL), a qual tem readie esforcos importantes em busca de uma
evangelizacdo mais integral e contextual na regddBTL se encarregou de organizar os CLADE Il e Il
Além do mais, a FTL por sua atitude de aberturteseconstituido numa espécie de ponte para facdita
dialogo entre setores conservadores e progressistaprotestantismo latino-americano. Para ter uma
compreensdo histérica dos CLADE e da FTL, ver GIRREZ, Tomas J. “De Panama a Quito: los
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Quanto a identidade pentecostal latino-americankyaOelencou as seguintes
caracteristicas. Primeiro, € um movimento que cdraaleiro da reforma protestante, é
essencialmente cristocéntrico. Trata-se da figersral de Jesus Cristo do querigma e a
pratica eclesial pentecostal. O lema “Jesus Csialea, sara, batiza no Espirito Santo e vem
outra vez”, exprime muito bem a sua cristologiaradlica uma das principais diferencgas entre
a cristologia do pentecostalismo e a cristologiaelopentecostalismo. Para 0s pentecostais 0
Espirito ndo é autbnomo, ou seja, € soberano masridades pentecostais, mas sempre e
guando se sujeite a memaria do Cristo que morregsiscitou. Com outras palavras, para 0s
pentecostais ndo ha ressurreicdo sem cruz.

Em segundo lugar, o ser pentecostal ndo pode semdétlo sendo em comunidade.
Porque € na comunidade que o Espirito manifestdons divinos; € na comunidade que a
Palavra do Senhor se torna viva, que Deus falade enpovo fala para Deus, e se da a
conversa entre irmaos. Um terceiro elemento € iatesftidade. A espiritualidade pentecostal
€ viva e festiva, além de cotidiana, alegria quenaaifesta no culto por meio dos canticos e
das expressbes emotivas de jubilo; a cotidianidadeive desde o raiar do dia, até que o
crente vai dormir, tudo 0 que acontece no dia dépea graca de Deus.

Em quarto lugar, segundo Oliva, a identidade pestat é profundamente
bibliocéntrica. O apego a Biblia € bem conhecid®afavra de Deus € interpretada através de
uma hermenéutica empirica e subjetiva. Acreditgise o Espirito fala através da Biblia e
fornece a palavra oportuna para a edificacdo @gaigr

Oliva encerrou suas colocacdes mencionando algspscis de transversalidade.
Primeiro, 0 assunto da espiritualidade comunitjdamencionada. Segundo, a questdo da
ancestralidade; conforme a Biblia (Hebreus 12,4)pentecostais se sentem pertencentes a
uma igreja invisivel, da qual fazem parte os megstie os seguidores do Cordeiro. Outro
aspecto é a espiritualidade, o Espirito Santo, ajugvessa todas as distintas formas de
espiritualidade de outras teologias. Outro temrecee a corporalidade; para os pentecostais
o corpo é templo do Espirito Santo e, portantcagFeglo e belo; mas nem tudo é tdo bom,

pois esse corpo que € considerado santo, no casoudaeres as vezes é castrado e ocultado.

congresos evangélicos en América Latina. Iglesiajom e identidad (1916-1991)". In: PADILLA, René

(compilador).25 afios de teologia evangélica latinoamerica@alombia: FTL, 1995, p. 31-58. Também:

LONGUINI NETO, Luiz. O novo rosto da missdoOs movimentos ecuménico e evangelical no
protestantismo latino-americano. Vicosa: Ultim&@02, p. 152-180.
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2.3.1.4.2 Percurso do pentecostalismo de MatanZasrdaya

Luis Orellana lembrou o caminhar da teologia perdtad desde a jornada de San
Jerénimo (1995) até Cumbayd, salientando a confiimala Rede Latino-Americana de
Estudos Pentecostais (RELEP).

2.3.1.4.3 O contexto da teologia pentecostal arls mulheres

Senia Pilco falou sobre o papel das mulheres meg@gypentecostais. Dentro da vida
cotidiana as mulheres se apropriam do espaco sagyaé lhes é limitado aparentemente.
Algumas investigaces que estdo sendo realizadaa t&r com a participacdo das mulheres
na historia da igreja, suas contribuicdes no edi@gico, na missdo e também no que tem a
ver com os dons e carismas. Estas investigacOdgtammostram que as mulheres vivem a
transversalidade, porque existem mulheres pentgsostegras, mulheres pentecostais

indigenas, mulheres pentecostais camponesas, asestighanas.
2.3.1.4.4 La prética pentecostal diante da prateaémica

A professora Violeta Rocha insistiu na necessiddeepromover a formacdo de
mulheres pentecostais nos niveis académicos, came forma de ajudar a superar as
ambiguidades que se apresentam nas igrejas peisatss que falou Senia acima. Falou do
paradigma do Espirito Santo. Lembrou que o profeskrvey Cox, alguns anos atras,
quando foi convidado pelo Seminario Bautista deaNigua, prop6s o paradigma do Espirito
Santo. Conforme Rocha, Moltmann, nos seus Ultinsasites, também estd focalizando a

linha dos carismas.
2.3.1.4.5 Os desafios da teologia pentecostal

O professor Romer Portillo compartilhou seis desafdo pentecostalismo. O
primeiro, que o pentecostalismo seja visualizadw ¢@nmo um objeto de estudo, mas como
um eixo gerador de propostas e de espacos de f@oma8egundo ele, tanto a
pentecostalidade como 0s outros rostos evidenciamegistem mundos constituidos. Estas
comunidades e estas populacdes sdo coletivos aseientemente tém constituido mundos,
com linguagens, simbolos, com experiéncias, corteddos e mundos que podem distinguir-

se com facilidad&?® Ai estad um dos desafios para a educacao teolégica.

408 ULLOA, 2001, p. 54-55.



285

O segundo desafio tem a ver com a origem comuaitiaiexperiéncia educativa no
pentecostalismo. A necessidade de formacédo surgeioaa propria comunidade; o interesse
nao é tanto formar profissionais, mas para cungprin 0s servicos para a missao da igreja. O
terceiro desafio € que a educacdo teoldgica deése stiada e com opcdes. Isto é, situada na
América Latina, em Abya-Yala, e com opc¢éo pelosrgabpelos mais necessitados da terra.
A pobreza no pentecostalismo ndo € uma categorendkse; se faz educacao teoldgica a
partir da pobreza, da escassez.

Em quarto lugar, a educacédo teoldgica para a pesiediclade ndo é uma educacao
residencial; o modelo mais indicado para as conadl@isl pentecostais é o descentralizado,
pois o0 proposito da formacgéo teoldgica é fortaleseministérios das igrejas. Alias, o modelo
por extensdo € muito mais econdémico. Em quintorjugdormacdo deve ser integradora; a
perspectiva holistica de integrar o cotidiano coatadémico, o eclesial com o institucional e
0 comunitario € uma exigéncia. Por fim, devido awater festivo e participativo da
espiritualidade pentecostal, o espaco liturgico tiemser considerado como escola, como
espaco de formacao e de aprendizagem. Isto afeddtaale que a educacéo teoldgica esta so
em salas de aula e se valoriza a formacao as asd@munidades.

Para encerrar sua apresentacao, o grupo pentecostadiou todos os participantes a
formar um grande circulo. O grupo musical Misiond&a cantou o coro “Santo Espiritu
llena mi vida”. A seguir foi lido o seguinte textiblico: Ele Ihes disse de novo: “A paz esteja
convosco! Como o Pai me enviou, também eu vos”eiizendo isso, soprou sobre eles e
Ihes disse: “Recebei o Espirito SantqJodo 20,21-22). Por fim, pediu-se que a seguinte
frase fosse dita em todas as linguas presentesn ‘B&pirito Santo, renova nossa reflexéo e
nossa pratica”.

2.3.1.5 Rosto feminino e masculino: teologia festamie de género

Este grupo esteve integrado por mulheres e honk@zsse assim por iniciativa das
mulheres, as quais desde a jornada de Matanzasiransi na necessidade de que os homens
assumissem seu préprio caminhar teolégico a pdatiperspectiva de género. O grupo de
Cumbaya esteve integrado pelas seguintes pessoas:

o Sara Baltodano, evangélica costarricense, prof@sisolUBL.

o Silvia Regina de Lima Silva, catdlica brasileirepfessora da UBL na Costa Rica.
o Aleyda Gémez, religiosa catélica colombiana.
0

Diego Irarrazaval, sacerdote catolico chileno,dtadndo no Peru.
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Débora Garcia, evangélica batista, nicaragueniseraelo STB.

José Duque, evangélico metodista, professor da d@&irdenador de ASETT (AL).
Anaida Pascual Moran, porto-riquenha, professordrigersidade de Porto Rico.
Ana Mercedes Pereira, sociéloga colombiana, catdie Dimension Educativa.

Marlyn Duarte, evangélica nicaraguense, professafaEET.

O O O O o o

Juan José Tamayo Acosta, catélico espanhol, pmfassversitario.
2.3.1.5.1 Origem da teologia feminista

Aleyda e Silvia tracaram o percurso do caminhategéogia feminist4’’ Conforme
elas, esta teologia tem uma origem ancestral. Nazs@guele momento da histéria quando as
mulheres fizeram valer a sua condicdo de mulhesesipnesmas, pelas suas lutas. Mas n&o
s6 na luta por si mesmas, também nas lutas pedadas seus, da terra. Quando uma mulher
de um bairro se vé ameacada pelas agresstes derspanheiro ou de seus vizinhos, ou é
discriminada pela sociedade e reage colocando-p€,ddi se esta criando teologia feminista.
Esta teologia tem muitos rostos. Rostos de mullpykres, organizadas. A teologia feminista
antes de ser teorizada foi feita praxis de viddoago da histéria; a partir da cozinha, das
lavanderias populares, no campo, ou num quartéae-S@ num segundo momento a teologia
feminista comeca a ter consciéncia de si mesnm@ishasce propriamente como teologia,
como consciéncia de libertacdo. Esta é a fonteatjmenta a teologia feminista, a vida das
mulheres.

Na Ameérica Latina, o trabalho teolégico das muleem sido acompanhado por
ASETT nos ultimos vinte anos. O primeiro momentanciole com o florescimento das
comunidades eclesiais de base, do trabalho fordenttvimentos populares, por volta da
década de 1970. As mulheres se descobrem comadaartetas dos oprimidos, como as mais
pobres entre os pobres, como parte da igreja, cpante do movimento social. Neste
momento a identidade feminina é identificada comoaervico para a libertagdo do povo.
Mas com muito pouca reflexado sobre sua identidsule propria libertagdo. A leitura biblica
da época resgatava a vida de mulheres como Débstexr, Rute, Noemi, Maria, e como elas
souberam o servico ao povo de Deus. Neste primainmento ainda nao se fala de teologia
feminista. Num segundo momento, na década de 1&80nulheres estdo presentes nas
universidades, em institutos de formacao teoléditaBrasil, por exemplo, na Universidade
Catdlica de Rio de Janeiro, j& havia muitas mukherelusive como professoras de teologia.

47 ULLOA, 2001, p. 65-68.
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Ainda ndo se fala de teologia feminista; fala-séetddogia a partir da ética da mulher e tenta-
se feminizar a teologia patriarcal. Dizia-se queuD& Pai, mas também Mae, que é
masculino, mas também feminino. Era uma teologiaatevivéncia e, mesmo com a cadeia
No pescoco, se conseguiu dar mais um passo.

Num terceiro momento, houve uma nova emergénciaatzeito de feminino e
masculino. Desta vez ajudaram muito as categodagédero. J4 o ser feminino ndo € visto
como uma esséncia, mas como uma construcao. Aiehaomma ampliacdo do universo da
discussdo e se comecou a questionar a sociedadarqaht A teologia comecou a ser
assumida a partir das diferencas. Também se abosa@spacos para a questdo das culturas.
A situacédo de opressao e dominacao foi re-pensadiernos mais amplos; quer dizer, na
estrutura de relacdo mulher-homem-natureza. Comsgoa falar, entdo, de teologias
feministas de América Latina, também com espaca pajue € teologia negra feminista, a
teologia indigena. Ha também a questéo da plud#idie rostos de Deus, o tema do dialogo

inter-religioso e o ecofeminismo.
2.3.1.5.2 Encontros de professoras de teologia

Esta parte foi apresentada pela professora Satad@ab. Esta iniciativa assenta na
preocupacdo por incorporar na educacdo teoldgicavascos da teologia feminista. O
primeiro encontro foi realizado na costa Rica, €841 O segundo se fez na Nicaragua, em
janeiro de 2000 e ja foi referenciado no topica3l,.deste capitulo.

2.3.1.5.3 Resisténcia da academia contra a tedieiaista

Através de uma parodia, o tedlogo e professor José Tamayo Acosta apresentou as
dificuldades para que a teologia feminista poss#iatseu estatuto teolégico, no mundo
académico. Conforme o professor Tamayo Acostariasifais resisténcias contra a teologia
feminista séo as seguintes:

o O magistério eclesiastico masculino. Este organisenconsidera o legitimo intérprete
da revelagdo. E um espacgo estritamente masculiegun®o o tom burlesco de
Tamayo Acosta, ndo existe registro de que na Sagtadgregacédo para a doutrina da
fé exista uma s6 mulher, nem como secretaria! Rortdaegundo esta ordem, ndo ha
espaco para que as mulheres tenham acesso a évelam ao estudo da teologia e

muito menos ao ensino teoldgico.
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o Dificuldade de acesso a docéncia. A academia r&oum espaco de transmissao de
saberes; € também um espaco de poder. AcreditaesBaps concedeu este privilegio
aos homens. Dai a forte resisténcia ao acesso ulagnes a docéncia. Neste campo
os vardes tém feito uma espécie de pacto, taciexpresso, para fechar o acesso das
mulheres a este espaco.

0 A epistemologia e metodologia patriarcal. A aca@eoomo espacgo de transmissao de
saberes parte de programas que se assentam nustesngpogia patriarcal. O discurso
filosofico e teoldgico considera o vardo como dedério, na medida em que é
identificado como género elevado a autoconsciéncia.

o O problema hermenéutico. A teologia feminista zdila hermenéutica da suspeita para
seu quefazer teoldgico. O que nao tem lugar nadexnl pois segundo a perspectiva

do magistério e dos dogmas a teologia tem de &dula, ndo admite hesitacao.
2.3.1.5.3 Experiéncia de masculinidade

O tedlogo Diego Irarrazaval compartilhou um depaitoeque ele mesmo chamou de
“experiéncia de recriacdo de sua masculinidade’¢caminhar com a teologia feminista. Ele
agradeceu as mulheres e a Deus, pelo fato degejdldado a abrir 0 coracéo e a mente para

poder renascer e ser regenerado. Conforme suasgsrpplavras:

Esta é a minha experiéncia de masculinidade, genesado, renascer, porque
h& outras pessoas que me convidam a renascerexigeen que eu renasca.
Eu ndo decidi fazé-lo, foi convidado e com gosteitaco convite. [...] Eu
acredito que a perspectiva de género esta abseotamelacionada com um
re-situar-nos. [...] Caminhar em perspectiva deeg@é acdo transformadora
de estruturas humanas, histéricas, sociais, quesmos desconstruir, que
queremos subverter. Trata-se por sua vez, da tpoefitiva de criar novas
estruturas humanas, relagBes de género e estrutwas de poder [...] Esta
experiéncia é uma libertacdo que vale a pena. Eliberaacio relacional. E
parte de algo que esta presente nas teologiabeattalido desde seus inicios,
mas que néo foi trabalhado e ainda ndo esta semfurlhiado da maneira que
o deveriamos fazer [.‘f(.)j8

Posteriormente, Irarrazaval ofereceu algumas eaqilies do que a seu ver constituem
barreiras teologicas e eclesiais que impedem oagitedos homens no caminhar de género.
Na 62 jornada teoldgica este depoimento de IrarehZecou marcado como uma verdadeira

experiéncia de transversalidade.

408 ULLOA, 2001, p. 77-78.
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A apresentacéo da teologia feminista e de génerereu passando de mao em mao
tecidos com as cores dahuantinsuyd® (negro, azul, amarelo, branco e verde), amarrados
pelas pontas. Simbolizando assim, segundo esteo,geupnaneira como deve ser feita a
teologia, isto €, a partir de diversos caminhosa@dmansversalidade. Enquanto passavam 0s
tecidos, Ana Mercedes Pereira cantou duas canga@sn® do violdo, as duas compostas por
ela: “Cantan las mujeres en medio de la noche”we"@va la vida”.

2.3.1.6 Rosto das instituicdes

A presenca de representantes das instituicdesudagib teoldgica na jornada revelou
uma situacdo ndo prevista na organizacdo metodaldigi mesma. A divisdo de participantes
em “rostos” teoldgicos foi o critério principal igado para o trabalho da jornada. Isto era o
gue estava previsto, conforme os objetivos e gsordamentos estratégicos tracados apos da
jornada de Matanzas. Inclusive, algumas pessoasapeecessariamente faziam parte de um
“rosto” decidiram, voluntariamente, participar rggsipos de teologia feminista e de género, e
no “rosto” de teologia pentecostal, por exemplosMatras pessoas ndo se sentiam a vontade
para se integrar a qualquer um dos “rostos”, r@ef@ qual se viu a necessidade de criar mais
um rosto: o “rosto” das instituicdes teologicas.

Este grupo foi integrado pelas seguintes pessoas:

Pedro Puentes, chileno, professor da Comunidaddieal Evangélica de Chile.
Luiz Carlos Susin, sacerdote catodlico, brasileepresentante da SOTER.
Geoval Jacinto da Silva, evangélico metodista,ileies, professor do IEPG-CR.
James Farris, brasileiro, professor de IEPG-CR.

Alejandro Ortiz, leigo catdlico, mexicano, do Cenémtonio de Valdivieso.
Ediberto Lopez, porto-riquenho, professor do Sernoravangélico de Puerto Rico.
Derney Ramos, presbiteriano da Colémbia, profess@TPR-GC.

Tony Brun, menonita uruguaio, professor do Instifdietodista Bennett.

Evaldo Luiz Pauly, brasileiro, professor da Es@ugerior de Teologia.
Manfredo Wachs, brasileiro, professor da Escolee8apde Teologia.

O O 0O 0O 0O 0o o o o o o

Isdalia Ortega, menonita colombiana, diretora dmiBario Biblico Menonita da

Colbmbia.

409 Tahuantinsuy@ a palavra castelhanizada peaantinsuyugue em quéchua significa “as quatro regiées”:
Chinchay Suyyao norte)Qulla Suyu(ao sul),Antisuyu(ao este) €ontisuyu(ao oeste)Tawantinsuylg o
nome com que foi conhecido o império incaico, @heangéncia ia desde o sul de Colémbia até o rteroes
da Argentina, passando por Equador, Peru, Bolivighie. Cf. http://es.wikipedia.org/wiki/Tawantisuy
Acesso em 11.11.09..
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o Alvaro Pérez, costarricense, bibliotecario da Ursiiad Biblica Latinoamericana.
o Amilcar Ulloa, evangélico colombiano, coordenadeiPiROMESA.

No informe apresentado em plenaria, 0 grupo reamh@ue ndo sabia por onde
comecar o trabalho. Num primeiro momento, fez unitica a I6gica racionalista cartesiana.
Reconheceu que ainda impera nas instituicdes @jonda muito, pois fragmenta a realidade e
acredita em verdades absolutas, que limita outredades. Frente a esta l6gica acredita que é
necessario contar com uma nova perspectiva, uma epistemologia para pensar e fazer
teologia. “Esta l6gica ja ndo nos ajuda, encontsafimites para a reflexdo teoldgica; isto
implica uma mudanga de atitude, uma disposicao idegb que, portanto nos ajude a
trabalhar a énfase do transversal”, expressarameaggantes do grupg®

Posteriormente, refletiram acerca do significaddreasversalidade. Houve diversas
opinides. Algumas pessoas achavam que era sinalamtardisciplinar. Outras pessoas, ao
contrario disso, disseram que havia que difereneidre interdisciplinar e transversal; o
ultimo fazia referéncia aos sujeitos, enquantoigira aos temas. O transversal, portanto,
tem a ver com um dialogo de hermenéuticas, umgbéalie sujeitos, mais do que temas em si.
A discusséo foi enriquecida a partir dos diversessue experiéncias do transversal nos
diferentes paises representados no grupo; foramwcaméds nocgbes utilizadas no ambito
académico, até nas politicas publicas. O transvemgdica uma metodologia participativa,
gue parte dos problemas da gente e implica uma epigéemologia, conforme o grupo. A
transversalidade tem a ver com o sistémico, enquanestruturas das instituicdes ainda sao
analiticas.

Um integrante do grupo criticou o fato de néo tdo £nviado com antecedéncia um
“paper” sobre o tema da transversalidade, e in@uséo ter planejado uma palestra teoldgica
e filosofica sob este conceito. Por outro ladogisua preocupacdo de como lidar nas
instituicbes com a questao curricular, visando lipe@r 0s “rostos” teoldégicos como sujeitos
que tém uma voz propria; levando em considerac&oogucurriculos das instituicbes estdo
construidos sob a logica cartesiana, segundo asguahgmenta o conhecimento para poder
assimila-lo. Perguntaram-se: como nao desfigurdrastos” fazendo deles uma caricatura?
Como fazer um curriculo transversal dentro de wst@s institucionais que ndo séo
transversais? Confessaram ter problemas pedagqmcasnanejar esta situacao.

Reconheceram que existe um problema de falta tEngrentre o que se pretende e 0

que se faz. A transversalidade deve levar a uma wmoltura académica, mas esta nova

“OULLOA, 2001, p. 59-60.
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cultura deve levar a novas estruturas. Ai estaobl@ma, pois as novas estruturas mexem
com a questdo econ6mica o que tem a ver com avdddmeia das instituicdes.

Por fim, o grupo concordou que o transversal € fomaa de ser, uma atitude. Trata-
se de construir e desconstruir. Implica uma intemaidade para manejar uma nova situacao,
uma nova perspectiva, uma nova epistemologia.

Concluiram sua apresentacdo apresentando varidmlesn Primeiro, foi carregado
um cartaz grande com o ponto de interrogacao,andiz que a tematica da transversalidade
Ihes despertava muitas perguntas. Outro simbolarfolaco de quatro pontas com um no
grande no centro, agarrado pelas pontas por repaeses dos “rostos” teoldgicos. Mais um
simbolo foi um prato de comida com diversos ingretdis para fazer uma sopa; alguém falou
que a transversalidade é como um prato de sopes aujredientes, sendo diferentes, se

misturam para dar-lhe sabor.
2.3.1.7 Sintese da primeira parte

Através de um cochicho em grupos conformados eapeatnente e, portanto,
misturados, produziu-se uma reacao ao trabalhaideeipa parte da jornada teologica. Dai
saiu uma série de apreciacbes interessantes (p4)83las quais aqui apresentamos uma
sintese:

o As teologias afro-americana, feminista, e indige&a sao teologias novas. Sao mais
antigas que as catdlicas e as protestantes. Agiaoleminista existe desde que as
mulheres existem sobre a terra, assim como a tecdbi, pois segundo a ciéncia 0s
negros nasceram primeiro e a Africa é a mae da damesma forma, a teologia
indigena.

0 As identidades sdo identidades tradicionais, idadgs de resisténcia e identidades
como projeto. A jornada, portanto, € um processootstrucéo, de re-significacdo de
identidades.

o O que se observa na pratica € que muitas das pasgsobre o quefazer teoldgico
vém de sujeitos excluidos na suas subjetividadessnas praticas, nas suas culturas.
Entdo, é preciso ir além da proposta curriculagcyrando incidir ndo sO6 nas
instituicdes eclesiais, mas legitima-las socialment

o Transversalidade é equivalente a conversdo. Pargagtir do processo de alteridade,
de reconhecer-me no outro se produz um esvaziamstd@, um “anonadar-me” do

outro, dekenosis Quer dizer que a pessoa se reconhece como Gte g o outro.



292

0 Surpreendeu gratamente a apresentacdo criticaodto™rdas instituicdes. Tentam
abrir-se a um momento j& vivido pela teologia fastay mas de um jeito avesso. Ou
seja, tentam ler os “rostos” desde as instituigdeslocar-se a servico destes, mas sem
estar vivendo ainda a transversalidade. Assim sgatyiarcalmente, pois por tras das
instituicBes e das igrejas esta o poder que denaurriculos, as tematicas, 0s cursos
e a metodologia.

o As mudancas nunca provém das instituicdes ou degjgele ostentam o poder. Nao &
suficiente assumir a linguagem inclusiva da te@dgminista, por exemplo. Estao se
propondo mudancas de atitudes que nao procedemdiitisicoes e menos ainda das
instituicdes eclesiasticas.

o Foi proposto o paradigma do Espirito Santo comaneho unificador e de
convergéncia entre todos os “rostos”.

o Caso se houvesse tentado definir a transversalidizgtie o inicio da jornada, ai teria
terminado; pois do que se trata é de desconstrugcenstruir e nao partir das
definicbes especificas.

Concluindo esta primeira parte da jornada de Cuibaymos salientar ainda mais
algumas coisas. Por uma parte, acerca da idéiaat@dgpela teologia pentecostal a respeito
de que o caminhar dos “rostos” teoldgicos revela gado “mundos constituidos”. Esta
expressdo, surgida, ao que parece, do impactoivoosias apresentacdes dos diferentes
grupos teoldgicos, mostra o crescimento desseseseton termos de unidades de sentido.
Que como muito bem foi percebido na sintese doiclclgue encerrou a primeira parte da
jornada, refletem identidades marcadas pelo presgdlo passado e pelo futuro. Pelo
presente, porque sua razdo de ser é a luta peiladieacdo de direitos que lhes sdo negados
tanto no ambito social, como eclesial ou religicdd@ caso do racismo, do sexismo, da falta
de terra, da exclusdo das instituicdes teoldginascso do pentecostalismo) e assim por
diante. Pelo passado, porquanto cada “rosto” temogfirma a sua maneira sua
ancestralidade, ou seja, ndo sao lutas que cometergpouco, mas que possuem memdrias e
historias de longa duracéao; isto € evidente no das@ovos indigenas e negros. Mas também
as mulheres afirmaram isso, assentadas na suapéléa defesa da vida e contra o
patriarcalismo. Inclusive os pentecostais, sendanovimento aparentemente mais recente,
viram a necessidade de afirmar sua ancestralidaddedas origens dos cristianismos
primitivos. E pelo futuro, na medida em que sudaslvisam a um horizonte utopico que

aponta para uma sociedade inclusiva, respeitosdistagas alteridades, e justa.
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Mas n&o se pode perder de vista que ainda que &sts®s” afirmem sua
ancestralidade, trata-se de movimentos que, no t@nteoblégico latino-americano e
caribenho, estdo em processo de organizacao. Bstdgxo deve ser analisado levando em
consideracao a histéria dos povos, mas tambémdihisla teologia que, no caso de Abya-
Yala, estd marcada fortemente pelo peso colonpgsecolonial. Entéo, fica claro que estes
“rostos” teoldgicos, com a seriedade com que era@rasuas apresentacdes, revelam que
“sd0 mundos constituidos”, mas ainda em processmataracdo, com todas as limitacdes
proprias de setores que lutam contra as inUmenaseqdéncias da exclusdo. Acerca disto
refletiremos em outros espacos desta pesquisa.

Por outra parte, chama a atencdo o estagio daae#swento que ha entre os “rostos”
teologicos e as instituicdes teoldgicas. Revelapoarde acdo e reflexdo diferentes e por
vezes contrarios. Os “rostos” manifestaram quasaioremente que se sentem excluidos das
instituicoes e, por seu lado, interessantementmstituicOes expressaram que parece ser que
a causa disso é o posicionamento da razdo cadesiafual ndo ajuda. Isto evidenciou uma
tensdo, mas se viu na transversalidade, compreendido uma atitude de abertura ao mundo
do outro, ou da outra, como uma fonte de esperanca.

Por fim, uma palavra sobre as manifestacfes sicdsOlEmbora se tivesse pedido um
anico simbolo que pudesse representar cada camieblégico, cada grupo abundou em
expressdes simbodlicas. O que isto tem a ver conurdmdestes “rostos” teoldgicos? Tem

alguma importancia para uma razao transversal?
2.3.2 Segunda parte: dialogo teoldgico transversal

Esta parte da jornada foi dividida em trés paitesn primeiro momento, cada “rosto”
teve oportunidade de refletir acerca da apresemtap® demais “rostos”, levando em
consideracaa@onvergénciasdiferencas e interpelacdesNoutro momento se fez um painel,
no qual cada “rosto” apresentou o trabalho feitogeapo. Também se pediu que cada grupo
elaborasse uma pergunta vital para outro “rostidmados temas que considera que outro

“rosto” deveria integrar. E no terceiro momentoyv®uma discussao aberta em plenaria.
2.3.2.1 Painel: Convergéncias, diferencas e inkegpes entre 0s rostos

A mesa esteve conformada por sete pessoas. Unaapgasscada “rosto”, incluindo

as instituicdes e o moderador, Alejandro Ortiz.
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2.3.2.1.1 Teologia indigena

Quem exp6bs foi Eleazar Lopez Hernandez.

a) Diferencas

Nesta parte, vamos conservar a fala em primeirsopestilizada pelos expositores e

as expositoras, procurando desta forma consemaiaae de suas colocacses.

o

Os sujeitos teoldgicos que apareceram na jornawladgtos diferentes. Este é o ponto
de partida: “somos diferentes”, frisou Eleazar. dd&rencas surgem por causa da
origem: os indigenas pela origem milenéaria, ossafela origem na Africa, as
mulheres pela sua identidade de género, etc.

As diferencas também surgem do processo historcgadia grupo. Ou seja, cada
grupo tem uma historia diferente. No caso indigartastoria antes do encontro com o
mundo europeu, a histéria posterior desse fatstarla dos ultimos anos, em fim isto
marca diferencas.

Ha também diferencas pela via da cultura. Temomeuesdes diferentes; ou seja, 0
jeito de entender as coisas de Deus, as coisastul@za, a linguagem que utilizamos,
a linguagem simbdlica, das categorias.

Também ha diferencas pelos contextos sOcias emvigaeeada sujeito. Sofremos de
maneira distinta a opresséo, a escravidao e a maggo.

Igualmente, h4 diferencas pelas identidades impqstta sociedade, pelas igrejas e
pelas religides que tém atingido estes “rostoggnte a esta situacao cada grupo reage
de forma distinta e as vezes as diferencas sentomaconciliaveis. Os indigenas, por
exemplo, manifestou Eleazar, vivemos uma etapauabdiziamos que so6 o indio era
valido; mas quando nos temos aberto aos demaigyramal diferencas persistam, se
transformam em possibilidades de didlogo desdeadsde.

O grupo teve dificuldades para definir as instiles como um “rosto”. Porque estas
tém rosto enquanto ha pessoas inseridas nelas, talidbém as pessoas integrantes do

“rosto” indigena se viam dentro das instituicdes.

b) Convergéncias

o

“Todos os grupos queremos viver. Nisto coincidin@@seremos uma vida digna, uma

vida fraterna, ou como fala a teologia femininaauritla sororaria*?

“1ULLOA, 2001, p. 87-104.
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o “Queremos ser sujeitos, atores, protagonistas starld das igrejas e da sociedade.
N&o queremos ser simplesmente marginalizados, osbjde estudo, objetos de
evangelizacdo, mas sujeitos. Queremos, portantosgja escutada a nossa voz, que
ndo se confunda com os subsidios de outros ou cmn dominante*™

0 “Tampouco queremos viver mascarados, nisto coimadj ndo viver como brancos,
ou viver como homens, mas viver nosso proprio iego coincidimos todos. Nao
queremos identidades impostas desde fdfa”.

o0 Aterra, as culturas, as tradicdes proprias, shagecomuns em todos 0s sujeitos.

o Outro elemento comum muito importante é o Espiftama realidade que ninguém
pode agarrar, que vai além das categorias e dasueas, que irrompe na histéria, que
nos empurra a superar as fronteiras. Percebemanim que estamos num momento
kairotico.

o Outro elemento de convergéncia é que todos néenws cristdos. Isto nos leva a
outro referente comum que é a Biblia, vista comcespelho para olhar nossa propria
identidade.

0 Todos somos sujeitos jogados para fora da his&rigor isso, sofremos problemas
comuns.

o O desejo comum de utilizar a linguagem propriajnguagem simbdlica, gestual,
corporal. Descobrir que Deus, que a humanidade aqguida, € um mistério que nao
pode ser encerrado com categorias humanas, csltfifasoficas ou académicas; as

categorias sao recipientes que nao sao capazesde ¢ mistério.
c) Interpelacdes

0 Ha necessidade de um novo modo de conhecer, magsdqueconhecer biblico, como
sabedoria que saboreia a vida, e ndo tanto comaiémeia fria.

0o H& necessidade construir novos vasos académicas.ab&entados nas categorias
académicas que tentam aprisionar o mistério de,@egsstério humano, o mistério
da vida, vasos que permitam a aproximacao, queudvalorizar a linguagem total
dentro de uma linguagem simbdlica.

0 A necessidade de superar absolutismos teologiaagilevem a pensar que temos a

verdade plena de Deus.

“2ULLOA, 2001, p. 89.
“B3ULLOA, 2001, p. 89.
“4ULLOA, 2001, p. 89.
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Necessidade de ampliar nossa capacidade de didétogooutros, com os diferentes
para enriquecer-nos, para chegar a mostrar o ascald vida e a sinfonia da
humanidade.

Como construir propostas comuns a partir da digads de sujeitos, de alteridade,
para o ecumenismo e o dialogo inter-religioso?

Como tirar o medo que as instituicbes tém dians¢agdecoisas diversas dos “rostos”?

d) Perguntas e temas

Como unificar critérios com os outros “rostos”, luindo as instituicbes, para lutar
juntos pela vida?

Quando se fala de “rosto” no mundo indigena haagwegar o coracdo. A partir das
diferencas ha que chegar até o coracdo que temn eowe 0 mundo de valores e

referéncias.

2.3.2.1.2 Teologia afro-americana

Quem exp0bs foi S6nia Querino Santos.

a) Diferencas

o

o

Alguns setores estdo interessados em definir sveasalidade, enquanto que os
indigenas, os afros e as mulheres ndo tém esseupeg@o, pois ja estdo vivendo a
transversalidade.

Para alguns grupos o bibliocentrismo € um referdPdea outros € a ancestralidade,
lembrando que indigenas e negros se apoiam ndaxtali

O ponto de divergéncia maior é a distancia queteas relacdo as instituicoes

académicas.

b) Interpelacdes

]

o

Pareceu que na teologia indigena se faz um canfiehmenéutico desde a Biblia
rumo a ancestralidade; enquanto o caminho afrovérso: partimos dos ancestrais
para os referentes biblicos.

Parece-nos que as instituicbes vao acolher asiéwpes partilhadas pelos “rostos”
desde um ponto de vista analitico, mantendo s¢éandismento. Terdo que mudar seu

modo de agir.
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c) Convergéncias

o Confirmamos com a experiéncia da jornada, que émd#ig, mulheres, afros,
camponeses e pentecostais, temos muitas coisasrgentes.
o A referéncia comunitaria, a defesa da vida, o gpsto sagrado, a espiritualidade, o

corpo como espaco sagrado, foram coisas convesgyente
d) Perguntas e temas

o Que significa a conversdo no contexto da duplaped e do dialogo inter-religioso?
0 Até que ponto o que se produz nas instituicbesdavaonta os diferentes “rostos”?
o Aprofundar o tema da dupla pertenca, especialmeateaso de cristdos e afros,

cristdos e indigenas.
2.3.2.1.3 Teologia camponesa

Quem exp0bs foi Adriano Quintero.
a) Diferencas

o Temos um rosto confuso como mesticos. Ficamosgieafios pela origem tri-étnica
(espanhola, indigena, negra), de nossa condicAamesticos. Isto rompeu a
ancestralidade e a maneira de relacionarmos cormatiaeza. Por isto temos uma
conflitividade muito grande com nossa cultura, comssa antropologia, com nossa
histdria, o que nos coloca desafios de longo prazo.

o ‘“Transversalidade” é uma palavra dificil de proranamo campo. Nés preferimos
falar de “a teia de aranha da vida”. No sentidguie na teia de aranha todo esta inter-
relacionado. Precisam-se todos os fios para qusagwsver vida, e a aranha por meio
da rede garante a Unica coisa que Ihe basta pamd'{i

0 A corporalidade vai além do corpo humano. Estenderaos rios, as montanhas, as
arvores, visando sentir nosso lugar no mundo euwasfdo que significa a verdadeira
vida integrada a natureza.

o Na&o somos cristocéntricos, tampouco bibliocéntridosnagem de um Cristo doido e
sofredor herdada da conquista e da colonizacapasdi, € uma condi¢do que, além de

justificar as dores humanas, parece justificar tamba destruicdo da natureza.

“SULLOA, 2001, p. 93.
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Procuramos, ao contrario disso, a imagem de uns Jestdrico, amante da natureza,

conforme a imagem da ressurrei¢édo de todas asiesjpccriacdo e do ser humano.
b) Convergéncias

o Concordamos com um Deus multicolor e polifénico.

o Concordamos também que a ideologiantirianismotem contribuido muito para a
submisséo da mulher, preservando estruturas maslistdominacéo.

o Queremos fazer teologia em harmonia com a natur€mmsideramos que a
encruzilhada estd na burocracia, na ciéncia e nsstuicbes que impedem a

linguagem da vida.
c) Perguntas e temas

o E possivel o didlogo de l6gicas em condicdes a@ldgade?

o0 Que sensibilidade e acdes concretas ha em relagAacsituacdo de exterminio do
campesinato colombiano, latino-americano e caribentia natureza?

o Que condicdes, atitudes possiveis e concretasdue demundo eclesial, institucional

e académico para dialogar com as diferencas des\tsstos”?
2.3.2.1.4 Teologia feminista e de género

Aleida Gomez compartilhou o trabalho do grupo.
a) Divergéncias

o Falou-se que “as teologias aqui apresentadas ai@daalcancam a maturidade
suficiente”. Entdo, perguntamos: como definir auridade teolégica? O que temos
que esperar para lograr a transversalidade?

o Foi dito também que “devemos encontrar umas basesirts que possibilitem a
transversalidade”. Como dialogar, entdo, desdeversidade e desde o pluralismo?
N&o concordamos com a necessidade de essa unintetdarfental.

o Foi dito também que “o académico € um lugar paoot para 0s ‘rostos’™. NOs
dizemos que a academia é um lugar importante, @agumdamental. Nem todas as

pessoas podem passar pela academia para fazeealogia com rostos diversos.
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o Outro ponto de divergéncia é a afirmacdo da “néteds de partir de uma
conceituacado que nos iguale”. Para nés, o priaitro encontro e a definicdo das

nossas opg¢des, ndo de nossos conceitos.

b) Interpelacdes

7

o Uma profunda interpelacdo que temos é: quais saampBcacles politicas da
transversalidade? Faziamos esta pergunta porquezas parece que vivemos um
idilio. A realidade conflitante que vivemos devarinos dessa tentacdo que é produto
do encontro prazeroso das diversas teologias. Bewésar, entdo, o fortalecimento de
uma espiritualidade da resisténcia que aqui namsemuito clara.

0 Surpreende-nos que a opgado pelos pobres ndo hajacei® como um grito nas
colocacdes das diferentes teologias. Consideram®s @pcao pelos pobres deve ser
o eixo fundamental de convergéncia, de transveles#di, deve ser a alma de nosso
processd?®

o Afirmamos que esta pluralidade de teologias, ddaoso® de opcdes, deve ser
aproveitada como fonte para a evangelizacdo. Orgém& € uma bandeira das
mulheres, é uma ferramenta que ajuda a reconatn@imunidade.

o Encontramos uma grande interpelacdo com respeispito Santo. Sentimos isso,
ndo tanto nas colocagdes conceituais, quanto meEsiéRrcias liturgicas. Perguntamo-
nos como € nossa relacdo com a dimensdo do E8pi#ith ou ndo nos diferentes
rostos? Entdo, vemos que apropriar-nos da espiditie que bebe do Espirito de
Deus, a partir de nossas identidades diversasidarmoental.

o Apontamos também a necessidade de preocupar-nosacomentalidade, com o
espirito da transversalidade, inclusive, antes rdequpar-nos com programas, com
curriculos, pois se estaria dando um vazio epidtegiom. A epistemologia exige uma
unidade, uma integralidade entre a pratica e aate@& possivel ter programas
formosos desde os rostos, mas sem ter um convamtoipefundo.

o Nao é s6 na escola formal que se pode construanaversalidade. Também desde as
instituicbes se podem legitimar estes espacosndwoiacontatos, intercambios e

encontros com movimentos populares alternativosatjomeentem a transversalidade.

“® ULLOA, 2001, p. 97.
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c) Convergéncias

7

0o A comunidade é o referente comum das teologias; m@& entendemos sem a
comunidade.

o N&o podemos fazer teologia se ndo partimos dariastésta historia nos remete a
nossa ancestralidade. Concordamos que as nosgas edtdo além, em nossos
ancestrais. Alias, descobrimos que a recuperacdustifria € uma recuperacao de
nossa autoestima.

o Outro lugar de convergéncia é a cotidianidade.

o Outro lugar importante é a linguagem simbdlicaglimagem comum que recria o
encontro.

o O corpo também € um ponto de encontro. No entasta, nocdo nos questiona, pois
ainda ha mulheres que nédo séao livres para expregaasexualidade porque elas tém
dono.

d) Perguntas e temas

o Perguntas dirigidas aos vardes de todos os “rastosio desconstruir o sexismo que
os incomoda na busca da transversalidade? Commiassuarefa de construir uma
teologia de género em todo o sentido da palavra?

o Que implicacBes politicas tem a transversalidadexpariéncia pentecostal?
2.3.2.1.5 Teologia pentecostal
O trabalho do grupo foi socializado por Daniel @liv
a) Convergéncias

0 A cotidianidade como espaco para viver a exper@éaeiDeus.

0 Somos parte da periferia social, econdmica, palilie nossos paises. Também somos
vistos pela academia como teologias periféricand@dindo somos considerados
sujeitos em igualdade de direitos para conversara&academia.

0 As nossas teologias estdo sendo feitas durantechaaenhum processo teoldgico
nosso foi facil, tivemos lutas. Por dentro de negs@prias comunidades eclesiais,
dentro das nossas instituicoes teoldgicas, nas damios formados; e até dentro de

NS mesmos para superar a baixa autoestima rea@hidauitos setores.
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0 A comunidade como espacgo de acolhida, como espagmuih e como espaco de
restauracdo da identidade. Uma questdo que ateamssteologias compartilhadas é
gue nenhuma pode ser criada de maneira isolada.

o Estamos tentando sistematizar nossos esforcosgieasd Fazemos isso a partir de
nossas especificidades, lutando com nosso carn@si@ncom nosso ocidentalismo.

Porém, o fazemos a partir de nossas subjetividddasyssas linguagens, guiados pela
mesma forca do Espirito.

b) Interpelacdes

0 Surgem-nos as interpelacbes de sempre quanto ascoesl instituicbes-
pentecostalismo. Quando as instituicbes deixardo cdar cursos sobre o
pentecostalismo? Até quando seremos consideraduofliafaconfessional e nao

“rostos™? Por que na verdade ndo somos um “rosto”.

0 |Interpelagcdo muito séria para n06s mesmos. Assumir Compromisso sério de
sistematizacao e divulgacdo de nossa producaateald

c) Divergéncias

o Em relacdo as demais teologias apresentadas,cadsos na necessidade evidente de
resgatar nossa memoria histérica. De Atos 2 pulaawoséculo XX, fazendo uma
brevissima escala em Wesley. Neste sentido, recenmiws que estamos em
desvantagem com as outras familias protestantés, nao verdade o movimento
pentecostal constitui uma série de movimentos fdemna na historia da igreja.

o Um perigo € que o pentecostalismo acredite queuéi@ portador da “verdade”.

Além de deixar de ser um movimento para se conveui®@a instituicao.

2.3.2.1.7 Grupo das instituicoes

O professor Pablo Andifiach, de ISEDET, exp6s athabdo grupo.

a) Divergéncias

o NOs queremos um marco ndo polarizado: instituicéestra “rostos”. Evitar a

identificagcdo das instituicbes com o0 negativo @wamcom o Reino de Deus.
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o Valoramos muito as teologias expostas. Vemos a@eaie uma fragmentacdo da

reflexdo teoldgica. E importante entender o munalmegro, do camponés, mas sem

chegar a fragmentacao.

b) Interpelacdes

Deve-se elaborar uma teologia a partir das difeeenealidades setoriais, mas
equilibrando o risco de fragmentacéo.

Os curriculos nédo devem ser unificados.

As instituicbes nem sempre trabalham com os difeserfirostos”, mas formam
pastores e pastoras que terdo de ser sensivesraaglade em que estao inseridas as
igrejas.

c) Convergéncias

o Percebemos o “rosto” como a busca de novas cassgsociais para refletir sobre a

realidade. Seria uma maneira de definir o oprimitBy s6 a partir do econémico-

social, mas também do cultural, género, etc.

d) Perguntas

o Como se entende que os diferentes “rostos” estaoaoupresentes nas instituicées

teologicas?

2.3.2.2 Resposta as perguntas a partir de cad@™ros

2.3.2.2.1 Teologia indigena

0 A teologia indigena nédo parte da Biblia para erdeadancestralidade; antes, parte da

o

vida para entender a Biblia.

Quanto ao sexismo, existe uma préatica machistasegueflete na producgéo teoldgica.
O numero de mulheres indigenas que participam nosn&ros teolégicos é muito
baixo. Inclusive ha uma chamada de atencdo das igm@nto a que nao se lhes esta
dando o lugar que lhes corresponde. No mundo indjgecorre que a vivéncia da
comunidade sempre assenta no casal. Para se camdeintro da igreja ou nos niveis
académicos, ja ndo se mantém esta proporcionalidNette sentido, se reproduz o

machismo do mundo teoldgico. Para superar istogeqne voltar aos nossos mitos, a
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nossos textos sagrados, que podem ajudar a combatmxismo atual. E ai

encontramos que Deus também é feminino; é masaailieminino.

2.3.2.2.2 Teologia afro-americana

0 Sobre a questdo de género, pegamos a nocdo déin@atidade das comunidades
negras. Ndo é o matriarcado em contraposicdo a@npatio. E antes de tudo uma
maneira de ser, ndo tanto uma relacdo de poderélsigo que estamos tentando
recuperar. Segundo esta nocdo, as mulheres ne@igasnenos dependentes dos
homens como ocorre na cultura ocidental. Se umaenulegra tem que se separar,
ela o faz sem muita dificuldade e a vida familiage. Ai cumpre uma funcao
importante a lideranga das mulheres negras naiéamil

o Existe a necessidade de descobrir o feminino gt@ m®sente em toda pessoa
humana. E preciso reconstruir o masculino a paetidescobrir o feminino.

o O desafio agora é ler teologicamente também a riaisiale com a ajuda das
categorias de género.

o0 As religides afro desde suas origens tém uma @lpgdfunda com a natureza. Os

orixas se manifestam na natureza. A natureza @av tie encontro com Deus.

2.3.2.2.3 InstituicBes teoldgicas

o Nao se deve generalizar o problema do sexismo metguicdes. Em algumas hé
presenca e um numero crescente de mulheres tratlalean &mbitos académicos.

0 As instituicbes devem fazer um esfor¢co para refietis curriculos o equilibrio de
género.

0 A educacdo teoldgica deve ser integradora e astwsts docentes das instituicoes

devem dar espacgo as mulheres. A pedagogia tambénfaiglitar a expresséo da voz
das mulheres.

2.3.2.2.4 Teologia camponesa

o Temos descoberto que a salvacdo do ser humanoeestéuperacao da fertilidade da
terra, para que possa voltar a produzir alimemtios,agua que sao indispensaveis.

o Na Colémbia, os grupos paramilitares estéo tiracalm violéncia as comunidades
negras e indigenas dos seus territorios, porqueosdmais ricos em minerais, em
biodiversidade e em espécies vegetais para a baatkmna.
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o Somos radicalmente contra o uso dos fertilizantémigos, venenos, maquinarias e
demais forgas que destroem a natureza.

o As mulheres camponesas sdo mais suscetiveis geiatros antivalores do consumo
da vida urbana. A libertacdo de género deve s@ &n parceria entre homens e
mulheres e juntos procurar a libertagéo da natureza

o O ‘“rosto” camponés ndo estd presente nas instésjcPois tem sido excluido
sistematicamente desses espacos. A instituciodalideligiosa do campo esta

presente na convivéncia cotidiana com a natureza.
2.3.2.2.5 Teologia feminista e de género

0 A respeito da inquietacdo dos camponeses acereerntiiddde, respondemos o
seguinte. O holistico e o ecofeminismo podem serimportante subsidio para o
processo da vida. No ecofeminismo, a mulher tera &ldntificada como fonte de
vida. Ela também como a terra padece com a submnigsécausa do androcentrismo.
A partir desta identificacdo se da um processoedaperacdo das forcas da vida na
teologia holistica. E uma teologia da inclusdo, idéegracdo, de encontro
contemplativo e espiritual com o cosmo e a natuiezana mudanca de relacgao.

o Por outro lado, precisamos ler os textos do Géne&csa partir do antropocentrismo,
mas de uma teologia holistica, na qual homens @erag ndo nos sintamos mais o
centro do universo, mas parte do mesmo. Sugerimosuigao cosmoteandricA®’
muito nova, que se pergunta qual é o verdadeirb@el® cosmos; e sugere muitos
centros: o cosmos, o ser humano, Deus, a natuceltes em relacédo de alteridade, de
integracéo, de encontfd’

o Fazemos um chamado para desromantizar a teoricddaerra. Consideramos que é
importante ter uma consciéncia critica a respedoqde a natureza possui forcas
obscuras e que ndo é simplesmente pelo fato dmgeeza que ela é harménica. E s6

lembrar recentes reacgdes violentas da naturezgégquprovocado destruicao e morte.

47 Conforme Juan José Tamaydnticdo cosmoteandricé proposta por R. Panikkar (ver nota 458). Paa el
a realidade esta conformada por trés dimensdeslagadas: o cédsmico, o0 humano e o divino. Nacase tie
uma realidade monolitica, como tampouco de trésaitos de um sistema pluralista. As trés constitaem
todo. Entre as trés ndo ha concorréncia por ocapzntro do mundo, mas sintonia e pluricentralidade
Tamayo frisa que esta intuicdo assinala o camimh@pde vai transitar a concepcao holistica queaeca
a aflorar. Ver TAMAYO ACOSTA, Juan José. “Las tegilas de Abya-Yala. Valoraciéon desde la teologia
sistematica”. In; ULLOA, 2004, p. 112.

“BULLOA, 2001, p. 122-123.
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o Quanto a pergunta dos afros a respeito da conye¥san assunto mais complexo. Por
um lado, acreditamos que a conversao deve expr@sgaconsciéncia de identidade;
uma reviravolta para procurar as raizes ancestrdescobrir ali a cultura. A teologia
feminista aporta varias nocdes que ajudam a comgeeenelhor a questdo, a partir

daidentidade imposta daidentidade escolhid&®
2.3.2.2.6 Teologia pentecostal

o Desconstruir 0 sexismo é uma necessidade grangemtacostalidade. Pois é bem
sabido que em nossas comunidades até o 80% daapapwd feminina. Estas igrejas
funcionam com o trabalho das mulheres, mas esté néonhecido com igualdade.

o Também temos de batalhar contra a estrutura andrmena leitura e interpretacéo
da Biblia.

o Sobre as implicacbes politicas da transversalidaglgontramos experiéncias
multiplas e diferenciadas. Temos desde as queizatara construcdo de projetos
populares, até as que tém um afa desenfreado tiegzayao em projetos politicos, a
risco de ser totalmente acriticos e terminar enagies impopulares.

o O tema da dupla pertenca nos cria muito conflisyidb a énfase cristocéntrica do
pentecostalismo. Queremos sim entrar em dialogweerader, pois a pentecostalidade

esta presente nos mundos afro e indigena.
2.3.2.3 Discusséo aberta em plenaria

As discussdes que tiveram lugar em Cumbaya foramnu riqgueza enorme. Estas
tiveram um carater aberto a participacédo. Obviaeastdiscussoes foram geradas a partir das
colocacdes feitas pelos “rostos” teoldgicos, irdbud “rosto” das instituicdes, e pela troca de
perguntas e de informagcdo produzida entre estessatAqui nos limitaremos a fazer uma

breve sintese desses intercambios. A discuss@&tefatada em dois leques, a saber:

419 O grupo esta-se referindo mais exatamente a dkidentidade de género que Anaida Pascual tralzalh
partir da teoria de género da mexicana Marcela idegaCf. “Mas alla del género....”, 2000, p. 15-16.
Conforme Lagarde, a identidade nao é outra coisa“glcontelido de nosso ser”, a qual é construida po
meio da interacdo entre a “identidade imposta”’,sac%uto-identidade” e a “identidade escolhida”. A
“imposta” é aquela que a sociedade e a cultura émpé partir de nosso género, raga e classe. A-“auto
identidade” é aquela que desenvolvemos a partimagsa propria autoconsciéncia. E a “identidade
escolhida” pressup®e liberdade e vontade.
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2.3.2.3.1 Relagéo “rostos” teoldgicos e institug;oe

7

0 A discussdo em torno da relacdo “rostos’-institegz®do é nova. Ela estd sendo
considerada ja ha pelo menos dez anos. De fatodbdsrque ja estdo fazendo parte
das instituicbes. Por outro lado, aqui ndo é pessiolocar todas as instituicbes no
mesmo saco; ha algumas que estdo tentando induirostos” e outras que estéao
totalmente fechadas.

0 A presenca fisica ndo basta. Podemos cair na trampgeensar que € suficiente que
alguém seja indigena. E preciso debater os corgegide curriculos.

o De nada adianta criar falsas disjuncoes e dicomniiata-se de “rostos” e coragoes,
“rostos” e sabedorias; do contrario ficaria como @& “rostos” colocassem
testemunhos e as instituicdes fizessem a refléXao.se deve colocar todo o bom do
lado dos “rostos” e 0 mau do lado das instituic@@s,0s sentimentos do lado dos
“rostos” e o conhecimento e a logica do lado dastuicdes.

o O problema principal ndo é tanto a instituicdo, magsconhecimento que temos das
teologias que se estéo produzindo.

o Falta uma proposta de producédo teoldgica. Muitamirs®ios o que fazem é
reproduzir teologias e assim fica dificil chegdr @ “rostos”.

o O encontro e o didlogo entre “rostos” e institugdeecessariamente passa pela
confrontacdo. Por que existe toda uma historia degimalizacdo, de silenciamento,
de desconhecimento dos “rostos”. Esta historia p@ae ser negada, tampouco se
pode suavizar. Por isto, ndo se deve evitar a @aotacdo, o debate, a autocritica. Mas
nao é so isso, deve passar necessariamente tanel®@migoda negociacdo. O que quer
dizer que dialogamos em termos de igualdade.

0 A educacao teoldgica esta sendo reduzida a irggtduie educacao teoldgica é muito
mais do que isso. Em Abya-Yala a educacdo teoldgioa varias caracteristicas.
Apresenta-se como um movimento e também como ume ifsstitucionalizada.
Sempre houve tensdo entre movimento e instituidims centros que tém uma
educacao teoldgica mais descentralizada, a quakvatdequando as necessidades dos
movimentos, é mais facil incluir em seus programasurriculos os “rostos”. Para
outras instituicbes mais confessionais e residenaj@e sdo um pouco mais rigidas,
fica um pouco mais dificil fazer isso. Ajudaria meuicompreender a educacao

teologica como movimento que acompanhe a comursdamesuas realidades.
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0 Isto parece ser um n6 gordio. O problema do dualigoe herdamos cria absolutos,
gue toda vez que descobrimos uma chave nova nasalelescartar as anteriores. O
que aqui estamos fazendo € buscar complementasidB@eemos ir incorporando,
mas nao mediante absolutos. Estamos vivendo um mntomdiferente, da
complementaridade, de transversalidade, de integraconstruir aquilo que tentamos

desconstruir, mas agora com uma visao diferente.
2.3.2.3.2 A dupla pertenca

o E dificil encontrar identidades puras. O que seoeina s&o identidades hibridas. A
gente procura a salvacdo e o bem-estar aqui, acatdm diversos pedacinhos de
experiéncias de Deus constrdi sua propria expeagfcorre 0 mesmo com a procura
da saude. A gente vai ao médico ocidental, ao brg@&tico, ao curandeiro, as
divindades. Isto € mais um desafio do que um donfi questdo é como as igrejas
podem assumir este desafio das identidades fragaeent

0 A dupla pertenca é uma das coisas mais discutalésotogia india. Por que € um fato
cotidiano em nossos povos. Ha uma pertenca assgnejas ao mesmo tempo uma
fidelidade as tradicdes. Quando as igrejas sacamherste processo se realiza de
maneira também aberta; mas quando as igrejas cldadis, 0os processos ocorrem de
maneira clandestina. O que temos acordado € quemdsv comecar a tirar as
mascaras. Estamos tentando demonstrar que teneit® @dirdupla pertenca religiosa,
sem que seja visto de fora como um problema. Este EEndmeno que se aplica nédo
s6 aos mundos afros e indigenas, mas também m@edlade inteira. Inclusive se
aplica a questéo politica e econébmica no mundoatjidrio que estad engolindo as
identidades nacionais. Trata-se, entdo, de um gmublglobal que necessitamos
pensar para encarar a re-elaboracao das identitfides

o0 A visdo de um Deus multiface e de uma visédo teodgilural, deve nos levar a
guestionar a pratica de um modelo eclesial Unicprablema nado é dupla identidade,
mas antes a procura de autenticidade. Dever-sat&a, fentdo, ndo de duplas
identidades, mas de identidades que estdo sendstridodas em funcdo do
complementar.

o Em Cumbaya estamos vivendo um didlogo e ecumenisteoreligioso que nos

supera em muitos casos.

420 ULLOA, 2001, p. 126-127.
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o Uma chave de leitura € a questdo do Espirito. driksmle Jesus vai além das

fronteiras religiosas.
2.3.3 Terceira parte: interacéo teologia-pedagogia

A terceira parte da jornada teoldgica de Cumbay@ s momentos. Num primeiro
momento, a professora Anaida Pascual Moran e @gsof Matthias Preiswerk, convidados
para assessorar a jornada na parte pedagoégic@raneaay respeito do acontecido nas duas
primeiras partes da jornada. Num segundo momentojehuma reacdo, com inquietacoes e
perguntas, de parte dos e das participantes dadi@ra partir das colocacdes pedagdgicas de
Anaida e de Matthias. Por fim, os assessores pgdagd responderam as perguntas e
inquieta¢des da plenaria.

2.3.3.1 Subsidios de Anaida Pascual

A professora Pascual formulou uma série ampla tErroggantes orientados para
aspectos concretos do intercambio vivenciado noupsr da jornada. Ele o fez, utilizando o
texto “Mas alla del género.... Visibilizar la sujfat, multivocalizar nuestra subjetividad y -
como Artifices - construir pedagogias para recairstios’. ***

Antes de sintetizar algumas das perguntas feitasApaida, faremos uma breve
resenha do seu texto acima mencionado, por coadidepertinente para a tarefa de
articulac@o entre teologia e pedagogia. O pontpatéda é o desafio-sonho de “ser mais”,
conforme a expressao de Paulo Freire, em busoasdate da “vocacéo para a humanizagéo”,
frente a todas as relacdes de sujeicdo, de natsearsta, racista, classista — tanto no plano
interpessoal, institucional ou estrutural —, quent®a reféns as subjetividades e os
espiritost?? Segundo a autora, 0s entrejogos entre classe,eragénero, além de outras
“diferencgas” (tais como nacionalidade, orientagéwal, idade, ideologia e crenca religiosa),

levam a falar ndo ja de género, mas de “multiptadiguracdes de praticas e relacdes entre

421 Este é 0 mesmo texto apresentado por Anaida &aktudurante o encontro de professoras de teologia
realizado na Costa Rica, em janeiro de 2000. G& B65. A pedido de algumas pessoas, o texto deldna
foi copiado e entregue a cada participante da flman@ambém se fez copia de varios documentos adisio
utilizados por Anaida no encontro de Costa Ricaaker: “Pedagogia ‘teofeminista’. Dando cuentaade |
experiencia vivida, buscando la coherencia, congatt lo aprendido”, “Propuesta sistematizadora de
‘momentos’ en ‘cinco tiempos™ (esquema de Oscama Jd.), “Propuesta pedagogica configuradora y
articuladora” (adaptacion esquema de June Makéiloenentos de amalgamar marcos de interpretacion y
de seleccionar las preguntas-eje”. Estes documento¥orme Anaida, visam servir de ajuda para a
sistematizacdo do quefazer teoldgico-pedagdgicd QA, 2001, p. 138-139). Estes documentos também se
conseguem na fonte citada na nota de rodapé 39fublsegue, o texto de Anaida sera citado dentro do
corpo da dissertacdo entre parénteses.

422 pPASCUAL, 2000, p. 3.



309

géneros”. Isto é o que motiva Pascual para falatéta de génergois conforme ela, citando

0 educador e pesquisador australiano Robert O. déllpras relacdes de género sdo um
componente maior da estrutura social como um tedas politicas de género se encontram
entre as determinantes principais de nosso destietivo?® Além disso, do ponto de vista
histérico, a mudanca mais profunda quanto a géfoéra “exportacdo” da ordem genérica
européia-norte-americana ao mundo colonizado, Asguancarna nas versdes nacionais de
instituicdes patriarcais ocidentais, tais como coapdes, burocracias, os exércitos armados, e
os sistemas tecnocraticos de educacao de rffdssa.

Trata-se, entdo, de uma proposta situada a patirekdcionalidade entre teologia,
pedagogia e género, e mais exatamente na froetgir@ a teologia da libertacdo, as teorias de
género e as pedagogias libertadoras. Esta pedagogga segundo Pascual, “pedagogizar” e
“generizar” a teologia. A autora, portanto, a chatea‘pedagogia teofeminista® Para se
referir aos diversos atores sociais que particigardesafio de recriar as identidades humanas
despedacadas pelo peso das masculinidades hegamérdo patriarcalismo, particularmente
no campo da pedagogia teofeminista, Pascual praffiear a palavraArtifices*® Ela o
propde em contraposicdo ao vocabulo “sujeito”,gaursa do seu significado e inclusividade;
além disso, para conotar o enorme potencial pacmstrucdo histérica e criadora de cada ser
humano'?’

Pascual Morén organiza a apresentacdo do seuaeddir de trés aproximacdes. Na
primeira, “Diante uma pedagogia do desalento, mote.. [como a mulher que esta de
parto]”, junta testemunhas de vozes, rostos, me®d&i experiéncias que reclamam com
urgéncia perante as culturas de género e as padagtgdesalento, que tém desvalorizado e
deformado a vida de homens, mulheres e criancasemargem gritos e desafios para o
quefazer educativo multivocal e intersubjetivo. Ecaso, citado pela autora, da chicana,
feminista-lésbica e educadora universitaria Glohazaldia (1942-2004); no seu livro
Borderlands/La Frontera. The new mesfiZaela propde uma “nova consciéncia mestica”,

uma “consciéncia de mulher” e uma “consciénciafageiras”.

“ZPASCUAL, 2000, p. 1.

424pASCUAL, 2000, p. 2.

42> Cf. Anexo # 4 “Pedagogia ‘teofeminista’, do tedoAnaida Pascual, p. 10.

426 Conforme Anaida Pascual, o uso desta palavrarfiposta por ela no encontro de professoras dedieol
realizado na Nicaragua. A proposta foi acolhidagdas de imediato, o que revela o mal-estar connantef
ao jeito de chamarem-se a si mesmas “sujeitos” sujeitas”. Cf. PASCUAL, Anexo # 4 “Pedagogia
‘teofeminista’, p. 10.

427 PASCUAL, 2000, p. 3.

428 ANZALDUA, Gloria. Borderlands/La FronteraThe new mestiza. Terceira edicdo, San Franciscat Au
Lute Books, 2007. W. Mignolo apresenta o caso deakitia como exemplo do uso de uma linguagem viva
(que ele chama de “bilinguageo”), o “espanhol amacomo produto do interagir na fronteira entréxido
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Na segunda aproximacao, “Valores de género apresdidhlores por apre(e)nder”,
Pascual aborda valores que tém configurado asideeles de génefG® Ainda insere outros
valores que por meio de pedagogias libertadorasmagkr aprendidos para captar e cultivar

identidades diferenciadas, emancipadas e integradas

Porgque em maior ou menor grau, todas — e todosiestsido educados numa
pedagogia “generizada” que temos internalizado codeologia e a
reproduzimos em hnosSSOS espacos pessoais e pnodissioDai que
propulsemos condicionamentos diferenciados nagaiare posteriormente os
afiancamos como docentes — desde o nivel pré-paraét o universitario.
Assim, as mulheres — e 0os homens — aprendemogdentnossa identidade

através de valores transtrocados, que nos marpar@oo resto das nossas

vidas?*°

A terceira parte tem como nome: “Acentos que selaev, alentos que se_idhm
[como desafios possibilitadores].” Conforme a aat@s pedagogias feministas e de género
fazem parte das diversas pedagogias que histonntartesn procurado visibilizar relagbes de
sujeicdo, visando o devir diferenciado do rostoaevdz. Por sua vez estas pedagogias
feministas provieram de pedagogias anticoloniai®gfgeranca e libertacdo. Nos entrejogos
dessas propostas e vertentes se misturam hoje)(@@M@eras pedagogias radicais tais como
a pedagogia feminista critica, a teologia femingdalibertacdo, as pedagogias de bordas e
fronteiras, etc. Os acentos destas pedagogiasaalemst rev(b)elam, segundo Pascual,
linguagens de possibilidades através das interf@gague suscitam.

Aqui retomaremos algumas dessas interrogacoess feigéa autora. Durante sua
apresentacao, ela fez uma leitura dirigida do decuo levando em consideracdo o

acontecido na jornada de Cumb&yA:

e os Estados Unidos. Para conferir isto, ver eafmeente o capitulo 5 do livro: “How to tame a wilde
tongue” (como domar uma lingua rebelde), p. 75&86também: MIGNOLO, 2003a, p. 328, 332.

429 Nesta parte a autora utiliza a andlise de vaiestistas sociais. Entre outros e outras: Martelgarde,
etndloga mexicana (especialmente seu li@énero e identidade§;UNDETEC: Quito, 1994), Robert O.
Connell, educador australiano (especialmente saw Masculinities University of California Press:
Berkeley, Los Angeles, 1995). Por fim, utiliza tafnbsubsidios de varias teélogas latino-americarzas
das brasileiras Ilvone Gebara, Nancy Cardoso, TMaia Vieira e Silvia Regina de Lima, no que tangec
a critica da teologia patriarcal e a desconstraigmodelo tradicional de “feminidade” inspiradobsgiudo
na figura a-histérica e desumana de Maria.

430 PASCUAL, 2000, p. 10.

431 A pedido da comissdo organizadora da jornadatieb@yé, a professora A. Pascual fez uma sisterpatiza
e aprofundamento das interrogacdes e interpelap@espresentou durante a jornada. Ela as orgaaizou
longo de trés “momentos” que percebeu na jornadaeRo momento: emergéncia de desafios transversai
teolégico-pedagogicos; segundo momento: desafiossilmiitadores teoldgico-pedagdgicos; terceiro
momento: emergéncia de incipientes pedagogiasgieal®. Além disso, Anaida faz uma reflexdo da
experiéncia metodolégica de Cumbaya. Ela conclei efetivamente entre Matanzas (1997) e Quito (mais
exatamente Cumbaya), houve um salto metodolégietitgivamente diferenciado. Conforme ela: “[...] o
ganho — tanto no dialogo transversal como no camgodoldgico — foi significativo e tangivel nesexg
Jornada Teoldgica. Evidenciou-se nas maturagfeargas que emanaram do frutifero intercAmbio exgre
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2.3.3.1.1 Para assumir o desafio da transversalidaurtir de uma perspectiva pedagdgica

COMO PODERIAMOS?

o ...Alimentar o espirito da transversalidade tendo wsta uma “conversdo” que
possibilite uma cultura da transversalidade?

o ...Construir novas pedagogias para reconstruara fdevir em voz” e multivocalizar
a nossa subjetividade?

o ...Superar as violéncias entretecidas (ou transNemdgas) nas proprias teorias,
métodos, politicas e praticas educativas?

0 ...Resgatar a luz das novas teorias e investigagi®e a natureza da inteligéncia e a
aprendizagem... a centralidade da “inteligéncia edpirito” em nossas praticas
educativas?

o ...Assumir e viabilizar a sistematizacdo do quafaeologico-pedagogico, tanto a
partir de nossas especificidades e diferencas qualet nossas afinidades e

convergéncias?
2.3.3.1.2 Para visibilizar as subjetividades

o Como poderiamos contribuir para que 0s estudantestraam uma percepcao
multifacetada, multivocal de sua prépria identidadi#zavés da qual valorem seus
multiplos talentos, inteligéncias, potencialidadedinguagens expressivas de suas
culturas?

o Como poderiamos fazer-nos presentes, de formarahtegto €, de corpo, mente e
espirito, na tarefa pedagogica investigativa?

o Como articular a alegria, a paixao, o desejo, @mlb escutar e a abertura, com o
necessario rigor académico e com o macroestrutural?

o Como poderiamos forjar novas linguagens pedagogiésn das fronteiras
disciplinares para encontrar-nos com a subjetivad#ml estudantado em suas préprias

margens de mesticagem e pobreza?

variadas vozes e os diversos rostos. De igual fonampedagogias-teolégicague percebemos iam surgindo
de nossoquefazer teolégico-pedagogic®edagogias incipientes que constituem, em Ultimtncia, os
primeiros passos de ‘um mesmo caminhar”. Ver: PIBC MORAN, Anaida. “Teologia y pedagogia en
dialogo: Pasos primeros de un mismo y transversahimar’. Marco de 2001. Disponivel em:
<http://www.cetela.com.br/images/stories/file/ gtégtos_y articulos/Anaida_Pascual_Moran.pdf>, ,pas/
cursivas séo da autora, acesso em (20.11.09).
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o Como poderiamos desconstruir vias epistemoldgiaassaber fundamentadas em
relacOes de sujeicdo e criar novas modalidadesisiacee aprendizagem orientadas
para a intersubjetividade?

o Como converter a experiéncia e a memoria que casksop carrega consigo, inscritas

no seu corpo, numa mediacao valida para a apreyeiira
2.3.3.1.3 Para transformar os modelos curriculares

o Como incorporar construtivamente no curriculo éonanacéo teoldgica, os conflitos e
as tensdes, que naturalmente emergem como produtcomtraste subjetivo das
diferencas?

o Como organizar indutivamente ou inversamente oiaa e o conhecimento,
levando em conta as relac¢des de sujeicdo e ex@lusao

o Como assumir pedagogicamente o0s conhecimentosnatlters em termos de
estratégia e pratica institucional, mais do queaeaberes académicos?

o Como superar a amnésia politica das metanarratigbmiais tdo arraigadas nos
curriculos?

o Como se expressa na tarefa pedagodgica o conflibmieb encarnado em incontaveis

violéncias ao nivel interpessoal, nacional e gi@bal
2.3.3.2 Subsidios de Matthias Preiswerk

O professor M. Preiswet¥ fez uma reflexdo pedagdgica do acontecido nosanis

dos momentos da jornada teolégica de Cumbaya.
2.3.3.2.1 Processo metodologico da jornada

Segundo a consideracédo de Preiswerk, o que acanteemdologicamente entre as
jornadas teologicas de Matanzas (1997) e Cumbad@0j2reflete um avanco enorme. A
titulo de exemplo e sem desconhecer a importareiand subsidio como aquele feito por

Enrique Dussel, quanto a uma TL1 e uma TL2 (vejapitulo 3, topico 6.3.1), Preiswerk diz

432 Matthias Preiswerk é doutor em teologia pela Brsidade de Lausanne (Suica). Desde 1976 estadadic
em Bolivia, onde trabalha como docente do ISEATrabte varios anos foi assessor de CELADEC nas areas
de educacéo crista e educacéo popular. E autonrdernsos artigos e textos didaticos. Uma de suass ob
mais importantes &€ducacion popular y teologia de la liberaci¢8an José: DEI, 1994), da qual existe
versdo em portuguéEducacao popular e teologia da libertac@lraducédo de Romualdo Dias (Petropolis:
Vozes, 1998). O professor Preiswerk presta senvilgbsissessoria nas areas de teologia e pedagogia na
Ameérica Latina. Ele tem participado como assessonvérios programas de CETELA, inclusive em varias
jornadas teolégicas.
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gue o que néo lhe pareceu oportuno foi 0 momentipaoduzir este insumo tedrico. Alias,
ele afirma que em Matanzas nos apressamos e nadenuss a possibilidade de construir
juntos essa teologia da libertacdo 2 para sabsersam 13 teses, como propds Enrique, ou 8
ou 4743

Para Preiswerk, o acontecido até aqui — em Cumbatgve varios momentos. A
primeira parte esteve relacionada com a partilhairda teologia e pedagogia narrativa, a
partir de relatos e testemunhas. Dai se passaiexodmbio de saberes, ou seja, cada “rosto”
compartiu uma reflexdo elaborada acerca de seatoselPosteriormente, se avancou ao
dialogo de saberes, onde houve espaco para ob8esvaguestionamentos reciprocos, num
ambiente respeitoso e criativo. Para nao ficaraséamversa simpatica, deve-se dar um passo
mais, que tem a ver com a negociacao culturalefy a criagdo conjunta de novas categorias
que assumam as categorias do outro e da outramexpreiswerk>*

Essa metodologia foi acertada. Contudo, o profeBseiswerk ndao esta totalmente
convencido do uso de uma pedagogia estritamentdivad Ele, porém, considera que este
caminhar reflete um processo que deu certo no ninicio e espera que siga acertando nos
pontos que estdo mais & frente, e que sdo nfdftqaanto a sua critica ao método indutivo,
ele propde que, no estagio afddda jornada, haveria lugar para um momento conbecid
pelos pedagogos com o nome de “desequilibrio ctwat&ipodendo ser uma palestra como a
referida de Enrique Dussel, de uma pessoa autaridadjualquer ciéncia social, que possa
cutucar e mexer, visando revisar e reconstruirggossnceitos.

Por fim, quanto a metodologia, Preiswerk afirmoe,qgmbora ndo conheca o método
de desconstrucdo e reconstrucao proposto pelagras/lassume-o, sem esquecer que ndo se

trata de um processo mecanico.
2.3.3.2.2 A producao teoldgica dos “rostos” commcpsso pedagdgico

Para o professor Preiswerk, a producéo teologita elos “rostos” de Abya-Yala é

producao de conhecimento:

E, portanto, quer saibamos ou ndo, quer queiramosdo, € uma empresa
puramente pedagodgica. Eu acredito que nés estamos[em Cumbayd]

vivendo de maneira muito corporal, existencial, iager-relacdes, as
interfaces, as transversalidades entre teologiadagmgia. Eu acredito que

433 ULLOA, 2001, p. 140.

44 ULLOA, 2001, p. 147.

“3SULLOA, 2001, p. 141.

438 O professor Preiswerk refere-se ao ponto da jarrde Cumbaya marcado pelo fim dos dois primeiros
momentos da mesma, isto €, as maduragdes doss'Téstbdgicos e o dialogo teoldgico transversal.
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nestes dias temos uma matéria bésica vivida, cam gvancar muito nas
inter-relacdes entre teologia e pedagogia; comdgspossibilidades de levar
iSso a nossa maneira de pensar, de viver, de gratieducacao teologica no

seu sentido amplo, isto €, passando por institajc@®vimentos sociais,

igrejas, eté®’

Aqui o0 assessor levantou uma pergunta chave noegsocpedagdgico: como
aprendem os diferentes “rostos” de Abya-Yala? Aassafros aprendem da mesma maneira
gue os indigenas? Acaso existe uma maneira feminimaasculina de aprender? Acaso ha
uma forma pentecostal de aprender? Se a resppsiEti&a em cada caso, em gue consiste?
Segundo Preiswerk, ai temos um veio de investigpedagogica infinita, a fim de conhecer
quais sdo 0S mecanismos, 0s ritmos, as etapasposdpnentos de aprendizagem de cada
“rosto”. E a seguir levantou mais uma pergunta gegundo sua visdo, tem uma urgéncia
draméatica, a qual estd sempre presente nos ensoddoCETELA e em muitas das

instituicdes teoldgicas filiadas a esta organizagée lugar damos em nossas instituicdes a

formas de aprender diferentes das que tradiciomaéne academia teoldégica esta

utilizando?®® Além disso, salientou que algum dia CETELA teré ge defrontar com esta
pergunta e procurar 0s meios, que serdo longogmsasse complicados para responder a ela
com dedicacas®

A tematica de como aprendem o0s “rostos” cruza efapm, € transversal as
transversalidades que surgiram do debate entreos®8”, ou seja, como se aprende a partir
do corpo? Como se aprende a partir da subjetiviti@ieno se aprende a partir do simbolo?
Como se aprende na vida cotidiana? Preiswerk éengist ai h4 um processo de investigacao
que deve ser feito, para esmiucar isso e tradugmrgpropostas que sejam negociaveis em

diferentes ambitos de educacdo teologica.
2.3.3.2.3 Convergéncias para uma produc¢ao colétva@nhecimento

Segundo Preiswerk, as diferentes convergéncias iomauas entre os “rostos”

teologicos servem para mostrar uma relacdo do pguagogico. Em todos os “rostos”

437 ULLOA, 2001, p. 141.

438 ULLOA, 2001, p. 143. O sublihnado é nosso.

439 A urgéncia de que fala aqui o professor Preiswemk a ver com um problema particular que foi cattuc
através de uma carta de um grupo de docentes titeigies de educacdo teolégica de América do Sul,
vinculado a Universidade Biblica Latino-AmericatB(), nome que substituiu a partir de maio de 1897
anterior SBL. A carta foi dirigida a secretaria @xiva de CETELA. Segundo este grupo, no seu thabal
docente e teoldgico, defronta-se com estudantetéquédgicas de pensamento e aprendizagem diferdate
I6gica sobre a qual esta concebida a universidadeplogia e a cultura académica. Reconhece qae est
problematica ultrapassa suas possibilidades e iclms. Pedem, portanto, que CETELA possa refletir
sobre uma estratégia para a elaboracdo de insttosnde educagdo teoldgica que levem em conta esta
situacdo. Ver: carta de 28/08/97, elaborada duramecontro realizado em Medellin, Colémbia, enroli
Correspondencia recibida Julio de 1995-diciembrel 867
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apareceram 0S seguintes eixos comuns: o comunigcimrporeidade, a linguagem simbdlica,
a cotidianidade, o mistério da vida, colocados soelm chaves teologicas. Mas também se
poderia falar dos mesmos em chave pedagogicargfara-se ao enigma da educacao. Todas
essas convergéncias séo, para 0 assessor, cageatim@nandes temas da educacao popular
na América Latina durante os Ultimos anos. Iss@va la afirmar que definitivamente a
teologia latino-americana caminha de maos dadasaceducacéo popular, embora este fato
nao seja reconhecido nas instituicbes. Além dissaclui Preiswerk, é 6bvio que 0 processo
de Cumbaya é um processo de educacéo teoldgica,ptacesso de educacao popular e que
as duas sédo chamadas a caminhar juntas e a emnggemutuamente, ainda durante muito

tempo.
2.3.3.2.4 Auséncias nas colocacdes dos “rostos”

O professor Preiswerk chamou a atencéo para umdea)a Sseu ver, ndo apareceu ou
nao foi suficientemente destacado nas apresentdp8esostos”. Ele esta relacionado com a
qguestdo politica. Onde ficou o alternativo, o sukive desses processos? As mulheres
falaram da necessidade de reafirmar a opcdo peloes Nao se trata de voltar a visdo
politica dos anos de 1970, onde todos 0s sujedasith misturar-se num so sujeito histérico
que tinha como alvo a tomada do poder. A opcacspgabbres segue funcionando como um
eixo comum que ndo sé cruza os “rostos”, mas gee dfierece uma proposta comum. Uma
palavra que ndo apareceu nas discussdes e queajpdde a articular a questao politica € o

empoderamento**°

Esta nocdo vem das feministas e ndo € um conakgtrato. Recolhe
praticas que apareceram na jornada e que fortalpoecesso de cada grupo, ainda que o0 seu
alvo ndo seja a tomada do poder, mas a ajuda npeegdo da identidade, no didlogo e na
negociagdo com outros grupos e perante os podaeesxgluem e marginalizam, concluiu

Preiswerk.
2.3.3.2.5 Interacdo entre assessores e particgpdatprnada

Apébs os subsidios pedagogicos compartilhados pardane Matthias, houve espaco
para a troca de impressdes com o auditério. Felesgma maneira espontanea e aberta. A
seguir fazemos uma sintese das inquietacdes ssirgida
o O aporte dos “rostos” € fundamental para a edudaghdgica. Mas o cruzamento ndo

7

deve ficar como um subsidio feito s6 pelos “rostdsto €, como um quefazer

“0ULLOA, 2001, p. 146. Grifo do texto.
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teolégico do “rosto’para, mas do “rosto’tom.Deve ser assumido pelas instituicées
como um quefazer comum.

o E importante assumir a teologia como um processoprdeucéo, socializacao,
comunicacao e como uma pratica educativa. Pargisszessario que 0s “rostos” se
apropriem dos meios e métodos de producéo teoldgica

o Parece que com o trabalho dos “rostos” vamos r@sdat a vocacao para a
humanizacdo. Eu grito como mulher, porque nesselesenulher estd sendo negada
minha humanidade; grito como negra porque a paaiitambém esta sendo negada
minha humanidade. Neste espac¢o da jornada teolégiaanos como que ensaiando e
treinando para esta nova humanidade de didlogtifetencas™*

o Precisamos informacdo bibliografica para saber cé@mgue 0s nossos estudantes
aprendem.

A seguir incluimos uma sintese das reac6es de AmeMatthias:

o O pedido de bibliografia esta relacionado com oidmedkito no inicio da jornada a
respeito de definicbes quanto a transversalidadegyripo que acompanhou o trabalho
metodoldgico isto ajudou para fazer uma autocriicabora estivesse claro que nao
se devia definir este tema, sentiu-se a auséncianddiame entre Matanzas e
Cumbayé para contextualizar a trajetoria da nogéiashsversalidade.

o Concordancia com Matthias que ha que harmonizadwativo com o dedutivo.

o Assim como se fala de teologias em plural, prefeka-se de pedagogias também no
plural. O importante ndo € qual pedagogia, masit&sios dessa pedagogia. Deve ser:
participativa, libertadora, critica, criativa ertséormadora.

0 Levar em consideragao as linguagens e culturasdlasandos e fazer a tradugéo, nao
s6 para a docéncia, mas também para a investigacao.

0 A idéia do quefazer comum entre “rostos” e astungthes € interessante, mas nao se
deve esquecer que estad cruzado pelo poder, cenflitificuldades, assimetrias,
diferencas, etc. Dai a necessidade de uma negodaaltéral.

o Um espaco como este (da jornada teologica) é um fico e produtivo para a
apropriacdo de novos meios para a producéao tealddjierentemente do debate inter-
institucional cruzado por muitas outras coisas agigezes blogueiam a possibilidade
de negociagao.

“1ULLOA, 2001, p. 152.
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2.3.4 Quarta parte: reposicionamentos epistemalégianetodoldgicos

A parte final da jornada contou com varios momen®gneiro, houve um trabalho
em grupos para considerar subsidios surgidos dumnbrnada desde os “rostos” para a
formacdao teoldgica. Segundo, cada “rosto” avali@igaificado da jornada para si. Terceiro,
em sessdo plendria se tracaram compromissos e spsp@ara articulagdes finais.

Finalmente, se fez uma avaliagdo do encontro.
2.3.4.1 Subsidios a partir dos “rostos” para a &m@o teoldgica

O trabalho desta parte foi realizado em grupos rbgémeos. Ou seja, foram
integrados por representantes dos diversos “rgshosiuindo as instituicdes. Procurava-se
assim assegurar um trabalho transversal. A pergungaque se utilizou para o trabalho foi:
Quais sédo as pistas e propostas que surgem adgearctim dialogo para a formacao teologica?
Esta ultima entendida no seu sentido mais amplanemimentos, instituicdes, tanto no nivel
formal, como né&o formal e a articulagéo entre estas

Segue uma sintese das propostas dos grupos, afaraail apresentadas em plenaria:
2.3.4.1.1Grupo 1

o Que ao nivel local cada instituicdo faca uma réftexeologica para ver se esta
respondendo a pluralidade de “rostos”.

o0 Que nos proximos diadlogos sejam incluidos outrosttrs” ausentes: homossexuais,
criangas, jovens, “rosto” urbano, terceira idade.

o Que as instituicdbes se perguntem como estdo respdadaos desafios da vida
visando evitar o academicismo.

o Fortalecer a identidade de cada “rosto” antes déragar o didlogo.
2.3.4.1.2 Grupo 2

0 Revisar nossos métodos e praticas pedagogicasnpadlar as formas sexistas e
hierarquicas de ensino. Procurar a criacdo de amelsiele aprendizagem em que se
relacione o pessoal e o comunitario, 0 ancestat@atemporaneo. Que leve em conta
a cultura, os contextos e as necessidades, nuwxia prirdisciplinar.

0 Incluir nos curriculos cursos de estudo sobre s sis cosmovisoes.

o A insercdo dos diferentes “rostos” deve ser feitaavés de uma metodologia

apropriada, que propicie o apaixonamento pelosetifes “rostos”. E através do amor
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e no tanto de argumentos teéricos, nem por sinqplassidade ou folclore que se
conseguira a incluséo.

o Trabalhar para que haja ndo s6 mudanca de currimds mudancas de atitudes
profundas na relacdo docente-discente, para gengrwéncia entre o pensar, sentir e

agir.
2.3.4.1.3 Grupo 3

o Que propostas concretas podem ser feitas pargumrenros “rostos” nos curriculos?

o Criar processos pedagogicos que estimulem a nesigtéerante os elementos
desumanos da globalizagao.

o Como encontrar uma nova vocalizagdo de conceitdayias e conteados que sejam
entendiveis para os saberes académicos e 0s saheessrais dos N0ssos povos? Ai

temos um grande desafio epistemologico.
2.3.4.1.4 Grupo 4

o Capacitar para o dialogo intercultural. JA ndo pume seguir falando de culturas
puras, pois todas estédo interinfluenciadas.

o0 Incluir os “rostos” ndo somente no curriculo, masdar as formas de construir o
conhecimento.

0 Presencga de movimentos nas instituigcoes.

o Fortalece a experiéncia pastoral dos docentes.
2.3.4.1.5Grupo 5

o Reconhecer que ha diversidade de saberes.

o Um didlogo sem dualismos, que seja processual ergerrupcoes.

o Assumir a pedagogia como uma reflexdo da praticeagiva, recriada que aponte
para novas metodologias e pedagogias.

o Afirmar que as teologias, as pedagogias, as ingi#s, estdo ao servico da vida, a
qual esta sendo interrompida de forma programadalenta dos rostos da terra, dos
animais, das plantas e do cosmos.

o0 A era dos tratados ja passou. Estamos desafiadesafiadas para novas fontes de

saber e de conhecimento como fonte da vida.
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2.3.4.1.6 Grupo 6

o Vemos a necessidade de um projeto politico comomao, onde possamos trabalhar
especificidades locais.

Entrar num processo de negociagao simétrica setepeproprio posicionamento.
Levar em serio a dimensao politica dos “rostostraasversalidade.

E mister aprofundar e trabalhar na afirmacéo dastidades para facilitar o dialogo.

o O O o

Convocar grupos de ecologistas para trabalhar stdtala natureza, embora esteja
presente nos “rostos” indigena, afro, mulher e carég.
o Propomos a CETELA até a préxima jornada: traballmaa proposta concreta para

praticar a negociacao entre “rostos”, no nivelllecagional.
2.3.4.2 Significado da jornada para cada “rostolagico

Cada “rosto” teologico teve oportunidade de avabtasignificado da jornada de
Cumbay&a para si, a partir das seguintes considesacprimeiro, si a tematica da
transversalidade havia sido pertinente para o4d'stsSegundo, que desafios apresentavam

para cada “rosto”. E terceiro, que desafios aptasenada “rosto” para CETELA.

2.3.4.2.1 Para a teologia pentecostal

(@)

O intercambio com os demais “rostos” nos ajudoumali@ar os horizontes de nossa

reflexéo.

o O compromisso de consolidar o funcionamento da dedestudos pentecostais que ja
esta constituida.

o Pedem apodio das instituicdes de educacao teolpgieafornecer dados de docentes e
discentes da pentecostalidade, que possam ajddaakecer e ampliar o trabalho da
rede.

o Também pedem apoio das instituicbes teoldgicas pasenvolver processos de

dialogo, visando que o0 eixo da pentecostalidadpasse efetivamente as diversas

areas de influéncia das instituicbes. Levando emsideracdo que o pentecostalismo &

um eixo que atravessa transversalmente todos s®&0
2.3.4.2.2 Para a teologia indigena

O fizeram a maneira de um poema:
A este encontro de CETELA e de ASETT,
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chegamos os de perto e os de longe.

Temos mostrado um pouco NOSSOS rostos,

marcados pela dor e a esperanca.

Abrimos um pouco o regago para mostrar as floresemos;

e Nos aproximamos para cheirar as variadas e $rélscas dos outros.
Abrindo o nosso coragao temos falado como mulheresnens verdadeiros;
Temos-nos reconhecido como irmas e irmaos

gue tém uma mesma Mae e um mesmo Pai.

Quando as nossas palavras entrelacaram-se

comprovamos que muitas coisas nos diferenciam

porem, sS40 muitas mais as que nos irmanam.

Vimos também que nosso jardim esta ameagado

pelas agressodes diretas das leis do mercado;

pelo nosso descuido e pelos insumos e uso de fentaminadequadas.
Como Juan Diego, hoje n6s seguimos cortando assfibe nossos morros
e as levamos nas mantas de nossa linguagem miftibéla,

para oferecé-las as irmas e irmaos de nossassgreja

e assim apaixonar os seus coragdes para que hameeeas apreciem
e unirmos para construirt@ocalzinou casa de Deus,

gue é também a casa grande para a familia humana,

onde caibamos com a dignidade de aqueles que gmverdadeiro;
onde sejam escutados e curados todos os lamentos,

as misérias, penas e dores das filhas e filhosaaTérra;

onde Deus Mae-Pai possa-nos dar

todo seu amor, compaixao, auxilio e defesa.

Isto que sonharam nossos antepassados

e nos legaram em mitos e crengas ancestrais,

nao é possivel fazé-lo realidade historica

se ficarmos sozinhos e isolados.

A transversalidade teoldgica é que harmonizemaosasadiferencas

e, perante a morte, as transformemos em dinamisadoc de vida,
assumindo a parte de responsabilidade que corrés@ocada um;
certamente que um novo sol amanhecera no horidenidya-Yala,
apos a derrota dos autores da escuriddo imposta.

Esta é a certeza que levamos de regresso aos possss

e que fara germinar processos concretos de colgmem parceria,
em planos e programas de formacao teoldgica latinericana.

A rica variedade de nossos belos rostos,

Seréa a base do arco-iris da Alianga NtVa.

2.3.4.2.3 Para as instituicdes teoldgicas

o Reconhecem limitacdes de tipo estrutural, sabendamg processos sdo complexos.

o Desafio de dar lugar aos distintos “rostos” na eégpeia educativa das instituicoes.

4“2 ULLOA, 2001, p. 171-172.
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2.3.4.2.4 Para a teologia feminista e de género

0 A jornada confirmou o vulto do caminhar teol6gieminino.

0 A jornada também confirmou a necessidade de incar@s categorias de género no
quefazer teoldgico masculino.

o Confirmamos que o caminhar teolégico-pedagdgicondakeres € um aporte e um
desafio para outros grupos.

o O tema das identidades deve ser mais trabalhado gy@ncar mais um passo na
questao da transversalidade.

o Visibilizar a dimenséo politica perante a globajémaeconémica. Gritar bem forte que
tudo o que fazemos é desde o mundo dos empobrecaempobrecidas.

o Fica claro o desafio de seguir tecendo a tela aeharpara seguir caminhando como

teologias irmas.
2.3.4.2.5 Para a teologia camponesa

0 Que toda nossa aposta teoldgica, pedagogica,utistial, deve estar ao servico da

vida que esta sendo exterminada.
2.3.4.2.6 Para a teologia afro-americana

o O didlogo entre as teologias india, negra e femainfaz parte de um processo iniciado
h& alguns anos contando com o apéio de ASETT.

o Na Africa profunda, ndo a colonizada, os homenswéam olhos de mulher.

o O encontro com a teologia camponesa nos ajuda laraeras raizes camponesas de
indigenas, negros e outros.

o Foi muito importante a participacéo dos pentecestaium motivo de esperanca, pois
no continente todo, os maiores adversarios daasdiss indigenas e negros hoje, sdo
as igrejas pentecostais; sempre andam dizendoajsesade indigenas e negros sao
coisas do diabo. H4 muitas coisas para intercandntie pentecostais e negros. O
mundo afro Ihe pode ajudar a conhecer com maidupdeza suas raizes filosoéficas e
religiosas.

2.3.4.3 Compromissos e articulagdes finais

Foram compartidas algumas sugestdes para dar sagoiao mandato emanado desta

jornada teoldgica. O mecanismo utilizado paraf@itoma chuva de idéias.



322

0 Que ASETT e CETELA considerem a possibilidade ¢ ¢im espaco de formacéo e
investigacdo, para trabalhar as cosmovisbes, memidse e pedagogias surgidas
durante a jornada de Cumbaya.

0 Que ASETT e CETELA promovam encontros nos quaiasam criando espacos de
negociagdo entre os diferentes “rostos”. Isto éa p&ancar da relacdo “eu-tu”, de
convergéncia respeitosa entre distintas alteridaas um “nds” que articule um
projeto politico comum. Ha que pensar, entdo, numedodologia que propicie o
didlogo e a negociacao, onde se possam encontpnd@s comuns e exista respeito
nas divergéncias.

o E muito importante criar espagos para que as ngeex;des de tedlogos e tedlogas
possam-se reunir periodicamente. Poder-se-iamrrauma rede as teologias feitas na
América Latina.

o CETELA poderia propiciar a cooperacéo de parte idastuicdes que tém mais
recursos e trajetéria, visando fortalecer a capaeddocente das instituicdes mais

frageis, para criar um espaco mais democraticaigatigo para a interacao.

3 A ASSEMBLEIA DE CUMBAYA

No mesmo local onde aconteceu a jornada, teve laddr assembléia ordinaria de
CETELA. A data da reunido foi 7 e 8 de julho de @0ODesta vez foram representadas
dezesseis instituicbes filiadas a CETE!*A.Como membros fraternos participaram: o
professor Hugo Santos, convidado especial paraseptar a ASIT; Evaldo Luiz Pauly da
EST (Brasil), e James Farris do IEPG-CR (BrasihmG representantes de instituicbes em
processo de filiagdo: Mario Higueros de SEMILLA @Bemala), Isdalia Ortega do Seminario
Biblico Menonita (Colémbia), Pedro Chinlle, Césamoyd, e Julian Guaman do CIET

(Equador).
3.1 PRINCIPAIS DECISOES

Entre as principais decisfes tomadas pela assent@détumbaya estao:

443 A seguinte é a lista de pessoas acreditadas embisa de Cumbaya: Sergio Ulloa C. (CTM), Débora
Garcia (STB), Nélio Schneider (CETELA), Violeta Rac(FEET), Gonzalo Derney Ramos (STPRGC),
Pablo Andiflach (ISEDET), Amilcar Ulloa (PROMESARime Prieto (UBL), Geoval jacinto da Silva
(IEPG-CR), Manfredo Wachs (EST), Rui de Souza Jibsgg (FTIM), Romer Portillo (PACTO), Marlene
Moreira da Silva (ITEBA), Pedro Puentes Reyes (ChEGumberto Ramos (ISEAT), Ediberto Lopez
(SEPR), Tony Brun (Instituto Metodista Bennett)nfeo Acta de la 92 asamblea de CETELA, Cumbaya,
Ecuador, 7-8/07/2000, p. 1. In: livro Actas Asanalslé995-2003.
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0 Aprovacgao da filiacdo de trés novas instituicoesaber: o Seminario Anabautista
Latinoamericano (SEMILLA) da Guatemala, o SeminaBélico Menonita de
Colombia, e o Centro Indigena de Estudios Teol&)(CIET) do Equador.

o Foram recebidas ja com filiacdo plena a Faculdad€emlogia da Igreja Metodista do
Brasil e o Instituto Superior Ecuménico Andino dmlbgia da Bolivia.

o Foi acolhido o oferecimento do ISEAT para realinar Bolivia a préxima jornada
teologica, em julho de 2003.

o Criacdo de um novo programa de psicologia pastoral.

0 A nova junta diretiva ficou conformada assim:

Presidenta: Violeta Rocha (FEET, Nicaragua)
Vice-presidente: Tony Brun (Instituto MetodistanBett, Brasil)
Secretario: Sergio Ulloa (CTM, México)

Tesoureiro: Manfredo Wachs (EST, Brasil)

Vocal: Geoval Jacinto da Silva (IPEG-CR, Brasil)
Secretario executivo: Amilcar Ulloa (PROMESA, Gubia).

Durante este periodo (1997-2000), duas instituicdesxaram de pertencer a

Comunidade devido a sua dissolucéo, a saber, aeGBFTH.
3.2 AVALIAC,‘AO DA 62 JORNADA TEOLOGICA

Esta avaliacédo se fez de maneira conjunta entreeCEE ASETT (AL), por tratar-se
de uma convocatéria feita em parceria entre as digenizacdes. A avaliacdo incluiu dois

aspectos: metodologia e seguimento.
3.2.1 Metodologia

0o Houve um ganho grande por quanto os “rostos” sepajram do espaco, tal como
foi proposto em Matanzas (1997).
o Faltou uma palestra sobre o quefazer epistemal@iyis “rostos” de Abya-Yala.

0 As igrejas percebem-se um pouco distantes destegso.
3.2.2 Seguimento

o CETELA e ASETT (AL) devem seguir acompanhando ocesso das teologias
emergentes. Alias, com a possibilidade de abriroagerocessos de reflexdo com

grupos que reiteram esta necessidade.
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o Precisar melhor os termos da parceria entre CETEIAXSETT (AL), a propdésito da
tarefa comum de apdio aos “rostos” teoldgicos.

o Procurar maior articulacdo entre os “rostos” enasituicoes teoldgicas.

o Fornecer ap6io econdmico para publicar os avaremedicos deGuasg a teologia

indigena evangélica e os pentecostais.
4 AVALIAQAO DO ACONTECIDO EM CUMBAYA
4.1 FOl UMA EXPERIENCIA INDUTIVA... E DEDUTIVA

Depois de examinar exaustivamente o acontecidontiura jornada teologica de
Cumbayd, pode-se afirmar que efetivamente foi ureréncia realmente diferente, no
caminhar de CETELA. A metodologia vivenciada mareouliferenga: foi uma vivéncia
indutiva. Desta vez os setores teoldgicos batizados o nome de “rostos” de Abya-Yala
foram os protagonistas. Foram estes “rostos”, coanat¢éo”, conforme o dizer da teologia
indigena - pelo fato de compartir seus valores réirpde suas referéncias de vida - que
colocaram a agenda da jornada. Houve uma trocapuieriéncias e de saberes inédita no
processo trilhado pela Comunidade. Conforme o parate todas as pessoas que
participaram, em Cumbaya se viveu de maneira mglaya, uma experiéncia de
transversalidade, na medida em que propiciou aciémebio de saberes entre as diversas
alteridades e subjetividades ali representadastento, segundo a visdo dos assessores em
matéria pedagodgica, uma proposta totalmente inalutdo é recomendavel. Precisa-se do
confronto com um subsidio rigoroso capaz de debleiguia convivéncia indutiva.

Contudo, a nosso ver, o vivido em Cumbaya, entrengpartir dos “rostos” teoldgicos
e a reflexdo criteriosa colocada pelos dois assesg@dagogicos, refletiu a interagasitu
desses dois tipos de metodologia, isto € a indudivea dedutiva. Por qué? Os subsidios
pedagogicos dos assessores na verdade foram dessgsamagistrais; ndo tanto pelo brilho
de suas colocacbes, que sem duvida nenhuma tiveras, pela profundidade de seus
guestionamentos. O que permitiu isso foi, entreasutoisas, a presenca permanente tanto de
A. Pascual como de M. Preiswerk durante toda aftarieoldgica; ou seja, os dois estiveram
mergulhados no que ali estava acontecendo. Dairtmméeia de suas falas; ndo foram
discursos abstratos, muito pelo contrario, soubepmrceber valores, vazios, avancos,
hesita¢cbes, e assim por diante, da partilha desd'sb. Entdo, a nosso ver, Cumbaya cumpriu,
embora sem té-lo previsto, a interagao entre divole o dedutivo.
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4.2 FOl UMA VIVENCIA DE TRANSVERSALIDADE ENTRE DIFRENTES
RACIONALIDADES

Em que consistiu a transversalidade vivida em Cyab& evidente que foi sobretudo
uma vivéncia de “conversao” reciproca. O que chanaencdo é que foram as préprias
instituicbes que renunciaram a definir a transvielsde em termos racionais. No seu debate
interno, como “rosto” institucional, tentando défia transversalidade, concluiram que esta
tem a ver com um didlogo de hermenéuticas enteit@s)j com uma nova epistemologia que
parte dos problemas da gente, com o sistémicoaasopque as estruturas das instituicoes
ainda sdo analiticas. Esta nocao significou um @vamportante para propiciar um clima
mais tranquilo, frente a tenséo entre “rostos” "itim¢des ali surgida, e da qual faremos
alusdo mais adiante. Evidentemente, conforme aepefio comum de Cumbaya, a
transversalidade teve a ver com uma atitude detumbeno intercambio entre saberes
diferentes. Mas que vai além do intercambio de reabepois aponta a re-criagdo das
identidades em funcdo da complementaridade. Oy segundo a visdo pedagogica de A.
Pascual, trata-se de multivocalizar as subjetiddague as multiplas relacdes de sujeicao
mantém reféns.

Poder-se-ia dizer, como se insistiu em Cumbayagequesale a transformar o jeito de
produzir o conhecimento e sobremaneira de assurtareda relacionada com a educacédo
teoldgica, neste caso. Aqui e bom lembrar a origesta no¢cdo no caminhar de CETELA. Ao
fazé-lo, € necessario reconhecer que foi um erootedincluido no inicio da jornada de
Cumbaya um espaco para contextualizar o uso daveesalidade no ambito de CETELA.
Ou seja, para fazer a “ponte” entre Matanzas e @yé&tEm Matanza¥’ Enrique Dussel e
Heinrich Schéfer foram as duas pessoas que cofocarajuestdo daazao transversal
Dussel, por seu lado, a colocou como critério epislogico da TL2 para dar conta dos
diversos discursos especificos, ou a metateologidablogia da Libertacd8> Tendo em
vista que ndo percam tanto sua universalidade,tousras diferencas. Schafer, no mesmo
sentido de Dussel, acrescentou que a razdo é éraagvenquanto pode atravessar os limites
de diferentes racionalidades, e pela sua capacidadse abrir a outras logicas. Assim,

conforme ele, o conceito dazéo transversalno marco praxeoldgico, € muito adequado para

44 Embora seja claro que o assunto da raz&o trasver discutido no encontro interdisciplinar denSJosé,
realizado em setembro de 1996, preparatorio pfsenada de Matanzas. Em Matanzas ficou como um dos
conceitos de novidade ali utilizados, mas que n&mfi esclarecidos.

45 Ver atese n° 12 de E. Dussel, no tépico 1.3.dagdtulo 3 desta dissertacao.
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entender o trabalho que desempenha a razdo nogsposc que geram solidariedade:
entrelacar as diferentes racionalidades.

Foi esta precisamente a funcédo exercida dao transversaém Cumbaya. Serviu
para entrelacar as diversas racionalidades, dagtralendos constituidos” de que falaram os
pentecostais. A teologia camponesa exprimiu egtaré@ncia muito bem, através da figura
simbdlica da “teia de aranha” da vida, e por ol#dw ao falar de “teologias irmas”.

A nosso ver, aqui temos uma proposta fundamenéd f@ara o quefazer teoldgico,
como para o quefazer educativo. No fundo, se tdataum jeito diferente de produzir
conhecimento. Dai por que a teologia feminista gé&teero, no momento das interpelacgdes,
insistiu que a integralidade entre teoria e pratisteja atravessada pela transversalidade. E
dai também por que os “rostos” teoldgicos quest@onae convidaram as instituices
teologicas para que mudarem seu modo de agir. Hipordai por que em Cumbaya a
transversalidade foi definida ndo a partir de ura@an abstrata, mas da disposi¢cdo para a
troca de conhecimentos e de experiéncias, alicergadha relagédo de reciprocidade. Essa
disposicéo significou a “abertura do coracdo cowrmdns e mulheres de verdade”, conforme
foi dito pela teologia indigena, para perceber @s/ergéncias, as divergéncias, e inclusive
até para questionamentos criticos. Mas tudo issoaio de um ambiente de muito respeito e
reconhecimento das alteridades diferentes, ou e®jando em consideracdo a aceitacéo do
outro e da outra. Foi por isto que se falou em Gualda transversalidade como de uma
“conversao” em reciprocidade.

Nesse sentido, a transversalidade foi assumida agmanstrumento hermenéutico
para facilitar o intercambio entre diferentes. Ajudh ter consciéncia de que efetivamente ha
diferencas historicas, étnicas, de género, rebgiostc., entre os distintos “rostos”. Mas por
outro lado, permitiu perceber também que apesardifasencas existem muitas coisas
comuns entre estes, ndo s6 em termos de mediaaf@ea producdo de conhecimento, como
a cotidianidade, a vida comunitaria, a linguagembsiica, a corporalidade, etc., mas,
sobretudo, a partilha de um desafio e sonho congum,tem a ver com a vocagao para a
humanizacdo em busca do inédito viavel. Além dissta convivéncia de transversalidade
demonstrou a necessidade de afirmar dois aspemtsgierados fundamentais. Um deles é o
elemento politico comum entre todos 0s “rostos” ue,gpor momentos, pareceu ficar
implicito, para ndo dizer esquecido: a op¢ao petises. Este poderia ser visto como o liame
organico entre essas teologias de Abya-Yala eanbarda TL. O segundo aspecto tem a ver
com a procura explicita que se evidenciou em Cuibkdgquilo que em Matanzas se chamou

de elemento unificador alternativo, para atenuaersado produzida pela transversalidade
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entre racionalidades diferenté§ Esse elemento em Cumbaya foi o Espirito Santo.cCena

de se esperar, esta provocacéao proveio do “rogtatepostal, mas foi bem recebida por todos
os demais “rostos”. A teologia feminista e de génexpressou que se sentia fortemente
interpelada a este respeito, ndo tanto a particollecacées conceituais, mas a partir das
experiéncias liturgicas da jornada. Este elemeétosd atravessa todos os “rostos”, incluindo
as instituicbes, mas vai além das categorias conpais tem a ver com o mistério e o alento
para a transformacéo profunda dos seres humanasnatdreza. Assim ficou expresso na
declaracdo final da jornada: “[...] conseguimosefazla sexta jornada uma profunda
experiéncia de Deus como familia, em clima ecuneésiab o paradigma do Espiritt*

A maneira de paréntese, € bom deixar claro aquiaqui#éncia da transversalidade
nao foi inventada em Cumbaya. De uma ou outra fooada “rosto” manifestou que ja esta
vivendo a transversalidade, ndo sé nas propriasrié&eias comunitarias, mas também no
quefazer hermenéutico e teoldgico. Isto € impogtgrara que nenhuma organizagao, por
melhor que pareca, pretenda apropriar-se dessagprosmo. A tarefa de ASETT (AL) e
CETELA, neste sentido, é facilitar alguns recus@spacos para propiciar o intercambio.

Outra consequéncia da transversalidade vivenciad@wmnbaya esta relacionada com
a manifestacdo evidente de uma tensdo entre “fostasstituices teoldgicas, ou seja, a
mesmarazao transversapermitiu identificar diferencas marcadas com asitungdes. Ficou
evidente que estes dois mundos utilizam mediacdesentes, embora tenham propdsitos
semelhantes, no que tange a educacao teologicaxpmplo. Ficou claro que esta ndo € uma
tensdo nova. E historicamente caracteristica dosepsos entre movimentos e instituicdes.
Ficou claro também que ndo ajuda uma abordagenistduglue coloque 0s “rostos” como
bons e as instituicbes como a causa do mal, o §oedave minimizar a situagdo. O que
ajudou no meio da tensao, por incrivel que parfeca, propria transversalidade, pois de fato
se reconheceu a presenca de “rostos” no seio gatuigbes, no caso das mulheres, de
indigenas e de afros. Além disso, se reconhecememetodas as instituicbes possuem uma
pratica comum a este respeito; existem algumas aimsgtas e que ja estdo incluindo os
“rostos” nas instituicdes; e ha outras totalmemtehédas a estes. O ponto, entdo, € que o
relacionamento com as instituicdes passa necessaria pela confrontacdo respeitosa,

visando que estas assumam a razdo transversatjayujge se abram a acdo deste Espirito

44® Embora seja claro que a tensdo produto das eesaidades vividas, tanto em Matanzas, como em
Cumbaya, foram diferentes. Em Matanzas (1997) estewrcada pelo transito epistemoldgico entre ad L1
a TL2, para usar as categorias propostas por EseDusnquanto em Cumbaya a tensdo aberta foi entre
“rostos” e instituicdes teoldgicas. O que ndo glieer que houvesse auséncia de tensdo entre ¢ss'tos

447 ULLOA, 2001, p. 194.
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transformador. Tarefa complicada, mas nao impossiue requer um processo educativo,
conforme o caminho mostrado pelos assessores mgdagdla jornada.

4.3 FOl UMACONTECIMENTOTEOLOGICO-PEDAGOGICO

Segundo o anteriormente dito, € claro que Cumbaydtitui um grande desafio
educativo para CETELA, porquanto foi um acontecitméaol6gico-pedagogico. Utilizamos
aqui a palavraacontecimentq levando em consideragdo toda a carga hermenéetica
heuristica que ela tem tanto no ambito biblicoégiab, quanto no pedagogico e historico. E
ai é necessario falar do por qué? Em primeiro Jugsrassessores pedagogicos da jornada
coincidiram em afirmar que Cumbaya foi uma expeigrtorpérea, visivel e concreta de
transversalidade. Além disso, acrescentaram queb@yfrfoi um processo de interacdo entre
educacao teologica e educacao popular. Estas paldus assessores pedagdgicos sao densas
e nao temos a pretensdo de compreendé-las comotoidor pedagodgico e teologico que
implicam. A nossa intenc@o aqui, pelo menos nessguisa, € meramente levantar o vulto
que uma afirmacéo deste tipo tem para o trilhootgob-educativo de CETELA. Ficaria,
portanto, como uma meta para pesquisar, até que paspaco criado pela Comunidade tem
propiciado a interacdo entre educacéao teoldgichueagao popular. A nosso ver, ai radica um
pouco a novidade e a riqueza desta experiéncigupoto reflete que é possivel quebrar as
fronteiras demarcadas entre “saberes populares’sabetes académicos”, préprios do
dualismo racional da modernidade. Esse assunfrdbiematizado desde a primeira jornada
teologica de Managua (1991) e constitui um viésreltlesse processo.

Consequentemente, € importante assinalar que eg&iéncia de transversalidade
chamada Cumbaya, ndo é tdo simples como pareceor&neta estivesse marcada pela
simplicidade de seus protagonistas, esta carreg@dan carater polissémico, porquanto na
pratica permitiu a troca de saberes entre distipiamares da educacao teoldgica e de
educacao popular. Esta troca se da ndo s6 enp®psos “rostos” teoldgicos, mas também
dentro de cada “rosto” em si mesmo. Dai por quenfak da complexidade desta interagédo
entre a educacao teoldgica e a educagdo popukam Ab mais, esta troca de saberes, tal
como se vivenciou em Cumbaya, nao fica estagnadampules intercambio simpatico - como
0 expressou o professor Matthias Preiswerk -, mas lgva a conversdo profunda entre
racionalidades diversas. E ndo se trata sO denaalades diversas, mas também de niveis
académicos diversos, bastante heterogéneos.
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Para confirmar a importancia do que estamos dizerainos citar varios exemplos do
ocorrido na mesma jornada. Um é o caso da exp@i&ec masculinidade recriada ou de
“homem regenerado” do depoimento feito pelo tedldyego Irarrazaval (veja topico
2.3.1.5.3 do capitulo 4). Este mesmo caso estéisakdo com o fato de que em Cumbaya
alguns homens aceitaram o convite feito pelas meghgara integrarem o “rosto” de teologia
feminista e de género. Este convite foi resultadocdnvicgcdo das mulheres-teélogas-e-
professoras-de-teologia, segundo a qual a recridgdarelacdbes homem-mulher e, por sua
vez, da teologia, deve ser uma tarefa assumida mens. Pois bem, a apresentacédo do
“rosto” de teologia feminista e de género evidenajoe isto se fez realidade em Cumbaya.
Este grupo conseguiu multivocalizar suas subjedtes. Pelo menos ficou iniciado este
processo (no ambito de CETELA).

Outro caso tem a ver com a apresentacdo da tegbegi@costal. Suas colocacdes
causaram impacto em varios tedlogos catélicos erdes brasileiros. Eles reconheceram dois
pecados diante disso. Por um lado, o fato de n&ocadevidado representantes do
pentecostalismo para um congresso brasileiro salesgeriéncia religiosa pentecostal, para
que falassem por si mesmos de sua experiéncia;eno lugar, decidiu-se convidar
representantes das chamadas igrejas histéricasuRorlado, outro docente afro achou que a
abertura demonstrada pelos pentecostais era uindsiresperanca, pois este tipo de igrejas
considera que as coisas dos negros sdo diabdlleds.um caso que vale a pena destacar foi
o do tedlogo espanhol Juan José Tamayo A. Ele hecen que a jornada foi uma
experiéncia intensiva de aprendizagem acerca déeenma do qual ele tinha uma ignorancia
“enciclopédica”. Acrescentou que gostou muitissdaanetodologia e recomendou que oxala
pudesse ser aplicada nas instituicdes educativas.

As experiéncias de transversalidade mencionadapanégrafo anterior refletem a
troca de saberes entre 0s “rostos” teologicos @mdmteolégico mais “académico”. Estamos
cientes do aspecto caricato desta reducdo, maemés assim sé para destacar a importancia
deste exercicio pedagdgico. Alias, ndo é de nostwesse polarizar estes saberes, pois
sabemos da sensibilidade e do engajamento dogytsdlacadémicos” em referéncia aos
setores populares. O gue nos interessa mostrareéogambiente de transversalidade
vivenciado em Cumbaya, a partir do compartir dostos” de Abya-Yala, ajudou a quebrar
as fronteiras entre estes dois saberes, os “p@slilaros “académicos”.

O que de nenhuma maneira significa que seja umgciesde “férmula” para a educacao
teologica. Foi uma experiéncia importante para michar de CETELA e deve ser

compreendida e assimilada no marco desse conté@xtatribuicdo de sentido que esta
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experiéncia possa ter para outros espacos edusataxe ser vista com extremo cuidado,
guardando as proporgdes contextuais.

Em segundo lugar, falamos do encontro de Cumbaydocom acontecimento
teologico-pedagogico, porquanto foi um ponto degada, uma espécie de ponto culminante.
Ou seja, a partir de um enfoque diacronico, Cumbyei@ foi uma experiéncia isolada. A
NosSso ver, representa a concrecdo de um sonhossapeen forma de mandato, quase que
como uma confissdo de fé, tracado desde a priwinada teologica de Managua (1991).
Esta peregrinacao ali iniciada com a timida apard@®s setores mais excluidos de Abya-Yala
(indigenas, negros, mulheres, pentecostais), seemreelacdo dialégica entre a reflexdo
teoldgica e a educacéo teoldgica, teve varios passoarias escalas. Aqui nos limitaremos a
menciona-las, pois este assunto € consideradoicio @na parte final desta pesquisa. Estes
pontos de parada estdo marcados pelas jornadagites: Managua (1991), San José (1992),
Tegucigalpa (1994), San Jerénimo (1995), Matan¥887) e Cumbaya (2000). Entre uma e
outra jornada houve avancgos e até retrocessos.dand@3eé, estes setores emergentes, como
foram chamados, tiveram a “palavra” e desafiaraduracao teoldgica ecuménica a partir de
seus processos “incipientes”. Entre Tegucigalpaataikas, houve uma espécie de recuo a
fim de “articular” e “empoderar” seus processos respaco de dialogo com a heranca da TL.
E finalmente em Cumbaya, estes setores que apammram“rostos” disseram a sua “propria
palavra”, o que pareceu empodera-los como “sujeiémsdgicos. E por isto que percebemos
Cumbaya como um “ponto de chegada” de um itineténtgico-educativo.

Em terceiro lugar, falamos do encontro de Cumbagginoc um acontecimento
teolégico-pedagodgico, porquanto constitui um pastopartida. Conforme foi indicado no
debate entre teologia e pedagogia durante a jormadaefazer teoldgico dos “rostos” de
Abya-Yala € producdo de conhecimento; portantanésemesmo um processo claramente
pedagogico, razdo pela qual se constatou que urtea daeinvestigacdo enorme que surgia
como consequéncia era saber como aprendem oss'tagtd\bya-Yala, o que é transversal a
todas as transversalidades. Isto foi colocado caommo desafio concreto para o futuro
imediato. Nos compromissos e articulacdes finaigodeada, foi solicitado que CETELA (e
ASETT-AL) buscassem a criacdo de um espaco pareestigacao e a formacao, que tivesse
como arcabougco as cosmovisdes, metodologias e ggidagconsideradas em Cumbaya.
Ficou claro, assim, que este espaco deveria sparat a producdo teoldgica das novas
geracoes, para seguir afirmando as identidades$rdst®s”, e finalmente para a negociacao
cultural entre os “rostos” e as instituicbes. Enmay trata-se de uma nova maneira de

produzir conhecimento transversalizando o quefeddgico e o quefazer pedagdgico.
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Este mandato lembra o acordo de Tegucigalpa, e, TR@ndo se decidiu a criagcao
de um espaco para apoiar a producdo das novasgsrde tedlogos e tedlogas. O acento
daquele acordo privilegiou a producao teolégicpaentemente deixou de lado a educacéo
teologica. Em Cumbaya, pois, temos um novo manda® sem descartar o mandato de
1994, o supera e transcende, na medida em que @amiea maneira inédita, explicita a
interacdo entre a reflexado teoldgica e a educagiddica. O surpreendente do assunto € que
a experiéncia de Cumbaya revelou que a fonte paraetazer educativo ndo teria de ser
procurado fora, mas nas entranhas dessa transdadeateoldgico-pedagodgica ali vivida, a
qual teve como protagonistas principais os “rostosgds também a participacdo importante
das assessorias pedagolgicas e das instituicdessefay um mundo bastante plural e
intersubjetivo. Por esta razdo, falamos de Cumbag# um “ponto de partida”, que serve de
novo elo referencial para o futuro caminhar de CEAE

Por fim, para fechar esta reflexdo acerca do stgib da 62 jornada teoldgica, fica
evidente que esta experiéncia foi completamenteratife da sucedida em Matanzas. A
metodologia marcou a diferenca, mas nao se podereemder Cumbaya sem passar por
Matanzas. Cumbaya é como o rebento do broto quangiunove anos foi cultivado. E o
“rosto” com “coragao”, um caso de eclosdo de umdanagrativa que aguardava seu

momento oportuno. Foi ukairésteoldgico-pedagogico.
4.4 UMA APROXIMA(}AO A PARTIR DO PENSAMENTO DE B. DEOUZA SANTOS

Gostariamos encerrar esta reflexdo em torno daesorento de Cumbaya, tentando
formular uma espécie de interface com algumas dewrilsuicbes do cientista social
portugués Boaventura de Souza Safftb®articularmente no que tange com sua proposta
chamada decologia de saberepor um lado; e por outro, com o0 que ele charmraducao

como mecanismo de comunicacgao entre distintos tpaonhecimento.

448 Boaventura de Sousa Santos é professor catedd@iEaculdade de Economia da Universidade de Gaimb

e Distinguished Legal Scholada Faculdade de Direito da Universidade de Wisnedsidison e Global
Legal Scholar da Universidade de Warwick. E igualt@eDiretor do Centro de Estudos Sociais da
Universidade de Coimbra, Diretor do Centro de Dosmtacdo 25 de Abril da mesma Universidade e
Coordenador Cientifico do Observatério Permaneatdustica Portuguesa. Tem trabalhos publicado® sobr
globalizacdo, sociologia do direito, epistemologiamocracia e direitos humanos. Entre suas priiscipa
obras estacroward new commo

n sense: Law, science and political in the paradiotransition (Nueva York, 1995)Conocer desde el Sur:
Para una cultura politica emancipatoriéPert: Fondo Editorial de la Facultad de Cienciasises
UNMSM, 2006); A critica da razao indolente: contra o desperdicia experiéncia(Sdo Paulo: Cortez,
2007);A gramética do tempo: Para umanova cultura politi§&io Paulo: Cortez, 200&pciologia juridica
critica. Para un nuevo sentido comun en el derecfMadrid: Editorial Trotta, 2009). Cf.
<http://www.boaventuradesousasantos.pt> Acessdlém.09).
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4.4.1 A polifonia dos “rostos” como uma ecologia deaberes

7

O que é a ecologia de saberes? Conforme de SouxasS@& um conjunto de
epistemologias que partem da possibilidade da sldesie e da globalizacdo contra-
hegemaonicas e pretendem contribuir para as crizdibe fortalecer. Estdo assentadas em dois
pressupostos. Primeiro, que ndo ha epistemologasas e que as que clamam sé-lo sédo as
menos neutras. E segundo, que a reflexdo epistgimaldeve incidir ndo nos conhecimentos
em abstrato, mas nas praticas de conhecimentoseirs@actos noutras praticas sociais. O
autor compreende a ecologia de saberes como urfayiecde praticas de sabefé3Trata-
se, portanto de uma ecologia de saberes, porgaetaswm reconhecimento da pluralidade de
saberes heterogéneos, da autonomia de cada umedd¢earticulacéo sistémica, dindmica e
horizontal entre eles.

Qual é o ponto de partida da ecologia de saberea@d parte de uma percepcéo
critica perante a modernidade ocidental. Conforiae esta se constituiu na base de duas
epistemologias que designa como conhecimento-re@iula conhecimento-emancipaéab.
Para o autor, a preponderancia do primeiro solsegando, no desenvolvimento tecnoldgico
do capitalismo, explica a marginalizacdo das epistegias alternativas assentadas na
solidariedade como uma forma de caos. O impulstdfmra a emergéncia da ecologia de
saberes decorre de duas constelacdes. A primejua @s resisténcias ao capitalismo global
tém vindo a proliferar na periferia do sistema mahdum conjunto de sociedades onde a
crenca na ciéncia moderna € mais ténue; onde, alidsis visivel a vinculacdo da ciéncia
moderna aos designios da dominacdo colonial e iatpenas também onde outros

conhecimentos nédo cientificos e néo ocidentais ggeem nas praticas cotidianas de

49 SANTOS, Boaventura de SouZagramatica do tempo: para uma nova cultura paditi2. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2008, p. 154.

450 Conforme a visdo do autor, o paradigma da modadei comporta duas formas principais de conhecanent
0 conhecimento-emancipacdo e o conhecimento-refuld® primeiro € uma trajetéria entre um estado de
ignorancia que designa coroolonialismoe um estado de saber que designa casfidariedade O segundo
€ uma trajetoria entre um estado de ignorancia cocawse um estado de saber designado comtem
Segundo o parecer da modernidade, estes dois msodel@m articular-se em equilibrio dindmico. O que
significa que o poder cognitivo da ordem alimentgparier cognitivo da solidariedade, e vice-versa.
Acrescenta o autor, que o equilibrio desses dpisstide conhecimento foi confiado a trés ldgicas de
racionalidade: a racionalidade moral-pratica, soradidade estético-expressiva e a racionalidaggitvo-
instrumental. No entanto, segundo de Souza Santssfltimos duzentos anos a racionalidade cognitivo
instrumental da ciéncia e da tecnologia se foi ingjmoas demais; com isto o conhecimento-regulacédo
conquistou a primazia sobre o conhecimento-emac&maAssim, o estado de saber no conhecimento-
emancipagcdo passou a estado de ignorancia no éoemo-regulacao, e a solidariedade foi codificada
como caos; por outro lado, a ignoréncia no conheciciemancipacao passou a estado de saber no
conhecimento-regulagéo, de tal forma que o colsmm foi recodificado como ordem. Ver: SANTOS,
Boaventura de SouzaA critica da razdo indolente: contra o desperdidim experiéncia6. ed.Sao Paulo:
Cortez, 2007, p. 78-79.
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resisténcia. A segunda é que nunca foi tdo grandesaepancia entre a vitalidade das
resisténcias e a incipiéncia da execucdo e cor®dld das alternativas, estima de Souza
Santos.

A seguir o autor elenca sob a forma de teses akyultaa idéias da ecologia de
saberes, das quais sintetizamos as que considenam@igspertinentes ao nosso foco de
pesquisa. Vamos citar esta parte do texto do aumtoe parénteses. O enunciado de cada tese
esta em cursivas e correspondem ao autor.

a) Nao ha conhecimento que nao seja conhecido lgo€en para alguns objetivos. Todos os
conhecimentos sustentam praticas e constituem tasijebegundo o autor, todos os
conhecimentos sao testemunhais porque o que cantssd®e o real (a sua dimensao ativa) é
sempre dobrado pelo que dédo a conhecer sobre itosdgeconhecimento (a sua dimenséo
subjetiva). E esclarece que é preciso ir além skingéo sujeito/objeto feito pelas ciéncias da
complexidade, que ao problematizar esta relacafiecemo as praticas cientific4s.

b) Todos os conhecimentos tém limites internomiels externasO autor considera que é
proprio dos conhecimentos hegemonicos sé conhecesalimites internos. Pelo que o uso
contra-hegemonico da ciéncia moderna consiste plarexéo paralela dos limites internos e
dos limites externos. O uso contra-hegemdnico é&ac@ ndo se pode limitar a ciéncia, o que
s6 faz sentido no ambito de uma ecologia de saberes

c) A ecologia de saberes tem de ser produzida gmalmente: com a participagdo de
diferentes saberes e seus sujeit@nforme de Souza Santos, ha praticas de saber
dominantes, assentes na ciéncia moderna ocidenpafiticas de saber subalternas, assentes
em saberes nao cientificos, ocidentais e ndo deideritsta hierarquia produz e reproduz a
desigualdade social no mundo. Dai que as prateasmbler dominantes sdo as que assentam
na ciéncia moderna. Por seu lado, a ecologia dereslparte da idéia de que a eliminacao
dessas desigualdades ndo € possivel através dacrdémagdo do acesso a producdo e
consumo da ciéncia moderna. Devido aos limitegnsgicos da intervencéo cientifica no real.
Por isto, segundo o autor, 0 uso contra-hegemasécciéncia assenta no reconhecimento
desses limites e na necessidade de, para supgeradosger a outros conhecimentos.

d) A ecologia de saberes € uma epistemologia samegimente construtivista e realista.
autor acredita que a credibilidade da constru¢cgaitiea mede-se pelo tipo de intervencao no
mundo que proporciona ajuda ou impede. Assim, m@imgujuestiona, por exemplo, a

capacidade da ciéncia moderna para transportarfeenenulheres a lua, ainda que se possa

1 SANTOS, 2008, p. 158.
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guestionar o valor social de tal empreendimentstédNdominio, a ciéncia moderna mostra
uma superioridade indiscutivel em relacdo com sudtramas de conhecimento. H4, por outro
lado, outras formas de intervencéo no real paguas a ciéncia moderna nada contribuiu, e
que sao produto de outras formas de conhecimentogaso da preservacao, por parte das
culturas indigenas e camponesas, da biodiversidexje,ameacada. A ecologia de saberes
assenta na idéia pragmatica de que é preciso dazereavaliagdo das relacdes concretas na
sociedade e na natureza que os diferentes conhretosr@oporcionarf?

e) A ecologia de saberes centra-se nas relacoes saberes, nas hierarquias e poderes que
se geram entre ele€ objetivo de criar relagbes horizontais entre sehedo é compativel
com a existéncia de hierarquias concretas e figaontexto de préaticas de saber concretas. A
ecologia de saberes nao rejeita a existéncia darfjigas. Mas combate as hierarquias e
poderes universais abstratos, naturalizados psetaria e por epistemologias reducionistas.
Propde que as desigualdades e hierarquias ensreesldtem dos objetivos que se pretendem
atingir com uma dada préatica de saber. E a paativadoracdo de uma dada intervencdo no
real em confronto com outras intervencdes alteragti que devem emergir hierarquias
concretas e situadas entre saberes. Assim, coasidawutor, entre os diferentes tipos de
intervencdo pode haver complementaridade ou cogé@d mas em qualquer caso, a
discussao entre estes se pauta menos por juizoiivog do que por juizos ético-politicts.

f) A centralidade das relagbes entre saberes, @uacteriza a ecologia de saberes, impele-a
para a busca da diversidade de conhecimeriies Souza Santos considera que essa busca
ocorre tanto dentro do conhecimento cientifico,nfu@entro do ndo-cientifico, tanto dentro
do ocidental, quanto dentro do conhecimento nadeotal. Alias, conforme ele,

[...] as préticas de saber ndo tém de ser lingas# incluem outros tipos de
expressdo e comunicagao. A ecologia de saberes@awma epistemologia
polifénica e prisméatica.Polifénica, porque os diferentes saberes sao
simultaneamente partes e totalidades e, tal conmeanpeca musical, tem
desenvolvimentos autbnomos, ainda convergentesm&ica, porque se
cruzam nela mudltiplas epistemologias cuja configitamuda consoante a
“disposicéo” dos diferentes saberes numa dadacprdé saberés?

g) A guestdo da incomensurabilidade pde-se tamh@intarior da mesma culturd autor
considera que um dos temas mais controversos tenasiemarcacao da ciéncia em relagcéo a
outros modos de relacionamento com o mundo, tidwsndo cientificos ou irracionais,
incluindo as artes, as humanidades, a religidoDeintro deste mundo, o saber teologico, em

particular, tem a sua propria epistemologia e, d@se nela, pode ser considerado como

4525ANTOS, 2008, p. 159.
453 SANTOS, 2008, p. 160.
454 SANTOS, 2008, p. 161. O sublinhado é nosso.
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incomensuravel com o saber cientifico. Conformeutora o saber teoldgico, e o saber
religioso, assumem uma grande importancia entreregppois muitos movimentos sociais
que lutam hoje contra a desigualdade, a exclusiomessao assentam a sua militdncia e a
sua acdo em saber religioso combinado com variberes laicos, incluindo o saber
cientifico?*> Como seria o caso evidente dos “rostos” de Abyia-Ya

h) A ecologia de saberes visa ser uma luta ndormgme contra a ignoranciaO autor
pergunta se somos ignorantes porque ndo sabenpmzaque o que sabemos ndo conta como
conhecimento? Ele propde uma terceira categoriae ecbnhecer e ignorar. conhecer
erradamente. Conhecer erradamente é a ignorangiassaimida, pois, segundo de Souza
Santos, todo o ato de conhecimento contém em as$silplidade de ser ignorante sem saber.
Isso quer dizer que a ignorancia nunca € supeaddinente pelo saber. O problema com o
saber hegemonico é que impde a sua ignoranciaeatates conhecimentos. A ecologia de
saberes permite ter uma visdo mais ampla, tantau conhecemos, quanto do que
desconhecemos.

i) A ecologia de saberes visa facilitar a constifio de sujeitos individuais e coletivos que
combinam a maior sobriedade na analise dos fates adntensificacdo da vontade da luta
contra a opressaoPara o autor, a sobriedade advém da multipliciddeleperspectivas
cognitivas sobre a realidade de opressao. Nao bastgerspectiva, ndo basta uma forma de
saber por mais convincente ou esclarecedora qaeAejpressao € sempre uma constelacao
de saberes e de poderes. Também as hierarquian ataarede. Por isto, a ecologia de
saberes, salienta o autor, ndo ocorre apenas abdulogos Ocorre também ao nivel do
mythos ao nivel dos pressupostos tacitos que tornaniyebsshorizonte de possibilidades de
cada saber e do dialogo entre eles. A idéia dedfetore aqui fundamental.

Uma simples analogia entre esta breve caractetzdgd‘ecologia de saberes” do
autor de Souza Santos e o0 acontecido em Cumbay@aremportantes pontos de
convergéncia. Nao é exagerado dizer que o que hemv€umbaya foi a manifestacdo de
uma auténtica ecologia de saberes. Pois, trate-salukres teoldgicos e religiosos distintos
que surgem nas periferias do sistema mundial, rexd@s em praticas contra-hegemaonicas;
além disso, sdo portadores de um jeito alternatigoproduzir conhecimento, que tenta
superar as dicotomias proprias da heranca ociddtalfim, sdo saberes que refletem uma
preocupacgdo muito grande pelo cuidado da natueezapcuram criar condicbes de vida

baseadas mais na reciprocidade que no poder hierarexcludente.

45 SANTOS, 2008, p. 162-163.
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4.4.2 O vulto da traducgéo entre diversos saberes

Chama a atencao que tanto Anaida Pascual, quarttbiddaPreiswerk concordaram
com a necessidade da traducao para facilitar cepsoceducativo com estudantes que tém
culturas e linguagens diferentes. Esse processnaasl€ necessario para a investigacdo. Esta
situacdo nado se limita ao uso de linguas diferext@ro € o caso dos povos originarios de
Abya-Yala. Inclui também a compreenséo entre cadtwr saberes diferentes. Em Cumbaya
ficou evidenciado que mesmo com multiplas converig@ne afinidades, precisa-se de um
processo de traducdo tendo em vista a negociaclie es “rostos” para criar novas
categorias. Por outro lado, também ficou claro gsie processo é ainda mais necessario
diante dos componentes académicos das instituitdheducacéao teoldgica. Ai é preciso levar
em consideracdo que por estatuto CETELA € uma magio que trabalha com instituicbes
que oferecem preparacéao e titulos de nivel uniéeisi O que de nenhuma maneira descarta
o fato de muitas delas oferecerem também programdasativos nos niveis médio e
popular?*®

Se CETELA quer assumir seriamente os desafiosgeolgpedagogicos emanados de
Cumbaya, em algum momento devera encarar estetasponque, como ja foi dito acima,
este desafio tem a ver com a razao de ser da CdadeiDe outra forma, seria desperdicar
uma experiéncia muito valio8¥, produto do mesmo processo gerado e acompanhaao pel

456 Algumas instituicfes filiadas a CETELA tém prages de nivel médio e popular, visando prestar um

servigo formativo para pessoas e organizagfegyogas e comunidades, que ndo necessariamentaraspir
obter um titulo de nivel universitario (ou “sup&f)o O que ocorre geralmente é que 0S programas
académicos considerados de nivel “superior” remeniuos mesmos parametros curriculares e de costetdo
embora utilizando uma linguagem mais simples. O i@ parece ser suficiente diante da diversidade de
saberes, tal como ficou abertamente exposto em &gamtDai a importancia da traducédo entre saberes e
niveis diferentes. Tradicionalmente, esta relagéieeestes diferentes niveis de educacao teolégioasido
problematica. Ha uma tensdo causada pela divisie ésaberes académicos” e “saberes populares”.
Normalmente os primeiros baseados na monoculturmaternidade ndo consideram os segundos como
saberes cientificos, e em conseqiiéncia os exclueémdbito universitario. Na experiéncia de CETELA é
interessante que desde a jornada teoldgica de Mar(d§91), ja se pedia o reconhecimento destesesabe
populares, chamando assim a superacdo da breckatemtia e pratica. A experiéncia de transveradid
vivenciada em Cumbaya (2000), em grande parte piaroonstatar na pratica a superagdo desta brecha;
pois, foram 0s mesmos “rostos” teolégicos os queatstraram com suas colocagdes a interagao intagrad
entre teoria e pratica. Este fato constitui um fiegmra CETELA, pois demonstra que € possivel eguais

a superacdo da brecha entre educacdo teolégicaggdugopular, e entre reflexdo teologica/educacao
teoldgica, a partir de uma maneira alternativardelyzir conhecimento.

A expressao “desperdicio da experiéncia” é furetdal na reflexdo sociol6gica e politica de Boawentle
Souza Santos. Conforme ele, a riqgueza da expeaiéuaial que existe hoje no mundo € muito maior e
variada do que a tradicdo cientifica e filosoficadental (ou a “razéo indolente”, como ele tambéchama)
conhece e considera importante. PrecisamentevseWlicritica da razao indolente. Contra o desperditéo
experiéncia acima citado, da conta desta critica do paradigorainante da modernidade, como ele o
chama; além disso, a partir do recurso da imagmagapica faz os primeiros tragos de horizontes
emancipatorios novos do que ele considera um maredemergente (SANTOS, 2007, p. 16). Em outra de
suas obras, avancando na reflexdo de seu paradigtica, Santos confronta a razéo indolente baixue

457
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Comunidade. O que ndo quer dizer que ndo existanexjeriéncias nas quais esta

acontecendo o processo de traducdo. Algumas igéets filiadas a Comunidade, onde a
presenca intercultural dos atores educativos € riiapi®, tem um caminho importante

percorrido. CETELA pode aproveitar estas exper@npara potencializar sua abrangéncia e
aprofundamento.

Para levar adiante o trabalho de traducéo, podétiséer como referéncia a proposta
de Boaventura de Souza Santos. Para este autabahin de traducdo surge diante dos
problemas decorrentes da implementacdo do que helma sociologia das auséncias e
sociologia das emergéncias (ver nota de rodapéld&ia dissertacdo), como parte propositiva
perante sua critica do carater monocultural da mmigdkede. Quais sdo esses problemas?
Conforme o autor, a extrema fragmentacao o ato@izdo real, por um lado, e, por outro, a
impossibilidade de conferir sentido a transformagécal. Segundo o pensamento do autor,
estes problemas tém a ver com a inviabilidade da teoria geral para compreender o
mundo, jA que esta pressupfe sempre a monocultirainth totalidade dada e a
homogeneidade de suas partes. E por sua vez, ceentimlo das lutas pela emancipacao

social; ou seja, 0 que é que legitima ou motiva patar pela transformacao social?

denomina aazao metonimica& arazao proléptica.A primeira, segundo ele, se reivindica como a Unica
forma de racionalidade; e a segunda, que ndo teedeudar o futuro porque sabe tudo acerca do mesmo
concebe como uma superacédo lineal, automaticarganflo presente. A critica da razdo metonimicené&
condicdo necessdria para recuperar a experiénsgebcada. O que esta em questdo é a ampliagdo do
mundo através da ampliagdo do presente. O autentsalque s6 através de um novo espago-tempo sera
possivel identificar e valorizar a riqueza inesget&dlo mundo presente. Para a ampliagdo do muralo e
dilatacéo do presente prop8e o que denomisacmlogia das ausénciaseu objetivo é transformar objetos
impossiveis em possiveis, para assim tornar ameaséem presencias, centrando-se nos fragmentos da
experiéncia social ndo socializada pela totalidad®onimica. Precisamentesaologia de saberesla que ja
fizemos uma sumaria descricdo acima, da conta iddecaransgressivo do paradigma emergente diante d
razdo metonimica (no entanto, o autor amplia odego falar também de ecologia de temporalidades,
diferencas, escalas e de producdes). Por outro dacidtica daaz&o prolépticadem como objetivo contrair o
futuro; isto &, torna-lo escasso e, como tal, objiet cuidado. Enquanto a dilatacdo do presentersmegue
através da sociologia das auséncias, conforme §Saataontracdo do futuro se consegue através da
sociologia das emergénciaseu objetivo € substituir o vazio do futuro seguadempo lineal, que pode ser
guanto todo como nada, por um futuro de possilliBdalurais e concretas, simultaneas, utdpicaalistees,

as quais se vao construindo no presente a padilatigidades de cuidado. A sociologia das emergénci
expande o campo das experiéncias sociais possRasia. Santos a sociologia das auséncias e a spaiolo
das emergéncias estdo estreitamente associadagoQuais experiéncias no mundo estiverem dispamivei
hoje, maior sera a expansao do presente e a cdotdacfuturo. Os campos sociais mais importantes @an
multiplicidade e diversidade se revelardo com maimbabilidade, sdo as seguintes conforme o autor:
experiéncias de conhecimento; experiéncias de delseamento, trabalho e producado; experiéncias de
democracia; e experiéncias de comunicacdo e infifmaA multiplicidade de experiéncias cria o protde

da extrema fragmentacdo e atomizacdo do real ejemworréncia deste, o problema de conferir sentido a
transformacéo social. Dai por que o autor prop@ecassidade de um trabalhotdeducao Cf. SANTOS,
Boaventura de SouzaConocer desde el SurPara una cultura politica emancipatoria. Coleccion
Transformacion Global. Perd: Fondo Editorial deFkcultad de Ciencias Sociales Universidad Nacional
Mayor de San Marcos, 2006, p. 65-90.
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Santos propde como alternativa a uma teoria getia@balho de tradugéo. Conforme
ele, a traducdo é o procedimento que permite ¢negligibilidade reciproca entre as
experiéncias do mundo, tanto as disponiveis conpmssiveis, reveladas pela sociologia das
auséncias e a sociologia das emergéncias. As érpars do mundo sdo tratadas em
momentos diferentes do trabalho de traducdo comatidades ou partes e como realidades
gue ndo se esgotam nessas totalidades ou partescéta o autor que a tradugao entre
saberes assume a forma de umeamenéutica diatopic&® Esta consiste num trabalho de
interpretacdo entre dois ou mais culturas com cetj de identificar preocupacdes
isomorficas e as diferentes reacbes que propomtioda hermenéutica diatopica parte da
idéia de que todas as culturas sdo incompletaoréanpo, podem ser enriquecidas pelo
dialogo e pela confrontacdo com outras culturagaf®alho de traducéo tende a esclarecer o
gue une e o que separa os diferentes movimentesliéeaentes praticas, visando determinar
as possibilidades e os limites de articulacdo aegagdo entre os mesmos. O que, frisa
Santos, exige um gigantesco esfor¢o de traducédin?,csegundo Santos:

O objetivo da traducdo entre saberes € criar augtignitiva a partir da
imaginacao epistemoldgica. O objetivo da traducAtreepriticas e seus
agentes implica criar as condi¢cdes para uma jugiighal a partir da
imaginacdo democrética. O trabalho de traducdo asiacondicbes para
emancipagdes sociais concretas num presente qugsiga € legitimada sob a
base de um massivo desperdicio da experiéficia.

Um caso concreto de utilizacdo do trabalho de g@olleé a chamada Universidade
Popular dos Movimentos Sociais (UPMS). Este profetmado por um grande numero de
movimentos sociais e organizagbes ndo governarserggida em processo de definicéo,
surgiu como uma proposta alternativa a partir geraédmbio propiciado dentro dos encontros
do Forum Social Mundial. Sem que necessariamente @®jeto deva ser assumido
integralmente por CETELA, vale a pena considerggiela afinidade que entre as duas
experiéncias.

Conforme de Souza Santos, o0 objetivo principal BMS,

[...] € contribuir para aprofundar o inter-conhemm® no interior da
globalizagdo contra-hegeménica (sic) mediante ac&d de uma rede de

458 Conforme Josef Estermann, a necessidade de w@maéhéutica diatdpica’ para a ‘traducado’ interaaltde
conceitos é uma proposta do fildsofo, tedlogo etese@spanhol Raimén Panikkar. Esta sé pode ratie
dentro da ‘l6gica’ do didlogo intercultural que ibls@le um lugartppog a outro, ou mais precisamente: de
uma pessoa (com certa cultura e ‘racionalidadeutaa pessoa (com outra cultura e ‘racionalidadgd.
caso de Estermann, ele utiliza esta categoria m&utiea para o didlogo entre a tradicdo ocidental e
sabedoria andina. Cf. ESTERMANN, Josgf.el norte fuera el sutChakanas interculturales entre Andes y
Occidente. La Paz: ISEAT, 2008, p. 269.

459 SANTOS, 2006, p. 105.
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interagBes orientadas para promover o conhecingeatealorizacéo critica da
enorme diversidade dos saberes e praticas proragims pelos diferentes
movimentos e organizagoés.

Em suma, segundo o autor, trata-se de criar no endodativismo progressista, dos
movimentos feministas, operéarios, indigenas, edd§g etc., uma consciéncia
internacionalista de tipo novo: intertematica, liotétural, radicalmente democratica.

A justificativa desta proposta tem muito a ver carproblematica que esta no fundo
do caminhar de CETELA. Isto é, o confronto entreeeslogias de saberes e a monocultura
dos centros de saber cientifico hegeménico. O @oesignifica, na légica do argumento de
Souza Santos, que nesses lugares seja impossbalizpr um saber cientifico contra-
hegemonico. As ecologias de saberes, acresceelapap saberes contextualizados, situados
e Uteis, ao servico de praticas transformadoras.cBoseguinte, sO6 podem florescer em
ambientes tdo préximos quanto possivel dessascgsatt de um modo tal que o0s
protagonistas da acdo social sejam reconhecido® gootagonistas da criacdo de saber,
exprime o autor. A UPMS, portanto, visa preenchiiato entre a teoria e a pratica, existente
entre os centros de producéo tedrica e 0S movirsasoimais.

Dessa forma, o tipo de educacdo que inspira a UBMiBirecional. Visa autoeducar
ativistas sociais e dirigentes de organizacdesasocEsta € a novidade deste projeto,

conforme de Souza Santos. Por isto,

[...] a UPMS tem de superar nesta abordagem angfigticonvencional entre
ensinar e aprender, criando contextos e momentapréadizagem recipraoca
O seu ponto de partida é o reconhecimento da igoiar&eciproca. O seu
ponto de chegada € a producédo partilhada de satderegobais e diversos
como 0s proprios processos de globalizdt4o.

Finalmente, a metodologia proposta para a o trabdk traducédo privilegia os
didlogos confrontativos através de processos de-m&f@xdo-acdo. E esclarece que o

trabalho de tradug&o ndo consiste em um mero hralatelectual. Nele intervém emocdes e

afetos(sublinhado nosso) que permitem transformar rels@e confianca em decisdes de
partilhar acdes coletivas, que se podem revelmcadas. Esclarece que o objetivo final ndo é
alcancar uma inteligibilidade mutua total, ou uno&alt transparéncia; tdo s6 € o inter-
conhecimento e a confianca reciproca necessari@s grapreender acdes conjuntas que

envolvem riscos e dispéndio de recursos humanag@so

460 SANTOS, 2008, p. 169.
461 SANTOS, 2008, p. 170. O sublinhado é nosso.
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Insistimos que sem necessidade de casar-nos campglete com um projeto deste
tipo, que por demais ainda est4 em processo deralg#n, vale a pena té-lo como ponto de
referéncia. Pois, a nosso ver, ele tem muitos &pedins com o caminhar de CETELA.
Além disso, este referencial € muito importanteqpanto nele convergem multiplos
movimentos sociais que lutam contra a propostarnégiea da globalizacdo neoliberal, e dos
quais fazem parte alguns dos setores teoldgicopaytieipam do caminhar de CETELA. Em
razao disso, a proposta do trabalho de traduc® de Souza Santos pode ajudar muitissimo
ao fortalecimento do viés politico dos “rostos” légicos de Abya-Yala, tendo em vista
emancipac¢des sociais concretas. Alias, segundalegdo do trabalho dos “rostos” feita em

Cumbaya, esta dimenséo se revelou como uma dadraws do seu quefazer teoldgico.
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CONCLUSAO

Iniciamos este capitulo indicando que entre Mataez&umbaya houve uma mudanca
importante. E efetivamente foi assim. Esta mudaeya de ver basicamente com uma
metodologia diferente. A diferenca consistiu numcpsso indutivo radical por meio do qual
0s “rostos” teolégicos de Abya-Yala foram os protagtas principais da 62 jornada
teologica. O que esta por tras desta metodologiaén8d o esquema organizativo de um
encontro teolégico. E muito mais do que isso. Eaolarma de produzir conhecimento. O que
aconteceu em Cumbaya nado foi uma obra estagnadasduncontro ocasional; foi obra de
um processo que levou trés anos, e que vai alése t3so, pois estas teologias representam
processos comunitarios mais velhos, como € ocageottzgia feminista; inclusive algumas
destas teologias insistiram na ancestralidade @& sasmovisdes, como € o caso da teologia
indigena e da teologia afro-americana.

Ainda mais, esta forma de produzir conhecimentostrarda a dimensao do tempo,
pois tem a ver com outras racionalidades e ca@goue refletem as subjetividades préprias
de seus protagonistas. As quais estao relaciormmaasondicdes humanas de género, etnia,
cultura e espiritualidade, dentro de contextos gdmps e sociais especificos. Utilizamos
uma expressao propria de Boaventura de Souza Spatasreferir-nos a esta experiéncia
plural de conhecimentos como uma ecologia de sabere

Porém, o mais importante de Cumbaya néo foi a Igjair desses saberes, mas a
experiéncia de transversalidade vivenciada entteseg\través da troca de saberes foi
possivel perceber que todos tém muitos aspectosimncomo também diferencas. Além
disso, foi possivel constatar que compartem proddes necessidades comuns, sendo a
principal o fato de serem setores excluidos daedade pela logica neoliberal, mas também
de compartirem 0 sonho e a luta por uma nova sadedsolidaria e inclusiva. A
transversalidade vivenciada em Cumbaya foi assumigia como uma questaditudinal,
isto é a disposicdo para a conversdo em recipaeidBara isso as diversas teologias
reconheceram a necessidade de contar com um poingigicador; este foi proposto pela
teologia pentecostal e aceito consensualmente.dgsigpio € o Espirito, que esta presente
dinamizando todas as teologias e tem a ver com@i@ transcendente de vida para todos os
seres humanos e para a criagéo.

As instituicdes de educacao teoldgica que partiaipa ndo sem tensdes, dessa
experiéncia de transversalidade foram desafiadasdar do jeito de produzir teologia e os

métodos de ensino teolégico. O desafio € a poskild de transversalizar a reflexao
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teoldgica e a pedagogia teoldgica, conforme o damaberto pelos “rostos” teoldgicos de
Abya-Yala. Além disso, este mesmo desafio ficourtabpara o ministério educativo de
CETELA. Dai a importancia de contar com a ajudaude trabalho de traducdoque
possibilite a inteligibilidade entre teologias stituicbes, em face de uma cultura de ensino
teoldgico mais inclusiva e democratica, nos teremancipatorios colocados por de Souza
Santos.
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CAPITULO 5
CONTRIBUICOES E DESAFIOS
PARA A FORMACAO TEOLOGICA ECUMENICA EM ABYA-YALA

INTRODUCAO

Este ultimo capitulo esta elaborado em termos osivds. Tentamos, por uma parte,
fazer uma interpretacéo de conjunto do que a nasssignificou o caminhar da Comunidade
de Educacdo Teoldgica Ecuménica Latino-American@agbenha (CETELA), durante o
periodo aqui pesquisado. Esta abordagem é feiatia ge cinco aspectos. Primeiro do ponto
de vista histérico, em que propomos uma periodizapie permite perceber trés grandes
momentos deste processo, 0s quais podem serdgoic a grosso modo, assim: FEPETEAL
(1980-1988), a Antiga CETELA (1989-1991) e a No\ETELA (1991-2000). A criagdo e a
recriagdo desta organizagdo estiveram determinpdis circunstancias sociopoliticas e
religiosas da regido, da mesma forma que a grandg#amga geopolitica acontecida nos
altimos vinte anos do século XX no mundo, e quegati fortemente a regido, determinou
também a transformacdo da Comunidade, através stinlimento dessa grande mudanca
em diversos movimentos sociais.

Em segundo lugar, exploramos o significado da tgfiaaecuménica desenvolvida por
CETELA. Esta registrou um importante deslocamente parte de uma pratica ecuménica
marcada por certo pluralismo institucional intrapstante e ruma para uma convivéncia
muito mais plural, que procura assumir a diversédéthica, cultural, religiosa, social e de
géneros, da regido. O terceiro aspecto mostrasareeinte como a interacéo entre espago(s),
tempo(s) e subjetividades produz este perfil ecitnénassentado numa dinamica de
producao e formacdao teoldgica contextual.

O interagir das trés dimensdes mencionadas no #aterior constituiu, nesta
experiéncia, o crivo que permitiu a passagem dera@@o e pratica monolitica, ancorada nos
canones da modernidade ocidental, para uma raa#al @ intercultural. Interessa-nos
mostrar como esta razao plural e interculturalisucgmo produto de um processo amplo e
aberto de partilha entre atores diferentes. Esteepgso teve a particularidade de ser
decantado através de uma experiéncia de transdedmlentre seus diferentes atores. Disso

trata o aspecto namero quatro.
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No item final, fazemos algumas consideracbes adasgossibilidades e limites que
fornece a experiéncia peculiar de CETELA, tendo wsta a recriacdo dos espacos
institucionais de educacdao teolodgica filiados a.e3tinto com W. Mignolo e B. de Souza
Santos acreditamos que a criagdo de espacos deacfimmemancipatérios, passa
necessariamente pela descolonizagdo do mundo aicadém

Por fim e conforme dito no item anterior, terminamesta pesquisa convictos da
importancia de seu legado para a formacdo teolGgitanénica em Abya-Yala. E claro,
todavia, que ndo temos a pretensdo de que estaiggesifva de receituario para a mesma,
mas que seja um referente entre outros para queejaalma producgdo/formacédo teoldgica

respeitosa das alteridades e inclusiva.

1 VINTE ANOS DE PERCURSO DA FORMACAO TEOLOGICA ECUM ENICA:
UMA PROPOSTA DE PERIODIZAGCAO

Do ponto de vista historico a experiéncia de CETHEtohsiderada nesta pesquisa
abrange um lapso de vinte anos, compreendidos &#88@ e 2000. Este periodo pode ser

periodizado da seguinte maneira:
1.1 FEPETEAL: 1980-1988

Este periodo compreende a etapa do Fundo Espeesale sua criacdo, em janeiro de
1980 em Cali, Colémbia, até sua dissolucdo e gaviale CETELA, em outubro de 1998.
Esta etapa esta marcada particularmente pelossespde verbas do Fundo para assistir os
sete seminarios ecuménicos filiados ao mesmo. Masputro lado, caracteriza-se também
por procurar ir além do econémico, visando conistie@ numa comunidade a servico de uma
educacéo teoldgica ecuménica na regido. Procurdeiar claro que ndo por acaso durante a
chamada “década perdida” — na qual os paises maigidados da regido se converteram em
exportadores de capital liquido, por causa dadigadi de ajuste estrutural impostas pela
banca multilateral, a fim de garantir o cumprimedto pagamento dos juros da divida —,
ocorreram duas coisas no campo da educacao temlégionénica. Por um lado, se criou o
FEPETEAL o qual serviu para garantir a sobreviv@mds assim chamados seminarios
ecumeénicos, e, por outro lado, foram criadas oitituicdes de educacéao teoldégica com uma

orientacdo ecuménica, duas na América CentrakenseAmérica do Sul.
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Estes dois fatos, embora aparecam isolados na .égsté® relacionados, pois essas
oito instituicdbes chegariam, a partir de julho @93, a juntar-se as sete herdeiras do
FEPETEAL para conformar o que se chamou a “Nova ElFAT. De sorte que durante a
“década perdida” ndo sé houve resisténcia econésoicaa sombra do apdio dos organismos
de cooperacdo ecuménica internacional, atravésgdoda FEPETEAL; houve também
propostas alternativas para o caso da educac@giteml| que poderiam ser consideradas como
“expressdes comunicativas ndo positivas utilizgudss setores excluidos como alternativa a
razao excludente da modernidade”, dito nos ternoodlogo uruguaio Julio de Santa Ana,
no seu texto escrito para a 12 jornada teoldgiceer® palavras do informe apresentado pelo
ISEDET na jornada antes mencionada: “Os momentagise econdmica, como 0S que se
vivem hoje na Ameérica Latina, sdo momentos de grapdducdo simbolica, como
compensacao pelas frustracbes materiais” (vejapseat4.3.4 do capitulo 2).

Além disso, uma suposicdo que seria interessasiguizar acerca destes dois fatos
acima mencionados é sua possivel relagdo diacrOR@a a nossa suspeita € que entre 0
surgimento das oito instituicdes novas e as setEERETEAL existiam relacdes de apdio
matuo, as quais podiam incluir, entre outras, gé@etbio de programas, de materiais de
estudo e inclusive de docentes/discefites.

Do ponto de vista politico, este periodo esta nitreenda fortemente pelo imaginario
da transformacao social, herdado das lutas dosdm®860 e 1970. Ainda era muito recente
0 entusiasmo gerado pelo triunfo da revolucdo agizense, em julho de 1979, onde a
participacdo dos cristdos foi importafifee empolgou as esperancas de mudanca dos setores
cristdos progressistas. Este fator se refletiu émmpa no ambito teoldgico e da educacgéo
teolégica durante o percurso da década de 1986¢aiudo como desafio a participacdo na
construcado e recriacao de teologias locais, segmudielos contextuais. Ou seja, que 0 povo

realmente fosse o sujeito do quefazer teoldgicppwo visto ndo s conforme a categoria

462 Assim por exemplo, PROMESA mantém um convénio ooBBL, agora UBL, desde 1983. Conforme este
acordo estudantes de PROMESA adiantam parte de estudos em ciéncias biblicas e em ciéncias
teoldgicas contando com recursos académicos da O&hp materiais educativos e pessoal docente para
cursos intensivos na Colémbia. Além disso, estwtanblombianos viajam até a Costa Rica, onde esta a
UBL, para concluir seus programas de estudo. ifstede intercambio se da também entre a UBL e sutra
instituicBes latino-americanas.

463 Conforme M. Léwy, uma das novidades da revolusgalinista foi a macica participacdo de cristaamstdt
leigos como membros do clero). Alias, segundo Léay,areas onde a luta sandinista foi mais bem
organizada e mais eficaz foram justamente ondeEBsCos Delegados da Palavra e os cristdos radicais
tinham estado ativos nos anos anteriores. Setavepratestantismo nicaraguense também apoiaram a
revolugdo. Ver LOWY, MichaelA guerra dos deuse®eligido e politica na América Latina. Petropolis:
Vozes, 2000, p. 155-167.
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socioeconOmica herdada da TL, mas levando em @magi@io oS incipientes esforcos de
reflexdo biblico-teol6gica desde subjetividadescostas, como é o caso das mulheres.
Durante este periodo movimentado na questdo ecoapmias calmo na questédo
teologica educativa, ndo houve, a nosso juizo, ngatano que tange ao alvo desta pesquisa.
Isso ndo significa desconhecer o importante intebdd e a reflexdo teoldgica que se deu no
ambito da CLAET, a qual tinha como preocupacaocjpal a busca por uma teologia
contextual e da qual, conforme vimos, o FEPETEALpfotagonista. No entanto, a proposta
de uma reflexdo teoldgica a partir da mulher, aggmo sua inclusdo no curriculo, além de
temas como 0 pentecostalismo e o indigenismo n&mfaconsiderados. Isto pode ser
conferido com facilidade, mediante uma olhada sta lde participantes dos encontros e das
reunides tanto do FEPETEAL, quanto da CLAET, o gomprova a auséncia quase total
destes setores. So¢ a titulo de exemplo mostraramgsafico abaixo o nivel de participacao

de mulheres durante os primeiros encontros do FERET

Participagaode homens e mulheres em
. encontros de FEPETEAL
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Graéfico n° 1 - Participacdo de homens e mulheresrauntros do FEPETEAL.

Contudo o grande mérito do FEPETEAL foi estar @ettd necessidade de criar um
foro especifico propriamente dito para a reflexaoeducacédo teoldgica ecuménica. Dai a
importancia que tem o fato de deixar de ser um &ugpecial para se transformar em uma
Comunidade, isto € do FEPETEAL para CETELA.

1.2 DA CRIACAO DE CETELA A “NOVA CETELA”: 1988-1993

Esta etapa vai desde a criacdo da Comunidade,seanbeia de Indaiatuba, Brasil
(outubro de 1988), até a criacdo da “Nova CETEL&, julho de 1993. Durante este tempo
se percebe que ndo bastou a mera vontade institipara se tornar um verdadeiro foro de
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reflexdo para a educacdo teoldgica ecuménica. Wentmvia; isto é o que reflete a
preocupacdo da diretoria da época pela educacddgiten contextual, frente a grande
mudanca histérica ocorrida em 1989 com a queda diedm socialista. Mas isto nao foi
suficiente. A organizacado ainda ficou enrolada esnguestdes do repasse de verbas. Durante
1989 e 1990 ficou estagnada.

Os anos de 1991 e 1992 foram muito importantes@esi@nchar o processo. Durante
esses anos foram realizadas as jornadas teoldigchlanagua e San José, respectivamente.
Esses dois encontros forneceram o oxigénio e, parv&z, o combustivel para que a
Comunidade definisse um projeto latino-americaneceménico de educacgdo teolégica. O
arcabouco deste plano conformou a opcao pelos raigoss sociais e teoldgicos: indigenas,
afrodescendentes, mulheres e pentecostais, long@mearginalizados ndo s6 do cenario
social e eclesial, mas da educacéo teoldgica. Kleks#s jornadas teoldgicas, realizadas no
contexto da comemoracao dos 500 anos da preserg@éeuna América, a Comunidade fez
uma opc¢ao explicita por uma educacéo teoldgicaa@or da vida dos povos mais sofridos da
regido, especialmente os que estdo marginalizaalosapdes de cultura, raca, classe e sexo.
Ali se decidiu incorporar na educacéao teologicaa@sdribuicdes destes setores. A adocao da
designagcad\bya-Yalatestemunha este compromisso.

Como produto desse ar renovador, a organizagaaieygeou uma nova mudancga.
Foi dissolvida a “Antiga CETELA” e criada uma “NOGETELA”, durante a assembléia de
Quito, Equador, em julho de 1993. A palavra “aritigea verdade, ndo fazia alusdo s6 ao
periodo recente de CETELA, isto €, entre 1988-1988s também a todo o perido do
FEPETEAL (1980-1988), no qual as sete instituiddeglas funcionaram como uma espécie
de clube fechado. A “Nova CETELA” foi ampliada poais doze instituicbes, num total de
dezenove, 0 que sem duvida representava um ganh@reeedentes. Contudo, o principal
avanco foi a presenca dos novos atores teologisoguais chegaram de maos dadas com as
novas instituicdes aceitas. Este movimento teotdgiaral constituiu o “espirito” que moldou

0S novos horizontes ecuménicos da Comunidade.
1.3 DA “NOVA CETELA” ATE A JORNADA TEOLOGICA DE CUMBAYA 1993-2000

Este periodo compreende quatro jornadas teologidasite Carmelo (Honduras,
1994), San Jer6nimo (Colébmbia, 1995), Matanzas 4C897) e Cumbaya (Equador, 2000).
Neste periodo, o projeto principal girou em tormoctiacdo de um espago para a produgao
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teologica em Abya-Yala. Esta idéia serviu de liaené’e uma jornada e outra, e inclusive
entre este periodo e o periodo anterior.

A Comunidade surgiu em Quito (1993) com um mandasbitucional, mas sem
elaboracdo concreta; dessa forma, ela ratificagaopgédo pelos setores excluidos, produto
das duas jornadas anteriores. Em Monte Carmelod{1f®9 aprovado um projeto concreto
para encaminhar a proposta; um primeiro passo J8amimo e Matanzas, 1995-1997) foi
dado em parceria com um importante setor represemtdos criadores da TL, vinculado de
uma forma ou de outra ao DEI de Costa Rica. Em Badnimo houve um dialogo
intergeracional rico e respeitoso, que serviu pamutuo desafio e reconhecimento, que
partiu dos “pais” para os “filhos” e “filhas”, légnando a validade de um movimento
teologico plural de luta pelos seus direitos etmia@ulturais, religiosos e sociais, a partir de
suas subjetividades, e que partiu das novas gerggia os “pais”, reconhecendo-os como
forjadores de uma reflexdo teoldgica e uma esplitade da qual estas beberam e a qual
ajudou a fundamentar o seu compromisso. E os timass” e novas geracdes, afirmaram
juntos a vontade de seguir lutando sob o lema tpoa sociedade onde caibam todos e
todas”, em meio ao rigor excludente e homogeneszaatglobalizacao neoliberal.

Vale a pena ver o nivel de participacdo de mulhdtgante as jornadas teoldgicas
deste periodo para perceber a diferenca em relaggmeriodo do FEPETEAL, conforme
mostra o grafico abaixo. A diferencga entre estas dilapas é evidente. Contudo, a proporcao
de presenca de homens e mulheres durante o pel#o@&TELA favorece amplamente aos

homens.

Participacdo de homens e mulheres
s . Encontrosde CETELA
72{70%]
70
=]
50 aa{77-19%) ‘/ss,;w“n) AN
10 A ;/ \rj{m%)
- 40(80%) 31 130%)
30 33({78:57%) /-,..—-f
20 13122:80%) 26{34%} ~IB[30%)
10 —#—homers [14)
o L 9{21.42%) 10(20%)
== mulheres (1)
> v - S N o
& & Bl & & &
2 P A & 2 &
< i 3 . & 5
& & A8 & & &
S & & F & ¢
%ﬁ'}}’b Qg.? %Q?' ({\0\ & o0
A ) & S &) 2
L & o [ &
& o« &
RS

Grafico n° 2 - Participagdo de homens e mulheresrerantros de CETELA.
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Um segundo passo deste intercambio intergeracammalteceu em Matanzas. Ali as
novas geracdes, embora sem desprezar os ricogdlisgbdbds “velhos”, propuseram uma
metodologia indutiva para o intercambio, visand@ @$ chamadas teologias emergentes
fossem realmente protagonistas do quefazer teologou seja, visando garantir a
reciprocidade entre os dois momentos historicosTdaque E. Dussel homeou como a
interface entre TL1 e TL2. Alids, dentro do escolgoCETELA, este pedido foi vinculado
com a necessidade de assumir a centralidade dgqmpdano quefazer teoldgico; ndo s6 no
que tange a interface com as instituicdes de edocmplogica, mas também dos processos
teolégicos enquanto tais.

Esta importante mudanca metodoldgica acontecidaViatanzas reflete o agir de
processos teoldgicos de duracdo mais longa, contaswdas mulheres e dos indigenas, por
exemplo. Mas reflete também o agir dos setore0gemmls que estavam em processo
incipiente de organizacdo em CETELA, como a tealogigra, a camponesa e a pentecostal.

Por fim, o encontro de Cumbaya (2000) permitiu @eec avancos significativos a
partir da experiéncia de transversalidade, entrdifasentes teologias de Abya-Yala e as
instituicdes teologicas. Neste sentido, Cumbayé# feonto de chegada (de um caminhar) e o
ponto de partida (referencial para o futuro) paratarface criativa entre uma reflexéo
teolégica contextual e uma educacao teoldgica mrgkrecuménica e inclusiva.

Nesta periodizagdo proposta € interessante obserftarcdo escatoldgica do tempo.
Durante o periodo do FEPETEAL (1980-1988) as céas@m parceria com a CLAET foram
realizadas a cada ano, enquanto no periodo de CETE291-2000) mudaram trés vezes;
primeiro de um (Managua 1991-San José 1992) pata dais anos (San Jerénimo 1995-
Matanzas 1997) e posteriormente de cada dois pala ttés anos (Cumbaya 2000-La Paz
2003-Sao Bernardo do Campo 2006-Santiago 2009)gid utilizada pela Comunidade foi
a de economizar para maximizar oS escassos re@genémicos e, por outro lado, dilatar o
tempo para que os movimentos conseguissem aprofasdsuas producdes teoldgicas. Esta
l6gica quebra a idéia linear do tempo; esta eatraihte relacionada com a visdo escatoldgica
do Reino de Deus, ou seja, com a tensao entreserngeee futuro, entre a desesperanca e a

utopia, entre o ja e o ainda nao.
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2 O DESENVOLVIMENTO DE UMA ESTRATEGIA PARA A EDUCACAO
TEOLOGICA ECUMENICA NA REGIAO

A experiéncia vivida por CETELA é&ui generisno ambito ecuménico latino-
americano, pois nasceu (em 1980) como um projefetsectiva ecuménica, mas dentro do
arcabouco de um ambito institucional protestantesde seu inicio j& se intuia como um
espaco aberto a reflexdes teoldgicas novas. Natentas circunstancias de emergéncia
econdmica da época obrigaram a que o projeto fessaminhado atravées de um Fundo
Especial. O fato de que este Fundo Especial ficassdormado por sete seminarios
ecumeénicos, remete a circunstancias historicasioeladas com a organizacdo da formacgéo
teoldgica de tradicdo protestante na regiao.

N&o se pode desconhecer que o FEPETEAL nasceu warespaco plural, limitado
ao ambito protestante. Chama a atencdo que fossgrado desde seus inicios pelas
associagfes de educacdo teoldgica regionais — Bo da ASTE (Brasil), ALIET
(Mesoamérica e norte da América do Sul) e ASIT €&ul) —, e pelos movimentos
ecuménicos (CELADEC, ULAJE, CLAI). Além do PET daviCcomo membroex oficia
Tampouco se pode desconhecer que, embora houvessgarcambio interessante destes
organismos no seio da CLAET, conforme vimos no tadpil, como resultado desta
experiéncia ficaram claras duas coisas. Uma detpe £ndo obstante a importancia da troca
de experiéncias num espaco plural (protestantesepdlarizacfes entre setores evangélicos
progressistas e conservadores, viu-se a necesgi@adear um espaco, a maneira de foro,
propriamente ecuménico. Dai nasceu CETELA. E arsty€ que o repasse de verbas
durante o periodo do FEPETEAL, e inclusive nos enias anos de CETELA, embaracou a
dindmica institucional, impedindo o desenvolvimeméoseus objetivos ecuménicos.

Com outras palavras, embora CETELA nascesse comto fla certeza de ter um
espaco especifico para a reflexdo e a educacadgiesmlecumeénica, apesar dos esforcos
realizados pela diretoria durante seus trés proseanos (1989-1991), a organizagao ficou
estagnada durante este periodo. E verdade que am®splelaborados pela diretoria
demonstravam sensibilidade e preocupacao pelac8duda teologia latino-americana, apos
da queda do socialismo. Mas suas convocatériasengontravam eco. O ecumenismo
intraprotestante encontrava-se desgastado, esgotandlinheiros do Fundo Especial, e 0
pior: parecia um organismo sem energia, nem vadbdperante a crise produzida pelas

mudancas historicas ocorridas no fim da déecad®8e. 1
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No entanto, a historia de CETELA mudou a partijulleo de 1991. A apari¢cdo de um
movimento teoldgico-educativo oxigenou e renovomandato ecuménico da Comunidade.
Neste movimento, o destaque principal recai naepiggs de novos atores teologicos, no caso
das mulheres, dos indigenas, dos afrodescendentiss gentecostais. Este movimento
provinha de diversas instituicdes de educacao geapalém do escopo de CETELA, e de
organizacfes educativas e sociais. Ndo se pode@sqggue a primeira jornada teoldgica
(Managua 1991) foi convocada por iniciativa do RIBTCMI e que CETELA foi convidada
para fazer parte da mesma. Por isso € bom lembm@arogconjunto de organizagdes que
participaram naquela memoravel jornada era compgmstom movimento que ia muito além
do ambito de CETELA. No entanto, a Comunidade sebeneficiada pelo mandato dessa
jornada, na medida em que foi vista como um espagoum horizonte educativo ecuménico
e latino-americano; no entanto, a recomendacagumieste espaco deveria ser ampliado para
acolher outros espacos educativos que nao faziate ga mesmo. O mandato recebido
naquela ocasiao foi preciso. Foram problematizagomodelos educativos herdados como
produto da modernidade ocidental, e se concluiutgde o quefazer teoldgico-educativo
deveria estar orientadem favor de um projeto de vida no qual os seton@mamos
marginalizados em raz&o de sua cultura, raca,eclasexo, fossem priorizados. Poder-se-ia
dizer que este mandato, extensamente abordadanmainar parte do capitulo 2, constituiu o
acontecimento fundante de CETELA.

Este movimento plural presente em algumas das”“sestituicdoes herdeiras do
FEPETEAL, mas com maior for¢ca nas outras instiescé organizacées nao pertencentes a
CETELA, foi o responséavel pela transformacédo da @adade. As mudancas foram grandes
e rapidas, mas ndo isentas de dificulddfblem todas as instituicbes concordaram com a
idéia de fechar a “antiga CETELA” e criar uma “no@&TELA”.*®®> Contudo, a abertura
acontecida em julho de 1993, na assembléia de Quitchave para a transformacédo da

Comunidade. A partir dai se guebrou a hegemoniaeaonenismo eclesial (de cunho

464 Vejamos a titulo de exemplo sé dois casos queertemham as dificuldades do transito da “antiga
CETELA” para a “nova CETELA". Em 24/03/92, o reitola CTECh, em carta dirigida ao secretario
executivo de entdo, declara ndo estar de acordamddgia de chamar o continente americano de Alaja;Y
além de ndo ser um apaixonado defensor do sociglisgtes comentéarios estao ditos no contexto de uma
reclamacao da CTECh. Por outro lado, através deefiametido em 1993 pelo presidente da Comunidade, e
também reitor de ISEDET, ao secretario execugl@comenta que “Nunca ha sido facil conseguir gqai
nuestros profesores tomen en serio a CETELA.” ibrol Correspondencia enviada, recibida, actas,
informes, estatutos 1991-1993

4> Nesse ponto, é necessario fazer um reconheciniergestdo adiantada por pessoas representantes de
algumas das instituicdes, caso Nelson Kirst (E®Tglia Ortega (PTE/ETE), Eugenio Stockwell (ISEDET)

e José Duque (SBL). A sensibilidade e a vontadeesgp em termos de gestéo transformadora, denmamstra
por estas pessoas, foi chave para o desenvolvireeatoénico de CETELA.



352

intraprotestante) e se abriu o leque para outrepeetivas: religiosas (em Managua se falou
da fé dos povos originarios de Abya-Yala e da Alriculturais, étnicas e de género. Alias,
em San José (1992) esta visdo foi reafirmada quaed@ropds: “Viver e ampliar o
ecumenismo, inclusive na diversidade de Abya-Yaégifes, etnias, culturas, religides,
géneros, etc.j*°

O desdobramento dessas novas perspectivas, atf@adéesenvolvimento de processos
de reflexao teologica, constituiu o foco que defimiperfil ecuménico da Comunidade. Alias,
tirou a énfase mantida no intercambio de recursos@nicos, técnicos e de pessoal, para
focalizar a atencdo principalmente, mas ndo exausente, na busca por uma reflexdo
teoldgica e educativa a partir das entranhas desgeios sociais especificos de Abya-Yala.
Dessa forma, a Comunidade tentava cumprir com useds objetivos principaisontribuir
com o desenvolvimento de uma estratégia ecuméatosdamericana e caribenha com
respeito a educacao teoldgica, reconhecendo queontinente ha uma grande pluralidade e
diversidade regional e nacional

Qual foi a estratégia ecuménica utilizada? A medmeadada do Comité de
Cooperacdo na Ameérica Latina (CCLA), através da ELA do FEPETEAL: a criacdo de
umforo para a discussadas politicas missionarias, no caso do CCLA. Easw da CLAET,
do FEPETEAL e de CETELA)m foro para a discussao de politicas educativeenigicas
No caso especifico de CETELA, essa estratégia de tomou a forma dgornadas
teologicas Estas se converteram no espaco pedagogico quieneado o perfil institucional
de CETELA, a ponto de que ndo seria possivel caenpler o processo vivido sem leva-las
em consideracao. “Elas sdo um referente epistengol@have para discernir o rico caminhar
teoldgico-pedagdgico particular de CETELR?”

As jornadas teoldgicas foram um espaco amplo e@para a participacdo. Sempre
foi um espaco plural. Cada uma esteve conformadaqpresentantes ligados a educacao
teolodgica (ASTE, ASIT, ALIET, CATS), aos movimentesuménicos (CELADEC, CLAI,
RIBLA, CEHILA), espacos de formacéo popular e dequesa (CESEP, DEI), espacos de
reflexdo teologica evangélica (FTL) e ecuménica3B¥ST-AL), organismos ecuménicos de
cooperacao (ETE/CMI, EMW, NCC/USA, Missdo de BaaiMissdo 21, IUC, Zending,
Igreja Metodista do Reino Unido e outras), e, evidmente, pelos emergentes movimentos
teoldégicos de Abya-Yala. Isto sem levar em contaradtiplas organizacdes eclesiais e

406 KINSLER, 2002, p. 13.

467 ULLOA, Amilcar (Ed.). “Caminar teolégico-pedagégide CETELA. De Managua 1991 a La Paz 2003".
In: Teologias de Abya-Yala y formacion teoldgica: iateiones y desafios/? jornada teoldgica de
CETELA. Bogota: Kimpres, 2004, p. 30, 31.
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populares que estdo por tras de cada um dos mawsoldgicos, que ndo cabe mencionar
aqui; isto vale também para as instituicdes de agliccteologica nao filiadas a CETELA, as
quais eram convidadas a participar segundo o pale ocorria a jornada. Mas baste por
enquanto este amplo leque de organismos e movisiemtocionados para se ter uma idéia
da riqueza e da pluralidade convidada a partigipatas jornadas teoldgicas. Nunca é demais
dizer que, no caso de muitos desses convites, ocaac&o, é claro, dos organismos
cooperantes, a Comunidade assumia as despesagdmvi

Vale a pena salientar que este cacho tdo plurava@stomposto por pessoas e
organizacfes das mais diversas orientacdes teakygianto evangélicas/protestantes, como
catolicas. Ou seja, foi um processo intracristé®, qqo entanto, tinha maltiplas ligagdes com
movimentos populares de reivindicacdo social, gamsbordou os limites formais do
cristianismo. Seria pretensioso dizer que o espageecido por CETELA atingiu relacdes
inter-religiosas, pensando nas grandes tradic@dgibnalmente reconhecidas. O que nao se
pode perder de vista é a pluralidade religiosairaita de Abya-Yala, além das mudltiplas
tradicdes afro-americanas. Estas foram colocadasenario pelos movimentos indigenas e
afrodescendentes, ligados a tradi¢des cristas raa@mente de trajetdria catolica.

Esta sensibilidade e abertura da Comunidade paraliggosidades originarias de
Abya-Yala e as afrodescendentes néo deve ser soleresionada. O fato de CETELA as ter
assumido enquanto espaco aberto nao significa wpeesepcao nas instituicbes tenha sido
igualmente tranquila; ha que levar em conta qua oastituicédo vive processos diferenciados,
nos quais o peso da heranca teoldgica protestamteémtrica exerce ainda influéncias
determinantes. Em Cumbaya (2000), os “rostos” mmhge afro-americano colocaram o
problema da dupla pertenca como um direito dessamimidades, mas também como um
problema. Como direito, porquanto historicamentasesomunidades aprenderam a viver sua
espiritualidade de uma maneira sincrética entres selgiosidades ancestrais e a fé crista
imposta. E como problema, devido ao preconceito existe de parte de algumas igrejas
cristds que consideram suas tradi¢cfes religiosa® omisas do diabo (ver o topico 2.3.2.3.2
do capitulo 4).

De qualquer forma, interessa-nos mostrar que oil perfiménico vivenciado no
caminhar de CETELA tem a ver com o inter-religiogmas também com as dimensfes
cultural, étnica e de género. O cultural e o étfic® muito evidente também nos processos
das teologias indigena e afro-americana; levandoamsideracao que estas dimensdes fazem
parte de suas cosmovisdes. A teologia camponegstarnomparte com as duas anteriores o

problema cultural, mas localizado na encruzilhateeecampo e cidade, propria do fenébmeno
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de urbanizacdo acontecido a partir da segunda mét@mdéculo XX. Por esta mesma razao,
esta teologia assume uma relacionalidade afetivaacmae terra, a qual por sua vez é critica
da l6gica predadora do projeto econdmico dominddéssa forma, a teologia camponesa
reflete uma espiritualidade que integra a dimersi&ta do cuidado e a conseguinte utopia do
novo céu e da nova terra, com a dimensao sagraa@elderra das religiosidades indigenas e
afrodescendentes.

Por outro lado, a questdo de género tem feito wné&ibuicdo especial neste perfil
ecuménico, no que tange a vivéncia de novas redadégustica e equidade entre mulheres e
homens, em todos os ambitos da vida pessoal el.sBsi@ dimensdo teve um processo
interessante de evolugdo, no caminhar de CETELA, qu& vai muito além do mesmo. O
que iniciou como uma luta da teologia feministaopekconhecimento nos ambitos
académicos das instituicdes teoldgicas avancoul(1995) para transformar-se num convite
aos vardes tedlogos e docentes, no que se chaotogidefeminista e de género (1997-2000),
isto €, para que os homens trabalhem na descofsteigeconstrucdo de suas proprias
masculinidades, e, além disso, facam uma reco@sirde todo o aparato teoldgico,
assumindo a categoria de género como eixo trarvéias ndo parou por ai. A partir dos
pedidos de apdio para reflexes teologicas dassdiserientacdes sexuais (Matanzas 1997 e
Cumbayé 2000), decidiu-se escancarar o armarioquara teologia a partir da perspectiva da
homossexualidade participasse na jornada teolédgcda Paz, em julho de 2003. Isto
aconteceu nao sem algumas dificuldades, as quasgpa persistir, devido aos preconceitos
que também estdo presentes nas instituicdes teatdogbnsideradas ecuménicas. Mas este
assunto ja extrapola os limites desta pesquisa&nidica como um horizonte que deve ser
examinado & luz da coeréncia ecuménica perfilad€RIELA

Todas as dimensdes antes mencionadas deste penfiléaico tém a ver com a

questao de identidades de pessoas e de comuni@ixiem mais elementos importantes na

%% Na jornada de La Paz (2003) foi incluida dentos gubsidios epistemolégicos e metodolégicos para a
educacao teoldgica a perspectiva da homossexualiddd André Sidnei Musskopf, brasileiro luterano,
entdo estudante do programa de mestrado da ESSsespou uma palestra titulada: “A teologia quedsai
armario. Um depoimento teoldgico”. O texto foi poatlo em: ULLOA, 2004, p. 163-195. A apresentacéo
de Musskopf foi muito bem recebida nesta jornadaldgeca (ver a respeito no mesmo livro antes
mencionado, especialmente as paginas 342-366)e Solmesa ficou o compromisso da Comunidade de
seguir apoiando esta reflexao tdo necessaria, temdeista uma educacéo teoldgica mais inclusivara®u
producBes de Musskopf sobre esta perspectiva iealgpdem ser consultadas em: MUSSKOPF, André
Sidnei. Uma brecha no armarioPropostas para uma teologia gay. Sdo Leopoldo: B8U2; “Queer:
Teoria, hermenéutica e corporeidade”, em: TRASFEREJosé (Org.)Teologia e sexualidadélm ensaio
contra a exclusdo moral. Campinas: Atomo, 2004; BKISPF, André SidneiTalar rosa. Homossexuais e
0 ministério na igreja. Sao Leopoldo: Oikos, 20@9ém do arco-iris. Corpo e corporeidade a parntirldCo
12.12-27 com acercamentos do ponto de vista dagieogay”, in: STROHER, Marga J.; DEIFELT, Wanda
e MUSSKOPF, André Sidnei (OrgsA.flor da pele Ensaios sobre género e corporeidade. S&o Leapoldo
EST/CEBI/SINODAL, 2004, p. 139-168.
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experiéncia ecuménica perfilada em CETELA, sem e gs dimensbes social, cultural,
étnica, religiosa e de género, embora muito imptesg ficariam simplesmente como
riquezas isoladas de pessoas e grupos sociais-Saala dinamica de transversalidade que
permite o inter-relacionamento critico e criativitre estes mundos teologicos. Esta dimenséao
foi chave no processo de CETELA. A nosso ver & asiovidade de sua experiéncia, isto é,
a disponibilidade de um espaco de intercambio sotgetivo, interdisciplinar e transversatil
(como diria H. Assmann), para a conversao em recigade, ou seja, para tornar realidade o
sonho de homens novos, mulheres novas e novas madas a partir de uma troca teoldgica
e pedagdgica de saberes. Mas nado de qualquer dipatikres; sdo sabedorias ancestrais e
outras mais novas, que refletem, a partir de su@s le de suas proprias racionalidades e
categorias, a superacdao de muitas das dicotomaiizidas pela modernidade ocidental.
Neste sentido a experiéncia de Cumbaya se congtie CETELA, e para a formacao
ecumeénica latino-americana e caribenha, numa “paElahave que desafia os alcances mais
profundos da convivéncia ecuménica, 0s quais vadtomalém das formalidades
institucionais. Trata-se de mudancas profundas t§oe a ver com a transformacao das

identidades (étnicas, culturais, sociais, religgasa@e género) pessoais e coletivas.

3 AINTERACAO ESPACO-TEMPO-SUBJETIVIDADES
PARA A PRODUCAO/FORMACAO TEOLOGICA CONTEXTUAL

Cabe destacar que, a nosso ver, 0 que esta no fdiandrperiéncia de CETELA ¢é a
interacdo, inédita no mundo da educacao teologitae as dimensdes “espaco”, “tempo” e
“subjetividades”. A dinamica hermenéutica critigaterdisciplinar e intersubjetiva que
atravessa esta experiéncia, isto € a transverdalidgae esta por tras da mesma, € a novidade
do caminhar propiciado por CETELA. O desenvolvimedesta relacdo tripartite permite
enxergar sua novidade.

Desde o inicio dos anos de 1980, as trés dimernsété® presentes, embora em
estagios diferenciados. Ninguém nega que, peladigfies latino-americanas da época, entre
a revolucdo e a desesperanca, 0 espaco e o temaparesprontos para a aparicdo de uma
organizacdo que articulasse as instituicbes deaedocteoldgica ecuménica. Gragas aos
esforcos enddgenos (das instituicbes protestamesridntacdo ecuménica) e exdgenos (0
apoio do PET do CMI e de algumas agéncias de cag@erecuménicas, europeéias e
estadunidenses) se criou o FEPETEAL (1980-1988jame este periodo o espaco esteve
determinado pelo ambito das sete instituicOes tateégs do Fundo Especial. E o tempo
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esteve marcado pelas circunstancias da chamadadagerdida”. A relacdo “espago-tempo”
neste periodo, portanto, esteve muito envolvida comepasse de verbas para garantir a
sobrevivéncia das sete instituicbes do FEPETEAL.

Além disso, durante este periodo as subjetividadesestiveram ausentes. Como ja
vimos desde o inicio do FEPETEAL se intuia a nedads de apoiar o ministério das
mulheres e a emergéncia de teologias contextunmisisive ao longo da vida do FEPETEAL
se mencionou a necessidade de incorporar nos wosidas instituicbes teoldgicas os temas
da mulher, do pentecostalismo e do indigenismoehtanto, estas subjetividades ficaram so
como uma preocupacao, mas ndo foram desenvolgtaspor uma razao muito simples:
porgue essas subjetividades ainda ndo apareciamstiisicoes de educacao teoldégica como
“sujeitos”, ou melhor, como artifices teol6gi¢83.Dai por que se percebeu o FEPETEAL
como um grupo limitado, uma espécie de clube ecicndachado.

Isso seria assim até 1991, a partir da jornadaddaa de Managua, quando a
interacdo entre espaco, tempo e subjetividadesnassioutra dindmica. Ali comecaram a
aparecer os setores excluidos por razdes religiésasas, sociais, culturais e de género. Nos
capitulos 2, 3 e 4 desta pesquisa, tentamos masttaminho percorrido por cinco grupos
diferentes: indigenas, mulheres, afrodescendentasjponeses e pentecostais, como
protagonistas de seu proprio quefazer teoldgicoarficulagdo destas trés dimensodes
aconteceu nunoutro tempo marcado pelo triunfalismo do projeto hegemonicadental
através de dois fatos historicos relacionados:lebra;do do quinto centenario da presenca
européia na Ameérica (1492-1992) e o anuncio do Harhistoria” como produto da realidade
de um mundo unipolar imposto pela globalizacéoibed! a partir de 1989. Esta mesma
articulacdo acontece nuroutro espagp marcado pelo ressurgimento de movimentos
populares de resisténcia que afirmavam suas idergglculturais, étnicas e de género, entre
outras. Isto representava um grande paradoxo; poguanto o mundo hegemonico

proclamava um projeto baseado na homogeneizacaocstgral por meio do “mercado

49 Assim por exemplo, num informe apresentado pélg Go Chile ao FEPETEAL, em dezembro de 1993 se

fala de uma presenca significativa de estudantegrégas pentecostais; tanto no programa residencia
guanto no programa de extensdo das diferentes danpais. Segundo o informe, no programa residiencia
de bacharelado em teologia a maior parte de edeslgertencia a igrejas pentecostais. Este fato foi
destacado como uma novidade na histéria da CTEy eya vez como uma excelente oportunidade para
repensar o quefazer teoldgico e didatico da ingfitu Neste caso concreto, através da preocupagamma
teologia mais inserida na realidade dos evangélatokenos, procurando a criagdo de um curso sobre
“pentecostalismo” no curriculo (tanto de residérmano de extensdo), cujo conteldo incluiria tant@mu
leitura hermenéutica do fendmeno pentecostal, coma histéria da igreja evangélica chilena. Confoome
informe esta experiéncia se dava no meio da prateiana teologia mais contextual e de escuta caritot

do povo”. Ver arquivo de CETELA, livricEPETEAL 1979-1986"Informe de la Comunidad Teologica
Evangélica de Chile correspondiente al afio 19838,%. O que se percebe neste caso é o pentesostali
como objeto de estudo, mas ainda ndo como suggtodico e educativo.
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total”, por outro lado setores excluidos da sodedanunciavam seus direitos longamente
marginalizados.

No caso concreto da experiéncia de CETELA, a daipéw destas trés dimensdes
nesta nova conjuntura historica se deu de maneirereta por meio da opcéo pelos setores
mais excluidos débya-Yala A adocao desta expressdo originéria dos indig€naas nao
foi simples folclorismo. Foi representativo de ucmaversao profunda e do compromisso da
Comunidade com a causa dos povos e setores mamalmados da sociedade.

N&o por acaso este compromisso ocorria quando,ndegWalter Mignolo, nas
fronteiras entre a globalizacdo/mundializacdo ounuadernidade/colonialidade, surgiam
novas formas de conhecimento que revelavam osbndid epistemologia moderna ocidental.
Estas formas de conhecimento surgem precisamesgendo este autor, com o fim da
chamada Guerra Frf4’ precisamente quando em CETELA comecavam a apacer
“rostos” teoldgicos de Abya-Yala. Por outro ladegwindo o pensamento de Mignolo, e
como ja foi dito no capitulo 2, isto revela queraducao de conhecimento € inseparavel das
sensibilidades dos distintos locais geoistéricogmmreendidos ndo s6 como lugares
geograficos, mas como lugares com histérias péaties, como precisa Mignolo. Conforme
este autor, os saberes subalternos introduziranivel de acfes afetivas como um tipo
diferente de racionalidade caracterizada pela praamia emocional de sensibilidades de
origem étnica, nacional, cosmopolitana, sexuatlasse, etc., que ligam o corpo aos diversos
lugares. Em San José (1992) se falou da importalecieesgatar o valor dos “espacos” na
compreensao da historia.

Nesse sentido, a conversa vivenciada em San Jax6(l®95) entre “velhos”
representantes da TL e representantes das nowwggerde tedlogos e tedlogas, evidenciou
de maneira inédita a ligacdo entre tempo-espag¢djetvidades. Ali osrelhosserviram de
inspiracdo para as novas geracfes, enquanto esta® favalizadas por parte daqueles
afirmando o lugar de suas subjetividades no sefaggieteoldgico. Mas o ponto mais alto foi
atingido em Cumbaya (2000), porquanto ali os difia® locais geoistdricos dos processos
teologicos de mulheres, indigenas, afrodescendentesnponeses e pentecostais
demonstraram que através de uma experiéncia desvénzalidade, isto €, de

intersubjetividades, € possivel criar novas relag@®ancipatorias. Como se insistiu no final

470 Ver MIGNOLO, Walter D.Historias locales/disefios globale€olonialidad, conocimientos subalternos y
pensamiento fronterizo. Traduccion de Juan Mariadviaga y Cristina Veja Solis. Madrid: Ediciones
AKAL, 2003a, p. 385.
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do capitulo 4, através de um processo no qualaiii@m o quefazer teoldgico e o quefazer
pedagdgico.

Por isto é oportuno retomar aqui a sugestao deBadiza Santos quanto a expansao
do presente para a contracao do futuro, mencioaeitioa. Segundo ele: “S6 através de um
novo espaco-tempo sera possivel identificar e izaor riqueza inesgotavel do mundo e do
presente*”* Sem davida nenhuma. Sé que enquanto este autor decmaneira implicita a
questédo das subjetividades — no que ele chamasdei@ogia das auséncias e a sociologia
das emergéncias —, ndés consideramos muito impertaxplicita-las por causa da
visibilizac&o dos protagonistas diferenciados degtecessos.

N&o é exagerado dizer que, ao longo da trajet@i@ETELA, foi desenvolvida uma
proposta para um quefazer teolégico/pedagogicoegtrdl. Esta proposta foi construida de
maneira coletiva e interdisciplinar. Basta, porregk, mencionar o interessante subsidio do
tedlogo e pedagogo colombiano Mario L. Peressatyaido para a jornada teoldgica de San
Jerénimo (1995), sob o titulo “Por una teologia ldeinculturacion, por una teologia
liberadora e inculturada. Aproximacion para la dssén” (ver tépico 4.2.1.3 do capitulo 3).
Neste artigo as dimensdes “espaco/tempo/subjetieglaaparecem presentes de maneira
implicita. Ai Peresson propde trabalhar o binémidbértacao-Inculturacdo” no quefazer
pastoral e teoldgico latino-americano, tanto nargflaxdo, como no seu enfoque e no seu
método, visando a que o mundo pluriétnico, plutical, plurirreligioso dos povos e dos
atores sociais, ndo seja considerado como objetas principalmente como lugar
epistemoldgico. Do ponto de vista hermenéutico angde salto vivido na experiéncia de
CETELA tem a ver com isto precisamente, ou seja, @mundo religioso, étnico, cultural,
social e de género dos povos e dos diferentes satbreassumido como um lugar
epistemoldgico.

Isto marca a diferenca com outras experiénciaggemls e formativas contextudl§,
as quais podem levar em consideracdo as dimen®eentpo/espaco e inclusive as
subjetividades. Mas estas devem ser inseridas otegso ndo s6 como artifices do mesmo,
mas também como um campo dinamico entre intersubjgdes. Entdo, tempo sim, mas nao

s6 o tempo do macrocontexto, mas os tempos e rii@®proprios artifices; espaco, sim, mas

41 SANTOS, 20086, p. 73.

42 A nosso ver, a experiéncia vivida em CETELA couse ir além das propostas de
contextualizacdo/indigenizacdo proposto pelo FuddoEducacdo Teoldgica do CMI, que insistia na
urgéncia de uma mudanca teoldgica atribuindo irAperd a tematicas relacionadas com a justica, a
libertacdo e outros, visando responder as difesenaeessidades especificas. Esta visdo evoluiria ma
adiante, quando em 1983 o CMI assumiria a edudagdidgica como uma tarefa do povo de Deus vinculada
estreitamente com a tarefa do Reino de Deus, me®dies contextos politicos, sociais e cultues,busca
de uma nova sociedade. Ver tépico 2 do capitulo 1.
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ndo s6 0 macroespaco latino-americano, mas osaspgagQistoricos concretos dos artifices.
E tudo animado pela transversalidade, por meiontke hermenéutica diatépica e intercultural
(ver nota 418).

4 DA RAZAO MONOLITICA A INTERCULTURALIDADE, PASSANDO  PELA
TRANSVERSALIDADE

Do ponto de vista epistemoldgico o processo destoamacao vivido durante os vinte
anos de historia aqui considerados foi muito sicgtifvo. Reflete o processo de mudanca de
uma reflexdo ancorada no paradigma classico da bBlseado na opcdo pelos pobres
(entendidos e assumidos como categoria socioeceafmiara um paradigma plural, que vai
além da dimenséao socioeconémica dos pobres, amimssuas dimensdes culturais, étnicas,
religiosas e de género. Os seguintes trechos dedidmiumentos de encontros que vao de
ponta a ponta, isto €, de Cali (1980) até Cumb2980Q), refletem o que estamos dizendo. Na
“Declaracion de Cali”, produzida durante a consud@ CLAET, prévia a criagdo do
FEPETEAL, consta a maneira de confissdo o seguinte:

[...] pecamos de certo elitismo que tem criado dive tipos de privilégios de fatores
econdmicos, de uma atitude clericalizante ou degéedias academicistas,
desconhecendo assim o fato da vocagdo universaffiéiss Muitas vezes temos
negado a participacdo plena do aluno como pessaasfarmando-o num mero
receptor de informagdo, em lugar de considerd-fnocom companheiro criador e
ativo no processo educativo e missionario; atrad@spenetracdo cultural nossas

instituicBes tém consagrado condicionamentos denoerileol6gico-politica, social,
econdmica ou sexista dos estudos teolodicos.

E na “Mensaje final: acuerdo de Cumbaya” se faggaiste declaracao:

CETELA tem sido um espacgo de formagédo e reflexatbgica para reconhecer as
teologias feminista, dos indigenas, das e dos,afasscamponesas e dos camponeses.
CETELA tem sido interlocutora e impulsora de desafho interior das instituicdes
membros. Ela anima o inicio de processos nos iglentificam as vozes e os
corpos marginalizadd$?

A diferenca entre estes dois trechos € evidentde Ber resumida brevemente como a
transformacao de uma educacéao teoldgica que vid@saomo “objetos”, no primeiro caso,
para uma que os vé como “sujeitos/artifices” dacad@o e da reflexdo teoldgica, no segundo.
No entanto, € bom lembrar que estes documentosfpraduzidos por encontros
reconhecidos como plurais. Trata-se, no entantp)utalidades diferentes em cada caso. No

capitulo 1 desta dissertacdo reconhecemos que acceespa CLAET, para o caso da

473 \er “Declaracion de Cali", consulta da CLAET, éeeiro de 1980, p. 2. In: arquivo do

FEPETEAL/CETELA, livro1979-1986
474 Cf. “Mensaje final: acuerdo de Cumbaya”, em: UIA,Q001, p. 195.
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“Declaracion de Cali”, estava conformado por um iemie plural. Mas uma pluralidade
determinada por dois fatores: por um lado, pelardidade das organizages protestantes de
educacao teoldgica e dos movimentos ecuménicobétantde inspiracdo protestante); e por
outro, pelas diversas linhas de pensamento (imi@gantes), que para a época estavam
claramente polarizadas entre conservadores (smap#tis do Pacto de Lausanne, ver nota 14
do capitulo 1), e o setor ligado a TL (com vincubmsn setores abertos do catolicismo).
Tratava-se, entdo, de um pluralismo restrito angds historicos, institucionais e teolodgicos
do protestantismo, que, por sua vez, caracterigavggor ser um projeto sexista
(androcéntrico), como reconhece o mesmo trech®dalaracion de Cali”, acima citado.

Diferentemente disso, o pluralismo desenvolvidgrazesso de CETELA, entre 1991
e 2000, como ja vimos, transbordou as fronteiraspabdestantismo, e tentou assumir a
diversidade cultural, étnica, religiosa, socialeegnero, dos povos e setores excluidos de
Abya-Yala. Os diversos processos teoldgicos destatos constituiram, conforme foi
refletido no capitulo 4, uma espécie de ecologiaateres, seguindo o pensamento de B. de
Souza Santos. Isto significou a ampliacdo dos botés e categorias para a producao de
novos saberes.

Esses saberes estdo relacionados com o que W. Iblighama “um pensamento
outro”, “gnose liminar”, “pensamento subalterno” tum paradigma outro”. O que B. de
Souza Santos, por seu lado, chama: “conhecimeném@pacao”, “ecologia de saberes” (ver
tépico 4.4.1 do capitulo 4), ou “paradigma emergett Para Mignolo a “gnose liminar” é a
razao subalterna lutando para colocar em primdaonopa forca e a criatividade de saberes,
subalternizados durante um longo processo de @e@logao do planeta que foi,
simultaneamente, o processo através do qual sdruivasm a modernidade e a razao

a476

modernd.”” A partir destas tradicbes marginalizadas (indigen@esticas, afro-americanas,

4> Tanto W. Mignolo como B. de Souza Santos conauardas linhas gerais de pensamento no que tange a
critica do projeto colonialista da modernidade, por lado; e, por outro, no concernente a uma ptapos
libertadora/emancipatéria a partir dos saberesnalt@os que foram excluidos pela razdo monolitlea
modernidade. Recorremos a esses dois autores porgosideramos que suas perspectivas so
complementares. Na viséo do sistema-mundo modestomial preferimos seguir a perspectiva critica de
Mignolo; mas em termos de uma proposta alternaiguimos a Souza Santos, pois suas idéias acerca da
ecologia de saberes atraducdo fornecem subsidios importantes para a configuragiaim projeto
educativo. Nao levamos em consideracdo aqui asgdimeias entre estes dois autores, no concernente a
alguns conceitos decorrentes da abordagem proprigudlquer um deles. Um acercamento a algumas
diferencas pode ser consultado em: SANTOS, 200854.7. Alias, Mignolo reconhece que nado existe um
dono do “paradigma outro”, pois “ndo ha um mestneée varios e nenhum”, e ndo ha “influéncias” senao
“convergéncias” entre os multiplos autores queot&tuza quanto Mignolo citam. Cf. MIGNOLO, 2003a, p
44,

476 MIGNOLO, Walter D.Histérias locais/projetos globaisColonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar. Tradugéo de Solange Ribeiro de OliveiraldBHorizonte: Editora UFMG, 2003b, p. 36.
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etc.), com suas histérias, memdrias, dores e Igyguanstituidas em lugares de pensamento,
surge o paradigma emergente.

Os autores acima citados coincidem em que estdigara emergente tem duas faces.
Por um lado, a da critica colonial da modernidagepor outro, a do resgate dos saberes
marginalizados pela expanséo colonial da modergidado as duas faces da mesma moeda.
Mignolo considera que desde sempre, isto é, desdécalo XVI, a modernidade e a
colonialidade andam juntas; ndo ha modernidade selonialidade’’’ Para Santos, o
colonialismo consiste na ignorancia da reciproadacha incapacidade de conceber o outro a
n&o ser como objefd®

Esta perspectiva critica da modernidade/colonidéd@ compartida pelos atores
teologicos que incursionaram no caminhar de CETEDA&sde a jornada teoldgica de
Managua (1991), esta apareceu de maneira expliaitty no discurso dos teélogos, como
Julio de Santa Ana (ver o topico 4.4.1 do capifjlespecialmente a sétima tese), quanto nas
apresentacdes das instituicbes teoldgicas, solrelad mais novas (ver tépico 4.3.3 do
capitulo 2). Estas instituicbes questionaram alidiscurso teologico universalista e
hegemonico que desconhece a pluralidade de tradicdatextos, etnias e géneros. Além
disso, reclamaram a necessidade de uma préaticatedma qual a presenca dos setores
populares seja mais dinamica e que reflita uma&elanais organica entre teoria e prética.
Na declaragéo final de Managua, reconheceu-se gjeerceitos teoldgicos das instituicdes
teologicas tém sido muito influenciados pelo pere#m ocidental, e precisavam ser
recriados a luz da experiéncia de fé dos povosndrigs de Abya-Yala e do continente
africano.

Posteriormente, durante a jornada teoldgica deJ8sé (1992) esta critica se tornou
mais radical, mas também comecou a revelar propadtarnativas. Ali representantes dos
setores teologicos emergentes (indigenas, afroddscies, pentecostais e mulheres) foram

convidados para compartir seus desafios para aedodeoldgica. Quem conseguiu exprimir

477 MIGNOLO, 2003a, p. 34.

478 SANTOS, 2007, p. 81. Para uma critica radicapdoto de vista histérico e filoséfico acerca doater
eurocéntrico da modernidade, recomendamos a leleirBUSSEL, Enriquel492 o encobrimento do outro
(A origem do mito da modernidad€jraducdo de Jaime A. Clasen. Petrépolis: VozeS319 versdo
original esta em castelhan®492 El encubrimiento del otrddacia el origen del mito de la modernidad.
Madrid: Editorial Nueva Utopia, s.d. Neste livroud3el mostra que a modernidade é realmente um fato
europeu, mas em relacdo dialética com o ndo-euragreo contedido Ultimo de tal fendmeno. Conforme ele
0 nascimento da modernidade se deu a partir de, Ifl8hdo a Europa pdde se confrontar com o seu
“Outro”, controla-lo, violenta-lo e vencé-lo. Assim Europa se define como um “ego” descobridor,
conquistador, colonizador da Alteridade constitutila prépria modernidade. Em consequéncia, esse out
ndo foi “descoberto” como Outro, mas foi “en-cob&rtomo o “si-mesmo” que a Europa ja era desde
sempre. De maneira que 1492 é o momento do “nastifhda modernidade como conceito e, a0 mesmo
tempo, um processo de “en-cobrimento” do ndo-ewroPé as palavras preliminares do livro, p. 7-11.
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ali com maior veeméncia esta perspectiva critica farofessor José de Ribamar de Araujo e
Silva, do Seminario Catolico de Sao Luiz de Maranl&asil (ver tépico 6.3.4.2.1, 6.3.4.2.2
e 6.3.4.2.3 do capitulo 2). Ribamar denunciou al@eaia a promover uma educacao
teologica a partir de um unicentrismo europeizamigifo rico em conceitos e pouco fecundo
na iluminacdo necesséaria da praxis. Mas anunciou,optro lado, a existéncia de um
movimento teoldgico diferente, o qual re-descohlre Deus que se expressa em todas as
culturas, que é verdade para todos os povos, tma fingua desses povos, que se identifica
com o rosto dos pequenos, com o rosto dos negros se revela grandiosamente a partir dos
limites culturais. O povo negro descobre este émndo para a mae-Africa, através de uma
teologia da didaspora, que é uma teologia da perifgue se esta gestando no continente
americano. Este tipo de teologia favorece a reéfindas identidades dos indios, dos negros
e das mulheres. Conforme Ribamar, a grande diferelesta teologia estd no método
utilizado, que pressupbe um movimento de descag@az que tem grande alcance para a
educacéo teoldgica.

Nesse mesmo encontro de San José, as representaddgsnas e femininas
revelaram tracos de outros jeitos de produzir ccinfento. No caso dos indigenas, por
exemplo, através da relagdo intersubjetiva entsemss humanos e a natureza, a qual propicia
uma interacdo de respeito e de cuidado. Outro éaagpedagogia maia, que privilegia o
aprendizado por meio da experiéncia dos pais e. &NOscaso dos subsidios feministas,
recebeu destaque o conhecimento emotivo, 0 “comeeto do coracao”, para enriquecer o
quefazer teologico.

Um pouco mais adiante, durante a jornada teoldgc8an Jeronimo (1995), Richard
Shaull questionou se os alcances da ruptura daofiLateologia européia ou ocidental foi
suficiente, pois ndo conseguiu entrar nas categodia mundo religioso dos pobres,
particularmente em suas diferentes manifestacOksrais e sociais dos povos indigenas,
afro-americanos e das mulheres (ver tépico 4.21dh capitulo 3). Outro subsidio
semelhante durante a mesma jornada foi comparntillmelo pedagogo Mario Peresson.
Segundo ele, em face de uma teologia libertadongwdturada, requer-se a superaracédo do
etnocentrismo ocidental. Dessa forma, diante d@omalidade critica, cientifico-técnica,
assumida como a Unica e universal maneira de cenlecealidade e transformé-la, ele
propde utilizar uma racionalidade plural propria dalturas populares; esta racionalidade é
integrada por dimensdes tais como: a racionali@xgeriencial e sua expressao testemunhal
e narrativa, a racionalidade simbolica e a racidade sapiencial. Assim, segundo Peresson,

a ruptura epistemoldgica que representa uma teologiulturada deve aprofundar estas
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formas diferentes de perceber e expressar a rdaligadprias do mundo popular porque
também elas se convertem em media¢6es indispessdweajuefazer teoldgico (ver topico
4.2.1.3 do capitulo 3).

E para ndo alargar o assunto vamos pular para @&xjeriéncia acontecida durante a
jornada de Cumbaya (2000). Ali os “rostos” teolégide Abya-Yala através do intercambio
de saberes compartilhados, demonstraram a ex@t@&weiuma verdadeira “ecologia de
saberes”. Assim o interpretamos e o refletimos zada sociologia das auséncias e da
sociologia das emergéncias de B. de Souza San@rstdpico 4.4.1 do capitulo 4). A
diversidade de categorias utilizadas por estesresberaquela oportunidade, como a
ancestralidade, a cotidianidade, a comunitariedadiaguagem simbdlica, a corporalidade, a
afetividade, a espiritualidade, etc., demonstranam ruptura radical com a légica monolitica
da modernidade e seu compromisso com um paradigurel, pnterdisciplinar, ecuménico e
intersubijetivo.

Aqui nos parece importante destacar os avancogisajivos vividos durante a troca
de saberes e experiéncias de Cumbaya, a partiredeagdo da transversalidade, isto €, a
possibilidade da transformacdo em reciprocidade,inbersubjetiva, entre os “rostos” e
saberes. Ficou claro que o acontecimento trandvdesdCumbayd, entre o indutivo e o
dedutivo, permitiu uma troca que foi além do irdenbio simplesmente entre os “rostos”
teoldgicos; a troca incluiu o “rosto” das institdgs teoldgicas, que ndo estava previsto, mas
que evidentemente ndo podia ficar de fora desseaiit no ambito de CETELA e incluiu
também os saberes pedagogicos com seu rigor @entdto permitiu detectar uma interacao
inédita no caminhar da Comunidade entre o quefeddgico e pedagdgico, em todas as
dimensdes antes mencionadas; ou seja, no traleadlimico realizado pelos “rostos” — o qual
€ em si mesmo um quefazer pedagogico —, nas igéitl e nas assessorias pedagogicas,
envolvidas em processos de acompanhamento teoldgempela experiéncia também ficou
claro que o intercambio entre “rostos” ndo podieapai, mas que requeria seguir sendo
desenvolvido tendo em vista a negociagdo cultundleeestes para a criagdo de novas
categorias teologico-pedagodgicas. Esta € uma tgrefaa Comunidade deve avaliar até que
ponto, depois de Cumbaya, tem ajudado a desenvolver

Ademais, em Cumbaya ndo ficou muito claro qualaseriinstrumento tedrico e
metodologico adequado para facilitartramducdo entre os distintos saberes. Pois bem,
extrapolando, sO a titulo de informacédo, os limitesporais desta pesquisa, na jornada
teologica de La Paz, em julho de 2003, deu-se omaignportante passo neste sentido, passo

que tentaremos resumir brevemente. Por um ladoansinbar teol6gico dos chamados
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“rostos” de Abya-Yala ratificou a legitimidade erisdade de sua producdo teoldgica,

colocando naquele cenério palestras teoldgicas ugdidgde’’® Estas mesmas teologias

insistiram na necessidade de falar mais de “corpp& de “rostos” para se referir aos

artifices das teologias de Abya-Y&3. A diferenca parece muito simples, mas

simbolicamente representa um avanco significatneomedida em que ndo sdo quefazeres
teoldgicos parciais, ou irracionais, conforme asegarias da razao instrumental, mas
teologias concretas com seu proprio sistema deupémd e organizacdo. Isso significa,

segundo as tarefas definidas em Cumbayda, avancrtatecimento da identidade de cada
“rosto” ou teologia para facilitar o didlogo comti@s teologias.

E, por outro lado, em La Paz foi proposto o pamadiglainterculturalidadecomo
método epistemologico e hermenéutico para faciitarelacbes de dialogo e intercambio
entre saberes diferent®d. Conforme a visdo de seu proponente, o professdthis
Preiswerk, este paradigma pode oferecer o maraicdepratico para assentar o dialogo
teologico-pedagogico entre diversas expressOegiasdis. Depois de apresentar o que é o
paradigma intercultural e de compartir alguns fumelatos teoldgicos e pedagogicos do
mesmo, Preiswerk sugere algumas indicacfes paraigbdidade na educacao teoldgica.
Para isto propde como mediacanegociacéo culturalevando em consideracéo o legado da
educacédo popular. Conforme ele, a meta principaldd@acédo teoldgica consiste em aprender
uma maneira intercultural de fazer teologia.

Devido aos limites desta pesquisa ndo ha comowapdaf por enquanto a proposta do
paradigma intercultural. Alias, este ja foi assumppbr CETELA em suas Ultimas jornadas

482
S

teoldgicas.” Baste dizer por agora que assumimos este paradigma parte do “paradigma

47 Nessa oportunidade se pediu ao teélogo J. J. ykakeosta uma valoracdo das teologias de Abya-¥ala
ponto de vista da teologia sistematica. Tamayo #&cpsecisou que sua apreciacdo nao partia da teolog
sistematica européia, nem da elaboracdo mais gistenda TL; mas de um olhar a partir de dentreates
teologias para explicitar seu carater sistémicouentp reflexdo teolégica e seu carater trans-sistém
enquanto acao profética. Conforme Tamayo Acostea das caracteristicas que esta reflexdo teolégica
reflete € a revolugcdo da subjetividade. Na sua idere;do: “Os que viveram marginalizados do
conhecimento teoldgico e foram mantidos na ‘ignoineligiosa’ se convertem esajeitos teoldgicogue
formulam criativamente a fé, a esperanca e a cdejdalam de Deus e a Deus, a partir de suas éxjp@s
pessoais e comunitarias de sofrimento e de lutauenprépria linguagem, com suas proprias categ@ras
plena sintonia com a Tradicdo e com suas tradigliggosas e culturais.” Cf. TAMAYO ACOSTA, 2004, p
114. As cursivas e a mailscula séo do autor.

480 Esta proposta foi colocada por Tania Mara ViSiram sua palestra titulada “Horizontes em discusad
arte de fazer teologia”. In: ULLOA, 2004, p. 199421

481 O paradigma danterculturalidade foi proposto pelo professor M. Preiswerk atravésuina palestra
intitulada: “Hacia una educacién teoldgica intetardl”. In: ULLOA, 2004, p. 55-84. Ai Preiswerk die¢ o
que é o paradigma intercultural e alguns fundansaeimlogicos e pedagdgicos do mesmo.

482 Nas jornadas teol6gicas de S&o Bernardo do C4RQfi6) e na de Santiago de Chile (2009), o tema da
interculturalidade esteve presente. Na primeird, saema “Interculturalidade: negociacdo de saberes
educacdo teologica”, e, na segunda, como “ExpaaéPentecostal e Interculturalidade. Por uma edigag
teoldgica encarnada na América Latina e no Caribe”.
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outro” ou do “paradigma emergente” que propdem Vigndlo e B. de Souza Santos. A
nosso ver, o paradigma da interculturalidade serems dentro de visdo plural e
emancipatoria enunciada neste item. Parece-nossjagroposta responde a necessidade de
umatraducdoentre saberes distintos, mas é preciso ter emengeiet nao existe uma férmula
Unica e magica, em termos de mediacao tedricaagpgita, para a negociacao intercultural.
E por fim uma pergunta: que lugar tem a transvieladd¢ dentro da interculturalidade? Parece
evidente que a pressupfe. A interculturalidade igmeda transversalidade para que o
intercambio entre saberes diferentes ndo fique as@tapa do simples conhecimento (do
multiculturalismo), mas avance rumo a transformag@e emancipa¢cdes) mais profundas e

necessarias em reciprocidade. Ai a experiénciaudeb@ya tem muito que aportar.

5 LIMITES E POSSIBILIDADES DE ESPACOS INSTITUCIONAI S
EMANCIPATORIOS A PARTIR DO MANDATO DE CETELA

A primeira coisa que devemos assinalar nesta paribpra pareca muito evidente, €
que o caminhar de CETELA aqui considerado foi uriores institucional, ou seja, foi
concebido e desenvolvido dentro do marco de untduigsio, com as vantagens e limitacdes
que isto implica. Dai por que, nesta pesquisa,isgEgUos passos dos encontros teoldgicos,
mas também das assembléias que serviram de sapEsse caminhar.

Chama a atencdo que a experiéncia ecuménica aomsalerada ainda conserva seu
arcabouco protestante. Até 2009 todas as instési¢iiadas a CETELA sdo protestantes.
Nesse sentido, este peso institucional se mantéms, dascentrado do espirito ecuménico
intraprotestante dos primeiros anos, tal comodsiralado acima.

Do ponto de vista do numero de instituicdes filadabalanco é altamente positivo.
Desde a transformacédo institucional ocorrida em319%r meio da criacdo da “Nova
CETELA”, a organizagdo ndo tem parado de crescarcé&da assembléia a organizacdo tem
recebido a adesao de novas instituicdes; assing, €893, quando estava integrada pelas sete
instituicbes herdeiras do FEPETEAL, até 2000, a @udade triplicou sua membresia e

duplicou 0 nimero de paises atingidos. Como serennstseguinte grafico.
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FILIA(;I\O INSTITUCIONAL AO FEPETEAL/CETELA
Anos1980-2000
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Gréfico n° 3 - Filiagdo de instituicdes a FEPETEBETELA entre 1980-2000.

Este processo ainda se mantém. Na ultima assemig@izada em Santiago do Chile,
em setembro de 2009, o numero de instituicbesléiiaestava em 25, sem contar as que
foram aceitas nesta assembléia. Isto representmoho importante para o mundo ecuménico
no meio das polarizacdes e tensdes proprias dagdiuteoldgica vividas historicamente na
regiao.

No entanto, 0 que nos interessa mostrar aqui géamica institucional no percurso do
caminhar do espirito ecuménico de CETELA. Istoetefluma questdo complexa, mas
interessante. Tem a ver com a relacdo entre x@eflieoldgica desenvolvida na trajetoria da
Comunidade e a pratica educativa das instituicieslds. A situacdo pode ser resumida
conforme o fez o professor M. Preiswerk na suasgmtacdo durante a 72 jornada teoldgica
realizada em La Paz, na Bolivia, em julho de 2@&gundo ele o exprimiu:

Considero que as jornadas teol6gicas de CETELA atéomento ndo tém superado
um divércio (perigoso para uma rede de instituige®ducacao teoldgica), entre a

exploracédo teoldgica aberta aos horizontes maidosngpsignificativos e o quefazer
cotidiano, tanto pedagégico como teolégico, dasimsas que o (sic) conformaffi.

Este problema ficou claro e pateticamente evidelocturante a jornada teoldgica de
Cumbaya (2000). Através da tensao vivida entrerostds” teoldgicos de Abya-Yala e as
instituicdes de educacéo teoldgica (ver a refldi@d feita no topico 4.2 do capitulo 4, a este
respeito). A causa também ficou evidente ali. Esum®, porque enquanto as teologias de
Abya-Yala utilizam uma légica plural e transverss, instituicbes (com excec¢des) utilizam
uma légica monolitica hegemoénica, o que desdobsigiufica a auséncia de uma légica
plural e transversal nos programas educativosradisuicoes, ademais da auséncia fisica de

representantes dos “rostos” teolégicos em todassé@ncias da vida institucional. Inclusive

483 PREISWERK, Matthias. “Hacia una educacién tealagntercultural”. In: ULLOA, 2004, p. 57.
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se da o fenbmeno segundo o qual uma instituicdeaptes uma ldgica plural, alias, com
presenca de representantes dos “rostos” teoldginas, ainda pode manter uma estrutura
hierarquica e excludente. Em Cumbaya esclarecguesa abordagem deste assunto ndo deve
ser dualista, colocando os “rostos” como bons mstguicbes como a causa do mal. O que
nao quer dizer que ndo se leve em consideraca®sm @exisivo que tem nesta situagédo a
questdo do poder. Historicamente, porquanto a barealonial e neocolonial privilegiou e
ainda privilegia o acesso de pessoas brancasdsrstvarfes, as instancias decisorias. E
porque, em termos realistas, a presenca de repmageEsndos “rostos” ndo garante por si soO
uma pratica institucional alternativa; é precissuasir seriamente a razao transversal, o que
conforme a experiéncia de Cumbaya significa, sabdmet uma questdo profundamente
atitudinal, ou seja, uma conversdo animada peloiriEspcomo elemento unificador
alternativo.

Em conseqiiéncia, o0 mandato teoldgico-pedagdgicCutiebaya abriu um horizonte
de futuro para o ministério de CETELA, a partir gleal se deve trabalhar na superacéo do
divorcio entre perspectivas teoldgicas ecuménicaggitica institucional cotidiana. S6 que
aqui é necessario precisar limites e possibilidaéasro do ambito institucional de CETELA.
Entdo é preciso falar, por um lado, de CETELA entpudal e, por outro, das instituicdes
filiadas. Este mandato teolégico-pedagdgico € abdiip para CETELA? Sim, ela deve
procurar leva-lo a sério em suas politicas indbnais e particularmente através de seus
programas educativos (caso dos seminarios deiétupgicologia pastoral, intercambio de
docentes/discentes, etc.). Porém, CETELA ndo é uimsituicdo que tenha programas
curriculares de formacéo teoldgica especificos.paftanto, existe uma limitacdo. Mas para
isso existem as instituicbes teoldgicas filiadameém, é necessario formular a pergunta: o
mandato teoldgico-pedagdgico de CETELA € obrigatpara as instituicdes filiadas? Ai se
deve responder que sim e que ndo. Sim, porqueprcoafo estatuto, CETELA possui 0
mandato, dado pelas mesmas instituicbes, de apmdbrsenvolver uma estratégia latino-
americana com respeito a educacao teoldgica ecoméBi ndo, porque cada instituicao
filiada é autbnoma, e, portanto, livre para aplicarndo as politicas tracadas por CETELA,
ou seja, 0 que € obrigatdrio para CETELA enquaalkofica como recomendacéo para as
instituicdes filiadas, para que o fagam de livespontanea vontade.

As instituicbes deveriam, entdo, tentar também rsup® divorcio entre as
perspectivas teolégicas plurais e as praticas iaod excludentes? E claro que sim.
Inclusive, ndo so6 por via do mandato de CETELA, n@sbém por via dos caminhares

proprios de cada instituicdo, os quais podem eacguo espaco amplo de CETELA. Esse
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caminho que pode tornar-se ainda mais complicadis, gomo vimos existem instituicbes
gue ndo levam a sério as sugestdes de CETELA.

Por fim, gostariamos de examinar a questdo dosteBme possibilidades de
transformacao institucional a luz da perspectiva tpicos de emancipacdo de B. de Souza
Santos e de W. Mignolo. Para Mignolo é claro quauléura académica reflete o peso do
poder colonial que se apropriou da e universaliacepistemologia moderna em nome da
razdo, subalternizando, em conseqiiéncia, outrasafode conhecimentd® Neste sentido,
conforme este autor, os canones epistemologicoss@abissociam da organizacdo social e
econdmica, ou seja, estes refletem o peso do podterial, que criou a diferenca colonfal.
Assim, a questdo contundente € transcender a @uwtuiconhecimento na qual se encaixam
estruturas sociais e econdmicas de subordinacammacéo. Dessa forma, sem negar o lado
mais favoravel da modernidade européia, o que éssado fazer € libertar a producao do
conhecimento das formas de reflexdo e comunicagdm bomo dos resquicios da
modernidade/racionalidade europ&fa.

B. de Sousa Santos concorda com esta perspectigaa@proposta acerca da ecologia
de saberes. Conforme ele,

[...] a ecologia de saberes aqui propostas n&o idampl s6 apenas novos
conhecimentos. Implicam, mais do que isso, novasqssos de producdo de
conhecimentos, e estes ndo podem prosperar niégigdgs modernas que ao longo
de dois séculos produziram e reproduziram a razdolénte, as monoculturas e o
blogqueio das emancipacdes sociais. A mais impatatdssas instituicbes é a

universidade moderna. [...] € necessario criar sowsstituicdes as quais, nas
condigBes presentes, serdo simultaneamente uiadesi e contra-universidads.

E por esta mesma raz&do que este autor insisteZpueate haver emancipagédo sem
uma topica de emancipacdo. Pois, a politica epadtgita emancipatéria consiste no
desenvolvimento de uma topica de emancipacao faremties comunidades interpretativas e
nas redes que entre elas se estabelecem. Assigralgenso comum emancipatério quando
ostopoi emancipatorios desenvolvidos numa comunidadepirgttiva encontrarem tradugao
adequada nogopoi de outras comunidades e se converteremt@moi gerais, 0 que
acontecera, por exemplo, quando a topica da liggotala mulher, desenvolvida pelos

movimentos feministas, tiver traducdo adequada s@mas comunidades vinculadas ao

484 Cf. MIGNOLO, 2003b, p. 287. Conforme Mignolo, alanialidade do poder é o lugar epistémico de
enunciacdo no qual se assenta e se legitima o pottarial e que produz a diferenca colonial. A difega
colonial, por sua vez, consiste em classificar gsugle gentes e populacdes e identifica-los confaunas
faltas ou excessos, 0 que marca a diferenca ecaoinflade com respeito a quem faz a classificaGdio.
MIGNOLO, 2003a, p. 39.

85 \er MIGNOLO, 2003a, p. 39.

486 MIGNOLO, 2003b, p. 289.

487 SANTOS, 2008, p. 17.
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espaco domeéstico, como também nas comunidadesladiasuao espaco da producdo, ao
espaco do mercado, ao espaco da cidadania, ametpapomunidade, e ao espaco mundial.
Isto se aplica para as demais tépicas emancipstd@aanto maior for o dominio tépico
influenciado pelogopoi emancipatérios, maior sera 0 senso comum emadadipatonclui
Santos'®

O trecho anterior revela uma afinidade impressittmamtre o que Santos chama
traducdo adequada entre os diversos topoi emanaijust e a transversalidade vivenciada
entre os “rostos” teoldgicos de Abya-Yala. Por igssmo, parece-nos justo o pedido dos
“rostos” para que as instituicdes teoldgicas assunnaa logica plural, oxala transversalizada
pelostopoi dos “rostos” teoldgicos, em prol de um ambiengtitincional emancipatorio; isto

é, inclusivo e libertador.

488 \er: SANTOS, 2007, p. 110, 111.
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CONCLUSAO

A experiéncia da Comunidade de Educacdo de Tealégicuménica Latino-
Americana e Caribenha (CETELA) responde historicgma@ necessidade de ter um espago
para a cooperacdo e a reflexdo no ambito da edutagigica ecuménica na regido. No
inicio dos anos de 1980, América Latina e Caril® ec@htavam com um projeto desse tipo,
ainda que ja existissem varios movimentos ecumérsomo CELADEC, ULAJE e CLAI,
este Ultimo em processo de formagdo na época. Tanaxéstiam vérias associacfes de
educacéo teologica regionais, como a ASTE no BrakIlET para a Mesoamérica e o norte
da América do Sul, e ASIT para o Cone Sul. Inclegxistia um espaco amplo para propiciar
0 intercambio entre essas associacfes, sob o nem€odsulta Latino-Americana de
Educacao Teologica (CLAET).

Essas associacdes de educacédo teoldgica tinhamalbmaagéncia ampla, incluindo
instituicbes teoldgicas tanto conservadoras conuprpssistas. Dai que era impossivel
desenvolver no seu seio uma reflexdo teoldgica éniga comprometida com a situacao
latino-americana, que servisse de fermento prafégbara a educacdo teoldgica oferecida
pelas instituicdes teoldgicas filiadas a essascasgies. E claro que as chamadas instituicdes
ecuménicas também participavam dessas associataeém € claro que o tipo de
ecumenismo praticado pelas instituicbes de educ#gdldgica ecuménicas era de tipo
intraprotestante.

Um espaco de educagdo teoldgica ecuménica tents@onder, portanto, aos
movimentos teoldgicos contextuais que comecavarpageaeer na época, como a teologia
feminista. Além disso, olhava-se a necessidadenda lniermenéutica apropriada em face
desses movimentos. Nesse contexto, nasceu a @Eimkpa da histéria de CETELA. As
condi¢des socioecondmicas e politicas da chamastatid perdida”, marcada pela incidéncia
da divida externa, de maos dadas com os regiméares, abalaram as condicfes de vida
dos povos e das instituicbes teoldgicas ecuménias. por acaso o Cone Sul, e mais
exatamente o ISEDET, sediado em Buenos Aires, ser@ntro de operacdes do novo
organismo, que foi criado sob a figura de um FuBdpecial para a Educacdo Teoldgica na
América Latina (FEPETEAL). De sua criacdo participa 0os sete seminarios considerados

ecumeénicos na regido, as associacoes de educajdgide, os movimentos ecumeénicos e
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algumas agéncias de cooperacdo do chamado PriMemdo. Mencao especial merece o
Fundo para a Educacgédo Teoldgica (FET) do CMI, poise suas politicas de apoéio para
programas do chamado Terceiro Mundo figurava ac&@oiade associacdes de educacao
teologica. Essas ajudas econdmicas visavam encanvrtnabalho das associacdes conforme
0s parametros teoldgicos do FET, em busca de ufiexd@e/educacado teoldgica que fosse
mais contextual e ecuménica, isto é, que mostiaEsEupacao solidaria com a causa dos
pobres e que fomentasse a cooperacao intraprdtestariusive com outros movimentos

religiosos.

Alias, o que se pode intuir do fato de as assoemgi®e educacdo teoldgica e os
movimentos ecuménicos fazerem parte organica d€&EFERL e de este, por sua vez, ser
parte da CLAET é que, através desse intercambigergpectiva ecuménica atingisse as
instituicbes teoldgicas mais denominacionais; oja, ses que mantinham programas de
formacao teoldgica limitados a uma so igreja ptatégse. Isto correspondia com as politicas
do FET acima mencionadas. O FEPETEAL nasceu, eméoado por essas politicas, as
quais ndo dependiam das diretrizes do FET exclnsage. Essas mesmas preocupacoes e
orientacbes ja faziam parte dos movimentos ecurmgriaino-americanos e inclusive das
instituicbes de educacgédo teologica ecuménicas.slgmde esquecer que, em toda a América
Latina, existia naquela época a busca por umagdiofropria, na qual o povo pobre fosse
considerado como sujeito do quefazer teoldgico.

Que fatores forcaram o fechamento do FEPETEAL? éPernos algumas causas
endogenas e outras exdgenas. Quanto as causamsntbouve um desgaste institucional
propiciado pelo repasse de verbas. O FEPETEAL fimdém de questdes econdmicas o
tempo todo e ndo conseguiu desenvolver uma prédigeativa coerente com uma perspectiva
teologica ecuménica mais ampla. Isso ndo signifiegar a legitimidade historica de sua
existéncia, na medida em que forneceu um apodiodeian decisivo para que instituicbes
como ISEDET e o SBL, por exemplo, ndo desaparecesdinguém desconhece o
importante papel que essas duas instituicdes, droutras, tém cumprido na educacao
teologica ecuménica na regido. Por outro lado, tesgpouco significa ignorar a sensibilidade
que o FEPETEAL manteve, o tempo todo, quanto aemde$vimento da educacédo teoldgica
ecumeénica. Isto ndo pode ser ignorado, pois, ndofufoi essa sensibilidade que animou a
criacdo de CETELA. Em decorréncia disso, o FEPETH®&drou desenvolver inegaveis
praticas de cooperacdo econdmica, educativas efl@xdo, na dindmica do intercambio.
Prova dessa sensibilidade € o pedido feito em 1884ncluir nos curriculos os temas da

mulher, do pentecostalisme@ do indigenismo Claro que com uma grande limitacdo, que



372

constituia um grande paradoxo: esses trés setstagam completamente ausentes da vida
institucional do FEPETEAL. Se a este fator somamdato da retirada dos movimentos
ecuménicos tanto da CLAET, quanto do FEPETEAL, rérpde 1984, a consequéncia nao é
dificil de intuir; isso equivaleu a tirar o fermerrofético que era basicamente a razéao de ser
desses movimentos. O maior mérito do Fundo Espexitdo, foi manter viva a necessidade

de uma comunidade de educacéo teoldgica ecuméamcisse além do apdio econdmico.

Quanto as causas exbégenas, estas tém a ver censées vividas no seio da CLAET.
Como demonstramos no capitulo 1, entre CLAET e HEHAE existiu certa ambiguidade e
até concorréncia. Esta foi resultado da “pressa@rogda pelo FEPETEAL no seio da
CLAET, porquanto era o Fundo Especial que estalaeteagenda teologica das consultas da
CLAET, a qual privilegiava tematicas relacionadasnca teologia latino-americana e 0s
palestrantes eram também, obviamente, pessoasdigasl instituicbes ecuménicas. Além
disso, havia uma espécie de ciime de parte dassoasgsociacfes para com o FEPETEAL,
pois este ndo so estabelecia a agenda, mas qfagiae tinha dinheiro suficiente, resultante
do Fundo Especial recebido das agéncias ecumémécasoperagcao. I1Sso criou tensdes que
terminaram desgastando o FEPETEAL. Entéo, a cride8GETELA deve ser vista também
como produto dessa rivalidade surgida no seio dAEIJL Por outro lado, a atitude das
instituicbes do FEPETEAL perante o pedido de fd@gle outras instituicbes ecuménicas da
regido foi de repulsa. Essa pratica de “elitismongnico”, que foi denunciada em vérias
reunides, converteu o FEPETEAL numa espécie de drdhado.

Essas tensfes levaram o FEPETEAL a convencer-seémgassibilidade de
desenvolver uma estratégia ecuménica tanto no d@i€LAET, como no arcabouco do
Fundo Especial. Tendo isso em mente, as seteuigégs integrantes do Fundo Especial,
depois de um longo processo de consultas intede&sgdiram por unanimidade dissolver o
FEPETEAL e criar CETELA.

No entanto, a nova Comunidade ficou estagnada wut@s anos. A partir de fins de
1989, o mundo bipolar sumiu e o capitalismo selwagelebrava com euforia o “fim da
histéria”. No meio dessa situacao, a diretoria olearorganizacéo tentava deslanchar projetos
interessantes que chamavam a refletir sobre o pi@petiucacéo teoldgica ecuménica nesse
contexto, mas nao encontravam eco. O “espirito’rejuasse de verbas do FEPETEAL
continuava agindo em CETELA.

Foi necessario um vento forte vindo de fora para QETELA acordasse. Isto

aconteceu em outro cenario da regido, onde seasentom forca os clamores da
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sobrevivéncia e as lutas pela justica: na Amérieati@l. Ndo por acaso aconteceram ali as
duas primeiras jornadas teoldgicas da Comunidadealjua, em 1991, e San José€, em 1992.
Nesses dois encontros, apareceu um movimento amploral, conformado por diversas
organizacdes formais e nao formais ligadas a edocepldgica, que colocou sobre a mesa
um desafio para uma formacao teolégica ecuménitaenaarnada na diversidade dos povos
da regido. Esse movimento tinha como nucleo comuwonapromisso com setores sociais
marginalizados como mulheres, indigenas, afroddecdes e igrejas pentecostais. Nessas
duas jornadas, ocorreu uma “conversao” que se ssquede duas formas: primeiro, atraves
do reconhecimento de que os conceitos utilizadosdugacdo teologica da regido haviam
sido definidos segundo o0 pensamento ocidental eisaream iluminar-se, renovar-se e
criticar-se a partir da experiéncia e da fé dosopode nosso continente e do continente
africano. E, em segundo lugar, aceitando o desifiampliar os horizontes ecuménicos, a
partir da diversidade regional, étnica, culturaligiosa e de géneros de Abya-Yala. CETELA
recebeu o mandato de servir de espaco institucjmara o desenvolvimento desse desafio,
porquanto era uma organizacdo ecumeénica e pompeedbrangéncia latino-americana.

Dessa maneira, um novo tempo, um novo espaco & soNgetividades entravam no
coracdo da Comunidade. Isso ndo por acaso ocomeul392, quando os gritos dos
movimentos indigenas e afro-americanos pairavam espaco, pedindo respeito e
reconhecimento de suas tradi¢bes e culturas, ddpd®0 anos de marginalizacao violenta.
Nesse sentido, a producéo teologica desses setogrgentes se inscreve no que W. Mignolo
chama de pensamento liminar, porquanto € prodyzmttts deserdados da historia; surge da
dor e da fratura de suas histérias; de suas mesnddia suas subjetividades, de suas
biografias, as quais foram subalternizadas petaetif;a da colonizagédo européia.

O impacto do compromisso assumido com este movorientimediato na vida de
CETELA. Abalou completamente as bases da orgarozagis se pediu que a organizacao
fosse ampliada para que novas instituicbes pudefsssmparte da mesma. A aceitacao desse
pedido visava reorganizar a Comunidade, tornadaia democratica. Esse pedido foi aceito,
mas nao foi um processo facil. Ele produziu fotéesdes e atritos entre as “sete” instituicdes
integrantes da Comunidade, mas no final se logwxiw.EéElemento-chave para isso foi a
afinidade que houve na diretoria de entdo, em garcem o pessoal de outras instituicdes e a
secretaria executiva de Educacao Teologica EcuméoiccMI. A transformacédo almejada se
deu na assembléia de Quito, em julho de 1993.0Alieichada a “Antiga CETELA” e criada
uma “Nova CETELA”. Dez novas instituicoes, alémseés novos paises, foram integradas, o

gue arejou a Comunidade.
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Essa ruptura foi um passo significativo. Representasegunda grande mudanca da
organizacdo. A primeira foi a transicdo do Fundpe€sl para uma Comunidade. Agora se
tratava de forjar o mandato de uma estratégia paia educacéo teoldgica ecuménica que
fosse além da institucionalidade intraprotestargtepartir dos horizontes dos setores
emergentes de Abya-Yala. Com a criagdo de uma “NOETZELA” o caminho ficou
desanuviado para cumprir o mandato. Outra decmmportante da nova CETELA foi acolher
a proposta surgida em Managua e ratificada em 8sé Para que o repasse de verbas do
Fundo Especial parasse, isto é, que nao fossenvam@® novas solicitacbes de apoio
econdmico para as instituicdes integrantes; al&sodique os rendimentos econémicos do
Fundo tivessem como destino apoiar o trabalho tiperda Comunidade. Esse acordo se
mantém ainda vigente (2009). Por outro lado, a miivetoria de CETELA nomeada em
Quito, recebeu 0 mandato de elaborar um planogar@acao de um “espaco para a producéo
das novas geracgfes de tedlogos e tedlogas de Addga-Y

Este Ultimo mandato constitui-se na espinha dateairabalho da Comunidade. O
projeto “Apontamentos estratégico-programaticos GIEETELA (quinquénio 1995-2000)”
respondia a esse mandato. O projeto comecou aeretizado a partir dos roteiros surgidos
das jornadas teolégicas de Managua (1991), San (1892) e Tegucigalpa (1994). Esse
projeto basicamente colocava a necessidade dextwelizar a educacéo teologica em Abya-
Yala a partir das intuicBes teolégicas produzidak9 sujeitos teoldgicos emergentes de
Abya-Yala. Dessa forma, procurava-se romper coméwodo de educacdo teologica da
tradicdo norte-atlantica, que ndo levou em conag o sujeito plural de Abya-Yala,
reproduzindo assim a visdo monocultural da modadadDo que se tratava, entdo, era de dar
verdadeira participacdo e protagonismo a essesosuparginalizados da educacao teoldgica.
Propunha-se inclusive que as instituicdes filieal@&ETELA e CETELA mesma abrissem um
espaco para a reflexdo pedagdgica e transformaldsraujeitos da educacdo. O mencionado
projeto incluiria uma analise critica da Teologatiho-Americana da Libertacdo e a busca de
novos paradigmas que as geracdes jovens ja estaborando.

Foi necessario que o caminho proposto no roteiroggenal comecasse justamente
por ai, ou seja, por um didlogo com a TL. Seridcillifjue houvesse acontecido de outra
maneira. As condi¢cbes da TL na época pareciam roodfio. Parecia que os “velhos”
representantes da TL que persistiam na validadsadesao teoldégica em meio a imposicao
do pensamento Unico da globalizacdo econdmicajspreon do estimulo esperancoso das
“novas geracdes” de tedlogos e tedlogas. E quesymrez, as “novas geracdes” precisavam

reafirmar suas buscas sobre as bases teoldgicasmeréuticas colocadas pelos “velhos”.
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Precisamente isso foi o que aconteceu durante readiorteoldgica de San Jerénimo, na
Colémbia, em julho de 1995. Houve uma troca dersahatergeracional, critica e respeitosa
de uma grande riqueza e criatividade. Ali os “velfh@conheceram os limites do paradigma
socioecondmico de seu quefazer teologico, ancom@® margens estreitas da razao
monocultural; além disso, afirmavam a necessidadasdumir o mundo religioso dos pobres
a partir de suas subjetividades concretas. O gaesigaificava que os “velhos” estivessem
presos as categorias de sua época; muito peloadontdemonstraram uma incrivel
capacidade de autocritica e de abertura para asngaslem prol de uma teologia verséatil que
inclusive ja assumia em alguma medida as categddaasnovas geracdes. Assim, entre 0
passado e o presente, olhando para o futuro, dewrserelacdo de complementaridade,
visando a uma producéo teoldgica plural e inclusp@ um mundo onde caibam todos e
todas”.

Apds San Jerdnimo, varios setores teoldgicos emtgdicaram empolgados para se
organizar e avancar na producdo teoldgica setdfiah caso, por exemplo, da teologia
camponesa que fez sua estreia naquela jornada.éhmaniti o caso da teologia afro-
americana. Mas, por outro lado, a interface erag@ogos “velhos” e representantes das
“novas geracdes” seguiu adiante; prova disso fenocontro interdisciplinar de San José,
acontecido em setembro de 1996. As mulheres tedlegarofessoras de teologia, por seu
lado, seguiam avancando em seu proprio caminhaesEsncontros tinham como alvo servir
de preparativos para mais uma jornada teologicaadarpara Matanzas, Cuba, em julho de
1997.

Efetivamente assim aconteceu. Cuba refletiu algiwasicos, embora pequenos, dos
processos teoldgicos setoriais (camponeses e umggisobretudo). No entanto, 0s insumos
mais importantes foram colocados pelos “velhos”.fldéke dessa realidade foi a
interessantissima palestra de Enrique Dussel sabrélransformacdes dos pressupostos
epistemoldgicos da Teologia da Libertacdo” (As ZErdeses de Matanzas” para serem
debatidas), em torno da transicdo entre o quehalmau a TL1 e a TL2, ou entre a TL e a
metateologia das teologias da libertacdo. O prdpussel propds, nessa apresentacédo, a razao
transversal como instrumento para facilitar a caapsdo e a ligacdo entre essas diversas
teologias. As diversas teologias ali presentes amlacam em principio. Elas né&o
concordaram com o tipo de metodologia necessara fpailitar o didlogo entre alteridades
teologicas diferentes. Dai que se prop6s uma irmapt@tmudanca metodoldgica. Ou seja, que
se passasse de um método dedutivo, ainda dependastecolocacbes dos tedlogos

destacados, para um método indutivo. Dessa forosgala-se fazer com que as teologias
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emergentes fossem realmente o referente do quetfeaégico, o que se chamou ali de
articulacédo entre academia e povo. No fundo, o spigediu foi uma articulagdo entre
teologia e pedagogia.

Um dos avancos importantes conseguido em Mataozamé Associacado Teoldgica
Ecuménica do Terceiro Mundo, por meio de seu dapilatino-americano, decidisse
participar na tarefa de acompanhar os processgsadieicdo teoldgica que estavam sendo
encaminhados.

A sexta jornada teologica da Comunidade, realizsml&umbaya, no Equador (2000),
foi preparada com muito cuidado, procurando atisgmandato tragado em Matanzas. Al
efetivamente as teologias setoriais, sob o nomerastos” teoldgicos de Abya-Yala,
estabeleceram a agenda da jornada. O compartad#@eteologia revelou avancos importantes
tanto na producéo teoldgica, como nos processani@djivos. A teologia camponesa, a
teologia afro-americana (0 Grupo Guasa) e a temlqugntecostal (0 Grupo RELEP)
demonstraram avancos significativos. O mesmo fizesad mulheres, através da producéo
teologia de génere dapedagogia teofeministae a teologia indigena, através do viés
evangélico, que recebeu um apodio especial ant€xudeaya, também mostrou um projeto
interessante para desenvolver esta teologia ddesse ambito eclesial especifico; ela, no
entanto, ficou estagnada sem que se saiba o poi@eéque precisa ser pesquisado. A
teologia india, apoiada por ASETT-AL, também mastseus avangos, pois conta com um
caminhar proéprio.

O compartir dessas teologias fez da jornada de @udnbm encontro muito rico. Ali
se deu uma ecologia de saberes, para usar umarnateég B. de Souza Santos. Essa riqueza
foi propiciada pela metodologia utilizada. A idgieoposta foi a de facilitar o intercambio
entre os diferentes “rostos” teoldgicos atravégalasversalidade. Esta fora apenas enunciada
em Matanzas. Além disso, esse compartir se realteado em vista suas implicacdes para a
formacado teologica. Também estava previsto que essgartir seria refletido por dois
especialistas em pedagogia, convidados para o@veais bem, o resultado do intercambio
extrapolou as expectativas propostas. Nao foi s& ewrperiéncia indutiva, mas também
dedutiva. O que quer dizer isto? Que a experiénciama peca magistral de interacdo entre o
quefazer teoldgico e o quefazer pedagdgico. Oy sef@mpartir dos “rostos” teoldgicos,
conforme o demonstraram 0s assessores pedagog&amm$pi s6 uma mostra de como estes
Artifices fazem teologia, mas, ademais, uma mod&racomo fazem pedagogia, pois seu
quefazer teologico € simultaneamente uma tarefagiggica. Alids, durante aquela jornada,

as mulheres mostraram seus importantes éxitostedace entre a teologia feminista e de
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género e a pedagogia, isto é, tendo como alvo glibilidade nas diferentes dimensdes e
tarefas da educacéo teoldgica.

Dessa forma, Cumbaya foi um encontro fundante G&a8ELA. Porquanto mostrou
um caminho pratico e concreto para viabilizar a drtgmte interacdo entre teologia e
pedagogia. Tal como foi proposto desde a opcaduasinal da Nova CETELA, a partir da
perspectiva da diversidade étnica, cultural, reigj social e de géneros dos setores
teologicos de Abya-Yala. Cumbaya definiu a transakdtade como uma atitude para a
“conversao” em reciprocidade; ou seja, a partirude dialogo, ou poli-logo, sincero e
respeitoso entre diversos saberes, para a protuansformacdo das identidades religiosas,
culturais, de géneros e sociais, tendo como alval  inédito viavel, isto € o novo ser
humano emancipado e a nova sociedade emancipask.pEscesso implicou um convite
especial para as instituicoes teoldgicas, levandoansideracédo a necessidade de criar novos
topoi emancipatorios, conforme a visdo de Souza Samuespermitam refletir a convivéncia
das diversas visdes teoldgicas em condi¢cbes deglessolidariedade.

Por fim, o que é o legado de CETELA para a formaeéatwgica ecuménica? Produzir
uma reviravolta, um pequermachakuti(mudanca de rumo da terra). Ela logrou deslocar o
foco de atencdo de uma organizagdo que antes gimyaol de si mesma, para coloca-la a
servico dos marginalizados da historia. Ou seerfaom que o conhecimento teoldgico e
pedagogico produzido pelos setores excluidos deaAMaja fosse o referente principal de
uma Comunidade de instituices de formacao te@dgidim de que sirvam de fermento para

a recriacao das relacdes assimeétricas criadasgzéla indolente.
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ANEXOS

ANEXO 1

RUMO A UNA COMUNIDADE ECUI\{IENICA
PARA A EDUCACAO TEOLOGICA NA AMERICA LATINA

Na assembléia do FEPETEAL, reunida em Sao Jodood® Rico, temos percebido a
necessidade de encarar a procura de modelos nta@zesf para 0 uso dos recursos em noOsso
ministério de educacdo teoldgica ecuménica na Amératina. Reconhecemos que isto
implica transformacdes entre nos y ainda entreoogpanheiros de ultramar. Advertimos que
existem diferencas entre nds, ndo obstante, proagama unidade em Cristo. Buscamos a
autodeterminagdo, dentro do marco de renovadag®esanternacionais e ecuménicas.

Nos ultimos anos nos descobrimos 0s uns aos autereos aprendido a colaborar em nossos
trabalhos, do qual a CLAET e o FEPETEAL séo ex@essleste crescimento. Movidos por
este intento, sentimos, no entanto, que devenalérir e conceber uma nova estrutura para a
partiiha de recursos para a educacao teologicaa RB&y propomos que as instituicbes
ecuménicas de educacéo teologica de América Latnahoquem a tarefa de desenvolver um
modelo tentativo de cooperacdo entre estas, quengdrtodos os aspectos de sua vida
institucional, modelo do qual participariam as @sdies cooperantes de ultramar, num intento
mancomunado de viabilizar a missdo de educacaovestigacdo teoldégica em n0OSSsO
continente.

E evidente que realizamos a nossa tarefa num ndargpandes limitagdes econdémicas, mas
damos gracas a Deus pelo que somos e temos, engsensa-lo responsavelmente. Temos
consciéncia de que necessitamos dos irméos denaltrgporém nossa relacdo com eles a
concebemos dentro do marco da reciprocidade, sabgu€e por nossa parte temos uma
importante contribuicdo para oferecer-lhes.

A idéia de uma COMUNIDADE ECUMENICA PARA A EDUCA(;ACFEOLOGICA NA
AMERICA LATINA abona a intencdo de concretizar nsvéormas de intercambio y
cooperacdo entre as instituicbes ecuménicas deagdlucteoldégica e as entidades
contribuintes, procurando superar o bilateralismestente, mudando-lo por vinculos de
cooperacao com caracteristicas de integralidadenemitarismo.

Por tudo isso, convidamos fervorosamente as iigi#s de educacao teoldgica ecuménicas
de América Latina, as igrejas que as constituemenfidades eclesiasticas doadoras, a iniciar
a reflexdo e o dialogo, sobre esta nova visédo, a@isde com 0s principios que surgem do
evangelho.

Assembléia do FEPETEAL, Sao Joao de Porto Ricejjai26-27 de 1982.

Fonte: Arquivo do FEPETEAL, livro 1979-1986, anexiasata da assembléia de Porto Rico.
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CONSULTA EDUCACAO TEOLOGICA EM SITUACOES DE SOBREVENCIA
Managua, Nicaragua, 14-18 de julho de 1991

Lista de participantes

NOME INSTITUICAO PAIS
Julia Batista Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Aurelio Garcia Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Pablo Odén Marichal Seminario Evangélico de Teologia Cuba
Pedro Triana Seminario Evangélico de Teologia Cuba
Ismael Martin del Campo Centro Cultural Mexicano México
Javier Ulloa Castellanos Comunidad Teolb6gica de México México
Mario Higueros Seminario Anabautista Latinoamericano Guatemala
Adan Anibal Ramirez Comunidad de Autoformacion Teoldgica Guatemala
Francisco Calles Castillo Sinodo Luterano Salvadorefio El Salvador
Pablo Cruz CIEETS-FEET Nicaragua
Benjamin Cortés CIEETS Nicaragua
Uwe Martini FEET-CIEETS Nicaragua
Manuel Silva CIEETS Nicaradgua
Violeta Rocha FEET-CIEETS Nicaragua
Roberto Zub CIEETS Nicaradgua
Miguel A. Garcia UPOLI Nicaragua
Rosa Mercado Centro Ecuménico Antonio Valdivieso Nicaradgua
Alberto Morales Centro Ecuménico Antonio Valdivieso Nicaragua
Rommie Nauta Seminario Teoldgico Bautista Nicaragua
Jerjes Ruiz Seminario Teol6gico Bautista Nicaragua
Réger Zavala Seminario Teoldgico Bautista Nicaragua
Juan Snoek Seminario Teol6gico Bautista Nicaragua
Omar Monterrey Morales Facultad Evangélica de Estudios Teol6gicos Nicaragua
Carmelo Alvarez DEI Costa Rica
José Duque SBL Costa Rica
Ross Kinsler SBL Costa Rica
Elsa Tamez SBL Costa Rica
Alicia Winters Sem. Teol. Presb. y Ref. de la Gran Colombia Colédmb
Nidia Fonseca PACTO Venezuela
Siegfried Hosch Comunidad Biblico-Teolb6gica Peru
Rossana Panizo V. Comunidad Biblico-Teoldgica Peru
Leif Vaage Comunidad Biblico-Teol4gica Peru
Nelson Kirst Escola Superior de Teologia Brasil
Anténio Gouvéa Mendonca Inst. Ecum. de PGs-Graduac¢do em Ciéncias da ReligBrasil
Djalma Torres ITEBA Brasil
Zenobio Cordero ISETRA Bolivia
Raul Cardoso ISEDET Argentina
René Kriiger ISEDET Argentina
Eugenio Stockwell ISEDET Argentina
Eugenio Araya Comunidad Teol6gica de Chile Chile
Dagoberto Ramirez Comunidad Teoldgica de Chile Chile
Ofelia Ortega PET-CMI Suica

Quadro # 6. Lista de participantes da jornada tgcddde Managua.
Fonte: KINSLER, Ross e DEL CAMPO, Ismael Martin $5d Educacion teoldgica
sobrevivencialUna consulta latinoamericana, 14-18 de julio d@ll1Managua, Nicaragu8an José: PET/SBL,

[1991],p. 76-78.
Total de participantes: 42
Homens:
Mulheres:

33=79%
9=21%

en situaciones de
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ANEXO 3
CONSULTA EDUCA(;AO TEOLOGICA EM ABYA-YALA
San José, Costa Rica, 20-24 de julho de 1992
Lista de participantes

NOME INSTITUICAO PAIS
Julia Esquivel México
Javier Uribe Centro Cultural Mexicano México
Sergio Ulloa C. Comunidad Teoldgica de México México
Miguel A. Duarte R. Universidad Luterana Salvadorefia El Salvad
Mario Higueros Seminario Anabautista Latinoamericano Guatemala
Benjamin Chaj Iglesia Presbiteriana Guatemala
Higgins Miller Iglesia Morava Honduras
Miguel Gray Iglesia Bautista Nicaragua
Pablo Cruz Cortés FEET Nicaragua
Franz Hinkelammert DEI Costa Rica
Carmen Hutchinson NEFTA (Mujer Libre) Costa Rica
Roger Cabezas Iglesia Fe y Santidad Costa Rica
Raquel Rodriguez DEI Costa Rica
Ana Ligia Rovira Escuela Ecuménica de Ciencias de la Religion, diddal. | Costa Rica
Carlos Tamez ALFALIT INTERNACIONAL Costa Rica
José Duque SBL Costa Rica
Ashton Jacinto Brooks Iglesia Episcopal Costa Rica
Carmelo Alvarez DEI Costa Rica
Julia Batista Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Howard Gregory United Theological College Of the West Indians diman
Edgar Moros Sem. Teol. Presbiteriano y Reformado de la Grao@bia | Venezuela
Osmundo Ponce Sem. Teol. Presbiteriano y Reformado de la Graoi@bia | Coldombia
Nidia Fonseca PACTO Venezuela
Rosanna Panizo Comunidad Biblico-Teologica Peru
Zenobio Cordero ISETRA Bolivia
Eugenio Stockwell ISEDET Argentina
Raiil Cardoso ISEDET Argentina
Daniel Oliva Iglesia de Dios Argentina
Alberto Guerrero ASIT Argentina
Leonor Rojas ASIT Argentina
Héctor Hoppe ASIT Argentina
Arturo Chacén Comunidad Teoldgica de Chile Chile
Nelson Kirst EST Brasil
Jose de Ribamar Seminario Catdlico de S&o Luiz Brasil
Antonio Gouvéa M. IEPG-CR Brasil
Walter Altmann EST Brasil
Carlos Villagra Seminario Teoldgico Bautista Nicardgua
Joao Diaz de Araijo ITEBA Brasil
Clory de Trinidade O. CIEMAL Brasil
Jaci Maraschin ASTE Brasil
Deomar Ross ASTE Brasil
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Ofelia Ortega ETE-CMI Suica
Sharom Ringe Wesley Theological Seminary EUA

José David Rodriguez Lutheran School of Theology EUA
Klauspeter Blaser Faculté de Theologie Université de Lausanne Suica

Hans de Wit Facultad de Teologia Universidad Libre de Amsterdam | Holanda
Pierre Goldberger Facultad de Estudios de la Religion Universidad/d&ill Canada
Lidia Niguidula Association of Women in Theology (ANAWIMT) Filipisa

]J. W. Gladstone Kerala United Theological Seminary india

Jean Samuel Zoe-Obianco Faculté de Theologie Protestante Camarde
Duncan Ferguson Higher Education Office Presbyterian Church EUA

Fredy Schmidt The United Methodist Church Suica
David Hamid The Anglican Church of Canada Canada
Cristopher Ferguson The United Church of Canada Canada
Ray Whitehead The United Church of Canada Canada
Ekkehard Zipser Evangelisches Missionswerk Alemanha
Elena Voula FINNCHURCHAID Finlandia

Quadro # 7. Lista de participantes da jornada aelBaé.

Fonte: Kinsler, Ross (OrgEducacion teoldgica en Abya-Yala. Una consultarimdeional, 20-24 de julio de
1992.SBL: Costa Rica, 1992, p. 19-21.

Total de participantes: 57

Homens: 44 =77%

Mulheres: 13=23%
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CONSULTA VIABILIDADE DA FORMAQAO MINISTERIAL NO MUNDO DE HOJE
Tegucigalpa, Honduras. 20-22 de junho de 1994

Lista de participantes

NOME INSTITUICAO PAIiS
Anibal Cid Q) Panama
Maximo Garcia Ruiz Espanha
Héctor Laporta Comunidad Biblico Teolégica Peru
Ofelia Ortega ETE Suica
Carlos Villagra Seminario Teoldgico Bautista Nicaragua
Wilson Boots Hermandad (2) Bolivia
Samuel Trujillo Seminario Teoldgico Presbiteriano México
Manuel Diaz Pineda Espanha
Rafael Escobar CEDEPCA Guatemala
William Gonzalez CEPAD Nicaragua
Débora Garcia Seminario Teol6gico Bautista Nicaragua
Moisés Lopez Instituto Biblico Menonita K’ekchi Guatemala
Amilcar Ulloa PROMESA Colémbia
Jorge Pantelis CETELA Bolivia
Omar Arboccé Peru
Washington Brun SBL Costa Rica
Eduardo Chinchilla SBL Costa Rica
Helga Gewecke Hermandad (2) Costa Rica
Marlene Dell Lindo Costa Rica
Acir Goulart Instituto Metodista Bennett Brasil
Livingston dos Santos Silva Instituto Metodista Bennett Brasil
John Pobee ETE Suica
Ross Kinsler SBL Costa Rica
Edwin Mora SBL Costa Rica
Alicia Chacon SBL Costa Rica
Senia Pilco Equador
Romer Portillo PACTO Venezuela
José Duque CETELA Costa Rica
Elsa Tamez SBL Costa Rica
Pablo Cruz FEET Nicaragua
Milton Schwantes IEPG-CR Brasil
Javier Rodriguez STPRGC Colémbia
René Kriiger ISEDET Argentina
Mario Higueros SEMILLA Guatemala
Alberto Guerrero ASIT Argentina
Osmundo Ponce STPRGC Colémbia
Abner Lopez México
Marilyn Méndez Nicaragua
Tito Llanes El Salvador

Rober Everard Johston

Trinidad e Tobago
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John Horner Costa Rica
Roberto Zub Nicaragua
Julio Sosa Guatemala
Carlos Mayorga Sanchez Nicaragua
Janett Macias Equador
Leonel Blanco Facultad Teolégica Hondurefia (3) Honduras
Manuel Alberto Silva Nicaragua
Julio Lopez Facultad Teoldgica Hondurefia Honduras
José Francisco Peiia Facultad Teologica Hondurefia Honduras
Ana Elsy Gonzalez Facultad Teoldgica Hondurefia Honduras

Quadro # 10. Lista de participantes da jornadatgch de Tegucigalpa. 20-22 de junho de 1994.
Fonte: KINSLER, Ross (Ed.Viabilidad de la formacion ministerial en el munde hoy.Una consulta
latinoamericana y caribefia. 20-22 de junio de 19@gucigalpa, Honduras. San José: SBL/PET, [1924]09-
113.
(1) Os espagos em branco correspondem a ausénciadeagfio institucional sobre essas pessoas.
(2) Hermandad de Instituciones Teologicas en Abya-Yatmformada por instituicées educativas
vinculadas ao SBL.
(3) Nesta lista ndo foram incluidos os nomes de tosigessoas de Honduras que aparecem na lista de
participantes, pois muitas delas faziam parte d#pecle logistica do encontro.
Total de participantes: 50
Homens: 40 = 80%
Mulheres: 10 = 20%



ANEXO 5

CONSULTA TEOLOGIA DE ABYA-YALA NOS ALVORES DO SECUD XXI
San Jerénimo, Coléombia. 10-13 de julho de 1995

Lista de participantes
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NOME INSTITUICAO PAIS
Senia Pilco CETFAL Equador
Raquel Suarez PACTO Venezuela
Romer Alonso Portillo H. PACTO Venezuela
Bernardo Luis Campos M. Seminario Pentecostal de Teologia Peru
Martin Ocaiia Flores Instituto Biblico de Lima Peru
Rosanna Panizo V. Comunidad Biblico Teolégica Peru
Héctor Laporte Comunidad Biblico Teoldgica Peru
César Llanco Zavaleta Comunidad Biblico Teolégica Peru
Luzmila Quesada Kairés Peru
Ruby Catalina Santos CEHILA Peru
Claudio Luis Pose ISEDET Argentina
Claudia Tron ISEDET Argentina
José Miguez Bonino ISEDET Argentina
Raiil Cardoso ISEDET Argentina
Hellmut Gnadt Comunidad Teolégica Chile
Tania Mara Vieira S. IEPG Brasil
Walter Altmann CLAI Brasil
Hugo Assmann UNIMEP Brasil
Mell Assmann UNIMEP Brasil
Nélio Schneider EST Brasil
Roberto Ervino Zwetsch EST Brasil
Lauri E. Wirth IEPG Brasil
Acir Goulart Instituto Metodista Bennett Brasil
Livingstone dos Santos Silva Instituto Metodista Bennett Brasil
Sergio Ulloa Castellanos Comunidad Teologica México
Rebeca Montemayor Lopez Comunidad Teologica México
Moisés Lopez Socop Seminario Presbiteriano Guatemala
Andrew Phillip Bodden Facultad Teoldgica Hondurefia Honduras
Jorge Pixley Seminario Teoldgico Bautista Nicaradgua
Jerjes Ruiz UPOLI Nicaragua
Débora Garcia M. Seminario Teoldgico Bautista Nicaragua
Violeta Rocha Areas FEET Nicaragua
Roberto Zub K. FEET Nicaragua
Carlos Camps Seminario Evangélico de Teologia Cuba
Algernon Mikhail Lewis Youth-WCC Bermuda
Miguel Gray Sloan Comunidad Negra Centroamericana Costa Rica
Ross Kinsler SBL Costa Rica
Elsa Tamez SBL Costa Rica
José Duque SBL Costa Rica
Franz Hinkelammert DElI Costa Rica
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Esther Camac Consejo de Mujeres Indigenas Costa Rica
Richard Shaull SBL Estados Unidos
Gonzalo Castillo C. Pittsburgh Theological Seminary Estados Unidos
Michael Gilligan The Association of Theological Schools  EstadosiOsi
Gert Ruppell CMI Suica
Ofelia Ortega ETE-CMI Suica
Anibal Caiaveral Comunidades Campesinas Cristianas | Coldmbia
Fernando Torres M. Dimensién Educativa Coldmbia
Mario L. Peresson Tonelli Dimensién Educativa Colémbia
Osmundo Ponce STPRGC Colémbia
William Murdock P. STPRGC Colémbia
Alba Arrieta STPRGC Colémbia
Alicia Winters STPRGC Colémbia
Eleazar Torreglosa STPRGC Colémbia
Elizabeth Soto Iglesia Menonita Colémbia
César Moya Iglesia Menonita Colédmbia
Sixto Ospina Universidad de Antioquia Colémbia
Harold Segura Seminario Bautista Coldmbia
Pablo Moreno P. CEHILA Colémbia
Ivan Forero Asamblea Del Pueblo de Dios Colédmbia
Luz Maria Ramirez Cebs Colémbia
Amparo Beltran Acosta CEPALC Coldmbia
Marina Valencia Empleada municipal, Medellin Colémbia
Fernando Torres P. Revista Utopias Colémbia
Jairo Alfredo Roa Universidad Javeriana Colémbia
Luis Javier Villegas P. CEDEBI Colémbia
Lucelly Garcia PROMESA Colémbia
Pedro A. Buitrago PROMESA Colémbia
Nohemy Soto PROMESA Colémbia
Esther Julia Guerrero PROMESA Colémbia
Piedad Présiga PROMESA Colémbia
Maria E. Hernandez PROMESA Colémbia
Luz Dary Guerrero PROMESA Colémbia
Hernan Dario Ramirez PROMESA Coldmbia
Jorge Amilcar Ulloa PROMESA Colémbia

Quadro # 11. Lista de participantes da jornadatgch de San Jerénimo, Coldmbia.

Fonte: DUQUE, José (EdPor una sociedad donde quepan tod0sarta jornada teolégica de CETELA. San
Jerénimo, Colombia, Julio de 1995. San José: DETEIR, 1996, p. 31-33.

Total de participantes: 76

Homens: 50 = 66%

Mulheres: 26 = 34%



ANEXO 6

CONSULTA A ULTIMIDADE DA VIDA
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NUMA SOCIEDADE ONDE CAIBAM TODOS E TODAS

Matanzas, Cuba, 30 de junho a 3 de julho de 1997

Lista de participantes

NOME INSTITUICAO PAIS
Maricarmen Laureano Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Ediberto Lépez Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Anaida Pascual Universidad de Puerto Rico Porto Rico
Luis Rivera Pagan Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Rebeca Montemayor Comunidad Teoldgica de México México
Benito Juarez Martinez Comunidad Teol6gica de México México
Maria Arcelia Gonzalez B. EMAS/CEMIF México
Eleazar Lopez Herniandez CENAMI México
Enrique Dussel UNAM México
Rafael Escobar CEDEPCA Guatemala
Alba Castillo CEDEPCA Guatemala
Mario F. Higueros Fuentes SEMILLA/ALIET Guatemala
Boanerges Rosa Iglesia Anglicana Honduras
Débora Garcia Seminario Teoldgico Bautista Nicaradgua
Angel Marcelino Bassett Facultad Evangélica de Teologia Nicaragua
Manuel A. Silva Mejia Facultad Evangélica de Teologia Nicaragua
Jorge Pixley Seminario Teol6gico Bautista Nicaradgua
Ruben Pak Seminario Teoldgico Bautista Nicaradgua

Rommie Nauta

Seminario Teoldgico Bautista

Nicaragua/Holanda

Peter Senn CEPAD Nicaradgua/Suica
Elsa Tamez Universidad Biblica Latinoamericana Costa Rica
Franz Hinkelammert DEI Costa Rica
Alvaro Pérez RLIT Costa Rica
José Duque CETELA Costa Rica
Henrich Schifer UBL Costa Rica
Julio Murray Iglesia Episcopal Panama
Javier Rodriguez Seminario Teoldgico Presbiteriano Colémbia
Gonzalo Derney Ramos Seminario Teoldgico Presbiteriano Coldmbia
Francisco Reyes Archila Dimension Educativa Colémbia
Pablo Moreno Palacios CEHILA Colémbia
Helda Castro Comunidades Campesinas Cristianas Colémbia
Ana de Dios Castro Comunidades Campesinas Cristianas Colémbia
Adriano Quintero Comunidades Campesinas Cristianas Colémbia
Luz Dary Guerrero PROMESA Colémbia
Claribel Vasquez Ventura Teologia negra Colémbia
Virgilio Bueno Rubio Teologia negra Colémbia
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Gloria Amparo Henao PROMESA Coléombia
Amilcar Ulloa PROMESA Colémbia
Romer Portillo PACTO Venezuela
José A. Amesty R. PACTO Venezuela
Raquel Suarez PACTO Venezuela
Gerdonimo Yantalema CIET Equador
Bernardo Campos Facultad Pentecostal de Teologia Peru
Diego Irarrazaval ASETT Peru
Tomas Gutiérrez CEHILA Peru

Luz Mila Quezada Kairés Peru
Maribel Eunice Tasayco C. Comunidad Biblico Teol6gica Peru
Héctor Laporta Comunidad Biblico Teol6gica Peru
Maria Chavez Quispe ISEAT Bolivia
Matthias Preiswerk ISEAT Bolivia
Nelson Kilpp Escola Superior de Teologia Brasil
Uwe Wegner Escola Superior de Teologia Brasil
Nélio Schneider Escola Superior de Teologia Brasil
Paulo Augusto de Souza N. IEPGCR Brasil
Antonio Carlos de Melo M. IEPGCR Brasil
Sonia Gomes Mota da Silva ITEBA Brasil
Joao Dias de Araiijo ITEBA Brasil
Paulo Ayres Mato Igreja Metodista Brasil
Ana Maria Tepedino ASETT Brasil
Yara Nogueira Monteiro IEPGCR Brasil
Odair Pedroso Mateus ASTE Brasil
Lauri Emilio Wirth IEPGCR Brasil
Giselma S. Almeida Instituto Metodista Bennett Brasil
Tony Brun Instituto Metodista Bennett Brasil
Nancy Bedford ISEDET Argentina
Carlos E. Halperin ISEDET Argentina
Néstor 0. Miguez ISEDET Argentina
Raiil Cardoso ISEDET Argentina
Emilio Castro CMI Uruguai
Jorge Cardenas CTECh Chile
Dagoberto Ramirez Fernandez CTECh Chile
Arturo Chacén Herrera ASIT Chile

Luis Orellana Urtubia CEEP

Rommie Nauta Iglesia Reformada de Holanda Nicardgua
Juan José Tamayo Asociacion de Tedblogos Juan XXIl| Espanha
Ray Whitehead Iglesia Unida del Canada Canadéa
Alaind Durand DIAL Franca
Frangoise Faure ETE Suica
Albert Rieger Mision de Basilea Suica
Chris Ferguson Igreja Unida do Canada Canada
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Starr Bowen

Estados Unidos

Ofelia Miriam Ortega Suarez

Seminario Evangélico de Teologia

Cuba

Carlos Camps Seminario Evangélico de Teologia Cuba
Francisco Marrero Iglesia Presbiteriana Reformada Cuba
Ivan Gonzalez Tasseé Iglesia Episcopal Cuba
Adolfo Ham Reyes Iglesia Presbiteriana Reformada Cuba
Reinerio Arce Valentin Seminario Evangélico de Teologia Cuba
Francisco Rodés Gonzalez Iglesia Bautista Cuba
Gisela Pérez Muiiiz Consejo de Iglesias Cuba
Loida Sardiinas Cuba
Raiil Suarez Ramos Centro Martin Luther King, Jr. Cuba
Rhode Gonzalez Zorrilla Iglesia Pentecostal Cuba
Raimundo Garcia Centro Cristiano de Reflexién y Dialogo Cuba
José Conde Centro Martin Luther King, Jr. Cuba
Israel Batista CMI Cuba/Suica
Noel Fernandez Fraternidad Iglesias Bautistas Cuba
Ormara Nolla Consejo de Iglesias Cuba
Lourdes Regueiro Bello Cuba
Alejandro Dausa Centro Martin Luther King, Jr. Cuba
Manuel Sevila Moreno Cuba
Joel Suarez Centro Martin Luther King, Jr. Cuba
Dora Arce Valentin Iglesia Presbiteriana Reformada Cuba

Quadro # 15. Lista de participantes da jornadatgch de Matanzas, Cuba. 30 de junho-03 de julniP8&.

Fonte: Memoria de la 52 jornada teoldgica, Matangasha, julio de 1997, anexo No. 4. In: Arquivo de

CETELA, Livro: Memorias de jornadas teoldgicas 12903.

Total participantes: 103
Homens:
Mulheres:

72 =70%
31 =30%




ANEXO 7

PARTICIPANTES DO SEGUNDO ENCONTRO DE TEOLOGIA CAMNESA

NOME
Luis Sanchez
Adulfo Salazar
Sandro Gallazzi
Cledes Markus
Nélio Schneider
Agripino Lara
Ana de Dios Castro
José Serrano
Conrado Valencia
Helda Castro
Janeth Rojas
Juan Domingo Tique
Anibal Caiiaveral Orozco
José Reinel Giietio
Ferney Capera
Camilo Ulcué
Héctor Guzman
Guillermo Valero
Hernando Caiiaveral
Adriano Quintero
Luz Dary Espinoza
Luz Dary Guerrero

Amilcar Ulloa

Versalles, Colémbia, agosto 6-9 de 1998

IGREJA/ORGANIZACAO
Consejo de Iglesias de Cuba
Catolico
Comissédo Pastoral da Terra (CPT)
Igreja Luterana (IECLB)
Presidente de CETELA
Vicaria del Sur
CccC
Iglesia Menonita/JUSTAPAZ
CccC
CcC
COCRI (Com. Cristianas de Costa Rica)
Mision Claretiana
CCC/CEDEBI
Indigena Paez
Mision Claretiana/CCC
Indigena Paez
Mision Claretiana
ASOPRICOR
CcCC
CcCcC
Pastoral negritudes
CETELA
CETELA

PAIS
Cuba
Colémbia
Brasil
Brasil
Brasil
Colémbia
Colémbia
Coldmbia
Colémbia
Colémbia
Costa Rica
Colédmbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia
Colémbia

Colémbia
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Fonte: QUINTERO, Adriano e ULLOA, Amilcar (eds§egundo encuentro de teologia campesiMamoria.
Medellin: Confiar Publicidad, 1999, p. 5-6.



ANEXO 8

PARTICIPANTES DO ENCONTRO DE TEOLOGIA INDIGENA EVANELICA

Guaslan, Equador, 26-29 de marco de 2000

NOME IGREJA/ORGANIZACAO PAIS
Carlos Intipampa Iglesia Evangélica Metodista/ISEAT Bolivia
Humberto Ramos Iglesia Evangélica Luterana Bolivia
Luciano Hancco Asociacion Andina Evangélica Kusco Sayarisun Peru
Segundo Otavalo Asociacion de Indigenas Evangélicos de Imbabura afmu
Julian Guaman Fundacion Indigena para el Desarrollo (FUIDE) Equador
César Moya Iglesia Menonita/FUIDE Equador
Pedro Chinlle FUIDE Equador
Jeronimo Yantalema FUIDE Equador
César Yumi FUIDE Equador
Ana Maria Guacho Fundacion Guaméan Poma Equador
Margarita Pilataxi Fundacion Guaman Poma Equador
Gualberto Lema Centro de Formacion Monsefior Leonidas Proafio Equado
Andrés Pilamunga Centro de Formacion Monsefior Leonidas Proafio Equador
Leonidas Mosquera Proyecto NASA Coldmbia
Luis O. Mocha Iglesia Quichua en Colombia Colémbia
Goyo de la Cruz Fundacién Coordinadora de la Pastoral Aborigen a£agta
Norman Bent CLAI-PANCTD Nicaragua
Ofelia Alvarez Centro Intereclesial de Estudios Teolbgicos y Sesia Nicaragua
Amilcar Ulloa CETELA Colémbia
Alfredo Joiner Seminario Teol6gico Moravo Nicaragua
Antonio Otzoy Escuela Superior de Teologia Maya Guatemala
Benjamin Yac Poz Seminario Evangélico Presbiteriano Guatemala
Eliseo Herrera Soto Iglesia Evangélica Nacional Metodista Primitiva Guatemala
Petul Cut Chab Di6cesis de San Cristobal y CENAMI México
Lazaro Gonzalez Seminario Bautista México
José Duque ASETT-AL Costa Rica

Fonte: “Memoria primer encuentro de teologia ind&jep. 33, en: Arquivo de CETELA, livro Memorias-

encuentros-articulos 1998-2003, teologia indigena.




ANEXO 9

CONSULTA ABYA-YALA E SEUS ROSTOS

FORMACAO TEOLOGICA E TRANSVERSALIDADE

Cumbaya, Equador, julho 2-6 de 2000
Lista de participantes
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NOME ORGANIZACAO PAIiS
Sonia Querino Santos Grupo Guasa (teologia afro-americana) Brasil
Antonio A. da Silva Grupo Guasa (teologia afro-americana)/ASETT Brasil
Romer Portillo Grupo Guasa (teologia afro-americana)/PACTO Venezuela
Alfredo Joiner Teologa Indigena Nicaragua
Elezar Lopez Hernandez Teologia Indigena/ASETT México
Carlos Intipampa Aliago Teologia Indigena Bolivia
Domingo Llanque Chana Teologia Indigena Peru
Geronimo Yantalema Teologia Indigena/CIET Equador
Margarita de la Torre Teologia Indigena Equador
Humberto Ramos Teologia Indigena Bolivia
Julian Guaman Teologia Indigena Equador
Luciano Hancco Teologia Indigena Peru
Ana de Dios Castro Teologia Camponesa Colémbia
Adriano Quintero Teologia Camponesa Colémbia
Anibal Caiaveral Orozco Teologia Camponesa Colémbia
Daniel Oliva Teologia Pentecostal Equador
Luis Orellana Urtubia Teologia Pentecostal Chile
Helen Perfors Teologia Pentecostal Holanda
Violeta Rocha Areas Teologia Pentecostal/FEET Nicaragua
Senia Pilco Teologia Pentecostal Equador
Joan Figueroa Teologia Pentecostal Equador
Sara Baltodano Teologia Feminista e de Género Costa Rica
Silvia Regina de Lima S. Teologia Feminista e de Género/Afro-americana Costa Rica
Aleida Gomez Estrada Teologia Feminista e de Género Colémbia
José Duque Teologia Feminista e de Género/ASETT Costa Rica
Ana Mercedes Pereira Teologia Feminista e de Género Colémbia
Diego Irarrazaval Teologia Feminista e de Género/ASETT Peru
Juan José Tamayo Acosta Teologia Feminista e de Género/ASETT Espanha
Alejandro Ortiz Centro Antonio de Montesinos México
Débora Garcia Morales Seminario Teoldgico Bautista Nicaragua
Ediberto Lopez Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Vilma Rodriguez Seminario Evangélico de Puerto Rico Porto Rico
Jaime Prieto Valladares Universidad Biblica Latinoamericana Costa Rica
Mario Higueros Seminario Anabautista Latinoamericano Guatemala
Marlyn Duarte G. Facultad Evangélica de Estudios Teoldgicos Nicaragua
Sergio Ulloa Comunidad Teoldgica de México México
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César Moya Centro Indigena de Estudios Teoldgicos Equador
Evaldo Luiz Pauly Escola Superior de Teologia Brasil
Geoval Jacinto da Silva IEPG-CR Brasil
Gonzalo Derney Ramos Corporacion Universitaria Reformada Colémbia
Hugo Santos ASIT Argentina
Isdalia Ortega Seminario Biblico Menonita de Colombia Colémbia
James Farris IEPG-CR Brasil

Luiz Carlos Susin Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido Bilasi
Manfredo Carlos Wachs Escola Superior de Teologia Brasil
Marlene Moreira da Silva ITEBA Brasil
Pablo Andifiach ISEDET Argentina
Pedro Chinlle Centro Indigena de Estudios Teol6gicos Equador
Pedro Puentes Comunidad Teolégica Evangélica de Chile Chile
Richard Garcia STPRGC Venezuela
Rui Josgrilberg Faculdade de Teologia da Igreja Metodista Brasil
Tony Brun Instituto Metodista Bennett/Andlise curricular Brasil
Alvaro Pérez RLIT Costa Rica
Matthias Preiswerk ISEAT/Analise e elaboragdo de materiais Bolivia
Edwin Mora Seminérios de Liturgia Costa Rica
Raiil Cardoso Viabilidade Econdmica Argentina
Nélio Schneider CETELA Brasil
Anaida Pascual Moran Universidad de Puerto Rico Porto Rico
Amilcar Ulloa PROMESA Colémbia
Antonio Carlos de Meira Pastoral y Misiones Equador
Luz Dary Guerrero R. CETELA Colombia

Quadro # 20. Lista de participantes da 62 jornad&gica, Cumbaya, Equador, 2-6/07/2000. Fonte: QAL
Amilcar (Ed.).Abya-Yala y sus rostros. Formacion teoldgica y sraersalidad.Sexta jornada teoldgica de
CETELA. Bogota: Kimpres, 2001, p. 199-207.

Total de participantes: 61

Homens: 43 = 70%

Mulheres: 18 = 30%
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ANEXO 10
QUARTA JORNADA TEOLOGICA DE CETELA
San Jerénimo, Colémbia, 10-13 de julho de 1995
Lista de artigos apresentados
# TITULO AUTOR-A PAIS

1 La ausencia del sujeto en el discurso teologicla deodernidad Romer Portillo H. Venezuela

2 Los actores sociales en la teologia latinoamericana Raquel Suéarez F. Venezuela

3 La teologia paulina y la espiritualidad de la nuesa William Murdock P. | Colémbia

4 Praxis pastoral con y desde los marginados en e&iga urbana )y Sergio Ulloa C. México
mexicana

5 Perspectivas centroamericanas de la teologiamejkr Violeta Rocha Areas| Nicaragua

6 Memorias desde un rincon de América Latina Claudiis Pose Argentina

7 Teologia caribefia en el siglo XXI Algernon M. Lewis | Jamaica

8 Un proyecto de vida que ofrece la noviolencia pamaAbya-Yala en| Elizabeth Soto A. Colémbia
sobrevivencia

9 La espiritualidad de liberacion: una herencia coead Débora Garcia M. Nicaragua

10 Espiritualidad y antropologia. Un didlogo con LealwaBoff Roberto E. Zwetsch Brasil

11 Ao que ensina, cumpre fazé-lo com esperanga. Oeitonpaulino dal Nélio Schneider Brasil
esperanga como motivacdo na a¢ao educativa

12 Buenas nuevas de paz para una Abya-Yala en violencia César Moya Colébmbia

13 Educacion popular y teologia de la liberacion: gmaio caminos Fernando Torres M. | Colémbia

14 O ministério diaconal na comunidade local. Impulsizs teologia dg Kjell Nordstokke Brasil
libertacdo para uma reformulac@o do diaconato

15 El impacto social del protestantismo. La UMEC erVelle del Cauca,| Pablo Moreno P. Colombia
1908-1930

16 Teologia a paso campesino Anibal Cafiaveral O.| Colombia

17 El fundamentalismo y los carismas: la reconquisth espacio vital er] Heinrich Schéafer Costa Rica
Ameérica Latina

18 Formacion ética y formacion politica: hacia la danscion de lal Elkin Alonso Ospina| Coldmbia
ciudadania

19 Teologia de Abya-Yala en los albores del siglo X¥ha perspectivg Carlos M. Camps Cuba
caribefia

20 Una experiencia de trabajo en Chaco, Argentina: lashesperanzag, Claudia Tron Argentina
desafios

21 Incertas certezas. Perspectivas biblicas em cangexéxcluséo Tania Mara Vieira S.| Brasil

22 Por una teologia de la inculturacién, por una igialoliberadora g Mario L. Peresson T{ Colémbia
inculturada. Aproximacion para la discusion

23 Realidad, contribucion y desafios de la teologifgeia Moisés Lopez Socog Guatemala

24 El Quehacer teoldgico en el contexto de sobrevieete Abya-Yala Richard Shaull EUA

25 La autoridad de la Biblia a la luz de la conmemarnadaie los quinientoy Jorge Pixley Nicaragua
afos de derrota ante los cristianos

26 Produccion teoldgica en Abya-Yala al umbral deteéemilenio José Miguez Boning  Argentina

27 Universalidad y marginalidad del pentecostalismstovidesde Améric{ Bernardo Campos | Peru
Latina

28 Educacion cristiana y cultura andina Bernardo Campos Peru

29 Presupuestos filoséficos de la teologia de laditién Jairo Alfredo Roa Colémbia

30 De si la Biblia es femenina o masculina. Hermenéutigénero y| Rebeca Montemayor  México
pedagogia

31 Buscando la paz “con justicia y dignidad™: la étmacial cristiana y e| Gonzalo Castillo C. | Coldombia/EUA
desarrollo de los pueblos

32 Re-encuentro con la madre tierra: una ética paralta Esther Camac Costa Rica

33 Encuentros y desencuentros entre diferentes Héctor Laporta V. Peru

34 Investigar... ¢por qué? Claudia Santos Peru
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35 La mision de la iglesia latinoamericana: una visiénJulio de Santa Ana| César Llanco Z. Peru
Alberto Barrientos

36 Mudancas histdricas: impasses e anseios Walterafihm Brasil

37 Negros: pueblo sufriente, pueblo de esperanza Andrew Bodden Honduras

38 Hacia una teologia desde la perspectiva de género uzmila Quezada B.| Peru

39 Apuntes sobre la teologia protestante: un aposdelNicaragua Roberto Zub K. Nicaragua

40 La teologia de la liberacion en el contexto ecomomyi social de América Franz Hinkelammert| Costa Rica
Latina: economia y teologia o la irracionalidadaleacionalizado

41 Arquitectonica de la ética de la liberacién desdeunto de vista materig Enrique Dussel México
sacramental.

42 Hermenéutica de la liberacion (teoria para unautactomunitaria de la Pablo Richard Costa Rica
Biblia)

43 Globalizacion y teologia en América Latina Martin Ocafia Peru

44 La teologia de la liberacibn como pensamiento datimericano Helio Gallardo Costa Rica

45 El espiritu protestante en el quehacer de la témldg la liberacion José Dugue Costa Rica

46 Una sociedad en la que todos quepan: de la imgatdeda onmipotencia Franz Hinkelammert| Costa Rica
1)

47 Teologia negra centroamericana Miguel Gray Costa Rica

48 Por una sociedad donde quepan todos (1) Hugo Assman | Brasil

Quadro # 22. Lista de artigos elaborados parg@@dda teolégica de CETELA.
Fonte: DUQUE, José (Ed.Por una sociedad donde quepan todOsarta jornada teol6gica de CETELA. San
Jeronimo, Colombia, Julio de 1995. San José: DETEIR, 1996, p. 35-37. E, “Lista de ponencias” iiturd

Consulta 1995.

(1) Estes dois textos ndo aparecem na lista destpgde mas foram incluidos na edicéo do livro daschia,
razdo pela qual constam na lista.
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