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RESUMO

A atual conjuntura politica brasileira parece oferecer uma realidade democratica pouco vista
antes no pais. No entanto, olhando mais atentamente, percebe-se um descompasso entre a
realidade politica institucional e nossa historia. Pode-se afirmar que ndo houve uma
consolidagdo concreta do ponto de vista histérico-socioldgico que fosse possivel um maior
reconhecimento das lutas e resisténcias dos movimentos sociais € de seu modo de vida como
elemento capaz de contribuir para a construcdo de uma sociedade realmente democritica e
cidadd. Neste caso, esta pesquisa visa compreender a luta pela terra na regido do Bico do
Papagaio — extremo norte do Estado do Tocantins. Tem-se como preocupagao, levantar pistas
sobre as particularidades dos posseiros no que diz respeito aos conflitos agrarios no contexto
da repressdo politica do periodo militar (1964-1985). Pretende-se discutir como se deu a
resisténcia de um grupo marginalizado tanto no ambito politico-ideoldgico quanto econdmico
quando se observa o processo de implementacdo dos projetos desenvolvimentista para a
regido. Isto é, pretende-se compreender como os posseiros e posseiras atuaram dentro do
processo de modernizagdo e conservaram tracos de uma tradicdo expressada numa
sociabilidade, na qual a terra é vista como territorio, algo que atua como elemento aglutinador
na constru¢do da luta/resisténcia. Deste modo, a hipdtese é compreender as agdes dos
posseiros e como tais agdes se desenrolaram no interior de uma tradig¢do especifica, uma vez
que em uma situag@o de resisténcia se exacerba a relevancia da cultura enquanto afirmagdo de
uma identidade. Nesta perspectiva, a base da pesquisa serd a histdria oral enquanto método
que vai ao encontro dos interesses de uma comunidade, o que permitird, em parte, demonstrar
o sentido do espago social/sociabilidade ali compartilhado. Entende-se que é preciso
compreender a realidade de tal comunidade, pensa-la em suas vérias facetas e, assim, procurar
desmistificar a propria historia dita oficial dando é€nfase ao cotidiano como algo que
problematiza a trama histdrica e recolocar o vivido como contetddo central nessa construcio
experiénciada da vida de pessoas andnimas.

Palavras chaves: Posseiros. Tradigdo. Modernizacgdo. Identidade. Cultura. Regime Militar.
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ABSTRACT

The present political situation Brazilian seems to offer a democratic reality uncommonly seen
before in the country. However, if one looks at the matter more attentively, one perceives that
there is a disagreement between the political and institutional reality and our history. One
can say that there was no concrete consolidation from the historical-sociological viewpoint in
which a greater notice of the quarrels and resistences of the social movements and their way
of life could be viewed as an element capable of contributing for the construction of a really
democratic and citizen society. In this case, this research aims at understanding the fight for
taking the land over in the region of Bico do Papagaio which is situated in the northest area
of Tocantins state. One has as a concern to raise clues on the particularities of the settlers as
regards the agrarian conflicts in the context of the political repression in the military period
of government (1964-1985). It is intended to discuss how the resistance of a marginalized
group took place so in the political-ideological and in the economic as well when we observe
the process of implementation of the developmentist projects for the area. That is to say, one
intends to understand now the settlers acted within the modernization process and preserved
traits of a tradition expressed in a socialization in which the earth is considered as a
territory, something that acts as an aglutination element for the construction of the
fight/resistence. In this way, our hypothesis is to understand the actions of the settlers and
how such actions evolve inside of a specific tradition, since that in a situation of resistence is
overwhelms the relevance of the culture as an affirmation of identity. In this perspective, the
basis of research will be the oral story as a method that will meet the interestes of a
community, something that will permit, in part, to demonstrate the sense of the
social/socialibility shared there. One understands that it is needed to understand and reality
of such a comunity, and think them from several viewpoints and, thus, to aim to desmitify the
so-called official history by giving emphasis in the day-to-day living as something the
problematizes the historical track and to replace the lived as a central content in the
experienced contruction of some anonimous people.

Keywords: Settlers. Tradition. Modernization. Identity. Culture. Military Government.
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Apresentacio e introducao

A gente viemo do inferno — nés todos — compadre meu Quelemém instrui. Duns
lugares inferiores, tao monstro-medonhos, que Cristo mesmo ld so conseguiu
aprofundar por um relance a graga de sua substdncia alumidvel, em as trevas de
véspera para o Terceiro dia. Senhor quer crer! Que ld o prazer trivial de cada um é
Jjudiar dos outros, bom atormentar; e o calor e o frio mais perseguem; e para
digerir o que se come, é preciso se esforcar no meio, com fortes dores; e até
respirar custa dor; e nenhum sossego ndo se tem. Se creio? Acho prosedvel. Penso
no campo da macatiba da Jaiba, soante que mesmo vi e assaz me contaram; e
outros — as ruindades de regras que executavam em tantos pobrezinhos arraiais:
baleando, esfaqueando, estripando, furando os olhos, cortanto linguas e orelhas,
ndo economizando as criangas pequenas, atirando na inocéncia do gado,
queimando pessoas ainda mesmo vivas, na beira de estrago de sangues... Esses ndo
viero do inferno? Saudagdes. Se vé que subiram de ld antes dos prazos, figuro que
por empreitada de punir os outros, exemplagdo de nunca se esquecer do que estd
reinando por debaixo. Em tanto que muitos retombam para ld, constante que
morrem... Viver é muito perigoso.

(Jodao Guimardes Rosa)

Um relato pessoal...

Numa histéria' o que nos chama atencdo em alguns casos nada significa para outras
pessoas. Ocorre que o significado das coisas percorre caminhos diversos, principalmente se
tal histdria nos envolve. No entanto, acredito que existe um principio comum a toda narrativa,
cujo inicio, em grande parte, pode ser demonstrado por aquilo que fica como marca subjetiva,
tracado que nos leva ao interior de fatos e acontecimentos mais amplos. Eu denominaria isto
de porta de entrada.

Essa porta é mais que apenas um ponto de apoio, € o inicio de um labirinto que
explorado traz para o cotidiano os descaminhos, ou seja, revela o re-conhecimento e os
trajetos que conduzem a um passado carregado de significado. Passado este que procuro
trazer a tona quando discuto a luta pela terra num assentamento situado no extremo norte do
atual estado do Tocantins, drea onde nasci e vivi até os vinte anos de idade. Minha trajetéria
ali teve inicio no ano de 1983, quando meus pais, depois de uma frustada tentativa de morar
na cidade grande, retornou para o meio rural. Ali vivenciei um mundo diferenciado da
realidade dos grandes centros urbanos, algo que s6 pude confirmar quando cheguei em Sao
Paulo em 1996.

A vinda para o Sudeste do pais se deu devido o desejo de cursar uma universidade

publica, e Sdo Paulo era o principal centro neste sentido, pois o tempo todo via pela TV e

1 ~ « s . . . . N . L . .

A concepc¢do de histéria aqui suscitada diz respeito a histéria enquanto perspectiva que se entrelaca a uma
memdria, cuja narrativa se dd pela relacdo entre experiéncia e expectativa. Tais elementos sdo incorporados a
histéria de forma a valorizar o vivido, pois submete: “o imagindrio sobre o futuro ao compromisso do presente
para com o passado” (BRANDAO, 1998, p. 28).
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ouvia pelo radio histdrias sobre a grande cidade, o lugar desenvolvido onde pulsava o coracio
econdmico e politico do Brasil. Aqui, no meu imagindrio, era o lugar onde poderia ser
alguém na vida, pois minha cidadezinha nio tinha nada a oferecer em minha formacao.

Foi assim que em 2002, primeiro ano de faculdade, deparei-me com uma situagdo bem
singular. Ao ingressar no curso de Ciéncias Sociais da Unesp campus de Marilia, mas,
particularmente, ao conviver com meus colegas na moradia estudantil, percebi que era visto
como representante de um lugar apaixonante, nostélgico e, por vezes, romantico. Além disso,
a maneira de falar acelerada, carregada de expressdes singulares abriu espaco para amizades e
aproximacdes, sucedidas de perguntas sobre a regido, lugares, fatos e eventos que eu pouco
conhecia. Um desses fatos foi a Guerrilha do Araguaia (1972-1974), cujo desconhecimento de
minha parte gerou um desconforto e despertou um intrigante desejo de saber mais sobre esse
acontecimento que marcou, profundamente, a realidade de toda populagio do Bico do
Papagaio, principalmente quando tal fato é associado a questdo da terra na regido.

Esse foi, talvez, um chamariz que me fez procurar entender melhor uma certa
incompreensdo, no tocante a esse desconhecimento e, a0 mesmo tempo, despertou no ambito
socioldgico, a busca por aquilo que se esconde atrds de uma histdria de luta e de dificuldades
de uma parcela da populagdo pouco re-conhecida no meio académico em geral. Todavia, o
tempo mostrou-me que se havia uma incoeréncia entre uma identidade e um sujeito ideal, isto
€, entre aquilo que eu realmente fui quando habitava o Bico do Papagaio e o que sou no
contexto da academia, ela ndo passava de uma construcao social. Pois, tal incoeréncia, era
parte de um discurso contraditério que me fez perceber o quanto eu estava submerso por um
ambiente ideoldgico que pouco ou quase nada me reconhecia enquanto sujeito social a no ser
a partir de um ideal, cujos fatos ndo correspondiam com a realidade em que vivi. Comecei,
entdo, a questionar que lugar ocupava em minha trajetoria pessoal aquela identidade tanto
enfatizada por meus colegas de curso e qual a representatividade ela tinha no &mbito de um
ideal histdrico concebido fora do ambiente em que vivi.

Digo isto porque minha identidade foi sempre associada a alguém que veio do norte do
pais, da regido do Jalapdo, do Araguaia, (ver anexos no fim da introdugdo), lugares marcados
por uma visdo ndo muito condizente com a realidade que expressam. No entanto, eu nio
sentia relacdo alguma entre esse individuo/sujeito e essa consciéncia historica’, pois ndo

existia uma relacdo entre minhas experiéncias e os fatos a mim expostos. Além disso, o fato

’E justamente essa consciéncia histérica que procuro colocar em debate. Ndo quero fazer dela o “objeto” da
pesquisa, mas, sobretudo, deixar claro que € preciso entender uma realidade antes de teorizar sobre ela, pois se
existe uma consciéncia, ela precisar ser compreendida tendo como pressuposto vdrios aspectos, étnicos,
religiosos, e valorativos, o que, necessariamente, nos coloca diante da necessidade de relativisar, antes de rotular.
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de estar fazendo o curso de Ciéncias Sociais sempre gerava questionamentos sobre minha
trajetoria pessoal, por parte de alguns colegas, pois como pude vir de um lugar tdo distante e
de uma realidade tdo longinqua para fazer este curso tdo erudito e remoto, questionavam.
Acredito que a referéncia implicita, tanto ao tempo quanto ao espago, serve para reforcar a
idéia do sertdo e do litoral (Norte e Sul) enquanto pélos opostos carregados de significados
sociais, culturais e ideoldgicos que confirmam a dominac¢do de uns sobre outros seja no
aspecto simbdlico, politico seja no campo econdmico.

Foi assim que percebi a existéncia de um descompasso que sé seria parcialmente
resolvido quando me deparei com a realidade da universidade ptiblica brasileira que era e,
ainda é, em sua grande maioria, dominada pelos setores mais privilegiados da sociedade,
reduzidos aos grandes centros econdmicos do pais. Neste sentido, os anseios e os dilemas dos
problemas nacionais estavam envoltos em uma realidade que aos poucos pude questionar ao
perceber o quanto era importante e, necessario, compreender o que foi a luta pela terra e qual
o seu sentido politico, uma vez que pode ser pensada como protesto demonstrado pelo seu
significado ideoldgico critico.

Da mesma forma, o elitismo de um curso como o de Ciéncias Sociais s6 favoreceu
para que eu compreendesse o quanto os livros didaticos que li na minha infincia eram
distantes de minha realidade. Neles os conceitos como: arvores, campo, florestas, em nada
significavam para mim, pois o ambiente no qual eu vivia era retratado a partir de um lugar
distante, o que gerava de minha parte uma sensag@o de estranhamento. Penso que hoje esse
estranhamento pode ser traduzido em questdes, cujos significados podem ser expressos aqui
neste trabalho quando retomo aquilo que ficou incompreendido pelo projeto dito
modernizador numa determinada 4rea do meio rural brasileiro no contexto do regime militar.

Deste modo, o desejo de entender cada vez mais minha origem cultural e social e a
percepcdo do quanto era importante compreendé-la dentro do processo de nossa formacao
social como um todo demonstra uma necessidade de situar historicamente e sociologicamente
a trajetoria de luta dos posseiros, evidenciando seu modo de vida a partir de seu ambiente e de

.~ . . 3 . z
sua tradicdo que pode ser visto como um sistema de pensamento’. Entender que, antes disso, é

3 Este trabalho parte de uma perspectiva relativista com relacdo ao termo “cultura popular”, pois o que se deseja
enfatizar é uma situagdo singular, um constexto histérico especifico que possa tornar possivel a
operacionalizacio do termo em meio a reflexdo sobre o lugar que uma parcela da populagdo brasileira ocupa no
ambito politico. Neste caso, € preciso considerar mais sua utilizacdo do que seu cardter representativo enquanto
conceito que serve para definir um grupo determinado de pessoas que resguardam valores singulares quando
comparado ao moderno. Desejo aqui realcar o significado de um protesto seu c6digo e sua maneira de se colocar,
tendo em vista que a um universo simbdlico que revela um amplo leque de relacdes humanas que vai além de
uma visdo pré-definida. Neste caso, penso “cultura popular” como “[...] um termo emaranhado, que, ao reunir
tantas atividades e atributos em um s6 feixe, pode na verdade confundir ou ocultar distingdes que precisam ser
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preciso observar o que foi o passado e como este passado € interpretado no presente e com
isso obter instrumentos capazes de desconstruir uma consciéncia académica — a qual eu nio
me identificava e ndo me identifico — que no primeiro momento acabei reproduzindo ao
aceitar-me como representante de um lugar atrasado e de uma tradi¢do pouco familiarizada
com o discurso politico e, portanto, impedido de elaborar uma visao critica do mundo a sua
volta.

Aos poucos, com acimulo de leituras sobre a questdo agréria e sobre o universo rural
brasileiro comecei a observar mais de perto que tais fatos tinham uma aproximagdo com o
nosso processo de modernismo/modernizacdo. Assim, o que antes parecia alienagcdo ganhou
destaque, justamente porque o passado passou a ser elemento central nessa
desconstrugdo/construcdo enquanto método apreendido pela experiénciagdo4 confrontado
com este novo cendrio que era a universidade e suas possibilidades de discussdes.

Isso se deu devido ao reconhecimento de uma identidade, principalmente quando
percebi que os conflitos pela terra — ndo s6 na regido aqui estudada — mas em todo pais, foi
um dos principais fatores que levaram ao golpe militar de 1964. Ou seja, a caricatura que
moldou o universo rural como lugar despolitizado, visto a partir de uma relagdo contraditoria
entre cidade e campo, ndo tinha fundamento quando se comparava a histéria dessa populacdo

e sua mobilizacdo no tocante a luta pela terra.

feitas. Serd necessdrio desfazer o feixe e examinar com mais cuidado os seus componentes: ritos, modos
simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmissdo do costume de geracdo para geragcdo e o
desenvolvimento do costume sob formas historicamentes especificas das relagdes sociais e de trabalho”
(THOMPSON, 1998, p. 22).

* O ponto central desse trabalho é o de tentar fazer um exercicio de reflexdo sobre nossos limites
epistemoldgicos de nossa compreensio, sentimentos e sensibilidade no que diz respeito a populacdo rural e seu
modo de pensar e se manifestar. Para tanto, parto da perspectiva de Gertz (1997), quando fala de dois conceitos
apropriados para lidar com essa temdtica sdo eles: “experiéncia préxima” e “experi€ncia distante”. O primeiro
diz respeito a uma olhar de dentro de quem vivi, sente e pratica uma determinada realidade social; ja o segundo,
trata-se do olhar do especialista do estudioso de quem pretende compreender fatos e manifestacdes culturais
distantes de suas realidades para fins cientificos. Para Gertz, ndo interessa saber se um conceito é melhor ou ndo
que o outro, mas, sim saber operd-los de modo a torni-los tuteis para o entendimento de uma determinada
organizagdo social diversa da nossa. De certa maneira, segundo Gertz, esse exercicio servird como mecanismo
para visualizarmos um modo de vida, sua tecitura social de forma a ndo cairmos na classificacdo, mas,
sobretudo, para que possamos compreender no dmbito da experiéncia etnografica. Neste caso, cabe ressaltar que
as coisas sdo ndo porque devem ser, mas, sim porque tem relacdo com a realidade de quem as reproduzem, pois
o modo de ser de um grupo traz inscrito na sua organizagio social, ou seja, diz quem ele é. E algo que em muitos
casos nao é percebido de forma racional, mas é vivido cotidianamente. Isto é, diz Gertz: “As pessoas usam
conceitos de experiéncia-proxima expontaneamente, naturalmente, por assim dizer, coloquialmente; nao
reconhecem, a ndo ser de forma passageira e ocasional, que o que disseram envolve “conceitos” — as idéias e as
realidades que elas representam estdo natural e indisoluvelmente unidas. Que outro nome poderiamos dar a um
hipotpétamo? E claro que os deuses sio poderosos, se ndo fossem, porque os temeriamos? A meu ver o
etnégrafo ndo percebe — principalmente ndo € capaz de perceber aquilo que seus informantes percebem. O que
ele percebe, e mesmo assim com bastante inseguranga, é o “com que”, ou “por meio de que”, ou “através de
que” (ou sei 14 qual for a expressdo) os outros percebem. Em pais de cegos, que, por sinal, sdo mais observadores
que aparecem, quem tem olho ndo € rei € um expectador” ( GERTZ, 1997, p. 89).
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Esta mobilizacdo também expressa uma permanéncia, pois suscita uma ambiguidade.
Isto €, revela uma manifestacio/resisténcia interconectada com uma realidade subjulgada,
alheia 2 modernidade. De certa forma, pode-se afirmar que os conflitos na regido do Bico do
Papagaio foram configurados por uma luta que ndo cabe na simples deliberacdo planejada,
mas, deve ser pensada como atitude vinculada a sua realidade/ambiente, ou seja, como
expressdo de uma tradicdo. Neste caso, acredito que os conflitos ndo sdo sindnimos de uma
acdo, cujo cardter deve ser visto como politico partiddrio, mas, sobretudo, como movimentos
marcados por uma invisibilidade do ponto de vista histérico oferecido pelo discurso oficial.
Penso, portanto, ser necessario compreender a nogdo de espaco/tempo que se esconde atrds de
uma trajetéria marcada tanto pela marginalizagdo social e econdmica quanto académica’.

Estas inquietagdes tiveram lugar de destaque no momento em que pude relacionar que
havia uma dimensdo social mais ampla, algo que era revelado nas histérias de trancoso® que
ouvi dos mais velhos. Tais histérias eram marcadas por um carater religioso e por figuras
misticas como o pé de garrafa, saci pereré, pai das cacas e a espiga de milho de quinze
carreiras7, etc,. Esse imagindrio também € expresso nas romarias de Santa Luzia, nas festas
de Santo reis (festa do divino) e no lindd, uma tradicional danca local, bem como no elevado

nimero de fiéis que freqiientam a Cova da Chica®.

> Cabe ressaltar Souza (2006), para quem o fundamento de nossa estrutura social se dd pela relagio de
dominacio e poder. Neste sentido, nossa realidade econdmica e social ndo pode ser desenraizada de uma leitura
atenta ao que constitui essa estrutura no ambito da vida cotidiana, bem como do significado valorativo dessa
realidade reproduzida, também, no espago publico. Neste caso, € preciso encontrar/pensar as razdes € 0s porqués
desta realidade social que alicerga e reproduz a desigualdade, compreendendo os sentimentos e os significados
que os “desclassificados e oprimidos sociais de toda espécie sentem a humilhagdo e a privagdo que efetivamente
sentem” (SOUZA, 2006, p. 20). Deste modo, ir a estrutura funcional de uma ldgica, cujo valor reside numa
hierarquia social que fundamenta tanto o espaco privado quanto o publico, permitird uma leitura critica de nossa
realidade periférica.

® Na regido do Bico do Papagaio o termo é muito popular e constantemente empregado e tem como referéncia as
histdrias de origens duvidosas ou inventadas. No entanto, depois de uma rdpida consulta a internet pude descobri
que o termo diz respeito a obra Contos & Historias de Proveito & Exemplo datada do ano de 1575 de um autor
portugués, Gongalo Fernandes Trancoso. O autor portugués, segundo a fonte, naceu entre 1515 e 1520 na vila de
Trancoso e teria morrido antes do ano de 1585. A obra € dedicada a Rainha D. Catarina e até 1861, teve onze
edi¢des. Suas narrativas continham um tom moralizador. (DUARTE, 2008).

7 Esses personagens lenddrios estio presentes no imagindrio local como, por exemplo, o pai das cacas, cuja
fun¢do era a de limitar a matanga desordenada de animais, estabelecendo uma puni¢@o para quem cometesse tal
fato. Segundo a lenda, se acharmos uma espiga de milho com quinze carreiras temos que ir a entrada da roga e
§ritar pela espiga de milho de quinze carreiras que ela responde.

Segundos os posseiros a Chica foi uma mulher que morreu de fome e que se transformou numa milagreira da
regido, cuja sepultura virou local da romaria e € freqiientada por pessoas de diversas regides. A histéria dessa
personagem milagreira foi marcada de sofrimento, pois ela passou dias implorando por um prato de comida,
depois morreu de fome, mas, antes teria sido abandonada pela unica filha. Depois de um certo tempo foi
encontrada por moradores da regido que cuidaram logo de providenciar seu enterro no distrito do Tamburi. No
entanto, quando chegou no local onde ela estd enterrada o caixdo caiu e decidiram sepultd-la ali mesmo. Seu
primeiro milagre foi feito porque um morador da drea tinha alguns porcos que escaparam do chiqueiro. Ele logo
se apegou a Chica. Dias depois, quando voltou ao chiqueiro viu que seus porcos estavam todos 14 quietinhos s6
esperando o seu dono alimenté-los.
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Esses fatores fizeram-me perceber o quanto de subjetivo tinha nas atitudes que
levaram a conquista da terra e o quanto havia de uma relagcdo baseada na tradicdo, a partir de
uma representacdo de mundo expressa numa linguagem cotidiana, algo que vincula o mundo
humano e o divino. Isso me conduziu a uma tentativa de compreender melhor como se deu a
interpretacdo por parte da populagdo local do processo de modernizacido agraria. Neste
sentido, entendo que a luta ndo foi s6 por terra, pois o vinculo entre acdo e resisténcia era
fragil e, ao mesmo tempo enraizado numa sociabilidade que se fortalecia a cada momento que
foi posta em questdo pelo moderno.

Esse moderno que em minhas lembrangas teve um personagem muito marcante que de
tempos em tempos vinha em casa borrifar veneno para matar o barbeiro’ e, cujo significado
permeou meu imagindrio de menino. Era o homem da Sucam'®, figura que também me
despertava medo, principalmente, quando minha mae pedia para ele jogar veneno na minha
cabeca para matar piolho. Mas, assim mesmo, um dia desejei ser o homem da Sucam.

Hoje percebo que essas “fantasias” de menino faziam parte da realidade na qual estava
inserido que transportada para o presente fazem surgir perguntas que precisam ser
respondidas. Além disso, alimentou uma série de questionamentos sobre o real valor que a
histéria dita oficial teve em minha trajetéria pessoal e da populacdo da regido. Nessa
conjuntura, comecei a interessar-me pelo lugar que a terra teve e, ainda, tem no processo de
manutengdo de uma tradicdo por parte de homens e mulheres de uma parte da regido do Bico
do Papagaio.

A partir daf passei a questionar o porqué esses homens e mulheres se colocaram frente
ao projeto modernizador tendo como arma sua prépria realidade. Ou seja, como uma
sociabilidade estd relacionada com a tomada de decisdo sem que esta esteja vinculada a uma
deliberacdo do ponto de vista politico institucional? Ou de que maneira a resisténcia no
ambito politico mais amplo, diz respeito a uma realidade no qual a terra/territério se consagra

como o mecanismo aglutinador da luta e da agdo coletiva? Essas questdes constituem a

® Com relagio ao veneno aqui citado, trata-se do DDT (sigla de Dicloro-Difenil-Tricloroetano), proibido no
Brasil desde 1985, porque causava doengas como o cdncer e interferia com a vida animal causando, por
exemplo, o aumento de mortalidade dos pdssaros. Fonte: www. wikipedia.org.

"Criada em 1972, a Sucam (Superintendéncia de Campanhas de Saude Publica), foi o 6rgao responsavel pelas
atividades de combate as endemias de transmiss@o vetorial. A Sucam transformou-se no 6rgdo de maior
penetragdo rural no pais. Sua estrutura operacional estava presente em todos os Estados brasileiros, ndo houve
localidade no interior do Brasil, por mais remota, que ndo tenha sido periodicamente visitada por guardas da
Sucam. Sua estrutura de campo foi também utilizada na execugdo de outras atividades de saide publica, fora do
ambito de suas responsabilidades institucionais. Tinha como finalidade o controle ou erradicacdo das grandes
endemias no Brasil, desenvolvendo quatro Programas de Controle de Doencgas: Chagas (causada pelo inseto
conhecido como barbeiro), maldria, esquistossomose e febre amarela, bem como cinco Campanhas Contra: a
filariose, 0 tracoma, a peste, 0 bécio endémico e as leishmanioses. Fonte:
http:/fwww.funasa.gov.br/internet/museuSucam.asp



20

problematica central deste trabalho, a qual tento responder ao evidenciar por meio dos relatos
algumas histdrias que narram fatos e acontecimentos relacionados ao processo de construcio
da luta pela terra.

No entanto, quero deixar claro que o cariter subjetivo aqui tomado dever ser
interpretado como mecanismo que revela um significado objetivo. Isto €, denota uma
trajetoria especifica por parte da comunidade que estes homens e mulheres constituiram.
Além disso, revela um conjunto de simbolos que podem ser traduzidos em um universo
narrativo que o tempo todo é demonstrado através da materializacdo das representacdes
sociais elaboradas pelo coletivo. Para o grupo ndo havia uma resposta coesa que pudesse
denotar um significado fechado sobre o que foi a luta e/ou a resisténcia, ou seja, os relatos sao
narrados conforme a visdo pessoal de cada entrevistado e de acordo com aquilo que ele
vivenciou no contexto dos acontecimentos.

Neste caso, a familia, a morada, a sociabilidade foram resgatadas enquanto expressdo
de uma forma de ver os acontecimentos em conexdo com a realidade de cada um e nao soltos.
Isto é, a idéia de resisténcia/luta se configura a partir dessa dimensdo espacial, desse ambiente
social politico e ideolégico. Pode-se afirmar, que sdo narrativas carregadas de significados
pessoais, pois o que cada um fez questdo de frizar foi aquilo que mais marcou no ambito
dessa constituicao individual, pessoal, familiar e do grupo.

Foi a partir dessa relacdo subjetiva, interconectada com seu meio que dona Joaquina
me recebeu em sua casa quando fui entrevistd-la. A principio, eu ndo tinha planejado
encontra-la, mas ja sabia que ela foi uma das principais personagens do conflito na drea. Na
verdade meu objetivo era entrevistar seu filho, Jodo Moraes, que ela chama de Santo. O
senhor Jodo Moraes foi acusado de aparticipar da emboscada que levou a morte do gerente da
fazenda, cujas terras os posseiros ja residiam. Ao saber que eu estava fazendo um estudo
sobre a histdria da constru¢do do assentamento, ela ficou perplexa diante de tal fato, pois isso
era inimaginavel no seu entendimento.

A postura fragil e abatida pelo tempo ndo escondeu sua idade avangada. No entanto,
aos 84 anos dona Joaquina demonstrou possuir uma lucidez dos acontecimentos evidenciada
no vigor com que narrou os fatos. Para ela foram os “poderes de Deus” que levaram o grupo
a resistir e enfrentar aquele contexto adverso, cujo medo e o sofrimento eram cotidiano. Esses
poderes fazem referéncia a uma manifestacdo consciente de que a realidade ndo pode ser
capturada pela racionalidade objetiva, mesmo quando ela fala da dificuldade de ter que ir
colher sua plantagdo na roca de madrugada com medo dos pistoleiros que ameagavam sua

familia. Diante da situacio de expropriada da terra onde nasceu, cresceu e criou os filhos, ela
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afirma que foi preciso todos: “pensar com a cabeca”. Ou seja, a coragem deve ser aliada da
fé e da crenca na prépria capacidade de refletir de trabalhar e de lidar com a terra, inicos
mecanismos que garantiram a sobrevivéncia dela e de sua familia.

Pode-se afirmar nesta conjuntura, que a luta pela terra foi, ao mesmo tempo, luta pela
sobrevivéncia, na qual os significados ultrapassam a simples posse enquanto apropriacio e se
constituem num elo de pertencimento pelo trabalho. Esta mesma perspectiva foi reforgada por
seu Z¢é Corréa ao relatar o desafio que o grupo teve que enfrentar quando, logo apds os
despejos/expulsdes, época mais dificil para o grupo, pois a maioria ficou sem terra para

plantar foi, também, o momento em que o grupo teve que se organiza e entrar na terra de vez:

[...] ndis fiquemo foi fora meu amigo pa riba e pra baxo sofrendo! Af foi a
onde cumecou chegar adevogado e a rente cum medo. Que aqueles
adevogado queria era mata ndis...Se sabe!? Ai quando ndis subemo da
verdade ai foi que ndis cumecemo entra ali [...] Porque ai a cobra ja tava
quase morta, ma ndis ainda trabaiava cum cuidado.11

Vé-se que terra e luta se justapde como elementos que estdo interconectados. Percebe-
se, ainda, que a desconfianca do grupo diante dos mediadores do conflito foi um dos fatores
que gerou dificuldade na organizag@o da luta no ambito de uma acdo planejada do ponto de
visto institucional. No entanto, para seu Z¢ Correa, a desconfianca sé foi vencida pelo grupo
quando ficaram mais de um ano sem ter onde plantar, o que obrigou a todos se unirem diante
da necessidade de resistir de forma coesa e organizada. Esse fato demonstra a for¢a da
tradi¢do, expressada em uma posi¢do politica critica e precavida diante do estranho, mesmo
quando este se propds a ajudar. Ou seja, a desconfianga, €, antes, uma posi¢do consciente
diante do processso em curso e da necessidade de reforcar a identidade do grupo frente ao
estranho que se apresentava como colaborador.

Esse entendimento do mundo € fruto de uma sociabilidade que ndo distingue a vida
cotidiana de uma prética politica racionalizada. Pois, ao questionar a no¢do de posse imposta
pelo sistema de produg@o da grande fazenda agropecudria, o senhor Z¢ Correa e o grupo em
geral demonstraram um modo de vida, uma socializacdo interligada a uma economia moral
(WOORTMANN, 1990), cujo trabalho é um fator determinante na apropriacdo e na
constituicdo de quem pode ou ndo ser definido como proprietario. Todavia, este trabalho ndo
¢ simples plantacdo e transformacgdo da terra, €, antes disso, um modelo de produgdo que

envolve lagos subjetivos entre o que se planta e a trajetoria de cada um na terra. Uma relacio

! Entrevista realizada com o senhor José Corréa da Silva no dia 25/01/2009.



22

de entrega mutua que pode ser vista na reproducdo da familia e no nimero de filhos criados.
Neste caso, terra e Iuta"? sdo sindnimos, pois estar na terra € estar na luta.

Percebi isso quando durante a entrevista que fiz com o senhor Absaldo que, por muito
tempo foi o delegado dos sindicatos dos posseiros uma espécie de organizacdo dos
trabalhadores nio reconhecida oficialmente, descreve o momento em que recebeu um dos
enviados do INCRA (Institudo de Colonizacdo e Reforma Agriria), cujo obejetivo era avaliar
a real necessidade da populag@o por terra. Para seu Absaldo, aquele foi uma das grandes
alegrias de sua vida, pois, ao receber o representante do INCRA no trabalho (na roga), na
época da colheita do arroz fez com que o sentimento de orgulho de seu Absaldo fosse
demonstrado no momento em que fala de uma forma de trabalho como elemento vinculado a
uma relacdo subjetiva com a terra. Para seu Absaldo o fruto colhido da terra é remetido a uma
representacdo de troca entre Homem e Natureza, expressado por meio de uma linguagem
simbdlica carregada de significados valorativos que traduzem a condi¢cdo de posse/posseiro.

Pois, conforme suas palavras:

Eu ainda hoje me lembro que uma das maiores alegrias que noéis tivemo foi
no dia que o homi do incra entrd 14 em nossas... L4 em nossas regido. La...
que € nossas terras. Ndis tava num paieiro do Jodo da Candia carreganum
um arroiz pa dénde de casa. Sabe quanto saco mais ou meno? Uns setenta
saco de arroiz, s6 do Jodo da Candia. Ele foi 14 na mid tid uns cinquenta
e...Ele tarra fazendo um balanco, reparando se ndis precisarra mermo de
terra pa trabalhar. Ele foi 1a fazer o primeiro levantamento. Néis tava em
quato: eu o Raimundo Bazilo, o cumpade Nonato e o Jodo da Candia e o
finado Téim. Nois tava em cinco! Carregando arroiz de 14 do paieiro pa
dento do barroco, sabe? Aquele saco de arroiz moco! Isso foi...N6is fiquemo
alegui demais quando o...N3o!O Bazilo num tava ndo, ndis tava sé em quato.
O Bazilo foi que chegd cum ele cum o cara. Af ele diz — e rapa o somi 14...!
Af, chegd 14 no incra contd: o somi 14 precisa de terra mermo! O sdmi 14 eu
vi, 14 eu vi sacaria de arroiz”. No do Raimundo Bazilo tia um absurdo de
saco de arroiz tombém. Uns quarenta saco de arroiz amontoado em cima um
do 6to déndo barraco. La no meu barraco tia arroiz meu, uns cinquenta e oito
volume. J4 o Bazilo tid uns resto pd bater e do finado Tdim tia trinta e dois e
tid um restim no pano ainda que deu trés saco fez trinta e cinco. Entao essa
época foi munto bom pra ndis assim...Foi um dia de alegria pra ndis. Ainda
hoje eu me alembro desse negécio. Af foi logo foi cortado as terras."

2.0 termo luta aqui se remete a um sentido ético e trabalho (COMERFORD, 1999). Etico porque diz respeito a
valores compartilhados pelo grupo que enfrenta o estranho, tanto no aspecto fisico, a violéncia do pistoleiro do
grileiro quanto nos aspectos subejtivos relacionados a uma conduta guiada por costumes e hébitos, centrados na
tradi¢@o. A luta passa a ser sindnimo de trabalho quando é remetida a necidade de enfrentar as desavengas de um
cotidiano marcado pela marginalizagio social e pela subjugacdo politica do grande proprietdrio (COMERFORD,
1999).

'3 Entrevista concedida pelo senhor Absaldo Cardoso de Macedo no dia 18/01/2009.
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Em vérios momentos durante minhas andagas na 4rea e durante as entrevistas que fiz,
pude testemunhar esse sentido de pertencimento e de vinculo gerado pelo tempo e com o
tempo, algo que expressava uma garantia de posse e, a0 mesmo tempo servia como elemento
que fortalecia o grupo na hora de resistir as ameacas externas. Estes fatores se caracterizam
pela coesdo do grupo no ambito de uma identificagdo, pois todos se encontraram diante da
necessidade de lutar e o Gnico mecanismo de unido era a realidade singular, a maneira de
trabalhar do grupo, o modo como entendia o que era trabalhar na terra, suas trajetdrias e suas
histérias de vida semelhantes. Assim pude ver que, se por um lado crescia essa identificagao,
por outro era fortalecido o sentimento de estranhamento com relagdo ao grileiro, fazendeiro e,
por vezes, o proprio Estado, vistos como inimigos que desejavam tirar de todos, aquilo que
era central no entendimento do grupo: a terra.

Essa realidade, no que diz respeito ao entendimento do que € a terra, faz parte da
propria trajetéria do grupo de uma forma geral, pois, boa parte desses homens e mulheres
eram acostumados a uma vida de trabalho comunal, marcada por uma realidade de
marginaliza¢do social, cujas relacdes de trabalho se davam por meio do sistema de posse em
dreas isoladas dos grandes centros urbanos, algo modificado pelo processo de
modernizacdo/industrializacdo iniciado na década de 1930. No caso dos informantes da
pesquisa, sete sdo do estado do Maranhdo e trés do Piaui. Somente um nasceu na regido do
Bico do Papagaio. Apenas um dos entrevistados cursou segundo ensino médio completo, o
restante cursou até a quarta série do ensino fundamental. No que diz respeito a religidao, todos
declararam praticar o catdlicismo.

Os entrevistados foram pessoas com idade entre 50 e 80 anos. No total foram onze
entrevistados, quatro mulheres e sete homens. Das quatro mulheres, trés eram vitivas.
Algumas nd@o quiseram falar, diziam que ndo sabiam de nada, no entanto, quando se
propunham a falar revelavam uma memoria singular marcada pela lembranca de fatos do
espaco privado, da casa e dos detalhes do cotidiano, enquanto os homens relatavam aspectos
do conflito em si, ou seja, do espago mais externo.

A grande maioria dos entrevistados chegou na drea do Bico do Papagaio entre os anos
de 1940 e 1960, atraidos por terra farta e pela politica oficial de ocupacgdo do planalto central.
A chegada na area foi permeada por uma trajetéria longa de procura por um espago livre para
criar os filhos em um pedaco de terra. Isso configura uma situacdo de exclusdo, configurada
pela propria politica de modernizagdo ja em curso no Nordeste.

A drea estudada € considerada parte integrante da Amazodnia Legal (ver anexo Ol e

02). Essa regiao foi, até a década de 1980, territério do estado de Goids, mas, a partir da
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Constitui¢do de 1988 passou a fazer parte do entéo criado estado do Tocantins (ver anexo 03).
Até a década de 1990, a area foi distrito de dois municipios de Nazaré e Ananas'. Hoje
pertence ao municipio de Riachinho' criado em 1992, e situa-se em um assentamento que
fica localizado no distrito dos Centos dos Borges.

A érea foi desapropriada em 1984, e estd dividida em sete sub-dreas (lotes). Em
principio, a maioria dos entrevistados residem no lote dois (ver anexo 05), mais conhecida
como PA-Extrema (Projeto de Assentamento Extrema), onde se concentra cerca de setenta
familias espalhadas numa érea de 2.488,946 hectares. Apesar do processo de desapropriacdo
ter sido autorizado nos anos 80, somente na década seguinte foi que os posseiros puderam
desfrutar do titulo de posse e garantir a conquista da terra. Até esse periodo o
movimento/associacdo dos posseiros ndo era reconhecido pelas autoridades locais, gerando
um abandono quase total dos assentados que ficaram por mais de uma década trabalhando em
completo isolamento sem um minimo de infra-estrutura bdsica.

No ambito econdmico, a regido até a década de 1990 teve no coco babagu16 um forte
atrativo e por muito tempo constituiu-se como tUnica fonte de renda para a populacido. Além
disso, tanto o dleo quanto o leite da améndoa do babacu, ainda hoje sdo muito utilizados na
culindria local. Neste processo, vale destacar o papel das quebradeiras de coco, figura muito
presente em toda 4rea, cujo papel nos idos dos anos 1960/80, representou um das poucas
fontes de renda que possibilitava a comprar de mercadorias que ndo eram produzidas
localmente. Ou seja, o coco babagu se constituia como Unico mecanismo para obtengdo de
dinheiro, conforme nos relatou um informante.

A Unica estrada que dava acesso a regido era uma vicinal que interligava a drea do
distrito a rodovia Belém-Brasilia. Construida na década de 1970, a estrada ficou até poucos
anos abandonada o que impossibilitava o transito de veiculos motorizados na época das cheias
dos rios e corregos (periodo que se extende de dezembro a abril), o tnico transporte vidvel
nessas condi¢gdes era o de tragdo animal. O jumento, por exemplo, foi um animal muito
utilizado para transportar os produtos do interior da mata até o distrito nessas épocas de

chuvas intensas.

4 A cidade de Anands conta com uma populacdo de 9.358 habitantes em uma 4rea total de 1.398,0 km? com
dens. Demogréfica de 6,69 hab/km?. J4 a cidade de Nazaré possui cerca de 4.528 habitantes em uma édrea de total
de 391,0 km? com uma densidade demogréfica de 11,58 hab/km?. Fonte: http//www.citybrasil.com.br.

'S A cidade conta hoje com uma populacdo de 3.808 habitantes em uma drea de 611 km?, com densidade
demogréfica: 5,39 hab/ km? Fonte: http//www.citybrasil.com.br.

'® Toda regido do Bico do Papagaio se caracteriza pela constante presenca da Floresta dos Cocais, onde a
vegetagdo predominante é a palmeira babacu. Outros estado como o Piauf e o Maranhdo, também se destacam
pela presenga marcante dessa vegetagao.
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Durante muito tempo a mandioca, o arroz, o feijao trepa pau (como € conhecido o
feijdo de corda), o milho, além da carne de caca foi a base da dieta alimentar da populacao.
Segundo os posseiros, era costume local possuir uma criacdo de porco e galinha, geralmente
soltos no terreiro da casa. Isso inclusive foi motivo para alguns sairem do distrito e
adentrarem cada vez mais na mata, pois a partir dos anos 70 foi proibida criacdo de porcos
soltos nas ruas do distrito.

Até meados da década de 1980, a drea foi distrito de Nazaré. No entanto, com a
criacdo do Estado do Tocantins, foi descoberto que a drea pertencia a cidade de Anands. O
“equivoco”, segundo relatos dos moradores, se deu devido o mapeamento da area ter sido
elaborado por um cidaddo de Nazaré. Todavia, tal fato ndo € singular quando se observa a
regido no contexto dos anos 1960 a 1980, pois a distincia para a capital no antigo territério
estado de Goids chegava a ser de mil e trezentos quilometros. Esse isolamento, tanto do ponto
de vista politico administrativo quanto social, favoreceu para que liderancas locais se
apropriassem da maquina publica e fortalecesse o sistema de ocupacdo e grilagem de terras
via pistolagem'’.

Com a criagdo do municipio do Riachinho no inicio dos anos 1990, logo depois da
criacdo do estado do Tocantins'®, a regido passou por um relativo processo de melhorias em
infra-estrutura como educacao, saide, energia etc. Mas a realidade local ainda é bem diversa
dos grandes centros urbanos do pais. Nas minhas andancas pela drea pude observar o quanto o
desmatamento afetou a vida da populagido e o quanto esses individuos acostumados com uma
pratica comunal, agora sofrem com a falta de novas areas para plantar.

A influéncia da pecudria intensiva levou alguns a deixarem de lado o costume de
preservar a mata que, anteriomente, era preservada durante um tempo mais conhecido como
época do “descanso”. Essa mata em “descanso” com o tempo se transformava em capoeira19
quando pode ser reutilizda novamente. A ruptura dessa tradi¢do, devido a escasez de terras
causada pela impossibilidade de mudar, levou a reutiliza¢do gradativa do solo que, logo em
seguida passa a dar lugar a plantacdo de capim para o pasto. Esse processo fez crescer as
pastagens e a falta de area para o plantio fazendo com que os posseiros ficassem dependentes

de outra fonte de trabalho que nio a terra.

7 A pistolagem € fruto do sistema de patronagem e oligarquico no qual o fazendeiro détem o controle do poder
politico e faz valer sua lei por meio de pistoleiros (capangas).

'8 0 estado do Tocantins foi criado em 05 de outubro de 1988 com a promulgacio da Constiui¢io Federal.

' Capoeira é o mato que crescer no periédo em que a terra fica em descanso. Ou seja, logo apés a colheita da
plantacdo, “abandona-se” a terra para que ela possa se recuperar com o tempo e volta a ser drea de plantio.
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Se por um lado a modernizacdo da agricultura gerou maior facilidade de lidar com a
terra a partir do implemento de maquinas agricolas, por outro lado fez com que a populacio
da drea ficasse cada vez mais a mercé do mercado de consumo, pois o abandono do cultivo de
alguns produtos e do costume de deixar a mata em descanso gerou uma generalizacdo das
pastagens e da necessdria criacdo de gado em larga escalar. No entanto, a criagdo de gado ndo
cabe na tradi¢do familiar de lidar com a terra, uma vez que requer uma outra fonte de renda
que posa substituir a roca de arroz, feijao, milho mandioca. Além do mais, a terra em grande
parte da drea do assentamento € de um solo arenoso, pobre para agricultura intensiva e para a
pastagem, o que favoreceu ainda mais para que o posseiro ficasse cada vez mais dependente,
passando a comprar todo o alimento que antes ele plantava.

Esse processo de dependéncia foi muito bem observado por um morador da area que
ao ser questionado sobre as melhorias em relacdo ao passado, respondeu dizendo que hoje as
pessoas vivem de emprego de prefeitura e cada vez mais estdo perdendo o apego a terra. Aqui
se comprova que ndo € so a terra que perde um pouco seu valor, mas, sobretudo, uma tradi¢do
de lidar com a terra, uma identidade que € vinculada ao ambiente e faz dele sua sociabilidade.

Pode-se afirmar que esse processo que desvincula o posseiro do seu territério estd
vinculado ao aprofundamento de uma perspectiva de desenvolvimento partenalista e/ou
tutelar. Isto €, para os idedlogos e tecnocratas do progresso do periodo militar era preciso
levar a civilizacdo aos homens e mulheres do campo, uma vez que esses ndo tinham
condi¢des de pensar uma proposta de mudanca atrelada a sua realidade. Nao obstante, essa
realidade politica parte do principio de que os posseiros eram, antes de tudo apoliticos,
inferiores e atrasados, visdo esta que pode ser caracterizada tanto preconceituosa quanto
romantica.

Neste sentido, este estudo vai ao encontro de uma perspectiva que tente preservar uma
identidade atrelado a terra, bem como busca um sentido mais amplo no processo de
resisténcia tendo em vista essa nog¢do de espaco/tempo como experienciacdo que expressa o
vivido/vivéncia. Ou seja, uma histéria carregada de sentido, cuja tradicdo revela mais que
habitos, costume e valores, pois traz implicito uma identidade coletiva, um modo de ver e de
pensar o mundo (BENJAMIM, 1975). Dito de outra maneira ¢ um modo de narrar enquanto
expressdo de experiéncia cotidiana que se materializa em uma histéria subjetiva. Isto €, sdo
histérias que devem ser compreendidas por seu valor, cujo contetido revelar significados e
valores que sdo definidas por vivencias e experiéncias de quem narra, além de revelar uma
retérica popular marcada por um sentido pratico que configura uma identidade e o sentido da

espacialidade do territério e da memoéria (LIMA, 2003).
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Essa singularidade por parte dos posseiros e posseiras da drea aqui estudada, diz
respeito ao seu processo de formacdo. Desapropriada em 1984, a drea fazia parte do conjunto
de terras devolutas as margens da rodovia Belém-Brasilia (ver anexo 06). Marcada por um
profundo isolamento, a 4rea passou a receber um grande fluxo de imigrantes a partir dos anos
1950/60. Podemos dizer que ali ocorreram dois movimentos que, segundo Almeida (1986), se
deu de duas maneiras: uma pelo movimento espontaneo de trabalhadores rurais oriundos do
Nordeste desde da década de 1930, principalmente do Maranhdo, onde ja estava em curso um
intenso processo de desapropriacdo de terra, e se caracterizava por um trabalho itinerante, no

qual:

N

A terra é um bem ndo sujeito a apropriagdo individual em carater
permanente, [que] obedece a um conjunto de normas, consoante um
patriménio cultural determinado, que prevé uma apropriacdo caracterizada
pela distribui¢do dos direitos de cultivo de cada grupo doméstico

(ALMEIDA, 1986, p. 266).

Ja a ocupacio estatal estava vinculada ao modelo de apropriacdo uniforme da terra, no
qual prevalecia regularizagdo fundidria como projeto que pretendia integrar a regido a
economia nacional, através de uma vasta rede de comunicacdo tanto do ponto de vista
politico-econdmico, quanto social®, pois a integracdo e o conseqiiente desenvolvimento iriam
possibilitar a resolucao das disputas pela terra, uma vez que os conflitos seriam solucionados
de acordo com a perspectiva econdmico-militar (MARTINS, 1993).

Entendo que o que realmente estava em questdo era uma modernizacdo econdmica
sem pretensdes sociais, visto que a drea era espago vazio. Neste caso, a dimensdo técnico-
econdmica, atrelada a um discurso politico repressivo, ndo considerou a populacio da regido
como sujeitos capazes de atuar e colaborar para o processo de modernizacdo, dai a

necessidade de eliminar tracos de uma sociabilidade considerada rustica. Sociabilidade esta

" Vale destacar que o chamado milagre econdmico do periodo que vai de 1969-1974, consolidou-se por uma
visdo economicista, caracterizada por uma racionalidade tecnocrata (FERREIRA Jr. & BITTATR, 2008). Para
esses autores, a agricultura foi marcada pelo incremento de tecnologias ancoradas no novo modelo agricola
empresarial, baseada na producdo agrdrio-industrial. Segundo Ferreira Jr e Bittar, a ideologia do
desenvolvimentismo teve o tecnicismo como base da politica social dos sucessivos governos militares, o que
possibilitou uma reordenacdo do sentido do trabalho via educagdo atrelada ao econdmico, e consolidada pelo
autoritarismo politico e pela supressdo da liberdade, pois: “Em sintese: propugnavam a criacdo de uma sociedade
urbano-industrial na periferia do sistema capitalista mundial, pautada pela racionalidade técnica. No lugar dos
politicos, os tecnocratas; no proscénio da politica nacional, as eleicdes controladas e fraudadas; no ambito do
mundo do trabalho, a prevaléncia do arrocho salarial; na l6gica do crescimento econdmico, a auséncia da
distribui¢do de renda nacional; na demanda oposicionista pela volta do Estado de direito democrético, a atuagio
sistemdtica dos 6rgdos de repressdo mantidos pelas Forcas Armadas [...] Foi assim que o Estado, com grande
poder de ordenacdo da sociedade civil, assumiu uma face ideoldgica fundada no principio da racionalidade
técnica como o unico mecanismo politico vadlido para a consolidagdo da revolugdo burguesa que havia se
iniciado depois de 1930” (FERREIRA Jr. BITTAR, 2008, p.333-335).
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que se constitui no elo de ligacdo entre 0 moderno e o tradicional, cujo conteido revela mais
que uma personalidade marcada pelo autoritarismo, exploragdo, expropriacio e
marginaliza¢do social, mas, sim, de uma sociedade contraditéria em sua composi¢do social.

Essa nog¢do de desenvolvimento foi um dos fatores que me levaram a querer
compreender como se deu a permanéncia na terra, bem como entender até que ponto o0s
conflitos fundidrios que ocorreram na drea, enquanto resposta ao desenvolvimentismo em
curso, foram ou ndo guiados por um sistema de valor expressados na coletividade. Ou seja,
compreender a relagdo entre a realidade local da regido e o nosso processo de
modernizacdo/industrializacdo. Demonstrar como o posseiro se enquadra neste processo, uma
vez que sua realidade social e, conseqiientemente, sua identidade se inserem neste contexto
como parte integrante desse moderno/tradicional. Assim, se as atitudes dos posseiros eram
marcadas por uma coletividade na qual a terra era o ponto central fica a necessidade de
compreendé-las enquanto algo interconectado com um sistema simbdlico que caracteriza
essas atitudes.

Neste caso, falar em tradicdo enquanto principio que ordenou a luta pela terra para os
posseiros significa demonstrar que existiu uma histéria, cuja forca transformadora — vista
como experiéncia intercambiada entre geragdes — permite o reconhecimento e a auto-
identificagdo com o coletivo, pois no momento em que passa a ter um valor, tal histéria
provoca uma distensdo no presente e possibilita uma maior autoridade ao passado. Isto €,
nesta histdria o sujeito encontra-se imerso no coletivo via tradicdo, expressado no ritual e na
fé de um mundo sacralizado, uma vez que a histdria persiste e se reproduz nos individuos,
mas, ndo os anula, pois, estes atuam quando transmitem conhecimento e resignificam o
mundo em desordem.

A partir desse pressuposto, parto do principio de que a cultura dos posseiros exprime
valores que sinalizam uma proposta de realidade alternativa aquela vivenciada no momento
do conflito agrario. Neste sentido, minha hipédtese € tentar discutir o universo subjetivo de um
grupo de trabalhadores rurais, visto a partir de uma perspectiva que os considere. Para tanto,
procurei pautar-me em uma perspectiva que ndo se limitasse a reproducdo do cotidiano
simplesmente, mas que procurasse abranger o préprio universo imagindrio psicolégico dos
posseiros, evidenciando, assim, uma relacdo dindmica com a realidade, algo que vincule
histéria e vida.

De uma forma geral, tento demonstrar como os posseiros responderam as

transformagdes sociais, econdmicas e politicas tendo na tradi¢do seu elemento chave. Neste
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sentido, as falas® dos posseiros estdo presentes em varias partes do texto. Nao fiquei
preocupado em especificar o momento em que os relatos deveriam aparecer. Acredito que
isso ird realcar o método, pois, essa constante presenga dos relatos reforca a
relacdo/comparacdo entre posseiros o e projeto modernizador, além de facilitar o
entrecruzamento entre os discursos, bem como o trabalho de observagao/anélise sobre a forma
com que a tradi¢do organizou a resisténcia.

Sendo assim, no primeiro capitulo procurei abordar a sociabilidade dos posseiros,
tendo como ponto de partida o cotidiano. Esforco-me para demonstrar como se deu essa
relacdo entre o posseiro e a terra e de que forma a tradi¢do aparece nesta relacdo. Além do
mais procuro demonstrar como a terra organizou a vida do grupo e como ela aparece nas
atitudes, uma vez que se faz presente no ambito do imagindrio coletivo, constituindo-se num
valor moral e ético.

No segundo capitulo trato do processo de expansdo da fronteira econdmica na regiao
do Bico do Papagaio, bem como da construcio de um pensamento autoritirio e de uma
ideologia desenvolvimentista presente nos projetos voltados para a Amazonia Legal. Abordo
o periodo compreendido entre 1930 e 1980, o qual pode ser caracterizado como uma época de
intensificagdo do projeto de modernizagao/industrializagdao da sociedade brasileira, processo
este marcado pela disseminagdo de uma ideologia desenvolvimentista, cujo Estado teve papel
preponderante o que pode ser confirmado, por exemplo, no projeto Marcha para o Oeste na
primeira metado do século passado e na politica fundidria do Regime Militar nas décadas de
1960 a 1980.

Além disso, tento tracar a trajetdria da politica agraria goiana observando a atuacdo do
Estado por meio de vdrios 6rgdos criados entre os anos de 1930 a 1980 como: a Fundacio
Brasil Central, SUDAM (Superitendencia de Desenvolvimento da Amazdnia) INCRA
(Instituro de Colonizacdo e Reforma Agriria) GETAT (Grupo Executivo de Terras do
Araguaia Tocantins) e do PRODIAT (Plano de Desenvolvimento das Areas-Programs de
Araguina e Tocantinépolis) e 0 PGC (Programa Grande Carajds). Pretende-se observar quais
os objetivos dos projetos implementados na regido diante da importante tarefa de

consolidagdo do futuro nacional. Ou seja, além do aspecto ideoldgico desses 6rgaos, a questdo

2o que se deseja ressaltar aqui € um vivido contraditério que aparece nos relatos colhidos, que tem na histdria
oral uma aliada fundamental, pois nela, conforme acrescenta Thompson, é a fala que se coloca em primeiro
plano e nido a escrita, 0 modo “como o homem, ou a mulher, olha para trds e enxerga a prdpria vida, em sua
totalidade, ou em uma de suas partes. Exatamente o modo como fala sobre ela, como a ordena, a que da
destaque, o que deixa de lado as palavras que escolhe” (THOMPSON, 2002, p. 258).
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principal debatida foi a constante reproducgéo da ideologia autoritéria e ilustrada no 4mbito das
acoes voltadas para solucionar os conflitos pela terra na regido.

No terceiro capitulo, inicio uma andlise histérica e sécioantropoldgica sobre a
resisténcia dos posseiros. Aqui procuro encontrar, a partir dos relatos e depoimentos, alguns
elementos que serviram de base para pensar a histéria dita oficial e seu sentido. Assim,
procuro encontrar a relacio entre histéria e realidade, no tocante ao contexto social e politico
dos posseiros. Observo como a resisténcia no ambito do conflito pela terra pode ser pensada, e
de que forma sua construg¢do pode ser referida enquanto enfrentamento e mobilizacdo frente a
uma situacdo de crise. Por fim, problematizo se o conflito traduz a luta e engloba seu valor,
do ponto de vista moral, ou faz parte de um sistema de signos e significados que atuam e sdo
acionados no momento de crise dos valores.

Ja no quarto e udltimo capitulo, tento concluir a anélise histdrica e sdcioantropolégica
abordando a questdo da terra enquanto territério em interconex@o com uma sociabilidade.
Meu objetivo, neste capitulo € compreender como a terra se constitui como espaco social que
expressa uma tradicio que faz do trabalho e das relacdes sociais, principios morais e
valorativos. Ou seja, de que forma a terra deixa de ser um espago propriamente dito e passa a
exercer uma func¢do social? E de que maneira passa a ser reproduzida na sociabilidade e na
identidade de cada membro do grupo?

Penso que a terra para os posseiros atua como fonte principal de um sistema simbdlico
presente em um conjunto de fatores resignificados pela tradi¢do. Ou seja, ela ndo estd fora da
identidade individual de cada membro do grupo é, sim, um elemento chave que uni ambos:
individuos e coletivo. Além disso, ela, também, reforca a sociabilidade e a vida em
comunidade.

Quero enfatizar, entretanto, que o foco principal € a discussdo do papel dos posseiros —
enquanto povo herdeiro de uma tradi¢do/cultura que constantemente atua no seu modo de vida
— no pais moderno idealizado pelos projetos politicos e econdmicos do periodo militar, visto
através da ideologia ilustrada. Neste sentido, a pesquisa se pauta em uma “sociologia do lado
de dentro” (MAFFESOLLI, 1988, p. 25), em contraposi¢do a forma e aos pressupostos
apregoados pela ilustragdo.

Compreendo que esta perspectiva deixa em relevo uma pratica que ndo separa histdria
e memoria, pois os fatos sdo abordados em uma correlagdo subjetiva com o mundo, conforme

argumenta Amado (1995)**. Nesta correlacdo subjetiva, segundo acrescenta essa autora, 0O

22 . . . .
Janaina Amado analisou o relato de um informante sobre 0 movimento de Formoso e Trombas no norte de
Goids e percebeu que havia muita semelhanga com as histérias contadas no livro de Miguel de Cervantes
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presente se dd por meio de um jogo associativo com o passado, onde prevalece uma
consciéncia subjetiva caracterizada por representacdes simbdlicas e esquemas inconscientes
de percepcdo. Neste caso, o ontem e o hoje se mesclam interconectados pela memdria
narrada, algo que real¢ca as acdes no plano da sociabilidade cotidiana evidenciando, desta
forma, um individuo seu ambiente sua cultura e, por conseguinte, o aspecto ideoldgico de uma

narrativa.

intitulado “O engenhoso fidalgo Dom Quixote de la Mancha”, pois tal informante parecia inventar os fatos sobre
o conflito de Formoso e Trombas, algo que a maioria da populacdo desconhecia. No entanto, segundo a autora, o
depoimento confirma a hipdtese de que a memoria popular traz consigo tracos de uma tradicdo que ndo € algo
vazio de imaginagdo, pois, no caso do entrevistado, suas fabulas eram fruto de um sujeito que vé a realidade a
partir do vivido. Neste caso, a dimensdo simbdlica unifica histéria e memdria e imaginagdo histérica, pois
possibilita que a visualizacdo do tempo, presente na histdria, ocorra de forma a repor os homens no lugar da data,
a vivéncia no lugar de uma histéria abstrata, pois: “o simbolo expde as relagdes entre as diversas culturas,
espagos e grupos, sociais pelos quais a narrativa transita; € justamente ele que permite a narrativa, sem perder o
fio condutor, libertar-se das amarras do real para aventurar-se, em liberdade, pelos caminhos do imagindrio”
(AMADO, 1995, p.134).
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Anexo 01

Regido Norte

3 Capital de estado

Fonte: http://www.wikepedia.org.com
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Anexo 02

Amazonia Legal

Fonte: http://www.wikepedia.org
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Anexo 03

Microrregioes do estado do Tocantins

01- Araguaina

02- Bico do Papagaio

03- Dian6polis

04- Gurupi

05- Jalapao

06- Miracema do Tocantins
07- Porto Nacional

08- Rio Formoso

Fonte: http: //www.citybrasil.com.br
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Anexo 04

Microrregidao do Bico do Papagaio

Fonte: http: //www.citybrasil.com.br
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Area do assentamento (lote dois)

Anexo 05




Rodovia Belém-Brasilia {(BR-153)

Area do
Aszsentamento
»

rl‘mna
'w

BRL153
BH-153

B RE53

BR. 4%

. & Palmas

BF153

Fonte: http://www.transporte.gov.br
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Capitulo I - O cotidiano como ponto de partida: experiéncia e vivéncia

Hem? Hem? Ah. Figuracdo minha, de pior para trds, as certas lembrancas.
Mal haja-me! Sofro pena de conta ndo...Melhor, se arrepare: pois, num
chdo, e com igual formato de ramos e folhas, ndo dd a mandioca mansa, que
se come comum, e a mandioca-brava, que mata? Agora o senhor viu uma
estranhez? A mandioca-doce pode de repente virar azangada — motivos ndo
sei; as vezes se diz que é por replantada no terreno sempre, com mudas
seguidas, de manaibas — vai em amargando, de tanto em tanto, de si mesma
toma peconhas. E, ora veja: a outra mandioca-brava, também é que as vezes
pode ficar mansa, a esmo de se comer sem nenhum mal. E que é isso? Eh, o
senhor viu, por ver, a feitira de ddio franzido, caratonho, nas faces de uma
cobra cascavel? Observou o porco gordo, cada dia que passa mais feliz
bruto, capaz de, pudesse, roncar e engolir por sua suja comodidade o mundo
todo? E o gavido, corvo, alguns, as feicdes deles jd representam a precisdo
de talhar para diante, rasgar e estracalhar a bico, parece uma quicé muito
afiada por um ruim desejo. Tudo. Tem até tortas ragas de pedras,
horrorosas, venenosas — que estragam mortal a dgua, se estdo jazendo em
fundo do pogo; o diabo dentro delas dorme: sdo o demo. Se sabe? E o demo
— que ¢é s6 assim o significado dum azougue maligno — tem ordem de seguir o
caminho dele, tem licenga para campear?! Arre, ele estd misturado em tudo.

Jodao Guimaraes Rosa

A importancia de compreender a cultura povo, principalmente quando se trata da
populagdo rural que, em muitos casos, sofre com as transformagdes em seu modo de vida sem
ter a oportunidade de manifestar-se no ambito histérico-politico e ideoldgico, gera uma
reflexdo sobre esta cultura e seu poder de resignificar aquilo que lhe foi imposto, o que
demonstra uma capacidade e/ou uma consciéncia por parte do povo, cujas acdes na maioria
das vezes foram interpretadas como manifestagdes apoliticas.

Neste sentido, conforme chama atencdo Bosi (1987), é preciso compreender que a
cultura popular se constitui num jogo indefinido, ou seja, muitas vezes aquilo que parece
alienacdo, ignorincia e atraso, na verdade € uma crengca na prépria cultura, enquanto
instrumento que permite uma construcdo permanente da vida cotidiana. Ndo obstante,
segundo Bosi (1987), essa caracteristica pode ser traduzida como uma indefini¢do, parte
integrante da constituicdo moral e valorativa do povo enquanto expressio de uma camada
social marginalizada social e economicamente.

A partir desta perspectiva, pretende-se desenvolver neste capitulo as questdes
relacionadas com o universo cotidiano dos posseiros e de seu ambiente social, tendo em vista
suas atitudes em relagdo ao conflito de terra na regido. Trata-se de visualizar uma atitude
consciente dos posseiros, em meio ao processo de modernizacdo, pois, considera-se que se
houve uma consciéncia; ela deve ser compreendida tendo em vista sua sociabilidade,

configurada na tradi¢io e expressado em seu imaginario sobre o mundo. Isto é, seu ambiente,
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sua sociabilidade estdo interconectados com sua atitude que, por sua vez, estd vinculada com
o passado como elemento que atua no presente.

Nos relatos de posseiros e posseiras percebe-se a existéncia de uma relagdo dindmica
entre passado e presente que vai além da inconsisténcia e da incapacidade politica, pois suas
atitudes estdo marcadas pela ambigiiidade. Ou seja, estes homens e mulheres sdo pessoas que
se debateram o tempo todo frente as mudangas impostas ao seu modo de vida. Neste caso,
acredita-se que tal ambigiiidade € fruto de uma narrativa histérica tecida em interconexdo com
a vida cotidiana e construida de acordo com o universo social dessas pessoas. Sendo assim,
pretende-se, neste capitulo, compreender por meio dos relatos o que € histéria para os
posseiros e como essa histdria se expressa correlacionada com sua sociabilidade, uma vez que
seu espago social estd atrelado a um sistema simbdlico que constantemente se faz presente em

seu entendimento do mundo e em sua identidade.

1.1 - Era so6 chegar e ocupar

O processo de ocupacdo da drea do assentamento extrema deu-se por volta de 1950,
quando se acirrou o processo de migracio de nordestinos para a regido do antigo territério de
Goids. A formacdo do distrito do Centro dos Borges ocorreu quando familias inteiras
oriundas, em sua maioria, do Maranhdo se estabeleceram na area. O extremo norte de Goias
era formado por extensas faixas de pastagens naturais com baixissimo nivel de ocupacgdo, o
que favoreceu para a atracido de uma boa parte de maranhenses sem terras para plantar. Outro
fator de atracdo foi o baixo custo da terra na regido goiana que se constituia em uma drea de
baixa densidade demogrifica até a primeira metade do século XX.

Pode-se afirmar que este movimento de ocupacdo teve inicio com a chamada Marcha
para o Oeste, politica do primeiro governo Vargas (1930-1945), iniciada na década de 1930,
cujo objetivo era povoar o Centro Oeste do pais. Esse processo gerou um movimento intenso
na regido até as décadas de 1960. Além disso, o isolamento do extremo Norte goiano em
relacdo ao Sul do estado facilitava uma rede de comércio entre aquela regido e os estados do
Para e, principalmente, Maranhao. Praticamente nio havia uma unidade econdmica em Goids
até a constru¢do da rodovia Belém-Brasilia, pois a Unicas rotas que permitiam o acesso a
regido eram os rios Araguaia e Tocantins.

A partir das décadas de 1960/70, toda a drea as margens da rodovia Belém-Brasilia se
destacou devido interesse de empresdrios, grileiros e fazendeiros na exploracdo das fartas
terras férteis existentes em toda extensdo goiana da rodovia. Na drea do Centro dos Borges

ndo foi diferente, pois ela fazia parte de uma extensa faixa de terras integrada neste contexto
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de mudangas sociais e econdmicas, propiciando um crescimento da maioria dos municipios da
regido do Bico do Papagaio. Com o regime militar este crescimento foi direcionado para o
setor agropecudrio uma alternativa de baixo custo apoiada pela politica de crédito do governo
federal, via agéncias de financiamento como sera visto mais adiante.

Essa politica acabou levando a uma corrida pela terra dando inicio a um periodo de
intensa especulagdo imobilidria. Foi nesse conjunto de medidas que se iniciou o processo de
reforma agriria do governo federal na regido, uma politica conservadora que entrava em
choque com os interesses dos posseiros que nao possuiam o titulo da terra e que viviam em
regime comunal de produgdo.

A maioria dos posseiros vinha de regides nas quais se consolidava um modelo agrério
concentrador, o que fez da migracdo uma forma de resisténcia as imposicdes que os pré-
condicionavam a agregados e subordinados. Essas constantes mudangas podem ser
interpretadas como “fugas” frente as transformagdes que regulavam suas vidas, caracterizadas
por expulsdes, evidentes ou disfarcadas. Além do mais, as trajetérias dos posseiros que
ocuparam a drea do Centro do Borges parece ser a mesma, pois todos estavam a procura de
um lugar que pudessem se estabelecer. Ndo houve um destino certo, pois conforme
demonstram os relatos a seguir, apesar das terras de Goids ser o destino, antes de parar em
definitivo e se fixarem nos Centros do Borges houve diversas paradas nesta trajetdria, o que

L. .. 23 N
demonstra uma pratlca cultural itinerante . acostumada as mudangas:

Eu sai do Maranhdo eu era crianga, vim pu Samba.Fica 14 dijunto do
Estreito. De 14 eu vim pd Santa Tereza, ja era rapaizim. Af depois vim pra cd
pu Tamburi. Em cingiienta e cinco eu vim pu Tamburi. Morei um tempo no
Tamburi e em sessenta e dois eu vim aqui pa Peda de Amold. Af cumecei a
fazer aquilo ali.**

Eu vim do Maranhdo, municipio de Barra do Corda, 14 eu fui nascido e
criado no municipio de Barra do Corda vim cum a familia, ja era casado, ja
trouxi quato filho de 14 [...] vim direto ali pu Tamburi. Mar 14 num passei 1a
nem um ano completo af vim pra cd, bem ai pa essa béra de purinquanto que
€ onde mora um cunhado meu o Z¢ do Jorge. Af fiquei e dali vim pra c4 que
ali é a merma coisa qui fica quase mermo ter sido 14 é...Muito perto. Hoje,

» Nio se pretende aqui desconsiderar o fato de que o processo de expropriacdo/expulsdo se constiuiu em um
importante elemento que gerou o fluxo migratdrio, principalmente das terras do Maranhdo estado de origem de
grande parte dos posseiros que ocuparam a drea aqui estudada. O que se deseja enfatizar é que esse fluxo
migratério tem na terra um elemento de luta e de resisténcia. Neste caso, a cultura intinerante carrega um duplo
sentido que tanto pode estd na permanéncia quanto na fuga, pois o que vale € a perspectiva de que a terra nio
pode ser concebida como um bem, no qual a posse se d4 pela compra, mas, sim por uma relagdo valorativa que
se caracteriza pelo vinculo e pela relacdo de pertencimento, vista na tradicdo, na sociabilidade e na forma de
producdo (trabalho). Deste modo, tanto a permanéncia quanto a fuga devem ser pensadas enquanto luta pela
sobrevivéncia.

** Entrevista realizada com o senhor Luiz Buriti no dia 10/01/2009.
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eu...Nois era esse tanto de gente dento de casa e hoje eu to sozim. A muié

agora no dia 24 de setembro vai completar trés ano que ela morreu e td
- . C o4 25

vivendo aqui sozim, me dano mali, m4 € o jeito o que qui se € de fazer!

Eu vim em cingiienta e dois, passei uns quinze dia por aqui voltei. A quando
foi em cingiienta e quato, eu vim de novo. Em cingiienta que vim num tinha
ninguém s6 tinha o vei né cum duas cringa. Também num tinha estrada num
tinha morador nium [...] Af néis ficou af uns quinze dias. A{ ndis foi imbora.
Em cinqgiienta e quato néis voltou de novo. Passei dois dia, ai viero mim
buscar. Bom...Eu voltei af fiquei um pdco. Bom...Depois eu volto. Af fiquei
viiva fui pa Tocantinépolis. Tocantindpolis passei cingiienta e cinco,
cinqiienta e seis, cinqiienta e sete, em cinqiienta e oito voltei pra qui [...] ai o
que eu vi aqui nessa época num tinha dono de terra num tinha nada, o sujeito
chega;gra botava sua roca onde queria né!? Plantava seu legume e ciia e tudo
bem.

Eu vim de bendaqui do Velami. S6 qui néis somo do Piaui. Mais, aqui no
Velami chegou um fazendéro qui tomou as terras, sabe!...Ele num mexeu
cum meu pai ndo, sabe! M4 tarra mexendo cum os s6to. Af meu pai num se
achar melhor de qui os soto, caiu fora ante dele mexer cum ele. Largou tudo
af viemo pra cd! Aqui tarra cumegando esse Cento dos Borges. Bem aqui no
Tamburi ja tinha um irmao de meu pai morando. Af néis vei, ele vei pra ca ai
14 ele ja deu nutica desse cento que tarra se formando aqui. O Cento dos
Broges né! Tinha s6 o carrerim naquela época né [...] ai meu pai vei quando
chegou aqui tépou cum um cunhecido dele né! O vei Jodo Alves, que foi
criado junto no Piaui. Af se toparo aqui né! Ai, ja ele dexd o lugazim dele
fazer a casa né! J4 ficou iscuido bem impariado, dijunto do cunhécido dele,
ali em cima. Inclusive, onde ele mora mermo agora, ainda.”’

Quando n6is chegamo pra cd! Cheguei no dia 11 de julho de 57. Isso quase
ndo tinha exploracdo tava comegando o povoado. Tia um pdco de gente a
base de uns zonze e pdco, o maximo era quinze morador. Nois cheguemo era
de mata né! Daqui pra Sororoca pra gente ir. Uma pessoa ia porque na
realidade vai mermo, mé tid medo, porque num tid abertura niuma era s6 de
mato. Era municipio de Nazaré naquela época que ndis chegamo pra c4 [...]
pram ndis sair pra cd era num animale, troperim. A estradinha era tropera
munto ruim. A gente viajava daqui pad Tocantindpolis. Era uma semana de
viagem pa Tocantindpolis. De ida era trés dia, de vinda de 14 pra c4, era dois
dia. Se viesse cum carga dinovo, como ndis ia daqui pra 14, era seis dia.
Porque via de apés tocando a tropa carregado dinovo. Quando ndis era trés,
quando via era trés. Agora se viesse sem nada chegarra cum dois dia [...]
Naquele tempo a gente produzia mais, porque as matas eram boa. Hoje a
gente ndo produz quar nada! S6 qui cumo se diz, num produz, ma tem que
ficar queto, num tem ma como sair. Porque na época que eu podia sair daqui
pa trabalhar, eu num mudei né! Era ma novo podia ter trevessado pu Pard, ai
num sair. Hoje num tem possibilidade de mudar porque num tem mais forca
nem aqui mermo num t6 dando conta né!*®.

% Entrevista realizada com o senhor José Ferreira da Silva no dia 13/01/2009.

%6 Entrevista realizada com a senhora Joana Maria de Almeida no dia 14/01/2009.
%7 Entrevista realizada com o senhor José Corréa da Silva no dia 25/01/2009.

8 Entrevista concedida pelo senhor Jodo Batista Pereira no dia 13/01/2009.
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Eu cheguei aqui cum sete ano, me criei aqui. Cheguei aqui no dia cinco de
setembro de 62. Me criei aqui s6 daqui do Cento do Borges, s6 daqui toda
vida. De 14 do Maranhdo, nér viemo mora bem ali onde hoje é a fazenda
mundial [...] pra c4d do Sdo Raimundo dar Mangabeira, pra 14 do Balsa um
poco. Fica ente um e Oto, ente uma cidade e a 6ta: S3o Raimundo dar
Mangabeira e o Balsa. Af nér machemo de 14 pra cd a pé. Isso foi um més e
tanto caminhando. Animale ficd pru as istradas...N6r viemo imbora. Ficd um
burro, um jumento, uma jumenta. Por resto cheguemo aqui cum uma carga
de trem. Bau de pregaria ficd af na istrada, ninguém nunca mais voltou 14!
Um monte de livro que meu pai tid. Meu pai era sabido, meu pai era sabido!
Um monte de livro que ele tid, livro que ele estudo fico tudo 14 no bau.
Munto livro bom! O burro num deu conta, o jumento num deu conta. Tem
um jumento que mainseu morto. Uma jumenta também, que num deu conta.
Por resto, nér cheguemo aqui cum uma carga, uma carga unicamente! Quase
acabd os trens na istrada foru ficanum, ficanum, ficanum....Anté chegar. In
sessenta e dois nér cheguemo. In cinquenta e nove aqui no Sdo Raimundo,
bem ai nos Porcos. Af passemo dois anos ali. L4 nér fumo pa Ota fazenda e
de 14 que viemo pra c4>.

Esses relatos revelam uma realidade permeada pela abundancia da terra, marcada por
um valor moral, simbolo que organiza a vida do grupo. A mudanca para a regido por parte do
grupo teve um cariter econdmico, no sentido de uma busca por uma melhor qualidade de
vida, mas, ndo se configura como simplesmente uma motiva¢do pelo lucro como foi o caso
dos grandes proprietarios, grileiros e fazendeiros. As terras de Goids permeavam o imagindrio
do nordestino que, submetido a uma situacao de trabalho dificil e esgotamento de terra devido
ao processo de modernizacdo e expropriacdo, viam as vastas terras goianas como alternativa.

Disso resultou as constantes mudangas a procura de um lugar sossegado para criar os
filhos e manter preservada uma identidade conjugada nas atitudes perante um contexto de
transformagdes na vida cotidiana desses trabalhadores, que sempre buscaram fortalecer o
grupo e a si proprio. Isto €, a mudanga ndo foi pensada ao esmo, mas tinha destino: ir ao
encontro de parentes e amigos, como foi o caso de alguns que chegaram na regido atraidos por
algum conhecido ou parente, ou em busca de melhoria de vida.

O cardter itinerante aparece aqui mais como capacidade desses sujeitos de se
adaptarem a uma situacdo social de subordinagdo, no que diz respeito a terra. Percebe-se que
o fato de alguns terem se transferido diversas vezes tem relacdo com a expulsdo ou com uma
situacdo de dificuldade. Neste caso, a permanéncia e a fuga tornam-se sindnimos, uma vez
que a resisténcia atua conforme a capacidade de cada um de mudar ou ndo. Assim permanecer
e fugir sdo termos que passam a atuar como conceitos carregados de significados, cujo sentido

extrapola a condi¢@o de dominado.

* Entrevista concedia pelo senhor Absaldo Cardoso de Macedo no dia 18/01/2009.
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Para Sader (1986), esse movimento permanente fazia parte da relacio que esses
homens e mulheres tinham com a terra, fruto de uma cultura especifica, pois entre o trabalho e
a morada existia uma relacdo de unidade que vinculava a experi€ncia didria a terra. Esse
vinculo se dava através de valores culturais e simbdlicos, cujo proprio espago demonstrava a
forma como encaravam a luta pela terra, e, a0 mesmo tempo, reproduziam a necessidade de
continuarem “resistindo”. Esta conjuntura pode ser vista quando seu Jodo Rocha descreve a
dificuldade que enfrentou quando chegou na regido, onde as estradas quase ndo existiam € o
principal meio de transporte era o animal de carga. As viagens duravam dias e até mesmo
semanas. Seu Jodo Rocha termina dizendo que poderia ter indo embora antes, mas néo foi.
Para ele, hoje, as matas da regido ndo estdo em boa situagdo como eram no passado, no
entanto, ele ja ¢ um homem velho e ndo tem mais condi¢des de mudar.

Aqui vale ressaltar um antigo mito da terra liberta, que segundo Sader (1986),
permeou a mentalidade dos posseiros que ocuparam todo o Bico do Papagaio. Neste mito,
ressalta a autora, as mudancas freqiientes se caracterizaram pela busca de um espaco sem
limitacdo, de um lugar mitico denominado de “Bandeira Verde”. Ao investigar mais sobre
esse mito, Sader (1986) descobriu que existia entre os posseiros uma antiga profecia do Padre
Cicero do Juazeiro e que este havia dito que “quando a situagdo piorasse, os fiéis deveriam
partir atravessar o grande rio e buscar as bandeiras verdes” (SADER, 1986, p. 106). O grande
rio era o Tocantins a bandeira verde as matas.

Percebe-se que o motivo da mudanga tem sim uma ligagdo com o aspecto econdmico,
com as expulsdes, o processo de modernizacdo em geral. Todavia, compreender as atitudes
como mero reflexo desta conjuntura é eliminar a diversidade de uma cultura que resignifica e
atua sobre o mundo. N@o obstante, pode-se dizer que existe uma posi¢do politica nestas
mudancas que se configura na tentativa de realizar seus sonhos e de encontrar um lugar livre
para criar os filhos. Esta posi¢cdo consciente precisa ser destacada quando se pensa a
modernizacdo e o esgotamento de areas devolutas, pois ela se expressa tanto na fuga quanto
na permanéncia da terra tinicos meios que permitem a continuidade dessa cultura itinerante.

Cabe realgar o valor que a tradi¢cdo tem neste processo de permanéncia e fuga. Ou seja,
questionar qual o significado que os posseiros ddo a terra e de que forma esta adquire valor
em meio a sociabilidade do grupo. Assim, poder-se-a relativisar o sentido das atitudes no

ambito do conjunto do movimento de luta pela terra.



46

1.2- Esse lugar era “reimoso”

Em diversos momentos durante as entrevistas observou-se que o ordenamento dos
fatos era interligado a uma visdo de mundo, cujo significado estava enraizado em uma
sociabilidade atrelada a um universo moral. Esta perspectiva pode ser entendida quando se
observa que o tempo é marcado por uma correlacio entre passado e presente, algo que revela
uma identidade que ndo vive imersa na realidade enquanto expressdo do presente onipotente,
mas, relaciona temporalidades acionando, assim, mecanismos simbdlicos que atuam na
construgdo e na coesdao do grupo. Nao obstante, essa identidade moral serd o ponto chave de
mobilizacdo, pois, as acdes dela decorrente se dardo conforme seu entendimento do mundo.

O que se observou foi uma narrativa que ndo via aquele espago como territério ja
ocupado, mas, sim como espago livre, lugar onde eles podiam se estabelecer, trabalhar, criar
os filhos e viver. Essa perspectiva ficou mais evidente quando foi pedido para eles
descreverem a regifo na época em que chegaram com a familia. Nos depoimentos hd sempre
um elo de ligacdo permeado pelo sofrimento, sindnimo de trabalho e luta, que justificava sua
estadia e sua conquista da terra, principalmente quando era elaborada a relagdo entre o
passado de dificuldade e o presente, no qual a vida tornou-se mais facil devido a construcio
de estradas, escolas e hospitais. No entanto, hd nos relatos uma espécie de identidade
indefinida que se debate numa constante comparacdo entre um passado de sofrimento e, ao
mesmo tempo de maior liberdade.

Vejamos o depoimento de dona Jacira, uma tipica quebradeira de coco que vive na
area do assentamento desde 1958. Seu relato revela uma leitura preocupada em demonstrar o
sofrimento de quem teve que criar os filhos, sustentar a familia em meio a uma situag¢do de
dificuldade. Sua fala é carregada de significado, de uma visdo entrelacada com o ambiente,
enquanto lugar vivo que exerce um poder sobre a vida. Isso pode ser verificado quando ela
usa o termo “reimoso”, palavra que designa uma infec¢do causada pela ma relagdo entre o
alimento e a sauide fisica, de modo que, quando se tem algum problema de satde nio se pode
comer certos alimentos, aqueles que sdo reimosos e podem levar a infec¢do generalizada.
Dona Jacira deseja demonstrar que existe uma dada relagdo com a natureza que ultrapassa
uma simples forma econdmica, sdo regras, normas que sustentam a organizacio das coisas e
que devem ser observadas, pois a natureza atua e age sobre o mundo. O termo reimoso revela,
também, que hd uma relagdo de respeito e de valoragcdo com o lugar, onde viver bem é viver
em harmonia e em sintonia com o ambiente.

Légico que essa organizacdo implica em uma dada ordem social e de condigcdes de

sofrimento no ambito das relagdes sociais e econdmicas, principalmente no tocante a falta de
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infra-estrutura (estrada, educagéo e saude), bem como no processo de apropriagcdo da terra e
do sistema de trabalho que aparece aqui quando dona Jacira cita as condi¢des de trabalho do
seu marido Paulo. Porém, ha algo importante nesta conjuntura que vale a pena ser ressaltado,
pois, o valor das coisas aqui se da por outros mecanismos que nio o econdmico. Neste caso, o
respeito ao lugar, a sua forma de vida € algo que demonstra uma sintonia com a natureza que

pode ser traduzida no conceito da palavra reimoso. Vejamos o que diz Dona Jécira:

Eu cheguei aqui em 58. Num tinha me casado. Ai, casei a primeira vez cum
um rapaz de 14 de onde eu morava, da Piacaba. Ai, ele matou um ali e foi
imbora. Ai, depois eu casei cum o Paulo. Eu produzir aqui doze filho, criei
todos os doze quebrando coco bem ali do 6to lado. Af, de 14 mudemo pra ca.
Quebrei coco e inda hoje eu quebro! Criei doze fi tudo quebrando coco
sofrendo, carregando na cabeca pa vender no Tamburi. Nazaré era a cidade
mais perto que tinha era Nazaré. Vocé€ ia pra 14 fazer uma compra, ia pu aqui
pur dento, um chapadéro...Doze 1€gua! Quando vocé ia fazer uma compra
munia logo a casa pum ano. Quando era aquele tempo que vocg foi...Vocé ia
pagava aquela fazia 6ta. Era um ano!. Ei eu sufri demais ma aquele Paulo pa
cria esse doze fi nosso. Sufremo demais! [as terras] Num tinha dono, num
tinha dono! Era sé chegar, os donos era s porcdo, onga, capelobo era sé o
que tid aqui. E ai cumecou entrar aqueles grileiros e disinquetd o povo,
disinqueta o povo...Af tomaro de conta mermo! Tomara de conta de tudo.
Isso aqui do Cento dos Borges era s6 matdna bruta, hoje em dia tem o que?
Nada! S6 capuéra. Pra cd era s6 a mata anté topd na fazenda canoa. Mata
truva. Cunbhicia isso ai tudo! Tirei munta bacaba s6 cum a foice, assim...Do
chdo. Cachim baxim! Hoje em dia num tem mar nada disso cabaro tudo.
Cumecgaro a expulsar o povo. Af o Paulo tid...Um pistoléro ali na...Cumé
meu Deus! Disse que era pu Paulo botar roca aqui. Pu Tamburi ele num
podia ir. Af ele mandou, quando o Paulo botou a roga que prantou, que ele
era trabaiador! Prantou bem prantadinha. Era grande a roga, era mais de
alqueire. Af foru 14 dizer pra ele que o Paulo tid uma casa mié6 do mundo
aqui dento da terra. Candi ele deu fé chegou dois pistoléro cum...Cada um
cum rifle pad mata ele. Af ele disse: nam! Por rambora andar por isso aqui
tudim pa ver se voc€s ver uma casa assim. Af num tid. Af eles voltaro. Véi
p4 matar ele! Erli dissero mermo que viero pd matar. Nesse tempo ele
guvernou isso aqui tudo nera pd ninguém mora aqui. Foi no tempo
da....Odicia. O nome do homem era baiano, o que mataro. Aqui tid prissiga,
aqui tid prissiga! Mataro ele 14 na fazenda, ele foi dizinqueta um posséro. Foi
da sede pra 14 num rumo do Tabdca. Ele foi dizinqueta o posséro, af fizeru a
trinchéra. Quem matou ele foi aquele veim. Ai acabou! A prissiga acabou
mais. Mixia cum tudo, mixia cum tudo. Teve dispejo na época do Jodo
Ramo. Eu lembro tudim! Derrubava era as casas botava fogo, derrubava as
fruquia tudim a casa caia. Ur morador ja tava naquele mundo! O Luiz Buriti,
o Féli Tiddoro, Jodo da Mata, tudo correram dexaro tudo pra tras. Galinha
bixo cumeu, porco cabaro cum tudo, ninguém num era nem pé ir 14! Cando
dava fé o carro chegarra na porta. Era uns fazendo, dismatamento adiante e o
carro atras pa botar o povo. Ai o povo num ia. Af térava, primeiro a friquia
de cumiéra [...] derrubaro munta casa botarra fogo mogo! Queimava tudo
dos pobes coitado. A pulica num vid ndo era s6 erli memo! Afi, foi que o
Paulo fez um baxo assinado desse povo daqui. Pu aqui tudim fez um baxo
assinado no Cento dos Borges. Af a pulica v€i. M4 aqui acunticia de tudo,
num adiantava [...] meu pai morava aqui, ele chegou na merma época que eu
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chegui em 58, eu era menina nova. Ele morreu aqui em Araguaina. Ele saiu
daqui duente e num voltou mais. Aqui era reimoso. Daqui pu Tamburi
quando nois chegamo pra ci...Daqui pu Tamburi a gente num ia das quato
hora em diante. S6 a banana braba e o coco e onga. Num ia nfo s6 ia anté
uma. la, mas passarra duma hora ninguém ia ma n3o! Eu vim da Piagaba.
Meu pai € do Maranhido do Miarim. Na época todo mundo era assombrado
cum medo de morrer. Eles ameacava todo mundo. Fazia era amiaga. Nas
rogas, aculd dijunto do Tamburi o povo botava roga e cuia munto arroz, ma
cumia robado. Tinha que robar p4 poder cumer. Num ia 14 de dia, ma num ia
mermo na roca! S6 cumiam robado. Na prépria roga, s6 cumiam robado.
Eles queria era matar o povo pé disécupa a terra. E aqueles Novato, sdo
danado num sdo!? M4 num ia 14 de dia ndo! Sé ia robar de noite. Oh, qui a
gente trabaid e cumer robado né brincadéra nio, num é!? Era um cativéro.”

A ambigiiidade do termo reimoso se expressa no duplo sentido da palavra. Isto é, ao se
referir as dificuldades do passado e relatar que hd uma correlacdo entre uma identidade e
ambiente, configurada no termo reimoso, dona Jacira esta falando que sua realidade pode ser
também compreendida no mito, enquanto ideologia e imagindrio, presente nas historias de
lobisomem ou capelobo etc., demonstrando, assim, uma critica e uma resisténcia em meio a
um cendrio de mudancas que implica em uma sensag¢do de perda.

Dona Jacira também fala das dificuldades frente ao grileiro e a sua condicdo de cativa
como uma situacdo de persegui¢do. Aqui ela faz questdo de relatar o fato de que a posse da
terra ndo pode ser resumida a comprar ou nio, mas, sim no trabalho que € feito em um
determinado pedaco de chdo. Dai a referéncia ou roubo enquanto mecanismo que expressa
uma condi¢do cativa e de subordinacdo. Em seu entendimento isso expressa uma violéncia
inimagindvel, pois o roubo demonstra um contexto de perseguicdo, perda, humilhacdo e de
fragilidade humana, uma vez que a colheita daquilo que se planta merece ser de quem
trabalhou, entregou seu suor e, portanto, torna-se merecedor da propriedade sobre o que a
terra lhe oferecer.

Nao obstante, o relato acima revela, atmbém, uma outra concep¢ao da posse e uso da
terra. Pode-se afirmar que esta concepcdo € sustentada pelo grupo que, de uma forma geral,
compartilha essa condicdo comum quando se coloca diante da necessidade de lutar pela terra,
mesmo sabendo de sua condicao frigil diante do grileiro e do fazendeiro. Neste caso, o roubo,
enquanto expressdo de um comportamento mal visto que agride os valores do grupo passa a
ser resignificado quando € utilizado como mecanismo de resisténcia. Todavia, o termo ainda

carrega o tom pejorativo que designa uma situacéo de sujeicdo e de cativeiro.

3% Entrevista concedida por Jacira Farias de Sousa no dia 18/02/2002.
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Entende-se que dona Jacira estd questionando uma ordem estabelecida quando fala
dessa situagdo limite de subordinacdo, pois na sua perspectiva a terra ndo lhe permite aceitar
que alguém tome o trabalho de outro. Para ela, ndo € a propriedade que estd em questdo, mas,
uma representacdo de mundo, cujo significado provoca uma ruptura com o que lhe parece
estranho revelando, assim, uma posi¢do politica questionadora da ordem.

Segundo Vansina (1982), isso ocorre porque cada grupo social possui sua identidade,
algo tecido através da transmissdo de habitos, costumes e valores, pois € pela representacdo
coletiva que esta tradicdo se exprime. Neste sentido, ela prépria tem uma funcio que se faz
presente na estrutura organizacional do grupo, ou seja, na superficie social da comunidade.

Portanto, entender essa tradi¢do significa esmiucar as instituigdes, suas formas e
conteudo por meio da oralidade, enquanto instrumento de pesquisa que permitird, conforme
ressalta Vansina (1982), compenetrar o universo simbdlico de uma determinada cultura e/ou
tradi¢do, uma vez que ela € uma mensagem transmitida de uma geracdo para a seguinte. Neste
aspecto, descobrir seu significado € penetrar dentro da prépria tradi¢do, através do
envolvimento e da experienciacdo, pois na tradi¢do oral a informagdo histérica consciente é
rara, € o que se percebe é que: “O registro oral vem carregado de alusdes poéticas, imagens
ocultas, jogo de palavras com multiplos significados” (VANSINA, 1982, p. 160).

Esse jogo de palavras aparece no relato de dona Joana, uma senhora de oitenta e dois
anos que mora na regido desde de 1958. Dona Joana € uma das posseiras mais antigas da area.
Fala com autoridade e, o tempo todo, faz questio de citar datas e relacionar com sua trajetdria
pessoal. Vitva duas vezes, dona Joana enfrentou uma dura realidade numa época em que ser
mulher — mais do que agora — correspondia uma posi¢do social inferiorizada na hierarquia do
grupo, cujo espaco era reduzido a cuidar dos afazeres domésticos. No entanto, seu relato
revela uma postura um tanto quanto questionadora e vigorosa. Em um determinado momento,
ela conta que ao receber um funciondrio do GETAT (Grupo Executivo das Terras do
Araguaia Tocantins), na aus€ncia do marido, teve que demonstrar que ela também era
proprietéria da casa e que ele poderia se arranchar, apesar da auséncia do homem da casa. Diz
ela: “mogo arranche moco! A casa é do homem e é minha também. Pois é...E o que eu fizer
estd feito”.

Dona Joana veio do estado do Piaui, chegou na regido do Bico do Papagaio no ano de
1948, segundo ela, em busca de uma vida melhor. Em 1954 ficou viiva com trés filhos para
criar, acompanhou o pai por um periodo, mas, como ela propria afirma ndo se adaptou e
decidiu ir embora de vez para o Centro do Borges onde mora até hoje. L4 arrumou outro

marido e teve mais quatro filhos. Conheceu a regido por meio de uma ‘“‘caravana de
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quebradeira de coco”, formada por homens e mulheres. Este tipo de movimento foi muito
presente no passado recente e tinha objetivo de sair a procura de boas palmeiras de babucu
que rendessem boas améndoas e, assim, propiciasse um bom rendimento para o grupo.

Ao relatar o conflito, dona Joana usa o termo “agoniacdo” para designar um periodo
dificil e de muito sofrimento por parte dos posseiros. O termo suscita dor, angistia, uma
peniténcia cotidiana. A situa¢@o dura, por qual passou essa mulher, exigiu o tempo todo uma
posicdo firme demonstrando uma sensacdo de normalidade diante daquilo que parece ser uma
situacdo de tensdo social. Mée de sete filhos homens, ela ao se referir aos homens chamou-os
de meninos como sinal de sua posi¢cdo de matriarca da familia. Reconhecendo essa posicdo foi
que ela falou sobre sua chegada na drea do assentamento e da situagio da regido na época da

expulsdo dos posseiros:

[...] o que eu vi aqui nessa época num tid dono de terra num tid nada. O
sujeito chegarra, botarra roca onde queria né! Plantarra seu legume, cuia. Af
viemo! Quando foi in setenta e dois pa setenta e quato, justamente foi
quando comecgou o distroco nos Cento dos Borges. O menino entrou af
disacatando o povo tirando do lugar, dizendo que o lugar era dele num é! Ai
14 ele vem vindo! Dispejd o povo, derrubd o barraco, derrubd tudo. Quando
ele andou a primeira vez ele ndo trazia pulica. Ele andou s6 com a caravana
dele. Depois teve...Botar6 um monte de madera ali. Ai, foi que a pulica vei
né! Pulica vei disacatd o povo ai. Os mininos foru bota uma roga acula
imbaxo. Incluse, meu marido, que € o pai desse fogoi6 bem ai, tava 14! Nesse
tempo foi cum a pulica. Num dexaro eles plantar roga de jeito nium. A
pulica ndo dexd planta roga, ndo dexd! Derrubaro, mas a pulica ndo dexd
plantar de manera alguma! E daf vem vindo...Dai foi o tempo que...Isso foi
em setenta e dois pd setenta e quato esse desacato ai do Jodo Ramo. Af os
minino foru bota roca ai num botard, que a pulica num dexd. Af daf pra cd
vem vindo e ai...A gente fic6 aqui e depois o incra entrd pa cortar. Agora eu
num t6 a par de te dizer o tempo que o incra entrd aqui. Foi o tempo que o
incra entrd que cortd. Mais, assim mermo inda teve munta agoniagdo, ainda
foi obrigado erle trazer a pulica, aqui dento de mid casa mermo, pdssaro
quinze dia o povo do incra cum a pulica. Teve um delegado teve dois
soldados, os sargentos tudo dento aqui de mid casa era o lugar dérle, era
aqui, por mode poder agasaid o povo que sendo num agasaiva né! Dai vem
vindo de 14 pra ca!’'

O termo desacato € repetido diversas vezes no relato de dona Joana, o que demonstra
uma indignacdo, revolta e insatisfacdo com o papel da policia e do fazendeiro que, traduzida
em atitude desrespeitosa, serve como mecanismo de ruptura de uma sociabilidade e de um
modo de vida, cuja violéncia empregada fica como marca e exemplo para os outros que

desejassem resistir e permanecer na terra. Neste caso, permanecer significou continuar

3! Entrevista realizada com a senhora Joana Maria de Almeida no dia 14/01/2009.
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tentando “derrubar o mato” para plantar o “legume”, mesmo sabendo que poderiam sofrer
represdlias a qualquer momento.

Assim, o termo permanecer ¢ resignificado e pode ser traduzido como luta,
enfrentamento diante das condi¢des colocadas, ou seja, dona Joana ao relatar as dificuldades,
o tempo de “aguniacdo” faz questdo de demonstrar o sofrimento que foi tanto ficar sem terra
para plantar quanto ter que enfrentar a repressdo da policia e a violéncia do grileiro. Essa

mesma angustia pode ser vista em outro relato:

[...] Resistir! Permanecer na terra. Agora pra confrontar ndo! Eles
permaneceram na terra e ganharam que se tivesse ismurecido num tid
ganhado, num tid virado assentamento. Teve um periodo ai que o povo
andava era escondido. Tia pistoléro. Cercava ai o povo. Quando tid um...Um
posséro ma duro, dizer que num saia, num saia €érle atacavam. Botarra par
correr, derrubarra casa, abria cerca de roga pd bicho cumer. Teve munta
gente que foi imbora e num voltou mais, teve munta gente que foi imbora!
Aqui mermo bem aqui na Sororoca teve um rapaz chamado Gongal, atacaro
ele 14, af ele saiu da casa dele. Tid famia! Largou a famia dele 14 e saiu, ele
anté durmiu bem aqui em casa nesse dia. E nunca mais ele voltou aqui.
Voltou aqui tem uns trés ano, uns quatro ano que ele voltou aqui visitando o
povo e a famia acumpanhé ele. Ele mora hoje 14 no Axixa [...]"*

Aqui o termo permanecer aparece como resisténcia, pois significa enfrentar as
adversidades tanto pela situacdo dificil devido a quase inexistente infra-estrutura bdsica como
veremos em outros relatos mais adiante, quanto pela necessidade de enfrentar o grileiro, os
pistoleiros e a policia. Neste caso, € vdlido observar melhor a expressdo e o significado da
palavra resisténcia no &mbito de uma perspectiva politica, pois entende-se que o termo passa a
designar, também, enfrentamento, necessidade de encarar uma situagdo dificil e de extrema
dificuldade.

Assim, a permanecencia tornar-se arma, instrumento para que todos continuassem na
terra e ndo viessem ‘“‘esmurecer”. A palavra aqui ganha destaque, uma vez que passa a
conceituar um modo de vida quando designa fortalecimento do grupo por meio da tradigdo.
Ou seja, passa ser sindnimo de enfrentamento por meio da propria sociabilidade enquanto
expressdo de uma vivéncia, um modo de compreender o que € a terra e o fruto que dela pode
ser gerado. Em outros termos, para os posseiros ndo havia necessidade de confrontacdo de
uma organizacdo deliberada, pois a posicdo do grupo, de sua forma de vida e de sua

insisténcia em permanecer na terra, ja demonstrava uma condicéo de resisténcia.

32 Entrevista concedida por Antonio Alves de Araujo no dia 13/01/2009.
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A esse respeito, cabe lembrar Thompson (1987), para quem as tensdes politicas e
sociais da Inglaterra durante os séculos XVIII e XIX, revelaram que algumas atitudes
daqueles que eram considerados assassinos, bébados, ladrdes etc., serviram para mostrar que a
tradi¢do do povo estava intimamente ligada a luta por liberdade. Ou seja, aquele contexto de
transformagdes sociais ndo revelou s6 uma luta por direitos, no dmbito do cendrio iluminista,
mas, sobretudo, expressou o questionamento de uma ordem de fatos que ndo consideravam a
cultura e os costumes dos que eram denominados “povo”.

Segundo este autor, “o despertar das classes trabalhadoras, apds os primeiros anos da
Revolucdo Francesa, fez tremer as classes altas” (THOMPSON, 1987, P.58) isso ficou claro
na atitude repressora dos proprietarios ingleses em defesa da ordem e da moral. Mas, mais do
que isso, esse “despertar” revelou uma capacidade de organizagdo de homens e mulheres,
cujas atitudes estavam fundamentadas em torno de valores e costumes vistos como ilegais
pelo grupo dominante, algo que € caracterizado por Thompson (1987) como expressdo de um
confronto entre duas visdes de mundo distintas.

Neste sentido, conforme realga Thompson (1987), é preciso compreender que aquelas
“manifestacdes” que puseram em cheque a ordem politica da Inglaterra dos oitocentos ndo
foram organizadas nos termos de uma “consciéncia politica”, pois eram manifestacoes
espontaneas que podem ser definidas pela tradi¢@o, costumes e hébitos especificos. Todavia,
isso ndo significa dizer que aqueles “insubordinados” eram “apoliticos” e/ou “subpoliticos”,
uma vez que suas atitudes faziam parte de uma consciéncia moral, que: “Se baseavam em
bases populares mais articuladas e era legitimada por tradi¢des mais sofisticadas do que

sugere a palavra ‘distirbios’” (THOMPSON, 1987, p. 65).

1.3 — Tradicao, memoria e historia

Entende-se que ao incorporar a realidade social e cultural dos posseiros da regido do
Bico do Papagaio, reconhecendo-os como protagonistas, algo que pode ser feito por meio da
relacdo histéria e memdria, acredita-se elaborar um exercicio de distanciamento temporal de
um dado fato, pois este passa a ser visto a partir da junc¢do entre historiografia e subjetividade.
Esta perspectiva auxiliard no desvendamento de significados variados que permitirdo ir além
de uma leitura univoca por fazer parte de uma histdria constituida através de “uma retomada
reflexiva do acontecimento supersignificado” (DOSSE, 2004, p. 179).

O que conta nesta leitura ¢ o mundo prético, conforme realga Woortmann (1990), algo
que se configura em olhar mais atencioso, cuja organizagdo social se caracteriza por destacar

os valores morais que permeiam todas as suas relagdes sociais. Neste sentido, de acordo com
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Woortmann (1990), no caso do universo rural brasileiro, € preciso considerar a realidade na
qual a terra e as agdes s@o organizadas no conjunto dos significados que se articulam e
formam uma totalidade. Isso pode ser identificado na relagdo destes sujeitos com a terra,
caracterizada por uma interconexao, pois, terra, trabalho e familia, ndo se distinguem.

Desse modo, o préprio espaco social se traduz em um valor ético, cujos bens se
perfazem enquanto bens culturais, cariter de uma realidade singular, valor de uma
organizagdo familiar. Assim, é necessario entender o que € a terra e qual o seu significado

para esses grupos de camponeses no Brasil, uma vez que ela € vista nao como:

[...] objeto de trabalho, mas como expressdo de uma moralidade, ndo em sua
alteridade como fator de produg@o, mas como algo pensado e representado
no contexto dos valores éticos [algo que gira em torno de uma] ética
camponesa constitutiva de uma ordem moral (WOORTMANN, 1990, p.
11-15).

Na regido do Bico do Papagaio, como em boa parte de toda Amazonia, a terra se
constitui num centro organizador das relacdes sociais e se caracteriza como sindnimo de
liberdade, algo que fortalece a identidade. Isto significa que ter um pedago de terra € ser livre,

pois a terra ndo é somente:

[...] espaco de disputa entre varias forgas sociais presentes na drea, mais que
isso, ele é também produzido como forma de luta [se constitui em um centro,
Centro dos Borges] Centro dos Mulatos, Centros dos Firminos, Centro do
Aragdo e € encarado, como a materializagdo do espaco, de todas as formas
de relagdes denominadas de solidariedades. (SADER, 1986, p. 03 e 112).

Desse modo, é preciso ficar atento para a representagdo simbdlica que estes individuos
possuem sobre a terra, pois a propria cultura atua como fator determinante, uma vez que a
memoria traz com toda forga a tradi¢do e com ela os costumes e todo um imagindrio. Por isso
que dona Jacira, ao dizer que a terra é algo reimoso refere-se a esse sistema simbdlico, moral
e valorativo que atua fortemente sobre os individuos, quando € posto em questdo. Em outros
termos, “hd uma determinacdo cultural que é refeita, é reelaborada, € reconstruida, é
recuperada, e que atua no instante do conflito como aglutinador ou como elemento de forca”.
(MARTINS, 1993, 43).

Essa perspectiva pode ser vista quando se analisa outro relato, o relato do senhor
Antonio Alves um antigo posseiro que passou a ser um médio proprietirio. A fala de seu

Antonio é marcada pela ambiguidade, pois a lembranca de um passado cheio de dificuldade —
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seja pela falta de médico seja pelo atraso com relacdo a educagdo — é acompanhada de uma
visdo de que o acesso a terra, anteriormente garantido, significava maior liberdade, uma vez
que o sujeito tinha uma vida mais livre e independente. Naquele contexto a situacdo, apesar de
adversa, tinha o seu lado positivo quando se tratava da preservacdo dos valores da
comunidade e do trabalho livre.

Seu Antonio usa o termo vivéncia para falar do cotidiano, palavra que carrega o peso
da realidade quando associada aos relatos sobre a morte de criancas e mulheres. No entanto,
sua fala ndo deixa de lembrar que na atualidade hd uma subjugacdo das pessoas ao trabalho
assalariado. Para ele, a terra deixou de ser fonte de sustento e perdeu seu valor nesta nova

vivéncia, pois se vive de favor e de mendigar empregos.

Nois chegou aqui em 1960 e aqui era um lugar atrasado s6 de quebradeira de
coco. O povo vivia aqui sé de cacada aqui dento, naquele tempo. Aqui foi
uma barbaridade as coisas que eu vi em respeito da vivéncia da gente aqui.
Eu vi morrer de dois minino numa casa sé. E aquilo num era 6ta coisa ndo
era falta de médico, falta de tratamento, ataque de verme, minino morria e
ficarra botando verme pela boca, pelo o nariz. Aqui aconteceu de morrer de
dois numa casa num dia! Num foi comigo ndo cum gente mia, ma € gente
cunhecida. Gente que a gente participava. Ota coisa que foi que aconteceu
aqui munto, foi ruim, perdeu aqui munta muié aqui de parto. Muié passarra
de oito dia. Tia a crianca e num dispacharra e ficarra aprodecendo ai em
cima da terra.”

O relato € repleto de critica ao abandono do povo pela falta de estrutura basica capaz
possibilitar uma vida digna, pois hd o reconhecimento de uma condicdo subalterna pela falta
de educacdo, de satide e do acesso a cidadania. A barbaridade, a violéncia sdao elementos que
configuram uma dura realidade se comparada ao tempo presente. No entanto, ao tratar do
acesso a terra, seu Antonio faz questdo de refor¢ar o cardter comunal e de um sistema de

trabalho livre que foi interrompido pelo grileiro, pois conforme suas palavras:

Essas terras nossa num tid dono, era terra de gurverno. Na eras de sessenta,
de setenta ai cumecou aparecer os donos de terra. Os griléro dizendo que era
dono que era dono. Af a gente ja s6 via briga. Era um dizendo que era dono
era Oto dizendo, ai cumegarra as brigas dérle 1a. A quando liquidou aquilo af
passou pur posséro, pu povo que era situado em cima das terras. Dispejando
povo derrubando casa, tocando fogo. Isso, nos ano setenta, nas eras de
setenta pra cd! Ai teve essas dificuldade! Hoje ndo cada quali tem sua
terrinha ai. Cabd aqueles confrontos, cada quem tem seu lote e € respeitdado,
cabd aquela grilagem. S6 que mudou a convivéncia. Hoje o povo vevi € de
emprego € de aposento. Hoje, num produz mais aquelas coisas que produzia
antes. A terra é quem darra a subrivéncia da gente. Hoje, o povo vevi € de

33 Entrevista concedida por Antonio Alves de Araujo no dia 13/01/2009.
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emprego € de...Agarrado em prefeitura, um salarim de aposento, salarim
maternidade, essas coisinhas. M4 o povo vevi bem hoje, a educag@o chegd.
Porque s6 tid ignoranca aqui mermo. M4 hoje ndo! Ja tem educacdo ja tem a
satde [...] as mudangas ford chegando porque os cumercio nosso naquele
tempo era em Tocantindpolis. Quando chegd a Belém-Brasilia o cumercio
mudou ai pur Regalo®. Af aparecia o comprador de arroz, comprador de
coco, apareceu armazém e era perto daqui a vista Tocantindpolis. Af a gente
ficou convivendo 14. Foi trabaiano nas roca produzindo ja sabendo que tid
quem comprava. Vendia munta arroz pra ld. E comprava as coisas que a
gente precisava a gente comprava de 1a! Ai foi mudano, foi mudano, foi
aparecendo essas Otas estradas pur af e foi ficando perto da gente. Araguaina
era uma coisa dificil para gente. Hoje ta dento de casa! Hospital aqui era em
Aragauina. O ti Raimundo Anjo machucou uma perna ai e ele foi...Tirou ele
da rede daqui no Régalo, de 14 foi que levou pa Araguaina e 14 ficou cum a
perna pode um bocado de dia. Ajuntou uma caravana de homi e levou ele na
rede até 14! Num tid estrada num tid carro. Os carros vid aqui por acauso
buscar o babugu [...] Os posséro ja estava toda vida quase o cara entrava pa
cacar, quebra coco e af chegarra ai acharra bom ficava, trazia a famia e ia
criar ai dento do mato. Nio tid o papel o cara fazia uma roga aqui...Ah, esse
ano num vou fazer aqui ndo! Sapecd bem ali berano, v0 fazer pra cu la. Af,
ja saia 14, largava esse e, assim...Plantava s6 um arroizim, uns pezim de
mandioca e pronto! Tid os adjunto, os multirdo. Dez homi brocava uma roga
num dia. Brocarra tudo. Era, assim, trabaiva de multirdo.

Niao obstante, pode-se dizer que a liberdade de antes, no tocante a terra foi marcada
pela falta de recursos basicos que garantissem a sobrevivéncia. Mas, a chegada de recursos e
infraestrtura ndo foram garantia de liberdade, na qual as escolhas estivessem ao alcance do
grupo, ao contrario, acirrou-se uma espécie de cativeiro, expressa numa crise de valores. Em
outras palavras, observa-se uma identidade fundamentada em um movimento constante,
oriunda das intervengdes de novas temporalidades. Essa nova identidade ndo teve tempo
suficiente e nem meios para se adaptar a essa nova sociabilidade, o que fragilizou sua cultura
deixando em relevo a realidade de um sistema de produgdo que ndo encontrava mais espaco
neste novo cendrio.

Disso surge uma personalidade mediada entre o tradicional e 0 moderno que pode ser
ilustrada na fala do Senhor Luiz Buriti, um velho posseiro que veio do Maranhdo no inicio
dos anos 1950. Aos 83 anos, depois de passar por vdrios lugares, seu Buriti acabou fixando
residéncia na Pedra de Amola uma vila que ficava dentro da 4rea do assentamento e que foi
extinta depois dos despejos que ocorreram em 1975. Seu Luiz tem no nome um simbdlico,
pois se consagrou como um homem que sempre plantou Buriti’® nas terras onde viveu. Diz

ele:

3 Atual cidade de Palmeiras do Tocantins.
% Ibidem
3% Uma palmeira tipica da regido do serrado, cujo fruto servi como alimento para populagdo local.
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Eu ispantava a coruja num camim da roga. Cansei de fazer isso...Saia cinco
hora da manha [...] Eu nasci foi forte rapa! Eu sou fi de homi cum muié e fui
criado comendo carne de vaca pé duro. Nera esse gado vei atacado de
injecdo nao! Vaca pé duro pegada na chapada, vaca gorda e matada... Eu
comia carne gostosa, gado solto criado ai no mato...Num tinha inje¢do, num
tinha remédio num tinha nada [...] A carne do gado pé duro era forte. Eu fui
criado com carne pé duro, por isso que eu sou forte. Hoje, eu t6 cum oitenta
e trés ano e tem muita coisa que eu fagco que um hoje qui td cum vinte ano
num faz.”’

A fala do seu Buriti demonstra mais que a postura de um sertanejo forte, pois
evidencia, também, uma visdo de mundo, cuja tradicdo ainda estd configurando sua acdo
diante de um tempo considerado moderno. Pode-se afirmar que a carne do boi, da qual faz
referéncia seu Buriti, ¢ mais que um desabafo uma vez que expressa o valor do trabalho livre,
de sua cultura da roga, da simplicidade que caracteriza a realidade local, numa época onde
tudo era mais fécil em se tratando da terra.

O depoimento estd relacionado com uma nog¢do de liberdade muito enraizada em um
passado de terras fartas que foi modificado pelas mudangas no cultivo e na criagdo de
animais. Observa-se que o passado é lembrado com orgulho marcado por uma vida simples,
apesar da situacdo pouco favordvel em relagdo a saude e a educagdo. Ou seja, a narrativa é
permeada por um imagindrio enraizado numa estrutura simbdlica, na qual a tradicdo se coloca
como ponto de partida e de chegada no entendimento do presente. Para o senhor Buriti,
existiu um passado cheio de orgulho com o qual ele se encontra e se identifica, pois, em um
tempo remoto, as relacdes sociais eram regidas por valores mais proximos de sua realidade
cotidiana.

Compreende-se que seu Buriti faz referéncia a uma vida mais autdnoma no ambito de
uma consciéncia interligada ao seu meio, além de reforgar a diferenciacdo no que diz respeito
aos posseiros e a luta pela terra na regido. No entanto, seu relato revela uma perda, cujo
sentido o desvincula do seu territdrio, pois ao se v€ diante do que ndo compreende, do que
foge ao seu universo social, a sua sociabilidade, ele passa a questionar o discurso oficial. A
nostalgia aqui presente serve para ilustrar o conflito de geracdo, bem como de uma leitura de
mundo desencontrada, uma vez que o relato pode ser compreendido como um questionamento
de um uma sociabilidade modificada, condicionada pelo mundo externo que néo lhe pertence.

Ha também a presenca do cotidiano como elemento importante no tecido histérico de

sua narrativa, que aparece em forma de subjetividade. Seu Buriti ndo entende o processo de

37 Entrevista realizada com o senhor Luiz Marques de Aratjo no dia 06/01/2009.
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transformacg@o que sua regido passou, mas, sabe das mudangas — da carne cheia de injecdo, da
fragilidade dos homens mais novos, das mudangas no trabalho devido a novas técnicas de
cultivo que ndo obriga mais ninguém a se submeter a condi¢des que antes eram ditas como
normais — que ocorreram.

No ambito, socioldgico, seu depoimento estabelece uma relacdo entre o que foi e o que
¢ hoje a regido, demonstrando uma nog¢do histérica que ndo se restringe ao micro, mas
envolve uma totalidade. Ndo obstante, foi sua geracdo que viveu as desavengas daquele
momento de sofrimento e de amarguras, seja na dificuldade, seja no enfrentamento das
adversidades das disputas entre fazendeiros e grileiros. E claro que sua critica s novas
relagcdes de trabalho carrega uma dimensao contraditéria, o que nao enfraquece seu argumento
quando se observa que em seu relato hd uma nocéo de trabalho livre que ndo é mediada pelo
mercado. E ai que reside uma subjetividade que deve ser melhor compreendida, pois nela
reside o sentido da luta e da resisténcia.

Acredita-se que essa vivéncia expressa a natureza de uma memoria individual. Isto €, a
contradi¢gdo também serve com ponto de partida, no sentido de que evidencia algumas
“distor¢cdes da memoria”, algo que revela fatos politicos e acontecimentos silenciados. Aqui
cabe uma relacdo do relato como outros recursos histéricos para tornar possivel uma
articulag@o entre memdria e historia. Neste caso € preciso se perguntar o porque de uma dada
memoria, bem como buscar compreender como tal memoria se coloca no ambito da sociedade
global. Assim, vale ressaltar, mais uma vez a tradi¢do que, no caso dos relatos citados acima,
se coloca com toda forga, pois faz parte de uma narrativa histdrica tecida por um exercicio de
memoriza¢do uma atividade viva, cujas questdes subjetivas, objetivas, individuais, coletivas,
silenciadas e ndo silenciadas sao relembradas (TOMSON, 2002).

Do mesmo modo, de acordo com Queiroz (1991), mostrar esse olhar mais subjetivo

dos posseiros € falar de uma tradicdo, pois a:

A intencdo é apreender melhor o indizivel do universo dos posseiros e
mostrar que houve uma histéria de luta que foi tecida por meio da tradigc@o
oral, um templo amplo vinculado a fatos que ndo tem comprovacao oficial,
pois é colhida por meio de entrevistas de variadas formas, ela registra a
experiéncia de um sé individuo ou de diversos individuos de uma mesma
coletividade [algo que denuncie] uma convergéncia de relatos sobre o
mesmo acontecimento ou mesmo periodo de tempo. (QUEIROZ, 1991, p.

05).

Alem disso, acredita-se poder ir além de uma vis@o histérico-oficial permeada pelo

estereotipo fruto de uma histéria nacional construida e caracterizada pela tentativa de
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preservar a unidade discursiva, bem como a linearidade dicotdmica, algo que pdde ser visto
na onda desenvolvimentista do periodo militar no Brasil. Dai a facilidade em aplicar politicas
tidas como modernizadora, ja que a alteridade foi e, ainda, é, sempre deslocada para outro
plano, no qual sujeitos sdo interpretados como seres incapazes e incivilizados.

Este mesmo processo ocorreu na regiao do Bico do Papagaio entre as décadas de 1960
a 1980, conforme mostra Alchieri (1999), pois 0 modelo juridico dominante na regifo via os
constantes conflitos agririos como desordem. Segundo enfatiza esta autora, os magistrados
tocantinenses interpretaram a lei como tendo uma funcfo: a de aplicar as normas positivas
para o necessario ordenamento social. Para Alchieri, houve uma clara situacdo de privilégios
por parte dos grupos dominantes, no que diz respeito ao ordenamento dos conflitos agrarios
em toda regido do extremo norte do Estado do Tocantins, pois as leis eram sempre
interpretadas como tabula rasa. Neste sentido, as respostas do poder judicidrio estavam de
acordo com os interesses do poder politico local, daf a questao agraria ser tratada com mao de
ferro, o que inviabilizava uma possivel solug@o para a questdo fundidria na regiﬁo.3 8

Esse quadro pode ser identificado nos relatos colhidos, principalmente quando os
posseiros fazem referéncia as autoridades locais, pois as narrativas sdo permeadas por
histérias de autoridades publicas que se venderam para tornar possivel o despejo dos
posseiros. O exemplo mais citado foi o do ex-prefeito de Nazaré, senhor José Belarmino®
que, segundo os posseiros, foi comprado por um boi e cinco mil cruzeiros para permitir que o

grileiro Jodo Ramo fizesse a desapropriacio, conforme relata o senhor Absaldo:

[...] O Belarmino vendeu o direito nosso tudo sabe! E que ele neguciou cum
Jodo Ramo pd entrega as terras. O Jodo Ramo deu pra ele um boi. Aquele
boi era o maior boi que qui ja vi nur dia de minha vida, assim...Um boi erado
e cinco mil cruzéro em dinheiro. O Jodo Ramo deu pu Z¢é Belarmino. Zé
Belarmino vei buscar o boi. Era cunhécido aqui de todo mundo, ndis qui
trabaiava na fazenda do Jodo Ramo cunhéceu aquele boi. P4 entrega a causa
pu Jodo Ramo. Ele véi bem ai pd entregar a causa pu Jodo Ramo, ele véi
bem af e entregd: “oh esse homi aqui € qui é o dono dessas terra mermo,
vocés vao ter qui obedecer a ele que ele € o dono da terra”. Um prefeito falar
uma coisa dessa ¢ um absurdo! E teve gente que saiu zangado ai rapaz
armaria! Ele entregou a terra pu homi nessa hora. Qui fazer numa coisa
dessa?! Todo mundo sabendo que aquele boi foi 1d pa Santa Tereza. O boi
foi pa Santa Tereza e cinco mil em dinhéro foi pd liberar o dispejo, que s6
liberava cum a assinatura do prefeito né! E ele assinou! Porqué aquele
Belarmino inda hoje é considerado o pior prefeito qui teve no Nazaré, o pior!
Porqué ele foi eleito cum voto do povo daqui, md também num foi muita
gente que votou pra ele ndo, o povo num gostarra dele. S6 o povo dele

38 . = - . .
Ver anexos no fim do texto, no qual estdo elencados uma série de mapas que revelam a geografia social dos

conflitos de terra no Brasil. A regido do Bico do Papagaio sempre se destaca na maioria dos temas abordados.
Até meados de 1980, o municipio dos Centros dos Borges pertencia a cidade de Nazaré.
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aqui...O Joaquim Jerémia cum a familia, poca gente! O Z¢& do Jorge votd pra
ele, o Luiz Alves e o Anizd@o qui votd pra ele. Agora ndis aqui, 0 maior...O
O0to grupdo, num votava pd arena. Naquele tempo era uma senhora de
ARENA? falada. Néis votava era no era no MDB*', adversdrio nimero um
deles. E ai, purisso, ele se zangou cum o povo, porque a maioria aqui
sempre...Ele ganhou as elei¢des pra 14, mais aqui no Tamburi — qui ndis
votarra no Tamburi — ele perdeu [...] O Belarmino, essa histéria que a gente
td contando...Ele vendeu o direito pu Jodo Ramo de fazer os dispejos pu um
boi e cinco mile em dinhéro, cinco mil cruzéro na época em 75.4

O olhar do senhor Absaldo vai muito além do jogo de interesse que foi descoberto com
o despejo. Seu depoimento mostrar a consciéncia clara de um momento de repressao, cujas
atitudes de seu grupo eram contrdrias ao grupo que detinha o poder local. Além disso,
expressa a subordinacdo da populacdo frente a politica patriarcal, alicerce do discurso
desenvolvimentista, algo tipico da modernizac¢do brasileira. O depoimento deixa explicitado a
relacdo de compadrio estabelecida no jogo de interesse que gerou o favorecimento de alguns
no que diz respeito a terra.

O senhor Absaldo foi representante dos posseiros e por diversas vezes teve que viajar
para outros lugares e participar de reunides. Para ele foi um sofrimento ter que enfrentar
algumas pessoas que nem mesmo queriam recebé-lo, pois 0 via como representante de um

bando de baderneiros e assassinos violentos, conforme se pode ver no relato a seguir:

[...] foi na poliga federal mermo! Esse policial que veio aqui prender ndis era
federal, dois federal. Um morreu um tempo desse, um negdo. La tid dois
coqueiro, eu nem sei se ainda existe. Nasceram o tronco quase sé um e, ente
um e Oto cabe uma pessoa. E ele, no que passou por néis assim...Ele ficd
cum tanto medo de tiro, aquele policial, o negdo, que ele entrd entre um
coqueiro e Oto daquele e s6 saiu quando ndr disse, que ndis td aqui né pa
brigar cum ninguém ndo rapa! N6r nem arma nér num tem! Noér tamo

“ A Alianga Renovadora Nacional (ARENA) foi um partido politico brasileiro criado com a intengdo de
apoiar ao governo instituido a partir do AI-1. Foi fundada no dia 4 de abril de 1966, era um partido
predominantemente conservador. Sua cria¢do foi a partir da instauragdo do bipartidarismo pelo AI-2 de 27 de
outubro de 1965 que determinou a extin¢do do pluripartidarismo. Em 1980, o pluripartidarismo foi legalizado
novamente, ¢ a ARENA foi rebatizada de Partido Democratico Social (PDS). Mais tarde, o PDS se tornou o
Partido Progressista Renovador (PPR), depois o Partido Progressista Brasileiro (PPB) e hoje se chama Partido
Progressista (PP). Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Alianca_Renovadora_Nacional.

*' 0 Movimento Democritico Brasileiro (MDB) foi um partido politico brasileiro que abrigou os opositores do
Regime Militar de 1964 ante o poderio governista da Alianca Renovadora Nacional (ARENA). Organizado em
fins de 1965 e fundado no ano seguinte, o partido se caracterizou por sua multiplicidade ideoldgica gragas
sobretudo aos embates entre os "auténticos" e "moderados" quanto aos rumos a seguir no enfrentamento ao
poder militar. Inicialmente raquitico em seu desempenho eleitoral, experimentou grande crescimento no governo
de Ernesto Geisel obrigando os militares a extinguirem o bipartidarismo e assim surgiu o Partido do Movimento
Democritico Brasileiro em 1980. Com o fim do bipartidarismo, as inimeras correntes que formavam o MDB
fundaram legendas como o PT, PDT e o PTB, e outras que vieram mais tarde durante os anos oitenta. Em 1988
uma cisdo no PMDB deu origem ao PSDB, formado pela ala social-democrata e os intelectuais do partido
ligados ao ex-governador paulista Franco Montoro. Fonte: http.//pt.wikipedia.org/wiki/MDB.

*2 Entrevista realizada com o senhor Absaldo Cardoso de Macedo no dia 25/01/2009.
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esperando vocé. Foi decisdo nossa! Se nér quisesse querer fugir ndr tid
fugido e érle num tid achado ninguém! Ma nér fiquemo 14 esperando
almucemo, terminemo o almogo. Assim que eles chegaro néis atendemo érle

243
1a™.

[..] a gente fez munto tipo de reunido em varios lugar: Araguaina, Palma,
Toncantinépolis, Nazaré. Eu fui numa reunido, um encontro cum o homi do
incra [...] foi mermo ano que tomaro as ro¢a pa paga renda, sabe!? E...Foi
83. Af nér subemo que vida um povo do incra pa Nazaré. Um homi do incra
de Goiania. E eu fui...Eu fiquei munto machucado! Eu digo eu vd. Af eu
cheguei 14! Rapaz o homi atendeu todo mundo e num queria atender ndis, eu.
Eu digo: “ndo cumpade Cisia — eu tava mais o cumpade Cisia — eu vou atdia
0 homi bem ali”. Quando o homi ia saindo pd ir pur aeroporto, no mei da
rua. Isso soli quente, meidia impino! Eu: “Doétor eu queria falar um negégo
cum voce?” Af falei o que qui era. - O negdco de uma fazenda...A essa
fazenda 1a é da muié! Eu digo: ma nér num prova qui é dela ndo. A prova
qui € nossa, qui ndis € qui morar 14! Rapaz ai nér disse, eu cumecei dizer um
bucadi de coisa pa quele dotor. Ele disse: “nfo, pois faz um segunte!” Ele
ndo tid dicidido nada, esse homi. Depois qui eu falei esse negdco, eu digo 14
tem munta gente qui pricisa de terra, tem munta gente mermo. Af ele disse:
“pois vocés vdo todo mundo 14 pa casa do minino e todo mundo assina, bota
assinatura sua e seu documento. La pa casa da Ritinha de 14 a Ritinha vai
mandar pram mim e eu vou, o Estado vai analisar qualé as pessoas qui
necessita de terra e nér ramo ver o qui pode fazer. A parte daquele dia eu
crei uma fé qui nor ia ganha essa terra. Porque o homi tava valente,
assim...Brabo. N hora tia 6to cara qui num queria déxa eu falar cuam o chefe
do incra ndo! O caba dizia: “ndo essa fazenda 14 € da muié, aquilo 14 num
tem jeito ndao”’! Eu digo: “ndo eu quero falar € cum homi aqui, cam chefe”. O
homi do incra de Goiania rapaz! Era importante pram néis na época num é?!
Af o homi era munto educado. Atendeu eu num mei da rua rapa! Af ur
minino disse: “rapa o Absaldo € perigoso, purque teve coragem de falar cum
aquele aqui no mei da rua”. Eu disse: “falei! Falei e fui atendido”. E ai, todo
mundo, ajuntd todo mundo e af agora cumé qui faz? Vai todo mundo pega a
assinatura 14 na casa Ritinha. Na casa do Eudi. E Eudi o nome do homi do
Nazaré. Nor fumo pra 14 todo mundo. Af diz: “nfo mais o homi disse que é
pa atender ndis qui samo de longe priméro qui todo mundo. Foi cuma viéro
dicidir: trés hora pa atender néis priméro. Pram néis puder sair de 14 pa vir
imbora”. Do contrério, érle tarra atendendo gente de 1a de dento do Nazaré
priméro. “ndo vocés aqui do Nazaré tem hoje tem amanhd tem adepois,
qualquer dia, ndis temo trinta dia pA mandar esse processo pra 1a pu incra”.
Af foi que nér fumo atindido. Cheguemo aqui de noitdo! Alta noite. Naquele
as istradas daqui pu Nazaré era um dia de viaja quase, de carro.**

A histdéria narrada por seu Absaldo revela uma memoria que subverte o discurso
oficial, pois atua como histéria ampliada (FRISCH, 2002), uma vez que € acompanhada de
acontecimentos de grupos e pessoas atuantes em meio um processo politico e social. Nao
obstante, esse relato, de uma certa forma, se coloca na contra mao de uma unidade discursiva

que cria uma artificialidade harmonica entre os concidaddos, seja pelo viés da cultura seja

* Ibidem.
* Ibidem.
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pela incapacidade do povo de interpretar a realidade social e politica do pais. Deste modo, a
fala do senhor Absaldo quebra com a linearidade histérica presente no discurso técnico-
desenvolvimentista, uma visdo que via a regido da Amazodnia Legal como um espaco vazio,
uma realidade circunscrita por um povo inculto e incapaz de elaborar uma reflexdo politica.

Para Montenegro (2001), essa caracteristica ideoldgica é assumida abertamente pelo
Estado brasileiro, pois sua postura diante da cultura do povo revelou as caracteristicas de um
discurso que considera o outro a partir de um paradoxo, algo que demarca o lugar e sua
posicdo no seio da chamada cultura erudita, “embora recorra a um permanente esforco de
cimentar essas contradicdes, instituindo uma representacdo de harmonia, completude e
totalidade” (MONTENEGRO, 2001, p. 12).

Para este autor, a recorrente necessidade da cultura erudita em se legitimar com
relacdo a cultura popular, revela tanto uma falsa harmonia quanto uma outra forma de
conhecimento, um saber que ndo estd vinculado ao conhecimento da cultura dominante. Um
saber que precisa ser compreendido, pois seu potencial questiona a ordem dos fatos, bem
como deslegitima o exercicio de dominagdo e, a0 mesmo tempo expde a fraqueza desta
pretensa harmonia no ambito politico, econémico e cultural demonstrando que hi uma
constante tensdo entre o erudito e o popular.

Nesta mesma linha interpretativa Silva (1999), questionou a maneira como o0s
trabalhadores rurais da regido de Ribeirdo Preto — interior do estado de Sdo Paulo —
suportaram a dominagdo politica e econdmica. A referida autora procurou apreender os
processos de exploracdo e expropriagdo, tendo como preocupacdo o entendimento do
processo de dominacdo/exploragdo, vistos no intercruzamento de trés categorias sociais por
ela escolhidas: classe, género, etnia.

Tal postura metodoldgica foi extremamente importante e ajudou na observacdo das
multiplicidades daqueles sujeitos, além disso, ajudou a autora a ir além da perspectiva dual:
dominagdo e exploracdo, pois revelou, conforme ela prépria enfatiza, as relacdes existentes
dos individuos entre si e com os agentes de dominag@o. Isso se deu por meio de uma relacio
simbidtica estabelecida na articulacio género, classe e etnia, permitindo evidenciar a “histdria
concreta que faz e se desfaz, das transformacgdes tanto da estrutura quanto dos sujeitos”
(SILVA, 1999, p. 16).

Essa perspectiva, segundo a autora, auxiliou na compreensao do universo subjetivo, ou
seja, no entendimento do aspecto simbdlico como fato condicionante para transformar aqueles
trabalhadores em subordinados por meio da disciplina, o que pdde ser notado, por exemplo,

no ambito da ordenacdo do trabalho, no qual as leis funcionaram como forgas objetivas e
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coercitivas independentes da vontade do grupo. Em outras palavras, houve uma modernizacio
das relagdes que se limitou a reestruturagdo do poder. Se antes era o fazendeiro o coronel,
com a modernizagdo entrou em cena o empresdrio, favorecido pelas politicas publicas e pelo

poder judicidrio, pois:

As leis impostas representavam uma verdadeira ética corretiva para o
trabalho, um remédio eficiente para estirpar habitos, valores prevalecentes
nos sistemas de trabalho anterior, empobrecendo, assim, o mundo interior

(SILVA, 1999, p.18).

Niao obstante, pode-se afirmar que as politicas de modernizagdo revelam sempre a
reproducdo de uma perspectiva histérica que, conforme lembrou Chaui (1989), estd
fundamentada nas agdes do Estado e na descaracterizarizacdo das manifestagdes do povo,
interpretadas sempre como ameacga a ordem, um perigo social que deve ser combatido pelo
moderno. No entender desta a autora, a tdnica que estd por trds desses movimentos sio as
lutas por representagdo, liberdade e participagdo, isto €, sdo reivindicacdes por direitos
sociais. No entanto, essas acdes — segundo Chaui — sdo elaboradas por meio de atitudes que
fazem da cultura um instrumento de forga na organizacgdo social desses individuos.

Neste sentido, € preciso abordar a cultura do povo tendo como base a ambiguidade que
ela carrega, uma vez que suas atitudes, sdo sempre permeadas pelo “indeterminado, duvidoso,

duplici”, que vai contra as andlises caracterizadas pela dicotomia e, cujos fundamentos

revelam um rango partenalista e autoritario, uma vez que o popular:

[...] ora é encarado como ignorancia, ora como saber auténtico; ora como
atraso, ora como fonte de emancipacdo. Talvez seja mais interessante
considerd-lo como ambiguo, tecido da ignorancia e de saber, de atraso e de
desejo de emancipacdo capaz de conformismo ao resistir, capaz de
resisténcia ao se conformar. A ambigiiidade que a determina como légica e
pratica que se desenvolvem sob a dominagdo. (CHAUI, 1989, p-124).

Portanto, a interpretacdo sobre as manifestacdbes do povo como sindnimo de
inferioridade e atraso, revela ao mesmo tempo o esteredtipo e a dualidade, marca registrada
nas andlises sobre a populacgdo rural. Esta mesma perspectiva, foi reproduzida em grande parte
na politica de modernizacao/industrializacdo do campo durante o periodo da ditadura militar
brasileira e, assim, como na década de 1930, nos anos 1960 e 1970, prevaleceu “um discurso
que impossibilita pensar o individuo e a cidadania” (SCHWARCZ, 1998, p.186).

De certo modo, pode-se afirmar que ja estava explicito o ponto de vista compartilhado
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pela elite branca oligarquica, pois, os homens e mulheres do sertdo, apesar de fortes eram
antes de tudo uns desequilibrados. Esta visdo, segundo Schwarcz (1998), é algo muito
presente e sempre associada com nossa especificidade: de uma conformagao social do povo.
Sendo assim, percebe-se ser necessdrio ver o “fato social total”* no tocante a
modernizacdo da drea aqui estudada e os conflitos que levaram os posseiros a se posicionarem
como protagonistas de uma histéria de luta pela terra. E, neste caso, se a terra foi o lugar onde
se deu o engendramento dessa luta enquanto territério, sindbnimo de liberdade, ela deixa de ser
somente espago fisico e passa a ser lugar de uma resisténcia/permanéncia, expressada na

sociabilidade do grupo e na prdxis cotidiana de cada sujeito.

4 Sayad (1998), ao tratar do dilema da migracdo chama atencao para o necessario olhar interdisciplinar, pois, tal
fato leva-nos, obrigatoriamente, ao emigrante. Ou seja, o autor entende que € preciso incorporar o sujeito que se
faz imigrante/emigrante, demonstrando seu itinerdrio “epistemoldgico, um itinerdrio que se dd, de certa forma,
no cruzamento das ciéncias sociais, como um ponto de encontro de intimeras disciplinas, histdrias, geografia,
demografia, economia, direito, sociologia, psicologia e psicologia social e at¢ mesmo das ci€ncias cognitivas,
antropologia em suas diversas formas (social, cultural, politica, econdmica, juridica, etc)” (SAYAD, 199, p.32).
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Arquivo do autor
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Capitulo II - 1930/1980: Modernizacao e ocupacao dos “espacos vazios”

O que se pode afirmar é que o desbravamento impde tremendo
sacrificio aos seus pioneiros. Em seguida, como se deu no nosso
Estado [Sdo Paulo] em tantos outros lugares do pais, virdo novos
homens, sdos e mais aptos para a etapa que lhes cumprird efetuar.
Porque nisto precisamos acreditar no fatalismo dos caboclos.
Desesperancados de que alguém se aperceba das suas tragédias,
repetem a frase predileta: “quem nasceu para a desgraca tem que
finar assim mesmo”.

Hermano Ribeiro da Silva

A citacdo acima faz parte de uma obra que se pretendia neutra, no que diz respeito a
populacdo do meio rural. Elaborado por um jornalista, cuja viagem ao sertdo do Araguaia
tinha como preocupag¢do central produzir um estudo aprofundado sobre a realidade da regido
em contraposicio as andlises, muitas vezes, mistificadoras e fantasticas. Assim, logo de inicio
o autor faz uma alerta: “Nada ha no transcorrer dos capitulos que se prenda a inventiva ou ao
exagero, coisa tdo do agrado a muitos que se dedicam a atividades de idéntico carater”
(SILVA, 19_ _, p. 11).

Vé-se que hd uma determinada leitura do universo camponés e de sua realidade,
sempre associada a uma incapacidade de interpretar o mundo a sua volta. Ou seja, fica
esbogada a idéia de um ambiente despreparado e de uma cultura inadequada para a vida
civilizada. N@o hd um distanciamento necessario para refletir sobre a realidade dos sertanejos
do Araguaia, assim, o autor se limita a repetir o estereotipo do discurso em voga naquele
contexto que era a da modernizagdo dirigida por uma elite branca, culta e ilustrada.

Esse discurso, modernizador da realidade rural, ficou circunscrito a reproducdo de um
modelo de desenvolvimento que sempre renovava a desigualdade, uma vez que a possivel
mudanga da estrutura fundidria estava atrelada ao aperfeicoamento das técnicas agricolas e a
intensificag@o do sistema de cultivo para tornar vidvel o aumento da produgdo. Ou seja, havia
a reprodu¢@o de uma perspectiva ilustrada, marcada por um discurso que ndo condiz com a
realidade e que ndo considerava o principal personagem do campo, o trabalhador rural.

Segundo Lourengo (2001), isso pode ser visto no discurso que pretendeu civilizar o
meio rural no Brasil, em detrimento do “atraso” que marcou a cultura de subsisténcia no
século XIX. Para este autor, essa visdo estava fundamentada no dualismo arcaico/moderno,
rango de um pensamento ilustrado que constantemente refor¢cou o estereotipo com relagdo a

populacdo do meio rural, fortalecendo, assim, a falsa dicotomia entre a cidade e o campo.
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A populacdo da regido do Bico do papagaio pode ser inserida no quadro descrito
acima. A darea ficou até meados da década de 1950, afastada dos grandes centros urbanos, o
que favoreceu para a continuacdo de uma agricultura de subsisténcia por um lado, e do outro
ligada diretamente a situagcdo de isolamento. No entanto, esse isolamento era parte do modelo
econdmico em vigor até metade do século passado, situacdo que sé comega a mudar na
década de 1930 com a chamada Marcha para o Oeste, cujo objetivo foi incorporar as terras do
planalto central e povoar a regido, possibilitando, uma expansdo da economia na regido
gerando um mercado produtor de alimentos capaz de suprir a caréncia dos grandes centros
urbanos do Sul e Sudeste.

Neste capitulo vamos abordar o periodo que vai de 1930 a 1980, época em que o
Estado tomou a frente do projeto econdmico brasileiro para tornar possivel nossa
modernizacdo diante do mundo. Esse projeto se configurou a partir da criacdo de uma série de
orgdos nas décadas de 1930, 1940 e 1950, cujo objetivo era facilitar o financiamento e o
crédito possibilitando a expansdo econdmica de todo planalto central e, assim, chegar a
Amazodnia. Para o governo federal, o vazio do planalto central precisava ser incorporado ao
resto do pais para isso era preciso ocupd-lo através de uma politica de povoamento. O estado
de Goids foi favorecido com essa politica e nas primeiras décadas do século passado assistiu a
um crescimento vertiginoso na sua economia agropecudria como um todo. No entanto, o
modelo oligdrquico permaneceu e conservou os novos habitantes da regido a margem do

processo de modernizagdo.

2.1 - A Marcha para o Qeste: luzes para o campo

O projeto Marcha para o Oeste, implementado pelo governo Vargas a partir de 1930,
pode ser definido como um plano expansionista de conquista das terras goianas do planalto
central. Seu objetivo era atrair recursos, tanto internos quanto externos, e possibilitar a criacio
de uma infra-estrutura urbana capaz de impulsionar a integracdo capitalista de todo estado de
Goids transformando-o em um centro produtor de bens primdrios para abastecer os grandes
centros urbanos do pafs. A consequéncia dessa politica seria o avanco gradativo da fronteira
agricola, a crescente implementacdo de estradas e rodovias na regido e o desenvolvimento
urbano.

Até entdo somente a parte Sul goiana era uma regido integrada economicamente ao
resto do pais, enquanto que o Norte ainda estava a margem desse processo. Com a politica de

colonizagdo do projeto Marcha para o Oeste este cendrio comegou a mudar e a integracdo do
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extremo do Meio-Norte goiano aos poucos ganhou fdlego. Todavia, o que se viu foi uma
incorporagdo que, segundo Borges (1994), ocorreu de forma marginal muito atrelada as
atividades extrativistas agricola e mineral, pois, se de um lado o estado passou por mudancgas
socio-econdmicas advindas da implementacio da fronteira agricola, por outro essa
modernizacdo ficou restrita a parte Sul-Sudeste. Ou seja, sé a partir da década de 1940 foi que
o extremo norte do estado viria a sentir as modifica¢des do surto desenvolvimentista, quando
se iniciou o processo de incorporacdo dessa regido a economia do pais.

A prioridade da politica de implementacdo da malha rodovidria em detrimento do setor
ferrovidrio estava presente no projeto de expansdo da fronteira econdomica em Goids. Isso
pode ser confirmado com o inicio da constru¢do da BR-153 anteriormente conhecida como
Transbrasiliana, que mais tarde passou a ser denominada de Belém-Brasilia. No tocante a
economia, privilegiou-se o setor de bens primdrios de maior demanda no mercado Sul-
Sudeste do pafs. O objetivo era subordinar a agricultura a inddstria, o que nio favoreceu a
incorporagdo de grande parte de imigrantes oriundos de vdrios estados do Nordeste que
chegaram na regido em busca de terras férteis. Este processo impedia uma maior
transformacg@o na estrutura agriria goiana e persistiu nas décadas seguintes nos moldes de
uma agricultura tradicional.

Nesta conjuntura, a ocupagdo dos denominados “espacos vazios” nas décadas de 1940
e 1950 foi intensificada no extremo norte goiano e o monopdlio da terra continuava com a
incorporacdo das novas dreas. Na drea do Bico do Papagaio este objetivo era ainda mais
perseguido, pois as vastas dreas de pastagens naturais do cerrado goiano tinham uma baixa
produtividade devido a marcante presenca da economia de subsisténcia, portanto, precisavam
ser incorporadas ao novo modelo produtivo e de acordo com as regras do mercado nacional.
O resultado disso foi que nos anos de 1940 a cada 100 habitantes que viviam na zona rural do
estado de Goids, apenas 55 eram proprietarios das terras na qual trabalhavam os outros se
inseriam nas categorias de agregados, meeiros, posseiros etc., pode-se dizer que havia um
uma populacio sem terra numa area de intensa oferta de terras, pois a densidade demografica
de Goids ndo ultrapassa 1,28 habitante por quildmetro quadrado (BORGES, 1994, p. 210).

Pode-se afirmar que o projeto em curso nas primeiras décadas do século passado teve
como idedrio levar a modernidade a uma populacdo considerada inculta e indolente, mas
ordeira, pacifica e trabalhadora. Isto é, o novo Estado que emergiu da revolugédo de 1930, foi
fundamentado a partir do paradigma do desenvolvimentismo, algo que perdurou até a década
de 1980. Durante esse periodo vigorou um projeto de pais, cuja ideologia mostrava ao mundo

um modernismo de outra face: a mistura entre indio, negro e o branco. Um modelo de
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desenvolvimento que conforme afirma Schwarcz (1998), era fundamentado em cima de uma
redencdo simbdlica, sem contrapartida sécio-economica.

Esse “espirito de brasilidade” foi vendido como propaganda estatal e defendido por
autores que atuavam como idedlogos da politica modernizadora. Vale cita Teixeira (1959),
para quem discurso euférico da necessdria modernizagdo iria, aos poucos, fortalecer os
movimentos revoluciondrios das primeiras décadas do século XX no Brasil e com a revolucio
de 1930, a cultura, além da economia, seria incorporada nesse projeto de modernizagdo da

nacdo, pois:

E o governo, quem através de Departamentos especiais alimenta e incentiva
a producdo literdria e artistica de cardter nitidamente nacional, no esforco de
cunhar a feicdo brasileira [...] Robustecendo, assim, o sentimento de
nacionalidade, imperativo nesta etapa da histdria da paratria. E servindo para
libertagdo dos figurinos europeus, como convém a uma nagfo, nio mais
adolescente, se ndo adulta. Ao apelo do eminente chefe da nacdo — Dr
Getiilio Vargas — ‘de marchar para o Oeste’[...] (TEIXEIRA, 1959, p.
XVI).

Outro idedlogo, ainda mais conhecido foi Cassiano Ricardo (1940)46. Sua extensa obra
lancada no inicio da década de 1940 teve um cunho politico, cujo ponto de vista era o de criar
um personagem histérico capaz de agregar forcas e propiciar um movimento coeso de
ocupagdo do territério nacional. Dai seu interesse no bandeirante, enquanto representante de
uma identidade nacional que estaria na alma do brasileiro simples. Cassiano Ricardo entendia
que o pequeno proprietario carregava na alma o bandeirante dos séculos XVI e XVII, pois era
um desbravador nato, forte e resistente.

Idedlogo mor desse Estado desenvolvimentista, Cassino Ricardo ressaltava, também, o
papel dos subalternos enquanto individuos fortes e resistentes, mas, a0 mesmo tempo,
afirmava que a cultura tradicional era portadora de uma irracionalidade e/ou de uma pureza
que, além de tolerante — pois eram filhos do sincretismo cultural e da miscigenagdo entre
brancos, negros e indios — os trabalhadores do campo estavam isentos de preconceito social.
Logo, eram portadores de um espirito democratico constituido pela juncdo do aventureiro,
caracteristica do espanhol somada ao ambicionismo portugués e ao espirito guerreiro e

passivo do indio e do negro respectivamente.

46 Segundo Paiva (2002), a obra de Cassiano Ricardo “Marcha para o Oeste” escrita nos anos 1940, procurou
resgatar “o papel histérico do bandeirantismo” em nossa formacao social, pois fez da politica de colonizagdo
“elemento de reedicdo das potencialidades anteriores do bandeirantismo” e se “estenderia, aos mais longinquo
recantos do corpo da paratria a democracia racial criando a possibilidade de uma formagao social consensual e
harmonica em nivel nacional”. (PAIVA, 2002, p. 31).
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Este “espetidculo das racas” na constru¢do da democracia brasileira, no entender de
Cassiano Ricardo (1940), tinha o branco como portador de um conhecimento superior e
melhor qualificado para o papel de comando, pois representava a sintese ideal de uma
democracia racial, cujo principio se baseava na hierarquizac¢do das cores. Aqui a cor € vista
como um elemento catalisador e nfo a raga, ou seja, a cor passa a ser vista como etnia, na qual
a identidade ¢ feita por meio da mistura de culturas diferenciadas é uma hierarquia montada
por meio das qualidades de cada grupo étnico e ndo por meio da subordinacdo de um grupo
por outro. Deste modo, entende-se que esse ide6logo da modernizacdo pensava a partir de um
ponto de vista ilustrado/conservador sobre o meio rural, pois 0 homem e a mulher do campo
ndo tinham capacidade para refletir sobre sua condi¢@o social € nem como se manifestar no
ambito politico, uma vez que era visto como incapaz de exercer uma atividade, além da que
lhe foi impultada.

Observa-se, portanto, que a politica modernizadora do meio rural nos anos 1930/1950
estava vinculada a mudangas mais profundas que exigia uma reestruturacio social e politica,
além de evidenciar um projeto em disputa, pois, 0 que estava em questao era “as condigdes de
constituicdo e organizagdo da sociedade civil” (IANNI, 1996, p. 130). Neste sentido, as
mudangas obedeciam a estratégias do grupo dominante, cujo objetivo era agregar as novas
dreas denominadas de “espacos vazios” ao novo modelo social, através das politicas de
colonizagdo das vastas terras do Centro-Oeste.

Foi nesta conjuntura social, econdomica e politica que o programa ‘“Marcha para o
Oeste” iniciado na década de 1930 tornou-se simbolo da ocupacdo de todo sertdo, — e
funcionou como suporte politico do primeiro Governo Vargas (1930-1945), dando inicio a um
novo periodo de ocupacgdo agricola de Goids e da regido do Bico do Papagaio — cuja intengao
era promover a ocupacdo dos vazios demograficos, na tentativa de incorporar essas areas ao
conjunto produtivo nacional, agregando uma populacdo abastarda. No entanto, essa populacio
continuou excluida do acesso a terra, pois a grande massa de imigrantes que chegaram na
regido até a década de 1960, foram alocados dentro do modelo agrério vigente e submetidos a
uma ordem econdmica subcapitalista, cujo trabalho se dava num esquema denominado de

semi-livre. Em outras palavras:

A integracdo da econdmica agraria tendeu, portanto, a reforcar ou redefinir
antigas relacdes de trabalho pré-existente na zona rural. Além disso,
mecanismos extra-econdmicos de sujei¢do do trabalho eram utilizados pelo
fazendeiro para baixar a remuneracdo da forca de trabalho e reduzir os
custos de produgio na agropecudria (BORGES, 1994, p. 250).



70

Pode-se afirmar que a politica nacional de interioriza¢do definida como “Marcha para
o Oeste”, gerou mudangas significativas no tocante a estrutura agraria da regido do Bico do
Papagaio, pois toda uma rede de infra-estrutura comegou a ser iniciada para permite o avanco
gradual da agricultura em larga escala da fronteira econdomica. Vale ressaltar, a criagdo da
cidade de Goidnia nova capital do estado de Goids iniciada na década de 1930. Pensada
estrategicamente, Goiania significou a consolidacdo, em termos econdmicos, do projeto
iniciado em 1930, pois permitiu a conquista do interior. J4 na década seguinte, com o inicio da
constru¢do da BR-153, que s6 a partir de 1960 chegaria a regido do extremo norte goiano,
seria consolidado a ligacdo dessa regido ao Sul e Sudeste do estado goiano.

Ainda nos anos 1950, com a transferéncia da nova capital federal para as terras do
planalto central, a expansdo econdmica de Goids se deu de forma acelerada e o estado se
consolidou definitivamente como um importante centro exportador de produtos alimenticios
para todo o centro-sul do pais. Paralelamente a este processo, aumentou significativamente o
fluxo migratério em toda regido Centro Oeste que durante os anos 1940 e 1950, chegou a
crescer duas vezes mais que o resto do pais (ver anexo 01, 02 e 03).

Neste aspecto, a ocupacdo das terras de todo centro norte goiano se deu no bojo do
projeto desenvolvimentista estabelecido na politica de coloniza¢do das chamadas dareas
devolutas. No entanto, os recursos destinados a infra-estrutura foram concentrados na regidao
sul, principalmente, na constru¢io da nova capital estadual e mais tarde na transferéncia da
capital federal para a regido. Foi neste contexto que surgiram as reivindica¢des por terras,
propciando o surgimento dos movimentos de luta pela terra em todo territério goiano, a partir
dos anos 1940. Vale ressaltar aqui o episédio de Trombas e Formoso que levou ao
acirramento do conflito agririo em todo meio norte de Goids, gerando uma situacdo de tensao
social e politica em toda regiﬁo.47

Obrigados a fugirem, esses camponeses acabaram adentrando cada vez mais na mata
rumo ao Norte do estado, o que gerou muita preocupacdo por parte dos governantes locais
devidos aos crescentes conflitos rurais que eram um entrave a necessdaria modernizagdo da
agricultura. A partir disso, iniciou-se o processo de racionalizac¢do do setor produtivo agricola
goiano. Assim, em 1959 foi criada a CASEGO (Companhia de Armazéns do Estado de
Goias), e mais tarde a CAESGO (Companhia de Agricola do Estado de Goids). Isso deixava

0 episddio de Formoso e Trombas desencadeou todo um processo de acirramento da repress@o na regido norte
do antigo Estado de Goids, algo que perdurou até o fim do regime militar. Mais detalhes sobre os acontecimentos
de Formoso e Trombas ver a obra de CUNHA, Paulo Ribeiro Rodrigues da. Aconteceu Longe demais — a luta
pela terra dos posseiros em Formoso e Trombas e a Revolugdo Brasileira (1950-19640). Sao Paulo: Unesp,
2007.
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explicita a necessidade de reestruturar o velho modelo agropecudrio por meio da correta
organizac¢do da producéo e do trabalho no campo.

Todavia, essa reestruturacdo ndo significou mudanga, no que diz respeito a estrutura
fundidria ja em curso desde a década de 1930, pois apesar de reconhecer os movimentos de
luta pela terra na regido os setores dominantes os via como empecilhos, uma vez que a
situacdo de desordem gerada pelos crescentes conflitos teve sua origem no momento em que a
terra passou a ser motivo de especulacdo. Isto €, se antes esses migrantes eram vistos como
necessarios para o “desbravamento” das vastas terras de Goids, no contexto da reestruturacio
produtiva passaram a ser vistos como marginais e arruaceiros.

Nao houve um entendimento com relacdo ao processo como um todo, mas, sim um
uma preocupacdo em conter o movimento de ocupagdo dos trabalhadores rurais. Isso gerou
um discurso alarmista com relac@o as constantes ocupacdes por parte dos posseiros nas terras
devolutas do extremo norte goiano, conforme alertou Campos (1985). Para este autor, a
importancia que a questdo agraria ganhou naquele contexto serve como diagndstico politico
da visdo conservadora dos grupos dominantes em Goids, pois as autoridades locais ndo

perceberam ou ndo quiseram perceber:

[...] que o ocupante era o mesmo, as condi¢des € que sdo outras. A terra
agora estd se valorizando, a estrada Belém-Brasilia torna possivel a ligacdo
daquela, entdo remota, regido com o mercado do centro-sul. Além disso, o
posseiro encontra agora a acdo organizada de fazendeiros e de ‘grileiros’ e
tem que reagir, pois tornam-se cada vez mais menores as chances de serem
encontradas terras livres para ocuparem. Talvez por isso os ordeiros de
1935/45 ‘tenha deixado’ as terras do sul do Estado e buscado novas matas
mais ao norte sem trazer ‘problemas’ para a seguranca publica. E que agora,
razdo da pressdo que encontram, procuram resistir, até pegando em armas, e
passem a se organizar em associacdes e em sindicatos rurais (CAMPOS,

1985, p. 223).

Nesse periodo, também, foi criada a GANG (Colonia Agricola de Goids), o SPEVEA
(Superintendéncia do Plano de Valorizacio Econdmica da Amazdnia), e a Fundacdo Brasil
Central por meio do Decreto lei N° 5.878 de 04 de outubro de 1943. Todo esse investimento
de imediato ndo chegou ao norte do estado, ficou restrito as regides Sul e Centro-Norte
goiano, onde, a partir de 1940, algumas cidades acabaram se destacando como grandes
centros produtores de alimentos. Este processo favoreceu para a entrada maciga da imigracio
em todo estado Goids, mas, apesar disso, o que predominou foi a grande propriedade.

A conseqii€ncia imediata dessa politica foi os crescentes conflitos pela terra em toda

parte do Centro Norte Goiano. Assim, tanto os posseiros quanto o movimento migratério
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nesta regido foram vistos como ameagas para realizacdo do projeto modernizador, uma vez
que se concretizaram como empecilho aos interesses locais, cujos principios eram permeados
por uma visdo de vanguarda, conforme se pode notar no discurso de posse do diretor da
Associacdo Comercial de Goids no biénio 1957/58:

z

[...] congregando embora pessoas cuja filiagdo politico-partiddria é mais
diversa, ou cuja interpretacdo pessoal dos fatos e dos fendmenos é mais
diferenciada, ndo nos € licito abdicar, contudo, como entidade de classe, do
dever de sugerir e pleitear, aplaudir e criticar medidas, providéncias e planos
que digam respeitos aos interesses das classes produtoras e ao progresso do
pais. [...] ja se disse, [...] nunca na histéria do povo brasileiro, uma regido do
territério nacional foi submetida a uma experié€ncia de tal vulto, nem teve de
atender, a0 mesmo tempo, a uma diversidade tdo grande de exigéncias
publicas. Se ndo houver um esforco conjunto e conjugado do governo, dos
partidos politicos, das associacdes de classe, da opinido publica e, em plano
de destaque, da imprensa, € certo que falharemos na missao histérica que nos
parece reservada pelo destino [resolver o] problema social da mais alta
gravidade ja nos desafia desde agora, ameacando degenerar-se num conflito
de imprevisiveis conseqiiéncias: o dos posseiros. Estamos no dever de
resolvé-lo em bases humanas e justas, sem mais delongas, pronta e

energicamente (CAMPOS, 1985, p. 224).

Aqui fica evidente o reconhecimento do problema agririo, no entanto, fica mais
evidente ainda, a perspectiva de vanguarda que, historicamente, fez do grupo dominante os
responsaveis pelo progresso e pelo desenvolvimento da nag@o. A passagem demonstra a idéia
de que o diagndstico foi real, mas, o tratamento foi tépico e conclusivo, pois visava a
resolucdo do problema enquanto ameaca a ordem e ndo como processo que denuncia uma
complexidade de questdes sociais e politica.

De inicio, a idéia era ocupar as vastas terras devolutas as margens da BR —153 por
meio de glebas coloniais, papel esse que seria efetuada pela Colonia Agricola, o que
propiciaria abrir caminho para atingir o norte do estado, e, em seguida a Amazdnia Legal
como um todo. Essa cartilha foi seguida nos anos de 1960 quando da criagdo do IDAGO
(Instituto de Desenvolvimento Agririo de Goids), responsavel pela politica de terras no
estado, precedido pelo “Frente de Colonizacdo do Norte do Estado”. Para o entdo Governador
goiano Mauro Borges (1960-1964), as areas devolutas do extremo norte eram vistas como
uma oportunidade de realizar uma efetiva reforma agréria, além do mais serviria como
solugdo para os conflitos nas regides mais povoadas de Goids.

Segundo Sampaio (2003), o fato desta configuragdo fundidria se difundir com mais

rapidez estd aliado a vdrios fatores como, por exemplo, os parcos recursos destinados aos
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projetos de colonizagdo. Sem falar na transferéncia de lotes e até mesmo venda indireta

favorecendo o grande proprietario, o que implicou:

[...] num aumento substancial das grandes propriedades em detrimento das
pequenas unidades de produgdo familiar, j4 que a implantagdo da coldnia
estimulou uma acentuada valorizacdo das terras, atraindo para o local
investidores que compravam ou se apropriaram das pequenas glebas dos
colonos. A passagem do modo de ocupacdo dirigida para a forma de
ocupacdo econdmica transformou as relacdes sociais desta. O colono, antes
detinha a posse da terra, em alguns casos, passou a ser assalariado

(SAMPAIO, 2003, p. 38).

Todos esses fatores demonstram que ja havia uma clara dire¢do a ser seguida que ndo
correspondia com uma ocupag¢do heterogénea da terra nas dreas destinadas para assentamento,
pois o que estava em questdo era a inclusao da drea ao resto da economia nacional, ou seja, a
garantia de um projeto conservador no ambito da modernizacdo do sertdo goiano. Neste
sentido, a expansdo da nova fronteira agricola, materializada na politica de colonizagdo,

respondeu aos anseios da politica econdmica do Sul e Sudeste do pais.

2.2 — A incorporac¢ao da Amazonia Legal

Esquecida pelos idedlogos do progresso até meados da década de 1950, durante os
anos de 1960/70, a regido do extremo norte tocantinense tornou-se porta de entrada para toda
a Amazonia Legal, fruto da expansdo econOmica em curso iniciada nos anos 1930/40.
Todavia, a politica econdomica dos militares, de uma certa forma, reproduziu e aprofundou a
mesma politica agriria em curso, na qual a visdo técnico-burocratica — no sentido da juncao
entre o discurso desenvolvimentista aliada a visdo social da terra e a politica de segurancga
interna — foi aperfeicoada, segundo se pode ler no Estatuto da Terra, criado pelo projeto de
Lei N°. 4.504 de 30 de novembro de 1964.

Para melhor apreciar essa intima relagdo entre politica fundidria e questdo econdmica,
atrelada a uma visao ilustrada, vale citar a mensagem enviada ao congresso em 26 de outubro
de 1964 pelo entdo Presidente General Costa e Silva (1964-1967). Nela o Estatuto da Terra é
descrito como sendo ndo s6 um projeto, mas uma lei de Reforma Agréria em detrimento de
organismo que, por meio de “virtudes demagdgicas e ineficazes” acabaram comprometendo
“a prorpia seriedade da causa de modernizacao de nossa estrutura agraria”. Nesta perspectiva,

ainda segundo a mensagem, o projeto:
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Visa também a modernizacdo da politica agricola do Pais tendo por isso
mesmo objetivo mais amplo e ambicioso; é uma lei de Desenvolvimento
Rural. Além da execucdo da reforma agraria, tem por objetivo promover o
desenvolvimento rural através de medidas de politica agricola regulando e
disciplinando as relagGes juridicas, sociais e econdmicas concernentes a
propriedade rural, seu dominio e uso. Busca dar organicidade a todo sistema
rural do Pais, valorizando o trabalho e favorecendo ao trabalhador o acesso a
terra que cultiva. Dai a denominacdo do projeto que por constituir um
verdadeiro Estatuto da Terra visa regular os diversos aspectos da relacdo do
homem com a terra tratando-os de forma orginica e global (CONTAG,

1975, p. 09).

Fica explicito aqui que a intencdo dos militares foi a de incorporar a Amazdnia de
modo a agregar suas terras a economia do pais, propiciando, assim, o crescimento do setor
agro-exportador conforme as diretrizes econdmicas em vigor. Neste caso, o Estatuto da Terra
vinha para enquadrar ndo sé a expansdo econdmica que o pais obteve ao longo de trés
décadas, mas, sobretudo, para permitir o controle da grande massa de trabalhadores rurais que
fazia do campo um lugar de manifestagédo politica e social.

Pode-se afirmar que o projeto estava atrelado ao modelo econdmico produtivista
voltado para o mercado internacional. Nesse interim, a solu¢do para a questdo da terra acabou
sendo deslocada para o campo da economia apenas, ou seja, deixou de ser um problema
politico e foi transformado num problema técnico de ajuste econdmico apenas € ndo num
fator de mudanca estrutural que exigia uma posicao politica mais ousada por parte do Estado
brasileiro. A partir deste contexto, foi que se deu a aceleracdo do processo de integracdo de
toda Amazonia Legal, através de uma extensa rede de Orgdos criados pelos Governos
Militares para incentivar o desenvolvimento da regifo.

Com isso a questdo fundidria ganhou ares de importancia em todo pais, o que ndo foi
diferen