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Resumo

Este trabalho reflete sobre os efeitos e possibilidades presentes nas relagdes
ecoldgicas que os indios Kaiabi, habitantes do rio Teles Pires, estabelecem com o
ambiente envolvente. Apesar das indmeras transformagdes ocorridas em seu sistema
territorial, apds contatos intensivos com seringueiros e outras frentes econdmicas, 0s
Kaiabi vém conseguindo se perpetuar enquanto grupo autdnomo utilizando a ligacdo
com o Teles Pires como fator diacritico chave. A etnografia se volta para a descri¢do
das elaboragdes territoriais fundadas em experiéncias histdricas do passado, considera
0s arranjos recentes para manterem a conexdo afetiva com o Teles Pires e analisa as
estratégias politicas atuais, frente a uma situacdo de conflito socioambiental, para
conseguirem afirmar sua identidade étnica através de garantias de direitos territoriais. A
abordagem geral da tese estd fundada numa antropologia territorial, pouco explorada em
estudos envolvendo povos indigenas ou “populagdes tradicionais”, na qual as relagdes
entre pessoas e ambiente natural s3o entendidas através de um mituo

comprometimento, em vez da separacao.

Abstract

This research reflects on the effects and possibilities concerning the ecological
relations that the Kaiabi Indians, inhabitants of the Teles Pires River, establish with the
surrounding environment. Although innumerable transformations have occurred in their
territorial system, resulting from intensive contacts with rubber tappers and other
economic fronts, the Kaiabi have been able to perpetuate themselves as an independent
group using the link with the Teles Pires River as a key diacritical factor. This
ethnography describes both the historical territorial actions of the Kaiabi and more
recent efforts to sustain their affective connection with the Teles Pires River, before
analyzing the political strategies currently used, — in face of socioenvironmental
conflict, to affirm their ethnic identity through guarantees of their territorial rights. The
general approach of the thesis is founded in a territorial anthropology, still little
explored in studies concerning indigenous peoples or “traditional populations”, in which
the relations between people and natural environment are understood as being that of
mutual commitment, rather than separation.
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Telling the story of the journey as I draw, I weave a narrative thread that wanders from
topic to topic, just as in my walk I wandered from place to place. This story recounts
just one chapter in the never-ending journey that is life itself, and it is through this

journey - with all its twists and turns - that we grow into a knowledge of the world

about us. (Ingold, 2006)
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INTRODUCAO
TERRITORIALIDADES FUNDANDO REGIOES

A caracterizagdo dos Kaiabi enquanto grupo auténomo € conhecida desde pelo
menos 1850 quando foram mencionados na literatura antropoldgica como ‘“Cajahis”
(Castelnau, 1949)". Sua filiagcdo lingiiistica foi inicialmente confundida com os Caribe,
por Pyrineus de Souza (1916: 74), em razdo da proximidade desse expediciondrio com
os indios Bakairi, que viviam préximos aos Kaiabi. Seria somente a partir de 1929,
através das primeiras incursdes da Max Schmidt pelos afluentes do Xingu, coletando
indiretamente mais de cem vocdbulos da lingua Kaiabi, que este grupo foi corretamente
agrupado como falante de uma lingua pertencente a familia lingiiistica tupi-guarani. A
primeira men¢do mais efetiva da importancia de se estudar os Kaiabi e sua cultura foi
feita por Darcy Ribeiro (1957). Contudo, apenas trés trabalhos antropoldgicos foram
realizados com esses indios. Georg Griinberg, na década de 1960, empreendeu trabalho
de campo com os Kaiabi do rio dos Peixes, descrevendo aspectos gerais da cultura
simbdlica e material, como requisito para sua Tese de Doutorado pela Universidade de
Viena. Nas décadas de 1980 e 1990, dois trabalhos foram realizados entre os Kaiabi do
Xingu. Elizabeth Travassos estudou o xamanismo e a musicologia Kaiabi e Suzanne
Oakdale fez pesquisa, dando énfase aos canticos guerreiros, narrativas miticas e
constitui¢do da pessoa.

Até o final do século XIX e meados do século XX os Kaiabi habitaram
praticamente toda a extensdo do vale do médio rio Teles Pires, no centro do estado de
Mato Grosso. Pressionados pelas frentes econdomicas dedicadas a expansdo nacional,
especialmente com a chegada de seringueiros e a implantagdo de projetos de
colonizacdo do Brasil Central, parte do grupo deslocou-se em dire¢do ao extremo norte
do estado, na divisa com o Pard, empreendendo, no inicio do século XX, a ocupacio

daquela que iria se constituir como Terra Indigena Kayabi; localizada nos Municipios

A origem do nome Kaiabi vai além da meméria dos mais velhos, que ndo sabem ao certo como surgiu
essa designacdo. E bem possivel que se refira 2 forma pela qual os Apiakd ou Bakairi a eles se referiam,
uma vez que estavam em constante contato e foi a partir de informacdes dessas duas etnias que se teve as
primeiras noticias dos Kaiabi. Outra auto-denomina¢do mais antiga do grupo € ipitunuun (“nosso
pessoal”). Atualmente, os professores do Parque do Xingu grupo decidiram optar pela grafia Kaiabi
(Senra et alli, 2006), assim utilizada neste trabalho, salvo as formas originais das cita¢des e em sua forma
como sobrenome. Temos ainda a denominacdo kawaiweté (“gente do mato”), esta mais recente, que
inclusive existe um movimento partindo do Parque do Xingu para que os Kaiabi passem a ser chamados
por esta designacdo. Em relag@o aos termos indigenas, serdo transcritos de acordo com a grafia indigena
utilizada pelos Kaiabi do Xingu e do Teles Pires.
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de Jacareacanga (PA) e Apiacdas (MT), no baixo curso do rio Teles Pires. Existem
também Kaiabi habitando o rio dos Peixes (reconhecidamente outras terras de ocupagio
e significaclo ancestral) e o Parque do Xingu, em razdo dos processos de transferéncia
que vivenciaram por causa dos ja citados projetos de desenvolvimento da porcdo
central-leste do estado de Mato Grosso.

A ligacdo que os indios Kaiabi estabeleceram com as terras baixas que seguem
o eixo do rio Teles Pires remonta hd mais de dois séculos. Presente em muitas narrativas
miticas e relatos histéricos contados pelos mais velhos, este rio se configura como um
marco ecoldgico, histdrico e cultural fundamental na afirmacéo territorial dos Kaiabi até
os dias atuais. Apesar das inumeras pressdes sofridas por diferentes grupos
representantes da sociedade nacional, os Kaiabi buscaram mediante artificios variados
resistirem de deixar o Teles Pires para trds, mesmo estando distantes fisicamente. Diante
de lutas, mortes e reorganizagdes territoriais o caminho mais efetivo que vém
encontrando para afirmarem sua identidade étnica, estando préximos ao Teles Pires, ¢
acionando expedientes de engajamento pratico com esse ambiente ancestral, estratégias
de memoria e intensos posicionamentos politicos, a fim de ndo perderem esse contato.
Portanto, o foco desse trabalho se volta tanto para examinar quanto para chamar a
atengdo dos processos antigos e contempordneos utilizados pelos Kaiabi para

manifestarem constantemente a vinculacdo com o Teles Pires.

Ambiente e territorio

Reconhecidamente as relagdes que as pessoas elaboram com o ambiente em que
vivem se constituem como varidveis chave na composicio e compreensio dos modos de
vida de seus grupos sociais. Esse trabalho se volta justamente a uma andlise de como
fatores sociais e naturais se encontram entrelacados na constituicio do sentido de
pertencimento que os sujeitos estabelecem com lugares, territérios e regides. As
apreciacdes estdo direcionadas a compreender as intera¢des entre os indios Kaiabi,
habitantes do rio Teles Pires, com seu ambiente circundante da Amazonia meridional.
Niao obstante, as conclusdes alcancadas ndo deverdo ficar restritas apenas ao modo de
vida Kaiabi, permitindo-nos conhecer expedientes constantemente negligenciados por
ideologias territoriais hegemonicas e que podem expandir nossa compreensao a respeito
dos relacionamentos entre organismos e ambiente. Recentes desdobramentos de campos
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de estudo subestimados, porém promissores, da antropologia ambiental e territorial
servirdo como guias gerais a orientarem essa andlise. No plano mais préoximo das
transformacdes locais e do modo como os grupos articulam seu dia a dia com o
ambiente, o fio condutor a perpassar todos os capitulos segue pela perspectiva critica da
suposta autenticidade implicita nos distanciamentos duais entre natureza e cultura. Com
o objetivo de propor uma sintese sdcio-natural, o entendimento dos relacionamentos
entre os sujeitos e seus mundos vividos serd trabalhado a partir de um
comprometimento mituo em vez da separagao.

Sem propor uma incursdo demasiado profunda sobre esse tema no pensamento
antropolégico, podemos realcar alguns elementos de maior destaque que explicam, em
parte, esse posicionamento um tanto marginal ocupado pelos aspectos ambientais e
territoriais nessa disciplina. A ambigiiidade e dificuldade de se encontrar defini¢des
concisas para as palavras natureza e territorialidade (enquanto conceitos geradores de
conhecimentos e pesquisa) ¢ um primeiro ponto a ser considerado. O problema maior
estd no fato de que o pensamento dualista invade até mesmo nossa concep¢do de ser
humano. Segundo essa concepcdo, somos criaturas constitucionalmente divididas, com
uma parte imersa na condi¢@o fisica da animalidade, e a outra na condicio moral da
humanidade (Ingold, 1995). De modo geral, o comportamento territorial ¢é
freqiientemente associado a nossa natureza animal.

A incorporagdo do conceito de territério e territorialidade pela etologia, onde sdo
tratados como manifestagdes de instintos bésicos de sobrevivéncia, coloca em paralelos
préximos humanos e outras espécies de animais, principalmente porque considera a
natureza humana como aquilo que existe de animal em nés (Ardrey 1966; Malmberg
1980). Da mesma forma, ambiente e habitat estavam relacionados ao meio natural em
que os animais vivem, tratados como entidades externas a determinarem o
desenvolvimento dos organismos. Os primeiros etologistas a interessarem-se pelo
comportamento territorial defendiam uma abordagem evolucionista, acreditando que os
animais herdariam uma predisposi¢cdo para se comportarem territorialmente, dado que
aqueles que o haviam feito no passado teriam sobrevivido e se reproduzido de forma
mais bem sucedida. Esses cientistas assumiram a tarefa de descobrir os protétipos das
predisposicdes humanas universais no conjunto dos comportamentos, principalmente
dos primatas ndo-humanos, embora a busca de analogias freqiientemente os conduza a
outras divagacdes. Logo, a conduta caracteristica adotada por um organismo para tomar
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posse de um territério e o defender contra os membros da propria espécie e de outras
espécies foi durante muito tempo a concepg¢do hegemonica desse conceito.

No inicio do século XX a ecologia se firmou enquanto uma subdisciplina da
biologia, conhecida como a "ecologia natural”, dedicada a estudar os processos naturais
origindrios das interagdes entre seres vivos inseridos em seus ecossistemas, sem
considerar a interferéncia dos humanos. A partir da década de 1930, funda-se a
"ecologia humana", que aplica os métodos da ecologia natural para as sociedades
humanas (Hawley, 1950). Ainda, a psicologia ambiental define este conceito como
sendo a tentativa de influenciar e controlar as acdes de outros grupos através do reforco
do controle sobre uma area geografica e os recursos nela contidos McAndrew (1983).

A partir de abordagens decorrentes da sociobiologia e do materialismo cultural,
as culturas humanas passariam a ser moldadas de forma significativa pelo ambiente em
que estdo inseridas e pelas necessidades bioldgicas mais vitais. Em termos gerais, a vida
social humana estaria baseada em encontrar respostas aos problemas praticos da
existéncia, a partir das produgdes tecnoldgicas e relacionamentos ecoldgicos (Harris,
1979). Nesse sentido, a territorialidade continuava circunscrita a concepg¢do de defesa de
um espago geografico necessario a reproducdo de um determinado grupo. Seguindo essa
concepgdo de territério como algo estatico a ser defendido, Bonnemaison & Cambrezy
(1996) mostram os conceitos de territério cartesiano como uma entidade, uma parte
situada no espago fechado, um poligono formado de fronteiras, que determinam com
certa rigidez o campo de atuacdo dos grupos.

Certamente para os antropdlogos socioculturais, a comparagdo do
comportamento territorial de sociedades humanas colocada num mesmo patamar de
outros animais que se constituem socialmente, ndo pode ser facilmente aceita, pois
prescinde de descri¢des etnograficas mais detalhadas. Em monografias desenvolvidas a
partir do paradigma do estrutural-funcionalismo, a ecologia é apresentada como um
componente do sistema social, subordinado freqiientemente a outras esferas capazes de
gerar a coesdo e o equilibrio a um determinado grupo. Vejamos o trabalho de Meyer
Fortes (1959), em que as relagdes e terminologias de parentesco estdio em primeiro
plano e o estudo de Evans-Pritchard (1999), com &nfase no sistema politico dos Nuer.
Ou ainda na critica de Edmund Leach (1996) aos sistemas sociais equilibrados, quando
as diferencas ecoldgicas sdo acionadas para promover as identidades estruturadas fora
dos principios da cultura como entidade fechada.
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Antropdlogos e outros cientistas de inclinacio mais humanista tém se
preocupado em restaurar a "esséncia humana" ausente nas explicagdes sociobioldgicas e
etologicas. Como observou Eisemberg (1972), os cientistas humanistas acentuam "a
natureza humana da natureza humana", substituindo a antiga no¢do de espirito pelo que
tem sido chamado de "aptiddo para a cultura". Com a consolidagdo das correntes do
relativismo cultural, o territrio e o ambiente ao invés de serem determinados em grande
medida pela natureza, estariam vinculados a préticas locais de construg¢do simbdlica da
natureza. As andlises examinam os territérios ocupados e defendidos pelos sujeitos
como um conjunto de representacdes, em que as regides geograficas ndo sdo tanto
distintas entidades fisicas, mas organizac¢des discursivamente construidas, que apontam
para modalidades e necessidades sociais (Appadurai, 1988). Os trabalhos etnograficos
se voltam, sobretudo, para descrever e interpretar alguns dos caminhos encontrados
pelas pessoas para perceber o ambiente em que habitam, investindo ali significados
primordiais de suas culturas (Basso, 1996; Abu-Lughod, 1986).

A abordagem da teoria de territorialidade que queremos empreender com esse
trabalho parte de pressupostos renovados, que colocam a conduta territorial ndo como
um aspecto secunddrio a ser entendido mediante associagcdes com outros elementos da
vida social. Entendemos que os relacionamentos que as pessoas constituem com O
territério em que vivem sdo um fator chave na compreensdo de suas identidades e dos
sentidos que conferem ao mundo. Desse modo, podemos apresentar ao leitor a definicdo
inicial de territorialidade, que num primeiro momento parte da concepc¢io bioldgica
desse conceito, contudo encontra-se também aberta para sinteses interdisciplinares, que
muito nos interessam aqui. Pela concepc¢do de Little (2002), seguindo inspiracdes de
Sack (1986), a territorialidade € o esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar,
controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu “territério” ou homeland.

Com o proposito de expandir essa acepcao a partir das experiéncias territoriais
contextualizadas dos Kaiabi, reconhecemos que embora todos os grupos manifestem sua
territorialidade mediante distintos graus e intensidades, sua consolidacdo somente se
evidencia a partir de processos sociais e histéricos bem definidos, ndo existindo essa
idéia de territérios naturalizados constituidos a partir de raizes profundas (Glissant,
2005). Por conseguinte, os territdrios ndo se encontram limitados por caracteristicas
fisicas ou culturais, possuindo assim, uma propensdo a serem constantemente
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redefinidos em processos de circulagdo de significados, nas relacdes com o ambiente
circundante e com outros grupos. Nesse sentido, ao invés de tratarmos o ambiente
natural como algo que as pessoas utilizam para extrair os recursos necessirios a sua
sobrevivéncia, ou que possuem e sdo colocadas sobre, priorizamos seu carater relacional
que, antes de qualquer coisa, circunda e interage com os individuos. Seguindo, pois,
pela perspectiva antropoldgica, conferimos especial importdncia a aproximacio
etnogrifica para entender esses processos de choques, sentimentos, memorias e
transformagdes com outras territorialidades, nos aproximando dos significados

manifestos pelos sujeitos nas atitudes de afirmagdes étnicas mais recentes via territorio.

A caminho de uma sintese socionatural

A fim de trabalharmos com uma antropologia territorial que considere
legitimamente as relacdes entre pessoas € natureza, faz-se necessdrio um intercdmbio
profundo e cuidadoso entre as chamadas ciéncias sociais (com os significados do
mundo social) e naturais (incorporando elementos do mundo biofisico). Trata-se de uma
tarefa complicada em virtude da ja consagrada separagdo epistemoldgica e institucional
entre as duas “dreas do conhecimento”. Por essa razdo, tal tipo de iniciativa demanda
certas mudancas paradigmdticas na pratica cientifica concernentes aos planos
ideoldgico, metodoldgico e conceitual, principalmente ao se pensar a ci€ncia como uma
prética discursiva voltada a alcangar determinados interesses.

Ainda que reconhecamos limitacdes quando tomamos como dadas as premissas
contidas nas dualidades decorrentes da oposicdo natureza e cultura, as andlises presentes
nesse trabalho operam constantemente nos intersticios dessa discussdo, contudo sem
sugerir necessariamente o abandono radical da dicotomia. Uma saida que se mostra
razoavel com a nossa proposta analitica e com a situagdo vivenciada pelos Kaiabi
consiste numa alternativa aquela concep¢do de pensarmos que as pessoas estdo
separadas do mundo, de seu ambiente ou territério e sobre ele agem de forma proativa,
baseados em principios culturalmente estabelecidos. Procuramos dar énfase as multiplas
maneiras usadas pelos Kaiabi para modificarem historicamente seu ambiente natural,
mantendo o vinculo territorial, diante das constantes investidas da sociedade nacional. A
idéia aqui € seguir pelas interpretacdes que a etnografia dos mundos vividos (Ingold,

2007b) pelas pessoas nos oferece, incorporando aportes de outras disciplinas que por
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ventura estejam convencionalmente localizadas seja do lado da natureza ou da cultura, a
fim de produzir andlises centradas em modelos unificados relativos as dinamicas dos
sistemas sociais e naturais. Adotando o conceito de “agente natural” introduzimos, pois,
as forcas da natureza como atores nao antropomorfizados nesse processo, que também
“atuam” na modificacdo de uma dada realidade, mas que diferem substantivamente dos

atores sociais, uma vez que agem movidos por outros tipos de causas.

Delimitacio biogeografica

Estabelecer o recorte geografico estratégico que nos permitird examinar de
forma adequada os principais movimentos que alcancaram os dominios territoriais
habitados pelos Kaiabi € o primeiro passo a ser realizado, admitindo-se principalmente
que os diversos atores sociais e naturais operem em variadas escalas analiticas.
Elegemos, portanto, a faixa de terras compreendida entre os rios Xingu e Tapajés, que
se constitui como uma ampla 4rea florestal da hiléia amazdnica, situada inteiramente no
territério brasileiro. Desse modo, utilizaremos o conceito de “regidao” fazendo referéncia
a um conjunto de relagdes fundadas em modos de vida particulares e adaptacdes
padronizadas que os grupos humanos estabeleceram entre si e em relacdo aos recursos
naturais presentes num recorte especifico, num dado periodo de tempo. No caso a ser

aqui analisado o marco temporal vai de meados do século XVIII até os dias atuais.

MAPA 1: Recorte geografico
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Além das florestas tropicais, este cendrio também € composto por mangues,
cerrados, virzeas e outros ecossistemas que se inserem no contexto ecolégico/politico
mais amplo da Amazoénia Legal. Os tributdrios que seguem na direcdo de qualquer um
dos dois grandes rios cortam, do divisor a foz, densas matas onde sdo encontradas as
mais variadas e exploradas espécies largamente valorizadas pela industria extrativa: a
seringueira, o caucho, a castanha, a poaia, os timbds e a copaiba. Seguindo na direcdo
norte, esses rios desembocam no médio curso do rio Amazonas se constituindo em dois
dos principais afluentes que encorpam ainda mais suas dguas.

Praticamente cortando ao meio essa extensa faixa espacial, aparece a bacia
hidrografica do rio Teles Pires, que servird como entidade geografica chave a orientar os
movimentos mais localizados que caracterizaram os padrdes territoriais que se
instalaram nessa regido e afetaram decisivamente a territorialidade Kaiabi. A partir das
cartas hidrograficas, o rio Teles Pires estd inserido na bacia do rio Tapajds, pois apesar
de ndo se constituir exatamente como um de seus afluentes, ¢ um dos seus formadores,
juntamente com o rio Juruena. Serd na Barra do Sdo Manoel (ponto em que se
encontram e desembocam as dguas do rio Teles Pires — a leste — e do rio Juruena® — a
oeste) que temos a montante do rio Tapajoés, com suas dguas marcadamente
esverdeadas. O rio Teles Pires tem suas nascentes localizadas nas Serras Azul e do
Finca Faca, proximas a cidade de Paranatinga, no sudeste do estado de Mato Grosso.
Até que se tivesse um conhecimento completo pelas autoridades oficiais do curso desse
rio, nas primeiras décadas do século XX, ele era conhecido em seu alto curso como rio
Paranatinga e em seu baixo curso como rio Sdo Manoel, ou rio das Trés Barras.
Inclusive, até hoje os moradores préoximos a esses locais e até algumas cartas
hidrograficas tém o costume de nomear o Teles Pires por essas designagdes.

A bacia do rio Teles Pires atravessa uma regido de transicdo entre as paisagens
abertas do Brasil Central e a grande massa florestada da Amazoénia. A regido a ser
enfocada se trata de uma transeccdo através de uma variedade de ecossistemas: o
predominio de formacdes vegetais savanicas da por¢do sul cede lugar, na parte central, a

vegetacdo de transicdo, para ser substituida, no extremo setentrional, pela densa floresta

2 Segundo Henri Coudreau (1977), expedicionario que viajou pelo rio Tapajds, em 1896, o rio Juruena era
conhecido como Alto Tapajés pelas fontes oficiais daquela época. Teria, pois, recebido o nome de
Juruena mais recentemente, por volta de 1930, em razdo de possuir um fluxo bem parecido com o do rio
Teles Pires, o que desqualificava este dltimo para ser afluente do primeiro. O fato € que nessa época ndo
se sabia ao certo a extensdo e origem do rio Teles Pires, como explicarei adiante.
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tropical ombrdfila, caracterizada por uma considerdvel diversidade de fauna e flora.
Certamente essas formacdes ndo apresentam configuracdes homogéneas ao longo do
curso do Teles Pires, ocorrendo com freqii€ncia entre elas dreas arenosas, de mangues e
terrenos alagados, distribuidos de maneira pouco uniforme.

Percorrendo uma extensdo total de 1.431 km, dos 15 graus de latitude sul até os
7 graus também de latitude sul, cruzando a faixa de terras Xingu-Tapajds, no sentido
Sudeste-Noroeste, o rio Teles Pires proporciona diferentes tipos de configuragdes em
sua propria fisionomia hidrografica, além de apresentar diversas formas vegetais, de
relevo e ocupagdes humanas. Para melhor localizar as formagdes de relevo e vegetagao,
além das seqiiéncias de eventos que se sucederam no curso desse rio, adotaremos aqui,
bem como na seqii€ncia da tese, as terminologias de Alto, Médio e Baixo Teles Pires. O
alto curso tem inicio, a 800 metros de altitude, nas nascentes, correndo sobre a Chapada
dos Parecis e seguindo até o encontro com um dos seus principais afluentes, o rio
Verde. O médio curso vai do rio Verde até o Salto Sete Quedas, na divisa com o estado
do Pard, pouco abaixo da foz do rio Peixoto de Azevedo. O baixo curso comeca no
Salto Sete Quedas e termina na sua foz, quando se encontra com o rio Juruena, dando
inicio ao alto curso do rio Tapajos, descendo até 95 metros de altitude (Mapa 2).

No Alto Teles Pires a vegetagdo tipica do Cerrado, como as matas de
configuragdo mais rala, ¢ a que mais predomina. Nesse trecho, o rio oferece uma
conformacdo mais estreita e menos agitada até o encontro com o rio Verde, apesar de
apresentar corredeiras de pequeno porte em vérios pontos do seu curso. E uma drea
conformada por relevo plano e de colinas caracteristicas da Chapada dos Parecis. No
Baixo Teles Pires € a Floresta Tropical Amazdnica que determina a configuracdo da
paisagem, com arvores de grande porte e solos menos propicios a atividade agricola.
Predominam extensas areas de planicies fluviais seguindo o vale do rio até a sua foz,
recortadas por uma grande faixa de corredeiras. Da sua foz, no Tapajos, até a foz do rio
Paranaita, representa o divisor territorial dos estados de Mato Grosso e Pard. Em seu
trecho médio o rio alcanga trechos de maior largura. Ocorrem as formagdes vegetais de
transicdo Cerrado-Floresta Tropical, ocupando principalmente dreas de chapadas e de
topografia mais plana. Nessa etapa o rio rompe a Serra dos Apiacds, apresentando maior
declividade e conseqiientemente, uma quantidade maior de cachoeiras, pequenos
travessdoes e corredeiras. A presenca de ilhas fluviais de grande porte € outra
caracteristica marcante do médio curso. (IBGE, 1991; Projeto RADAMBRASIL, 1981).
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MAPA 2: Recorte geografico: Rio Teles Pires cortando a faixa Xingu — Tapajos
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De montante a jusante seus principais afluentes sio: rio Caiapd, rio Peixoto de
Azevedo, rio Cristalino, rio Sao Benedito, rio Cururuzinho ou Cururu-Acu (pela
margem direita) e rio Verde, rio Paranaita, rio Apiacds, rio Ximari (pela margem
esquerda). Em seu curso geral, a distribuicio das expressdes da vegetacdo evidencia que
ha uma ampla biodiversidade, que se reduz do norte para o sul da bacia do rio Teles
Pires, 2 medida que vai se distanciando do bioma® amazonico e se aproximando do
Cerrado. Essa complexa rede de rios e igarapés possibilitou ao longo dos séculos
passados, que muitos grupos indigenas habitassem, comercializassem e estabelecessem
conflitos pelos usos ou controles de determinados recursos ou porcdes de terra, que

significavam de alguma maneira uma afirmagdo de sua territorialidade.

Ocupacdes antigas

Poucos ambientes terrestres escaparam de algum nivel de interferéncia antrépica
(Balée, 1998, Stahl, 2008). A despeito da visdo romantica que permeia boa parte do
senso comum, acerca do cardter pristino e homogéneo da floresta amazonica, as
paisagens dessa regido sdo caracterizadas pela diversidade e pela longa convivéncia
com o ser humano. Ndo se sabe ao certo a partir de que periodo a floresta amazonica
passou a ser ocupada pelos seres humanos. A prépria histéria da chegada do homem ao
continente americano continua bastante controversa e apoiada em teorias de carater
consideravelmente especulativo (Dewar, 2004). Muitas disciplinas cientificas estudam e
proporcionam hipdteses sobre a dindmica desses deslocamentos humanos, como a
arqueologia, a etnografia, a lingiiistica, a genética, a paleoecologia, entre outras. No
tocante a Amazonia, estudos contempordneos indicam que ao invés de uma floresta
tropical intocada, algumas dreas sdo mais bem compreendidas como paisagens
“domesticadas”, dramaticamente alteradas por grupos indigenas no passado. Tem sido
verificado um elevado grau de desenvolvimento social e tecnolégico a partir do inicio
da era crista, que levou a modificacdes no potencial dos grupos humanos no que se
refere a transformacdo da paisagem. Indicativos de queimadas antropogénicas,
assentamentos, monticulos, ilhas de florestas antropogénicas, diques circulares, terra

preta, campos elevados, redes de transporte e comunicacio, estruturas para manejo da

3 . L . . . . . . . L.

O termo bioma serd aqui entendido no sentido utilizado pela ecologia natural, como unidade biol6gica
composta por diversos ecossistemas restritos a um espago geogrifico e definidos por caracteristicas
comuns de macroclima, vegetacdo, solos e altitude.
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dgua e da pesca, entre outros, apontam para o estabelecimento de sociedades
organizadas e com relativo grau de complexidade (Erickson, 2008, Heckenberger 2007,
Neves, 2006). A baixa disponibilidade e espacialidade dos dados constituem-se nos
principais entraves para as pesquisas que buscam lancar alguma luz sobre o passado
pré-colonial da floresta amazdnica. A insuficiéncia de dados faz com que a delimitacdo
de grupos humanos distintos, a partir de peculiaridades culturais e sua respectiva
correlacdo com o dominio de tecnologias e (ou) um determinado nivel de organizagdo
social, ainda ndo seja bem definida, apesar do esfor¢o académico recente ter resultado
em avangos significativos para algumas localidades.

A bacia hidrogréfica do rio Teles Pires, enquanto tributiria do rio Tapajds, se
insere numa 4rea de consideravel interesse para a arqueologia brasileira. Nessa ampla
regido realizaram-se, em épocas pré-coloniais, diversificados processos culturais, dos
quais alguns tém sido mais intensamente investigados, a partir de abordagens tedricas
variadas. Tais estudos vém proporcionando campo para discussdes cldssicas da
arqueologia brasileira e sul-americana, tais como: a antiguidade pleistocénica da
ocupagdo humana na América do Sul; as expansdes das culturas “neoliticas”
amazonicas de grupos falantes de linguas tupi-guarani e arawak, com a difusdo da
tecnologia ceramica, das linguas, do cultivo e do estabelecimento das grandes aldeias; a
ocorréncia de contatos culturais entre grupos culturalmente diversos e a emergéncia de
padrdes sociais complexos4.

Mesmo quando € possivel tragar a localizagdo espacial desses grupos indigenas
mais recentemente, tais informacdes nao indicam nem de perto a grande mobilidade que
certamente tiveram ao longo dos anos, pelos mais variados motivos, em especial
aqueles grupos falantes de linguas do tronco tupi (Métraux, 1950). Antes do contato
com os europeus, os grupos indigenas da Amazonia tinham por costume realizar

diversos tipos de movimentos espaciais, ndo possuindo limites rigidamente definidos

* Exemplo do elevado potencial arqueoldgico da regido é o Sitio Arqueolégico Pedra Preta (localizado
proximo a Paranaita — MT), constituido por um afloramento de granito que emerge em meio a floresta
circundante, no qual podem ser observadas inscri¢cdes rupestres de baixo relevo. Uma das caracteristicas
marcantes dessa expressdo rupestre é a grande propor¢do das figuras, que correspondem a recursos
graficos de diferentes combinagdes, compondo motivos classificados como biomorfos (antropomorfos,
zoomorfos e fitomorfos), além de figuras geométricas. O Sitio da Pedra Preta e outros sitios na regido da
bacia do rio Teles Pires, ainda ndo foram estudados de maneira a serem contextualizados no tempo,
mediante datacdes; nem tdo pouco € ainda possivel atribui-los a uma determinada ocupacgdo pré-colonial.
Até o momento, ainda ndo foram realizadas pesquisas arqueoldgicas que envolvessem prospecgdes
sistemdticas mais profundas e escavagdes que fornecessem dados sobre a cultura material, de forma a
permitir a progressdo dos estudos. (Fonte: Prefeitura Municipal de Paranaita)
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para seus territérios. De expedi¢des nomades de caga e coleta a migragdes grupais, de
fugas ou guerras com outros inimigos a busca por lugares sagrados, de pesquisas por
materiais para trabalho ou rocas a simplesmente viajarem para conhecer, essas eram
algumas das razdes que impulsionavam os grupos amazdnicos a uma constante
mobilidade e reterritorializacdo. Assim, quando me proponho a localizé-los inicialmente
de maneira estética nessa faixa Xingu-Tapajoés, minha idéia estd voltada para se iniciar
uma andlise territorial, que permita evidenciar os diversos fluxos humanos e territoriais
(ndo apenas de grupos indigenas) que se direcionaram para essa regido, € como
passaram a afetar paulatinamente a territorialidade dos Kaiabi.

A partir do inicio do século XVIII, documentos de agéncias oficiais, estudos
etnogréficos e lingiiisticos vém tornando possivel identificar alguns grupos indigenas
que habitavam essa faixa espacial Xingu-Tapajés, que se insere no contexto mais amplo
de Amazonia Centro-Meridional, segundo as éreas etnograficas propostas por Melatti
(2002). Os Munduruku merecem destaque especial, uma vez que exerceram durante
muito tempo grande dominio demogréifico, territorial e cultural em boa parte dessa
regido, em particular do Alto Tapajoés, bem como do Médio e Baixo Teles Pires
(Murphy, 1960). Bastante temidos em razdo de sua capacidade militar por outros grupos
habitantes desse dominio, pode-se mencionar os Munduruku como o principal grupo
responsdvel pelas dispersdes e constantes migracdes dos demais grupos, antes do
contato mais intensivo com as frentes de expansdo do governo nacional’. Vale ainda
ressaltar que durante os primeiros momentos do periodo de extracdo de litex, os
Munduruku mantinham sua hegemonia enquanto grupo guerreiro e cagador de cabecgas,
mesmo inseridos no mercado da borracha e trabalhando para os seringalistas locais’.
Dentre os outros grupos que se antagonizavam com os Munduruku temos os Kaiabi, os
Apiakd, os Canoeiros, os Panard. Como outros habitantes dessa regido em sua porcio
leste temos os Juruna e os Suyd, com também uma consideravel presenca dos Krenacore
e Kayap6, mais a nordeste. Mais ao sul temos os Nambiquara, os Bakairi, os Xavante e

os Beicos-de-Pau.

> Certamente outros motivos sio também relevantes para essas migracdes tais como: cisdes internas,
busca por alimentos e melhores condigdes para agricultura, movimentos messidnicos, entre outros.
Destaco aqui a influéncia dos Munduruku, mais para enfatizar esse fator do contato entre os grupos
indigenas dessa regido, que teve forte impacto na territorialidade de todos aqueles que habitavam essa
por¢do mais préxima aos rios Teles Pires e Tapajos.

6 Segundo Murphy (1960), ao final do século XIX, os Munduruku, a fim de terem acesso aos bens
manufaturados, atuavam muitas vezes como mercendrios a servigo dos brancos.
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Sobre a etnologia amazdnica

Até o inicio da década de 1970, os estudos preferenciais para a etnologia
amazonica se direcionavam quase que exclusivamente para a validag¢do de hipéteses da
chamada ecologia cultural, onde o social era determinado pelo natural, e os povos
indigenas amazOnicos eram considerados como sujeitos passivos de seu destino e dos
designios da natureza (Meggers, 1971). Tudo isso fez da Amazonia uma regido
marginalizada do mundo e a0 mesmo tempo, uma drea com limitada influéncia no
pensamento antropoldgico como um todo. Prevalecia, assim, uma espécie de idealismo
sociolégico em que a sociedade era concebida como uma entidade que ndo necessitava
de uma anadlise etnografica mais qualificada (Steward, 1948). Devido principalmente a
organizagdo politica e estratificacdo social pouco elaboradas dessas sociedades, pelo
menos em comparacdo aos estudos classicos, os amerindios amazdnicos se
enquadravam muito bem nessas idéias de que sua ocupagdo territorial seria uma
resultante milenar de processos bioldgicos de ajustamento a baixa capacidade de
sustentacdo do ambiente. Essa imagem que a antropologia e a arqueologia auxiliavam a
propagar desenhava a AmazOnia como uma 4rea cultural habitada somente por
sociedades arcaicas, sem histéria e congeladas no tempo.

Nas ultimas quatro décadas, contudo, esse quadro foi se modificando. O
surgimento das primeiras organizagdes indigenas, juntamente com uma maior
participacdo da sociedade civil organizada, vém proporcionando um grande impacto
nesse estado de coisas. Essas organizacdes reivindicavam, através de varios meios, o
direito dos indigenas de serem atores realmente influentes para decidirem sobre seu
préprio futuro. Tal tipo de reacdo teve uma repercussdo direta sobre os trabalhos
antropolégicos, que repentinamente se viram implicados em refletir sobre os discursos
indigenas que tinham sido tragados precisamente por idéias ocidentais e colonizadoras,
elaboradas a partir de premissas hegeménicas de dominacdo em diversos niveis’. Ao

mesmo tempo, o nimero de antropdlogos iniciando trabalho de campo nas terras baixas

7 Sobre essa tensio entre Antropologia do Norte e Antropologia do Sul, considerando um novo
realinhamento dos fluxos de poder académicos na antropologia, autores como Esteban Krotz (1997),
Gustavo Ribeiro e Arturo Escobar (2006) trazem reflexdes bastante arejadas e importantes para o
planejamento das Antropologias Mundiais voltadas para as demandas locais. Ver também Barbosa de
Oliveira (2007).
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aumentou sensivelmente, proporcionando melhores arcaboucos tedricos e
metodoldgicos se comparados as geragdes anteriores.

Os estudos amazodnicos apresentavam novos problemas que necessitavam de
perspectivas originais para tratd-los. Do ponto de vista antropoldgico, estabelecer um
fim a marginalizacdo da Amazdnia significava uma adaptacdo das ferramentas
epistemoldgicas herdadas de substratos etnogréficos externos para entdo descrever um
novo fendmeno sociolégico e as instituicdes presentes nas sociedades amazodnicas, a
partir de suas préprias peculiaridades. A principal fonte de reflexdo na antropologia
amazoOnica surgiu com a necessidade de descrever sociedades cujas estruturas nao estao,
a principio, organizadas em torno de institui¢des que definem a natureza de lagos sociais
de integracdo coletiva, em contraste com instituicdes como aquelas de hierarquias por
castas na India, por linhagens sociais na Africa ou por clis entre os nativos australianos.

Em 1979, Anthony Seeger, Roberto da Matta e Eduardo Viveiros de Castro
sugeriram de se trabalhar a sociologia amazdnica a partir de teorias indigenas da
construcio da pessoa e mais precisamente, através de caminhos de elaboracio do corpo,
numa tentativa de adaptar instrumentos teéricos que eram disponiveis naquele momento
na natureza dessas sociedades, as quais a morfologia social era definida por um baixo
grau de institucionalizacdo e divisdes sociais. Eles sugeriram, portanto, que as culturas
das terras baixas da América do Sul estabeleciam suas representagdes culturais e sociais
na reprodugdo de pessoas mais do que na estruturacido e reproducdo dos grupos. Em
resumo, os conceitos de pessoa e corpo constituiam a base para a sociologia amazonica.

Levar a sério o que diziam os indios significava reconhecer que o seu discurso
escapa dessa divisdo convencional entre sociedade e natureza. Assim se a existéncia da
pessoa individualizada (idéia do ser em esséncia), ndo faz sentido no contexto de
formacdo da pessoa dos povos amerindios da Amazonia, da mesma maneira o territorio
ndo pode ser percebido como uma entidade objetiva, ou como um espago a ser
simplesmente habitado pelos seres humanos. Ao contriario do padrio moderno e
individualizante de pessoa, o0 modelo amazdnico nos aproxima mais daquela idéia de
“dividuo” desenvolvida por Marylin de Strathern (1998), em que sua identidade ou seu
self jamais estdo fechados, encontrando somente algum tipo de estabilidade quando
incorporam e elaboram elementos externos. Particularmente os povos tupi teriam suas
relacdes baseadas com o exterior, na guerra e na vinganca (seguindo freqiientemente o
modelo da predagdo). A partir desse interesse na percep¢cdo do sujeito, surgido mais
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recentemente entre os pesquisadores da Amazonia, varios caminhos puderam definir
renovadas estratégias de abordar os relacionamentos entre pessoas e natureza, tais
como: estudos simbdlicos, andlises do discurso com relagdo as cosmos e os seres que ali
habitam, abordagens perceptivas inserindo marcadamente a corporalidade, entre outros
(Descola, 1994; Lima, 1996; Arhem, 1996; Gow, 1995).

Diante de influéncias mais marcantes de Roberto Cardoso de Oliveira (1978;
1996) e seu conceito chave de “fric¢do interétnica”, outra linha de estudos voltada
particularmente para as identidades e o contato interétnico ganhou corpo, a partir da
década de 1980°. Contando com trabalhos que se tornaram cldssicos dos antropélogos
Roque Laraia (1978), Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988) e Ant6nio Carlos de Souza
Lima (1992) foi possivel aos estudos indigenas amazonicos langar mado de subsidios
capazes de ir além das perspectivas de perdas culturais ou assimilagdo dos indios a
sociedade dos brancos. Deslegitimando unidades mais rigidas de andlise, tais
abordagens permitiram reconhecer as identidades e os territérios indigenas como
estatutos flexiveis, relacionais e inseridos num contexto pds-colonial globalizado
(Hannerz, 1997). A partir de duras criticas as representacdes genéricas dos indigenas em
sua pureza pristina e aos efeitos perniciosos da tutela, esses estudos abriram caminho
para mudancas substanciais na Constituicio Federal de 1988, no tocante as Terras
Indigenas, assim como para o entendimento das “situacdes de contato” em que os
grupos indigenas sdo sujeitos de seus processos histéricos, levando-se em conta o

surgimento de renovadas identidades até entdo silenciadas ou marginalizadas.

O trabalho de campo

Os primeiros contatos que mantive com os Kaiabi do Teles Pires ocorreram a
partir de abril de 2005, antes ainda de me vincular ao doutorado em Antropologia Social
pela Universidade de Brasilia. Quando defendi o mestrado, fui morar na cidade de Alta
Floresta (MT), assumindo o cargo de professor assistente na Universidade Estadual de
Mato Grosso, até fevereiro de 2006, quando retornei a Brasilia para ingressar no
doutorado. Durante esse periodo, conheci propriamente os Kaiabi quando realizavam a

apresentacdo de uma de suas dangas tipicas, no gindsio de uma escola ptblica de Alta

® Os trabalhos de Fredrik Barth (2000), em particular seus conceitos de grupos étnicos e tipos
organizacionais também proporcionaram desdobramentos similares.
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Floresta. Consegui conversar com algumas liderancas, introduzir meu interesse em
saber mais sobre seu modo de vida e em fazer uma visita as suas aldeias. Os Kaiabi me
informaram que possuiam uma casa na cidade, que era utilizada como base para aqueles
em transito saindo ou chegando da aldeia. Esporadicamente fazia algumas visitas
procurando saber um pouco mais sobre suas histérias de chegada ao Teles Pires, bem
como as dificuldades maiores que estavam enfrentando.

Foi entdo, que ocorreu, em agosto de 2005, uma reunido solicitada pelos Kaiabi
e organizada pelo ICV (Instituto Centro de Vida), para tratar de problemas relativos aos
conflitos na Terra Indigena Kayabi, quando os préprios indios pediram a minha
presenga. Com o comparecimento de representantes da FUNAI, IBAMA, Ministério
Publico e outros setores interessados da cidade, os Kaiabi expuseram de forma
contundente as pressdes que vinham sofrendo de distintas frentes para abrirem mao do
direito a demarcacdo de sua reserva. Ressaltaram que os conflitos com invasores ndo
indios vinham se acirrando e temiam por algum tipo de rea¢do mais violenta. Dessa
forma, requeriam auxilio das autoridades competentes.

A partir dessa reunido, comecei a perceber que os assuntos territoriais eram os
que mais faziam com que os Kaiabi rendessem boas conversas. Quando perguntava
sobre seus rituais e sua cultura, faziam comentdrios pontuais e constantemente me
diziam para conversar com os mais velhos. Procurei trabalhos etnoldgicos a respeito dos
Kaiabi, a fim de me inteirar mais sobre sua historia e seus costumes. Contudo, vim a
saber que tirante a monografia produzida por Georg Griinberg (no rio dos Peixes, na
década de 1960) e as pesquisa de Travassos e Oakdale (no Xingu, nas décadas de
1980/90) ndo havia nenhum outro trabalho de cunho académico sobre os Kaiabi e muito
menos sobre os Kaiabi do Teles Pires . O trabalho de Griinberg, ainda que tivesse sido
realizado num momento conturbado da transferéncia dos Kaiabi do rio dos Peixes para
o Xingu, oferece aportes histéricos bastante interessantes, além de referéncias
bibliograficas valiosas que tive oportunidade de consultar para comecar a expandir
minha abordagem a respeito de seu territério de ocupagdo antiga. Com relacdo a
cosmologia e aspectos rituais da cultura, Oakdale e Travassos também servirdo como
fontes a serem utilizadas mais adiante. No entanto, informagdes mais concisas sobre 0s
movimentos territoriais dos Kaiabi, sua vinculagdo ao Teles Pires e as transformagdes
em seu sistema social praticamente ndo existiam, ou no maximo existiam como
elementos isolados em descri¢des de expediciondrios, viajantes ou missiondrios.
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Antes de mudar para Brasilia tive uma reunido com os Kaiabi, quando lhes disse
que tinha interesse em fazer o meu trabalho de doutorado com eles, contudo ndo tinha
ainda decidido o tema da pesquisa. A principal demanda a ser colocada nessa reunido,
dizia respeito a algum trabalho que pudesse auxilid-los a tornar visivel a situacido que
estavam vivendo e pudesse contribuir para alcancarem a demarcagdo. Dessa forma,
elaborei um pré-projeto de pesquisa voltado a tratar da questdo territorial, mas ainda néo
sabia ao certo quais seriam os principais conceitos, a metodologia e também se iria
agradar aos Kaiabi.

Em agosto de 2006, realizei a primeira visita de dez dias a aldeia Kururuzinho,
acompanhado do chefe de posto Cldvis Nunes, tanto para apresentar algumas idéias
preliminares aos Kaiabi, ouvir mais de perto suas historias e reivindicacdes e também
solicitar a permissdo da comunidade para fazer o trabalho de doutorado com eles.
Procurei entdo, conversar abertamente com todas as familias, sem me preocupar
demasiado em direcionar os assuntos. Os temas que mais se destacavas eram o territério
e os conflitos. Através das conversas com os mais velhos pude conhecer mais sobre os
processos de mudancgas territoriais sofridos pelos Kaiabi, a forte relacdo de
pertencimento que manifestam com essa regido do Baixo Teles Pires € com os mais
novos foi possivel saber sobre os conflitos, os principais invasores e as estratégias que a
comunidade vinha tomando para conseguir a demarcacdo da Terra Indigena. Procurei
sistematizar, ainda na aldeia, as principais informagdes e fiz uma breve exposicdo aos
Kaiabi, numa reunido de fechamento, novamente reforcando meu interesse em trabalhar
com eles e apresentando uma proposta de pesquisa voltada para compreender essa
ligacdo com o Teles Pires e analisar os conflitos que estavam vivenciando. Os Kaiabi
concordaram em me aceitar, dizendo que o trabalho seria avaliado em todos 0s nossos
encontros e se nao estivesse atendendo suas expectativas seria prontamente cancelado.

Meu proximo encontro com os Kaiabi iria acontecer nove meses apds essa
reunido, em maio de 2007. Nesse periodo me aprofundei na literatura etnoldgica, na
busca por documentos oficiais e de autores que tratassem da questdo territorial e
ambiental pela perspectiva da antropologia e de outras dreas do conhecimento. Assim,
escrevi um projeto para a FUNAI a fim de conseguir a autorizagdo para ingresso em
Terras Indigenas. Com a autorizagdo expedida passei quarenta dias em campo, entre a
cidade e a aldeia, escutando histdrias, visitando lugares sagrados, participando do dia a
dia dos Kaiabi e também coletando informagdes sobre os possiveis envolvidos no
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conflito. A partir de abril de 2008 iniciei os trabalhos de mapeamento participativo,
anotando os principais topdnimos, as narrativas a eles relacionadas e comecei a elaborar
junto com os Kaiabi mapas de recursos, aldeias antigas e invasdes presentes em suas
terras. Essa visita durou aproximadamente trinta dias. Quando retornei ao Kururuzinho,
em julho desse ano, ja estava com a proposta de ir ao Parque do Xingu, conversar com
os mais velhos e ouvir diretamente histérias de vinculacdo ao Teles Pires e da
transferéncia que sofreram por intermédio dos irmdos Villas-Bdas. Assim, fiquei uma
semana em Alta Floresta e duas semanas no Teles Pires, revisando alguns dados
constantes nos mapas e logo me dirigi ao Xingu, onde visitei nove aldeias Kaiabi, além
dos postos Pavuru e Diauarum, e permaneci por vinte dias. Tendo trabalhando
exaustivamente as relagdes territoriais dos Kaiabi nesse periodo, deixei para finalizar
estrategicamente a parte dos conflitos em agosto de 2009, quando busquei uma
aproximacdo mais efetiva com os atores envolvidos e passei trés semanas na cidade de

Alta Floresta.

Organizacdo da tese

Com o objetivo de compreendermos as principais concepcoes dos Kaiabi sobre
tempo e espaco iniciaremos esse trabalho apresentando uma série de informacdes
sistematizadas a partir do cruzamento de relatos escritos e histdrias orais a respeito do
passado que combina elementos miticos e histéricos, sem maiores distincdes. Tomando
sempre como referéncia o viés territorial combinado com a etnologia, buscamos, no
capitulo um, situar o leitor com os principios cosmoldgicos mais marcantes que regem a
interacdo dos Kaiabi com o espaco geogrifico e na definicdo de sua identidade,
considerando-se prioritariamente os relacionamentos com a alteridade. Somente assim,
serd possivel acompanhar os desdobramentos ulteriores da territorialidade Kaiabi.

No capitulo dois, apresentaremos uma descricdo historiografica mais ampla
referente as transformacdes profundas desencadeadas sobre o sistema territorial Kaiabi,
desde meados do século XVIII até os dias atuais. Realizo uma revisdo bibliografica
sobre as principais frentes econdmicas que adentraram no territério outrora habitado
pelos Kaiabi e procuro situd-las a partir do momento histérico e por seus principios
“cosmograficos” que incentivaram suas progressdes em direcdo a “terras indspitas” do
Brasil Central. Utilizando ainda algumas fontes etnogréficas, articulo esse choque de
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territorialidades com o sistema cosmoldgico dos Kaiabi, apresentado anteriormente,
para analisar as principais transformacdes em sua territorialidade.

Com as bases histéricas e cosmoldgicas fundamentadas, o capitulo trés trata de
constituir uma anélise sincronica de como os Kaiabi vém encontrando formas renovadas
de manifestarem sua ligagdo com o ambiente do Baixo Teles Pires. A partir de uma
etnografia voltada aos relacionamentos didrios daqueles que vivem no Teles Pires e
também a memoria dos ocupantes do Xingu, o objetivo € produzir um conhecimento
relativo as emocgdes ecologicamente fundadas com uma regido. Utilizamos a perspectiva
de dwelling de Tim Ingold (2000), como alternativa as concep¢des separatistas entre
sujeito e mundo, para entender esse modo lateralizado dos Kaiabi de se relacionarem
com o ambiente e constituirem seu territorio.

Com os mapas elaborados juntamente com os Kaiabi, o capitulo quatro oferece
um aporte cartografico as conclusdes do capitulo trés, acerca da importancia territorial e
da ligacdo afetiva com o Teles Pires. Desafiando alguns principios classicos da
cartografia convencional a proposta é apresentar mapas que nao estejam desconectados
da forma como as pessoas conduzem suas vidas, interagindo movimentando e
resignificando diariamente o ambiente circundante. Este capitulo serve ainda como
transicdo de uma abordagem perceptiva das relagdes entre os Kaiabi e o ambiente que
habitam, realizada anteriormente, para outra de carater politico, discursivo e relativo a
luta por direitos territoriais, em particular a demarcacgdo integral de suas terras.

O capitulo cinco fecha este trabalho a partir do estudo do conflito
socioambiental relativo a Terra Indigena Kayabi. Sustentada em principios da ecologia
politica e aliada a pratica etnografica, a anédlise se desenvolve seguindo as percepcdes
territoriais dos principais envolvidos, buscando, acima de tudo situar historicamente as
perspectivas, demandas e estratégias com aspectos morais e identitarios. Apresentamos
o conflito em termos de choques de percep¢do a respeito dos modos mais adequados
dos distintos grupos humanos se relacionarem com a natureza. Com esse propoésito, é
possivel oferecer informacdes elaboradas que nenhum dos participantes do conflito
possui e quicd propiciar um encaminhamento mais razodvel, considerando as
expectativas das partes, sem tratd-los como herdis ou vildes da histéria mais recente de

ocupacao das terras ao norte de Mato Grosso.
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CAPITULO 1
APRESENTACAO DOS KAIABI: TERRITORIO E ETNOLOGIA

As terras baixas que compdem o cendrio dos dois principais rios formadores do
Tapajos se configuram como uma regido de marcada influéncia cultural tupi. A anélise
das categorias diante das quais os Kaiabi elaboram sua relagdo com o passado,
combinada aos registros escritos, indica que a historicidade indigena é formulada no
interior do conjunto simbdlico tupi, na medida em que ressalta a ambivaléncia da
relacdo com o Outro, concebida como absolutamente necessiria para a afirmacdo da
identidade, ainda que seja consideravelmente arriscada. Em termos gerais, as sociedades
do tronco tupi sdo caracterizadas como povos agricultores, que tendem a ocupar areas
cobertas por floretas, fundando aldeias grandes e de cardter permanente, avancando pelo
territério em ritmo lento, buscando regularmente manter algum tipo de relagdo com suas
ocupagdes anteriores (Laraia, 1986; Noelli, 1996).

A organizacdo social vem sendo qualificada por alguns antropdlogos como
patrilinear, poliginica e patrilocal, com ocorréncias ndo raras de uxorilocalidade e casos
mais incomuns de existéncia de metades exogamicas e antropofagia (Laraia, 1986). A
busca pela "Terra sem Males", com h4d muito mostrou Alfred Métraux (1950) fazendo
alusao aos tupi do litoral, apesar das caracteristicas messidnicas, ndo estava diretamente
ligada a chegada dos europeus. Recebeu mais de uma interpretagcdo, como a de Pierre
Clastres (1988), que seria uma forma de evitar a formagdo de uma nova organizacio
politica centrada num crescente poder do chefe da comunidade. A lideranca na aldeia
costuma estar vinculada exclusivamente ao carisma e a capacidade agregadora do chefe.
O casamento entre primos cruzados, juntamente com as obrigacdes inerentes a relacdo
entre sogro e genro se constituem como praticas centrais de consolidacdo da unidade
social mais importante: a familia extensa (Fernandes 1970; Schaden 1962). A cisdo
radical entre os dominios politico e religioso € um traco tupi-guarani marcante, segundo
Hélene Clastres (1978). Tais povos sdo conhecidos pela baixa elaboragdao de sua
morfologia social e politica, combinada a um rico e complexo universo cosmolégico.
Com relagdo as sociedades tupi-guarani, podemos ainda acrescentar a predominante
tendéncia as manifestacdes performativas, em particular o xamanismo, e dinamicas
abertas a incorporacdes e elaboracdo de eventos exteriores contingentes (Viveiros de
Castro, 1986).
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Os Kaiabi se constituem num dos mais importantes grupos tupi centrais, falantes
de uma das linguas pertencentes a familia lingiiistica tupi-guarani. A enorme dispersdo
dos povos tupi-guarani por uma imensa drea geogrifica, conjugada com um longo
isolamento, provocou diferentes transformacdes em seus sistemas de crengas. Alfred
Meétraux (1950) sugeriu que a drea original de dispersdo dos tupi-guarani estaria
compreendida entre a margem direita do Amazonas, o Paraguai, o Tocantins e o
Madeira. Devido as dificeis vias de acesso as terras anteriormente ocupadas pelos
Kaiabi e pelo pouco interesse que manifestavam no contato com os representantes da
sociedade nacional, eram dentro de seu territrio, quase completamente desconhecidos
da nossa etnologia. Contudo, se sabe que o rio Teles Pires estd indissociavelmente
ligado a criag@o mitica e a afirmacdo territorial dos Kaiabi. N@o se tem noticia de outros
indios que houvessem disputado esse rio com eles. Sua presenca sempre foi registrada
em seu alto, médio e baixo cursos, e, ainda outra parte no rio dos Peixes, afluente do
Arinos.

Partindo entdo de uma incurs@o em fontes que tratam do modo de habitagdo e
organizagdo espacial dos Kaiabi, pretendemos aqui fornecer a base etnoldgica para todo
esse trabalho, nos orientando sempre pelo viés territorial. Ainda que alguns desses
costumes tenham sido transformados em razao dos contatos com as frentes econdmicas,
é possivel reconhecer em muitas atitudes mais recentes dos Kaiabi, um acesso renovado
a memoria coletiva do grupo e aos componentes emocionais e ecoldgicos referentes ao
territério que consideram sagrado. Portanto, esse capitulo deve ser entendido como uma
apresentacio dos Kaiabi, de sua intrincada cosmologia e das relagdes e artificios que

vem estabelecendo com o ambiente envolvente desde muitos anos.

Orientacio espacial

Se existe um ponto central de percepcio do espago territorial para os Kaiabi é o
wyri ou household. O wyri, enquanto instituicao social, estd materialmente representado
pela casa ou maloca de duas &4guas (0’koo), de planta baixa retangular, que
invariavelmente € edificada por homens e habitada por uma familia extensa (Grunberg,
2004: 119). Constitui-se como o centro do sistema topogrifico do qual os Kaiabi
organizam suas atividades e normalmente se localizavam de 4 a 7 km uma da outra
(Oakdale, 2005: 46). Além da casa, existem outros circulos concéntricos que dela vao se
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afastando, passando pela roca, até alcancar a floresta mais distante. A floresta ndo é
considerada um espago selvagem oposto a drea socializada da casa. Na prética, apesar
da aparente homogeneidade, a floresta ¢ também considerada como dividida em espagos
concéntricos e repleta de espacos de sociabilidade. A medida que gradualmente ganham
distancia do centro, formado pela casa, os espacos externos se tornam menos
socializados e menos hospitaleiros, podendo apresentar mais perigos. As dreas de coleta
intensiva situadas bem proximas a casa, fazem o primeiro circulo concéntrico da
floresta. As rocas podem se situar dentro das dreas de coleta ou em pontos mais
afastados, podendo levar algumas horas de caminhada para serem alcancadas. Ha outras
grandes extensdes dedicadas a caga e pesca didrias, que coincidem com outras unidades
familiares vizinhas. Mais distantes € menos familiares existem areas de expedicdo de
caca, que os homens podem levar vérios dias até alcancarem seus limites. H4 ainda os
territérios de parentes mais distantes e afins que os Kaiabi tém o costume de visitar. Os
chamados espagos domesticados, assim o sdo na medida em que estdo ocupados por
parentes, afins ou mesmo outras etnias mais préximas como os Apiakd ou Bakairi,
evidenciando também uma relagdo forte entre parentesco e territorio. Além desses
espacos familiares mais distantes se estende um terreno ameacador e hostil, onde
mesmo os cagadores ndo se aventuram de chegar (territorio de perambulacdo). Ndo se
tratam de espagos a serem explorados de maneira corriqueira, sendo utilizados somente
por aqueles que saem ja preparados para os riscos e ameacas de perder sua humanidade.

Na exploracdo de dreas mais afastadas do wyri, os rios adquirem importancia
fundamental nessa orientacdo e defini¢do do espago tido como espago de sociabilidade e
espaco de perigo para os Kaiabi. As direcdes acima e abaixo nada tem a ver com os
pontos cardeais norte e sul, mas seguem o fluxo do rio, sendo as cabeceiras situadas
acima e a embocadura abaixo. Os principais rios, igarapés, corredeiras, cachoeiras,
lagos, montanhas, tem nome. Sempre hd também um nome genérico e um nome
especifico normalmente designado por alguma caracteristica prépria do lugar. A
abundancia de um animal ou vegetacdo nas suas margens, algum tipo de configuracdo
visual peculiar, ou ainda alguma batalha que ali ocorreu sdo boas razdes para escolher
nomes para os cursos d’dgua e locais que margeiam os rios. Assim, o conhecimento
dessa toponimia vai direto ao encontro do conhecimento pratico do territério por
aqueles que caminham. As dreas geograficas familiares ou potencialmente familiares se
constituem como um lugar destinado a ser habitado pelos “humanos”. Partindo do wyri,
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que € tido como o lugar de maior seguranga, até as dreas de perambulagdo, que
apresentam maior perigo, os nomes sdo estabelecidos e prontamente inseridos numa
rede de relacdes e narrativas que devem retornar a aldeia, proporcionando um
movimento continuo da sociedade entre o Outro e o0 Mesmo (Oakdale, 2005: 159).

O territério passa, entdo, a ser composto por uma variedade de lugares com
caracteristicas particulares, que v@o além dos recursos materiais necessirios a
sobrevivéncia do grupo. Funcionando como uma espécie de Terceiros no sentido
peirceano, os nomes possibilitam que a memoria do passado se faga viva, sempre que os
Kaiabi mencionem ou passem por um lugar com qualidades especificas. O caso do
velho Sikito, que vive do Posto Pavuru no Xingu, é bem emblematico, nesse aspecto.
Depois de muito tempo vivendo no Xingu, sem precisar ir a cidade, Sikito foi
acompanhar sua mulher num tratamento de saide em Sinop. Chegando 14, ele conta que
reconheceu imediatamente o local das antigas aldeias Kaiabi e sentiu muita tristeza ao
relembrar que foi dali que ele e seus parentes foram retirados para serem transferidos
para o Parque do Xingu. Seus netos contam que ele se emocionou bastante ao ver toda a
regido antes habitada pelos Kaiabi, convertida em campos de soja. Eu perguntei a ele
como conseguiu identificar esse local como regido de morada dos Kaiabi, apesar de
praticamente ndo existir mais floretas em volta de Sinop. Ele me respondeu que s6 de
observar o rio Teles Pires pdde reconhecer que um pouco mais acima de Sinop (rio
acima) ficava a cachoeira do Makupa’iam (cachoeira da curvina), onde era a primeira
habitag@o dos Kaiabi, depois de jd terem descido um pouco o rio fugindo dos primeiros
seringueiros.

A partir desses recursos de dar nomes e vivenciar os lugares, o territrio como
um todo passa ser delimitado por uma rede hidrogrifica, que em ultima instancia
determina a visdo global do espago territorial. Desse modo, o espago territorial Kaiabi é
arranjado de forma que a terra € moldada por uma sucessdo de rios e igarapés que fluem
na direcdo central, vindo tanto da direita como da esquerda, seguindo o fluxo de descida
(Norte) do rio Teles Pires (Wiracing’y — rio da garga branca). Os cursos d’dgua que
fluem da direita ou da esquerda s@o reconhecidos na sua relagdo com o Teles Pires
como referéncia e correspondem analogamente e de modo invertido aos pontos cardeais
leste e oeste, posto que norte corresponde ao sentido rio abaixo. Em suas longas
caminhadas que costumavam empreender por toda essa regido Tapajos-Xingu, o sol em
combinagdo com esses rios que flufam para o Teles Pires, sempre serviram como
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principal eixo orientador para os caminhantes Kaiabi. Tamanau (ancido da aldeia Ilha
Grande no Xingu) conta que quando os guerreiros ou cagadores caminhavam pela
floresta, eles sempre orientavam pela posi¢do do sol, ji4 sabendo intuitivamente a
localiza¢do dos rios menores e principalmente do Teles Pires. Outros artificios como
fazerem incisdes nos troncos das drvores com machados, quebrar galhos de espécies
mais raras, os ajudavam a ndo ficarem pedidos na selva, acrescenta seu irmdo Kuruné,
que vive no Teles Pires. Essa era umas das razdes pelas quais os Kaiabi tinham que
parar de caminhar quando chegava a noite. Tanto por ndo terem um conhecimento mais
acurado de como se orientar pelas estrelas, como também pela dificuldade de visualizar
com clareza o céu, caminhando dentro da mata fechada. Assim, as principais categorias
para definir as direcdes s@o rio acima e rio abaixo, tomando sempre o Teles Pires como
eixo. Como povo marcadamente caminhante, as distancias entre os Kaiabi sdo medidas
de acordo com os dias de caminhada e as medidas de tempo mais longas s@o associadas

com as luas.

Mito e histéria

Boa parte dessas informacdes a respeito da orientagdo espacial e de
relacionamento com o ambiente propriamente dito, ndo encontra sentido algum
desconectada da forga de sua tradig¢@o oral e de sua eficicia ao atualizar seus principais
valores através de histdrias e narrativas miticas. Pela énfase na tradi¢do oral utilizada
para reproduzir sua histéria, o artificio de dar nomes aos lugares, serve como importante
recurso mnemdnico que auxilia os Kaiabi a ndo apenas se lembrarem de seu passado,
mas também a manterem viva até hoje a relagdo afetiva com a regido do Teles Pires,
conectando suas praticas presentes com aquelas vividas por seus ancestrais ou por seus
herdis mitologicos. Assim, para melhor compreendermos a forma de organizacdo
territorial dos Kaiabi, bem como a for¢a da ligacdo que manifestam com o Teles Pires, é
importante recorrer inicialmente a algumas informagdes sobre seu sistema cosmoldgico.

Os Kaiabi concebem o cosmos como dividido em camadas sobrepostas,
habitadas por uma infinidade de seres ndo apenas humanos, mas que vivem de forma
muito parecida com os humanos. H4 muitos tipos diferentes destes seres. Ha os diversos
'chefes de animais', os perigosos anyang e mama'é que roubam as almas dos homens, os
herdis culturais (demiurgos) que ensinaram aos Kaiabi tudo que sabem hoje em dia, e os
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deuses Mait, os grandes pajés, que atualmente vivem no céu. Todos esses seres povoam
0s mitos e narrativas através dos quais os Kaiabi compreendem e atuam no universo em
que vivem. Outra no¢do bastante importante na relagdo que os Kaiabi estabelecem com
o cosmos e que define de modo contundente a idéia de pessoa, é que todo ser humano,
assim como muitos animais, possui uma i’ang, conceito que podemos traduzir
aproximadamente por "alma". Os homens ndo sdo dotados automaticamente de uma
i’ang ao nascerem. Eles a recebem junto com o nome, o que os incorpora de fato a
sociedade em que vivem. A i’ang possui o estatuto de algo extremamente instavel e que
necessita de ser afirmada em diversos tipos de situagdes, normalmente voltadas para o
conhecimento do mundo e da elaboracio da alteridade, como explicarei melhor a seguir.

Nessa relag@o constante entre pessoa e cosmos, os Kaiabi estruturam seu mundo
ao reconhecerem que antigamente havia duas terras (Awa) antes da terra atual. A
primeira foi destruida por uma enchente e passou a existir somente no mundo de baixo
ou no fundo dos rios. A segunda terra subiu quando a primeira desceu e ficou 14 no alto
onde o céu se forma, chamado mundo de cima (Iwak). Esse segundo mundo de
existéncia pode ocorrer quando o céu cai sobre a terra, reunificando os dois planos, mas
destruindo tudo que fica embaixo. Nessa época em que céu e terra eram unificados
viviam misturados com as pessoas humanas seres muito poderosos, chamados de Mait.
As pessoas que viviam entre os poderosos Mait eram os ancestrais dos Kaiabi. Nessa
época, os Kaiabi podiam desfrutar de muitos dos poderes desses seres, como o machado
que trabalhava sozinho fazendo todas as tarefas da roga, sem seus donos terem que se
preocupar. N6s atualmente vivemos num terceiro mundo de existéncia, entre o fundo
dos rios e o céu. Segundo os Kaiabi, seres mitolégicos com poderes extraordindrios, de
outras épocas desapareceram, mas, nao deixaram de existir.

Contudo, devido a um mal comportamento dos Kaiabi, os Mait resolveram se
mudar para o céu, quando uma nova separacdo entre céu e terra passou a existir. Esses
seres atualmente habitam uma realidade diferente da nossa e de 14 observam tudo que
estamos fazendo. Os xamas, que viajam nos sonhos para outros mundos podem dizer
onde eles estdo e contar sobre sua existéncia atual. Segundo as histérias antigas, quando
o céu e terra ndo ficavam em niveis diferentes, humanos, animais, objetos e espiritos
ndo se diferenciavam uns dos outros. No momento atual, vestigios e seres dessa terra
unificada vivem escondidos na floresta, nas beiras do rio, no horizonte e nas montanhas,
esperando para voltar algum dia a viver junto com os humanos novamente. Para acessar
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mais diretamente essas concepgdes € como esta mais recente separagdo entre humanos e
Mait aconteceu, o mito de como Tuiararé — um dos Mait mais poderosos — criou os

Kaiabi € bastante revelador.

Tuiararé (A origem dos Kaiabi )

No comeco de tudo Tuiararé vivia na aldeia com seus parentes, mas so havia
Tuiararé e a mde dele. Ndo tinha mulher, sé tinha mde. Tuiararé estava fazendo
peneira e pensando que jd era tempo de se casar. Um dia Tuiararé saiu para o mato
para colher taquari, bambuzinho e embirra. Fez um grande feixe, ¢ no meio escondeu
uma lagartixa que ia ser sua mulher. Ele ndo queria que a mde visse.

Quando chegou em casa, Tuiararé pos o feixe da taquara embaixo da rede. De
noite, a lagartixa virava mulher e ia pra rede de Tuiararé dormir com ele. Quando o
dia comecava a clarear, a mulher virava lagartixa outra vez e se escondia debaixo da
sujeira que Tuiararé ia ajuntando cada vez mais. Ele sempre estava pedindo pra mde
ndo varrer o lixo. “Mde, deixa tudo do jeito que estd; ndo limpa a casa ndo; deixa o
cisco assim mesmo do jeito que estd”.

A mde ndo sabia de nada. Um dia depois que Tuiararé saiu, a velha pensou:
“Por que meu filho ndo quer que eu varra a casa? Estd tudo tdo sujo. Eu vou mesmo
limpar um pouco. Vou jogar fora uma parte desse monte de restos de taquara e
embirra. E muito lixo. Quando mexeu no monte de sujeira, ela velha e viu o bichinho
que morava ld debaixo do lixo. Como ela ndo sabia de nada, matou logo a lagartixa e
jogou fora. Ela pensava que era bicho mesmo.

Tuiararé logo que chegou perguntou pra mde: “por que vocé varreu o cisco?
Vocé matou a minha mulher. Por isso é que eu ndo queria que vocé varresse a casa’. A
velha respondeu: “Vocé ndo falou nada pra mim! Se eu soubesse ndo tinha limpado a
casa”. Toda noite, na rede, quando ia dormir Tuiararé ficava pensando em arrumar
outra mulher. Um dia ele fez mulher com cera tirada das flechas. Depois chamou a mde
e disse: “Ndo deixe minha mulher fazer nada, ndo deixe ela sair no sol, chegar perto do
fogo, buscar dgua no rio. Tudo que precisar, vocé faz sozinha”.

Certa vez a velha cansada de trabalhar, sozinha pediu a mulher do filho que
fosse buscar dgua pra ela dizendo: “Ndo sei porque meu filho ndo quer que vocé me
ajude. Eu jd estou muito cansada”. E disse mais: “Aproveita enquanto meu filho ndo
estd aqui, pra me ajudar”. A mulher do filho pegou a cabaca e foi buscar dgua. A mde
de Tuiararé ndo saiu de casa, ficou so esperando. Como a mulher do filho estava
demorando, ela foi atrds saber o que estava acontecendo e encontrou a nora
derretendo no meio do caminho. Depois a velha voltou pra casa e esperou o filho.

Chegando em casa,Tuiararé perguntou logo onde estava a mulher. A mde dele
respondeu que tinha mandado a nora buscar dgua, porque ndo sabia que ela ndo

? Por este ser talvez o mito mais extenso da cosmologia Kaiabi, sdo poucos os velhos que tém condi¢des
de memoria apurada para narrd-lo na integra, até porque as variacdes entre os narradores sao
considerdveis. Desse modo, a linha narrativa me foi contada pelo cacique Atd na aldeia Kururuzinho, no
Teles Pires, e alguns detalhes mais relevantes foram acrescidos a partir do velho Tamanai e também de
Chico, em entrevistas realizadas no Parque do Xingu. Informagdes complementares também foram
adicionadas a partir do livro “Os Kayabi do Sdo Manoel” (1989) dos irmdos Villas-Boas e do livro de
Griimberg “Os Kaiabi do Brasil Central” (2004). Por fim, apresentei essa versao ao cacique Atd, quando
ele sugeriu outras modificacdes que ja se encontram aqui inseridas.
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agiientava sol. “Mde, por que vocé faz assim com as minhas mulheres? A primeira vocé
matou. A segunda ndo podia trabalhar e vocé deu servico pra ela. Mandou ela buscar
dgua. Por que vocé faz assim? A minha mulher ndo era gente, era de cera. Ela ndo
podia tomar sol”. Agora vou procurar gente de verdade, gente de longe”. Depois de
falar assim, Tuiararé comecou a arrumar suas coisas para viajar.

Ndo muito longe de sua aldeia Tuiararé encontrou outra gente. O pessoal
mandou ele esperar comida. Era so beiju que eles tinham. Tuiararé comeu bastante e
dormiu na aldeia dessa gente. No outro dia Tuiararé levantou cedo, e resmungou
baixinho: “Essa gente parece caitetu, so come mandioca”. A filha do chefe queria
casar com Tuiararé, mas ele ndo gostou dela. Quando o dia clareou duma vez, ele
comegou a arrumar as suas coisas pra continuar viagem. Jd andando, comegou a falar
com ele mesmo: “Essa gente, é gente de verdade, mas parece porco, porque so come
mandioca. Por isso o nome deles agora é taiteto (caititu)”.

Mais a frente Tuiararé encontrou outro caminho cortando seu. “Tem gente pra
ld, disse ele, e eu vou visitar”. Chegando a aldeia, os moradores mandaram logo ele
sentar: “Senta ai. Vamos conversar um pouco”. Tuiararé sentou e comecou a
conversar. Perto, num canto da casa, tinha uma velha socando milho. Tuiararé ouviu
ela dizer: “Esse homem é muito falador. O melhor é matar e comer logo. Ele fala
muito”. Tuiararé, ouvindo, deu até logo e se afastou rdpido. Os homens da aldeia
pegaram flechas e bordunas e correram atrds de Tuiararé, mas ndo o alcancaram.
Tuiararé deu o nome de “Keivité” ou “Uira’ip” (gente brava - Munduruku) a esse
pessoal. “Gente ruim, ndo deu nada pra mim. S6 queria me matar pra comer”.

Nao andou muito, Tuiararé chegou a outra aldeia. Os moradores deram mingau
para Tuiararé beber, que disse baixinho pra ele mesmo: “Essa gente é muito boa”.
Tuiararé achou que a comida era muito boa também. Ele foi convidado pra dormir na
aldeia. S6 no outro dia Tuiararé recomecou sua viagem. Antes de partir Tuiararé deu o
nome de Jaquerom (cigarra), aquela gente que ele gostou. Disse ao pessoal que tinha
comido bem, dormido bem.

A préxima aldeia, ndo ficava longe. Depois de curta caminhada, chegou ao
caminho da aldeia dos “yimamik” (Canoeiros) . Tuiararé ficou algum tempo olhando a
aldeia de longe. Disse depois: “Ndo vou entrar na aldeia assim ndo. Preciso me vestir
bem”. Tuiararé colocou o colar de dente de macaco e outro de dente de gente. Além
dos colares Tuiararé se enfeitou com brincos nas orelhas e penacho na cabeca. Depois
de se arrumar assim, acabou chegando na aldeia. Entrou na casa maior perguntando:
“Onde estd a rede dessa moca? Responderam: “A rede dela é aquela ld”. Tuiararé
sentou na rede da mocga. Ai todo o pessoal da aldeia foi cumprimentar Tuiararé e
ficaram conversando com ele. A mde da moca perguntou a Tuiararé: “O que vocé veio
fazer aqui?”. Tuiararé respondeu: “Eu vim com vontade de casar com a sua filha”. E
continuou: “Se eu ndo posso, fala que pra que eu fique sabendo logo”. A mde
observou: “Ndo sei se a minha filha vai gostar de vocé. Eu quero que vocé fique com
ela”. E em seguida acrescentou: “A minha filha ndo sabe fazer nada. Ndo sabe fazer
bem as coisas, mas vocé vai ficar com ela assim mesmo. Tuiararé entdo foi falar com o
pai da moca.O velho, depois de owvir tudo disse: “Eu ndo sei se a minha filha sabe
fazer comida, se ela vai agradar vocé. Eu ndo sei nada, mas vocé pode casar assim
mesmo”. Depois de conversar com os velhos, Tuiararé voltou para a rede da moga e
conversou bastante com ela. A moga respondeu: “Eu ndo vou falar nada. Se vocé
gostar de mim pode ficar. Ndo sei se vocé vai voltar logo pra sua mde, ou se vai ficar
bastante tempo aqui. Vocé que sabe”. Tuiararé disse que jd teve duas mulheres, mas
que a mde deu cabo delas. “Foi por isso que eu vim”, falou Tuiararé.
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Quando comecou a amanhecer, a mulher de Tuiararé chamou o marido pra
tomar banho de rio. Ld no rio Tuiararé viu um jacu numa drvore proxima. Espantado o
Jjacu fez muito barulho. A mulher ficou com medo e voltou correndo pra aldeia. Ld falou
para o pai que gente brava tinha matado o marido. Tuiararé, depois de tomar banho
sozinho, voltou para a aldeia. Ld perguntou a mulher por que ela voltou correndo e
deixou ele sozinho no rio. A mulher respondeu que ficou com medo, porque aquilo que
fez barulho era gente e achava que ia matar os dois. Tuiararé riu e disse que aquilo
ndo era gente ndo. “Gente é como nos mesmo”. O pai perguntou a filha o que Tuiararé
tinha dito. Ela falou assim: “O meu marido estd dizendo que aquilo que fez barulho ld
no rio, ndo era gente ndo. Gente, disse ele, ¢ igual, como nos mesmos, eu, Vocé. E como
nos mesmos”.

Mais tarde a mulher de Tuiararé disse que o irmdo dela tinha um gavido e foi
mostrar. Tuiararé falou que aquela aquilo era coruja e ndo gavido. Falou: “Veja
minha flecha, gavido tem pena assim”. Mais na frente viram outra coruja grande que
era tida como gavido também. Tuiararé explicou que era coruja igual a outra. Depois
do passeio, a mulher de Tuiararé foi dizer para o pai que aquelas aves da aldeia ndo
eram gavido, mas coruja. Mostrou para o pai a flecha do marido, dizendo que as penas
do gavido eram iguais aquelas da flecha.

Outro dia, Tuiararé estava na sua rede descansando, quando as mulheres da
aldeia levaram comida pra ele. Deram coco de tucum, dizendo que era amendoim do
grande; deram o coco de inajd dizendo que era amendoim pequeno. Tuiararé, depois de
receber os presentes, comecou a mostrar as coisas que ele tinha trazido. Primeiro
mostrou o amendoim grande (monovi’ii), dizendo que aquele era o amendoim de
verdade: “O que vocés tém é cdco de tucum. Ndo é amendoim isso”. Depois mostrou o
pequeno falando: “O de vocés é coco de inajd. Ndo é amendoim ndo”. Depois mostrou
todas as outras coisas que ia plantar: batata doce, milho, mangarito, card grande, card
pequeno, card roxo, card branco e outras plantas. Depois de mostrar tudo, disse as
mulheres que tudo aquilo era comida boa, comida de verdade.

Um dia, as mulheres contaram para Tuiararé que os homens tinham saido pra
cacar, matar gente. Diziam: “Eles sempre saem pra matar outra gente e fazer festa”.
Ndo demorou muito, os homens comecaram a chegar, Tuiararé foi encontrar com eles.
Traziam um filhote de macaco vivo e muitas cabegcas de macaco. Mostraram para
Tuiararé dizendo que as cabecas eram de gente, e que o filhote também era filho de
gente. Tuiararé ouviu tudo calado. Ndo falou nada. Quando as mulheres chegaram, o
chefe mandou que comegasse a festa. Mandou Tuiararé cantar acompanhado das
mulheres. Depois de dancar um pouco, todos, juntamente com Tuiararé acabaram de
chegar a aldeia. S6 ai é que Tuiararé falou para o sogro que queria mesmo casar com
a filha dele. Falou para o pai primeiro, e depois para os dois cunhados. A mo¢ca ndo
tinha irmd. S6 tinha dois irmdos. Quando amanheceu, Tuiararé foi a roca plantar todas
as sementes e raizes que tinha trazido de sua aldeia. Quando chegou de volta a casa,
comegou a explicar pra mulher uma porcdo de coisas. Falou assim: “Vocé ndo sabe
que essas cabecas ndo sdo de gente? Isso é bicho que se come. Gente é como nos
mesmo. Igualzinho a nds. Isso que seu pessoal matou é bicho. Chama ka’i (macaco
prego). Todo dia Tuiararé ensinava a mulher, a mde e depois o pai. O pessoal da aldeia
ainda ndo sabia de nada. Alguns dias depois da festa, Tuiararé perguntou a mulher se
ela queria ir a caca com ele. A mulher disse que sim. No caminho da mata Tuiararé ia
falando com a mulher: “Nos vamos encontrar macaco. Ndo vd pensar que é gente, e
ficar com medo. Vamos comer o primeiro que matar”. Tuiararé foi andando, andando,
parando de vez em quando para distinguir os ruidos da mata.
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No meio da caminhada ele parou, olhou para a copa duma drvore. Depois de
observar por alguns instantes, chamou a mulher para junto dele, e apontando a copa
da drvore com o brago esticado disse baixinho: “Veja ld quanto macaco. Ndo precisa
ter medo, que aquilo ndo é gente ndo”. Tuiararé chegou perto da drvore e comecou a
flechar. Derrubou muitos macacos e um filhote também. Tuiararé assou primeiro o
filhote, e comeu para a mulher ver. Ela viu, e disse para o marido: “Serd que eu vou
comer?”. Tuiararé mandou a mulher comer dizendo que aquilo ndo era gente. A
mulher comeu um pouquinho. Tuiararé amarrou os macacos com embirra, e tomou o
rumo de volta a aldeia acompanhado da mulher. Chegando em casa, mandou a mulher
tratar dos bichos. Disse para ela: “Pela eles com fogo e tira as tripas”. Ai depois
preparou eles assados. Primeiro os cunhados ndo queria comer, mas Tuiararé foi
falado que era bicho. Ouvindo isso, o pessoal comecou a provar o figado primeiro.
Depois que os homens da aldeia comeram o figado, Tuiararé chamou o pessoal e deu
para cada pessoa grande um pedaco da carne. Passado algum tempo, Tuiararé
perguntou aos cunhados, se eles tinham comido a carne. Responderam que todo mundo
tinha comido. “Vocés ndo comiam macaco, ndo comiam jacu, mutum, macuco, nao
comiam bicho nenhum. O que vocés comiam antes?”. O pessoal da aldeia respondeu
que s6 comiam peixe. “Peixe nos sempre comemos” Tuiararé disse: “Um dia desses
nds vamos sair juntos para cagar, matar todo tipo de bicho por ai”

Depois de uma lua (um més), Tuiararé chamou seus cunhados para cacar,
dizendo: “Agora vocés podem ir longe e ver gente mesmo, sem ficar com fome. Quando
ficarem com fome, comam macaco e outros bichos que vocés ndo comem ainda”. Logo
depois de algumas horas de caminhada, os cacadores encontraram um bando de porco
queixada fucando o lodo. Tuiararé disse: “Vamos matar, e aproveitar a carne’.
Mataram muito. Depois de bem moqueado em jirau alto, Tuiararé convidou o pessoal
para comer a vontade. O pessoal fez alguma resisténcia, mas acabou comendo tudo.
Era muita gente, os cunhados e muitos outros homens da aldeia. Mais adiante viram
uma drvore cheia de tucano. Tuiararé, depois de dizer que as penas daquele pdssaro
eram bonitas para por nas flechas e nos enfeites, mandou que flechassem os tucanos..
Estavam sempre pensando que todos aqueles bichos eram gente. A toda hora estava
Tuiararé dizendo para o pessoal da sua mulher que aqueles bichos ndo eram gente:
“Podem matar, isso ndo é gente ndo. Jd falei que gente é igual nds. E tudo igual a
nos”. E assim os cunhados aprenderam a comer veado, anta, caititu e outros bichos
que achavam que era gente. Quando matou onga, Tuiararé explicou ndo era pra comer.
Depois de tirar o couro, mandou jogar a ongca no mato. “Quase tudo se come, mas essa
onga ndo”. Falou que tamandud também ndo se come porque é muito parecido com
gente. E assim foi, com os cunhados trazendo os bichos e Tuiararé ia dando os nomes
pra eles falando se podia comer ou ndo.

Nessa época Tuiararé jd tinha trés filhos com sua mulher. Os cunhados de
Tuiararé e todo o pessoal deles, estavam muito zangados. Murmuravam entre si que era
so Tuiararé que matava as coisas. Um dia o filho de Tuiararé ouviu seus tios dizendo
que iam matar seu pai. Quando Tuiararé chegou da mata, o menino o que estavam
tramando contra ele, dizendo vdrias vezes: “Agora vocés vai morrer, meu pai. Eles
dizem que vocé ndo deixa eles matar a caga. No dia seguinte, antes de amanhecer,
Tuiararé e o filho voltaram para a aldeia. Era tempo de milho verde. Tuiararé tinha
grandes rogas. Chegando d aldeia pediu d mulher que fosse d roca e colhesse bastante
milho, para fazer mingau para o pessoal que devia chegar dentro de dois a trés dias. A
mulher respondeu: “Amanhd nos vamos buscar o milho na rogca”. Tuiararé retrucou:
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“Vocé vai sozinha, porque eu preciso fazer flecha”. Ele sabia que tinha um homem
namorando sua mulher.

No outro dia de manhd, quando se aprontava para sair, a mulher perguntou ao
marido: “Vocé ndo vai mesmo?”. “Ndo, vou ficar aqui fazendo flecha”. Respondeu
Tuiararé. A mulher fez um sinal para o namorado com a mdo. Tuiararé jd sabia de
tudo. Passado algum tempo tomou o caminho da roga. Foi se aproximando
devagarzinho até descobrir os namorados deitados no chdo, no mesmo instante langcou
uma flecha primeiro no homem, e em seguida outra na mulher. Depois contou tudo pra
sogra e disse que ia arrumar as coisas pra ir embora. Quando chegou ao porto, os
cunhados estavam chegando. Os cunhados de Tuiararé ao chegarem a casa
perguntaram a mde o que tinha acontecido. A velha disse: “Ele matou sua irmd e foi
embora. Deixou arcos, flechas e tacapes para vocés se quiserem ir atrds dele”. No
porto, antes de partir, Tuiararé ainda teve tempo de falar com os cunhados: “Vocés
podem ir buscar os meninos. Vou morar por ai, em qualquer lugar. Vocés sdo muita
gente, podem ir sem medo” .

Tuiararé desceu o rio um dia e uma noite sem parar. Na altura da aldeia,
encontrou a canoa e disse para os filhos: “Ndo sei se o meu pessoal estd aqui ainda.
Vocés fiquem acampados por aqui e eu vou sozinho pra ver de longe”. Disse isso e em
seguida tomou o rumo da aldeia. Depois de perceber de longe que sua gente estava no
mesmo lugar, voltou para o acampamento para apanhar os filhos. Chegando a casa
com os filhos perguntou aos seus parentes como estavam de comida, se ainda tinham
tudo que ele deixou. O pessoal respondeu que ndo faltava nada. Tuiararé passou o
resto do dia descansando. De tarde, perguntou aos parentes se eles estavam ouvindo
algum barulho por perto. Responderam que sim, e apontaram a direcdo de onde vinha
o ruido. Tuiararé disse que ia ver o que era. Ld encontrou o que estava fazendo
barulho. Era gente, a qual Tuiararé deu o nome de Tucumd-ivet (gente que faz colar).
Eram muitos Tucumd-ivet. Tuiararé trouxe todos para a aldeia e mandou que ficassem
morando perto.

Na aldeia dos cunhados todos pensavam que Tuiararé morava sozinho, sé com
os filhos. Mas Tuiararé estava reunindo gente, aumentando cada vez mais o seu povo.
Tuiararé perguntou mais uma vez para os seus: “Estdo ouvindo alguma coisa?”. O
pessoal respondeu que sim. “Vem vindo barulho de ld”. Tuiararé tomou a direcdo
apontada, e logo encontrou outra gente, a qual deu o nome de Tapuim-ivét, que
significa gente que gosta de matar outra gente. E trouxe todos para a aldeia. Ld ele
disse: “Facam casa e figuem morando aqui mesmo”. Esses passaram a ser uma classe
de gente dos Kaiabi. Em seguida, tornou a perguntar os parentes: “E agora estdo
owvindo alguma coisa?”. “Sim, o barulho vem daquele lado agora”, respondeu o
pessoal. “De derrubada?”, perguntou Tuiararé. “Sim”, responderam os parentes.
Tuiararé foi ver. Encontrou e trouxe os “cupa-aguit” (derrubadores). Tuiararé tornou
a perguntar se estavam ouvindo outro barulho. Os parentes disseram que estavam
ouwvindo ruido no taquaral (taquara grande). Tuiararé foi ver e encontrou os Tyaqua-
ivét (fazedores de flecha com haste em forma de lanca). “Estdo ouvindo mais?”.
Perguntou Tuiararé. “Estamos. O barulho vem daquele lado”. “Estd bem, eu vou ver”.
Foi, encontrou e trouxe os “Tucanivét” (outra classe dos Kaiabi).

Tuiararé ia ajuntando todas as gentes que ia descobrindo e que passavam a
morar nos lugares escolhidos por ele. O Wiracing’y (rio da garca branca — Teles Pires)
foi o primeiro rio a ser criado, depois foi o Xingu (Os Kaiabi e Apiakd foram para o
Teles Pires, os Juruna para o rio Xingu abaixo, os Karajd para outro rio e somente os
Kamaiurd ficaram ld mesmo onde foram criados). Tuiararé tinha muita gente agora.
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Muita gente morava com ele. Ld na aldeia dos seus cunhados, pensavam que Tuiararé
morava sozinho. S6 ele e os dois filhos. Um menino e uma menina. Agora, Tuiararé,
passou a esperar a gente da aldeia de sua mulher. Passaram muitos dias e numa tarde,
Jjd quase escuro, os seus cunhados, comegcaram a chegar.

Tuiararé ficou escondido observando tudo. Era muita gente que estava
chegando. Depois de ver bem, Tuiararé voltou pra casa. Quando ele chegou ld, o
pessoal perguntou porque ele demorou a chegar. Jd estava escurecendo. Tuiararé disse
que estava esperando o macuco empoleirar. Passado algum tempo, Tuiararé chamou
todo o pessoal dele para ir matar os cunhados e a gente deles que estava chegando.
Depois de avisar todos que os seus cunhados estavam chegando, e que eles vinham
para brigar, Tuiararé foi dormir pedindo a todos que levantassem de madrugada e se
preparassem para lutar. Os cunhados, inimigos de Tuiararé, quando se preparavam
para sair, disseram para a parte do pessoal que ia ficar na margem do rio, que quando
ouvisse o toque da flauta que levavam com eles, podiam ficar sabendo que Tuiararé jd
estava morto.

Assim que o dia clareou, os homens de Tuiararé jd estavam todos prontos.
Primeiro foi Tuiararé que partiu acompanhado do filho que seguia na frente. O resto
do pessoal, muita gente, seguiu atrds dos dois, pai e filho. Ai o pessoal todo comecou a
brigar e mataram todos os homens dos cunhados de Tuiararé. Terminada a luta,
Tuiararé voltou pra casa e fez o filho casar com a irmd e também os seus dois irmdos,
um homem e uma mulher. Tuiararé ndo queria que o sangue se misturasse com o
sangue das gentes que amansou. Depois do casamento dos seus filhos e seus irmdos,
Tuiararé passou a dar outros nomes as gentes que ele tirou dos seus antigos
esconderijos, reunindo todos em volta dele. Dai em diante, todos passaram a chamar
Tuiararé de “Tuveté” (grande pai). Depois de tudo isso, Tuiararé estava cansado e
disse que estava com vontade de ir embora e deixar eles sozinhos, porque suas proprias
criaturas estavam falando mal dele. Ai todos ficaram tristes. Foi esse o momento que
Tuiararé e todos os outros Maits deixaram essa terra e foram morar no céu (iwak).

A narrativa como fala ritual

Sdo indmeras as histérias e mitos que constituem o escopo das tradi¢des
narrativas dos Kaiabi. Este mito, em que Tuiararé cria os Kaiabi e vérios outros grupos
indigenas, apresenta aspectos rituais e de linguagem que estdo presentes em todas as
narrativas contadas pelos mais velhos. Esses aspectos sdo certamente decisivos para a
compreensdo e perpetuagdo dos valores e idéias acerca de seu modo de vida e de sua
territorialidade. Assim, apesar dos caminhos desse trabalho néo se dirigirem para uma
andlise do discurso ou de uma interpretacdo mais aprofunda das narrativas, vale
ressaltar apenas alguns elementos que possibilitam aos mais novos ingressar
visceralmente nas histdrias contadas pelos mais velhos. No caso dos Kaiabi, analisar
esses aspectos bdsicos de sua histéria oral, certamente proporciona um acesso

privilegiado as formas como é perpetuada a memdria coletiva do grupo
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Assim, os Kaiabi normalmente utilizam um tom de voz muito baixo, nasal e
extremamente mondtono, com pouca gesticulagdo. A impressdo que passam, segundo
Griinberg (2004: 186) ¢ que nunca estdo com pressa € que a informacgdo que estdo
passando ndo tem nada de importante. Quando moravam as familias extensas em
grandes malocas, o wyriat (lider mais velho) costumava quase todas as noites contar,
deitado de sua rede, essas histérias para que os mais novos pudessem ir se
familiarizando com seus herdis fundadores, com os lugares mais importantes, com a
origem dos costumes e com o0s seres que habitam os dominios mais afastados da
floresta.

O que chama a atengdo nos mitos e narracdes dos Kaiabi € que sdo sempre
escutados com a maior aten¢do pelos homens presentes, sendo as criangas que
manifestam qualquer tipo de interrupcdo, severamente repreendidas. Tamanaud que foi
um dos meus principais interlocutores enquanto estive no Xingu, ao narrar mitos no
idioma Kaiabi ou passar ensinamentos, utilizava um estilo diferente daquele que
normalmente manifestava nas conversas habituais. Sempre sentado em seu banquinho
num canto casa, de cabe¢a baixa, usava um tom de voz quase cantado, fazendo muitos
acréscimos onomatopéicos e imitando as vozes e os sons das pessoas e bichos
mencionados.

Tomando entdo as narrativas como uma espécie de fala ritual — além de ser
meramente um ato comunicativo — que convence pelo padrdo e pela redundancia,
podemos admitir, assim como Tambiah (1985), as histérias como uma seqiiéncia
estruturada e dirigida a um efeito performativo. Efeito este que produz conseqiiéncias
ilocuciondrias — como diria Austin (1962) — exatamente através de um processo
simbdlico direcionado a2 mudanga no estado dos participantes, lancando mao, sobretudo
de um movimento constante entre alteridade e identidade, e mais especificamente nesse
mito entre humano e nao humano; comestivel e ndo comestivel. Sdo também bastante
comuns as mengdes as diferencas de aparéncia fisica ou de comportamento entre os
grupos de humanos. No caso do mito de Tuiararé, suas andancgas e visitas a outras
gentes sdo descritas sempre de forma metafdrica e repetitiva, mas sempre acrescentando
algo de novo a cada encontro. Da mesma forma acontece com os bichos que seus
cunhados v@o matando e com as pessoas que vao sendo criadas para formar o exército
de Tuiararé. Deve-se destacar que o mito ndo apresenta a criacdo de todos os grupos
humanos que os Kaiabi conhecem e tiveram contato. Isto porque néo € importante fazer
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um inventdrio completo de todos os grupos, mas principalmente ressaltar o aspecto de
repeti¢do, definindo os principais elementos relacionais de defini¢do de identidade, sem
tornar a narracdo exaustiva para oS ouvintes € mostrar os grupos que estdo mais
préximos do cotidiano dos Kaiabi. As narrativas atraem a atencdo dos ouvintes,
sobretudo, por seu cardter conativo, em que a todo instante convidam as pessoas a se
sentirem presentes na situacdo que estd sendo contada. O estilo como um todo e as
estratégias do narrador variam pouco, apesar de nem todos os mais velhos terem a
habilidade de serem bons oradores. O que muda € fundamentalmente o préprio tema
central.

O ponto que mais nos interessa reter sobre a retdrica que engendra as narrativas
dos Kaiabi é justamente esse desenrolar de sua fala ritual, que a cada histéria — ou
versdo da histéria — procura trazer novos conceitos e novas experiéncias que permitem
ampliar as formas de compreensdo anteriores. Considerando ainda a prépria funcdo
poética da linguagem que nos fala Jakobson (1971), como uma fun¢@o que visa dar uma
configuracdo “melhor” a mensagem, entendo que a “felicidade” das narrativas repouse
nas repeticdes constantes da mesma mensagem, porém, através de diferentes canais, o
que segundo Tambiah (1985) permite & platéia comparar as varias mensagens recebidas
e alcancar a mensagem correta. Mesmo com cada wyriat possuindo sua versdo da
histéria, a idéia € que a interacdo de diversos meios simbolicos, criando vérias camadas
de entendimento, possa conduzir a uma uUnica mensagem, que invariavelmente se
direciona para a afirmacdo da identidade (humana) Kaiabi pela interagc@o e pacificacio
do Outro. Contudo, essa mensagem € passada, de forma lenta, a cada momento
adquirindo novos contornos e significados até entdo ndo notados. Em tltima instancia, a
intensificagdo das redundancias e do préprio ritual, propiciam um desprendimento do
lado racional, além de uma entrada de processos perceptivos de outra natureza, que
estdo relacionados a outro tipo de eficicia.

E exatamente esse outro tipo de eficicia que estd diretamente implicado no
critério que verdade que € conferido as narrativas, seres e lugares que ela descreve,
bastante caracteristico de sociedades com forte tradicdo oral. Em varias sociedades, a
verdade significa aquilo que € fervorosamente repetido como conteido e vem sendo
constantemente confirmado como verdade pelos ancestrais (Vansina, 1985: 127).
Considerando que a memoria de curto prazo alcanga ndo mais do que trés geracdes,

muitas informacdes mais detalhadas sobre certos eventos podem se perder no tempo,
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mas isso ndo € realmente o que importa para os Kaiabi. No seu caso, a noc¢do de verdade
ndo passa nem de perto por algo que tenha “realmente” acontecido. Muitas vezes, o
prestigio social dos mais velhos e sua eloqiiéncia enquanto grandes oradores caminham
muito préximos da verdade. Assim, como afirma Vansina (: 129), a tradi¢do ¢é
verdadeira, mas nio necessariamente factual. E exatamente essa forca da oralidade e da
fala ritual entre os Kaiabi que podem articular eventos externos de acordo com seu
sistema social. Certamente sua noc¢do de causalidade histérica ndo € tio refinada como
nas sociedades letradas, mas s@o capazes de incorporar eventos, ou acontecimentos
mitolégicos num mesmo plano temporal, que ao invés de caminhar pra frente, parece
seguir um fluxo ciclico, como irei explicar mais adiante.

Pela minha interpretagdo a respeito do andamento tempo entre os Kaiabi, me
pareceu pertinente pensar que eles tendem a operar com a no¢do de mudanga, que opde
o presente a um tnico passado e ndo a uma variedade de passados. Assim, complexas
reacdes em cadeia através do tempo, que levam a mudangas mais consistentes, ndo sao
efetivamente percebidas. O passado normalmente relembrado pelos mais velhos, que de
fato comeca a contar como histdria, é quando Tuiararé estabelece a diferenciacdo entre
0s seres € mostra aos humanos o que pode e o que ndo pode ser comido.

O conjunto de hébitos e afec¢des que constituem os corpos passa a ser o lugar da
emergéncia da identidade e da diferenca. Vejamos quando Tuiararé vai para o rio tomar
banho com sua mulher e encontra um jacu. Sua mulher pensa que é gente, mas Tuiararé
diz que ndo é porque “gente € igual a gente mesmo”, ou seja, gente se comporta como
gente e sabe diferenciar o que pode ser comido, apesar dos animais serem muito
parecidos com os humanos. Mas sé se aprende a fazer essa diferenca quando se interage
intensamente com os animais e se reconhece os seus modos caracteristicos de
comportamento. Existem, pois, aqueles que sdo humanos, que servem para casamento
ou se mata para fazer festa. Existem os bichos que se parecem'® com gente, que ndo se
mata. E existem os bichos que se mata para comer, pois se sabe que ndo sdo gente.
Assim, Tuiararé ndo apenas ensina as pessoas a verem os bichos além de sua roupagem
corporal, mas estimula os seres humanos a sairem para conhecer os espacos de
sociabilidade. Estes espagos proporcionam maiores perigos, mas também permitem

maiores interacdes, dddivas e conhecimento do mundo. E, portanto, esse tipo de

19 Por isso mencionei anteriormente que o critério de verdade entre os Kaiabi é sempre instdvel. Logo,
parecer com gente, no contexto do padrdo de relacionamento amazonico, significa ser gente.
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dualidade recorrente entre o Alfer e 0 Mesmo, fundado no tempo do mito, incorporando
sempre a valorizagdo de um espago especifico de sociabilidade (o espago da floresta),
que podemos identificar como o cerne da memoria do sistema Kaiabi que procura

sempre orientar o sistema como um todo para algum grau de estabilidade.

Cosmovisio

Os Kaiabi manifestam esse interesse particular em vasculhar o passado, através
do mito, a fim de proporcionar razdes adequadas a determinados fatos que sdo
elementos fundamentais de seus costumes. Na visdo dos Kaiabi, esse mito de Tuiararé
corresponde a um tempo primordial, bastante remoto referente ao segundo mundo e ao
come¢o da humanidade, em que céu e terra ndo eram separados. O modo de vida
caracteristico desse segundo mundo, em que todos os tipos de seres viviam em
harmonia, chegou ao fim quando eles perceberam que eram diferentes uns dos outros.
Como conseqiiéncia, humanos e animais comecaram a viver separadamente, mas de
modo algum a natureza se encontrava separada da sociedade. Essa separacdo opera no
dia a dia dos Kaiabi muito mais no sentido de buscarem se aproximar da harmonia
perdida, do que construirem uma barreira artificial com a natureza. Foi um pouco antes
desse momento de separacdo que Tuiararé — o Mait mais poderoso — comegou a
procurar uma mulher e se casou com umas das “pessoas sem entendimento”. Aos seus
cunhados e sogros Tuiararé ensinou como ver 0s animais como animais € nao confundi-
los com humanos. Antes, essas “pessoas sem entendimento” somente comiam peixe e
animais domesticados. Entdo, eles aprenderam a forma correta de matar os animais e
como comé-los. Quando Tuiararé trouxe a dadiva de comer carne de caca, ele
definitivamente espalhou a perspectiva entre humanos e animais, evidenciando que a
sociabilidade ndo engloba todos os animais. Seus estatutos relacionais dizem respeito
apenas aos seres que possuem i’ang, ou seja, aqueles envolvidos de alguma maneira nas
relagdes de caca e cacador que mantém com os humanos. O destaque maior é dado
aquelas espécies que desempenham um papel simbdlico e pratico considerdvel na vida
dos humanos. Aquilo que se come, da mesma forma que o medo do canibalismo,
efetivamente se apresentam como aspectos singulares na afirmacio da identidade e da

alteridade entre os Kaiabi.
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Tuiararé acabou matando sua mulher, pois além de esti-lo enganando, ela
também ndo acreditava no que seu marido estava mostrando a respeito dos animais
comestiveis. Enraivecidos, seus cunhados foram atras dele, para vingar a morte de sua
irmd. Para entfo possuir um exército e defendé-lo, numa outra versdo do mito, ele criou
os Kaiabi a partir de carocos de tucum. Depois criou os Apiakd de cacos de ceramica, os
Bakairi e os Waurd, da cambadva, os Kamayurd de rds, os Juruna da tocandira, os
Kayap6; depois os Trumai, Txikdo e Karajd. Esses dltimos foram criados nas
proximidades do Alto Xingu. Os mais bravos s@o os Kayap6 (Griinberg, 2004: 220).
Tudo isso aconteceu no Alto Xingu. Depois disso Tuiararé disse que eles ndo poderiam
ficar juntos, pois certamente iriam brigar e todos morreriam. Ordenando que os grupos
recém criados se espalhassem, mandou os Kaiabi e os Apiakd para o Teles Pires, os
Juruna para o rio Xingu abaixo, os Karaja para outro rio. Somente os Kamaiura ficaram
no mesmo lugar onde foram criados. Numa outra versdo, o cérrego Bateldo (Yara'u),
préximo ao rio dos Peixes também € citado como um local de origem mitica do grupo.
Depois de tudo isso, Tuiararé disse que estava cansado e com vontade de ir embora e
deixé-los sozinhos. Af todos ficaram muito tristes. A partir do mito, conectando tempo
e espaco de forma indistinta, j4 se pode perceber que a origem da forte identificacdo dos
Kaiabi com o Teles Pires e o reconhecimento dos demais grupos indigenas como grupos
irméos, em que alguns possuem maior proximidade e outros nem tanto, mas todos se
encontram, de alguma maneira, presentes nas relagdes de alteridade que os Kaiabi
estabelecem com seus vizinhos.

O fim dessa época foi marcado, quando passou a ocorrer a falta de perspectiva
comum também entre os proprios Mait, principalmente entre os velhos e novos. Como
resultado dessa fragmentacdo, o poder dos Mait se perdeu para os humanos. Muitas das
histdrias contadas atualmente pelos mais velhos explicam que teria sido um jovem filho
de Tuiararé, chamado Ja’y (Lua), que comecou a diminuir o acesso dos humanos aos
poderes dos Mait. Ja’y sempre desobedecia a seus pais sobre a maneira certa de usar as
ferramentas magicas e acabava destruindo todas'. Segundo os antigos, a atual

separagdo entre o céu e a terra € por causas das indmeras desobediéncias de Ja’y. No

"' Numa dessas histrias, Ja'y conhece um machado que faz a roca sozinho, sem precisar ser manuseado
pelo homem. Contudo, para o machado funcionar corretamente os homens deveriam deixa-lo na roca e
sair de perto, sem sequer fazer nenhum movimento com o instrumento. Devido a sua grande curiosidade,
Ja’y resolveu, num certo dia, rogar com esse machado magico, o que resultou na extingdo dos poderes
desse utensilio e na necessidade dos homens trabalharem intensamente para fazer suas rogas.
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tempo dos Maits, ndo havia noite e o sol iluminava o tempo todo. Para aliviar um pouco
o calor, o irmdo mais velho de Ja’y estava fazendo uma peneira para fazer sombra. Foi
entdo que Ja’y resolveu fixar a peneira depois de pronta. Como era muito teimoso, nao
obedeceu as indicacdes de seu irmdo e foi muito alto pra colocar a peneira, ficou preso
sem poder voltar e criando assim o céu e a noite. Quando o céu se tornou um dominio
separado, todos os Mait pra 14 se mudaram para ficarem livres dos Kaiabi, por causa
principalmente das fofocas que as mulheres Kaiabi estavam fazendo de dois irmdos
Mait. Esses dois irmdos, entdo, convenceram o0s outros a irem embora para o céu.
Assim, o acesso dos Kaiabi aos poderes dos Mait estd muito limitado e sé vai
aumentando um pouco a medida que os individuos ficam mais velhos e experientes ou
quando sdo iniciados no xamanismo.

A visdo temporal Kaiabi da histéria combina elementos do passado, presente e
futuro, que se misturam numa perspectiva ciclica de criagdo e recriacdo do universo. O
modo atual de existéncia é caracterizado por desarmonia e divisdo. Agora existe dia e
noite, quando antes s6 existia dia. Existe o céu, a terra e o fundo do rio, quando antes
eram unificados. Espiritos de animais pegam as almas para se alimentar ou para terem
como animais de estimac¢do. Humanos, animais e espiritos ndo mais compartilham um
unico modo de existéncia, um tipo de corpo ou uma visdo da realidade. Isso ird acabar
no futuro quando o céu cair novamente e os Mait passarem a habitar a terra e haverd
novamente uma unificacdo das perspectivas. Isso ird acontecer quando a arvore gigante
que fica no céu cair. Atualmente os Mait se dividem em dois grupos. Aqueles que
gostam dos humanos de baixo e aqueles que ndo gostam. Os Mait que ndo gostam,
freqiientemente tentam cortar a arvore e joga-la 14 embaixo, mas os Mait que gostam

dos humanos sempre impedem que isso aconteca.

Organizacio social

Dada a inexisténcia de qualquer mecanismo que institua formas hierdrquicas de
organizagao politica e social, a unidade do grupo esta referida — como em muitos grupos
amerindios — apenas a necessidade das trocas matrimoniais e as relacdes de parentesco a
elas associadas. Uma vez que antigamente as aldeias eram compostas apenas por
unidades familiares, a saida de Tuiararé de sua aldeia para procurar uma mulher “de
verdade” para se casar evidencia claramente a for¢a dos lagos matrimoniais e que estes
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deveriam ser adquiridos fora do circulo familiar do wyri. Neste sentido, a formacgao dos
grupos locais, a mobilizag¢do para diversas atividades aldeds e muitos outros aspectos da
vida social, dependem em grande medida das relagdes de alianga. Durante a caminhada
de Tuiararé € possivel perceber que ele encontra outros grupos de “gentes” iguais aos
Kaiabi, s6 que ainda assim ndo apresentavam caracteristicas proximas para que possam
ser considerados bons pares para o casamento ou para estabelecer trocas de materiais e
conhecimentos, como os Kayapd, por exemplo, ou os Munduruku (por sua extrema
braveza) ou os Beicos-de-Pau por sua falta de asseio. Por outro lado os Bakairi, os
Apiakd e os Canoeiros sempre sdo mencionados como bons parceiros de casamento e de
trocas de presentes. E por fim, todos, em algum momento, sdo passiveis de serem
mortos para fazer festa.

Os Kaiabi sdo, portanto, uma sociedade acéfala, onde os grupos de descendéncia
unilineares (wyri) se constituem em familias extensas, como verdadeiras unidades
autbnomas em termos politicos e econdmicos. A proximidade das moradias, a
cooperagdo na atividade agricola, os esquemas de reciprocidade e as aliancas politicas
devem ser pensados em termos de potencialidades e obrigacdes embutidas na
terminologia de parentesco. A tendéncia ao atomismo das familias pode ser
contrabalan¢ada no conhecimento das narrativas miticas e em contextos cerimoniais, em
que o universo mitico-ritual passa a ser partilhado por todos. O territério sob controle de
cada wyri era bastante varidvel, assim como era varidvel sua populacdo. Ambos
dependiam diretamente da neutralizagdo de certos antagonismos, através das trocas
matrimoniais e do prestigio do chefe em negociacdes com chefes de outras famdilias.
Elizabeth Travassos (1993) afirma que desde tempos remotos os Kaiabi tinham esse
costume de morar em pequenas aldeias familiares espalhadas, mas que se originavam de
aldeias familiares maiores, em que a convivéncia comecava a ficar mais dificil, tanto
por razdes politicas, como também por causa do distanciamento das rogas e das
dificuldades pra conseguir caca e pesca. Em alguns casos, os Kaiabi também se
mudavam, pois preferiam sair de perto do lugar onde seus parentes proximos morreram
e em outras situacdes preferiam ficar proximos.

A autoridade dos chefes é certamente um fator importante na estabilizacdo dos
grupos familiares, contudo estava mais baseada na influéncia e persuasdao do que em
qualquer outro tipo de autoridade fundada em regras sociais mais rigidas. Desse modo,
ndo se pode dizer no caso dos Kaiabi que se trata de uma comunidade dentro de um
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territério, mas de um territério dentro de um sistema social de lagos e relacionamentos.
O tamanho e a localizag¢do exata do territério antigo Kaiabi ndo pode ser determinado
por identificadores ecoldgicos especificos, mas por referéncias socioldgicas
(relacionais) com as comunidades vizinhas, outros grupos indigenas e locais de chegada
dos brancos. A mobilidade associada a constante reconfiguracdo dos grupos, que tem
sua forca na familia extensa, é o que garante aos Kaiabi certo grau de homogeneidade.
Existe, portanto, esse paradoxo de ndo conseguirem viver juntos ou separados, talvez
porque no seu conceito de espago essas duas situacdes ndo possam ser diferenciadas.

A tradu¢do de wyri na lingua Kaiabi quer dizer “lugar”’. Normalmente é
comandado pelo lider mais velho da familia extensa, que se chama wyriat (quer dizer
dono do lugar). Antes dessa organizacdo atual em grandes aldeias, os wyri ficavam
espalhados um pouco distantes da beira do rio, consistindo no seu chefe, suas mulheres,
wyriara remireko (mulheres do dono), suas filhas solteiras, suas filhas casadas e seus
maridos e os filhos das mulheres casadas. Inclusive, atualmente na aldeia Ilha Grande
no Xingu, os Kaiabi vivem muito préximos desse modelo, com Tamanad como
wyriatlz. As aldeias Kaiabi ndo se localizavam muito préximas as beiras dos rios
exatamente para evitarem uma exposicdo maior aos ataques de outros indios, em
particular as grandes correrias empreendidas pelos Munduruku. Assim, preferiam ficar
préximos aos igarapés que nio secavam, mas com um acesso relativamente facil ao
grande rio Teles Pires, onde costumavam fazer suas rocas bem préximas (Pyrineus de
Souza, 1916).

Freqiientemente, um influente chefe era capaz de atrair um ndmero maior de
parentes, que se sentiam melhor estando agregados em seus dominios (Oakdale, 2005:
46). O costume da residéncia pds-marital uxorilocal, juntamente com o casamento
preferencial com primos cruzados, podem ser consideradas as duas instituicdes mais
fortes na organizacdo social Kaiabi até os dias atuais. Como conseqiiéncia das regras de
residéncia, o genro deve prestar servicos ao sogro por um tempo, que dura
aproximadamente dois anos, podendo ser mais ou menos. Nao se trata propriamente de
uma obrigacdo, mas a forca social através das determinagdes dos pais e das fofocas que
circulam na aldeia, tornam a realizacdo dessa pritica quase um imperativo. Logo, as

criangas sdo mais aparentados com a familia da mulher, apesar da descendéncia ser

12 . . . . s . L. 2

A primeira diferenga marcante é que cada familia nuclear possui sua prépria casa. E a segunda é que
seu filho Siranho € o cacique da aldeia, j4 seguindo um modelo mais recente de se privilegiar liderangas
mais novas que saibam articular os interesses indigenas na cidade.
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bilinear. O que depende muito da capacidade do chefe é o tempo que vai durar o
chamado “servico da noiva”. Para isso devem fazer com que seus protegidos sejam bem
providos em termos de comida e abrigo, além de proporcionar um ambiente agradavel
para convivéncia. O “servico da noiva” é um costume que proporciona ao chefe boa
parte de sua mao de obra para produzir comida. Os principais servigos que se espera do
genro sdo cacar, fazer roca e outras atividades como construir casas e trabalhos
manuais.

O carisma e a capacidade de influéncia sdo requisitos fundamentais para que um
chefe tenha muitas pessoas vivendo em sua casa e trabalhando pra ele. Se ele ndo for
muito bem sucedido, logo que termina esse tempo, o genro decide ter uma casa propria
ou mesmo se mudar para aldeia de seus pais. E o chefe quem comeca a organizar os
grupos para fazer as queimadas e preparar a plantagcdo, assim que percebe o fim da
estacdo seca. Quando as chuvas comecam, logo no inicio de outubro, é ele também
quem decide quando devem ser plantadas as culturas, o local mais apropriado
(mostrando seu conhecimento sobre a relagdo entre o tipo de cultura e o tipo de terra) e
também quando devem ser colhidas. A colheita € processada na casa grande sob as
ordens do chefe e sua esposa, sendo a producdo da farinha, a atividade que mais
consome o trabalho das pessoas. Enquanto a relacdo entre sogros e genros € mais
hierdrquica, a relagdo entre as mulheres mais novas e mais velhas é mais igualitdria. O
chefe e sua mulher s@o os centros de distribuicdo também de cacga, que na maioria das
vezes € trazida por seus filhos ou genros. Os chefes e as aldeias tém sua forca avaliada
pelos visitantes pela quantidade de comida e bebida que oferecem (: 47). E exatamente
essa capacidade do chefe em fazer as obrigacdes cotidianas mais amenas, que
proporciona ou nao a presenga do genro e da filha depois que o periodo de servico da

noiva se acaba.

Agricultura e relacdo com o ambiente

A aptiddo marcante que os Kaiabi apresentam para a agricultura também esta
fundada num mito. O mito de Kupeirup narra um momento em que os Kaiabi somente
se alimentavam de frutas silvestres como tucum, inaja, buriti, castanha, cacau, banana
brava e mel. Depois de muito sofrimento para esperar essas plantas crescerem e darem
frutos, eles recebem de Kupeirup as sementes de todas as plantas da roga, juntamente
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com a técnica apropriada de cada cultivo, através de um complexo e diversificado
modelo agricola a ser seguido. Também receberam ensinamentos de como comer e
preparar a comida que havia de ser cultivada. Além disso, foram ensinados a cuidar das
sementes para nunca acabarem. Segundo os Kaiabi, tudo que aprenderam com Kupeirup
eles procuram fazer até hoje.

A dinamica do sistema de cultivos Kaiabi é importante, pois estd diretamente
relacionada com o seu sistema de contagem do tempo e o sistema mais amplo de
orientacdo espacial. Inclui o calendério de trabalhos preparatdrios (escolha do terreno;
determina¢do do tamanho e forma da roca; rocada e derrubada; queimada inicial;
coivara) e de plantio, retirada de mato baixo e tratos culturais, colheita e armazenagem.
A mudanca das estagdes € marcada pelo calendario agricola Kaiabi, sendo que entre as
estacdes seca e chuvosa existem outras subdivisdes que marcam o andamento do tempo
e do trabalho. Os Kaiabi identificam varios tipos de sinais da natureza para reconhecer a
época de iniciarem os trabalhos com as rogas.

Antigamente as rocas eram circulares ou ovaladas, assumindo atualmente a
forma retangular predominante, apds o contato com os brancos. A respeito da
importancia da agricultura, Eroit (vice-cacique da aldeia Kururuzinho) afirma que: “a
gente ndo brinca com os produtos da roca, porque eles tém espirito, como o inhame, o
milho, a pimenta, o card, o amendoim, a mandioca”. Merece destaque, no entanto, a
area central da roca destinada ao cultivo do amendoim (planta diretamente associada a
humanidade), de extrema importincia para os Kaiabi. Essa drea central deve ser
totalmente limpa, com os galhos e residuos sendo amontoados e queimados. A
dimensdo destas dreas em geral varia entre 600 e 900 metros quadrados. Existem mais
de trinta variedades de amendoim cultivadas pelos Kaiabi e alguns estavam associados
aos chefes de maior prestigio e suas familias (Senra et al, 2004: 266). A partir do centro
da roga sdo delineados circulos concéntricos, que lembram a centralidade do wyri, para
a plantacdo das demais culturas, que sdo combinadas de acordo com a terra e 0s
conhecimentos do chefe.

Ha uma complementaridade nas fungdes agricolas, pelo casal e filhos. Em geral
o0 homem escolhe o terreno, roca e derruba o mato e realiza os tratos culturais, enquanto
a mulher planta e colhe a produ¢do, sendo auxiliada pelo marido e filhos. O tamanho
das rocgas € varidvel segundo a composi¢do planejada, o macroambiente de localizacdo e

o tipo de solo escolhido. O tamanho padrdo de uma roga antiga, segundo Siranho
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(cacique da aldeia Ilha Grande no Xingu) estava préximo dos seis mil metros quadrados
para rocas de mandioca e para policultivos. Rocas maiores de chefes de familia com
muitos genros, podiam alcancar o dobro ou o triplo desta dimensdo. A rogada é feita
normalmente com uma semana de trabalho, podendo contar com trabalho apenas
familiar ou também com convidados. O mesmo tempo € requerido, em média, para a
derrubada da mata com machados. Abre-se a roga por setores, com posterior acerto de
eventuais sobras. Em seguida é realizada a queimada, que deixa a terra pronta para os
primeiros plantios.

As dreas usadas para plantio de rogas sdo incluidas em uma categoria geral para
a sucessdo secunddria, denominada comumente de “capoeira” em portugués (ko=roca;
kofet=local onde a roga ja foi feita). As dreas de “terra preta”, esparsas na paisagem de
terra firme, sdo consideradas “capoeiras legitimas”, as melhores para o desenvolvimento
de policultivos alimentares dos Kaiabi, em geral com bom acesso por dgua. Assim, as
rogas também se mostram como uma importante varidvel que impulsiona os Kaiabi a se
mudarem. Quando uma 4rea encontra-se relativamente exaurida para culturas mais
exigentes, eles procuram outro local cercado por capoeiras que apresentam condi¢des
recuperadas para uma nova fixacao.

A composicdo e seqiiéncia de cultivos varia de acordo com as necessidades
imediatas da familia e objetivos da rogca. Nas duas regides habitadas pelos Kaiabi que
tive a oportunidade de visitar (Parque do Xingu e Baixo Teles Pires), as dreas que
recebem mandioca em terra vermelha s3o praticamente monocultivos, abrigando
eventualmente culturas subsididrias. Rogas em terra preta podem apresentar grandes
variagdes. As mais completas exibem policultivos alimentares com dezenas de espécies
e cultivares, mas em geral concentram milho na maior parte de sua superficie, no
primeiro ano. Dependendo da disponibilidade de terras pretas na aldeia, a mandioca
pode ser plantada em consdrcio ou em sucessdo a outras culturas, no policultivo.
Também, as rocas em terra preta podem servir como base para a implantacio de
pomares, em geral com banana, abacaxi, mamao, caju € manga, os quais durardo até que
a vegetacio secunddria se imponha (: 269). Apesar do pousio durar cerca de 10 anos',
os Kaiabi sempre visitam as rogas antigas em busca de frutas nativas, remédios e

sementes para fazer colares.

" Em algumas situagdes, principalmente do Parque do Xingu, em que os Kaiabi vem enfrentando
problemas com aumento demogréfico e esgotamento rapido da capacidade das rogas, esse tempo tem
chegado a 5 anos.
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As sementes, apesar de estarem em alguns casos vinculadas a certas familias,
ndo sdo de propriedade privada. Em caso de falta de materiais para plantio, algumas
plantas podem ser recoletadas de sitios de antigas rogas, como o card, mandioca, batata
doce, mangarito, banana, etc. Quando isto ndo € possivel, os Kaiabi, quando tém
interesse em algum tipo especifico de planta, vdo procurd-la primeiro em seu circulo
familiar e depois com pessoas mais afastadas, em sua ou em outra aldeia. Desse modo,
as sementes se apresentam como um importante fator de mobilidade e acesso a outras
regides habitadas por parentes ou afins e como um 6timo motivo para se iniciar uma
conversa sobre trocas matrimoniais, uma vez que os guardides das sementes, bem como

aqueles que organizam os casamentos, sao sempre os mais velhos.

Vida social e ciclo de vida

Os Kaiabi comparam a vida humana a madeira queimando (Oakdale, 2005: 144).
Porque uns queimam mais rapido e outros mais devagar, ninguém sabe. Para os Kaiabi,
somente os mais velhos tem condicdo de entender completamente as histdrias antigas
que passam de geracdo a geragﬁo”. Umas das principais razdes que explicam como os
mais velhos “sabem mais” é porque os homens adultos viajam muito e aprendem
interagindo com outras familias (com possibilidade de trocas matrimoniais), etnias,
animais e espiritos, fora dos limites conhecidos e seguros do wyri. O conhecimento
aumenta na medida em que se identificam com os outros, ou para assumir alguns de
seus atributos, modos de fala, expressdo, enfim. Segundo Viveiros da Castro (1992),
analisando principalmente os povos falantes de tupi-guarani na Amazo6nia, a
personalidade completa s6 € alcancada quando se torna o Outro. No caso dos Kaiabi e
principalmente entre os homens, sdo varias as oportunidades em que o sujeito € levado a
tornar-se o Outro, para a afirmagéo da pessoa Kaiabi.

Através, sobretudo, do valor concedido as incursdes fora da aldeia espera-se que
os homens interajam mais com os seres considerados de fora da sociedade Kaiabi e
possam sempre trazer algo de novo para o grupo que ficou. As narrativas dos homens

sdo sobre suas viagens nos sonhos e também sobre suas viagens caminhando pela

14 .  n . . .. .

Por isso, quando em algumas ocasides me aproximei dos mais jovens e pedia que me contassem
histdrias ou esclarecessem algum ponto, eles notadamente ficavam sem jeito, respondiam de forma bem
sucinta e logo sugeriam que eu fizesse a pergunta aos homens mais velhos, que “sabem mais sobre essas
coisas”.

53



floresta, se socializando com os diversos seres que encontram, mas sempre procurando,
acima de tudo, afirmar sua condi¢cdo de humanos diante do grupo encontrado. Assim, a
floresta sonhada pelos xamias, bem como os lugares e seres encontrados, estdo em
sintonia com a floresta caminhada pelos homens e guerreiros que por ela viajam.

Da mesma forma, os rituais, entre eles o Jowosi, dio grande €nfase a essa
seqiliéncia dial6gica com o Outro e sdo fundamentais em varias esferas da vida social e
religiosa dos Kaiabi. Segundo Griinberg, as expedi¢cdes de guerra dos Kaiabi tinham
grande extensdo, chegando a relatar encontros com os indios Mehinaku, no Alto Xingu
(2004: 177). O Jowosi particularmente celebra o valor do guerreiro em sua capacidade e
coragem de sair da aldeia, enfrentar os inimigos, identificar-se com eles, mata-los e
voltar renovado trazendo suas cabecas para que seus parentes possam fazer grandes
festas, envolvendo varias outras familias'>. Em suas narrativas cantadas mediante um
elaborado sistema de metaforas, sdo contadas as viagens dos Kaiabi aos territérios de
outros humanos, em que as cangdes entoadas durante a cerimoOnia sdo tidas como
surgidas dos ossos do inimigo ao invés de elaboradas pelo préprio sujeito cantante'®.
Cabe ainda ressaltar que a hipétese de que os Kaiabi e Apiakd interagiam de modo
andlogo aos vdrios grupos Tupinambd, faz algum sentido (Métraux, 1950: 266-267).
Significa dizer que as expedi¢des guerreiras tanto para a tomada de prisioneiros, como
para a conquista de cabecas eram quase sempre movidas a grupos afins, uma vez que
somente estes poderiam compartilhar os significados de seus rituais de pacificagdo e
incorporacdo do Outro. A informacdo de que as mulheres Apiakd eram tidas como boas
parceiras para casamento indica que estes dois grupos mantinham relagdes estreitas
(Griinberg, 1970: 123).

O entendimento mais amplo das viagens que ocorrem fora do grupo local, sé
pode acontecer depois que a pessoa fica adulta. Mesmo que as criancas andem muito
com seus pais, elas ainda ndo teriam condi¢des de entender como funciona o mundo e
por isso mesmo os adultos ndo véem muito sentido em gastar tempo explicando as
coisas para as criangas mais novas. Antes de comecar a viajar, ¢ muito importante que

se tenha um entendimento dos lugares que ficam perto de casa. Para isso sdo feitas

'S De forma similar s grandes festas agonisticas narradas por Mauss, o Jowosi parece cumprir essa
funcdo competitiva entre as familias extensas, sacrificando grande quantidade de alimento, durando por
vérias semanas e procurando afirmar a supremacia daquela familia, em sua capacidade guerreira.

16 Sobre os efeitos performativos do Jowosi e sua eficdcia ritual, ver Travassos (1993): “A Tradigdo
guerreira nas narrativas e cantos Caiabis”.
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repetidas e intensivas incursdes para as regides proximas do wyri, exclusivamente com
finalidade de proporcionar as criangas o sentimento inicial da sua base de seguranca,
que tem como centro de referéncia a casa em si. S0 essas relagdes mais intensivas
préximas de casa que irdo proporcionar a base de interagdes nos relacionamentos com o
Outro, num movimento constante e dialégico de alteridade e identidade, que constitui o
ciclo de vida (Oakdale, 2005: 145). Essa identificagdo comeg¢a com a infancia, quando o
novo bebé Kaiabi se conecta e se identifica com seus pais. Uma alma ainda ndo nascida
(i’ang) é trazida para casa por um dos “Mestres da Caga”, ou um dos espiritos dos Mait.
Normalmente sao trazidos em sonhos por um xama. Como sdo frageis e indefesos, os
recém nascidos podem ser facilmente levados de volta por seres de outros dominios e
para evitar que isso aconteca, os pais devem enfatizar a conexdo que possuem com O
recém nascido, num processo em que sua i’ang se identifica com a crianca para poder
protegé-la. Para tanto, devem seguir rigidos tabus alimentares e sexuais para que os
espiritos dos animais nio facam nenhum mal a seus filhos''. Também nio podem
caminhar para muito longe da aldeia, logo apds o nascimento (mesmo sem o bebé) para
evitar de expor a alma “mole” do bebé a influéncias perigosas. Se o comportamento dos
pais ndo for correto, o bebé pode ficar doente e cansado (: 146), pois sua sobrevivéncia,
nesse estdgio inicial da vida, depende de uma forte ligacdo com os pais.

Depois desse periodo inicial, a crianga deixa se identificar com seus pais e se
torna “firme”. Quando comeca a desenvolver dentes, comer comida sdlida e ganhar
peso, se diz que ele estd firme (ipiratd). Dai em diante, sdo poucos os tabus a serem
seguidos pelos pais. Muitos beb€s obt€ém um primeiro nome provisorio depois desse
periodo de ficarem firmes. Normalmente o primeiro nome € dado pelos proprios pais e
geralmente tem a ver com o nascimento ou algo que aconteceu no momento do
nascimento. As outras etapas da infancia s@o para a crianga comecar a interagir e criar
lacos com criancas de outros wyri, quando comega as mexer nas coisas e aprender um
pouco. Os pais sempre encorajam os filhos a serem independentes e deixam que eles
aprendam pela experiéncia e com seus proprios erros.

Apesar de ja incentivarem o contato com outras criangas, os pais ndo permitem
que interajam com estranhos. Os pais estimulam as criangas a terem medo ou evitarem

contato com estranhos, enquanto viajam ou quando estdo visitando alguém. Os avisos

17 . . . . - . . N . N

Os pais devem seguir basicamente uma alimentacao vegetariana, dando mais preferéncia ao mingau e a
farinha e seus derivados. Nesse momento, a castanha do Pard é proibida. De alimentos carnivoros, s6
podem comer certas aves, macaco prego, peixe pintado e girinos.
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que os pais ddo as criancas sdo os mesmos que dao quando estdo proximos de uma
onga. Dos 8 aos 12 anos a crianca comega a ter memoria e lembrar de eventos
passadoslg. Nessa fase da infancia avancada, elas recebem um novo nome, dado por um
parente mais velho, normalmente o avd ou xama mais préximo, em funcdo de suas
caracteristicas fisicas, comportamento ou humor. Serd este 0 nome que a crianga ird
carregar consigo até a vida adulta, quando poderd escolher outros por sua conta.
Acontece com muita freqii€éncia de o avo dar seu nome ao neto, ai ele tem que pegar um
de seus nomes antigos ou se dar um novo nome. A partir dessa idade, os pais explicam
melhor para a crianca como se comportar, porque agora ela tem condi¢cdes de entender
as coisas (: 148).

Comeca uma educagdo bem mais intensiva, com €énfase na preparacdo para a
fase adulta. E nesse momento que os meninos e as meninas entram em reclusio em suas
casas para continuarem em aprendizado continuo. A reclusio significa uma extrema
identificacdo com o parente mais velho do mesmo sexo (pai, mae, avd, avo). No periodo
da pesquisa Oakdale (em 1994), a reclusdo durava um més e em minha etnografia no
Xingu, alguns mais velhos que tiveram sua adolescéncia hd mais de trinta anos, contam
que o periodo minimo para sair da reclusdo era de dois anos. Nessa etapa, os pais
moldam o comportamento dos filhos de modo a serem adequados com a vida adulta.
Algumas criancas também recebem o segundo nome apds sairem da reclusdo. Quando
um grupo de meninos esta proximo de sair da reclusdo, era bem comum de se realizar o
Jowosi reunindo varios wyri proximos. Assim, num dado momento da cerimdnia, 0s
garotos deveriam quebrar os crinios dos inimigos. Antigamente, os garotos também
recebiam tatuagens faciais, quando estavam em reclusdo, que correspondiam a seus
nomes adultos, desenhadas com espinhos de tucum e tinta de jenipapo, que perfuravam
a pele deixando a marca para a vida toda. Os mais velhos do Xingu e do Kururuzinho
ainda exibem essas tatuagens'” faciais.

Quando se entra na fase adulta, o conhecimento passa a ser recebido através de
exploragdes além da casa. Assim, as referéncias além dos limites do wyri passam a ser
importantes pontos de referéncia e identificacdo espacial. Mas esses pontos somente

adquirem significagdo, uma vez que as referéncias locais estejam bem definidas. As

'8 Esse momento é medido mais pelo tamanho e pelo comportamento da crianca, ja que os Kaiabi ndo tém
o costume de fixar datas ou de contar a idade pelo niimero de aniversarios.

' Todos os Kaiabi tinham, no passado, tatuagens faciais que seguiam padrdes bdsicos, distinguindo
apenas o sexo e tinham aquelas que representavam caracteristicas ou feitos particulares de cada um.
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mulheres viajam mais para conseguir um casamento, juntamente com seus pais. Para
elas esse estdgio € muito curto, durando pouco tempo apds o casamento e suas
atividades, geralmente ficam restritas a rotina da aldeia®™ (: 150). Quando a mulher se
casa, tem filhos e passa a conviver com seus cunhados e sogros, seu conhecimento ¢
dado por completo. Mesmo que a mulher ndo viaje, ela também deve incorporar
elementos externos trazidos pelos homens. Para os homens, essa etapa de viajar e
adquirir novos conhecimentos dura indeterminadamente até ficarem mais velhos e ndo
terem mais condi¢des fisicas de caminhar. Para a constituicio completa da pessoa, é
fundamental a aquisicdo de qualidades externas, que sdo elaboradas dentro da
cosmologia Kaiabi e possibilitam novas configuracdes da pessoa e da sociedade. Nessa
fase tanto o corpo como o nome das pessoas pode modificar, o que significa uma forte
identificagcdo com os outros.

Um aerete é uma pessoa que sabe muito, viveu muitas experiéncias, conhece
muitas pessoas € tem muitos amigos. O homem, quando se torna adulto, kunumi’uu, e
mesmo mais tarde quando se torna avd, recebe mais e mais reconhecimentos por suas
viagens, experiéncias e conseqiientemente, ganha mais entendimento e mudangas de
nomes. Os homens dizem que sabem mais do que as mulheres porque confrontam e
interagem com mais pessoas. SO € possivel se tornar um aereté depois de muito
interagir com pessoas ao longo da vida (: 152), sendo, inclusive a prépria convivéncia
com os brancos muito valorizada. Muitos Kaiabi contam com orgulho quando foram
trabalhar nos Postos do SPI, ou em expedi¢des de pacificagdo de outros indios, sempre

: . 21
interessados em aprender os costumes e a lingua do branco™.

Viagens e identidade

Estabelecer rotas de comunicacio com a alteridade é uma parte integrante da

filosofia social dos Kaiabi. Pela mitologia e pelas histdrias acessadas junto 2 memoria

20 Era muito comum também as mulheres ganharem nomes de suas cunhadas, normalmente em funcéo de
alguma tarefa que ndo conseguissem desempenhar com muita habilidade. Nesse sentido, os Kaiabi
valorizam bastante o aspecto jocoso das relagdes, tendo até hoje o costume de colocar nomes e apelidos
em estranhos em razdo de alguma caracteristica fisica peculiar ou algum modo de comportar que lhes faca
rir.

2 Griinberg (2004: 69) mesmo comenta de uma cisdo que teria ocorrido no Rio dos Peixes, em abril de
1960, quando um grupo que ele chamou de “circulo progressista” resolveu sair em busca de contato com
os brancos, no recém criado Posto Tatui, em oposi¢do ao chefe Temeoni, que ficou morando no antigo
local.
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dos mais velhos é possivel perceber verdadeiras redes itinerantes nas quais as relagdes
sociais s@o essencialmente relacdes espaciais. As agcdes sdo sempre desencadeadas por
uma saida ou chegada em algum lugar. Os herdis e guerreiros matam, morrem, sio
transformados ou transformam pessoas, mas acima de tudo, eles caminham. Quase
sempre quando pedia a algum dos mais velhos para me contar uma histéria antiga eles
comecavam do seguinte modo: “Porque vocé sabe, né? Antes, os Kaiabi caminhavam
muito!!”. As grandes historias sempre se passam longe das aldeias. Longas jornadas
colocam o protagonista em contato direto com aliados cujos costumes se contradizem,
quando vao para realizar casamentos ou com inimigos que devem ser mortos ou
colocados na condicdo de ndo-humanos. Mais distantes sdo os destinos em que os alvos
sdo expedicdes de guerra contra comunidades especificas e que servem para colocar os
her6is em contato com os limites do mundo. A fronteira entre o territério
mitico/imaginado e o territério caminhado ndo requer grande esforco para ser cruzada.
Durante a viagem, os herdis tém essa oportunidade de conhecer esses seres em seus
dominios, vivendo de acordo com costumes similares aqueles de seu povo. Os seres que
povoam o imagindrio dos Kaiabi sdo as habituais presas e predadores da floresta e por
isso esse ambiente é fundamental para a continuidade da sociabilidade do grupo.

Viajar € sempre uma oportunidade de mudar de nome e a mudanga de nomes é
um forte sinal de mobilidade, prestigio e conhecimento®. As viagens mais longas sio,
de modo geral, realizadas na época da seca ou verdo e no inverno a tendéncia € os
Kaiabi ficarem mais agregados nas aldeias, voltados para os trabalhos manuais e
préximos de suas familias. Em geral os Kaiabi mudam de nome sempre que vivenciam
algum tipo de experiéncia dramdtica, engracada ou pitoresca quando estdo fora dos
limites da aldeia. O passo seguinte € voltar a aldeia, contar sua histéria de mudanca de
nome e trabalhar para que ela se fixe na memdria dos demais™. Como depende
exclusivamente do sujeito escolher e fazer circular seu novo nome, pode ocorrer muitas
vezes de ndo funcionar se as outras pessoas nao passam a usar o novo nome daquele que
se renomeou. Essa capacidade de fazer circular e firmar um novo nome também ¢ um

indicativo de prestigio e carisma, porque de nada adianta ter varios nomes se as outras

2 Quando se mata um inimigo, trazendo sua cabeca para a aldeia, para fazer festa, também se muda de
nome.

20 préprio Tamanad, lider mais velho da aldeia Ilha Grande, que antes se chamava Pio’{, conta que
adquiriu esse nome apds comer, de forma desavisada, carne de tamandud, entre os Juruna e teve diarréia
por pelos menos dois meses. No idioma Kaiabi, Tamanat quer dizer tamandud e trata-se de um animal
que ndo pode ser comido, segundo o prescreve o mito de Tuiararé.
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pessoas ndo sabem e ndo utilizam. Principalmente porque ao falar o nome recém criado
de um Kaiabi, sdo trazidas ao presente as situa¢des que aquela pessoa viveu. Quando fui
entrevistar Kupeap, um dos mais velhos habitantes da aldeia Capivara no Xingu,
perguntei instintivamente qual era o seu nome. Ele comecou a rir e as pessoas em volta
também. Em seguida ele me perguntou: “qual deles voc€ quer?” e comegou a enumerar
varios nomes pelos quais era conhecido. Depois respondeu dizendo: “mas se quiser
pode me chamar de Kupeap mesmo, que € assim que sou mais conhecido”.

Quando os jovens se casam e tém filhos, a tendéncia é viajarem menos. Um pai
também ndo pode viajar quando suas criancas estdo doentes. Os homens adultos que
ndo t&€m filhos, ou que os filhos estdo bem de saide podem sair para interagir com os
ndo Kaiabi. De um modo geral essa identificacdo com o Outro ndo deve ser permanente.
O ideal € que os Kaiabi possam aprender certos costumes com 0s outros e trazer para o
seio de seu grupo. Inclusive o xama, tido como o maior viajante dos mundos, deve
tomar cuidado com a total identificacdo com o Outro. Segundo o xama Chico, da aldeia
Tuiararé, aqueles que se identificam com o inimigo por muito tempo, morrem. Assim,
se a viagem € importante, o retorno também é fundamental. O objetivo da intensa
educacdo na puberdade se evidencia exatamente nesses momentos de maior tensdo e
identificacdo com o Outro, quando o sujeito deve ter forcas e reconhecer o momento
certo de retornar. A fase adulta, pelo menos para os homens, € repleta desses momentos
de idas e vindas para o mundo dos Outros. O Self do homem adulto se apresenta como
um delicado equilibrio do jeito de se comportar do Outros e dos Kaiabi. Nessa linha, € a
jornada em si — incluindo o relacionamento entre as pessoas, os lugares e os espiritos
dos lugares — e ndo o destino ou resultado final que possibilita o movimento continuo da
sociedade. Na entrevista com Kupeap fica evidente que apesar dos Kaiabi viverem,
antes do contato com os seringueiros, no Baixo e Médio Teles Pires e no rio dos Peixes,
as visitas que mantinham entre esses trés lugares eram freqiientes, corriqueiras e
necessdrias para consolidar seu modo de vida e manter a unidade do grupo. A troca e
circulacdo de sementes entre parentes € outra pratica relevante que impulsionava os
Kaiabi a caminharem e trazerem novidades para o seu circulo familiar**. Segundo

Kupeap: “andar de Sinop (Médio Teles Pires) até Juara (rio dos Peixes) era a coisa

2 A descoberta ou a producdo em grande quantidade de uma variedade agricola nova ou singular
geralmente proporcionava prestigio as familias, que em muitos casos detinham certos “direitos” sobre a
circulagdo de algumas espécies. Assim, outras familias eram estimuladas a conhecer e trocar sementes
com essas familias.
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mais fdcil para os antigos...Hoje o pessoal estd preguicoso, so que saber de andar de
carro e avido (risos), mas hoje também a gente ndo pode mais andar por ai que nem

- . 5 99925
andava antes, sendo entra nas fazendas e dd problema com o dono, né?”"".

Sistematizando a Identidade/Alteridade Kaiabi

Diante do que foi exposto, acerca das relacdes de identidade e alteridade dos
Kaiabi, a nocdo de pessoa constituida a partir das relacdes com o Outro se mostra, de
fato, pertinente nesse caso e serve muito bem para descrever a natureza composta dessa
socialidade repleta de sujeitos em que vivem os Kaiabi e muitos povos amazonicos.
Meu intuito ao entrar na etnologia Kaiabi se volta necessariamente para o entendimento
dessa sociedade enquanto um sistema que requer uma compreensdo das transagdes
continuas entre os humanos e os seres animados (organicos e inorganicos) diante dos
quais eles conquistam suas necessidades didrias, sobretudo através de trocas, ameagas e
comportamentos padronizados%. Todos os seres da natureza t€m alguns aspectos em
comum com a humanidade e suas leis sdo basicamente as mesmas que governam a
sociedade dos homens, prevalecendo especialmente a regra da domesticacdo que visa
transformar o ndo humano em humano ou o afim em consangiiineo. Desse modo,
humanos, muitas plantas e animais, além de corpos celestes, sdo pessoas com uma alma
e uma vida prépria.

E nesse ponto precisamente, que repousa o paradoxo da sociedade Kaiabi, que
em muito se assemelha aos Achuar descritos por Descola (1994). Enquanto suas casas
isoladas parecem refletir a auséncia de lacos sociais, o que ocorre de fato é que homens
e mulheres nada podem fazer de diferente do que a prética da etiqueta social correta,
conhecimento e habilidades necessarias para interagirem de forma prescrita e eficaz
com humanos e ndo-humanos, uma vez encontram-se a todo instante em relacao direta e
constante com todos os seres viventes que povoam o cosmos. Assim, praticas sociais
sistematicamente elaboradas como o Jowosi, as narrativas miticas, a troca de sementes,

o casamento fora da aldeia, as caminhadas na floresta em busca de conhecimento e

* Inclusive o cacique Atii menciona que havia uma rota de ligacdo entre o Baixo Teles Pires e o rio dos
Peixes, seguindo o rio Apiacds até sua cabeceira, que ja estava bem préxima a regido do Tatui.

% O termo tapuin é a designagdo geral que os Kaiabi usam para se referir aos brancos. No contexto geral
significa estrangeiro, sendo, pois, utilizado para compor os nomes de outras etnias e seres de fora, que de
alguma maneira se relacionam com a sociedade Kaiabi.
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mudanga de nomes, a busca por materiais ou lugares préprios para se fazer a roga, a
prépria configuracdo espacial da aldeia e da roca, além das redes de troca com énfase
nos machados de pedra e o préprio xamanismo se apresentam muito bem como
mecanismos encontrados por essa sociedade para que a todo instante esse paradoxo se
movimente e seja renovado. E, portanto, acionando essas caracteristicas que entendo a
forma pela qual os Kaiabi recebem e elaboram seus diversos contatos com a alteridade e
também com o mundo dos brancos. E baseada nessa estrutura organizacional de
pacificagdo do Outro que a memodria coletiva do grupo articula os acontecimentos
exteriores e seu sistema socio-natural vem resistindo as mudancas aleatérias ou

desintegradoras.
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CAPITULO 2
COSMOGRAFIAS SOBREPOSTAS: RESISTENCIAS, MUDANCAS E NOVAS
ORGANIZACOES

Historia territorial

A histdria territorial dos Kaiabi estd invariavelmente conectada com a histdria de
conquista, exploragdo, desenvolvimento e preservacdo da Amazdnia. Durante o
processo de Conquista, com os primeiros contatos entre indigenas e europeus, a partir
do século XVI, a ocupacdo humana comegou a receber novas e marcantes influéncias
dos colonizadores. Tendo como objetivo evitar as invasdes inglesas, francesas e
holandesas no territério, a penetragio portuguesa demorou mais de um século, antes de
se estabelecer definitivamente na Amazobnia. A ocupagdo caracterizou-se, como no
restante do Brasil, pelo processo de mesticagem, tanto cultural e étnica; sendo as
estruturas e prdticas européias impostas, bastante modificadas pela realidade local.
Marcadamente durante o periodo pombalino, a politica ultramarina foi considerada
prioritria a colonia brasileira, com novas defini¢des na estrutura politico-administrativa
e com fortes preocupagdes no povoamento e na afirmacdo dos limites do Brasil
Setentrional (Farage, 1991). Em 1759, os jesuitas foram expulsos pelos portugueses,
pois teriam falhado em seu principal objetivo de catequizar e civilizar os indios. Em
1764 o mesmo aconteceu com os franceses e com os espanhdis em 1767.

Desde a fundagdo de Belém (em 1620), chegavam cada vez mais colonos para
desenvolver os plantios de cana de agucar, algoddo, tabaco e diversas culturas de
exportagdo. As técnicas, os padrdes de ocupacdo territorial e os relacionamentos com os
recursos naturais estabelecidos pelas populagdes nativas foram muito pouco
considerados (Bueno, 2002; Padua, 2005). Diante de atitudes que compreendiam os
povos autéctones como seres inferiores ou como mera méao de obra a ser explorada e
seu ambiente como fonte de recursos econdomicos a serem diretamente encaminhados a
Coroa, pouco ou nada foi aproveitado de seus costumes, no que toca as suas praticas de

relacionamento com o natureza> . A introducdo de novas ferramentas, tecnologias e o

" Antes de Pombal, a populagio Amazdnica era majoritariamente indigena, com excecdo de centros
urbanos como Belém, Cametd, Viseu, Santarém e Gurupd. Na metade do século XVIII, exceto apenas os
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choque cultural provocado pelos colonizadores alterou sensivelmente o nivel e
direcionamento da mobiliza¢do de energia do meio biofisico natural para as atividades
produtivas, provocando mudangas nas tecnologias de subsisténcia das populagdes
nativas, bem como em seus padrdes de territorialidade.

Considerando nomeadamente as por¢des norte e oeste da Amazdnia, tivemos
o inicio de um processo de exploracdo, no qual os recursos da paisagem passaram,
pela primeira vez, a serem definitiva e sistematicamente retirados da floresta
amazodnica. Depois do processo inicial de colonizagdo pelos portugueses e a
incorporacdo de boa parte da Amazdnia ao territério brasileiro nos séculos XVII e
XVIII, apés os desdobramentos efetivos do Tratado de Madrid (1750), a ocupagido
mais intensiva da regido dependeria da descoberta e (ou) realizacdo de alguma
atividade com potencial lucratividade (ciclos econdmicos), jid que a producdo e
acumulagdo de riquezas se apresentava como um dos maiores objetivos das nacdes e
suas sociedades burguesas emergentes. Ao exemplo das atividades econdOmicas
realizadas no litoral e centro-sul do Brasil, como o agiicar, a mineragdo e o café, a
Amazodnia precisaria também de um atrativo econdmico para se integrar a economia
nacional. A exploragdo das “drogas do sertdao”*® dominou boa parte dos interesses
colonizadores na parte norte e oeste da Amazodnia, resultando num regime intenso de
escraviddo, genocidio e homegeneizacdo das populagdes indigenas, apesar de alguns
grupos ainda terem conseguindo permanecer isolados por certo tempo (Meirelles

Filho, 2004: 104).

A Insercdo da Amazonia Centro-Meridional

Apesar das indmeras histérias e lendas acerca do Eldorado e das cidades
perdidas em sitios mais isolados da floresta amazdnica, o ouro seria descoberto
efetivamente nas bordas do Planalto Central, nas proximidades da atual cidade de

Cuiabd. A capital Mato-Grossense surgiu a partir de 1719, quando os bandeirantes

grupos que se refugiaram em dreas remotas, a populacéo da regido consistia principalmente em fapuios
subjugados e destribalizados (Schmink & Wood, 1992: 40).
2 Portugal imaginava repetir, com as drogas do sertdo, o sucesso das especiarias do caminho das Indias,
perdido para outras poténcias européias. Nesta categoria estdo dezenas de produtos vegetais e animais,
tais como condimentos, tinturas, fibras, ervas medicinais, castanhas, peles de felinos, jacarés e lontras,
animais vivos, etc. (Meirelles Filho, 2004: 105).
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Pascoal Moreira Cabral e Miguel Sutil, abriram um pequeno povoado as margens do
Cérrego da Prainha, devido a descoberta de ouro na regido que futuramente receberia
o nome de "Lavras do Sutil". Abundante, a descoberta desse ouro atraia povoadores
provenientes tanto da Europa como dos estabelecimentos agricolas de Sdo Paulo e do
litoral do pais. Em 1° de janeiro de 1727, esse povoado seria elevado a categoria de
vila, com o nome de Vila Real do Senhor Bom Jesus de Cuyaba (Meirelles Filho,
2004: 110). Nos anos que se seguiram, vdrias bandeiras a procura de minérios
estiveram na regido, alcancando os rios Arinos e Juruena, escolhidos como via de

penetrag@o para o norte.

Com isso, um pequeno arraial foi se formando. Contudo, as lavras se
mostraram menores do que o esperado e a quantidade de ouro foi rapidamente
diminuindo a medida que chegavam exploradores e bandeirantes. Com o
esgotamento das jazidas, a partir da segunda metade do século XVIII, a vila entrou
em decadéncia. Outros fatores, como as severas normas de fiscalizacdo e o
estabelecimento da sede do governo da recém-criada capitania de Mato Grosso em
Vila Bela da Santissima Trindade, também provocaram a evasdo em massa da
populacdo. O que parece ter sustentando um contingente populacional constante em
Cuiabd foi sua privilegiada posicio a margem do rio Cuiabd que garantia a
comunicagdo com a regido do Pantanal, zona que comegava a se destacar na criagao
de gado bovino. A vila tornou-se também entreposto comercial e centro de
abastecimento das regides de Rosdrio, Diamantino e Livramento. Até o inicio do

século XX as regides norte e oeste ficaram praticamente incomunicdveis com sua

porcdo sul e leste, bem como a regido Centro-Oeste do Brasil.

A regido Centro-Oeste do Brasil também estava inserida nesse processo
amplo de controle da Amazo6nia, contudo, as entradas ocorriam de forma muito
esporddica e ndo sistemdtica, permitindo que os grupos indigenas vivessem em
regime de isolamento até o final do século XIX, com alguns ficando sem contato
mais efetivo até meados do século XX. Assim, seguindo esse modelo desordenado de
exploragdo por viajantes e aventureiros, essa regifo teve suas proprias peculiaridades
de ocupacdo direcionadas inicialmente para a exploracdo aurifera, passando pelo
ciclo da borracha para chegar mais recentemente as frentes de colonizago, pecudria,

agronegdcio e desenvolvimento (sustentdvel) regional.
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Podemos assim dizer, que a Amazdnia brasileira como um todo se caracteriza
como uma imensa regido de fronteira, com interesses distintos, avangos pouco
coordenados do governo brasileiro e reacdes diversas das populacdes locais. E a
partir do reconhecimento de algumas caracteristicas chave da ocupacido da
Amazo6nia, que pretendo apresentar o modelo tedrico a ser trabalhado nesse capitulo,
que se volta prioritariamente a estabelecer uma base histérica sélida a respeito dos

acontecimentos que interferiram na territorialidade dos Kaiabi.

Por uma etno-histéria territorial

Fronteiras

Para os propésitos desse trabalho e para entendermos Amazonia em termos de
uma regido de fronteira, a defini¢do convencional de fronteira como uma 4rea
geografica esparsamente povoada, situada na periferia dos centros de poder econdmico
e politico e que experimenta repentinos altos indices de crescimento demogréfico,
agricola ou de mudangas tecnoldgicas, oferece um ponto de partida para essa andlise,
mas ainda carece de uma abordagem dindmica de fluxos de poder, de idéias e de
pessoas. Indo além de uma concepgdo convencional proporcionada pela geografia, que
reduzia o seu objeto aos aspectos fisicos, demogrificos e econdmicos da realidade,
estamos interessados em dar énfase aos aspectos sociais da realidade, trabalhando a
fronteira como um campo de lutas pelas defini¢des dos conceitos mais relevantes para
legitimar uma determinada forma de conhecimento e atuacio no territério (Bourdieu
1989: 114). A nocgdo de fronteira a ser desenvolvida aqui, também considera este
dominio ndo como um espaco onde as coisas terminam, mas como um ambiente de
disputa em que um novo conjunto de possibilidades tem inicio. José de Souza Martins
(1997) comenta sobre as fronteiras em expansio, que nio sdo caracteristicas tnicas da
América Latina e faz uma critica aos estudos da geografia sobre esse tema, quando os
pesquisadores passam a considerar os locais de fronteira como 4reas a serem ocupadas
as expensas do desenvolvimento capitalista e do sistema produtivo de uma nagao. Isso
implica a busca constante de novas dreas para producio e ocupacio que, na concepcio de
alguns gedgrafos, sdo muitas vezes idealizadas como éreas despovoadas, com extensdes de terra
a serem civilizadas e recursos a serem explorados. Dai ento o interesse de Martins em estudar
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as fronteiras a partir do viés antropolégico, que procura compreender como ponto de partida
bésico a dindmica sécio-cultural da fronteira e como essas pessoas, até entdo invisibilizadas pela
andlise geogréfica, que habitam as regides de conflito se organizam contra as forcas

hegemonicas da sociedade envolvente. Segundo Martins, essa viso:

“expressa a concepg¢ao de ocupacgio do espago de quem tem como referéncia
as populacdes indigenas, enquanto a concepcdo de frente pioneira ndo leva
em conta os indios e como referéncia o empresario, o fazendeiro, o
comerciante e o pequeno agricultor moderno e empreendedor” (1997: 152).

Com o encontro de temporalidades distintas € possivel reconhecer o choque entre as
diversidades e, entio, comecar a falar no surgimento de novas formas criativas de representacao
diante das pressdes externas. Por essa razao, Martins menciona Roberto Cardoso de Oliveira e a
importancia de se considerar o local de contato a partir do ponto de vista cultural e do ponto de
vista do poder. No caso da Amazodnia brasileira, por exemplo, foi o Estado quem incentivou o
avango das empresas sobre seus territorios e da mesma forma isso vem ocorrendo com a criagdo
de parques e unidades de conservagdo. Desse modo, é importante considerar os imagindrios de
outras pessoas que vém sendo afetadas por esse avanco da fronteira em expansdo (ndo apenas
indios, mas também camponeses, ribeirinhos, etc.) e de que maneira os processos de etnogénese
representam uma forma de resisténcia a visdo hegemonica do desenvolvimento e do progresso.
Partindo de vertentes mais renovadas da geografia, a fronteira, serd entdo entendida, como um
espaco criativo onde as regras de interacdo social ndo estdo claramente estabelecidas e
muito menos de que forma os diferentes grupos sociais devem interagir na busca pela
hegemonia politica que legitima seus distintos interesses (Becker, 1982). Para se pensar
a fronteira em termos de interagdes entre grupos sociais, que lutam por afirmacgdes
particulares de significado num mesmo espaco geografico, devemos ainda admitir que a
pratica da violéncia — seja ela simbdlica ou fisica — é outro elemento, que encontra um
campo praticamente sem barreiras para ser exercido e deve ser considerado para
determinar o controle dos recursos naturais, durante o processo de ocupacio da terra por
novos grupos populacionais.

Na Amazbnia, os processos de fronteira sempre foram continuos,
consideravelmente distribuidos e com caracteristicas heterogéneas em distintos pontos.
Niao é somente com a chegada dos europeus que passamos a ter fronteiras em expansio

ou retracdo devido aos avangos ou retrocessos de ciclos econdmicos. Esses processos
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vém ocorrendo desde os tempos pré-colombianos com expansdes regulares de povos
indigenas em determinados momentos e retracdes em outros. A criacdo de novas
fronteiras na Amazonia se acelerou com as grandes empreitadas européias de conquista,
desde o inicio do século XVI. Dada a grande extensdo da Amazodnia, seu alto grau de
diversidade social e bioldgica e a dificuldade de acesso entre as dreas mais distantes,
muitos dos cendrios de fronteira adquirem caracteristicas marcadamente regionais.
Assim, na AmazoOnia as fronteiras regionais se abriram e fecharam, apenas para serem
abertas e fechadas novamente com a emergéncia de novos recursos a serem explorados
por novos grupos sociais recém chegados. Por essa razdo, Paul Little (1997: 3) se refere

a histéria de fronteira da Amazonia como uma histéria de fronteiras perenes.

Abordagem etnografico-histdrica: cosmografias sobrepostas

Se quisermos analisar uma regido especifica e entender como uma dessas
fronteiras regionais vem se desenvolvendo, o viés histdrico serd capaz de proporcionar a
profundidade temporal necessdria para reconhecer a dindmica da territorializacdo
humana, como um processo altamente disputado, considerando o contexto especifico do
surgimento dos territdrios e das formas que foram defendidos ou reafirmados (Little,
2002: 4). Contando ainda com o suporte da abordagem etnografica para entender as
formas especificas das diversidades de territérios, é possivel analisar esse complexo
processo histdrico a partir da perspectiva de multiplos grupos sociais que estdo lutando
por seus territérios, ndo apenas descrevendo suas reivindicacdes coletivas para as areas
que ocupam fisicamente, mas também os artificios politicos que eles utilizam para
assegurar e defender suas demandas. Finalmente, a perspectiva comparada permite
detectar os paralelos diacronicos e estruturais que podem nos dizer mais sobre a
especificidade de processos territoriais numa dada por¢do da regido Amazdnica (: 3).
Com base nesse enfoque, o primeiro capitulo desse trabalho analisard os multiplos
“territdrios sociais” que se encontraram com o territério social do povo Kaiabi e de que
maneira este primeiro foi afetado e ainda existe até os dias atuais.

Antes de entrar na andlise da regido que aqui nos interessa, devo destacar que a
definicdo de cosmografia avangada por Little (1997) serd um marco tedrico chave a
guiar essa perspectiva etnografico-histdrica de andlise da regido antigamente habitada
pelos Kaiabi. O conceito de cosmografia serd usado aqui para analisar o processo de

67



estabelecimento de territérios humanos, que considera, seguindo a inspiracao de Franz
Boas, a importancia de uma ciéncia que considere o estudo “das mutuas influéncias que
a terra e seus habitantes estabelecem em cada um”. Dando a este conceito um contetddo
cultural especifico, referéncias geogréficas e uma concepg¢do histérico-temporal, Little
traz para o campo das Ciéncias Sociais um importante guia para a andlise das disputas

territoriais nas fronteiras Amazonicas. Cosmografia serd definida aqui como:

“Identidades coletivas, historicamente contingentes, ideologias e
sistemas de conhecimentos ambientais desenvolvidos por um grupo
social para estabelecer e manter territérios humanos. Cosmografia
pode ser entendida como uma conjuntura entre cosmologia e
geografia, em que as visdes culturais do mundo (cosmos) sdo
inscritas (grafia) em dreas geograficas. O conceito de cosmografia é
diferente daquela nocdo mais geral de “visdo de mundo”, uma vez
que estd invariavelmente ligado a localizagbes geograficas
especificas com caracteristicas biofisicas especificas” (1997: 3).

A cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos
afetivos que mantém com seu territorio especifico, a histéria da ocupagdo guardada na
memoria coletiva, o uso social que da ao territério e suas formas de defesa. Ao conectar
cosmografias mais amplas com grupos sociais em particular, a andlise histdrica e
etnogréfica fica facilitada no sentido de que cada cosmografia é capaz de se disseminar
por diferentes tipos de territérios humanos, a partir de suas formas sociais especificas.
Entdo, cosmografia, da forma como serd usada aqui, € um conceito amplo, assim como
aquele de territorio, mas este acaba sendo em ultima instincia altamente influenciado
pelo primeiro. Territério serd entendido como resultante de uma acio conduzida num
espaco geografico, a principio ideologicamente homogéneo, por um determinado grupo
social em qualquer nivel (Raffestin, 1993: 143). Assim, o territério enquanto constru¢io
conceitual e pratica vivida, ganha corpo e identificacdo com as pessoas, quando os
atores ‘“territorializam” o espago, proporcionando certas qualidades que antes ndo
existiam. Dessa forma, os dois conceitos encontram-se diretamente interligados, posto
que um territério de um grupo social estd invariavelmente fundado num distinto
conjunto de principios cosmograficos. Retomamos, portanto, o conceito anteriormente
apresentado de Little, de territorialidade, que define esse processo de produzir

qualidades heterogé€neas num espaco geografico, usando controlando e se identificando
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com ele transformando num territério, como uma pratica caracteristica de todos os
grupos humanos.

O fato de que um territério surge diretamente das condutas de territorialidade de
um grupo social indica que qualquer territério é um produto histérico de processos
sociais e politicos. Isso implica que um nao é mais legitimo do que outro e que todos
eles podem sempre ter mapeadas suas origens sejam a partir de raizes historicas
profundas ou de rizomas mais superficiais (Glissant, 2005)%. Como afirma David
Nugent (1998), para comecarmos a pensar com clareza sobre o surgimento e a
valorizacdo de novas identidades € imprescindivel afastar a idéia de territérios estdticos
ou vinculos imemoriais com determinados tipos de valores e considerar a fronteira e as
definicdes territoriais como processos fluidos, que juntamente com a historia recebe
continuamente novas definicdes. A partir de no¢des recentes de etnogé€nese importa mais
compreender os padrdes organizacionais dos grupos — seguindo desdobramentos do
modelo classico de Fredrik Barth — e como estas formagdes elaboram
circunstancialmente seus valores para demarcar ou reelaborar suas fronteiras num
determinado lugar em particular, a partir de algum tipo de disputa.

As cosmografias e os territérios humanos que essas disputas engendram, estdo
sobrepostos no tempo, no espaco e nas relagdes de poder. Esse aspecto de sucessdo ao
invés de implicar necessariamente uma melhora ou superacdo sobre o modelo anterior,
apenas significa que um grupo diferente chegou, se estabeleceu posteriormente e esta
promovendo a instalacio de um novo territério, fundado numa dada cosmografia.
Conseqiientemente, as cosmografias sucedem, mas ndo substituem uma a outra no
tempo. Geograficamente, uma sobreposicdo horizontal ocorre quando sobre a
territorialidade de um grupo € colocada parte ou toda a territorialidade de outro, sem
necessariamente extinguir a anterior. Desse modo, as cosmografias e territorialidades se
sobrepdem, mas ndo necessariamente suplantam uma a outra no espago, uma vez que
podem existir simultaneamente, mesmo que ainda possam estabelecer demandas sobre o
mesmo espaco geografico. Essas fronteiras perenes mencionadas acima trouxeram, apos
séculos de constantes conquistas e reconquistas regionais, uma grande variedade de

cosmografias, freqiientemente contraditérias, que sobrepostas umas sobre as outras

%% Glissant (2005) retoma a idéia de Deleuze e Guatarri, quando se remete aos problemas da identidade, em particular
diante de sua andlise do Caribe e das Américas. Diz respeito & nogfo de raiz Unica e a nogdo de rizoma. Segundo
Glissant, ““a raiz tinica € aquela que mata a sua volta, enquanto o rizoma € a raiz que vai ao encontro de outras raizes”
(:71).
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desencadearam processos que alteraram radicalmente as cosmografias indigenas, sem
necessariamente elimin4-las.

A sobreposicdo de cosmografias cria uma dindmica complexa de poder, que é
invariavelmente assimétrica. Novas cosmografias emergem durante épocas histdricas
particulares e sdo geralmente apoiadas por poderosas for¢as que buscam se afirmar
territorialmente, impondo sua hegemonia sobre as cosmografias preexistentes. Isso
invariavelmente produz situacdes de conflitos que podem provocar — se a desigualdade
de poder entre as forgas € suficientemente grande — a extin¢do de sociedades inteiras e
com elas suas territorialidades. Nao obstante, o processo de sobreposi¢cdo ndo estad
limitado a situacdes de conflito, exterminio e conquista. Freqiientemente, situacdes
simultdneas de incorporacdo, interpenetragdo e acomodagdo emergem € provocam a
continua transformacgdo das cosmografias e reivindicagdes territoriais, resultando em
multiplas formas de sobreposi¢éo de territorialidades.

Devido a variedade de atores sociais, cada um com suas fontes de poder,
envolvidos nas relagdes da fronteira, ndo existe uma receita ou padrdo que determine
com clareza qual rumo histérico serd tomado por essa dindmica. Por isso destaco como
um ponto positivo da andlise etnografica o fato de que ela oferece um meio de descrever
essa situagdo, colocando as disputas dentro de seus respectivos contextos geograficos,
histéricos, politicos e culturais. Ela também possibilita a operacionalizacdo de um
conceito mais geral ao colocar as demandas territoriais em disputa, engendradas pelos
grupos sociais no foco central da andlise. Essas demandas representam a traducio dos
principios cosmogréaficos e a presenga histérica em formas politicas especificas de
atuacdo dos grupos sociais. Por essas razdes a territorialidade humana pode ser melhor
entendida como um processo continuo de ocupacgdo, afirmacdo e defesa altamente
disputado. As dimensdes territoriais das fronteiras regionais da Amazdnia podem agora
ser reconceitualizadas levando em conta a presenga de cosmografias sobrepostas através
da histdria. Assim, € dessa maneira que me proponho a apresentar a territorialidade
Kaiabi, contemplando a profundidade histérica dos atores sociais, seus encontros,
embates e reestruturacdes até os dias atuais. Vale destacar que para os propositos desse
capitulo, a énfase na nogdo de fronteiras como territérios em disputa, serve mais no
sentido de estabelecer as bases para uma compreensdo histérico-etnogrifica da
territorialidade Kaiabi diante dos intimeros e distintos contatos que mantiveram com
agentes da sociedade nacional. Assim, as andlises mais detalhadas do campo e das

70



relacdes de poder propriamente ditos ficam para o capitulo final, sendo que aqui ja

teremos uma boa base conceitual e historica para essas andlises ulteriores.

Mudanga e estabilidade

Posta entdo a possibilidade de se fazer uma cosmo-histéria dos Kaiabi, trabalhando a
perspectiva comparada das sobreposicdes de territorialidades e cosmografias e ainda
considerando a fronteira como espago de criatividade e inovagdo, meu intuito aqui € elaborar
uma armagao tedrica que permita avaliar historicamente as mudancas na territorialidade Kaiabi
ndo como uma mera situacdo de assimilacdo de tragos aleatdrios ou de perdas culturais em
funcdo do estabelecimento de padrdes territoriais externos que exerceram sobre eles algum tipo
de violéncia. Também seria iludir-nos demasiado pensando que os Kaiabi até os dias atuais
conseguem manter seus costumes antigos intactos em relagio ao territério, apds inimeras
investidas de diferentes setores da sociedade nacional. E nessa linha de produzir uma andlise
diacrdnica centrada no contexto, que pretendo estabelecer e conectar alguns conceitos chave
que nos permitam compreender a dindmica territorial dos Kaiabi tanto da perspectiva da
mudanga, como também pelo viés da permanéncia. Para isso temos que considerar o contato
interétnico como um importante fator agregador de significados e criador de novas
possibilidades, que logicamente ndo tem um curso previsivel, mas apresenta certos padrdes e
regularidades que parecem interessantes de serem seguidos.

Jodo Pacheco de Oliveira Filho afirma que freqiientemente a pesquisa e reflexao
sobre sociedades marcadas por processos histéricos de mudanca e por mecanismos de
transferéncia, dominacdo e integragdo sociocultural ndo oferecem em geral, muito
interesse ou rentabilidade teérica. Contudo, se percebemos a necessidade de uma andlise
dos fluxos culturais e das agéncias sociais e naturais que perpassam unidades étnicas,
nacionais e regionais podemos realizar andlises mais produtivas (1999: 99). Buscando
entdo uma abordagem inspirada na nocdo de sistémica das culturas, entendidas aqui como
formas de producao de exist€ncias humanas, minha idéia € mostrar que seguindo a proposta de
Oliveira Filho (1998: 39), os agentes do contato ndo podem ser deslocados ou tratados
como fatores externos a vida tribal, nem também devem ser abordados como fatores que
desintegram o modo de vida indigena, mas como “parte integrante da comunidade”.
Cada frente de expansdo precisa ser contextualizada com respeito ao momento histérico
na qual acontece, a regido geogrifica que serve como seu palco principal, aos atores
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presentes no processo, a tecnologia a sua disposicdo e as cosmografias que promovem
(Little, 2002: 5). Desse modo, € possivel compreender as mudancas no territério e na
conduta territorial, a partir de vérias forcas histéricas sem que com isso 0s grupos
sociais percam sua particularidade.

Ao invés da analisar a histdria pelo tempo que passa, dando énfase aqueles que
ganharam, pensando que os que assim o fizeram sdo melhores e mais bem preparados
representantes da sociedade moderna, a histéria sera descrita de forma que o passado
estd sempre presente e a voz do suposto perdedor ressurge de forma incompreensivel
para aqueles mais adeptos dos paradigmas da modernidade. Assim, conferir
historicidade aos Kaiabi significa mais definir a sociogénese de sua configuracio atual
do que ficar apresentando evidéncias historicas de seu territério de ocupagdo antiga ou
vasculhar no passado por tragos de sua cultura original, imaculada de qualquer tipo de
contaminag@o proveniente do contato. A idéia é conferir algum grau de temporalidade
as comunidades indigenas, incorporando decisivamente a visdo dos indios nessa histdria
e como organizam suas relagdes com as novidades que a eles vém sendo impostas.
Nessa premissa, se inverte a postura de que as unidades culturais sdo primeiro definidas,
internamente organizadas e depois mantém relagdes com as outras. O contato
interétnico e a etnicidade sdo, ao contrario, fatos constitutivos, que presidem a prépria
organizagdo interna e o estabelecimento de identidade do grupo étnico. O importante
ndo é conduzir uma apreciacdo histérica dos indios baseada em relatos demasiado
distanciados, mas captar a existéncia de diferentes padrdes de interdependéncia entre os
indios e os representantes da sociedade nacional, bem como refletir sobre as razdes e
implicacdes da passagem de um nivel organizacional a outro. E precisamente sobre esse

ponto que Oliveira Filho nos indaga:

“Sera que para fazer etno-histéria bastaria comparar esses relatos,
construindo uma trajetéria imagindria entre esses pontos, narrando
naufrigios e navegacdes triunfais, indicando causas (ou apenas
levantando hipdteses)? Ou seja, com base em registros tomados
como “protocientificos”, o trabalho do analista seria apenas o de
transformar o continuo em descontinuo, € o concebido em
verossimil?” (1999: 104-105).

E nesse sentido que considero importante a compreensdo de que os grupos

dominados, através da manifestacdo de aspectos prdprios de suas culturas podem
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apresentar outra forma de existéncia, inteiramente ignorada ou mesmo clandestina face
as tradi¢des e saberes histdrico-cientificos dominantes em ambito nacional ou regional,
em particular, nocodes de territério que desafiam os pressupostos do Estado-Nagdo e da
propriedade privada. Recuperando a relevancia das no¢des de “pacificacao do branco”
muito bem elaboradas por Bruce Albert e Alcida Ramos (2002), minha inteng¢do é
refletir sobre essa complexidade muitas vezes negligenciada dos modos indigenas
(cognitivos, simbdlicos e politicos) de construgdo de sua histéria remota ou imediata
reconciliando sistemas cosmoldgicos, etnicidade e sécio-histéria. Portanto, além de
reavaliar a diversidade interna das interpretacdes dos brancos e de seus feitos pelas
sociedades indigenas, concordo sobre a importancia de se produzir uma aproximacio
analitica integrada, que combine num quadro coerente as dimensdes histdrica (processo
colonial), politica (estratégias de reproducdo social) e simbdlica (teorias da alteridade),
embutidas tanto nas a¢gdes quanto nas interpretacdes do contato (Ramos & Albert, 2002:
10). Por esse dngulo de abordagem ndo se trata necessariamente de definir a identidade
do outro, mas, partindo de um ponto de vista fenomenoldgico, se trata de trabalhar a
maneira pela qual os indios produzem significados a partir do espanto com os costumes
e préticas realizadas pelo outros.

Em busca de reconhecer as regularidades desse processo, com énfase na
mudanga, organiza¢do e estabilidade, tomarei como referéncia trés conceitos chave
encontrados freqiientemente nos estudos histdricos de Oliveira Filho: memoria coletiva,
resisténcia e mudanga. Permitindo a entrada controlada de elementos sist€micos na
andlise, isso implica que as organizacdes sociais fundadas em principios de
territorialidade e cosmografia possuem abertura para os estimulos ou distirbios que vém
do exterior. Essas influéncias podem em muitos casos desorganizar o sistema,
conduzindo-o a uma etapa de crise, em que 0S componentes encontram mecanismos
adaptativos para continuarem existindo e alcancam outro nivel organizacional,
baseados, sobretudo, nas noc¢des de pacificacdo do outro. Dependendo da intensidade do
distirbio e da vulnerabilidade do tipo de organizag¢do social, ndo é raro ocorrer a
extingdo total do sistema. Desse modo, pela capacidade de resisténcia e transformacédo
ao longo de inimeros choques, entendemos a territorialidade Kaiabi como uma entidade
criativa e conservadora ao mesmo tempo, ou seja, aberta aos eventos contingentes, mas

que reage a eles ndo de forma aleatéria, mas a partir de expedientes fundados na
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memoria coletiva e nas relacdes historicamente fundadas com o ambiente envolvente.

Dito isso, creio entdo que agora devemos prosseguir com nossa histdria territorial.

Integracdo da AmazoOnia

Retomamos entdo as expedi¢des na Amazdnia Centro-Meridional no fim do
século XIX e principio do século XX realizadas a partir da necessidade do governo
brasileiro de integrar as regides pouco exploradas do Brasil as dreas desenvolvidas, com
o objetivo de resolver problemas de transportes € comunicacdes, visando garantir
progresso econdmico. Apds a fundacdo de Cuiabd e Vila Bela de Santissima Trindade, e
com o esgotamento das jazidas de ouro, estes dois centros urbanos passaram a servir
como pontos de partida para a conquista do vale do Guaporé e do Alto Tapajés, uma
vez que a comunicagdo com a Amazdnia Setentrional, praticamente inexistia. Destaca-
se a expedicdo de Leonardo de Oliveira, no ano de 1742, que desceu o Arinos, o
Juruena e o Tapajés, até sua foz no Amazonas, tendo contato com varios grupos
indigenas, antes desse caminho ser sistematicamente explorado como rota comercial
entre Cuiaba e Belém (Grunberg, 1970: 13-16). No ano de 1747 o sargento-mor Jodo de
Souza Azevedo descobriu ouro na foz de um suposto afluente do Juruena, um rio que
ele proprio iria chamar de Trés Barras, atualmente conhecido como Teles Pires. Ainda
se referindo ao rio Trés Barras o sargento menciona num de seus relatdrios essa regifo
como sendo o reino dos Apiakd, no baixo Arinos. Contudo essa informacao do ouro néo
serviu para motivar nenhum aventureiro a desbravar a regido que era tida como habitada
por indios extremamente bravios, permanecendo isolada e desconhecida pela sociedade
nacional por muitos anos (Grunberg, 1970: 16).

No ano de 1748, seria criada a capitania de Mato Grosso. Em 17 de setembro de
1818, a vila foi elevada a condi¢do cidade e no ano de 1825, Cuiab4 se tornou capital da
provincia de Mato Grosso, contando com cerca de 7 mil habitantes. No entanto, boa
parte da extensa e recém criada capitania, sequer havia sido explorada pelas autoridades
oficiais e permanecia no imagindrio dos governantes como rica em ouro, mas ao mesmo
tempo ocupada por indios selvagens e nada afeitos ao contato. O chamado “sertdo

bravio” pelos oficiais da época representava uma divisdo nebulosa entre a capitania de
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Mato Grosso e o Grao-Para e por isso nédo se podia ainda falar em limites oficiais entre
as duas capitanias. De fato inexistiam informacdes mais acuradas sobre o norte de
Cuiabd no final do século XVIII, a ponto de se desconhecer que o rio Trés Barras
(Baixo Teles Pires), e o Paranatinga (Alto Teles Pires), de onde se tinha noticias sobre
os Bakairi, eram na verdade o mesmo rio (: 17).

Somente no inicio do século XIX, o governo local decidiu explorar oficialmente
a rota Arinos/Juruena/Tapajés, com o objetivo de facilitar o comércio entre Cuiabd e
Belém. Em 1805, seguindo ordens do capitdo general da capitania de Mato Grosso,
Manoel Carlos de Abreu, uma primeira expedi¢do oficial saiu de Cuiabd e chegou a
Santarém, na Foz do Tapajés. Entretanto, o comandante da expedi¢do comunicou
oficialmente ao capitdo general que era impraticdvel a navegacao pelo Tapajds (Corréa
Filho, 1924:81-82). Apesar do desestimulo, o capitdo general Jodo Carlos Augusto
d’Oeynhausen, sucessor de Manoel Carlos de Abreu, decidiu insistir no conhecimento
de uma rota de navegacdo mais curta que ligasse Cuiaba a Belém. Assim, em 1812, os
capitdes Miguel Jodo de Castro e Antdnio Thomé de Franca, por ordem de Oeynhausen,
partiram de Cuiabd e entraram pelos rios Arinos e Juruena, chegando com éxito ao
destino. Durante a viagem, batizaram oficialmente, com nomes pelos quais sdo
conhecidos até hoje, alguns acidentes geogréficos dos rios percorridos, tais como a
cachoeira da Sdo Jodo da Barra e o imponente Salto Augusto (em homenagem ao
segundo nome do general) (: 82-83). Os expediciondrios, de 1805 a 1812 registraram
em seus relatérios o aparecimento de indios Apiakd na foz do rio dos Peixes e na
confluéncia do Arinos com o Juruena. Além de acampamentos de caca e pesca ndo

informaram sinais de presencga de outros grupos indigenas por todo esse percurso.

“Primeiras noticias” dos Kaiabi

A partir da expedi¢do de 1812, o Arinos e o Juruena passaram a ser
sistematicamente utilizados como rota de comércio para Belém, ndo sem haver
inimeros naufragios e prejuizos, em razdo das varias cachoeiras e saltos do Juruena e
Tapajés. A navegacdo pelo Arinos tornou-se tdo fundamental, que, através de uma Carta
Régia de 14-09-1815, D. Jodo VI isentou os impostos sobre mercadorias, por 10 anos,
de quem usasse a rota Arinos/Juruena/Tapajés (Guimardes, 1844: 297, apud Grunberg,
1970: 18-19). No ano de 1818, o tenente Antonio Peixoto de Azevedo subiu o Tapajds e
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o Juruena, vindo do Pard, convencendo alguns indios Apiakd a acompanha-lo até
Cuiaba. A boa recepcdo que tiveram na cidade estimulou, um ano depois, um chefe
Apiakd, acompanhado de um pequeno grupo, a visitar Cuiabd. Contando com o apoio
de um intérprete brasileiro que havia morado algum tempo entre esses indios, o conego
José da Silva Guimardes (:1844, apud Grunberg, 1970: 19) registrou algumas
informagdes dadas pelos Apiakd sobre outros grupos indigenas que habitavam o rio dos
Peixes ou “Itamiamy”, que assim era chamado em sua lingua. Os Apiaké freqiientavam
regularmente o rio dos Peixes a fim de obter pedras para confeccionar e afiar seus
machados. Para isso tinham que guerrear com trés grupos diferentes.

Em 1819, em razdo das muitas dificuldades das viagens pelo Juruena, o
governador de Mato Grosso, Francisco Magessi T. de Carvalho, incumbiu o tenente
Antonio Peixoto de Azevedo de procurar vias alternativas para atingir Belém. A idéia
era descobrir se o Paranatinga, entdo inexplorado, desembocava no Tapajos ou no
Xingu. Com o éxito da expedicdo, foi constatado que os rios Paranatinga, Trés Barras e
Sdo Manoel®® eram na verdade o mesmo rio. O tenente também descobriu que o
caminho até o Tapajés, pelo rio Sdo Manoel, era 86 léguas mais curto que pelo
Arinos/Juruena. Entretanto, a nova rota permaneceu abandonada por vdrias décadas,
pelo fato do Sdo Manoel possuir quatro saltos (quedas d’dgua) e mais de 30 corredeiras,
além de ser habitada por indios considerados hostis aos navegantes (Corréa Filho, 1924:
83-83).

Durante a viagem pelo Sdo Manoel, Peixoto de Azevedo, que partiu em
companhia de soldados e alguns Munduruku, foi atacado por indios na margem direita
do rio. Os Munduruku que o acompanhavam chamavam esses indios pelo nome de
“Paribi-tatd”, informando também que o territdrio deles comegava acima da foz do rio
Verde e ia até o do rio Peixoto de Azevedo (nessa época chamado de Sdo Verissimo,
que nessa expedicao foi rebatizado de Peixoto de Azevedo), ou seja, exatamente a parte
compreendida pelo vale do Médio Teles Pires (Azevedo, 1885: 25-35, apud Grunberg,
1970: 20-21). Essa informagdo, fornecendo o local de habitacdo desses indios e
combinada com aquelas prestadas pelos Apiakd, a respeito dos indios que guerreavam
pelo dominio dos machados de pedra, dava sérios indicios de que os indios “Paribi-

tatd”, nomeados pelos Munduruku, eram os Kaiabi.

3% Nome do trecho do rio Teles Pires abaixo da foz do rio Verde. Irei chamar esse rio pela designacio de
S@o Manoel até chegar o momento de explicar a razdo do atual nome de Teles Pires.
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Contudo, somente em 1844, que os Kaiabi seriam mencionados na literatura,
pela primeira vez, com um nome parecido com aquele que sdo atualmente conhecidos.
O expediciondrio francés Francis de Castelnau (1949: 178), que esteve na cidade de
Diamantino/MT, préxima as nascentes do Arinos, recolheu informacgdes de habitantes
que conheciam as redondezas. Em 1844, Castelnau entrevistou indios Apiakd e
aventureiros que, as margens do rio Arinos e Sdo Manoel, relatavam a respeito de uma
tribo hostil que ali habitava. Seguindo essas informacdes pode concluir que entre vérias
“tribos” da regido, havia os Bakairi, que habitam as nascentes do Arinos e sdo de indole
pacifica. “Fazem bonitos paneiros e outros artefatos, que vendem em Diamantino. Estdo

9999

constantemente em guerra com os “Cajahis™” (:178). Quatro anos mais tarde, em 1848,
os Kaiabi seriam novamente mencionados no relatério do primeiro Diretor Geral dos
indios da Provincia de Mato Grosso, Joaquim Alves Ferreira. O Diretor diz que “tudo o
que se sabe dos Cajabis hé que sdo bravios e indOmitos e habitdo a margem do
Paranatinga acima do salto. Sdo inimigos dos Bakairis” (Ferreira, 1905: 80-87, apud
Grunberg, 1970: 24). Depois de informacdes mais precisas de Karl von den Steinen,
ficou claro que eram os Bakairi que moravam acima do salto, enquanto os Kaiabi
moravam rio abaixo. Segundo ainda esses relatos, Tapanhunas31 e Nambiquaras eram
outras etnias que estavam em constante contato com os Kaiabi e os Bakairi.

Houve ainda vdrios relatos isolados de viajantes e exploradores, que seguiram
por esse caminho do Arinos até o Juruena ou ainda se aventuraram a adentrar mais
fundo no Sao Manoel em busca de ouro. Temos inicialmente o relato de viagem de
1861 do gedgrafo inglés William Chandless, que viajou de Diamantino a Santarém.
Numa conferéncia em 12 de maio de 1862, apresentou a Royal Geographic Society o
primeiro levantamento do Arinos. Ele indicava os Bakairi nas cabeceiras do Arinos e os
Nambiquara e Tapayuna mais a oeste. O rio dos Peixes, maior afluente do Arinos,
nunca havia sido explorado até entdo. Nesse rio ele relata a presenca de alguns Apiaka,
descreve seu padrido de pinturas corporais — muito parecido com o dos Kaiabi — e

comenta que teriam fugido para o Sdo Manoel, para evitar o intercurso com os brancos

3! Posteriormente, os Beigos-de-Pau (Suya orientais) que habitavam a regido do rio Sangue e do Arinos,
foram identificados pelo nome de Tapayuna. Contudo, essa denominag@o posterior ainda deixa ddvidas
sobre a possibilidade de que muitos outros grupos identificados por esse nome similar nas fontes
histéricas fossem na realidade um grupo Kaiabi ou outro qualquer. Devido a pouco conhecimento das
peculiaridades de cada grupo pelas fontes mais antigas, algumas descricdes mais antigas dos Tapayunas,
se assemelham mais aos Kaiabi do que aos Beigos-de-Pau.
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recém chegados®>. Na embocadura do Sdo Manoel, Chandless encontrou seringueiros
pela primeira vez, os primeiros mencionados nesse ponto do rio (Griinberg, 2004: 40).
No ano seguinte, em 1862, um aventureiro espanhol, chamado Bartolomé Bossi
partiu com um grupo heterogéneo de 40 cuiabanos para tentar encontrar as minas de
ouro que o padre Lopes procurara em 1820, mas ndo conseguira encontrar. Logo apds o
embarque no Arinos, a tripulacdo amotinou-se ao entrar em contato com indios e Bossi
foi obrigado a regressar (:40). Em outra ocasido, vindo do rio Amazonas, o botanico
brasileiro Jodo Barbosa Rodrigues (1875) subiu o Tapajoés e narra, tal como Chandless,

9933

a fuga dos Apiakd, Sdo Manoel acima, onde viviam com os “Parabitetés”” (designacdo

usada pelos Munduruku para nomear possivelmente os Kaiabi), considerados “tribos”
irmas, oriundos do mesmo tronco lingiil’stico3 4,

Em 1884 e 1887 realizaram-se, sob a direcdo de Karl von den Steinen, as duas
primeiras expedicdes alemds no rio Xingu que determinaram toda uma era de pesquisas
entre os indios do Brasil, particularmente daquelas etnias que habitavam as
proximidades do rio Xingu e seus afluentes. Steinen, em suas expedicdes pelo Brasil
Central, ndo chegou a conhecer nenhuma aldeia Kaiabi, nem a encontrar vestigios
destes indios durante suas viagens. O foco de seu trabalho estava voltado aos Bakairi e
o nucleo de difusdo dos Caribe. Seus trajetos, de Cuiabd ao rio Paranatinga e deste aos
formadores do rio Xingu, nfo cortava o territério habitado pelos Kaiabi, tendo o grupo
de expediciondrios, tanto em 1884 quanto em 1887, se dirigido na direcdo nordeste,
depois de Cuiabd. Seus relatérios de viagem trazem as primeiras informac¢des mais
concisas acerca dos Kaiabi, que ele havia obtido entre os Bakairi do Alto Teles Pires
(Paranatinga). Por intermédio dos Bakairi, Steinen tomou conhecimento das guerras que
travavam, de fato, desde tempos remotos, os dois grupos, em larga medida por causa
dos monopdlios dos machados de pedra exercidos pelos Kaiabi. Na regido no
Paranatinga, teriam sido os Kaiabi, os senhores dos locais de extracdo de pedras

destinadas a fabricacio de machados. Os locais de habitagdo dos Kaiabi eram vizinhos a

32 Mesma rota empreendida por alguns Kaiabi entdo habitantes do Rio dos Peixes, quando perceberam
que estava aumentando a presenca de seringueiros em seu territorio.
3 Rodrigues recebeu essas informagdes de alguns Apiakd que viviam no Alto Tapajés, falavam o
portugués e ji tinham contatos com os regionais (Griimberg, 2004: 41).
** Mais adiante irei comentar sobre essa relacio préxima e ao mesmo tempo conflituosa entre Kaiabi e
Apiaka.
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morada dos Bakairi®>. A época de sua pesquisa, os Kaiabi moravam no rio Verde uma
pouco mais abaixo do Salto Magessi. Pela contigiiidade dos territérios Kaiabi e Bakairi,
os conflitos ocorriam ndo apenas pela posse de certos lugares, mas estavam em jogo
também os sistemas de trocas que reuniam vérios grupos de uma regido, e que Steinen
percebeu no Xingu (Travassos, 1993: 448-449).

De grande importancia foi a expedi¢do dos oficiais Lourengo Telles Pires e
Oscar de Oliveira Miranda, que se realizou em 1889, com o apoio da Sociedade de
Geographia do Rio de Janeiro, a fim de realizar a mensuragdo (vazdo, fluxo e afluentes)
do rio Sdo Manoel (que naquela ocasido ainda era conhecido por mais dois nomes ja
mencionados de Paranatinga ou rio das Trés Barras). Tinha por objetivo também
realizar levantamentos geogrificos, zooldgicos, botinicos, geoldgicos e, claro,
antropolégicos, em todo o vale do rio Sdo Manoel, incluindo seus afluentes, no prazo de
um ano. Acompanhados de alguns Bakairi, eles embarcaram em agosto no Alto
Paranatinga pretendendo chegar em dezembro ao Pard. Sem ter entrado em contato com
os Kaiabi, a expedi¢do malogrou, naufragando numa cachoeira um pouco ao norte de
10° de latitude sul, resultando na morte do chefe Lourenco Telles Pires. Por sugestdo do
coronel Rondon, deu-se ao rio o nome do desafortunado chefe da expedi¢do, nome que
até hoje se mantém para este rio. Pelos relatos de um dos sobreviventes e do chefe
Felipe Bakairi que os acompanhava, foram encontraram vdrias rocas de indios que
certamente eram dos Kaiabi, pela disposi¢do, pelas culturas (tipos de mandioca, batata
doce, amendoim). Foram descobertos ainda rancho de indios (possivelmente para
plantacdo e colheita), cujas madeiras haviam sido cortadas com machados de pedra,
pequenas cabanas com diversos instrumentos, mas ndo encontravam os habitantes nem
tampouco suas aldeias (Miranda, 1890: 146). Julgaram que as aldeias se localizavam
muito para o interior das terras, reconhecendo ainda que os caminhos e trilhas estavam
muito bem dissimulados para poderem ocultar suas moradias a fim de se esconderem e
evitarem as correrias dos belicosos Munduruku, habitantes do Tapajés, que faziam
excursoes de guerra até o territério de Mato Grosso (Griinberg, 2004: 43).

Ainda, em 1895 o francés Henri Coudreau viajou Tapajés acima até o Salto

Augusto no Médio Juruena®. De contribuicio mais importante em seu relatério de 1897

33 Inclusive, num mito narrado a Steinen pelos Bakairi, sobre a criacdo de outros grupos indigenas pelo
seu her6i Kame, os Kaiabi se situam entre as tribos criadas a leste e sul do Arinos.

3 Trata-se da viagem que Coudreau realizou entre 28 de julho de 1895 e 7 de janeiro de 1896 (antes ainda
dos Kaiabi chegarem a essa regido). O autor foi encarregado pelo governador do Pard de chefiar uma
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para os propositos desse trabalho, devemos mencionar o grau avancado de povoamento
pela populacdo regional (bem como dos relacionamentos com indios), em virtude
principalmente da efetivacao da rota fluvial Arinos/Juruena/Tapajés37. Seus principais
interlocutores eram indios Munduruku e Apiakd, seringueiros e regionais que
comecavam a trazer suas familias, abrir pequenas fazendas e ja criar lagos mais fixos
com aquela regido. Coudreau registrou a presenga de 1460 Munduruku e
aproximadamente 100 Apiakd. A estimativa é que deveria haver aproximadamente
20.000 Munduruku exercendo grande dominio territorial por toda essa drea do Tapajos.
Outras informagdes valiosas prestadas pelo autor dizem respeito as descrigdes da
paisagem da regido do Baixo Teles Pires, que posteriormente seria habitada pelos
Kaiabi. Fica claro pelos relatos de Coudreau, que realmente os Kaiabi ndo habitavam o

Teles Pires abaixo do Salto Sete Quedas, até o final do século XIX. Em suas palavras:

“Entre o Salto Sete Quedas e a Cachoeira das Sete Quedas38 estende-
se um deserto, vazio até mesmo de indios bravos. As primeiras
habitagées de Mato Grosso comecam acima do Salto Sete Quedas,
enquanto que do lado do Pard, os primeiros habitantes civilizados
aparecem um pouco abaixo da Cachoeira das Sete Quedas. O Salto é
absolutamente intransponivel, ndo se conhecendo embarcagdo grande
ou pequena que possa por ele ser guindada ou baixada. Como no Salto
Tavares, seria necessdrio carregar a canoa por trds da vasta extensao
de pedras e rochedos. E mais simples, ripido e seguro abandonar a
embarcacdo e conseguir uma nova no outro nivel. O Salto Sete
Quedas ¢ realmente uma queda d’dgua, como os Saltos Augusto e
Tavares, e ndo corredeira como a Cachoeira Sete Quedas. Ao que
dizem teria aproximadamente 20 metros de altura, suas sete quedas
ndo sdo seguidas, mas sim lado a lado, no mesmo plano. Na realidade,
ha somente uma grande queda, mas dividida em sete se¢des pelos
rochedos que se erguem entre as dguas em forma de colunas ou de
muralhas”. (1997: 99-100).

expedi¢c@o cientifica que deixou Santarém em direcdo as fronteiras de Mato Grosso. Deveria, pois,
estabelecer qual o ponto mais importante do Tapajés para regulamentar o limite entre os dois estados. O
texto desenvolve-se por meio de uma escrita amena, com descricdes no estilo de literatura lirica de
viagem. Embora seja de leitura bem agraddvel, inspira alguns cuidados nas conclusdes mais gerais do
autor, marcadamente caracterizadas pelo viés evolucionista que predominava nesses tipos de relatos.

*” Em 1852, o naturalista britdnico Henry Bates (1979) constatava a inexisténcia de vilarejos brancos
acima de Itaituba.

** Hoje com o nome de Cachoeira Rasteira. Essa extensio do rio compreendida entre o Salto Sete Quedas
e a Cachoeira Rasteira estd inserida quase que completamente de atual Terra Indigena Kayabi, que passou
a ser habitada pelos Kaiabi a partir de 1930, como explicarei mais adiante.
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Coudreau chega ainda a mencionar, pelas informacdes de seus interlocutores
Munduruku e Apiakd, que os bravios “Cajabis” deveriam viver entre o Alto Tapajos e o
Sdo Manoel e no Xingu ao norte da drea habitada por Bakairi bravos, portanto entre os
Tapayunas e os Parintintins (1997: 87). Na época das discussdes sobre os limites, em
1898, as autoridades do Pard reivindicaram o Salto como marco divisor, pois havia
seringueiros paraenses desde a foz do rio Teles Pires até o salto Sete Quedas, dado esse
que mostra a rapidez de avanco dos seringueiros ao norte do suposto territdrio Kaiabi.
Isso porque trés anos antes, Coudreau havia registrado a presenca de seringueiros
apenas até a Cachoeira Sete Quedas (Rasteira). Na confluéncia do Juruena e Teles Pires
foi instalada a Coletoria Fiscal do Sdo Manoel, em 1895, pelo estado do Pard, com o
intuito de cobrar impostos daqueles que extraiam borracha nesse estado e levavam para
o estado do Par4 (cidade de Belém), através do tnico caminho praticavel seguindo pelo
Alto Tapajés. Os Apiakd foram praticamente exterminados a partir da instalacdo da
Coletoria de Rendas, na foz do Teles Pires, quando o primeiro coletor iniciou uma
campanha para exterminar os homens Apiakd, a fim de se apoderar de suas mulheres
(Grunberg, 1970: 33). A partir do primeiro massacre, o restante dos Apiakd se retirou
para a regido do Médio Teles Pires. Quanto aos Kaiabi, nao foi registrada sua presenca

por funciondrios dessa coletoria.

Adentrando em territério Kaiabi

Cruzando as esparsas informagdes disponiveis naquela época com relatos de
viajantes a respeito das primeiras noticias dos Kaiabi e seu territério de ocupagdo mais
antigo, o que era possivel concluir com certeza é que pouco se podia afirmar com
seguranga sobre os padrdes de ocupacdo territorial estabelecido por esse grupo. Apesar
de ndo termos até o inicio do século XX nenhum documento ou estudo realizado
diretamente com os Kaiabi — ou em seu territdrio — antes do contato mais intensivo com
a sociedade nacional, um aspecto importante podia ser captado a partir das narrativas de
varios autores. Mediante os diversos contatos com outros grupos indigenas, dos quais se
sabia com mais precisdo suas localizacdes, e que mantinham contato com os Kaiabi, ja
era possivel mapear um territério de influéncia dos Kaiabi, que era da foz do rio Verde
até o baixo curso do rio Teles Pires, proximo a foz do Peixoto de Azevedo e também na

faixa de terras compreendida entre os rios Arinos e Verde até o rio dos Peixes. Cabe
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deixar claro que esse ndo era um territorio de controle exclusivo dos Kaiabi, com limites
rigidamente fundados, mas podia ser reconhecido como 4reas pelas quais lutavam para
afirmar sua territorialidade com outros grupos ou ainda como locais de perambulagéo.
Era exatamente na direcdo desse territério imaginado e sob controle dos inddmitos e
bravios Kaiabi que rumava a primeira expedicao oficial a ser bem sucedida no encontro
mais duradouro com esses indios (Mapa 3).

Diante das necessidades do governo brasileiro de integrar as regides pouco
exploradas da Amazdnia num projeto ainda incipiente de desenvolvimento, a partir das
iniciativas do entdo coronel Candido Rondon, que chefiava a Comissdo de Linhas
Telegraficas do Estado de Mato Grosso, foi iniciada a constru¢do de uma linha
telegrafica entre Cuiabd e Santo Antdnio do Madeira (Porto Velho). Precisamente
dentro desse empreendimento, foi realizada a expedicdo chefiada pelo tenente Antonio
Pyrineus de Souza, em 1915. A ultima das expedi¢des empreendidas pela Comissdo
Rondon para a exploracdo do Alto Tapajos deveria retomar a tentativa de levantamento
topografico do Teles Pires, fracassada em 1889. Em fevereiro de 1915, um grupo partiu
de Tapirapud (cidade préxima a Cuiabd), junto a linha telegrifica em direcdo ao vale do
Teles Pires que ainda continuava totalmente desconhecido pela populacdo regional. Na
equipe de nove homens liderada pelo tenente Antonio Pyrineus de Souza havia ainda
um médico e um zodlogo. A expedicdo durou ao todo quatro meses. Esse minucioso
relatdrio escrito por Pyrineus de Souza representa o primeiro documento com dados
etnogréficos relativos aos Kaiabi, que vdo além simples referéncias e experiéncias
indiretas com esses indios.

Posto que nosso intuito consiste, como ja disse anteriormente, em contar essa
histodria territorial de modo a enfatizar o aspecto dindmico e fenomenoldgico do contato
interétnico, dando especial énfase as reacdes e atitudes dos Kaiabi, darei continuidade as
impressdes e informagdes fornecidas pela expedicdo de Pyrineus de Souza ja
considerando essa incursdo como o primeiro contato mais efetivo que se abateu sobre a
territorialidade Kaiabi; ndo necessariamente pela intensidade do contato em si, mas por
ja possuir um contexto histérico especifico bem definido, uma regido geografica de
interesse e por ja langar as bases para a promocao de uma determinada cosmografia que

estava por vir cada vez com maior intensidade.
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MAPA 3: Limites antigos do suposto territério de influéncia Kaiabi
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A Expedicio de Pyrineus

Seguindo, portanto, as determinacdes de Rondon, para uma exploracdo mais
efetiva do rio Teles Pires, a expedicdo liderada por Pyrineus de Souza partiu, em
fevereiro de 1915, quando alcancaram as margens do rio Paranatinga. Nesse trajeto até
o rio, Pyrineus jd observara muitas habita¢cdes bem estabelecidas de seringueiros, casas
bem construidas e lavouras grandes, trabalhadas pelos indios Bakairi. Havia os Bakairi
Xinguanos e os Bakairi do Teles Pires. Eles comerciavam entre si arcos, panelas de
barro e cestos, sendo os Bakairi do Teles Pires, considerados mansos. De acordo com
Pyrineus, os Bakairi contam de um sangrento combate em que lutaram e venceram os
Kaiabi pelo controle do Salto Magessi, pois era um lugar reputado como muito
piscoso’’. Os Bakairi, nessa época viviam na regido do Arinos e do Paranatinga.
Tinham contato com os seringueiros, mas ndo havia ainda contato dos seringueiros com
os Kaiabi, uma vez que ja se tinha noticias de que eram indios bravios e por isso 0s
seringueiros evitavam de trabalhar nas cabeceiras dos cérregos, onde se imaginava que
ficavam as aldeias Kaiabi (Pyrineus de Souza, 1916: 69). A partir dessa informacio e
das informagdes de outros viajantes que passaram pelo Teles Pires, é possivel inferir
que os Kaiabi realmente nio tinham por costume estabelecer aldeias as margens de
grandes rios como o Teles Pires ou Xingu, da forma como fazem atualmente.

Primeiramente, a expedi¢do fez o levantamento do Paranatinga, para depois
chegar ao Teles Pires propriamente dito®. Pyrineus relata que a 32 km do Teles Pires ou
400 km das nascentes do Paranatinga, o rio faz barra pela margem esquerda com o
ribeirdo Moroc6. Encontra-se ali o tltimo barrac@o de seringueiros mato-grossenses e de
propriedade da firma Orlando & Irmao (1916: 11). Os primeiros rastros dos Kaiabi
foram avistados pouco abaixo, antes de alcancarem a foz do rio Verde. A 636 km das
cabeceiras do rio Paranatinga, apareciam os primeiros indios Kaiabi no dia 8 de maio de
1915. Eram quatro homens que subiam o rio Teles Pires embarcados em uma canoa de
casca: “Diante da presenga, tiveram grande surpresa e medo; rdpidos abicaram a canoa a

margem direita, que estava, mais préxima, em emaranhado saranzal, descarregando-a

% 0 Salto Magessi localizado acima da foz do rio Verde era também um local de influéncia dos Kaiabi,
evidenciando que esses indios andavam até o alto curso do Teles Pires. Apds esse combate, os Kaiabi
teriam se retirado, descendo um pouco o rio e se estabelecendo mais préximos a barra do rio Verde.

O Paranatinga mudava seu nome para Teles Pires ou Sdo Manoel ap6s o encontro com as dguas do rio
Verde.
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muito as pressas falando sempre: Caiabi, apinacd, apinin, muié, etc’ (:73). Como a
mata onde eles entraram era muito fechada, a expedi¢cdo achou prudente ndo parar e se
dirigiram entfo para um campo de capim mais aberto que avistaram a volta do rio,
chamando-os para 14 por sinais e mostrando-lhes machados, facdes e contas.
Reembarcaram-se na casca e seguiram o grupo, mantendo certa distancia e perguntando:
Caiabi apinaco? Caiabi apinin? Akili. Esta tltima palavra ji era conhecida da
expedicdo a partir dos Bakairi; quer dizer vem, chamando os para se aproximar“.
Ficaram chamando os indios e mostrando os facdes e machados. Entdo, trés indios
aproximaram-se do barranco onde tinham sido deixados os presentes € com muito medo
pegaram os instrumentos. Ficaram visivelmente satisfeitos e mais confiantes, enquanto
o outro indio tinha ficado escondido no mato com arcos e flechas, garantido a retirada
dos companheiros. Os indios estavam completamente nus, trazendo o pénis amarrado
com um corddo grosso na extremidade do prepucio (: 73-74).

A partir do dia 9, comecaram a descer cuidadosamente o rio quando alcangaram
a barra do rio Verde, a 656 km das nascentes do Paranatinga. Os encontros se tornaram
mais freqiientes, com os indios se aproximando com menos desembarago e oferecendo
presentes como colares, brincos e espigas de milho para trocar por machados e contas,
que recebiam com notdvel entusiasmo. Os Kaiabi tinham o corpo pintado com urucum e
na altura da boca tinham duas listras pretas paralelas, largas, feitas com tinta de
jenipapo. Terminadas essas trocas os Kaiabi se embrenharam na mata novamente,
dando a entender que retornariam com mais companheiros (: 77).

Quando os expediciondrios aportaram, sem saber, préximos a um grande
aldeamento dos Kaiabi, foram recebidos por um grupo superior a cem, entre homens e
criangas, todos “bizarramente” enfeitados e com vistosos chapéus e diademas de pena
de gavido, de garca branca, de arara, de mutum e de jacamim. “Os homens estavam
desarmados, pelos gestos e atitudes se mostravam amistosos e tinham se enfeitado para
receber e ndo atacar o grupo” (:77). Tiraram vdrias fotografias e trocaram presentes que
trouxeram para o Museu Nacional. Essas fotografias infelizmente se perderam ap6s um
alagamento da equipe. Além de colares, a equipe recebeu também cestos de amendoim.
Infelizmente, pelas dificuldades de transporte e pecunidrias, ndo tinham levado

machados suficientes para distribuir a toda aquela gente, mas procuraram agradar a

41 provavelmente por essa razdo os Kaiabi seriam classificados erroneamente, a partir desse encontro,
enquanto falantes de uma lingua do tronco caribe, assim como os Bakairi.
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todos. Desse momento em diante, os Kaiabi se tornaram companheiros de viagem da
equipe, se mostrando sempre bem humorados e dispostos a auxiliar nas dificuldades
enfrentadas. Os indios acompanharam o grupo quase todo esse dia e praticamente 0s
obrigavam a comer da comida deles, principalmente o beiju e o amendoim. Quando
ofereciam a eles a comida da expedicdo, eles terminantemente se recusavam alegando
que tinham o dente a doer, mas pareciam estar mais preocupados e com medo de serem
envenenados. (: 80-81).

Pelos relatos de Pyrineus fica evidente a fascinagdo que os Kaiabi manifestavam
pelos objetos metdlicos e a ansia que apresentavam para trocar alguma coisa pelos
machados e facdes. Apesar da constante presenca amistosa dos indios, a situacdo
parecia ir ficando mais tensa a2 medida que os machados e facdes iam se acabando.
Segundo Pyrineus, alguns indios velhos, como também indias velhas fingiam ajudé-los
a arrastar as canoas somente com o fim de tirar qualquer ferro que encontrassem a mao.
Em outro momento ele comenta que “todos os canoeiros esconderam seus facdes;
somente nds traziamos a cinta a nossa faca, e o revolver, que eles respeitavam a ponto
de ndo tocarem na faca, olhada com cobica pelos mais velhos. Outros dois
companheiros tinham suas armas a tiracolo, pois desse modo os indios ndo ousavam
mexer em cousa alguma” (: 81-82).

Em uma praia de areia a2 margem direita, cerca de duzentos indios — homens,
mulheres e criancas — estavam reunidos e diziam Api’nako e Api’'ni. Por algum mal
entendido, Pyrineus e seu grupo ficaram com a falsa impressdo de que essas duas
palavras significavam machado e facdo na lingua Kaiabi, mas na realidade Api’'nako e
Api’nin s@o formas respeitosas que os Kaiabi utilizam para falar quando estdo se
dirigindo a um homem mais velho; quer dizer algo como “aqui estd senhor”. Ndo tendo
mais machados e facdes, distribuiram contas, prometendo que voltariam para atender a
todos eles; acreditaram e se conformaram, repetindo nos dedos o nimero de dias que a
expedicio gastaria para voltar. A noite os indios retiraram-se para suas aldeias e o grupo
pernoitou em uma ponta de pedra com redobrada vigilancia, porque observaram que os
Kaiabi j4 n3o mais os agradavam e obsequiavam com a alegria que mostraram a
principio. Supunham que tinham ainda machados, pois apalpavam toda a bagagem e
muitos se mostravam desconfiados e ndo acreditavam que voltariam para presented-los.

Ha que se destacar que em nenhum momento a expedi¢do foi convidada a visitar
as aldeias dos Kaiabi, evidenciando cada vez a reserva que estes indios mantinham no
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contato com os brancos*. Tornava-se cada vez mais claro que o tnico interesse dos
Kaiabi pelos expediciondrios estava voltado exclusivamente aos presentes, mais
especificamente aos machados e facdes. Depois que a equipe transpds as cachoeiras
Curupi e 13 de Maio, os indios desapareceram rapidamente e uma flecha, partindo do
mato, veio cair bem junto a uma das canoas, que era a Ultima a sair. No dia 14 de maio
passaram sem parar — pois nao tinham mais presentes — ao meio dia por uma grande
roga, junto a cachoeira que batizaram de Apinacd, a 7 km da cachoeira 13 de Maio.

E possivel, pois, reconhecer a partir desse relato que a expedicio estava
atravessando o que deveria significar o centro de convergéncia das vdrias aldeias
Kaiabi, que era essa por¢cdo do Médio Teles Pires, alguns quilometros abaixo da foz do
rio Verde. Inclusive, pelos breves dados demogréficos relatados por Pyrineus, deveriam
ter encontrado pelo menos com 400 individuos, sem contar aqueles que ficaram nas
aldeias ou preferiram eventualmente se esconder na mata. Por esses relatos é bem
provavel que se possa sugerir a ocupacdo espacial ao longo do Teles Pires, com a
predominancia de unidades familiares, centradas na familia extensa. Contudo, a partir
de aparicdes em ndmero tdo grande e de forma bem sincronizada e mesmo que a
expedicdo ndo tenha visitado as aldeias, ndo € de se descartar a tendéncia de que os
Kaiabi também se organizassem em aldeias maiores, mesmo antes do contato direto
com os brancos. O que realmente se sabia, até pelas informacdes prestadas por
Griinberg (1970) é que antes da transferéncia para o Xingu, as casas Kaiabi eram bem
grandes, pois abrigavam todos os membros de uma familia extensa. Essas casas mediam
em torno de 12 metros de largura por 24 de comprimento e sua cobertura de palha ia até
o chao.

Ja percebendo que ndo mais receberiam presentes dos brancos, os Kaiabi
comegaram a aparecer com seus arcos e flechas, em atitude hostil, completamente nus,
sem qualquer tipo de ornamento. Para afugenta-los, a expedi¢do deu um tiro de dinamite
que parece té-los enraivecido ainda mais. A gritaria continuava assustadora pela mata a

fora, em ambas as margens. Durante a noite os indios tentaram emboscar o grupo de

*? Esta informacdo sobre as dimensdes, localizacdes e configuragdes das aldeias Kaiabi antes do contato é
uma lacuna que infelizmente ndo pode ser preenchida com muita seguranga. Nao hd registro algum de
representante da sociedade nacional ou etndlogo que tenha visitado suas aldeias antes de serem atraidos e
“pacificados” pelas primeiras iniciativas dos SPI. Contudo, a partir de informacdes da cosmologia Kaiabi
e de entrevistas realizadas por Griinberg em seu trabalho de campo em 1966, de outras pesquisas,
incluindo a minha, é possivel se ter uma idéia de como os Kaiabi se estabeleciam em aldeamentos para
seguirem sua vida cotidiana.
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Pyrineus, porém sem sucesso. Nesse trajeto, até a expedicdo deixar a drea dos Kaiabi e
apods se acabarem os machados e facdes, as relagdes sempre foram muito tensas, com
vdrias ameagas por parte dos indios, saraivadas de flechas, explosdes de dinamite e em
alguns momentos a equipe conseguia ainda trocar algumas contas por amendoins. Apds
passarem a chamada “Cachoeira da Emboscada”, a expedi¢do de Pyrineus ndo viu mais
nenhum Kaiabi e seguiram descendo Teles Pires, rumo ao Sete Quedas. Segundo ele,
tratava-se de uma tribo, guerreira, bastante numerosa e consideravelmente dispersa pelo
territério (: 91).

Baseado no relato de Pyrineus fica evidente que o tnico interesse que os Kaiabi
apresentavam em relacdo aos brancos era em seus machados e facdes de metal, que
certamente ja ndo eram novidade, em fung¢do muito provavelmente do contato
intermitente com os seringueiros e das redes de trocas existentes com outras etnias, em
especial os Apiakd e os Bakairi. Assim, realmente essas historias de que na primeira
oportunidade, os indios se rendem imediatamente & superioridade tecnoldgica dos
brancos, sequer faz algum sentido no caso dos Kaiabi. De fato, parecia haver algum
respeito pelos expediciondrios, pelo menos no inicio das intera¢des. Considerando o
fato dos Kaiabi se referirem aos brancos por Api’naké e Api’nin, que designam
pronomes de tratamento para pessoas mais velhas e de mais sabedoria, os brancos
deveriam ser associados a pessoas de respeito, imagino que principalmente por estarem
portando muitos machados e facdes. Somado a isso, os Kaiabi concebem os brancos
como seres vindos de um mundo acima do seu. Logo, é de se esperar que manifestassem
certo receio e cortesia num primeiro tratamento. Porém, ap6s terem conseguido aquilo
que queriam, ou seja, os machados e também que os brancos comessem de sua comida,
pode-se supor que o grau de distanciamento ja seria bem menor, o que permitiria aos
Kaiabi tentar maté-los para entdo levar suas cabegas para a aldeia. Num texto de Berta
Ribeiro (1987: 278) sobre os desenhos Kaiabi, aparece uma fala muito espontinea que
exemplifica bem essa relagdo. Segundo o interlocutor da autora: “Primeiro nds da
presente pra ele, que € pra amansar, depois nds toca a borduna nele”. Ainda nessa linha
da pacificacdo, podemos também interpretar que pela proximidade do mundo dos
brancos com o mundo dos Mait* , 0s brancos possuiam instrumentos como machados e
facdes bastante potentes, proximos aqueles que existiam em tempos miticos, que

trabalhavam a roca sem que os Kaiabi precisassem se esforcar. Assim, se aproximando

43 o~ ., . . .. . .
Mait sdo os pajés que habitam o mundo superior, conforme irei explicar adiante.
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desses seres e conseguindo utensilios que pertenciam a eles, pode ser considerada uma
atitude de coragem, de aproximacdo de seus herdis miticos e de pacificagdo ao mesmo
tempo.

Certamente a expedi¢cdo de Pyrineus de Souza, que passou pouco mais de uma
semana em territério Kaiabi, ndo serve ainda como um exemplo de sobreposi¢do de
cosmografias ou sequer significa um distirbio ao sistema sécio-ecoldgico dos Kaiabi.
Pelo contrério, a presenca dos brancos serviu muito mais para os Kaiabi articularem sem
maiores esfor¢os as regras e padrdes sociais no que toca o encontro com outros grupos.
A expedicdo fazia parte das iniciativas de vanguarda do governo brasileiro e ja
representava o interesse cada vez maior pelo Centro-Oeste do pais e na ligacdo das duas
porcdes até entdo sem comunicacio da regido Amazodnica. Contudo, a politica brasileira
ainda era dominada em boa medida pelos patriarcas do café e mais especificamente
pelos governos de Minas Gerais, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Assim, apesar de haver
alternativas significativas para desenvolver a regido central do pafs, como a criacdo de
ferrovias, as oligarquias cafeicultoras em decadéncia tinham pleno controle do aparelho
estatal e aplicavam os recursos na forma que achavam mais conveniente para seus
interesses. Com a instituicio do Convénio de Taubaté de 1906 até 1924, os precos do
café eram mantidos artificialmente altos, garantindo-se os lucros dos cafeicultores.
Como principal conseqii€ncia dessa politica temos o aumento da dependéncia financeira
do Brasil em relacdo a Inglaterra, devido a necessidade de obter vultosos empréstimos
dos banqueiros ingleses para serem empregados nas operagdes de compra das enormes
safras de café. Dessa forma, nas primeiras décadas do século XX, o governo enfrentou
os obstaculos de uma economia fragil e dependente, que s6 iria participar de forma mais
decisiva na ocupagido da Amazdnia em meados do século XX. Serd, entdo, de fora do
pais que viria o grande estimulo para o contato dos Kaiabi com a primeira frente de
expansdo a entrar de forma contundente em seu territério e alterar sensivelmente seu

modo de vida e sua territorialidade.

Cosmografia mercantil da borracha

Apesar da reconhecida aptiddo extrativa desde o século XVII, seria mais
especificamente com a borracha que a Amazdnia se tornaria um ator chave na economia

mundial (Little, 2001: 27). No século XIX, as inovacdes tecnoldgicas estimularam a
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demanda industrial pela borracha. Em 1839, a Goodyear descobriu como trabalhar o
latex natural, de forma a manter sua consisténcia, apesar de mudancas na temperatura.
Conhecido como vulcanizagdo, o processo transformava a borracha ndo apenas num um
item inovador, mas num valorizado commodity em escala internacional de mercado. O
comércio da borracha teria condi¢es de se expandir com a introducdo de navios a
vapor, em 1853, que reduzia o tempo de transporte € com a invencdo de John Dunlop
(1888), do pneumatico. Inicialmente os pneus foram usados nas bicicletas e mais tarde,
a demanda por latex natural veio através das fabricas de automdveis, que passavam a
utilizar esse material na criagdo de pneus e acessorios (Schmink & Wood, 1992: 42).

Embora a borracha fosse produzida a partir de uma variedade de arvores
encontradas nos paises tropicais da América, nenhuma delas era capaz de produzir uma
borracha de alta qualidade como a seringueira (Hevea brasiliensis), encontrada
majoritariamente na bacia amazdnica e no territério brasileiro. O sistema de transporte
pelos regatdes, que ja trabalhavam com produtos florestais, permitiu que em meados do
século XIX se intensificasse a extracdo do litex na Amazonia. De 1825 a 1850 a
producdo estava concentrada principalmente em volta de Belém e distritos proximos.
Diferentemente dos arranjos administrativos e territoriais que se desenvolveriam mais
tarde, nesse periodo inicial os seringueiros trabalhavam de forma independente,
coletando a borracha de lugares aparentemente sem dono, enquanto suas mulheres e
criangas cultivavam lavouras de subsisténcia em planicies alagadas. Quando a demanda
pela borracha aumentou, entre 1850 e 1870, a estrutura preexistente de comerciantes
itinerantes se transformou numa rede hierdrquica mais organizada, dominada por casas
de exportagdo de borracha, sediadas em Belém e Manaus. A partir dessa época, muitos
seringueiros foram recrutados por essas empresas, sem permissdo de trazerem suas
familias ou se engajarem em rogas de subsisténcia, atividade que poderia distrai-los do
trabalho extrativo. Esse novo tipo de arranjo fez com que os trabalhadores se tornassem
mais dependentes dos postos de comércio, que se instalavam préximos aos locais de
coleta do latex.

Em 1872, foi enviada a Paris, para controle de qualidade, a primeira borracha
nativa explorada em Mato Grosso. As primeiras empreitadas para o estabelecimento de
seringais na Amazonia meridional, em 1873/74, foram em sua maioria mal sucedidas,
pelo contato hostil com os indios e problemas com doencas como a maldria
principalmente. As casas de comércio de Cuiabd comecavam a patrocinar expedicdes
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para pesquisar a viabilidade de exportagcdo das gomas, que se encontravam em
territérios indigenas até o inicio do século XX. Havia duas frentes de penetracdo que se
direcionavam a AmazoOnia meridional; uma primeira vinha de Belém e j4 alcangava os
principais afluentes do Alto Tapajés (Coudreau, 1977). Seguindo exemplos bem
sucedidos do norte amazonico, logo houve uma grande concentragdo de seringueiros na
regido Arinos-Juruena, principalmente no Baixo Juruena, o que teria resultado na quase
total extingdo dos Apiakd como tribo. Até 1910, uma parte desses indios se retraiu para
o sudeste, na regido do médio Teles Pires. (Griinberg, 2004: 47). A segunda area de
penetracdo de seringueiros, partindo de Cuiabd e Diamantino, foi o Alto Teles Pires
com duas ramificacdes, o Paranatinga e o rio Verde e seus afluentes. A maior parte dos
Kaiabi vivia, ainda durante esses contatos ndo regulares, na beira do Paranatinga e rio
Verde. Em 1899, os seringueiros avancaram sistematicamente em direcdo ao norte, ao
longo das matas ribeirinhas do Alto Paranatinga e rio Verde. Os Kaiabi, que ali
habitavam, resistiram agressivamente e mataram alguns seringueiros e levaram suas
cabecgas degoladas para a aldeia. Registraram-se ainda ataques de Kaiabi as zonas de
ocupacao brasileiras. (: 47-48). Em 1900, o comerciante cuiabano José Benedito Gomes
Pedroso empreendeu uma expedicdo ao Alto Teles Pires, com a finalidade principal de
pacificar os Kaiabi. Poucos s@o os dados etnogréficos dessa expedi¢do, mas num breve
relato ele dd conta que os indios apareciam, trocavam presentes € iam embora, ou
procuravam expulsar os invasores tdo logo os presentes iam acabando (: 48). Em 1910,
Os Kaiabi mataram o gerente de um seringal e uma subseqiiente expedi¢do punitiva
matou muitos Kaiabi e raptou seus filhos (: 50). Esses primeiros contatos nada
amistosos com os expediciondrios e seringueiros ji explicam com propriedade porque a
expedicdo de Pyrineus de Souza havia encontrado os Kaiabi abaixo da foz do rio Verde
com o Teles Pires, cinco anos mais tarde.

A criacdo de extensivos seringais estabeleceu uma nova entidade territorial na
Amazonia brasileira que iria dominar amplamente a regido até o declinio do ciclo
desenvolvimentista global, que culminaria na Segunda Guerra Mundial (Little, 2001:
29). Uma vez que a necessidade dos seringueiros por armas de fogo, ferramentas e
comida era muito reduzida e as relagcdes de comércio estavam fixadas em créditos
prévios com o sistema de transporte dos regatdes, a empresa seringalista demandava um
investimento muito reduzido de capital. (Schmink & Wood, 1992: 43). De fato, o que o
boom da borracha proporcionou foi uma organizacdo e ligacdo entre boa parte da
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estrutura ja existente, com novas institui¢cdes e intermedidrios, para financiar a extracéo
dos produtos da floresta, em especial o latex. Como resultado, se estabeleceu o sistema
de aviamento, definido a partir de trés caracteristicas bdsicas: abastecimento, crédito e
controle da forga de trabalho.

A extragdo e o comércio do latex natural tornaram-se tdo elaborados que uma
simples transacdo poderia envolver facilmente seis niveis de intermedidrios, desde o
coletor até o fabricante. No nivel mais baixo dessa hierarquia estavam os seringueiros,
que caminhavam pelas “trilhas da borracha”, fazendo um corte na arvore e deixando um
recipiente para coletar o liquido leitoso, e depois retornavam para coletar o litex,
finalmente transformando-o em grandes bolas. Assim, os seringueiros trocavam essas
bolas de borracha nos “barracdes”’, normalmente operados pelos donos do seringal, ou
por algum gerente. Os operadores dos barracdes normalmente pagavam os seringueiros
com mercadorias de necessidades bdsicas com precos extremamente elevados. Diante
dessas regras, praticamente todos os seringueiros ficavam em divida com o barracdo, ja
que o produto de seu trabalho ndo era suficiente para cobrir as despesas com as
mercadorias. Os donos de seringal ganhavam duas vezes; quando vendiam a mercadoria
retirada da floresta e ganhavam em cima do lucro das mercadorias vendidas para os
seringueiros. O dono do barracdo estava também comprometido com o aviador local,
geralmente situado na cidade mais préxima. A borracha coletada na floresta era
embarcada pelo aviador local para a casa ou empresa do aviador em Belém. Essas
grandes casas de comércio — figura central do sistema da borracha — alcancaram grande
poder e proeminéncia durante o boom da borracha e eram responsdveis pelo
recebimento da borracha de areas remotas da floresta amazodnica, financiavam a vasta
cadeia de abastecimento, recrutavam mao-de-obra e expandiam as atividades de
extragdo de borracha em novas dreas para darem conta da demanda internacional. De

acordo com Schmink e Wood:

“Social relations under the aviamento system depended on debt, on
personalized forms of patron-client relations, and, in some cases, on
violent coercion. (...) Under the aviamento system, security came not
from the amount of earnings but from the continuing relationship,
based on debt and obligation, that ensured survival and indirect
contact with the monetized world economy” (1992: 44).
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Ao final do século XIX centenas de milhares de migrantes da regido Nordeste do
Brasil se aventuram em areas remotas da bacia amazdnica em resposta aos incentivos e
as propagandas disseminadas pelas grandes empresas seringalistas. O recrutamento de
migrantes do Nordeste para a Amazonia foi facilitado pela coincidéncia de dois fatores
econdmicos. Primeiro, o preco da borracha aumentou consideravelmente e segundo,
uma seca devastadora atingiu a regido Nordeste entre 1877 e 1900. A seca colocou fim
ao boom do algodao que tinha sustentado a colonia desde 1820, deixando milhares de
familias sem qualquer meio de subsisténcia. Assim, um verdadeiro exército de
“soldados da borracha” foi facilmente inspirado a migrar para o oeste, em busca de
melhores condi¢des de vida. (:45).

Em 1910, o boom da borracha na Amazonia teve seu auge e em 1913 sofreu uma
crise da qual jamais se recuperou completamente. Com a expansido da demanda
internacional pela borracha industrializada — especialmente com o inicio da Primeira
Guerra Mundial — os sistemas de aviamento ndo tinham capacidade suficiente para
atender todos os pedidos e os precos dispararam chegando a mais de sete ddlares por
quilo, no comego de 1910. Nessa mesma época se iniciavam as primeiras extragdes das
plantacdes de seringueiras que tinham sido clandestinamente transportadas da
Amazdnia para a Asia, em 1876. Praticando precos extremamente baixos, quase da
noite para o dia, a borracha asidtica suplantou a hegemonia brasileira no mercado
mundial (:45).

Entre 1910 e 1920 muitos migrantes do Nordeste retornaram para suas terras de
origem, causando um declinio na populacdo dos estados do Pard e Mato Grosso. Os
estrangeiros que controlavam a exportagdo da borracha deixaram o pais e os aviadores
de Belém reduziram a escala de suas operagdes comerciais. Além disso, o poder
econdmico dos “coronéis do barracdo” — que dependia de seu monopdlio do transporte,
comunicagdes, e comércio através do sistema de aviamento — promoveu pouco
incentivo para investir na tecnologia extrativa e ndo era capaz de gerar algum lucro para
os produtores diretos. Apesar da ndo conseguir acumulagdo de capital, o sistema de
aviamento era capaz, contudo, de se manter, pois quando o pre¢o da borracha
aumentava, os comerciantes cobravam mais pelas mercadorias vendidas a seus clientes
e compravam a borracha mediante taxas definidas previamente. Assim, para os

seringueiros que permaneceram, as circunstincias pouco se modificaram (:45).
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Seringueiros no territério Kaiabi

Durante a pesquisa de campo realizada no Parque Indigena do Xingu, tive a
oportunidade de conversar com alguns Kaiabi mais velhos que t€ém na memdria os
acontecimentos referentes aos contatos mais intensivos com seringueiros, quando
comecaram a avangar pelo Teles Pires, no sentido Sul-Norte. Perguntei a Kupeap
(aldeia Capivara) e Tamanat (aldeia Ilha Grande), como os seringueiros foram se
instalando na drea Kaiabi, quando comecaram a descer o curso do Teles Pires e, com a

traducdo de Siranho, eles me disseram que:

(Kupeap) Primeiro chegou o pessoal que abria caminho, eles abriam picada pra
cada pé de seringa e trabalharam por todo lugar, até ld em baixo. Depois veio a turma
que ficou pra tirar seringa. Entdo o primeiro chefe dos seringueiro era o Baiano, mas
ele mesmo maltratou um pedo dele, que chamava Paraiba. Ai um outro pedo ligou pra
outra sede pra contar que o chefe tinha maltratado seu colega. Ai esse Baiano sumiu,
com medo da policia, ele morou um tempo na nossa aldeia e depois sumiu. O primeiro
contato com os seringueiros, eles ndo falou nada com a gente, eles chegaram entrando
e foram fazendo o trabalho deles, nem falaram nada com a gente.

(Tamanaii) S6 que com a chegada dos brancos e seringueiros, eles chegaram
logo atacando as indias, eles pegavam as indias na frente da familia dela pra transar, o
cara estava armado com espingarda, ai nds ndo podia fazer nada...Ai nés Kaiabi
decidiu que a assim ndo vai dar certo e nos tinha que fazer alguma coisa...Por isso
houve a mudanca de cada grupo™.

Pelos relatos de Kupeap e Tamanau, € possivel notar que as primeiras incursdes
da cosmografia mercantil representada pela expansdo do ciclo da borracha, estavam
mais interessadas nas mulheres do que em disputar o territério ou mesmo recrutar a mao
de obra indigena e pouco afetaram a territorialidade Kaiabi. Lembremos da informacédo
de Pyrineus, de que o tdltimo barrac@o de seringueiros no Alto Teles Pires foi registrado
apenas a 32 km de suas cabeceiras. Apds se estabelecerem, os seringueiros se
mostravam amistosos, oferecendo mercadorias e ensinando os indios a trabalhar com a
seringa para terem acesso as mercadorias industrializadas. Com o tempo, passaram a
matar os homens Kaiabi e abusar de suas filhas e mulheres, gerando diversos conflitos e

mortes. Mediante contatos esporddicos violentos de ambos os lados, os Kaiabi

44 L. . . .

Tamanaud ainda complementa dizendo que antes, para fugir dos ataques violentos dos Munduruku, os
Kaiabi vinham subindo o Teles Pires no sentido de Cuiabd, mas foi apds os primeiros contatos com
seringueiros que comegaram a descer novamente esse rio.
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reconheceram a necessidade de mudarem suas aldeias mais para baixo seguindo o curso
do Teles Pires. Os Kaiabi que viviam na faixa de terras compreendida entre os rios
Arinos e Paranatinga retirou-se em parte para o rio dos Peixes, juntando-se aqueles que
jé habitavam as proximidades desse rio € um grupo ficou no Teles Pires.

Da mesma forma, os seringueiros que atuavam no Alto Paranatinga,
reconhecendo os Kaiabi como indios bravios ja haviam estabelecido uma espécie de
acordo ticito com eles. Tendo os seringueiros ji penetrado vdrias vezes no territério
Kaiabi, os indios até certo ponto toleravam essas penetracdes, durante a estacio seca,
sem cometer hostilidades. Contudo, antes do tempo da estacdo chuvosa, os indios
costumavam colocar flechas no caminho, para intimar os seringueiros a sair do seu
territério (Schmidt, 1942: 7). Os seringueiros, no inicio pelo menos — enquanto a
empresa seringalista ndo via necessidade de explorar o Médio Teles Pires — costumavam
respeitar essa intimacdo para evitar hostilidades. Assim, os seringueiros foram
rapidamente enquadrados numa categoria de outros, chamados de ywegarewap, que
quer dizer homens da seringa, por causa de seu comportamento erratico na floresta e
direcionado exclusivamente para as arvores de seringa. E interessante notar que os
Kaiabi manifestavam uma predilecdo especial em atacar os seringueiros e sempre
tinham oportunidade, ndo hesitavam em maté-los para tomar seus machados e facoes e
fazer festa com suas cabecas. Segundo Kupeap e Tamanad, existe uma histria que
explica a chegada dos brancos nesse mundo, que se confirmou com a presenca cada vez
mais constante dos seringueiros na drea Kaiabi do Médio Teles Pires:

Chegada dos brancos®

Pra nos a histéria é assim. O branco ndo existia pra nos nessa terra...O branco
morava mais em cima. SO que tinha um pajé muito forte que sempre tirava os filhotes
do gavido real pra ele criar, e pra ele poder usar pra enfeite. So que ai o neto dele, foi
ld no lugar certo e tirou o gavido real que o velho sempre tirava. Foi no local e tirou
antes do velho, sem ele saber, porque ele achava que o velho ndo cuidava direito e
deixava morrer. Al ele foi tirar porque ele cuidava melhor e ndo deixava morrer ou
passar fome. Ai o velho ndo gostou e falou: eu vou fazer o seguinte: eu vou deixar vir
homem branco aqui nessa terra. Ai ele pediu pra filha, pra ela preparar mingau,
amendoim torrado, fava socada;, mandou preparar como comida como se fosse para o
pajé. At ficou pronto e ela entregou pro pai dela. Ai ele comecou a enrolar o cigarro;
isso jd era o pajé, que era o pai dela. Ai ele comecou a rezar e falou: pode vir a comida

4 Tradugdo de Siranho.
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td prontal! Ai os vizinhos que estavam perto ficaram falando: o que esse velho td
falando? Ele ficou doido? Porque estd falando sozinho? De repente, diz que escutaram
zoada, de algum motor, parece que era avido mesmo, era avido grande. Ai ele falou
para os brancos: vocés ndo vdo pousar aqui, vocé vdo pousar ld no campo. Por isso
que branco gosta de campo e nos gostamos de mato. Por isso é que o branco gosta de
derrubar as coisas, desmatar e viver no campo. Foi assim que esse pajé trouxe o
branco. E é dessa forma que o branco chegou aqui nessa terra. Eles vieram comer
porque o pajé chamou e depois eles ficaram de vez.

Seguindo a disposi¢do que o sistema social Kaiabi abre para os eventos
exteriores, esse mito da chegada dos brancos ¢ um exemplo de quando a ordem natural
das coisas ndo € seguida, algum tipo de desgraca ou mudanca abrupta se abate sobre os
Kaiabi. Desse modo, estdo sempre colocando a prova alguns conceitos estruturais mais
relevantes e buscando explicacdes a partir sua estrutura simbodlica de
identidade/alteridade, colocada na pratica, para entender os eventos contingentes que
passam a fazer parte de sua histéria. Mais uma vez as mudancas que ocorrem no cosmos
sempre estdo relacionadas — como se fosse por causa e efeito — a algum tipo de
comportamento fora dos padrdes da etiqueta social correta, realizado pelos Kaiabi de
forma impensada ou irresponsdvel. Com a chegada de outro grupo de humanos, com
caracteristicas fisicas e afeccdes diferenciadas, além de um aparato tecnolégico bem
elaborado, os Kaiabi teriam um grande desafio pela frente, tanto para domesticar esses
seres, revitalizando ainda mais sua sociedade, quanto para evitar a total desagregacio do
seu sistema social. Somado a isso, a relagdo de hostilidade e identidade com os brancos
deveria ser mais cuidadosa do que aquela que os Kaiabi estabeleciam com outros grupos
indigenas, haja vista que os brancos gozam de um status sobrenatural, pois vieram de
outro mundo.

Do lado do mundo dos brancos, teria sido a partir da necessidade das empresas
seringalistas de explorarem a regido do Médio Teles Pires que se iniciaram os conflitos
mais intensos entre os Kaiabi e os seringueiros. Pelas informagdes de Griinberg (2004) é
possivel imaginar que esses conflitos mais acirrados tenham ocorrido a partir de 1920,
resultando em baixas drasticas principalmente para o lado dos indios. Dado que o
avanco dos seringueiros do norte para o sul jd era uma situacio concretizada, somado a
dificuldade dos indios de romperem o Salto Sete Quedas — no limite dos estados de
Mato Grosso e Pard — os Kaiabi foram obrigados a aceitar forcosamente, mas ndo

pacificamente o convivio com os seringueiros.
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Mudangas no sistema sécio-ecoldgico Kaiabi

Como j4 dissemos anteriormente, acerca do baixo nivel de controle social das
dreas de fronteira, a economia extrativa mobiliza individuos desgarrados de suas
comunidades de origem e, portanto, com poucas restri¢gdes das formas convencionais de
exercicio legal do direito, para lan¢é-los sobre dreas pouco povoadas e inexploradas do
territério brasileiro. Essas pessoas respondem a praticamente nenhum superior e sua
atuacdo no meio da floresta é avaliada exclusivamente pela quantidade de latex que
conseguem extrair. Como conseqiiéncia, atuam como verdadeiros bandos mdveis que
andam pelas matas a procura de produtos de valor mercantil onde o acaso da natureza os
espalhou. Quando se defrontam com algum grupo indigena, a tendéncia é desaloja-lo
violentamente de seu territério ou, quando possivel, trabalhar para coloci-los a seu
servigo, aliciando os homens para a localizagdo de novas reservas de produtos florestais
e para trabalhos como o de remeiros, carregadores e outros; e as mulheres como
escravas sexuais e produtoras de géneros alimenticios. Como esse tipo de economia
impde enorme dispersdo espacial da populagdo e um baixo grau de tecnologia, suas
frentes de expansdo que se chocam com os indios sdo geralmente muito ralas, o que
possibilita a um grupo mais aguerrido como os Kaiabi manter-se em conflito,
impedindo a ocupacdo de seu territério por longos anos, com grande desgaste de parte a
parte. E dentro desse enquadramento bdsico que foram vividas as etapas de contato
intermitentes entre Kaiabi e seringueiros, em condi¢cdes que levaram a uma forma
especifica de participacdo na economia e nas instituicdes da sociedade nacional.

Segundo Oliveira Filho (1988: 69) é possivel distinguir duas modalidades de
incorporagdo do indio as atividades de exploragdo da goma elastica. A primeira trata-se
da escravizacdo direta de uma populacdo, que € retirada de seu modo de vida e obrigada
a trabalhar em condi¢des degradantes sem qualquer inteng@o de preservacgdo fisica. O
segundo caso, que mais se assemelha a situacdo dos Kaiabi, consiste na pratica
sistemdtica da violéncia, da intimidag@o e do aliciamento por mercadorias. Esse tipo de
prética foi muito aplicado quando os precos da borracha sofreram queda no mercado
mundial, o que tornava muito dificil mobilizar trabalhadores brancos. E uma imposi¢io
territorial mais branda, que permite aos indios ainda reorganizarem algumas de suas

premissas basicas de relacionamento com o ambiente, mesmo que sejam incorporados
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num sistema de dominagdo bastante semelhante ao do seringueiro branco mediante o
regime do barracdo e da conta.

No caso dos Kaiabi, a primeira mudanga acarretada por essa inser¢do no
mercado da borracha foi a transferéncia de muitas de suas aldeias maiores para a beira
do rio Teles Pires para facilitar as trocas com os regatdes. Houve ainda algumas familias
nucleares que passaram a habitar préximo aos igarapés e trabalhar em trilhas de seringa
mais para o interior da mata. Dai em diante as principais alteracdes que se impuseram
ao seu sistema socio-ecoldgico diz respeito as roupas e mercadorias que vinham da
cidade e que foram situadas num mesmo grau de importancia concedido aos machados e
facdes de metal, ou seja, vinham com o status de algo que tinha sido conquistado ou
domesticado fora da aldeia, o que renovaria sua sociedade e facilitaria a vida dos indios
em algum aspecto. Quanto ao idioma do branco, alguns também se interessaram em
aprender para poderem se comunicar com 0s seringueiros e para desfrutarem de um
certo prestigio dentro da aldeia contando casos e histérias que aconteceram entre 0s
brancos. Apesar das desorganizagdes familiares originadas pela violéncia sofrida pelos
seringueiros, os Kaiabi resistiram por muito tempo a uma dominacdo mais ampla,
porém, nos primeiros anos da década de 1920, muitos foram os ataques com mortes
registrados contra seringueiros, o que levou o SPI a planejar a instalagdo de um posto

indigena naquela regido, no ano de 1922.

Cosmografia da pacificacido

O trabalho de pacificagdo respondia mais as necessidades de expansdo da
sociedade nacional do que as dos proprios indios. A politica integracionista do SPI tinha
por base a ideologia de que a humanidade passaria, necessariamente, por um tnico
processo evolutivo, do qual a civilizagdo ocidental representaria o patamar mais
desenvolvido, além do que, ndo se reconhecia o cariter coletivo de tais populacdes.
Estabeleceu-se, assim, a chamada politica de integracio, em que o indio era reconhecido
como sujeito genérico e transitdrio, a ser preparado para ingressar na "civilizagdo". Tal
politica apontava para o fim da diversidade étnica e cultural, pois reconhecia esta
diversidade apenas como um estdgio de desenvolvimento que se concluiria com a
incorporacdo do indio a sociedade nacional. Por isso, o SPI desenvolvia uma politica
que propunha dar aos indios condicdes de evoluir lentamente, até integrarem-se a
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sociedade brasileira. Para tal, estabelecia em suas diretrizes que as terras indigenas
deveriam ser demarcadas, evitando que fossem invadidas e os indios protegidos da
exploragdo de que eram vitimas por parte de alguns segmentos da sociedade brasileira
(comerciantes, exploradores de produtos naturais, etc.)®. Além disso, prestava
atendimento de sadde, ensinava técnicas de cultivo, de administragdo de seus bens e
vérios oficios e proporcionava educacgdo formal.

A politica padrio do Servigo de Protecdo ao Indio nesse periodo era de encorajar
os indigenas a uma assimilagdo gradual e menos abrupta com a sociedade nacional
(Ramos, 1998: 82). Nos lugares em que se estabeleceram Postos Indigenas tanto no
Teles Pires quanto no rio dos Peixes essa iniciativa era claramente notada, quando os
funciondrios dessas agéncias tentavam transformar os indios em “trabalhadores
nacionais”. O primeiro passo no processo de assimilacido era atrair as populacdes
indigenas, através da “pacificacdo”. Esse estdgio invariavelmente envolvia o
oferecimento de bens manufaturados como machados, facdes e contas para os indios
ainda ndo contatados ou aqueles tidos como mais agressivos. Esse tipo de procedimento
deveria ser ndo violento e o mote do SPI na época dizia: “Morrer se preciso for, matar
nunca”’. Apoés a atracdo de um grupo considerado hostil, eles se tornavam indios mansos
a terem sua territorialidade fixada no Posto Indigena. A partir da “sedentariza¢do” do
grupo, acompanhada da regulamenta¢do da drea indigena, o grupo estaria pronto para a
superacdo do estidgio de “nomadismo”. Dai em diante os indios seriam minimamente
educados, aprenderiam certas habilidades para poderem obter trabalho e pagamento,
para entdo eles proprios serem capazes de comprar os bens que antes ndo eram
dependentes.

Apesar da aparente boa intencdo dessa ideologia e por tentarem proteger os
indios dos contatos mais violentos com os seringueiros, os indios ainda eram vistos
como seres encontrados num estagio inferior de evolucdo, que deveriam receber auxilio
do governo brasileiro para se situarem, ainda que marginalmente, numa sociedade
civilizada, mais desenvolvida e que inevitavelmente iria assimilar a sua. Assumindo
como transitéria a condicdo de indigena, o SPI ndo se preocupava com as ligacdes
afetivas que os grupos mantinham com seus territdrios, mas procurava reservar

pequenas extensdes de terra, cuja finalidade era apenas o estabelecimento de uma base

46 Segundo Oliveira Filho (1999: 110), a relagdo entre indios e territério ndo era sequer trazida a
discussao.
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territorial necessaria a reproducdo fisica, mas ndo cultural do grupo (Menezes, 2000:
96). Contrariamente as intengdes iniciais, os postos na drea do Teles Pires, como os
postos de outras dreas, ndo ofereciam muita educacio, nenhuma protecio ou territdrio
reservado para os indios e ensinavam varias formas de trabalhos bracais e algumas
técnicas brasileiras de agricultura, as quais pareciam, para os eximios agricultores
Kaiabi, nada adequadas ao ambiente. Dado que os funciondrios do SPI ndo tinham
preparagdo e remuneragdo suficientes para trabalharem com os indios, o tipo de trabalho
mais importante que os postos incentivavam era a extragcdo de latex e a venda de goma
elastica para as casas de comércio de Cuiabd, aproveitando a estrutura ja existente na
regido. Desse modo, os costumes dos Kaiabi e seu relacionamento com a natureza nio
recebiam importancia e deveriam ser facilmente substituidos por outro conjunto de
valores e técnicas tidas como superiores e mais adaptadas a economia de mercado.

Devido aos intimeros ataques registrados contra seringueiros na regido de
transicdo entre o Alto e Médio Teles Pires, em 1922 o SPI estabeleceu o Posto Pedro
Dantas no rio Verde destinado a pacificagdo do Kaiabi. Dois anos depois, sem muito
sucesso, foi totalmente destruido por um ataque macico dos Kaiabi, resultando na morte
e decapitacdo de dois funciondrios. Este posto foi novamente estabelecido em meados
de 1925, mais ao sul, na margem esquerda do Teles Pires, a cerca de 180 km acima da
embocadura do rio Verde. Ali chegou o primeiro grupo de Kaiabi em 1926, e em 1927
mataram mais um empregado do posto (Griinberg, 2004: 57-58).

Em 1927, Max Schmidt, com uma carta de recomendacio do general Rondon,
viajou com uma tropa do SPI para o Posto Pedro Dantas, onde ficou de 19 de margo a
16 de maio. Como primeiro etnlogo a se aproximar dos Kaiabi, tentou estuda-los, mas
ndo obteve éxito devido a fortes crises de maldria e a atitude marcadamente agressiva
desses indios. Schmidt destaca que pelas informacdes coletadas junto aos Bakairi, o
territério de influéncia dos Kaiabi era bem maior do aquele inicialmente esbocado por
Pyrineus de Souza. Considerando-se suas longas jornadas de caga, seus caminhos
cruzavam grandes extensdes de terra, chegando até os afluentes do rio Xingu, como era
o caso do rio Batovi (Schmidt, 1942:12).

No periodo da visita de Schmidt, a administracdo do posto havia conseguido
obter relagdes pacificas com os Kaiabi, até o ponto de serem visitados de tempos em
tempos para receber presentes, especialmente facdes e machados. Porém pouco antes da
chegada de Schmidt, um Kaiabi havia matado um empregado do posto. Por isso, sempre
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se tomava medidas de precaugdo especiais nesse posto, pois qualquer coisa poderia
acontecer no trato com esses indios (: 7). A maior parte dos indios chegava sempre
muito desconfiada e mesmo diante de todas essas dificuldades, Schmidt conseguiu
anotar 18 vocdbulos da lingua Kaiabi, permitindo assim, a classificacdo dos Kaiabi
como Tupi. Até entdo eram classificados erroneamente junto com os Caribe,
possivelmente por sua proximidade territorial com os Bakairi e pelas informagdes
coletadas pela expedi¢do de Pyrineus de Souza. Os Kaiabi evitavam conversar e
mostravam que ali estavam claramente para receber presentes € os homens que o autor
conhecera, deixaram claro que fora isso, ndo queriam saber deles para mais nada. Os
funciondrios do posto informaram que em vezes anteriores, acontecia dos Kaiabi
chegarem acompanhados dos Apiakd (: 12). Justamente pouco antes da chegada de
Schmidt, os indios haviam se mostrado muito descontentes por ndo haverem recebido,
em seu julgamento, bastantes machados e facdes e, por essa razdo haviam deixado de
visitar o posto hd muito tempo. Em junho de 1927, uma tropa do posto foi surpreendida
e atacada pelos Kaiabi. Quatro brasileiros morreram e suas cabegas foram levadas para
as aldeias. Provavelmente, devido a este fato, o posto foi desativado, sendo
restabelecido em 1929 num lugar mais favordvel, 10 km mais ao sul, com o nome de
José Bezerra. (Griinberg, 2004: 60).

Outra grande dificuldade enfrentada pelos Kaiabi € que muitos de seus parentes
estavam morrendo em virtude das doengas transmitidas pelos brancos. Eles sabiam que
tinham alguma coisa que os estava matando e que tinha a ver com esse contato com 0s
brancos. Normalmente associavam essas mortes ao cardter “sobrenatural” dos brancos
ou a algum tipo de feiticaria que estavam fazendo contra eles. Assim, ap6s a criagdo do
Posto José Bezerra, os Kaiabi que ja estavam envolvidos no sistema de endividamento
do barracdo promovido pelos seringueiros e vinham sofrendo varios tipos de violéncia
contra suas familias se dividiram em dois grupos. Um grupo resolveu ficar trabalhando
nas proximidades do posto, recebendo mercadorias e ndo sendo tdo explorados como
eram no contato direto com os seringueiros. Qutro grupo, insatisfeito com as condi¢des
de vida, resolveu descer mais ainda o Teles Pires, até bem proximo ao rio Peixoto de
Azevedo, em busca de possibilidades que limitassem menos o seu modo de
relacionamento com o ambiente e também visavam se estabelecer num local que havia

sido pouco explorado. Lembrando que ainda existia outro grupo que vivia no rio dos
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Peixes e praticamente nio tinham se relacionado com representantes da sociedade
brasileira.

De 1930 até o final da década de 1940, apesar de continuarem as investidas
violentas de seringueiros, os Kaiabi ainda conseguiam se manter enquanto grupo
autdnomo. Sempre com o propdsito de dominar ao invés de renunciar as relacdes com o
mundo exterior, os Kaiabi procuravam converter os poderes sociais externos em algo
familiar aos seus costumes, de modo a expandir esse controle, mesmo quando a
sociedade dos brancos tentava impedi-los. Muitos Kaiabi mais velhos do Xingu relatam
que no caso desse contato com os brancos, o movimento teria ocorrido no sentido
inverso, ou seja, foram os indios que pacificaram o branco, pois foram seus parentes
velhos que sairam para conhecer e interagir com os brancos. Os Kaiabi identificam
como mais importante esse movimento de sair de seu lugar de seguranca e procurar
algum tipo de contato com o outro, como o movimento decisivo que define a
pacifica¢do e nem tanto os objetos que foram recebidos, até porque eles também deram
objetos aos brancos e os fizeram comer de sua comida. Inimeros relatos que ddo conta
dos primeiros contatos dos Kaiabi com os brancos, sempre mencionam como os Kaiabi
oferecem comida aos exploradores, exatamente porque comer juntos ¢ um componente

fundamental da sociabilidade a partir da perspectiva Kaiabi.

Transposicio do Sete Quedas

Ap6s 1914, com a queda do prego da borracha no mercado mundial houve uma
retracdo do nimero de seringueiros na regido sul do Para e norte de Mato Grosso. Como
a penetracdo dos seringueiros vindos do norte ndo avangou sobre a drea habitada pelos
Kaiabi, o grupo que resolveu descer o Teles Pires conseguiu se manter durante alguns
anos praticamente sem contato com os seringueiros. Abriram aldeias menores,
estabeleceram rogas com as sementes que tinham trazido de suas aldeias antigas e
deram preferéncia por habitar os igarapés mais préximos ao Teles Pires, como o rio
Jaguaru e outros cursos d’agua préximos ao rio Peixoto de Azevedo. Os Kaiabi tinham
conhecimento que estavam entrando no territério de influéncia dos Krenacore (Panara),
parentes dos Kayapd, também muito temidos por sua capacidade guerreira. Apesar de
nesse momento os Kaiabi estarem separados em trés grupos, os contatos entre as
familias do Médio e Baixo Teles Pires e rio dos Peixes ainda ocorriam com freqiiéncia,
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devido as aptiddes para viagens e grandes caminhadas apresentadas pelos Kaiabi. Como
¢ a historia de ocupagdo do Baixo Teles Pires que queremos aqui descrever, seguiremos
agora mais de perto os passos desse grupo, sem deixar de lado os acontecimentos mais
marcantes com os Kaiabi que permaneceram no Médio Teles Pires e os habitantes do rio
dos Peixes.

Ap6s alguns anos vivendo no Baixo Teles Pires, os Kaiabi resolveram explorar a
regido abaixo do Salto Sete Quedas. Cruzando os relatos de meus interlocutores com
alguns eventos dessa €poca, suponho que tal movimento deve ter ocorrido ao final
década de 1920, quando o SPI entrou de recesso. O préprio Pyrineus de Souza, no
levantamento que fez do rio Teles Pires, apés ter deixado a regido habitada pelos
Kaiabi, em 1915, rompeu o Salto Sete Quedas e encontrou uma figura que seria chave
no projeto futuro que os Kaiabi iriam empreender de descer mais ainda o Teles Pires.
Pyrineus comenta que, ha aproximadamente 2 km abaixo da foz do rio Apiacds a
expedicdo encontrou o barracdo Sdo José do maranhense Elias Praxedes do Nascimento.

Segundo Pyrineus de Souza:

“Elias Praxedes trabalha com 24 seringueiros, tirando a cada safra de 8
a 9 mil quilos de borracha, que entrega ao Colletor de Mato-Grosso, Sr.
José Barreto, de quem € aviado. Para alimentacdo de seus seringueiros
tem grande plantacdo de mandioca, arroz, feijio e milho. Pedindo-lhes
que obtivesse um pratico para nos acompanhar até a Colletoria de
Matto-Grosso, a Barra do Teles Pires, prontificou-se ele mesmo a nos
levar em suas “montarias possantes”. O barracdo Sdo José dista 1159
km das cabeceiras do Paranatinga e 758 km do barracdo do Morocé, o
ultimo dos seringueiros matto-grossenses. Nesse intervalo hd bonitos
seringais inexplorados e muitos castanhais”. (1916: 52-53)

Pyrineus ainda acrescenta que Elias aparentava ter entre 30 e 40 anos de idade,
vivia ha seis anos nesse rio, com sua mie, dona Athanazia, de 65 anos e estava criando
duas filhas 6rfas Apiakd, provavelmente sobreviventes do massacre ocorrido logo apds
a instalacdo da Coletoria, na foz do Teles Pires. Esse encontro de Pyrineus com Elias
ocorreu pouco apds a borracha sofrer queda acentuada no mercado mundial e as
atividades seringueiras na Amazodnia declinarem consideravelmente. Como ndo existe
ainda nenhum trabalho etnografico com os Kaiabi do Teles Pires, serd tomando por base

alguns documentos oficiais e os relatos dos interlocutores Kaiabi, que atualmente vivem
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ou viveram no Baixo Teles Pires, que irei direcionar o curso dos acontecimentos e 0s
processos de reterritorializacdo que os Kaiabi viveram ap6s cruzarem o Sete Quedas.

E importante destacar que o Salto Sete Quedas representava uma verdadeira
barreira geogréfica tanto para os Kaiabi quanto para os navegantes daquela época.
Inclusive foi ao tentar transpor esse acidente geogrifico, que faleceu a 3 de maio de
1890 o capitdo Antdnio Lourenco Telles Pires, chefe da malograda primeira expedi¢ao
destinada a explorar esse rio. Lembremos da citacdo anterior de Henry Coudreau,
quando por ali passou, em 1895, considerando o Salto como instransponivel.

O Salto se localiza a 1.102 km da cabeceira do Paranatinga e como bem
descreve Pyrineus de Souza, ndo se trata de uma unica e grande queda d’agua, mas de
um momento em que o rio se divide em dois grandes canais, cortados por travessdes de
pedra, com um volume de 4gua vultoso, que parecem sempre querem langar as
embarcacdes contra as pedras. O rio segue como se estivesse entre dois pareddes de
pedra ndo permitindo rotas de fuga, para entdo comecar a primeira queda propriamente
dita. Na realidade sdo dez quedas, repletas de rebojos e redemoinhos, com o rio se
alargando e estreitando de forma abrupta e ndao permitindo qualquer tipo de transposicdo
por meio de navegagdes convencionais. A prépria expedicio de Pyrineus teve que
arrastar suas embarcagdes com cordas pela margem do rio e num dado momento
tiveram que soltd-las apds a sétima queda, sendo que apenas dois dos quatro barcos
chegaram inteiros ao final do Salto, quando o rio corta a Serra dos Apiacés. Por terra,
outro grupo de canoeiros teve vencer uma distincia superior a 15 km transportando os
mantimentos em terrenos bastante acidentados (1916: 47-48).

No idioma dos Kaiabi o Salto recebe o nome de Imanakap ou Imanakawareté e
significa um lugar onde a cachoeira corta o rio, com a idéia de que € uma barragem que
impede o fluxo normal da dgua ou algo assim. Pelo que me explicou Siranho, existe
uma conotacdo bastante forte como se a cachoeira cortasse o rio e ele continuasse de
novo depois que termina a cachoeira. O cacique Atd comenta que, apesar de ndo terem
ainda estabelecido aldeias nessa regido abaixo do Sete Quedas, ela ji era conhecida
pelos mais velhos, narrada em vdrias histérias e tida pelos Kaiabi como regido de
perambulacdo e também territério de influéncia dos Munduruku. Tanto pela dificuldade
de acesso como pelo medo dos Munduruku, era um terreno até entdo evitado pela
maioria dos Kaiabi. Contudo, o que antes representava uma barreira, nesse momento se
configurava como mais uma oportunidade para os guerreiros Kaiabi caminharem,
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viajarem, conhecerem e amansarem outras pessoas, adquirir conhecimentos e talvez
algumas cabecas e finalmente regressarem para suas aldeias contando as novidades,
experi€éncias e mudangas de nome. Nesse primeiro grupo que resolveu se aventurar
rompendo o Sete Quedas, estavam os jovens orfaos: Manekd (pai de Atd), Jatop,
Kupekani e Xupé (ainda vivo, morador da aldeia Tuiararé no Xingu). Serd, entao,
utilizando alguns documentos oficiais, mas principalmente os relatos da memoria de
Atd e Xupé que irei apresentar esse novo e decisivo momento para a territorialidade dos

Kaiabi do Baixo Teles Pires.

(Atii) Os indios ndo desciam o Sete Quedas porque tinha muito Munduruku, mas
Munduruku ndo é dessa regido ndo, ¢ ld da regido de Manaus. Até hoje ainda tem
Munduruku ld pra baixo. Como os seringueiros vinham também de cima, os Munduruku
desceram e encontraram com os Kaiabi. Entdo os Kaiabi ndo atravessavam o Sete
Quedas por causa do Munduruku e ndo cruzavam o Teles Pires pro lado do Pard por
causa do Panard. De primeiro so os guerreiros que andavam por aqui; quando
chegavam no verdo eles vinham por aqui, eles vinham varando desde Sinop até varar
aqui, so que ndo atravessava pro lado de cd (do Pard) por causa do Panard, que ficava
do ld de cd, do lado do Peixoto. Quando era o inverno, ficava tudo assim juntinho na
aldeia né? Quando chegava o verdo, comecava a sair. Verdo é o tempo da roga,
quando pdra a chuva. As vezes eles tiravam casca de drvore pra atravessar o rio, mas
andava mais era no mato mesmo. No verdo é assim mesmo, saia ld do Bateldo (rio dos
Peixes) passando por aqui, até no Pontal, até o Juruena, até chegar na aldeia de volta.
Quando morria, enterrava por ali mesmo. Depois que comecou a chegar os brancos e
abrir essas fazendas nunca mais que andaram. Os Kaiabi viviam, antes do contato,
pelas bandas do Bateldo e ld perto de Sinop. Aquela regido toda tinha aldeia dos
indios. Agua preta, que ficava logo acima de Sinop, era a iltima aldeia. Ld que era a
central dos indios. Com a chegada dos brancos, (seringueiros), muitos indios se
assustaram e atravessaram pra cd. Mas ainda ficaram muitos por ld. Antes ndo tinha
aldeia aqui ndo, eles andavam isso tudo ai pra procurar comida, mas aldeia mesmo
ndo tinha ndo. Matavam os outros e traziam cabega pra fazer festa. Ndo tinha branco
pra atrapalhar o caminho dos indios. As vezes passava quatro, cinco meses no mato. As
vezes passava o inverno tudo no mato.

Entdo, o pessoal dessa aldeia comecou tudo com esse finado que morreu agora
Kupekani (Serrumdo), o tio da minha velha (Jatop), o Xupé e o meu pai; foi os que
varou primeiro, né? Porque vocé sabe que o indio ndo para, né? E os pais desse
pessoal tinha tudo sido morto pelo seringueiro, ai resolveram vir pra cd. Ai ficaram um
tempo pra cd e o pessoal que ficou ld pra cima achou que eles tinham morrido; eles
acharam que esse pessoal tinha sido comido pelos Munduruku. Depois vieram ver e
viram que eles estavam trabalhando com os seringueiros e ai chamaram os outros pra
vir pra cd, ai vieram um bocado. Quando os indios resolveram vir pra cd, acharam o
chefe dos seringueiros no Pard que era o Elias. O Elias que era o chefdo mesmo dos
indios. Ndo foi nem ele que foi atrds, foi os indios que vararam. Depois eles foram levar
a noticia para os que tinham ficado e aos poucos foram chegando mais indios e fizeram
aldeia ld no Tabuleiro, que fica pra cima um pouquinho do rio Apiacds; era ld que
ficava o Tabuleiro. Ai depois que comegcaram a chegar os indios, o Elias mandou
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embora todos os funciondrios brancos e quis ficar s6 com os indios. Porque tem muito
branco que ndo trabalha direito, a cabeca dele é meio atrapalhada, porque misturava
aquele barro branco no leite da seringa pra pesar mais. Ai o Elias comecou a
descobrir, cortaram a borracha e viram o barro dentro do leite, ¢ mandou eles tudo
embora. Quando cortaram a borracha dos indios ndo viram nada dentro e por isso que
contrataram so os indios pra trabalhar na seringa e mandaram os brancos embora.
Quando alguém chegava querendo matar os indios, o Elias ndo deixava, ele era bom
pros indios, dava mercadoria pra gente e ndo deixava ninguém matar e também falava
pra gente ndo matar ninguém. Depois os Munduruku sairam, o Elias pediu pro padre
levar os Munduruku de volta ld pra Missdo e deixar essa regido para os Kaiabi. O
padre juntou os Munduruku na Missdo e o Elias juntou os Kaiabi no Tabuleiro. Ai o
Elias falou com os Kaiabi: “Agora vocés vdo chamar os parentes de vocés”; ai eles
chamaram e passaram a ocupar a regido do Baixo Teles Pires. Isso tudo aconteceu
antes da chegada do SPI, eu ndo sei que orgdo que era. Parece que antes ndo tinha
orgdo que dava protecdo pros indios. Depois que veio o outro chefe (Tayup — queixo
comprido). Eu mesmo ndo cheguei a ver o Elias, entdo foi meu pai que me contou como
aconteceu a vinda dos Kaiabi pra cd. O meu pai me contava que a calga do Elias era
muito grande (risos) O Tayup, eu cheguei a ver, ele era bom também. De primeiro
vinha s6 gente bom. Depois que o Elias morreu, o SPI mandou o Tayup e depois veio o
Chuvas e os indios continuaram trabalhando com a seringa. Tayup morava no remanso
bem acima da aldeia. O Tayup queria abrir um posto aqui proximo, mas Chuvas que jd
trabalhava com os Munduruku ld em baixo ndo queria. Ai o Chuvas mandou abrir um
posto ld no Teles Pires, por causa da cachoeira porque o barco grande ndo subia. Ai
fizeram a casa dos indios ld pra baixo e eles se mudaram ld pra baixo do Teles Pires.
Foi assim que comecgou, af ficou assim mesmo. Ai depois que viram que tinha branco
pra todo lado, os indios pararam de andar, porque de primeiro o indio andava isso ai
tudo.

(Xupé) Ai o nosso pessoal que era rapaz comegcamos a ir pra ld, mas eu me
lembro de tudinho que aconteceu. Na verdade foi esse grupo mesmo do Jatop, Manekii,
Kupekani e eu que comecou a trabalhar pro Elias, mas antes jd teve muito Kaiabi que
desceu o Sete Quedas pra brigar com seringueiro. Porque antes nos chegava e matava
os caras mesmo, porque Kaiabi era ruim, ruim mesmo! Ndo gostava de ninguém! Ai foi
o Elias que tentou acabar de vez com essas matangas, ai deu presente pra gente e
ensinou a gente a trabalhar com a seringa e falou pra nos chamar nossos parentes. Ai o
finado Elias estava de saida, porque ele trabalhava tirando borracha, castanha, tudo
isso ele colhia. Ai no dia que a gente chegou ele tava arrumando pra descer, naquele
tempo ndo tinha motor, ndo tinha nada. Ai a gente desceu e ele desceu com a gente,
isso jd era pra baixo do Tabuleiro. Ai que os seringueiros ficaram com medo porque os
indios tinha matado um branco ld e eles falaram que se o indio mexesse com ele, ele ia
matar tudo, mas ndo fez nada com ninguém, porque o Elias era falador e ndo deixava
eles matar indio. Ai nos ficamos ld muito tempo, acho que foi uns cinco anos que nos
ficamos ld morando com o Elias. A ele desceu foi em Belém, fez operacdo, ai o enteado
dele estava brigando, o Elias tava operado, mas tava bem, ai ele se levantou pra
separar a briga e arrebentou tudo a barriga e acabou morrendo. Os Kaiabi chamava
ele de “Papairi” (papai Elias), porque ele falava assim: “eu sou o pai de vocés”, por
isso que a gente chamava ele assim. Ai chegaram Jodo Chuvas e o finado Beré; esses ai
que vieram e depois pegaram nos. Ai eles fizeram o posto ld em baixo, o finado Beré
ficou com a gente e o Chuvas ficou com os Munduruku. Assim que comecou o trabalho,
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ld no posto ainda ndo tinha ninguém, so tinha nds, ai arrumaram as coisas ld,
trouxeram mercadoria pra dar pro pessoal, ai o pessoal foi descendo pra ficar perto do
posto. Al quando tava tudo pronto comecaram a chegar, chegar, chegar, ai botou a
gente pra trabalhar, tirar borracha, fazer farinha, um tanto de coisa. Ai nessa época jd
ndo tinha mais branco. Ai nés ficamos ld muitos anos.

Diante das falas de Atd e Xupé sobre o processo de ocupagdo do Baixo Teles
Pires ha que se ressaltar a nocdo de limites que as proprias relagdes entre as etnias
estabeleciam quase que de maneira tdcita. Tomando os cursos d’dgua como referéncia
central, os Kaiabi tinham noc¢éo de quando estavam entrando em territério inimigo. Se a
conformacdo da pessoa amazdnica ndo estd dada de antemdo, em sentido andlogo, o
territério também ndo € estdvel e se define invariavelmente de modo relacional. Era
também comum os habitantes de um territorio deixarem flechas ou sinais para os outros
grupos reconhecerem que estavam entrando em territorio inimigo e evitarem a
aproximacdo. Assim, muito distante de qualquer tipo de regime de propriedade baseado
em limites rigidos pré-estabelecidos, os indios tinham uma boa idéia de onde comecava
e terminava o seu territério e onde se localizavam as zonas intersticiais e as dreas de
perigo. Como vinham fazendo durante séculos, era justamente adentrando nas
proximidades desses limites que os guerreiros Kaiabi colocavam em risco, na pratica, a
nocao de territdrio afirmada por outras etnias. Assim, os guerreiros funcionavam como
verdadeiras linhas de frente no reconhecimento e estabelecimento territorial dos Kaiabi.
Foi, entdo, sabendo que estavam entrando em territério Munduruku que resolveram
descer o Sete Quedas. Da mesma forma, sabiam que os Panard estavam préximos.
Percebendo que esses indios ndo mais exerciam o dominio de anteriormente e
amparados pela seguranca do chefe dos seringueiros, os Kaiabi iniciaram um novo
processo de territorializacdo aceitando a sobreposicdo da territorialidade dos

seringueiros de forma marcante e definitiva.

O encontro com Elias

Podemos destacar a crise enfrentada pela producdo brasileira de borracha no
mercado mundial, somada a dificuldade de se contratar trabalhadores brancos e ainda a
desonestidade praticada por alguns, segundo afirma Atd, como fatores decisivos que
levaram Elias a buscar conquistar a confianga dos indios e coloca-los para trabalhar
como seus empregados. Do lado dos Kaiabi, acredito que foi principalmente pelo apoio

107



e protecdo recebidos junto a Elias Praxedes que resolveram se fixar de vez no Baixo
Teles Pires. Temos ainda como fator decisivo a retirada dos Munduruku que ali
trabalhavam, pela Miss@o Cururu, conforme comenta Atd. Assim, os Kaiabi se
inseriram decisivamente no mercado de trabalho da borracha, contudo, sem sofrer os
abusos e violéncias que os atormentavam quando viviam no Médio Teles Pires. Apos se
estabelecerem inicialmente no Tabuleiro, os Kaiabi comecaram a abrir aldeias menores
no curso do Teles Pires e também nos rios Cururu-Acu, Ximari e Sdo Benedito. Este
seria, portanto, o contato mais decisivo a influenciar a territorialidade Kaiabi até os dias
atuais.

A territorialidade deste seringal ndo era muito diferente do modelo ja
apresentado acima. Estava voltada localmente ao controle exercido pelo barracio (sede
administrativa e comercial do seringal) sobre aqueles que trabalhavam para o chefe
Elias. No caso do barracido Sao José, a sede ficava na regido conhecida como Tabuleiro,
um pouco abaixo da foz do rio Apiacds. As dreas de influéncia do seringal eram
compostas de vdrias estradas conectadas entre si e ligadas aos pés de seringa. Os Kaiabi
trabalharam durante muitos anos seguindo esse sistema e entregando a produgdo para os
regatdes que passavam de tempos em tempos, registrando a quantidade retirada por cada
familia e entregando o latex na Coletoria instalada na foz do rio Teles Pires’’. O
seringalista local estava conectado a varias redes de intermediirios que ligavam as
capitais amazdnicas ao mercado internacional. Os empregados eram mantidos e
controlados mediante o regime do aviamento, em que o crédito de producio era trocado
por mercadorias no proprio barracio. No caso dos indios, diferentemente dos
seringueiros ou agricultores brancos, ndo possuiam qualquer forma de direito sobre a
terra, mantendo-se como meros ocupantes temporarios até que um uso mais eficaz e
definitivo fosse estabelecido para a terra.

De forma semelhante as transformagdes da sociedade Ticuna apds a convivéncia
mais intensa com seringueiros, descritas por Oliveira Filho (1988: 122), os Kaiabi
foram incentivados a ndo mais utilizarem a construcdo de grandes malocas que
abrigavam as familias extensas e passaram a se estabelecer em aldeias menores,
centradas preferencialmente na familia nuclear. Mulheres e criancas também

caminhavam pela mata colocando e retirando os recipientes destinados a coletar a seiva

*" Em algumas situacdes o regatdo também vendia mercadorias para os indios e seringueiros praticando
pregos menores que o barracio.
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da seringueira. Essa idéia, que visava melhor aproveitar o espago da floresta para
extragdo do latex, ja causava certo desarranjo na estrutura social e organiza¢do comunal
do trabalho. A propria autoridade da aldeia centrada no chefe mais velho (wyri) e
direcionada pelo trabalho dos genros, ficaria comprometida, uma vez que os homens
recém casados viam possibilidades de ndo mais depender do sogro, abrindo novas
aldeias e passando a explorar e vender por conta prépria a produgdo do latex.
Semelhante ao exemplo do Tuxawa, como um lider indicado pelo patrdo para
reforcar a dominagdo sobre os indios, também ocorreu no caso dos Kaiabi. Apds a
chegada do restante dos Kaiabi ao Baixo Teles Pires, Kawaip (Joaquim) foi nomeado
para ser o responsdvel em transmitir as demandas que partiam do barracdo aos Kaiabi
estabelecidos por toda a regido. Assim, o Tabuleiro se tornou uma espécie de aldeia
central dos indios, onde ganhavam mercadorias, prestavam contas de suas atividades e
recebiam instru¢des do ‘“chefe” Kawaip sobre o modo correto de se comportarem,
especialmente evitando de matar os seringueiros remanescentes que por ali trabalhavam.
O pouco tempo que lhes restava, somado a dependéncia gerada por certos bens de
consumo, fez com que os Kaiabi se interessassem menos por seus refinados cultivos
agricolas. Adotando rogas retangulares, deixaram de lado culturas mais elaboradas, para
se dedicarem preferencialmente a mandioca, o car4, o milho, a fava e outros alimentos
que ndo lhes demandassem muito trabalho. O sentido existente nas longas jornadas de
caca, de aquisicdo de conhecimentos e mudangas de nomes ficou comprometido devido
as obrigacdes com o barracdo e as necessidades de mercadorias que as familias
passaram a apresentar. Como antes estavam mais acostumados a comerem carne de caca
e peixes menores pescados com flecha ou timbd nos igarapés, aprenderam com os

seringueiros a pescar peixes de maior porte utilizando linha e anzol.

Duas agéncias de contato

A atividade dominante em toda a regido do Alto Tapajos nas décadas de 1930 e
1940 era a produg@o de borracha nativa. Uma vez que as caracteristicas tecnoldgicas,
estrutura de investimentos e transportes eram muito precdrias, uma intensa competicio
para adquirir o controle da ma@o de obra indigena, para gerar ai algum lucro,
proporcionava inimeros conflitos de interesse. Com a morte do Elias, Atd conta que os
indios ficaram meio perdidos, sem saber o que fazer e sem a prote¢do proporcionada por
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seu finado patrdo. Apesar de a borracha ter apresentado nova crise, por volta de 1935,
alguns Kaiabi continuaram trabalhando na seringa de maneira independente e muitos
recorreram a coleta de castanha, 6leo de copaiba e a caca de peles de onga, veado, jacaré
e ariranha para conseguirem os bens manufaturados que necessitavam. Esse mercado
alternativo, que parcialmente supria o colapso da borracha, era gerenciado por um padre
da Missdo franciscana no rio Cururu (estado do Pard). Confirmando que os Kaiabi ja
exerciam influéncia na foz do Teles Pires, Nimuendajui (1948) menciona que depois de
1936 os Kaiabi, sob o nome de “Makiri”, comecaram a aparecer pacificamente na boca
do rio Teles Pires. Um dos missiondrios da Missdo Cururu coletara alguns vocdbulos
daqueles que visitaram a Missdo. Dai em diante os Kaiabi passariam a sofrer sua
primeira influéncia da cosmografia missiondria através dos constantes contatos com a
Missao.

No caso da Missdo, longe de desempenhar uma acdo meramente espiritual,
atuava com os grupos sob sua influéncia (Munduruku, Apiakd e Kaiabi), tanto num
plano organizatéorio como num plano econdmico, além de se colocar como
intermedidrios entre esses grupos e a sociedade nacional. Passando por dificuldades na
falta de recursos, a Missdo encontrava problemas para realizar seus objetivos
assistenciais. Desse modo, tomava para si o encargo de comercializar a produgdo local e
contava inclusive com o transporte gratuito da FAB. A disputa dos indios como médo de
obra constituiu para a Missdo, ndo s6 uma forma de evitar que eles fossem explorados,
mas também um modo mais seguro de colocd-los sob sua influéncia, para a consecugao
dos fins espirituais a que se propunha e também para garantir a sobrevivéncia
econdmica da instituicdo. Assim, com a chegada do SPI, passaram os indios a ser a médo
de obra mais disputada no contexto de producdo seringueira nessa regido do Tapajos e
Baixo Teles Pires (Las-Casas, 1964: 16).

O SPI passaria a atuar entre os Kaiabi em 1941, através da 2% Inspetoria
Regional do Pard, que enviou a regido onde moravam os Munduruku e Kaiabi, o
Inspetor Jodo Batista Chuvas, de quem Atud tem vivas recordagdes das histdrias contadas
por seu pai. Quando o SPI encontrou os Kaiabi no Teles Pires, estes tltimos ja viviam
distribuidos hd tempos em vdarias pequenas aldeias entre o rio Apiacds, ao sul e
cachoeira Rasteira ao norte. Sobre essa chegada e estabelecimento dos Kaiabi no Baixo
Teles Pires, Nimuendaji ainda fornece nimeros mais exatos; segundo ele, 90 indios
apareceram no posto em 1941 e 42 individuos em 1942 e se fixaram acima do posto, ele
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ainda acrescenta dizendo que a mortalidade entre esses recém chegados foi muito
grande (1948: 309).

O SPI, por nao dispor de recursos satisfatérios e seguros para execugdo de suas
politicas, para tentarem auto-suficiéncia econdmica ou ainda para defender e assegurar
um controle mais eficaz sob os grupos indigenas aos seus cuidados e até pela
experiéncia prévia com outros grupos, foram levados a ingressar na produgdo de
borracha dentro de sua area de controle (Las-Casas, 1964: 11). A atua¢do de Chuvas
entre os Kaiabi teria um carater disperso, pois o inspetor do SPI iria se transformar no
chefe efetivo do Posto Munduruku, fundado por ele no rio Cururu, préximo a Missao.
Os Kaiabi manifestaram o interesse inicial de que o posto fosse fundado um pouco
abaixo da foz do rio Cururu—Agu48. Devido as dificuldades apresentadas por Chuvas
para subir a cachoeira da Rasteira com uma embarcacdo grande para coletar a borracha
e vender produtos, resolveu que todos os Kaiabi deveriam descer o rio se fixar no posto
a ser criado mais abaixo. Segundo Chuvas, o propdsito maior para a criagdao do Posto
Kayabi no Teles Pires, em fevereiro de 1941, teria a finalidade de apaziguar os dnimos
de um grupo Kaiabi, que estava praticando mortes e pilhagens entre os seringueiros
regionais, em razdo de represdlias pela violéncia e roubos de mulheres realizados pelos
seringueiros. Esse posto foi fundado onde hoje se localiza o Posto Teles Pires, pouco
acima da foz do Igarapé Preto, na margem direita do Baixo Teles Pires, a 8 graus e 55
minutos de latitude sul.

Assim que Chuvas conseguiu normalizar a situacdo, alguns meses apds sua
chegada, entregou a dire¢cdo dos trabalhos ao préprio encarregado do Posto
(provavelmente aquele que os Kaiabi se referem como Beré). Aproveitando-se do mini
boom da borracha no mercado mundial, devido a Segunda Guerra Mundial, assim que
os Kaiabi foram atraidos, Chuvas passou a controlar totalmente a produgdo de borracha
indigena, colocando os indios para trabalhar como verdadeiros aviados ao invés de
protegidos. Atd comenta sobre a instalagdo do posto na regido mais abaixo e como 0s
Kaiabi foram estabelecendo sua territorialidade, apesar de preferirem a regido acima da

cachoeira Rasteira:

8 Existe o rio Cururu que se estende pelo territério Munduruku e o rio Cururu-Agu ou Cururuzinho que
desagua no Teles Pires e encontra-se no territério Kaiabi.
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Mas os Kaiabi ndo quiseram descer pra baixo, ld é ruim de peixe, ruim de caca,
ld em baixo a terra ndo é boa pra plantar. Entdo, a gente tinha casa ld pra cima, s6 a
casa ficou, mas ai desceram nos tudo pra ld no inverno, e ai passaram o inverno pra ld,
no verdo eles subiam pra cd, cortar seringa, no inverno quando o rio td cheio, eles
desciam tudo pra ld. Passava o inverno ld, no més de maio, e subia pra cortar seringa e
fazer roca, assim que funciona a familia, depois que foi acabando, acabou o SPI, e ai
ficaram um posto ali, e ai depois que a FUNAI chegou de novo.

Atu nos oferece, pois, uma indicagdo de que apesar da desorganizacdo do
sistema social causada pela vida no seringal, a base territorial dos Kaiabi conseguia se
manter fundada na familia, nos movimentos pendulares baseados nas estacdes seca e
chuvosa e nos lugares que eles reconheciam como melhores para cacar, pescar e
plantar®®. Alguns Kaiabi foram morar nas imediacdes do Posto Kayabi, um pouco mais
ao norte, mas a grande maioria das pequenas aldeias localizava-se acima da Rasteira.
Pelo que consta do depoimento de Kaipa (antigo morador do Teles Pires e atualmente
na aldeia Trés Irmdos no Xingu), o inspetor Chuvas resolveu aproveitar a lideranga
anterior de Kawaip para nomeé-lo como cacique dos Kaiabi. Kawaip sempre enfatizava
junto aos indios a necessidade deles trabalharem para ter alguma coisa na vida e dizia
que se ndo quisessem trabalhar ndo deveriam ficar no posto. Realmente essa politica
funcionou durante algum tempo, mas ndo agradava aos Kaiabi a lideranca exercida por
Kawaip. Como bem mostrou Arnaud (1974: 29-35), que teve acesso aos relatérios da 2°
Inspetoria, uma série de fatores, entre eles a ndo obrigacdo de pagar impostos e nem
remunerar os trabalhadores indigenas, tornou os posto do SPI vendedores de
mercadorias baratas e concorrentes incomodos dos seringalistas da regido. Além disso,
possuiam embarcagdes proprias com combustivel e pessoal pagos por verbas federais.
Somente no Posto Munduruku, a produgdo de borracha sustentada pela mao de obra
indigena passou de 576 quilos, em 1942, para 13.062 quilos, em 1945 (:34). Contudo, o
que fica claro a partir do depoimento de Atd € que os Kaiabi ndo gostavam daquela
regido abaixo da cachoeira Rasteira e procuravam a sua maneira adequar o trabalho da
seringa com a ocupagdo territorial que mais lhes agradava.

Em fun¢do da fundagdo dos Postos Munduruku e Kayabi no inicio dos anos 40,
ambos envolvidos em continua atividade comercial, o chefe da 2° Inspetoria Regional

do Pard requereu ao governo estadual a “concessdo” de terras aos indios Munduruku do

* Certamente o medo das doengas transmitidas pelos brancos também se configurava como um motivo
importante para os Kaiabi evitarem concentrar suas moradias no posto.
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Tapajés e aos Kaiabi do Teles Pires, em margo de 1945. Segundo Arnaud (1974: 300),
no ambito federal, o SPI ndo conseguiu a sancdo de nenhum decreto para melhor
garantir as dreas indigenas contra as concessdes estaduais destinadas a exploracdo da
borracha. Assim, como os Kaiabi e Munduruku eram assistidos pela Inspetoria Regional
do Pard, apenas o governo estadual concedeu terras aos Kaiabi. Isso ndo significa que
estes dltimos ndo tivessem aldeias ou ndo usassem como drea de perambulacdo as dreas
a esquerda do Teles Pires, ou seja, do estado de Mato Grosso. Dos 1.790.000 hectares
que foram considerados necessarios pela 2* Inspetoria Regional, o Governo do Para
concedeu apenas 166.500 hectares aos Kaiabi.

Quando o funciondrio Beré morreu, em 1949, os Kaiabi passaram a receber
assisténcias muito esporddicas do auxiliar de Chuvas no Posto Munduruku. Devido as
pressdes politicas de seringalistas mais influentes da regido, em fung@o da concorréncia
desleal que a produgdo indigena apresentava, Chuvas foi demitido de seu cargo, em
1957, o que causou a decadéncia do posto Munduruku e o completo abandono do posto
Kayabi. Outros servidores foram indicados para ocupar o seu cargo, mas em 1960 o
posto foi desativado. Os postos Munduruku e Kayabi seriam reativados, agora pela
FUNALI, somente no inicio da década de 70.

Tanto a Missd@o Cururu, como o Posto Kayabi, certamente tinham por objetivo
livrar os indios do regime de exploracdo do seringal. Contudo, diante das semelhantes
dificuldades enfrentadas, a solucdo encontrada por essas duas agéncias de contato foi
também muito parecida. Acabaram entrando em competi¢do com o seringal e em certas
ocasides mesmo entre si. O seringal, por sua vez, procurava recrutar a mao de obra
indigena e eventualmente conseguia, reduzindo em certos momentos, os Orgios
protecionistas a meras agéncias utilizadas para a comercializacio dos produtos extraidos
da floresta. Diante dessa situagdo, o posto do SPI tinha duas alternativas: tornar-se
aviado do seringal, ou quando possuia alguns recursos e bastante iniciativa, transformar-
se em seu concorrente. Em qualquer das duas alternativas, o posto indigena se afastava
de seus objetivos e ideais fundadores. Da mesma maneira, funcionando como
verdadeiro agenciador na venda de borracha e peles, a Missdo ndo era capaz de apenas
mostrar aos indios um caminho espiritual que os permitisse estar no mundo de acordo
com 0s preceitos cristdos. Seguindo inclusive as impressdes dos proprios Kaiabi, ficava
dificil compreender de maneira mais clara quando ocorria a mudanca institucional de
um tipo de dominagdo para outro. Atd inclusive menciona as mudangas no comando
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daqueles que “tomavam conta dos indios” como se ndo houvesse diferenca de ideais e
tratamentos entre eles. A passagem do dono de barracdo Elias para o inspetor Chuvas
ndo parecia representar grande mudanca no sistema de relacionamento entre indios e
brancos e muito menos no nivel de dependéncia econdmica que os Kaiabi passaram a
apresentar em relagdo a sociedade nacional. Retomando as premissas do processo de
sobreposicdo de cosmografias, foi tdo marcante a territorialidade dos seringueiros diante
daqueles que habitavam a regido do Alto Tapajés e Baixo Teles Pires, que as
sobreposi¢des territoriais subseqiientes tanto do 6rgdo de protecdo oficial como da
Missao religiosa, nada mais fizeram do que acomodar suas ideologias a territorialidade
do seringal.

O fato € que ap6s a saida do SPI, com a diminui¢do dristica das atividades
extrativas ao final da década de 1950 e as incontdveis mortes resultantes de epidemias
de sarampo, os Kaiabi chegaram muito proximos da extin¢do naquela regido do Baixo
Teles Pires. A mais devastadora epidemia de sarampo, relembrada por Atu, teve origem
numa das viagens que os Kaiabi fizeram a Missao Cururu, em meados da década de 60,
na tentativa de dar continuidade as trocas comerciais de borracha e outros produtos por
bens industrializados, ja4 que ndo mais contavam com a mediacdo dos Postos do SPIL
Junto ao Posto Kayabi, ficaram apenas quatro indios sobreviventes, os outros se
aglutinaram em algumas pequenas e isoladas aldeias espalhadas rio acima, fugindo do
contato com a sociedade e ndo sendo mais contatados pelo SPI ou qualquer outro 6rgio
do governo durante toda a década de 1960. Apds a epidemia e com a chegada dos
primeiros garimpeiros, aproximadamente metade dos sobreviventes optou por se mudar
para o Parque do Xingu (em 1966) e o restante, assumindo o risco iminente de morte,
resolveu ficar por motivos estritamente afetivos de ligacdo com a regido do Teles Pires,

mas sobre esse ponto irei desenvolver melhor adiante.

Os Kaiabi do Médio Teles Pires

Pode-se considerar o periodo compreendido entre 1928 e 1966 como o mais
critico para a sobrevivéncia fisica e cultural dos Kaiabi. Em razio de uma atuacdo
bastante dispersa do SPI tanto junto aos Kaiabi do Baixo Teles Pires como entre aqueles
que resolveram ficar no Médio Teles Pires, os distiurbios em sua estrutura social, em
virtude dos contatos intensos com seringueiros, foram consideravelmente
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desestabilizadores. Na primeira etapa desse periodo foi verificado, como vimos, um
movimento migratrio dos Kaiabi para o Baixo Teles Pires, devido em grande parte, a
situacdo politica dos anos 30, que deixou o SPI quase sem recursos. Quanto aqueles que
ficaram préximos ao Posto José Bezerra, no Médio Teles Pires, somente a partir de
1940 comecaram a freqiientar de maneira mais estdvel as instalacdes do posto. A
permanéncia dos Kaiabi nesse posto oscilava sensivelmente com o tempo, sem jamais
se configurar numa freqiiéncia permanente. Em 1953, as presengas constantes eram de
23 pessoas, em 1954 de 42, em 1955 de 31 e em janeiro de 1956 de 29 indios. Havia um
barracdo de seringueiros a 200 metros do posto o que tornava a convivéncia com o0s
Kaiabi, invariavelmente perniciosa (Melia, 1993: 498) Nas diversas visitas realizadas
pelo padre Jodo Dornstauder, que tomou os indicadores anteriores, os Kaiabi foram
encontrados em situagdo lastimavel em termos de satde e descontentes com o
tratamento que recebiam. Em 1955, o padre Jodo apresentou um informe ao Sr. Calmon
do SPI de Cuiab4, transmitindo as insatisfacdes dos indios de que o posto estava muito
longe de suas aldeias, que ji se encontravam ao norte do rio Verde. O Sr. Calmon
declarou que o SPI fez o que pode e finalizou: “Quem quiser aproveitar do posto que
venha”. (: 498). Diante dessa situacdo, o posto foi desativado em 1956, deixando os
Kaiabi a sua propria sorte.

Tanto nos postos como nas malocas ao longo do curso do rio Teles Pires, a
influéncia mais marcante sobre o modo de vida dos Kaiabi, também vinha do contato
intensivo com o0s seringueiros e seu sistema de exploragdo e convivéncia. O entdo
denominado “terceiro ciclo da borracha” iniciado em 1942, com a volta macica de
seringueiros as selvas do habitat Kaiabi se intensificou, com a expansdo da empresa
Erion (Empresa Rio Novo Ltda.), dos irmidos Madrio e Renato Spinelli. Em 1951 as
atividades dessa firma ja se estendiam desde o rio Novo até o Paratininga, penetravam o
rio Verde e ja alcancavam o paralelo 12 no Teles Pires. Cerca de 180 feitorias e 6
barracdes ocupavam 248 seringueiros, com mais 45 mulheres e 29 criancas. Alguns
indios comecaram a trabalhar informalmente para os seringueiros que facilmente
abusavam de sua falta de conhecimento do sistema de produgio e do trato com o
dinheiro. Aos poucos, o0s seringueiros comegaram a avangar sobre o curso norte do rio
Teles Pires, sendo que em 1955 se encontravam junto a maloca do indio Kaiabi
conhecido como Luiz Francga, ha aproximadamente 40 km acima da boca do rio Peixoto
de Azevedo. Uma situacdo que no principio se mostrava relativamente amistosa, foi
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com o tempo se tornando conflitiva, com os Kaiabi comecando a se sentir como

estranhos e invasores em sua propria terra (: 498).

Desenvolvimento econdmico

No inicio do da década de 1940, com o governo desenvolvimentista de Getulio
Vargas, a pressdo populacional, a busca por recursos naturais, a necessidade urgente de
insercdo nacional no modelo capitalista, o desenvolvimento tecnoldgico, o valor da
terra, a expansdo da fronteira agricola, entre outros fatores, imprimiram novas pressoes
a Amazonia (Diegues, 2003). Vargas ressaltava a importancia da “Marcha para o
Oeste”, dizendo que se o Brasil € uma unidade politica em que todos falam a mesma
lingua e t€ém a mesma tradi¢do histdrica, faltava apenas a integracdo economica. Assim,
povoar o espaco sem desenvolvimento era fundamental para fazer coincidir as fronteiras
politicas e econdmicas. A Lei de Terras de 1850 permitia o reconhecimento legal das
antigas sesmarias e as por¢des de terras até entdo ocupadas e tituladas, enquanto todas
as outras terras ndo efetivamente ocupadas, exploradas, defendidas ou preservadas
foram transformadas em terras devolutas, que retornaram ao dominio publico, podendo
ser vendidas pelo governo. O governo brasileiro, sob o molde do Estado Novo, passou
entdo a atuar de maneira oficial na parte leste do estado de Mato Grosso através da
pacificacdo de diversas etnias e da construcdo de estradas, pontes, bases militares e
pequenos centros urbanos. Dai em diante, desencadeou-se todo um processo de
incorporacdo produtiva, através da instalacdo de colOnias agricolas e futuramente de
grandes empresas agropecudrias. Os povos indigenas ndo somente assistiram a tudo,
mas foram englobados num processo constante de tomada e fragmentacdo de seus
territorios. No caso dos Kaiabi, seu territorio € o rio Teles Pires foram reconhecidos
como prioridades nesse processo de conquista do leste mato-grossense.

A 4 de outubro de 1943, foi criada a Fundacao Brasil Central (FBC) que tinha
por objetivo estabelecer a colonizag¢do planejada da regido dos cursos superiores do
Araguaia, Xingu e Tapajés. No mesmo ano, pOs-se em marcha, sob a divisa
“desbravamento-exploragio-aproveitamento”, a Expedicdo Roncador-Xingu, como
icone desbravador da “Marcha para o Oeste™™. Esta “frente avancada de civiliza¢ao”

deveria percorrer pela primeira vez o Brasil Central de sudeste a noroeste — seguindo

5 . . L . . - . 4 .
0 Que inclusive serve de titulo para o livro dos irméos Villas-Boas, narrando, em tom heréico de didrio
de campo, a saga da pacificac@o e do desbravamento de terras indspitas do Centro-Oeste brasileiro.
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com referéncia a linha Rio de Janeiro — Manaus, desbravando as fronteiras ndo
ocupadas da Amazonia brasileira e, assim, plantar as bases para o desenvolvimento
econdmico, mediante um planejamento territorial voltado para a abertura de cidades. A
expedicdo comecou em Aragarcas, em 1943. Em fevereiro de 1944 fundou Xavantina,
no rio das Mortes e penetrou na regidao do Alto Xingu antes de marco de 1947, onde
construiu no Jacaré, um grande campo de pouso para a FAB. Os experimentados
sertanistas Leonardo, Claudio e Orlando Villas-Boas assumiram a dire¢do da expedicao
no norte de Mato Grosso. Posteriormente foi criado o Diauarum no rio Xingu e ja em
1952 apresentava-se ao Congresso Nacional um anteprojeto para a criagio de uma
reserva destinada exclusivamente a protecdo dos indigenas.

Percorrendo mais de 300 km abrindo picadas na mata, a expedicdo avancou do
Xingu na dire¢éo do rio Teles Pires, alcancando-o via Manitsaua-Misst (rio Manito) em
outubro de 1949. A respeito do rio Teles Pires, os Villas-Boas comentam que até a
década de 60, foram poucos os que aventuravam a adentrar em seu vale. Assim mesmo,
esses poucos ndo se animavam a nele criar raizes. No alto curso, duas concentracdes de
Kaiabi impediam a entrada dos extrativistas que se interessavam pelo “possante rio”.
Confirmam que havia mais aldeias principalmente & margem direita até mais embaixo,
onde existiam os grandes saltos (1994: 516). Assim, sabedores da fama dos Kaiabi de
indios imprevisiveis, a Expedi¢do Roncador-Xingu, ja havia identificado sinais de sua
presenga e chegou ao Teles Pires um pouco acima da foz do ribeirdo Renato, em

outubro de 1949, com todo o cuidado possivel (Mapa 4).

Segundo Claudio e Orlando:

“Para n6s acostumados, durante anos, com as dguas mansas do Alto
Xingu e seus afluentes, foi estupendo o espetdculo que nos ofereceu o
rio Telles Pires, correndo apressado, estrondando nas pedras,
formando rebojos e se lancando a dezenas de metros de altura. No
ponto onde desembocamos com o picaddo, ele tinha,
aproximadamente um quilometro de largura. Nada de praias, nem de
baias trangqiiilas”. (Villas-Boas, 1989: 19)
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MAPA 4: Encontro dos Kaiabi com os Villas-Bdas no Teles Pires e o caminho
percorrido até o Xingu
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Fonte: Villz-Béas (1969)
Cartografia: Edgar Klettner
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Nesse local em que o grupo dos Villas-Boas encontrou o rio Teles Pires, Tuiat
(cacique da aldeia Kuarujd no Xingu) conta que ocorreu um encontro fortuito da
expedicdo com seu pai, Prepori, quando estava descendo o rio para visitar seus parentes
do Baixo Teles Pires. Depois de um tempo pesquisando a regido, os Villas-Boas
estabeleceram um primeiro contato com os Kaiabi, ja com a media¢do de Prepori, dando
a eles facdes e machados e levando dois indios até seu acampamento. Decorrido um
més do primeiro contato com os Kaiabi, chegaram ao acampamento cerca de 50 indios.
Nessa primeira visita, os indios informaram sobre a localizagdo exata de suas moradas.
Souberam, entdo, que eles estavam divididos em dois grandes grupos: um no Teles
Pires, com o qual estabeleceram contato, compreendendo seis aldeias justamente onde
estava a expedi¢do; outro no rio dos Peixes, afluente do Arinos. Este ultimo, sdo os
Kaiabi do Tatu’y sobre os quais ji havia comentdrios, como indios bravios e mais
arredios ao contato. Os indios sabiam da existéncia de dois Postos de Servigco de fndios,
um deles no Alto Teles Pires (José Bezerra), sobre o qual ja foi referido, e outro no
Baixo Teles Pires (Posto Kayabi), quase na confluéncia com o Juruena. Os indios
alegavam que os dois postos eram muito distantes e o rio muito encachoeirado. Existem
saltos seguidos e intransponiveis; as dguas despencam a mais de dez metros de altura
em indmeros degraus (1989: 20). Mostrando mais uma vez enorme disposicio em
interagir com estranhos, os Kaiabi estavam sempre prontos a auxiliar os trabalhos de
abertura do campo de aviacdo, construcdo de ranchos e, principalmente, no
reconhecimento da regido que a Expedig@o teria que percorrer.

Os Villas-Boas ja tinham conhecimento da existéncia dos Kaiabi no Médio Teles
Pires e dos Kaiabi do Tatu’y, de onde sabiam, entres estes tltimos, da existéncia de uma
doenca de pele que muito interessava ao Dr. Noel Nutels, médico da Fundagdo Brasil
Central, e ao Instituto Manguinhos. Era de interesse do Dr. Noel levar ao Instituto
Manguinhos alguns desses doentes para melhor identificar esse mal. Por isso levavam
esse proposito de atrair os indios Kaiabi do Tatu’y (: 24). Seguiram entdo com alguns
Kaiabi o rio Tapaiuna, no sentido do rio dos Peixes, a fim de encontrar os Kaiabi
“bravos”. Liderando o grupo de acompanhantes indigenas, estava Prepori, que falava
portugués, ja havia trabalhado muitos anos nos postos do SPI e serviria como um grande
mediador na realizacdo desse contato e no convencimento dos Kaiabi do rio dos Peixes
a acompanharem a expedicdo em seu retorno.
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A partir do momento que passou a circular a noticia de que os Kaiabi do Tatu’y
estavam em paz com a Expedicdo, o vale do Teles Pires comecou a ser ocupado e
loteado por colonizadoras privadas. Em pouco tempo, muitos colonos advindos do sul
do pais, em busca de terras maiores a precos menores passaram a constituir povoagdes e
vilas que futuramente dariam origem as cidades de Sinop, Renato, Peixoto de Azevedo,
Matupd e intimeras outras. Consolidando a ocupagdo efetiva do grande vale do Teles
Pires, foi projetada a estrada Cuiabd-Santarém, com o inicio dos trabalhos ji no governo

de Janio Quadros.

Preservacio das culturas indigenas: a criacao do Parque do Xingu

Reconhecendo as dificuldades que os Kaiabi estavam enfrentando e ja
imaginando um futuro nada aprazivel para esses indios diante dos avancos das frentes
agropecudrias, os Villas-Boas ofereceram aos Kaiabi a possibilidade de se mudarem
para a regido do rio Xingu. Alguns Kaiabi do Teles Pires, entre eles Prepori, apds
muitos anos de opressdo diante das constantes investidas dos brancos, encontraram por
parte dos irmdos Villas-Boas uma compreensdo inesperada para sua situacdo e
prontamente aceitaram a ajuda oferecida para se mudarem para o Xingu. Em 1955, apds
mais de trés meses de caminhada, liderados por Prepori, chegou o primeiro grupo de 40
Kaiabi do Teles Pires, que se estabeleceu na margem esquerda do rio Arraias, préoximo
da sua embocadura no rio Manito. Nesse local, abriram aldeias e comegaram a plantar
rocas a fim de preparar o terreno para chegada de mais parentes que estavam por Vir.
Em 1966, outro contingente de Kaiabi veio transferido do rio dos Peixes, porém alguns
resolveram permanecer em suas terras de habitagdo antiga.

Em func@o do fechamento do Posto José Bezerra, dos abusos sofridos pelos
seringueiros e pelas promessas de estarem se mudando para uma regido bastante rica em
plantas e materiais, em 1961/1962, a maior parte dos indios do Alto e Médio Teles Pires
jé se encontrava no Alto Xingu, onde os Kaiabi, gracas aos conhecimentos de portugués
e certa familiaridade com a sociedade brasileira, tornavam-se indispensiveis na
administracio do recém criado Parque Nacional do Xingu e na atragcdo de outros grupos
como os Panard. Em menos de dez anos todos os Kaiabi que habitavam o Médio Teles

Pires tinham se transferido para o Xingu. A seguir temos duas citagdes que expressam
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bem o tipo de territorialidade defendida com a criacdo do Parque. A primeira se refere

ao ideal formal na base da criagdo desse territdrio estatal.

“Esta reserva indigena, com uma extensdo de 22 mil km?2, foi criada
entre outras atribui¢cdes, com a finalidade de assegurar as tribos
xinguanas a posse da terra que ocupam, garantindo-lhes, em
principio, assisténcia médica, social e educacional, indispensaveis
para assegurar sua sobrevivéncia, ao mesmo tempo que a
preservacdo de seus padrdes culturais. Apesar disso, 0 maior grupo
de indios que habita o Parque do Xingu, desde cerca de 1964, ¢ o dos
Kaiabi, que nio apresentam nenhuma conexao cultural mais préxima
com as etnias xinguanas” (Menezes, 2000: 64).

E a segunda, uma visdo mais patridtica e preocupada com o destino dos indios,

expressa pelos irméos Villas-Boas:

“Temos que ter sempre em mente que toda a sociedade brasileira tem
para com o indio uma divida imensa que ndo vem sendo paga.
Vitima de uma sociedade mais forte, ele teve que ceder a nosso favor
um patriménio que era seu, € isto para que pudéssemos nos
transformar em uma nagfdo. Hoje espalhados pelo imenso territério,
ndo passam, eles os indios, de diminutas ilhas humanas abandonadas
pelos conquistadores, que se arvoraram em seus tutores” (1994:
518).

Apesar de estarem a servigo do Estado Novo do governo Vargas e reconhecerem
o desenvolvimento econdmico sobre as fronteiras amazdnicas como inevitavel para a
consolidacdo na nacgdo brasileira, a criagdo do Parque Nacional do Xingu tinha como
diferenca fundamental da territorialidade defendida pelo SPI, o interesse na preservacio
das culturas indigenas e ndo enxergava a condicao de indio como transitéria. Ainda que
seus idealizadores e os Villas-Boas nédo vissem outra saida que ndo a “sedentarizacio”
dos grupos indigenas e trabalhassem com o conceito de cultura como entidade fechada,
a proposta de criacio do Parque marcava uma importante mudanga na politica
indigenista em relagdo a criacdo de terras indigenas. Seguindo o padréo norte-americano
de criagdo de parques nacionais, o sucesso desse projeto, em 1961, desencadeou uma
verdadeira onda de reivindica¢des indigenas junto ao SPI e posteriormente a FUNAI,
propiciando uma concepgdo territorial voltada para limites rigidos bem demarcados,
regime de propriedade comum, conservacdo da floresta, isolamento dos indios e

coexisténcia pacifica intergrupal (Oliveira Filho, 1999: 108). Em pouco tempo essa
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proposta reordenaria sensivelmente ndo apenas os padrdes de ocupacdo territorial de
todos os grupos indigenas do Brasil’', mas também abriria caminho para a criagdo de
véarios parques nacionais de preservagdo integral. Dai em diante a intensa repercussio
do projeto do Parque do Xingu desencadeou uma reacéo por parte do governo de Mato
Grosso e da iniciativa privada. Tal reacdo deu inicio a disputas que tinham suas causas
fundadas na grande extensdo de terras propostas para o parque, € como contraponto a
valorizacdo das terras no mercado em virtude da especulacdo fundidria e da venda de

lotes por parte do governo do estado as empresas colonizadoras do sul do pais

(Menezes, 2000: 97).

Os Kaiabi do Baixo Teles Pires no Xingu

Minha intengdo ao apresentar a histdéria de transferéncia dos Kaiabi do Médio
Teles Pires para o Parque do Xingu e a concepgao territorial envolvida nesse processo,
tem referéncia com desdobramentos futuros desse acontecimento na territorialidade dos
Kaiabi do Baixo Teles Pires. Isto porque na década de 1970, os remanescentes Kaiabi
do Baixo Teles Pires foram encontrados em situacdo de pendria pelos garimpeiros que
faziam estudos de prospec¢ao da viabilidade aurifera na regido. Em seguida contataram
a FUNAI, os irmdos Villas-Boas e viabilizaram o transporte de alguns Kaiabi para o
Parque do Xingu. Perguntei entdo a Tamanau, que veio nesse grupo, como aconteceu a
chegada dos garimpeiros e a transferéncia para o Xingu. Com a traducio de seu filho

Siranho, ele me disse que:

Eu tava cacando as oncas na regido do rio Sdo Benedito, onde os garimpeiros
chegaram proximos do local onde eu estava. Eles pularam de pdra-quedas e chegaram
perto de onde eu estava. Ai como o indio é curioso, eu fui procurando onde desceu
esses povo, ai encontrei eles. Eu vi que aquelas pessoas que pulou, chegou com
equipamento, comegou a abrir pista de pouso...tudinho, né? Isso foi ld pra cima no Sdo
Benedito, foi quando comegou o garimpo. Ai esse chefe dos garimpeiros falou assim
pra mim: “olha, os seus parentes Kaiabi, eles tdo morando ld no Xingu, entdo vai ser
melhor pra vocés ir tudo ld pro Xingu, porque aqui vai chegar muita gente, vai vir
muito garimpeiro, vai ter muita coisa aqui e pra evitar problema, vocé podia pegar os
grupos que mora com vocé e levar pro Xingu”. Nessa época eu morava onde td o
remanso um pouquinho pra cima da aldeia Kururuzinho (no igarapé onde a gente pega
dgua). De ld entdo que eu vim pra esse local pra cacar gato. Af eu mesmo falei pra esse

1 Até esse momento ndo havia clareza quanto a propriedade das terras habitadas por indigenas, sendo
muito pouco conclusiva a compreensdo quanto ao regime: se posse ou propriedade; e quanto a sua
situagdo juridica: se terras publicas, devolutas, da Uni@o ou de particular (Menezes, 2000: 115).
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chefe, que jd que tem Kaiabi morando no Xingu mesmo, que era pro chefe arrumar
transporte pra levar a gente pro Xingu. Ai o Orlando mandou essa carta pro Cldudio e
pediu pra ele tomar providéncia e arrumar transporte pra ver quem é essa pessoa que
ta querendo vir pro Xingu. Ai mandou o pai do Alupd, que hoje é presidente da
Associagdo, pra me buscar. O pai do Alupd chama larareté, mas pro tapuim ele é
chamado de Pion’i, ai pegou o avido aqui no Diauarum mesmo, direto ld pro Sdo
Benedito. Chegou ld na pista de pouso ld no Sdo Benedito e comecou a perguntar quem
é que morava ali, ai foram contando pra ele eu falei o nome do pessoal tudo que tava
por ld no Teles Pires: o Xupé, o Kaipd, o filho dele (Paciiiba), o Joaquim, Fernando
com a familia tudinha. Ai esse cara do avido mandou eu buscar o resto do pessoal do
Manekii, o Chico, o André e o Kuruné (meu irmdo),que estavam morando mais
embaixo.Mas ai que eu acabei virando com a canoa na cachoeira e a comida que tinha
pra nos comer na volta, afundou toda, ai eu retornei pra pista de pouso e ndo consegui
buscar o meu irmdo e a familia do Manekii pra eles virem com nos pro Xingu. Por isso
que o Kuruné tinha ficado. Que eu virei com a canoa, foi no Sdo Benedito mesmo, e a
pista de pouso fica nesse rio mesmo, so bem ld pra cima, por isso estava muito longe da
nossa aldeia. Entdo foi nesse avido dos correios que nds embarcou ai chegou aqui no
Diauarum, ai pronto, ai vocé jd sabe o resto. Al jd tinha muito Kaiabi morando hd
muito tempo aqui e naqueles dias mesmo tinha acabado de chegar um outro grupo de
Kaiabi ld do Rio dos Peixes, que era do tio meu tio, que também ¢é falecido e foram
morar ld no Capivara. Eu sei que foi nessa época de junho e julho que eu cheguei
porque jd tava na época da rocada,ai eu fui logo procurar uma capoeira pra fazer uma
roga pra mim.

Ap6s a transferéncia de todos os Kaiabi do Médio Teles Pires, até 1962, foi
organizada, em 1966, pelos irmdos Villas-Boas a Operag¢do Kaiabi com a finalidade de
transferir também os Kaiabi do rio dos Peixes. Apds a informacdo recebida a partir dos
garimpeiros de que realmente havia alguns Kaiabi habitando a regido do Baixo Teles
Pires, a operagdo foi também estendida a este local. Nesse primeiro momento foram
transferidos 31 Kaiabi do rio dos Peixes e 13 do Baixo Teles Pires, coincidindo com o
relato acima de Tamanad. Contudo, ainda restavam algumas familias, que haviam
sobrevivido a epidemia de sarampo e continuavam vivendo bastante isoladas e sem
nenhuma assisténcia do governo. Assim, somente em 1970, aconteceu a tltima
transferéncia dos Kaiabi para o Xingu, encerrando um ciclo. Pelas informagcdes
constantes no relatério de identificagdo de Patricia Rodrigues (1994), extraidas a partir
de uma “Ficha de Registro de Areas Indigenas”, elaborada pela 2* DR de Belém, datada
de 10 de fevereiro de 1971, foram 73 os indios Kaiabi transferidos do Baixo Teles Pires
para o Xingu até 1970. O indigenista Vandelino Brawin, enviado também por essa
delegacia, ao antigo e abandonado Posto Kayabi, em marco de 1971, com a finalidade
de fazer um levantamento da situacdo, conta que havia aproximadamente 25 Kaiabi

localizados nas proximidades da cachoeira Rasteira, morando nas imediacdes do posto
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abandonado. Segundo ele, estes eram os remanescentes de um grupo maior, que havia
sido retirado pela FUNAI em novembro passado, ou seja, em 1970, para o Parque

Nacional do Xingu (Rodrigues, 1994: 124-126).

MAPA 5: Terras atualmente habitadas pelos Kaiabi
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De acordo com o relatério de Rodrigues (1994: 126), as pressdes da recém
chegada empresa mineradora Sdo Benedito, foram determinantes para que os Kaiabi
fossem removidos a fim de ndo prejudicar os trabalhos de extracdo do ouro. Rodrigues
também confirma a presenca de um indio chamado Pio’ni que atuava como
intermedidario dos Villas-Boas para convencer os Kaiabi do Baixo Teles Pires. Assim,
foi utilizando a prépria pista de pouso da empresa, que foram feitas as duas
transferéncias no Teles Pires. Cabe ressaltar, como comenta Atd, que seu finado pai
(Maneku) foi também convidado para ir ao Xingu, recebeu vérias pressdes do velho
Enzo, gerente da mineradora, mas se recusou a ser transferido dizendo que ja tinha
andado por aquela regido ha mais tempo e que ndo era uma regio boa, principalmente
pelo tipo de vegetacdo e pela falta de materiais que os Kaiabi estavam acostumados a
utilizar em seus trabalhos e em sua rotina didria. Além disso, ndo queriam abandonar
seus parentes enterrados no curso do Teles Pires. Da mesma forma, as familias de André
e Chico resolveram permanecer na regido. Assim como ocorreu no Teles Pires, também
no rio dos Peixes algumas familias se recusaram a partir, em funcio da ligacdo afetiva
com o lugar. Desse modo, os Kaiabi passaram viver no Xingu, no Teles Pires e no rio
dos Peixes (Mapa 5).

Atud, que também tem boas recordagdes desse momento, diz que alguns Kaiabi
foram com Pio’ni, mas um bocado ndo foi com ele. Sobre essa abordagem de Pio’ni aos

Kaiabi do Baixo Teles Pires, Atd acrescenta que:

Quando os Villas-Boas vieram pra levar os indios pro Xingu, nds estava
morando bem ali embaixo, na roca atual do Jodo, onde era a antiga aldeia do meu pai.
Ai comecaram a pegar os indios, o pessoal que era tudo besta levaram tudo. O Pio’ni
falava que ld os indios era so pedir que ganhava as coisas na mdo. Nos achamos
melhor ter ficado, meu finado pai ndo queria ir, ai vieram atrds de nos, ai se alagaram
numa cachoeira no Sdo Benedito, perderam todo material e ndo voltaram mais. Meu
pai ndo queria ir pro Xingu, porque ele conhece a regido, jd andou por ld e sabe que é
tudo cerrado e campo, é so pantanal... E realmente é. O rio Xingu jd tinha até nome na
nossa lingua; é “paranapep”, que quer dizer rio sem barranco. Os indios ld, quando
precisa de uma peneira assim, eles vem aqui, porque ld ndo tem.

Seguindo essa perspectiva de Atd, muitos Kaiabi acreditam que foram levados
enganados para o Parque do Xingu. Alguns dizem que se soubessem pra onde estavam
sendo levados, ndo aceitariam e mesmo quando ndo se acostumaram e quiseram

retornar, ndo receberam permissido da direcio do Parque. Por essa razdo, a familia de
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Kawaip teve que voltar sem o conhecimento dos Villas-Boas. O fato é que sobre essa
questdo da transferéncia, nunca houve uma opinido uninime entre os Kaiabi, mas
deixarei essa polémica para discutir mais adiante. Assim, ap6s o fim das transferéncias,
os Kaiabi das trés regides ndo mais podiam visitar seus parentes, perderam todo tipo de
contato e passaram a viver histérias distintas de contato e reterritorializacdo, que
somente voltariam a se encontrar alguns anos mais tarde.

A partir desse momento, Manoel Kaiabi (Maneku), pai de Atd e Jodo, tornou-se
o lider de um pequeno grupo de parentes, com cerca de 15 pessoas (entre os quais sua
esposa, sogra, filhos e nora), que se negou a entrar no aviao da FUNAI e abandonar o
Teles Pires. Somado a este grupo também estavam André, Chico e esposa, seu sobrinho
José, Wyrakatd, Temé com sua familia e Kuruné (irmdo de Tamanad) e sua esposa.
Temendo represélias e assustado com as ameacas feitas por funciondrios da Mineracdo
Sédo Benedito — de que seriam levados a for¢a para o Xingu — esse pequeno grupo se
internou nas matas da regido por dois meses seguidos, fugindo de qualquer tipo contato,
passando fome e todo tipo de privacdo. Segundo Atu, ele ndo queria ir porque nio
achava correto, porque pra 14 (no médio Teles Pires) ele tinha parente, porque o finado
pai dele, o finado bisavd dele, moravam aqui nessa regido do Teles Pires. Como os
parentes dele morreram todos nessa regido, ele ndo achava certo largar essa regido pra ir
morar noutro rio. Foi somente apds se certificarem que a FUNAI nio iria voltar para
busca-los, que o grupo liderado por Manoel Kaiabi retornou a uma das aldeias antigas,
na margem direita do Teles Pires, um pouco abaixo de onde se localiza a aldeia
Kururuzinho. Cerca de um ano depois, a familia de Kawaip liderada por seu genro
Fernando Apiakd, insatisfeita com as condi¢des de vida no Xingu, decidiu retornar ao
Teles Pires em uma dramdtica marcha forcada que levou aproximadamente 8 meses’>.
Foi entdo esse o grupo de Kaiabi, somando aproximadamente 30 individuos, que
resistiu a transferéncia para o Xingu, passaram a receber novas pressoes € vem até os

dias atuais lutando por sua afirmacao territorial.

Garimpo

> Segundo So6nia Demarquet (1983: 23), em seu relatério sobre a Terra Indigena Kaiabi do rio dos
Peixes, um outro grupo teria voltado do Xingu, também a pé, para o Tatu’y.

126



Conforme as conversas que tive com os Kaiabi, foi nos anos 1970 que as
empresas mineradoras iniciaram suas atividades na bacia do rio Tapajés, mas serd a
partir dos anos 1980, aproximadamente, apds as noticias terem se espalhado pelo Brasil,
que se teve inicio uma verdadeira invasdo de milhares de garimpeiros no vale do Teles
Pires, concentrando-se principalmente no rio Peixoto de Azevedo, afluente da margem
direita, que deu origem a vdrios vilarejos. Aqueles migrantes remanescentes antigos da
época da borracha, advindos da regido Nordeste do Brasil, foram rapidamente
absorvidos pelo mercado do ouro. Com o declinio da extragdo da borracha e da
castanha, a atividade garimpeira se estabeleceu com mais propriedade e praticamente
sem concorréncia. Alguns garimpeiros trabalhavam mediante a pratica de “ouro de
aluvido”, mas a tecnologia mais utilizada eram as balsas e dragas ou “chupadeiras” que
reviravam o fundo do rio, produzindo grandes montes de terra em seu leito.

Baseada em empreendimentos privados de empresas da Sdo Paulo, Belém e
Manaus, a atividade garimpeira ndo representava uma iniciativa governamental para
desenvolver economicamente e povoar a AmazoOnia, apesar de ter alcancado esses
objetivos de maneira desordenada. Os moradores da cidade de Alta Floresta contam que
entre 1980 e 1990 a populagdo da cidade dobrou, havia mais de 30 casas de comércio de
ouro e o aeroporto da cidade se tornou um dos mais movimentados do pais. Dada a
tecnologia rudimentar, a baixa infra-estrutura e o baixo valor da remuneragdo desse tipo
de trabalho, os maiores gastos para as empresas mineradoras consistiam no transporte
aéreo. O eixo central do garimpo estava baseado na relagdo entre o fornecedor ou
empresa mineradora e os garimpeiros. Os patrdes forneciam o transporte para seus
empregados, que ji chegavam ao local de trabalho devendo em média de 30 a 45
didrias. Os primeiros proporcionavam o capital e os ultimos a for¢a de trabalho para
extrair o ouro. O fornecedor procurava satisfazer as necessidades basicas como comida,
rede e um lugar para dormir. Em troca, o garimpeiro dividia uma parcela do que tinha
extraido com seu patrdo. De modo geral, o patrdo tinha direito a metade do produto
extraido e a outra metade era igualmente dividida com os outros colegas de sua “turma”.
O termo “meia-praca” era utilizado para definir esse sistema de relacionamento baseado
no endividamento, que em muito se assemelhava ao sistema de aviamento dos
seringueiros.

Com a chegada da mineracdo, diferentemente do ciclo da borracha, os Kaiabi se
envolveram de forma mais residual no processo de producio, com trabalhos esporddicos
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na sede da mineracdo, venda de farinha e ocasionalmente faziam alguns fretes ou
alugavam a pista de pouso da aldeia. Também ndo acontecia como antes dos brancos
tomarem suas mulheres a forca, até porque jd tinham se estabelecido algumas
“currutelas”. Se por um lado os Kaiabi preferiram se manter distantes dos garimpeiros,
por outro, os Munduruku aderiram ativamente a essa atividade produtiva e até hoje
defendem com muito fervor a permanéncia do garimpo na drea. Inicialmente as
atividades estavam restritas ao rio Sdo Benedito, mas posteriormente as dragas e balsas
desceram até o rio Teles Pires. A chamada “sede da mineracdo” se localizava um pouco
abaixo da foz do rio Sdo Benedito do lado direito. Contudo, os Kaiabi se lembram muito
bem que a presenca das dragas se estendia até abaixo da cachoeira Rasteira. Segundo
Jodo (irmdo de Atd) “tinha certos lugares no rio que vocé€ ndo precisava de barco pra
atravessar, dava pra passar caminhando por cima das balsas”.

Apesar das relagdes entre os Kaiabi e os garimpeiros serem muito pouco
freqiientes, as adversidades enfrentadas pelos indios diante dessa nova frente de
expansdo ndo foram poucas. Os peixes, reconhecidamente tidos como a base da dieta
alimentar, tinham que ser pescados em igarapés ou no rio Cururuzinho que ficava mais
distante da aldeia, pois a 4gua havia se tornado um barro branco, tornando impraticavel
sua ingestdo e a pescaria no grande rio. Doengas como diarréia e maldria passaram a ser
uma constante na rotina da aldeia. Corpos de garimpeiros mortos em razao de disputas
por quinhdes de ouro e mulheres perturbavam a calmaria cotidiana da aldeia e
assustavam as criangas. Sem mencionar que a presenca constante dessas grandes
embarcacdes fazendo enorme ruido bem em frente a suas casas causava um
considerdvel desconforto. Assim, teria sido somente a partir de 1990, com a
desvalorizacdo do preco do ouro, a diminui¢do das reservas e as medidas do plano
Collor para conter o consumo e a inflagdo, que os garimpeiros comecaram a abandonar
a regido do Teles Pires, restando até hoje algumas poucas dragas operando abaixo da
cachoeira Rasteira. Atualmente, quando descemos este rio € possivel detectar inimeros
restos dessas grandes embarcagdes enferrujando na beira e o no leito do Teles Pires,
dando apenas uma vaga idéia da grande movimentacdo de pessoas que a “febre do ouro”

deve ter causado.

Lutas recentes pela demarcacio
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Ap6s os relatérios preliminares produzidos pela 2* Delegacia Regional de Belém
e pela Base Avancada de Itaituba (BAI), em 1971 e 1973 respectivamente, o chefe da
BALI, Dinarte Nobre Madeiro, chegou a sugerir em agosto de 1973, a extin¢do do antigo
Posto Kayabi, “em vista do pequeno nimero de indios ali existentes”, que poderiam ser
assistidos pelo Posto Munduruku. Entretanto, alguns anos depois, a FUNAI decidiu
reativar o Posto Kayabi, cujas instalacdes estavam invadidas por regionais. A drea e as
instalacdes estavam sendo ocupadas por empregados da Mineracdo Sdo Benedito, que
exploravam a mao de obra indigena e o castanhal existente no local. O funciondrio da
FUNALI encontrou sete regatdes atuando na drea que concorriam entre si, inserindo os
indios no circulo vicioso de trabalho e compra de mercadorias (Rodrigues, 1994: 148).

Em julho de 1975, a FUNAI autorizou a ida as dreas Munduruku e Kaiabi, de
uma firma contratada (AGRITEC, de Goifdnia, via PLANTEL) para realizar a
demarcacdo dos limites assegurados pelo decreto de 1945, que havia concedido 166.500
hectares de terra aos Kaiabi. Por razdes que ndo estdo esclarecidas nos processos e
documentos da FUNAI, a AGRITEC pretendia demarcar uma drea bem inferior aos
limites dos decretos relativos aos Munduruku e Kaiabi. Assim, os Munduruku, mais
numerosos € mais bem organizados politicamente, reagiram imediatamente expulsando
a firma do local, tendo entdo inicio uma luta pela demarcacdo de uma d&rea
consideravelmente maior. No caso dos Kaiabi, fragilizados pelos diversos tipos de
opressdes sofridas no passado, a firma AGRITEC/PLANTEL, com a conivéncia de
alguns funciondrios da FUNAI, néo encontrou nenhum tipo de resisténcia para demarcar
uma area bem menor que a do Decreto n® 251, deixando de fora dos limites justamente a
drea que se encontrava a Mineracdo Sao Benedito. Atd, que se lembra bem da época da
demarcacdo comenta que os funciondrios da mineradora diziam que a terra tinha sido
diminuida para atender aos interesses do “velho Enzo”, responsavel pela mineradora.
Havia ainda um frei chamado Vando, que parece ter negociado junto a mineradora uma
quantia para convencer os Kaiabi a aceitar a reduc@o de sua area. A conclusio da drea
demarcada se deu em 1976, com um total de 117.246 hectares.

O ano de 1975 também foi o ano da reativacdo do antigo Posto Kayabi. Para
assumir a funcao de chefe de posto, foi enviado a area o funcionario Fernando Schiavini
de Castro (Fernandao), da 2° DR de Belém. Tanto os Kaiabi quanto Fernanddao queriam
que o novo posto fosse instalado na aldeia onde morava o velho lider Manoel. Apds a
transferéncia para o Xingu, os Kaiabi estavam morando em dois pequenos
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agrupamentos, proximos um do outro, na margem direita do Teles Pires, onde se
localiza hoje a atual aldeia Kururuzinho. Entretanto, o chefe da Ajudéncia de Itaituba,
assim como ocorreu com o inspetor Chuvas, insistiu para que o posto fosse fundado no
antigo local, um pouco acima do igarapé Preto, devido as dificuldades de transpor as
cachoeiras que existem e assim foi feito (Rodrigues, 1994: 157-158).

Ha ainda que se registrar a chegada da missiondria e lingiliista do Summer
Institute of Linguistics, Rose Dobson a 4rea Kaiabi, em 1976. Rose comenta num
relatorio de 1976 (Processos FUNAI/BSB/770) de julho a setembro deste ano e obteve
informagdes que havia algumas familias morando no rio Cururuzinho e outras morando
mais longe. Rose também diz que conheceu pessoalmente 27 Kaiabi e que “no
momento a situacdo do grupo é otima. Eles plantam mandioca e fazem farinha para
vender aos seus vizinhos que sdo a Fazenda Santa Rosa e a Minerag@o Sdo Benedito”. A
presenga de Rose iria se prolongar por mais oito anos, periodo em que a missiondria
pdde exercer alguma influéncia e transformacdo na cosmologia Kaiabi e nos padrdes
comportamentais que iam de encontro as crengas cristds. Como resultados mais
marcantes da presenga de Rose, pude observar que alguns Kaiabi, de fato foram
convertidos, adotaram nomes de brancos, deixaram de enterrar seus mortos nas casas €
muito raramente se dedicavam a leitura de uma tradu¢do do Novo Testamento para a
lingua Kaiabi, produzida pela equipe do SIL, que alguns ainda guardam em suas casas.
Apesar de adotarem algumas préticas cristds e seu dia a dia, me pareceu que os Kaiabi
ndo foram capazes de incorporar essa separacdo fundamental ou dualidade entre um
mundo profano e um mundo sagrado.

Apés a resisténcia dos Kaiabi a outra proposta de se mudarem pra baixo da
cachoeira Rasteira, Fernandao teve a idéia de aldear algumas familias Munduruku que
viviam as margens do Tapajés, longe das tradicionais aldeias, colocando-os para viver
no antigo Posto Kayabi. Em troca da assisténcia da FUNAI e de servigos de saude, eles
se comprometeram a auxiliar na fiscalizacdo e ocupacdo da &drea mais ao norte,
tornando-se moradores permanentes.

Os Munduruku estavam ha mais tempo acostumados com o ambiente dos
campos e cerrados que predomina abaixo da Rasteira. A propria caracterizacio
ambiental dessa regidao, como de campos abertos, cerrados e terra vermelha, nunca
agradou os Kaiabi, que sempre tiveram maior interesse em areas de floresta fechada e
terras pretas para fazerem roca. Assim, varias familias Munduruku que viviam dispersas
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pelo Alto Tapajos, comecaram a chegar aos poucos para morar no Posto Kayabi, que a
partir de 1987 seria chamado de Posto Teles Pires. Os Munduruku chegariam a possuir
a maioria da populacdo da indigena da TI Kayabi, enquanto os Kaiabi permaneciam
morando rio acima, em duas aldeias préximas de onde seria criado, em 1987, o novo
Posto Kayabi, na atual aldeia Kururuzinho. De acordo com Atd, onde se localiza o atual
Posto Kayabi havia somente o velho Temé morando. Manoel morava um pouco mais
abaixo e o Chico e André um pouco mais acima, na primeira cachoeirinha. Nesse
momento os Kaiabi também passaram a ocupar aldeias antigas e capoeiras no rio
Cururuzinho.

Ap6s a demarcacdo, a Terra Indigena Kayabi seria homologada pelo Presidente
da Republica através do Decreto n® 87.842, de 22 de novembro 1982, publicado no
Diéario Oficial da Unido em 24 de novembro de 1982. A 4rea foi registrada no Cartorio
da Comarca de Itaituba, Estado do Pard, em 28.04.1983. (: 161). No ano seguinte, o
novo chefe do Posto Kayabi, Francisco José Brasil de Moraes, explicou num relatério,
datado de 03 de julho de 1985, que houve um erro durante os trabalhos de demarcacao,
em 1975/1976, feitos pela PLANTEL/AGRITEC, que deixou alguns limites
incompletos. Além disso, o mapa de demarcacdo continha um erro bdsico quanto a
nomenclatura de alguns igarapés (: 162). Diante de recentes inovagdes na politica
indigenista relativas a ampliacdo de terras indigenas, os Kaiabi e os Munduruku do
Teles Pires, solicitaram ao Administrador regional de Itaituba, que se abrissem
discussdes para a ampliacdo da drea indigena, em relacdo ao Decreto 251. Nessa época
0 Administrador emitiu um relatério dizendo que a Mineragdo Sdo Benedito ja ndo mais
explorava a drea entre o rio Cururuzinho e o Sdo Benedito, que € uma area de “terra
preta”, excelente para a agricultura, contrastando com a maioria da drea indigena, que é
composta por campos pouco produtivos. Nela existem ainda castanhais e seringais (:
106). Em 1993 a FUNALI, resolvendo atender as demandas do Kaiabi e Munduruku pela
preservacdo ambiental da regido, enviou o grupo de trabalho, com a finalidade de
identificar as dreas Kaiabi e Munduruku, propondo alteracdes que julgassem
necessdrias.

Inicialmente, o laudo de Patricia Rodrigues (1994) sugeria que a Terra Indigena
Kayabi deveria ter a dimensao de 1.490.000 de hectares, cobrindo as dreas necessdrias a
sobrevivéncia fisica e cultural do grupo e as nascentes dos principais rios. Contudo,

num acordo realizado com o Campo de Provas Brigadeiro Velloso (Base Aérea do
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Cachimbo), os Kaiabi concordaram em abrir mdo de uma porcdo de terras que se
sobrepunha a base aérea, em troca da protecdo e fiscalizacdo dos militares. Atualmente
os Kaiabi, Munduruku e Apiakd reivindicam uma édrea de 1.053.000 hectares junto ao
Governo Federal, que segundo eles contempla o territério de ocupacdo mais antigo do
grupo a partir do inicio do século XX. Apesar de j4 terem a seu favor a publicacdo de
uma portaria declaratéria desde 2002 concedendo-lhes o direito sobre a terra e o
processo de demarcagcdo tendo sido suspenso e retomado judicialmente em duas
ocasides, existem diversos tipos de ocupacdes ndo indigenas na regido que vém gerando
uma série de conflitos e contribuindo decisivamente para a degradacdo do ambiente
natural da floresta, ameaca a reducdo da biodiversidade e, em muitos casos, ndo
admitem a convivéncia conjunta com os indios. Assim, outras sobreposi¢cdes mais
recentes de territorialidade se encontram presentes na Terra Indigena Kayabi, mas ndo
ha como menciona-las sem falar de conflitos socioaembientais. Por essa razdo,
aproveitando a base tedrica desse capitulo, retomarei no capitulo dos conflitos uma
etnografia mais aprofundada dos atores e dos jogos de poder propriamente ditos.

Ha também que se mencionar que a aldeia Mairowy foi fundada em 1999, por
uma familia extensa Apiakd proveniente da aldeia Bom Futuro (TI Munduruku), como
parte do movimento de recuperacdo do territério de habitacdo antiga Apiakd. Sua
populacgdo atual gira em torno de 100 pessoas e estd situada abaixo do Posto Teles Pires,
do lado esquerdo de quem desce o rio. Os Apiakd ocuparam a regido do Pontal do Mato
Grosso a partir do centro (tendo como referéncia o rio), a partir das cabeceiras que se
dirigem tanto para o rio Juruena, quanto para o rio Teles Pires. A aldeia Mairowy esta
sobre a antiga capoeira da terra preta, aberta pelos Apiaka ha mais de 50 anos, e depois
ocupada pelos Munduruku, contudo os Apiakd por muito tempo usaram aquele trecho
para cacar, pescar e coletar (Tempesta, 2009).

A partir do ano 2000, se iniciou um processo de mudanga da aldeia Kururuzinho
por parte de algumas familias extensas e a constituicio de trés novas aldeias,
Lageirinha, Minhocal e Coelho o que, mais recentemente, se repetiu com o surgimento
das novas aldeias Dinossauro, Ximari, Cachoeirinha, Sdo Benedito e Tukuma>®. Dentre
outros fatores, esse processo pode ser entendido tanto como uma estratégia para se
relacionarem com o territorio de forma mais autonoma e familiar, como também num

artificio politico de ocupacio da area requerida e revitalizacdo de sua cultura, baseada

>3 Estd tltima foi aberta por Pard, recém chegado do Xingu, no antigo local de moradia de seu tio Kaipa.
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em premissas mais recentes de entendimentos legais conquistados pelos movimentos
indigenas. Apesar do posto de saide e da escola estarem localizados na aldeia
Kururuzinho, todas as familias que se mudaram, t€m moradia nesta aldeia e sempre que
necessitam de cuidados médicos ou levar as criancas para estudar, fazem esse
movimento de passar um periodo longe de casa e posteriormente retornam. A fim de
alcangcarem esse novo estatuto territorial da demarcacdo, os Kaiabi vém se utilizando
tanto de aspectos mnemonicos e perceptivos para acessar € renovar sua histdria
territorial, como também de instrumentos politicos de viagens as capitais e influéncias
aos responsaveis pelas tomadas de decisdo, a fim de que a manutengdo de seu territério

ndo seja novamente ameagada, agora por novos interesses economicos.

“Somos Kaiabi porque vivemos nessa terra”

De acordo com Darcy Ribeiro (1957), o destino dos indios depende
decisivamente do tipo econOmico de expansdo brasileira com que se estabelece o
primeiro contato. No caso dos Kaiabi, a longa duracdo e intensidade do contato que
mantiveram com os seringueiros podem ser consideradas, sem ddvida, componentes
fundamentais a definirem os rumos de sua territorialidade e de seus relacionamentos
com o ambiente envolvente, que iriam direcionar todos os demais encontros com
representantes da sociedade brasileira. Nas diversas situacdes em que os Kaiabi viram
ameacgada sua existéncia enquanto grupo auténomo tomaram decisdes fundadas em
aspectos bem estabelecidos de sua memdria coletiva, contudo, nem sempre tais decisdes
foram unanimes. O fato é que apds o primeiro contato com os seringueiros, tanto no
Médio como no Baixo Teles Pires, muitos dos padrdes territoriais que estavam
acostumados a praticar durante séculos, foram deixados de lado ou reelaborados, pois o
grupo teve que encontrar novas formas de acomodar seu sistema territorial aquele dos
seringueiros, sem necessariamente deixar de se configurar como um sistema Kaiabi.

Retomando os conceitos de memoria coletiva, resisténcia e mudanga de niveis
organizacionais para analisar as sobreposi¢des de cosmografias e territorialidades no
territério Kaiabi, podemos identificar essa situacdo de convivéncia intensa e violenta
com OS seringueiros como o momento em que o sistema Kaiabi passou por um
momento critico de transformacao, utilizando artificios de inovacdo e permanéncia para
alcancar outro nivel organizacional condizente com a situagdo de contato.
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Reconhecendo o cardter criativo e conservador dos processos territoriais vividos pelos
Kaiabi, bem como a tendéncia de abertura de seu sistema social aos eventos exteriores,
devemos admitir que a resisténcia que apresentaram nédo foi de forma alguma aleatdria.
Entendo que foram baseados nas experié€ncias passadas de aprendizado e continuidade,
que os grupos Kaiabi, através das influéncias marcantes de seus lideres decidiram
permanecer no Médio Teles Pires, apds os primeiros contatos com os seringueiros € o
estabelecimento dos postos do SPI, ou descer o rio em busca de novos conhecimentos e
novas possibilidades de pacificacdo do Outro. Da mesma maneira teria ocorrido com a
transferéncia para o Xingu, quando alguns decidiram abandonar o Teles Pires, talvez
movidos pelo ideal da “Terra sem Males”, ou quando resolveram permanecer neste rio,
assumindo seriamente o risco de serem mortos e razdo da forte ligacdo com a terra e
com seus ancestrais ali enterrados.

Vejamos, pois, um mapa que sintetiza os principais movimentos que
descrevemos anteriormente (Mapa 6). Temos inicialmente elementos do passado,
considerando o territério de influéncia dos Kaiabi anterior ao contato, as migracdes
(evitando os seringueiros e posteriormente se dirigindo ao Parque do Xingu) e alguns
toponimos que consegui coletar a respeito dos lugares de maior significacio no
territério antigo de habitagdo dos Kaiabi. E do presente, apresentamos as demandas
territoriais mais recentes, relativas a terra que os Kaiabi possuem demarcada e aquela
que reivindicam junto ao Governo Federal.

O ponto que quero enfatizar € que ndo existe decisdo certa ou errada, mas que a
memdria coletiva, através da interpretacdo de liderangas influentes, direciona os sujeitos
tanto para um caminho como outro, através de mecanismos estocdsticos fundados em
premissas bem estabelecidas sobre o que significa ser Kaiabi. Parafraseando a objecdo
classica que Lévi-Strauss fez aos funcionalistas, os tracos culturais selecionados por um
grupo ou fracdo de uma sociedade ndo sdo arbitrdrios, embora sejam, no entanto,
imprevisiveis. A partir dai, um novo nivel organizacional pode ser alcangado, fundado
no que os atores entendem como mais importante de ser afirmado acerca de sua
identidade. Por essa razdo, apdés a separagdo dos Kaiabi, em trés grupos
diferencialmente situados, € possivel identificar trés sistemas distintos de organizacdo

social. Contudo, atualmente os proprios indios reconhecem sem dificuldades as
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MAPA 6: Migragoes, lugares antigos e demandas territoriais mais recentes

F Rio Tapajis

Fonte: Griinberg (2004) '] o 10w ) oo
Cartografia: Frederico Oliveira

Area de ocupacéo Kaiabi anterior ao contato Primeiras migracdes
Fom— » (a partir de 1890)

Parque Indigena do Xingu (PIX)
— N ] ’. Transferéncia para o Xingu
Area concedida em 1945 e demarcada em 1976 (1950-1570)

Area declarada em 2002 e reivindicada para demarcagéo

1 —Kuanunpap (Cachoeira do Gaviao) 18 — Yruawe'o (lgarapé Grande)

2 —Makupa'iam (Cachoeira da Curvina) 19— Pirawu’i (Rio com trairdo na boca)

3 — Cachoeira do Machadinho 20— Pirapéwu’i (Rio Arraias)

4 — Ytufuk(i (Cachoeira Comprida) 21 — Diauar’y (Rioquetem Onga D’agua)
5—Wyracingu (Rioda Garga Branca — Teles Pires) 22— Y’puicim

6 — Rio Awapei (Aguapé, Muriru) 23 — Y’piakampurd (Rio perto de Peixoto de Azevedo)
7 —Rio Urumi 24— Y’piawa (Lago do Jabuti — lodo no fundo)

8 —Rio Uruwe’'d 25— Jowosipepbu'y (Lago do Jabuti — Tartaruga)
9 — Rio Jawara 26 — Ypiawa (Lago da Pedra Grande)

10 — Rio Ypatuvo'i (Rio da beira cerrada) 27 — Rio Jaguar’y

11 — Rio Wyracingu'i 28 — Pokatewo'o (Lago)

12— Rio Ywycinup (Envira Branca) 29 — Rio Pavu'y

13 — Apeowoi (Rio Perna de Macaco) 30— Rio Vermelho

14 — Ypoante'ui (pequenas ilhas) 31 — Rio Macacao

15— Arankua (Rio Cigano) 32— Pacia (Rio do Camaréo)

16 — Y'apetecap (Lago onde os indios batiam timbd) 33— Tuaip (Rio com cachoeira e rebujo)

17 — Kuruywu'i (Rio Tarumazinho) 34 — Paranapep (Riosem barranco —Rio Xingu)
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diferencas mais marcantes de um para outro, mas nao consideram em nenhum momento
a possibilidade de que um nao seja Kaiabi, seja por ndo falar a lingua, ou por nao mais
praticar o Jowosi ou por comerem a comida do branco.

Como sublinha Abner Cohen (1974), a menos que reconhecamos as diferencas
de grau existentes nas manifestagdes identitarias dos grupos, ndo teremos condi¢des de
progredir na andlise do fendmeno da etnicidade. Esse trabalho visa, portanto, reconhecer
até que ponto pesa para os Kaiabi a proximidade ou associacdo com sua territorialidade
fundada nas relacdes estabelecidas com a regido do rio Teles Pires. E seguindo a
importancia do Teles Pires como trago diacritico central, que iremos analisar o estatuto
organizacional dos Kaiabi, combinando aspectos de cosmologia e etnicidade, a fim de
descrever a capacidade de resisténcia de sua identidade mediante a afirmacgdo da
territorialidade, apds inimeros encontros com outros padrdes territoriais.

Desse modo, minha proposta ao tracar uma etno-historia territorial dos Kaiabi,
com énfase no contexto mais amplo e na situagdo de contato, procurou se distanciar de
ficar enumerando elementos de sua ‘“cultura tradicional” que foram perdidos apds os
contatos com as frentes de expansdo, ou de encontrar indicios de atitudes de “resgate
cultural” que para alguns pesquisadores sao a melhor maneira do grupo reafirmar sua
identidade. Se é realmente nosso proposta alcancar a tdo falada historicidade dos povos
indigenas, devemos reconhecer que apesar das mudancas no territdrio fisico e na prépria
conduta territorial dos Kaiabi ao longo dos anos, em funcdo de choques com varias
forcas histdricas, deve haver sérios motivos para esse grupo permanecer junto, lutando
por seus direitos sobre um mesmo territério e afirmando que “somos Kaiabi porque
vivemos na nossa terra”. Depois de quase um século vivendo no Baixo Teles Pires,
onde teriam ocupado e abandonado mais de 40 aldeias, convivendo com seringueiros,
regatdes, gateiros, missiondrios, garimpeiros, agéncias governamentais, a trajetdria
histérica da territorialidade Kaiabi continua em andamento.

Agora me parece relevante seguirmos um rumo mais préoximo de como vivem os
Kaiabi do Baixo Teles, como articulam seus discursos e priticas e de que maneira
procuram movimentar seu sistema social. Creio entdo que apds a exposicdo de sua
trajetéria historica reconhecendo o contato interétnico e as sobreposicdes de
cosmografias e territorialidades como fatores preponderantes, ji temos uma base bem

estabelecida para entrar numa anélise mais aprofundada, sincrénica e eminentemente
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perceptiva, baseada em aspectos materiais de sua vivéncia didria e seus relacionamentos

mais intimos com a regido do Baixo Teles Pires.
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CAPITULO 3
HABITANDO O TELES PIRES

ETNOGRAFANDO EMOCOES

A antropologia, assim como muitas disciplinas cientificas, tem como foco
principal de seu trabalho as pessoas. Contudo, aquela que parece se configurar na
grande diferenga da antropologia para as outras ciéncias € que ao invés de fazer um
estudo das pessoas, ela busca um estudo com pessoas (Ingold, 2007b). Imersos com as
pessoas num ambiente de atividade conjunta, os antropdlogos aprendem a ver coisas
(ouvir ou tocar) da maneira que seus instrutores e companheiros o fazem. Essa relacdo
ndo apenas nos ensina algo de novo, mas € capaz de educar nossa percepgdo e abrir
nossos olhos e mentes para outras possibilidades de ser. De fato, na antropologia em
especial, necessariamente se estabelece uma ponte entre dois universos. Tal ponte é
construida com um minimo de aparato institucional ou de instrumentos de mediacdo,
pois por mais que nossa disciplina nos ensine técnicas e procedimentos que procurem
manter o Outro em sua posi¢do de alteridade, ou isolar o sujeito de seu objeto, em
ultima instdncia o encontro etnogrifico ¢ uma experiéncia humana. Em algumas
explicagcdes dos proprios antropdlogos, buscando definir a especificidade de seu campo
de estudo, a etnografia aparece com freqiiéncia como o grande diferencial da
antropologia (Clifford,1998).

Nossa proposta aqui é de desobrigar a etnografia de ficar apenas referida a um
método, que com freqii€ncia procura marcar o distanciamento entre sujeito e objeto, a
fim de preservar a chamada qualidade cientifica do trabalho, deixando de lado
aproximacdes de ordem mais emotiva, ou como diria Lévi-Strauss, os hdspedes ndo
convidados do encontro etnografico. Segundo as afirmagdes de Ingold, nada tem sido
mais danoso para a etnografia do que representd-la sobre a designacdo de “método
etnografico” (Ingold 2007b: 88). A distancia etnogrifica com que “nds” antropdlogos
fomos ensinados a abordar “eles” nativos, pode servir para captar diversos tipos de
informagdes de interesse académico, mas niao fornece subsidios com bom rendimento
para a proposta de se trabalhar o dwelling. Nesse sentido, a nossa propria atitude
enquanto pesquisadores também estd em cheque e deve ser elaborada para que os
resultados obtidos estejam em consonincia com a proposta inicialmente delineada, pois
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de nada adianta uma abordagem etnografica renovada se o préprio pesquisador ndo é
capaz de desvincular sua postura de (pre)conceitos que o impedem de desenvolver tal
projeto. Para um melhor rendimento dos objetivos desse capitulo, a etnografia nao deve
ser definida como um conjunto de principios designados para satisfazer aos fins da
investigacdo antropoldgica. Os objetivos que ela alcanca, a respeito da vida das pessoas
sdo trabalhos completos, ao invés de materiais brutos a serem utilizados e refinados
numa posterior andlise antropoldgica. Trata-se de pensd-la como uma pritica com
sentido préprio, uma pratica de descri¢do verbal, diante da qual o material bruto do
didrio de campo vai adquirindo forma a medida que o antropdlogo vai desenvolvendo
seu trabalho, no préprio ato de fazer etnografia. Assim, teoria e método estdo juntos no
trabalho do etndgrafo. Tanto no campo, quanto no processo de generalizacdes, que
ocorre no contexto académico, observacao e descricdo devem caminhar juntas, tanto no
campo como na academia. Os antropélogos fazem o seu pensamento, sua fala e sua

escrita dentro e com o mundo. Nao pode ser de outra maneira.

O projeto monista da ecologia da vida

Estamos de fato em busca de trabalhar com conceitos mais préximos dos
mundos vividos pelas pessoas, que nos distanciem menos de suas relacdes e que nos
permitam ainda que como estranhos, ser reconhecidos como pessoas familiares ao seu
convivio didrio. Nesse sentido, a superagdo da dicotomia ocidental convencional entre
natureza e cultura € um fator a ser tomado com o devido cuidado, quando nos propomos
a analisar a relacdo entre pessoas e ambiente a partir de uma perspectiva pouco
desenvolvida nos trabalhos antropolédgicos, principalmente envolvendo povos indigenas.
Tal distin¢do tende a ser tomada como algo dado, ou seja, como uma conjuntura que
ndo apenas precede a existéncia humana, mas também determina como deverdo se
desenvolver os modos de conhecimento considerados vdlidos e eficientes da ciéncia
moderna. O desprendimento ou desembaraco do observador humano do mundo a ser
observado, para permitir a dicotomia entre a razdo e a natureza, €, na verdade, o ponto
central para o projeto da dita ci€ncia. Serd, portanto, a partir do questionamento da
universalidade desses principios dualistas que regem o pensamento ocidental, de modo
geral, que um aspecto marcante surge no pensamento de Tim Ingold e muito nos
interessa para entender e descrever as relagdes ecoldgicas dos Kaiabi com o ambiente
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do Teles Pires. Estou me referindo a necessidade de propor alternativas as nogdes
correntes e saturadas de relativismo cultural e a busca pela descricio de uma “ecologia
da vida” (2000: 18), que leva em conta a percepcao dos organismos na relacdo de
engajamento direto com seu ambiente. Por esse motivo, a inspiracdo na ecologia serd
constantemente acionada para nos mostrar que somente uma abstragdo desconectada do
mundo vivido pode isolar um organismo de seu ambiente.

O programa tedrico de Ingold sustenta que a aproximacdo contextualista situe
ecologia e cultura numa estrutura comum (Hornborg, 1996: 53). Esse tipo de projeto
“monista” ja havia sido antecipado pelo conceito de “Mente” desenvolvido por Gregory
Bateson (1979) e sua insisténcia na unidade entre Mente e Natureza. Ingold (1992: 48),
ao se posicionar abertamente em oposi¢cdo as dicotomias implicada nos modelos da
ciéncia de bases cartesiana, argumenta que o ambiente ndo pode ser percebido de forma
separada, ou seja, ndo existe ponto de vista distanciado capaz de proporcionar algum
tipo de entendimento privilegiado. A perspectiva de dwelling seria uma das mais
indicadas para proporcionar uma saida razodvel aos embaragcos causados pelas
dualidades natureza-cultura e mente-corpo, que segundo Strathern (1980) sequer sdo
operativas para muitas pessoas. Seguindo essa proposta, pretendemos juntamente com
os Kaiabi do Teles Pires, investigar como € possivel perceber o ambiente que os
envolve de modo a podermos ganhar informagdes sobre o mundo vivido por eles, sem
considerar a cultura como entidade definidora a priori dos significados.

Em termos resumidos, esse capitulo trata de constituir um mapa sincrénico,
apoiado em bases diacronicas de como os Kaiabi se relacionam com o ambiente do rio
Teles Pires. Uma vez que moldamos e somos moldados pelo ambiente em que vivemos,
a historicidade, associada as descricdes atuais, serd um elemento sempre presente nos
movimentos de ir e vir. Por isso a importancia de se contar a histéria das sobreposicdes
de cosmografias que realizamos no capitulo anterior. O objetivo aqui é apresentar a
relacdo afetiva que os Kaiabi estabelecem com esse ambiente, se configurando como
uma andlise da ligagdo emocional vivida e a0 mesmo tempo narrada, dividida em
experiéncias do cotidiano e memodria, reconhecendo as conexdes entre oS rastros
deixados pelos Kaiabi no presente e por seus ancestrais no passado.

Ao se contrapor aos modelos dualistas convencionais e apresentar a ontologia do
dwelling que desafia as posicdes construtivistas consagradas, Ingold acaba também por
confrontar uma série de outros paradigmas — metodoldgicos principalmente — que até o
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momento, ndo parecem ter solucdes claramente delineadas em seus trabalhos. O grande
desafio, que a meu modo de ver deve ser enfrentado, ao adotarmos uma teoria que ainda
carece de ajustes em termos de aplicacdo, diz respeito a possibilidade dos produtos aqui
gerados serem muito mais honestos com o dia a dia vivido pelas pessoas que estamos
trabalhando. Com isso pretendo também desenvolver um pouco mais a discussdo sobre
possibilidades alternativas de avango nas discussdes correntes de relativismo cultural e
das dualidades cartesianas, tomando as relagdes entre pessoas e ambiente como eixo
definidor. Nesse sentido, o que a antropologia proposta por Ingold analisa € a existéncia
humana em desenvolvimento dentro de um ambiente que estd em constante movimento
de realizacdo, envolvendo tanto processos sociais quanto bioldgicos.

Dada a dificuldade e as poucas incursdes etnograficas ja realizadas, no sentido
de se descrever as relacdes entre pessoas e ambiente, da forma como estamos propondo,
estabelecer as bases ecoldgicas me parece fundamental para na seqiiéncia apresentarmos
as relagdes humanas. Inicialmente irei descrever como se desenvolve o ciclo anual do
rio Teles Pires, seguido pelo ciclo das rogas, enfatizando sempre a mudanga de estacdes
como fator dialégico no entendimento dos dois processos. No projeto de descrever a
relacdo afetiva de dwelling que os Kaiabi estabelecem com o ambiente do Teles Pires
recupero uma discussdo pouco difundida em nosso campo académico, que se trata da
antropologia das emog¢des. Serd por esta via, portanto, que proponho uma saida para as
chamadas oposi¢des modernas, a fim de encontrarmos um caminho produtivo para
analisar como se constitui a ligacdo afetiva e as relagdes de dwelling que os Kaiabi
estabelecem juntamente com o ambiente circundante do rio Teles Pires. Podemos contar
aqui, com o importante aporte tedrico de Kay Milton (2002; 2005), que segue o projeto
de considerar as emog¢des tanto pelo aspecto cultural como biolégico, seguindo as
premissas tedricas de Ingold. Se por um lado Ingold prioriza o campo do conhecimento,
Milton segue pelas emogdes, afirmando que se tratam de um fendmeno oriundo de
relacdes ecoldgicas que as pessoas estabelecem com seus ambientes. Sem perder de
vista as descricdes ambientais, apresento o exame das emocdes analisando dois
momentos distintos e interconectados que me parecem contribuir decisivamente para
comecarmos a entender como se constitui a ecologia da vida no Teles Pires: 1)
movimentos didrios — desenvolvendo as relagdes ligadas a forma como os Kaiabi

exploram e constituem atualmente a regido do Baixo Teles Pires; 2) memoria —

141



analisando a ligacdo através das narrativas que os mais velhos do Xingu proporcionam
aos mais novos, em relacdo aos antigos lugares de habitag¢@o no Teles Pires.
Complementando essa idéia iremos também nos apoiar numa outra nog¢io de
Ingold chamada de uma “antropologia comparativa da linha” (Ingold, 2007a).
Considerando que vivendo suas vidas, quer seja caminhando, conversando ou
gesticulando, os seres humanos produzem diversos tipos de linhas por onde quer que
vao. A vida € vivida ao longo de trajetdrias, que por sua vez ddo origem a linhas, que
carregam emogdes em algum nivel. Assim, tecer um caminho através do mundo é mais
do que dirigir-se de ponto a ponto através da superficie. E como a vida, a linha ndo tem
fim, logo o que importa nio é o destino final, mas todas as coisas interessantes que
ocorrem ao longo do caminho. A vida, nos moldes concebidos por Ingold, é um tornar-
se. Tracando seus caminhos pelo emaranhado do mundo, humanos e nao-humanos
criam-se e recriam-se a si mesmos na imanéncia de suas mutuas relacdes, bem como
contribuem com seus movimentos ao envolvente tecido em que se encontram inseridos.
A perspectiva emocional do dwelling, aliada as linhas nos permite fugir das linhas retas
de padrdes otimizados e entorpecidos de se locomover por um ambiente. Antes de
entrarmos nas descricdes ambientais, sugiro entdo, uma breve incursao sobre esses dois
temas (emocdes e linhas) para esclarecer a forma como serdo usados ao longo das

interpretagdes.

Emocdes ecoldgicas

A tensdo entre universalismo bioldgico e explicagdes culturalistas claramente
continua a marcar os debates sobre emocdes, apesar de alguns autores estarem buscando
algumas saidas para essa oposicdo. Qualquer similaridade com a dualidade entre
natureza e cultura, que estamos nos esforcando para encontrar alternativas, ndo é mera
coincidéncia. O problema de conciliacio das duas abordagens é que tedricos da
sociobiologia e etologia (Tobby & Cosmides, 1990) procuram explicar a0 miximo em
termos de evolucgdo bioldgica e fazem generalizacdes que os tedricos culturalistas ndo
podem aceitar, do tipo que certas emogdes como o amor, 0 medo e o instinto de
sobrevivéncia sdo inerentes a condi¢do evolutiva da espécie humana. Alguns destes
autores entendem a cultura como uma entidade que obscurece a compreensdo real da
condicdo humana enquanto espécie animal. Por isso, buscam explicacdes para as
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emogdes no comportamento de primatas a fim de projetd-las no entendimento das
emog¢des humanas. Por outro lado, os construcionistas tendem a assumir que toda
experi€ncia humana € culturalmente construida e que as emocdes sdo geradas a partir de
necessidades socialmente estabelecidas (Lutz, 1988; Abu-Lughod, 1986). E muito
comum a no¢do de que as emocdes sdo universais, mas a cultura ou a vida social
seleciona, elabora e real¢a aquelas que mais se adéquam ao tipo de vida social dos
individuos. O problema dessa abordagem é que acaba enfatizando exageradamente a
natureza social das interacdes emocionais e desconsiderando suas dimensdes corporais.
Tentando equacionar este impasse, outros autores dizem que as emog¢des sio sociais, ou
seja, surgem durante as interacdes, como formas das pessoas se comunicarem (Lyon,
1998). Nesse sentido, as relacdes sociais geram as emogdes, que sdo parte do self social
que emerge nas interacdes sociais, dentro do fundamento lacaniano para constitui¢do da
identidade pessoal. Contudo, a abordagem da teoria social parece sofrer dos mesmos
problemas da abordagem construcionista, em que as emog¢des sdo alocadas como idéias
que emanam de cima para baixo e provém do mesmo lugar que os produtos culturais
(crencas, conhecimento e institui¢des).

Admitindo, segundo Milton, que as emogdes se tratam de um fendmeno
proveniente de relagles ecoldgicas que as pessoas constituem com seus ambientes,
estamos de acordo que o aprendizado ndo acontece sem emogdo € que a memoria
coletiva se funda principalmente em acontecimentos afetivos. E importante ressaltar que
boa parte do que sabemos € gerado e ensinado através de processos sociais. O que
Milton e Ingold estio sugerindo é que esse conhecimento via construcgdo cultural néo € a
histéria completa. E, portanto, mediante o processo de aprendizado emocional, que é
possivel conectar o organismo ao seu ambiente, de forma que este se torne capaz de
receber informacdes e aprender com aquele. Tal processo no qual os organismos se
tornam seres com suas formas e capacidades particulares, mediante suas acdes
ambientalmente situadas, estabelece as condigdes de desenvolvimento para seus
sucessores € permitem uma andlise temporal do desenvolvimento dos organismos em

. J ~ 54
seus ambientes, em termos de estabilidade e transformacao™.

> A critica que Ingold desenvolve em direcio 2 biologia evoluciondria vai justamente no sentido de
buscar um modelo de compreensdo humana que comece a partir da premissa de nosso comprometimento
com o mundo, em vez de nosso afastamento dele. Para colocar em termos mais gerais, Ingold defende que
a evolugdo € o processo no qual os organismos, em atuagdes contextualizadas em seu ambiente, se tornam
seres e estabelecem as condi¢des de desenvolvimento para seus descendentes. Reconhecidamente, cada
organismo inicia a vida com seu complemento de DNA no genoma, mas, por si préprio, o DNA nido
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Ulrich Neisser (estudante de Gibson) afirma que memdria e pensamento se
associam na “percepcdo direta” do ambiente e na producdo de conhecimento. A
percepcao, entendida como um processo ciclico, permite ir além de idéias ja desgastadas
de um sujeito passivo que recebe informagdes de seu meio de forma pronta e acabada.
Nesse pensamento, o percebedor estd ativamente explorando o ambiente e pressentindo
(anticipating) afetivamente o que ird encontrar. A informacdo que ele recebe € refletida
e interpretada com base naquilo que ji é conhecido, sendo seu conhecimento
modificado de acordo, gerando mecanismos capazes de guiar as futuras exploracdes do
lugaur55 (Milton & Svacek, 2005: 33). E seguindo essa linha de uma forte conexao
emocional entre os Kaiabi e o ambiente do Teles Pires, que pretendo desenvolver o
argumento de que o que ali foi experimentado permanece e é constantemente renovado
no dia a dia vivido pelas pessoas, gerando intensas situacdes de afetividade, que fazem o
Kaiabi se sentirem cada vez mais pertencentes a este ambiente.

Podemos aqui entdo proporcionar uma defini¢do inicial do que entendemos por
emocdes e de que maneira este conceito ird nos guiar no curso da etnografia. Tomando
por base a idéia de anticipation, podemos dizer que as emocdes se relacionam com um
estado de corpo/mente com o qual exploramos nosso ambiente. E um estado de
prontiddo para recebermos informagdes com significados pertinentes que estimulam a
percepcdo e o aprendizado. Entendemos também que sdo as emogdes ligadas as reacdes
corporais que desencadeiam sentimentos (por exemplo, estamos tristes porque
choramos e ndo o contrdrio). Nesse sentido, se a emo¢do molda o aprendizado e o
aprendizado molda as emoc¢des, ndo faz sentido em submeter a emocio a natureza ou a
cultura. Reacdes emocionais, sentimentos e expressdes surgem e se desenvolvem numa
complexa interacdo entre individuos e seu ambiente. Por essa razdo, Milton acredita que
as emocdes sdo fendmenos ecoldgicos, que nos conectam a nosso ambiente € nos

permitem um aprendizado condizente com o que ele nos proporciona.

Linhas de habitacio

especifica nada. Nao ha "leitura" de cddigo genético que ndo seja parte do desenvolvimento do organismo
em seu ambiente. Naturalmente, o organismo ndo inicia a vida somente com o DNA.

35 Podemos também fazer a aproximagdo entre o conceito de “anticipating” e o de “educacio da atencdo”,
no sentido que os individuos aprendem diante de revelagdes ao longo de uma vida, o que devem perceber
no ambiente.
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Quando Ingold menciona o dwelling e a percepgdo direta do ambiente como
base para a produg@o de conhecimento sobre o mundo, esté se referindo a uma ontologia
com abrangéncia universal, mas que ndo estd claramente manifesta no resultado de
todas as interacdes entres seres humanos e seu ambiente. O ponto a ser destacado em
suas andlises € que existe e ainda impera uma cosmologia moderna ocidental
estritamente fundada na dualidade cartesiana e no distanciamento, voltada para a
otimizagdo e ocupacdo espaco/territorial. Nesse sentido, o relacionamento das pessoas
com o ambiente € orientado de forma a produzir uma separacio falaciosa entre humanos
e 0s espagos que ocupam, que como conseqiiéncia esconde incontdveis e negligenciadas
praticas de se produzir emocdo e ligacdes afetivas com um ambiente especifico. Apesar
de ndo seguir demasiado pela linha do poder e da dominagdo, como fazem outros
autores que também criticam o modelo dual (Latour, 1994; Deleuze & Guatarri, 1996),
Ingold envereda pelos caminhos das praticas situadas para nos mostrar que ndo sio
poucos os grupos humanos que conseguem de forma bastante eficaz buscar essa emocao
com a natureza, sem com isso perderem sua razdo. Infelizmente, essas praticas sdo
erroneamente afastadas do pensamento ocidental, como se dele ndo fizessem parte e
rapidamente associadas ao modo de vida atrasado e confuso — que associa cosmologia e
conhecimento — das sociedades ndo letradas, de povos que ainda ndo se renderam, por
razdes “incompreensiveis”, as ditas maravilhas do mundo moderno.

Como estamos em busca de acessar o dwelling, mediante o trabalho com as
emocgdes, reconhecemos que através dos movimentos que as pessoas empreendem em
seus trajetos didrios, por¢des diferentes de emogdes sdo geradas e perpetuadas a medida
que os movimentos acontecem e as histérias sdo contadas. O conceito de wayfaring
estabelece as bases para compreendermos os modos fundamentais pelos quais os seres
vivos, humanos e n3o humanos habitam a terra. Por habitacdo, ndo estamos nos
referindo a idéia de se tomar um lugar no mundo que foi preparado anteriormente para
que populacdes recém chegadas possam ali residir. O mundo que habitamos ndo nos
confronta, ele nos circunda (Ingold, 2000: 168). O habitante, no sentido que mais nos
interessa, € aquele ser que participa em seu mundo a partir de um processo de continua
transformacdo deixando seu rastro de vida por onde passa e seguindo os rastros
deixados por seus antecessores. Essas linhas sdo tipicamente curvas e irregulares —
diferentemente das linhas retas, que apenas ligam dois pontos — e invariavelmente
conectadas com o a ligag@o afetiva que as pessoas estabelecem com um dado ambiente.
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Longe de serem formadas por objetivos estritos de locomogao, elas se constituem em
torno de jornadas vividas e revividas, a partir de lugares previamente conhecidos por

suas historias de idas e vindas anteriores.

Natureza e cultura no mundo vivido

O tempo da aldeia é um tempo diferente do tempo da cidade. Distintamente
deste, o primeiro nos diz o momento certo de desempenharmos certas tarefas, menos em
funcdo dos ponteiros do relégio e mais a partir de um fino ajustamento entre pessoas € 0
ciclo natural do ambiente em que vivem. Tal ajustamento sé pode ser captado pelo
antropdlogo a medida que se convive com mais qualidade com o estilo de vida das
pessoas com as quais estamos trabalhando. Isto porque os Kaiabi desempenham suas
atividades cotidianas de forma espontinea, sem elaborarem maiores categorizagdes
sobre 0 momento propicio para mudarem de uma atividade a outra; eles simplesmente
sabem. Quando comecaram a entender um pouco mais a respeito da minha proposta de
trabalho, os Kaiabi passaram a me levar com mais freqiiéncia aos lugares que
consideram importantes na Terra Indigena, compartilhando seus sentimentos e histérias
relativos a esses lugares. Apds estar mais inteirado do contexto didrio vivido pelos
Kaiabi tive condi¢des de fazer as perguntas pertinentes e também observar
comportamentos especificos condizentes com as emocdes implicadas no ritmo temporal
da vida no Teles Pires. Somente quando comecei a ter esse entendimento, pude
reconhecer que uma melhor compreensdo de como se estabelece a ligacdo emocional
dos Kaiabi com o ambiente do Baixo Teles apenas pode ser alcancada a partir da
abordagem temporal de dois elementos basicos: a) os rios com seus ciclos hidrolégicos;
b) o calendario agricola dos Kaiabi, ambos moldando e sendo moldados pela mudanga
de estacdes. Pelo que pude perceber durante a pesquisa, esse sdo os eixos centrais de
orientacdo temporal que regem e dialogam com toda a dindmica territorial de
mobilidade e significag@o espacial dos Kaiabi. Vale ressaltar que em muitos momentos,
esses eixos se comunicam e proporcionam aos indios os sinais de que necessitam para
se relacionarem com o ambiente de forma que consideram correta.

A nogdo de “tarefa” (task), que considera o tempo a partir da a¢@o; assim como
afirmou Evans-Pritchard (1999) ao falar do tempo ecoldgico dos Nuer, fornece um

aporte tedrico interessante no reconhecimento de que as referéncias temporais sdo
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orientadas para tarefas e comportamentos condizentes, acompanhando uma ordem dada
nas proprias atividades, em sua sucessio e coordenacio. E no sentido de raskscape, que
Ingold afirma que podemos fazer referéncia ao conjunto de tarefas e suas mutuas
conexdes associadas as praticas repetidas vezes executadas pelos mais experientes numa
paisagem (Ingold, 2000: 195). Assim, a temporalidade da paisagem que rege a vida
social no Teles Pires € resultante do encontro entre ritmos diversos, orientados
eminentemente pelo ritmo do rio, acompanhado por sinais da natureza e pela ldgica da
roga, numa interacio semelhante ao que Ingold nomeia de “ressonancia”, buscando uma
analogia musical. E nesse sentido que um ambiente niio é um espaco natural inerte e
silencioso — como nos mostra a cartografia convencional — e s6 pode ser definido em
funcdo dos seres vivos que ali habitam, estabelecem relacdes, sons, cheiros, enfim.

Ingold afirma que o problema de como adquirimos conhecimento sobre o
mundo vivido, estd na conexdo entre percepgdo e cognicao (Ingold, 1993). Para resolver
o paradoxo da distincdo da continuidade entre natureza e cultura um modelo de
compreensdo humana que comece a partir da de nosso engajamento com o mundo, em
vez de nosso afastamento dele, parece ser o caminho mais razodvel. Devemos
reconhecer, pois, que o surgimento do dualismo distanciador natureza e cultura pode ser
facilmente tracado historicamente a partir de Descartes e dos principais pensadores
iluministas. Para Descartes, como bem nos lembramos, a mente € incapaz de se misturar
ao mundo. Trancada no confinamento do corpo, tudo que ela pode fazer é executar
vdrias manobras de cdlculo, com base em estimulos registrados no cérebro, de modo a
construir uma representagdo mais ou menos precisa do mundo exterior. Posteriormente,
temos a distingdo entre natureza e cultura a partir de Dilthey, que também deve ser
mencionada, uma vez que propds a separacio entre ciéncias do espirito e ci€ncias da
natureza (Velho, 2001: 133). Oposi¢do que, juntamente com uma série de outras
(sujeito/objeto e razdo/emocdo), parece fazer parte de um quadro que ganhou
organizagdo especial no século XVIII (sendo radicalizado no século seguinte) e que
costuma ser associado a modernidade. Um dos efeitos nas ciéncias sociais foi, também,
erigir a “interpretacdo” como procedimento que se opde a “explicagdo”, este ultimo
préprio as ciéncias da natureza. No caso da antropologia, essa distingdo §é
freqiientemente acionada em termos de contrastes entre os niveis “ético” da descri¢do
objetiva, cientificamente embasada e o “€mico”, no qual o ambiente adquire significado
em func¢do das categorias nativas da cultura.
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A critica a esse tipo de abordagem existe e ja tem um razodvel grau de
elaboracdo no campo intelectual da etnologia indigena, em especial com os trabalhos de
Viveiros de Castro (1996) e Philippe Descola (1994). Animismo e perspectivismo, que
sdao caminhos relacionados e complementares de analisar como os grupos amerindios
identificam seres ndo humanos e suas intera¢cdes com o ambiente, sdo opostos a
ideologia que concebe a existéncia da natureza ou de certas entidades somente numa
esfera exterior a vontade humana. Essas entidades compdem a esfera do que € natural,
onde nada ocorre sem uma causa e, logo, a tarefa da ciéncia seria de desvendar as leis
que governam este mundo a parte do mundo dos humanos. Contudo, diferentemente
desses autores que buscam dissipar a generalidade da dualidade natureza e cultura
dando énfase a andlises racionalistas e perspectivistas das relacdes de predacdo
presentes nas cosmologias indigenas ou mais simboélicas em termos dos niveis de
socialidades entre os seres, seguimos mais pelo caminho oferecido por Ingold, que
acredita que é dentro do movimento da vida social, nos contextos de entrosamentos
préticos dos seres humanos uns com os outros € com os seus ambientes ndo humanos,
que formas institucionais sdo geradas — inclusive aquelas formas que usam o nome de
"sociedades” (2003: 115).

E, portanto, a partir de um comprometimento profundo ao longo dos anos com
um ambiente familiar e pelas histérias contadas, que os Kaiabi desenvolvem certas
categorias para se relacionarem com o mundo em que vivem. O ciclo anual, por
exemplo, que regula o tempo, é dividido em duas estacdes: seca e chuvosa, que chamam
de verdo e inverno, respectivamente, ou “tempo do sol” (kwarip) e “tempo da chuva”
(amanip). Dentro dessas duas divisdes maiores, o nivel maximo e minimo do rio Teles
Pires (wiracing’y — rio da garga branca) é de conhecimento de todos os jovens e adultos
e marca de maneira mais nitida o inicio de uma estacio e o final da outra.
Diferentemente das aproximacdes ecoldgicas de Descola, que confere intencionalidades
préximas dos relacionamentos humanos aos seres ditos naturais, reconhecemos aqui que
no caso do Teles Pires, por exemplo, sua participacdo no mundo dos Kaiabi ocorre
enquanto intencionalidade do rio. O Teles Pires é de fato reconhecido como um
organismo que age com intencionalidade prépria, orientando, num ambito mais geral, os
comportamentos dos seres que compdem aquele ambiente e logo também responde as
manifestagdes oriundas de outros agentes naturais, como a chuva ou as atividades
garimpeiras, por exemplo. Aprendendo a conviver com o rio, os Kaiabi adquirem uma
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espécie de conhecimento intuitivo, no sentido de que simplesmente sabem se vai baixar
ou subir mais do que o nivel atual, em func¢do dos vdarios anos participando de sua
dindmica temporal. Contudo, vérios outros sinais mais sutis da natureza — como as
importantes mudancas no ciclo da castanheira — sdo também percebidos e associados a
subdivisdes menores dentro de cada estagdo, que também se apresentam de forma bem
marcada e incentivam agdes, emogdes, comportamentos distintos e o sentido de
pertencimento. As chamadas verdades a respeito da paisagem passam a ser
gradualmente reveladas, ao invés de ensinadas, a medida que o sujeito avanga de um
nivel de convivéncia mais externo, para outra possibilidade de entendimento mais
interno e profundo. Esses outros sinais, em vez de serem aprendidos por meio de
representacdes culturais ensinadas pelos mais experientes aos novatos, sdo captados ao
longo de uma vida de experiéncias com lugares significativos e passados a outras
geracdes através do engajamento pratico das pessoas com seu ambiente, num processo
que se encaixa muito bem naquilo que Ingold chama de “educacdo da atengdo” (2000:
22).

Duas influéncias intelectuais bastante destacadas no trabalho de Ingold
proporcionam renovadas abordagens para se apresentar a relagdo entres pessoas e
natureza, afastando-se decisivamente das dualidades cartesianas. Temos o fildésofo e
semidtico Jacob Von Uexkiill, especialmente com seu conceito de umwelt, em que “o
mundo € constituido no seio das especificidades do modo de vida do animal” (Ingold,
2000: 176), e também o psicologo ecologista James Gibson (1979), através do seu
conceito de affordances, que inverte a suposi¢do comum de que nossos sentidos apenas
nos proporcionam informagdes indiretas do ambiente. Ingold avanga na idéia de Gibson,
a respeito de uma percep¢do direta procurando questionar o pressuposto de que
aprendemos categorias culturais a partir de um processo de ‘“‘enculturacdo”. Tal
suposicdo € tautoldgica, pois se admitirmos que a internalizacdo da cultura é um
processo de aprendizado, segue-se logicamente que isto somente pode ser realizado se o
sujeito ja possui de antemao a cultura e suas categorias internalizadas. Para Gibson, a
percepcdo leva em conta as possibilidades de movimento; perceber & captar as
informagdes sobre o que afford (propicia, segundo a traducdo de Velho, 2001) o sujeito
que percebe, oferecendo-lhe possibilidades de atuacdo segundo suas proprias
caracteristicas. Isto €, cada ser percebe o mundo conforme pode agir — pelas affordances
que se dao na sua relacdo com o ambiente —, por isso o ambiente existe nas
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possibilidades de cada organismo e de modo diferente para cada um deles. Seguindo
essa linha é possivel explicar os distintos significados que grupos diferentes
estabelecem para um mesmo ambiente, sem alocar a cultura em primeiro plano.

De fato o trabalho de Ingold pretende ser mais do que uma critica aos modelos
ortodoxos de antropologia e ecologia humana. Com a utilizagdo do termo dwelling,
tomado de empréstimo do ensaio “Building, dwelling, thinking”, escrito em 1971, por
Martin Heidegger, Ingold estabelece as bases de uma aproximagdo fenomenoldgica
capaz de descrever os relacionamentos entre organismos e ambientes. O conceito de
dwelling utilizado por ambos inverte a ontologia de que primeiro construimos um
mundo de significados para em seguida habitarmos esse mesmo mundo (“we dwell
before we build”). Ao contrario, o dwelling visa romper com os paradigmas
construcionistas (Chapman, 1985, Gellner, 1982) e epistemologias centradas na
linguagem (Brookfield, 1969) e na representagcdo, dando énfase aos relacionamentos
didrios estabelecidos pelas pessoas com seres humanos e ndo humanos que compdem e
agem com intencionalidade em seu ambiente. Evitando pensar em culturas
descontinuas, Ingold desenvolve a idéia de “mundos continuos”, em que as pessoas
estabelecem diferentes tipos de relagdes com o mundo, possibilitando que um mesmo
mundo seja visto por vdrios pontos de vista tomados de dentro. Tal nocdo, ndo apenas
remove o fundamento bésico da ciéncia moderna, baseado na oposi¢do entre relativismo
e realismo, como também dissipa o problema da traducdo cultural. Ingold absorve,
ainda, outras influéncias, como a de Maurice Merleau- Ponty (1971) e a fenomenologia
da percepcdo, deslocando o foco de andlise de um ser abstrato que da sentido ao mundo,
para um ser-no-mundo.

Voltando entio ao Teles Pires, longe de se tratar de um ambiente hostil ou super
povoado, que exige dos Kaiabi algum tipo de habilidade mais elaborada para extrairem
sua sobrevivéncia, ou o racionamento na exploracio de certos recursos, esse ambiente &
abundante em 4gua, peixes, caca e solos férteis durante praticamente todo o ano. E
somente em certos momentos da estacdo chuvosa, que os Kaiabi sdo levados a se
contentar em comer certos tipos de peixe que durante a estagdo seca seriam prontamente
descartados, como a piranha e a bicuda. Ainda assim, desenvolvem suas tarefas de
modo a seguir uma estrita regularidade no relacionamento com o ambiente, fundada,
como disse, naquilo que o ambiente lhes proporciona (affordances), ou seja, nas inter-
relagdes ciclicas entre as estacdes do ano, o ritmo hidrico dos rios e as etapas a serem
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seguidas na dinamica das rogas. Nesse sentido, as regularidades se fundam muito mais
no objetivo de constituirem uma relacdo estdvel com o ambiente, lhe conferindo
significacdo e afetividade, do que numa luta pela sobrevivéncia, que também acabaria
por alcangar o mesmo fim. Contrariando a visdo idealista, cognitivista ou hermenéutica,
de que as pessoas ndo podem nem conhecer ou agir em seus ambientes diretamente, mas
apenas indiretamente, através de programacdes ou representacdes culturais
(Goodenough, 1967; Geertz, 1989), procuramos posicionar a cultura num segundo
plano de importancia, concordando com Ingold que esta ndo € uma armacio para se
perceber o mundo, mas para interpretd-lo (1992: 53). Na linha do trabalho de Jean Lave
(1988) sobre o aprendizado situado, defendemos que a percep¢do consiste,
notadamente, ndo na modelagem cultural de experiéncias recebidas pelo corpo, mas
numa compreensio que surge pelo engajamento ativo e exploratorio da pessoa inteira,
corpo e mente indissoliveis, a partir de revelacdes ou pistas deixadas pelos mais
experientes, num ambiente ricamente estruturado. Ingold alerta sempre para os perigos
de se cair no conceito de cultura que separa o conhecimento, de sua transmissio e
experi€éncias ambientalmente situadas. Como tal, a percepcdo ndo é uma operacdo
“dentro-da-cabeca”, executada sobre o material bruto das sensacdes, mas ocorre em
circuitos que perpassam as fronteiras entre cérebro, corpo € mundo. Da mesma
maneira, pretendemos aqui, expor nossa descri¢do das relagdes emocionais entre os
Kaiabi e o ambiente do Teles Pires, de modo que uma separagdo entre os dados e a

teoria ndo fique marcadamente evidente.

EMOCOES VIVIDAS NO TELES PIRES

O rio Teles Pires, seus afluentes e as formagdes de solo, relevo e vegetagdo que
compdem parte do cendrio da Amazdnia meridional sdo para os Kaiabi agentes
ambientais de crucial importancia na elaboragéo e afirmacao de sua territorialidade. O
ordenamento do dia a dia vivido no Teles Pires, expressa conceitos de tempo e espaco
reconheciveis somente através do relacionamento entre as condicdes que o ambiente
oferece aos Kaiabi e a forma como eles se apropriam dessas condi¢gdes. A partir das
reciprocas interacdes entre pessoas € ambiente, os ritmos da vida didria dos Kaiabi

encontram um tipo particular de ressonincia capaz de envolver os participantes numa
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relacio que ndo pode ser adequadamente compreendida partindo das dualidades
convencionais natureza e cultura.

As informagdes apresentadas no capitulo em que tratamos das cosmografias, dos
modos de orientac@o espacial dos Kaiabi e do relacionamento com o ambiente do Teles
Pires, anteriormente ao contato mais intenso, terdo uma importincia em termos
contextuais para a andlise que estamos desenvolvendo no presente capitulo. Ndo pelo
fato de que suas relagdes com o ambiente ndo estivessem fundadas em emocdes ou que
ndo fossem capazes de estabelecer uma base social e ecoldgica a partir da perspectiva
unificadora entre mente-corpo ou natureza-cultura que estamos buscando aqui.
Principalmente porque o tnico viés perceptivo que possuiamos para explicar essas
relacdes estava fundamentado na cosmologia e na cultura (building perspective), que
para os propoésitos daquele capitulo, acredito terem desempenhado bem o seu papel.
Logo, as descricdes das diversas sobreposicdes de cosmografias que se impuseram
sobre o territdrio habitado pelos Kaiabi no século passado, com sucessivas mudancas
em seus habitos territoriais, servird mais como um importante aporte diacronico, para
realizarmos agora uma andlise sincronica da situag¢do vivenciada pelos Kaiabi no Baixo
Teles Pires. Nesse momento queremos evidenciar que somente o rio Teles Pires (e
nenhum outro rio) possui a capacidade de operar como eixo de identificacdo ou
embodiement dos Kaiabi com os ritmos da vida/natureza. Considerando nossa inteng¢éo
de conferir a etnografia um propdsito em si mesma, esse capitulo ndo faria sentido
desconectado das sensagdes e impressdes que o proprio antropdlogo pdde compartilhar
com seus interlocutores, no momento em que a pesquisa estava sendo realizada. Serd,
portanto, buscando uma aproximagio ambientalmente situada com o dia a dia vivido
pelos Kaiabi que pretendo encontrar um caminho produtivo para acessar informacdes

pertinentes a respeito de suas relacdes de dwelling atuais com o Teles Pires.

Informacdes ecoldgicas

Para iniciar essa aproximacdo, me parece razodvel, familiarizar o leitor com
algumas categorias basicas utilizadas pelos préprios Kaiabi na classificag@o e disposicdo
préatica do ambiente. Para os Kaiabi, o tempo surge em primeira instancia pela dindmica
do ciclo da dgua e do ciclo das rogas, fortemente marcados pelo ritmo das estacdes. A
manifestacdo visual da duragdo e intensidade dos periodos de inundacdo é o fator
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primério utilizado para marcar o inicio de uma estacio e o término de outra. Isto se
evidencia pelo discernimento dos dois principais micro-ambientes yapopet (floresta
inunddvel na época das chuvas) e ka’areté (floresta de terra firme que nunca inunda). O
micro-ambiente com vegetagdo mais baixa que cobre as praias e ilhas (ypo’o) também
recebe um estatuto diferenciado, consideravelmente sujeito as influéncias fluviais,
podendo apresentar cardter efémero, surgindo ou desaparecendo com o passar das
estagdes. Outras duas configuracdes que caracterizam marcadamente o visual
paisagistico no Teles Pires sdo nomeados de ywytyt e ywytyti’i, sendo o primeiro
relacionado aos morros € 0 segundo aos morros menores. A importancia da influéncia
das relacdes fluviais na diferenciagio dos sub-ambientes pode ser identificada pelo
termo “y”’, que pode querer dizer tanto dgua, como rio, de uma maneira geral nas
linguas tupi-guarani (Tibiri¢d, 1984).

A dimens@o espacial também reconhece de modo relevante a influéncia da dgua,
expressa através do grau de hidromorfismo presente em diversificados setores
ambientais. Por exemplo, a identificacio dos ka’apapawet (mato na beiras das lagoas) e
yatardn (planicies pantanosas, constantemente alagadas, no interior das florestas de
terra firme). Em alguns casos, “y” vem acompanhado de um prefixo ou sufixo, quando
estd fazendo referéncia a uma caracteristica hidromorfica mais especifica. Da mesma
forma, as transicdes entre sub-ambientes reguladas pelo nivel da d4gua e ambientes de
terra seca sdo explicitamente reconhecidas. Os Kaiabi chamam de ywyantd@ ao ponto
méximo onde a dgua alcanca, quando se iniciam as terras mais altas, onde ficam os
animais como anta, paca e tatu. O termo ywit se refere a orla ou linha que estabelece o
limite entre o yapopet e o ka’areté; também para fazer referéncia & margem de um rio.

Os Kaiabi também possuem a capacidade de identificar um conjunto
diversificado de variagdes ambientais que condicionam a existéncia ou predominancia
de recursos particulares. Nos locais onde ocorre maior expressio da planicie fluvial de
pequenos e médios igarapés no interior da floresta (yatardn), a condi¢io de permanente
umidade propicia a ocorréncia do acai, buriti, pataud, entre outras espécies. E no
yatardn que os Kaiabi saem em expedi¢des mais curtas em busca de caga, coleta de
plantas tteis, em especial a fibra do aruma rugoso empregada na confec¢io de peneiras,
um de seus artefatos com grande significado mitico e importancia na afirmacio étnica.

Sob o viés da composi¢do estrutural do ambiente em que vivem, os Kaiabi

mencionam o ka’areté (mato alto) como uma floresta de terra firme, mais densa,
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aparentemente sem intervencdo antrOpica, composta de darvores maiores, em
contraposi¢@o ao jusing (mato branco), que se configura como uma vegetacdo arbustiva
baixa, com muito capim e ao jun, em que o campo limpo, a vegetacdo rasteira e
afloramentos rochosos predominam. O kuiauram se refere a um tipo de “mata suja”,
normalmente presente na beira dos rios, com predomindncia de cipds e que ndo tem
utilidade. Seguindo as informagdes prestadas pelos mais velhos, o ka’areté é o tipo de
vegetacdo preferida pelos Kaiabi, quer dizer “mato puro” ou “mato verdadeiro” no
idioma Kaiabi, com predominancia da terra vermelha (ywypiran), muito utilizado em
atividades de caga, coleta e extrativismo. Geralmente escolhem esse tipo de micro-
ambiente para abrirem suas aldeias, tanto pelo aspecto de seguranga na estagdo chuvosa,
como pela proximidade que apresentam com dreas de capoeira.

No interior dos micro-ambientes descritos acima existe ainda outra maneira de
classificar ambientes menores, que vdo além da identificacio de unidades ambientais
mais amplas (como o ka’areté ou yapopet), enfatizando os agrupamentos populacionais
de determinadas espécies de grupos vegetais ou ilhas de recursos. Tais agrupamentos
também constituem unidades ambientais diferenciadas pelos Kaiabi. Com excecdo dos
castanhais, os principais agrupamentos vegetais identificados nesse contexto
normalmente estdo relacionados as palmeiras que fornecem materiais diversificados
para uso didrio e producdo de artesanato. Os principais sdo: buritizal (myrysityp),
tucunzal (tukumanyp), inajazal (inatatyp), patauzal (pinowatyp), pacoval (banana brava

— pacova), entre outros.

Antes de transposi¢do do Sete Quedas, as longas jornadas empreendidas pelos
Kaiabi tinham, entre outros efeitos, a constitui¢do através das caminhadas narradas, de
seu territorio de influéncia. Nos limites circunscritos ao household (wyri) era de se
esperar que as relagdes fossem estabelecidas entre consangiiineos e a medida que se
afastavam, predominavam as relacdes de afinidade. Fora dos circulos de seguranga, era
possivel encontrar seres ndo humanos ou humanos de outras etnias que poderiam
colocar em risco a humanidade dos Kaiabi. Com ja indicado, principalmente em razéo
da sedentararizacdo das aldeias, boa parte dessas relagcdes foram remodeladas,
abandonadas ou substituidas por outros tipos de préticas, associadas as novas condi¢des
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apresentadas pelo contexto ecolégico e social mais recente do Teles Pires nos ultimos
anos. Como nosso foco estd voltado para a situacdo presente, destacarei principalmente
alguns elementos externos mais recentes que influenciam o relacionamento territorial
dos Kaiabi.

Atualmente os Kaiabi enfrentam uma dindmica territorial consideravelmente
distinta daquela do inicio do século passado. Possuem, a seu favor, desde 2002,
juntamente com indios Apiakd e Munduruku, uma portaria declaratéria do Ministério da
Justica, concedendo-lhes os direitos de usufruir de mais 1 milhao hectares, contudo, sua
experiéncia territorial encontra-se restrita a ndo mais 117 mil hectares em fun¢do dos
inimeros invasores ndo indios que estdo dentro da reserva. O receio atual dos Kaiabi ao
extrapolarem certos limites ndo é mais de encontrarem seres ndo humanos ou de serem
mortos por outros indios, mas de serem alvejados por pistoleiros ou de receberem
ameacas de morte por estarem entrando em areas de “propriedade privada”. Faco este
adendo apenas para evidenciar que as relacdes de mobilidade que os Kaiabi
vivenciavam no passado, hoje estdo circunscritas ao estatuto territorial das Terras
Indigenas, regido pela FUNAI, com todas as contradicdes inerentes a politica de terras
do governo brasileiro. Esse fato ainda ndo inviabiliza que os Kaiabi tenham condi¢des
de exercer sua habitacdo de forma a estabelecerem uma relagdo de proximidade e
identificacdo com o Teles Pires. Contudo, com o passar dos anos, os Kaiabi vém
exercendo um controle cada vez mais limitado sobre sua drea. A esse respeito, devo
chamar a aten¢do para a politica indigenista do governo brasileiro, que estd
majoritariamente voltada para os processos de demarcagdo das Terras Indigenas e muito
pouco realiza em termos de proporcionar a protecdo dos indios, a conservagdo das areas
de floresta, o reconhecimento de suas especificidades no trato com a terra e a garantia
do uso irrestrito da 4rea sobre a qual det€m direitos legitimos de usufruto. Sobre as
invasdes e os conflitos socioambientais entrarei com mais profundidade no capitulo

final.

Encontrando os caminhos
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Até os dias atuais, as ligacdes que os Kaiabi estabelecem com o ambiente mais
amplo do Teles Pires, ainda tem nas caminhadas™® um elemento de suma importincia
nos movimentos da vida social. A partir das caminhadas e do relacionamento com as
dindmicas temporais do ambiente, bem como das condi¢cdes de vida que ele oferece aos
Kaiabi (affordances), é possivel reconhecer como as linhas deixadas pelos habitantes
antigos e atuais contribuem para a afirmacio do Teles Pires como o territério Kaiabi.
Entendo, pois, que o estudo da paisagem como um registro duradouro das jornadas,
utilizando a noc¢éo de raskscape, fornecerd elementos relevantes para realizarmos uma
histéria espacial do Teles Pires, reconhecendo suas formas particulares de delimitacéo
de lugares com qualidades heterogéneas. Assim, devemos tratar a paisagem menos
como um objeto externo a nossa percep¢ao € mais como um processo vivo que molda as
pessoas, mas também ¢é moldado por elas. Ingold faz referéncia as paisagens
representativas encontradas em muitas obras de arte que comumente reforcam as nog¢des
de um observador distante de uma realidade inerte e exterior. A fim de superar essa
idéia, sugere o conceito de faskscape como um ambiente povoado de seres, que sdo eles
préprios agentes e que reciprocamente agem € reagem em seu proprio processo de
dwelling, existindo, sobretudo, na interatividade (2000: 199).

Ingold, em sua proposta de se opor aos modelos duais e separatistas da ecologia
humana, estabelece diversos tipos de paralelos antagonicos a fim de que o entendimento
do leitor possa surgir pela via que lhe é mais familiar, como por exemplo: globes e
spheres; landscape e taskscape; building e dwelling. Seguindo nosso interesse em
estabelecer uma aproximacgdo ambientalmente situada por oposi¢cdo as abordagens de
ordem mais utilitdrias do territério, a relacdo que Ingold traca entre wayfinding e
navigation, sera de grande valor para reforcar teoricamente nossa descrigdo. O autor
argumenta que ao invés de se orientarem por mapas, os nativos, no sentido estrito do
termo, origindrios de uma determinada terra, se utilizam de outro tipo de sistemas.
Ingold nio aceita a premissa de um espaco (abstrato e genérico) que antecede um lugar
(concreto e habitado), como defende Tuan (1977), mas afirma que os “lugares” nio tém
localizacdo especifica, mas historias — conectadas com as praticas didrias de caminhadas
e linhas tracadas pelos caminhantes. Ingold assevera que, a navegac@o € estranha as

préticas de wayfinding assim como a cartografia (mapmaking) € estranha as préticas de
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Quando digo caminhadas estou fazendo referéncia a todos os tipos de movimentos cadenciados e
regulares que os Kaiabi realizam em seu territério, em especial as idas e vindas de voadeira e canoa pelos
rios e igarapés.
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mapping (Ingold, 2000: 236). Entendo que nesse sentido o wayfinding esta relacionado
as préticas intuitivas didrias de caminhada, elaboradas a partir de sendas percorridas por
antepassados, em que encontramos os caminhos sentindo e ajustando nossos
movimentos em funcdo tanto das histérias, como pelos sinais que recebemos do
ambiente. A navegacdo consistiria numa orientacdo a partir de algum tipo de elemento
orientador externo aos aspectos mais sutis do ambiente (um mapa cartografico, por
exemplo), que nos proporciona as diregdes ligando pontos ao longo do caminho. O que
Ingold chama de mapping, esta relacionado a capacidade que todos os seres possuem de
produzir algum tipo de sistema de orientag¢do baseado nas ferramentas e recursos de que
dispdem. E por fim, mapmaking diz respeito a capacidade de produzir mapas em
alguma superficie, representando caminhos e dire¢es através perfis pictoricos.
Seguindo, portanto, as relacdes de contrastes, entre 0 mundo apreendido nas relacdes de
engajamento, por oposicdo ao sujeito distanciado do mundo, poderiamos dizer que
wayfinding esta para navigation, assim como mapping esta para mapmaking.

No caso dos Kaiabi do Baixo Teles Pires, reconhecemos que é em funcdo dos
itinerdrios narrados de seus habitantes, que os lugares ganham existéncia num outro
plano diferente do espago geogrifico convencional, mas em nds ou amarragdes que se
constituem numa matriz de movimentos, similares 2 tessitura de uma cestaria. E esta
rede de movimentos entre lugares que Ingold chama de “regido” (: 227). E exatamente o
conhecimento da regido e com ele a habilidade de situar sua posi¢do atual dentro de
jornadas histdricas previamente realizadas — jornadas para, a partir de e em volta de
lugares — que temos a distingdo fundamental entre um countryman e um estranho
Assim, cada lugar ndo é um local no espago, mas uma posicdo num caminho de
movimento numa das matrizes de caminhos que configuram uma regido como um todo,
relacionada as jornadas de seus habitantes de um lugar a outro ao longo de suas

caminhadas vivendo suas vidas.

Narrativas constituindo regides

A “narrativa fundadora” que fornece as bases para os relacionamentos dos
Kaiabi com o Baixo Teles Pires ainda ¢ em grande medida a histéria contada pelo
cacique Atud, que abrange a chegada de seu pai Manekd e seus companheiros, com a
transposi¢cdo e “conquista” do Sete Quedas, a convivéncia com os seringueiros e a
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posterior resisténcia dramadtica a transferéncia para o Parque do Xingu. Embora Atd nio
seja o mais velho vivendo no Teles Pires e ndo tenha passado diretamente por todas
essas situagdes, o cacique apresenta capacidades de memoéria e oralidade
impressionantes. Gesticulando, produzindo expressdes faciais diversas, alterando o tom
de voz e dando o tempo necessario para o ouvinte conectar as informagdes, Atd € capaz
de reproduzir inimeras vezes os episodios narrados por seu pai, sem praticamente
alterar uma virgula, inserindo sua platéia numa atmosfera muito préxima daquela que os
Kaiabi antigos deveriam ter experimentado no passado. Foi, inclusive, ouvindo suas
histérias que me despertou o interesse em trabalhar o tema de territorialidade com os
Kaiabi. At comenta que nunca se interessou por essas coisas de fazer peneira, cestos,
artesanato, mas gostava muito de perguntar a seus pais sobre as histérias mais antigas e
os nomes dos lugares. Dessa forma, quando eu indagava as pessoas a respeito de seu
conhecimento sobre a regido, sempre faziam mencao aos lugares e as historias narradas
por Atq.

Os Kaiabi, assim que passaram a habitar definitivamente o Baixo Teles Pires,
para trabalharem como seringueiros, automaticamente comecgaram a aplicar seu padrao
de ocupacio territorial a esse ambiente, que antes era utilizado somente como local de
perambulacdo. Foi entdo seguindo como de costume o eixo orientador do Teles Pires,
conferindo nomes aos lugares e cursos d’dgua, caminhando e contando histdrias, que o
Baixo Teles Pires, claramente reconhecido como extensao do ambiente anteriormente
habitado pelos Kaiabi, foi aos poucos se constituindo como um ambiente familiar.
Quando era jovem, Atd andava freqiientemente com seu pai, auxiliando no trabalho da
seringa. Foi durante essas andangas — através do processo de educacio da atengdo — que
passou a conhecer ndo somente os nomes e histérias de cada um dos lugares, mas os
caminhos e emocgdes que fluiam entre eles, que s@o até hoje capazes de conferir o senso

de pertencimento e unidade a regido do Baixo Teles Pires.

Ai quando eu cresci nessa regido so tinha mato, mato mesmo,
ndo tinha nada de fazenda, nem avido. Antes dos Villas-Boas juntar
os indios nos andamos por isso ai tudo. Andamos pra banda de Sinop,
ld tem muita cachoeira, eu sei o nome das cachoeiras tudo, ld tem a
cachoeira do gavido (kuanunpap), cachoeira do makuapa’iam onde
tinha aldeia que morava o Sikito com a familia. O nome indigena
atual é y’aciman, que é quando a pessoa que roda e balanca muito.
Tem a cachoeira do machadinho, porque acharam uma pedrinha
daquele machadinho de indio no fundo, tem a cachoeira y’tufuku, que
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a gente chama de cachoeira comprida, que é a iltima do Teles Pires,
quando a gente passava trés dias dentro d’dgua puxando a canoa.
Tem a cachoeira do gavido e por ai vai. Vocé sabe, indio como é que
é, é porque tinha aquele gavido, mergulhdo que ficava ld no fundo. E
assim que o indio vai dando nome pras coisas. Os indios vai
colocando os nomes depois daquilo que viram, ou alguma coisa que
aconteceu por ld. A gente coloca o nome do rio é por causa das coisas
que tem. Aqui em baixo, depois do uruwoe’o, quando eles vararam diz
que acharam capivara, acharam que era “onga do fundo” e os indios
ficaram reparando as capivaras na praia. Diz que levantou um e caiu
dentro da dgua, caiu mais um e os indios ficaram cochichando com
medo e colocaram o nome de diauar’y (on¢ca d’dgua — animal
espiritual). Fica af pra cima, acima de Alta Floresta. A onga d’dgua
diz que é diferente das outras ongas, é tipo de bicho, diz que é mais
venenoso, eu nunca vi ndo. Aquele rio y’patewo’i, que nos chama, um
riozinho antes de chegar naquela ponte que vai pra Alta Floresta tem
esse nome porque a beira dele é muito cerrado.

Assim, até os dias atuais, esses lugares fundados em histdrias antigas propiciam
os alicerces necessarios para ordenamento dos movimentos que os Kaiabi estabelecem
no Teles Pires. Certamente outros lugares vém sendo constituidos, através de
experi€éncias mais recentes, novas histérias vem sendo contadas, possibilitando aos
Kaiabi uma mescla entre elementos do presente e do passado, na composi¢do de uma
teia de pertencimentos formada a partir das antigas trilhas caminhadas por seus
antepassados. Sobre como os lugares adquirem significincia na vida das pessoas Ingold

afirma que:

“A place owes its character to the experiences it affords to those who
spend time there — to the sights, sounds and indeed smells that
constitute its specific ambience. It is from this relational context of
people’s engagement with the world, in business of dwelling that each
place draws its unique significance” (2000 — grifo meu).

E precisamente reconhecendo como os Kaiabi passam o tempo nos lugares e
narram essas experiéncias, produzindo linhas, que se estabelecem as relagdes de
dwelling com certa por¢cdo do ambiente do Baixo Teles Pires. Digo certa por¢do, pois o
estatuto de Terra Indigena imposto pela FUNAI certamente ndo se sobrepde com
exatiddo ao territério que os Kaiabi atualmente estabelecem relacdes de ordem mais
prética e afetiva. Com isso ndo quero dizer que os Kaiabi ndao usufruem de outras partes

do territério diante do qual possuem direitos legais. Muito menos estou questionando a
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legitimidade do relatério antrop6logo elaborado por Rodrigues (1994) identificando a
Terra Indigena Kayabi em 1.0530.000 hectares. O que estou querendo dizer é que
principalmente em fun¢do dos conflitos, das dificuldades de caminharem, passarem o
tempo e contarem histdrias a respeito de outros pontos da Terra Indigena, esses locais
ocupam atualmente um estatuto distinto daqueles que fazem parte de sua rotina didria.
Desse modo, todas as aldeias atuais e as principais aldeias antigas possuem nomes na
lingua Kaiabi (ou na lingua portuguesa), assim como os principais rios, igarapés, micro-
regides de recursos, corredeiras, cachoeiras, lagos, montanhas®”’. Contudo, somente
aqueles que podem ser efetivamente caminhados apontam diretamente para um lugar,
que representa uma posicdo na matriz de relacdes, historias e movimentos que
constituem a regido do Baixo Teles Pires que os Kaiabi ativamente habitam. A respeito
das caminhadas no ambiente urbano, porém num sentido muito préximo aquele de

regido que estamos trabalhando, Michel de Certeau afirma que:

“The history begins on the ground level, with footsteps. They are
myriad, but they do not compose series. They cannot be counted
because each unit has a qualitative character: a style of tactile
apprehension and kinesthetic appropriation. Their swarming mass is a
innumerable collection of singularities. Their intertwined paths give
shape to spaces. They weave places together (1984: 97).

Considerando essa analogia de uma cestaria, a regido vista de dentro por
aqueles que participam diariamente de seu ritmo de vida estd constituida de diversos
tipos de linhas tortuosas de movimento, que indicam tanto caminhos, como emog¢des
condizentes com o estilo de vida apropriado para os Kaiabi de acordo com as condi¢des
ambientais oferecidas pela regido do Baixo Teles Pires. Andar por caminhos
significativos ja caminhados significa, pois, criar uma organicidade mdvel no ambiente,
uma seqii€ncia fatica entre os topdnimos (: 99). Logo, mover-se de um lugar a outro
significa tanto reforcar a validade de uma determinada linha historicamente narrada,
como sentir-se parte integrante do complexo de ligagdes que constituem essa regido. Da

mesma maneira, quando um novo lugar € constituido ou uma nova linha é tracada no
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Gow (1995), que teve acesso as relagdes ambientais dos Piro, relata que a nogdo de paisagem, de forma
similar aos Kaiabi, se afasta de uma natureza exterior e distanciada, sendo reconhecida como um mosaico
de pequenas zonas.
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ambiente que consideram familiar, os Kaiabi procuram se movimentar seguindo o
padrdo de orientacdo considerado “correto” nas relacdes com o ambiente, adotando
basicamente os dois parametros j4 mencionados: o ciclo hidrolégico conduzido pelo
ritmo do Teles Pires e o calendario agricola.

Quando novos lugares ou novas linhas sdo instituidos fora desse padrdo, os
Kaiabi prontamente reconhecem e agem de maneira distinta, ou de modo semelhante
como agem quando estdo na cidade ou no relacionamento corriqueiro com os brancos.
Entendo, entdo que a capacidade de producio de mapas dos Kaiabi (mapping) encontra-
se estreitamente vinculada as experiéncias de movimentos corporais emotivos em seu
mundo. Por oposi¢éo, os mapas cartograficos (mapmaking) suprimem ou colocam entre
parénteses 0os movimentos praticos das pessoas em suas idas e vindas, o que Ingold
chama de “ilus@o cartografica” (2000: 234). Quando os Kaiabi se movimentam de
acordo com praticas ja estabelecidas, em lugares caminhados e narrados é possivel
vislumbrar os limites de sua regido num dado momento. Devo destacar que ndo sdo
limites rigidamente demarcados e que se encontram abertos a novas configuragdes. E
nesse sentido que a nocdo de wayfinding se institui através de linhas irregulares e de
movimentos que ndo estdo voltados exclusivamente para alcancar um determinado
ponto da forma mais rdpida possivel. Por outro lado, quando fogem desse principio,
imperam as linhas retas e os padrdes convencionais de locomocao otimizada através do

espaco, ou seja, navigation.

Desenhando emocdes

Foi entdo, com o propdsito de me aproximar um pouco mais do tipo de relacio
que os Kaiabi estabelecem com o ambiente do Baixo Teles Pires, que solicitei a alguns
habitantes que desenhassem livremente a Terra Indigena. Devo confessar que de inicio
ndo tinha uma idéia de como seriam elaborados essas mapas. De fato, muitas foram as
conversas a respeito dos recursos, lugares sagrados, limites e conflitos envolvendo a
Terra Indigena. Também pude visitar a maior parte dos lugares de importancia e
acompanhei de perto a rotina vivida pelos Kaiabi em suas movimenta¢des didrias pelo
territério. Contudo, ndo tinha conseguido ainda captar a imagem mental que eles
possuem da terra em que vivem e de que maneira estabelecem os limites. O objetivo ao
solicitar os desenhos era receber as impressdes, colocadas no papel e em seguida buscar
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interpretd-las da forma mais proxima possivel de sua pratica didria. Infelizmente os
mais velhos ndo tinham qualquer afinidade com ldpis e papel. Entdo, pedi a dois
habitantes mais antigos (Valdir — 43 anos e José — 45 anos), dois xinguanos bem
estabelecidos no Teles Pires (Myau — 28 anos e Awoé — 26 anos), dois jovens nascidos
no Teles Pires (Tymajuvi — 23 anos e Josiane — 22 anos) e a Iracildo Munduruku (26
anos) fixado no Kururuzinho hé 8 anos.

O que me chamou a atencdo num primeiro momento, quando os desenhos foram
ficando prontos € que nenhum deles contemplava a totalidade da Terra Indigena
estabelecida de acordo com os mapas oficiais da FUNAI. Quando me entregaram os
desenhos, José e Valdir inclusive chegaram até a se justificar dizendo: “me desculpe, eu
sei que tem mais coisa, mas eu s6 desenhei o que eu conheco”. Apds conversar com
cada um deles fui capaz de compreender que esse tipo de reacdo demonstra muito bem
que mesmo os Kaiabi conhecendo o mapa da FUNAI e imaginando que seria algo desse
tipo que eu esperava, ndo conseguiram fazer seus desenhos sem deixar de lado os
padrdes praticos de linhas interconectadas com lugares narrados, que na pratica
constituem sua regido e suas redes de movimentos didrios. Diferentemente dos
processos convencionais de producdo de mapas, em que o processo de producdo é
eliminado do produto final, os mapas desenhados pelos Kaiabi se apresentam
diretamente vinculados as suas experiéncias emocionais na por¢cao de terras restritas que
tém condicdes de se movimentar atualmente na Terra Indigena. E possivel reconhecer
os lugares de morada antiga dos mais velhos, o Morro do Jabuti, capoeiras, barreiros de
anta, ilhas no leito do rio e micro-regides de recursos. Vale destacar como contraponto,
que o mapa entregue por Iracildo estava com os limites propostos pela FUNAI e
também as aldeias marcadas de modo bastante semelhante. Iracildo ndo € Kaiabi, mas
mora no Kuruzinho desde que se casou com Aldenira Kaiabi e ja foi inclusive
presidente da Associacdo Indigena dos Kaiabi. Quando perguntei a ele porque havia
desenhado o mapa daquela maneira, ele me disse: “eu tenho uma mapa da FUNAI na
minha casa, ai voc€ pediu um mapa da Terra Indigena, entdo desenhei um igual ao que
eu tenho pra vocé€”. Imagino que por ndo conhecer as historias dos Kaiabi a respeito de
sua terra e ter vivenciado a luta pela demarcag@o a partir do olhar do 6rgdo indigenista,
Iracildo foi capaz de fazer seu mapa desconectado do contexto prético de sua produgdo

pelos Kaiabi.

162



DESENHO 1: Josiane

DESENHO 2: Tymajuwi




DESENHO 3: José

DESENHO 4: Valdir




DESENHO 5: Myau
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DESENHO 6: Awoé

DESENHO 7: Iracildo




E interessante notar que juntamente com os lugares de significincia ecolégica,
agricola ou sagrada, os mapas também indicam a presenga das fazendas, pousadas e
invasores, que constantemente vem fazendo parte da rotina de conflitos vivenciada
pelos Kaiabi e querendo ou ndo estdo na sua matriz de linhas. De fato a localizacio
dessas fazendas em seus mapas parece demonstrar um evidente constrangimento ao uso
irrestrito do territério ao qual t€m direito, principalmente no estado de Mato Grosso.
Com relagdo ao ambiente abaixo da cachoeira Rasteirasg, nos mapas de Awoé, Myau,
Tymajuwi, os limites estavam estabelecidos até a aldeia Sapé, que € a primeira aldeia
logo abaixo da cachoeira, habitada por Sebastido Munduruku e que os Kaiabi ainda
recebem algum tipo de influéncia. Nos outros mapas, embora haja mencdo a aldeia
Mairowi e ao Posto Teles Pires, é possivel notar que os pontos que aparecem fazendo
referéncia a essas aldeias estdo muito proximos das figuragdes pictéricas, de ordem
mais representativa, que compdem os mapas cartograficos convencionais, como préprio
o mapa da FUNAL Serd entdo seguindo as indicagdes contidas nos mapas desenhados

que passamos agora a uma descri¢@o escrita da regido habitada pelos Kaiabi.

Retomando as histérias narradas por Atd e as linhas deixadas por seu pai, ndo é
por acaso que a criagdo do atual Posto Kayabi (aldeia Kururuzinho) pela FUNAI, em
1987, visava atender a antigas demandas dos Kaiabi para que o posto fosse estabelecido
no ultimo local de moradia de Maneku e sua familia. Em 1976, quando a FUNAI passou
a trabalhar com os Kaiabi, apds mais de 20 anos de abandono pelo 6rgdo indigenista
oficial, o Posto Kayabi (atual Posto Teles Pires) havia sido fundado no mesmo local
escolhido pelo SPI, em 1934 (abaixo da cachoeira Rasteira — yuanu’iam). Entretanto,
desde a época da seringa os Kaiabi ja deixavam evidente a pouca afinidade com o
ambiente abaixo da Rasteira, predominantemente tomado por campos e cerrados e
muito pobre em terras pretas e peixes de maior porte. Inclusive, o velho Kuruné
confirma que o tipo de estranhamento que os Kaiabi manifestam com relagdo ao

ambiente abaixo da Rasteira é muito semelhante aquele que expressam com o ambiente

%% Existe um acordo ticito entre os Kaiabi, Apiakd e Munduruku de que o controle da regiio abaixo da
Rasteira deve ser exercido prioritariamente pelos Apiakd e Munduruku.
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do Parque do Xingu. A questdo é que os Kaiabi estdo constantemente em busca de
florestas mais altas (ka’araté) para estabelecerem aldeias e capoeiras de terras pretas
para plantarem suas rogas (kofet 'rareté), encontradas com mais freqii€ncia acima dessa
cachoeira.

Reconhecendo a importincia da liga¢do entre seres humanos e ambiente natural
na constituicdo de uma regido, os Kaiabi parecem néo vislumbrar a possibilidade de um
relacionamento completo se algumas das varidveis ambientais chave ndo estiverem
presentessg. Podemos entdo, reconhecer a Rasteira como uma espécie de perimetro
imagindrio que separa os Kaiabi nfo apenas das outras etnias que vivem mais abaixo,
mas também estabelece um tipo de limite entre sua regido e o espaco que ndo
consideram muito propicio para sua forma padrdo de habitacdo. Desse modo, mesmo
que alguns pontos abaixo dessa cachoeira tenham nomes na lingua, ndo se constituem
efetivamente como lugares inseridos na matriz de movimentos que constituem sua
regido. Logo, quando os Kaiabi descem a Rasteira € mais com o objetivo de realizarem
algum tipo de negdcio com os garimpeiros ou participarem de reunides politicas com os
Munduruku e Apiaka no Posto Teles ou na aldeia Mairowi.

As dimensdes das aldeias Kaiabi se modificaram ao longo dos contatos mais
freqiientes com a sociedade nacional. Atualmente a aldeia Kaiabi tem o formato de
grande aldeia devido as contingéncias do contato, onde a concentracdo de vérias
familias numa mesma aldeia torna-se importante para a defesa e protecdo do grupo face
as ameacas da proximidade dos ndo indios — garimpeiros, madeireiros, fazendeiros e
outros, bem como para facilitar o acesso a recursos provenientes da assisténcia estatal e
privada. A micro-regido em que se localiza a aldeia Kururuzinho é chamada de misisin,
fazendo alusdo a uma doenga em que a pele vai ficando branca. Na época de seringa,
Atii conta que um seringueiro que tinha essa doenca ali vivia e foi morto pelos Kaiabi. E
uma regido composta em sua maior parte por florestas do tipo ka’araté, com
predominancia de terra vermelha e algumas manchas de terra preta distribuidas
irregularmente. Nos arredores da aldeia existem ainda locais de coleta, especialmente
frutas nativas. A aldeia Kururuzinho estid localizada as margens do rio Teles Pires
(estado do Pard) e conta atualmente com aproximadamente 180 habitantes. Sdo na

grande maioria Kaiabi descendentes das familias que decidiram permanecer no Teles

%% Sobre isso, irei apresentar ainda neste capitulo o caso emblematico da aldeia Ilha Grande no Xingu.
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Pires e mais alguns migrantes recém chegados do Xingu. Alguns Apiakd e Munduruku,
casados com Kaiabi, também vivem nessa aldeia. (Desenho 8)

A primeira aldeia a ser fundada apds o estabelecimento da aldeia Kururuzinho,
foi a aldeia Coelho (1998), pelo Munduruku Vitorino Krixi, casado com Regina Kaiabi,
que ali vive como chefe de uma familia extensa. Vitorino e sua familia se fixaram do
lado direito do rio Teles Pires (estado do Pard), poucos quildmetros abaixo da foz do rio
Sdo Benedito, em busca de melhores condicdes para fazer roca e também num local
estratégico para coleta de ovos de tracaji. Em frente a aldeia Coelho (Mato Grosso)
existe uma extensa faixa de kofet, identificada como antigo local de uma grande aldeia
Kaiabi, com considerdavel potencial agricola e extrativista. Essa drea habitada pela
familia de Vitorino é conhecida como “mineragdo”, pois foi bem ali que se estabeleceu
a antiga sede da Mineracdo Sao Benedito, com pequenos comércios, pista de pouso e
acampamento de pedes. Bem préximo a sua casa existe também um cemitério, com
mais de 200 pessoas enterradas, em razdo da violéncia e condi¢des precdrias da vida no
garimpo. No idioma Kaiabi, o lugar é conhecido, antes da chegada do garimpo, como
Jjasi’uok, que quer dizer casa das muri¢ocas, fazendo jus & grande concentracdo de
insetos hematdfagos de habitos noturnos. Encontra-se numa area de ipoo (restinga),
numa porgio de terra mais elevada na margem do rio, circundada por igapés. E
possivel ainda reconhecer intimeros montes de areia e pedra nessa por¢do do rio,
comumente conhecidos como “arrotos de garimpo”, além de ferragens abandonadas de
dragas, enferrujando tanto na beira quanto no leito do Teles Pires.

Duas outras aldeias foram abertas nos anos seguintes, também por chefes de
familia de outras etnias, casados com mulheres Kaiabi, por motivos muitos semelhantes.
A aldeia Minhocal, situada sobre uma grande mancha de terra preta, ha poucos
quilometros abaixo da aldeia Kururuzinho, foi fundada por Fernando Paleci (Apiaka),
segundo ele em razdo de desentendimentos politicos com alguns Kaiabi. Seu Fernando,
casado com Dona Rosinha Kaiabi, procurou viver distante o suficiente da aldeia para
fugir dos problemas politicos e proximo o bastante para se beneficiar da assisténcia de
saude e para seus netos poderem estudar na escola. Acima um pouco do Kururuzinho,
Albertino Hakai (Munduruku), casado com Inés Kaiabi, resolveu abrir a aldeia
Lageirinha, que tem esse nome em fun¢@o das vdrias corredeiras de pequeno porte
localizadas em frente a aldeia. Segundo Albertino, ali € mais calmo, a terra é boa pra

plantar e ndo tem briga, que as vezes acontece no Kururuzinho. Ambas as aldeias t€ém
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Desenho 8: Croqui da aldeia Kururuzinho
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por volta de 20 habitantes cada, estdo inseridas na regido do mississin e também se
localizam no estado do Par4.

A partir de 2006, duas razdes (ecoldgicas e politicas) vém levando os Kaiabi a
estabelecerem aldeias em locais mais espalhados da Terra Indigena. Primeiramente, em
funcdo das capoeiras ji quase esgotadas que circundam a aldeia Kururuzinho,
juntamente com as dificuldades de caca e pesca nas redondezas. Em segundo lugar, os
Kaiabi vém sendo instruidos pelo Ministério Pdblico Federal a ocuparem pontos de
habitagfo antigos — principalmente no estado de Mato Grosso — a fim de fazer valer seus
direitos sobre a totalidade da Terra Indigena legalmente delimitada pelos mapas oficiais,
mas ainda ndo fisicamente demarcada, em razdo dos conflitos envolvendo os ocupantes
ndo indigenas. Ainda que esse processo venha acirrando os animos dos invasores, vem
também proporcionando aos Kaiabi a reapropriacdo de partes importantes de seu
territdrio.

A primeira aldeia a ser constituida nesse movimento mais recente, foi a aldeia
Séo Benedito (12 habitantes), aberta pelo velho Kuruné e seu genro Eroit, no préprio rio
Sdo Benedito (yuonu’um — rio da dgua preta), numa regido composta de grandes
castanhais e localizada ha menos de 30 minutos de caminhada da fazenda ocupada por
um dos maiores desafetos dos Kaiabi, conhecido como Pioneiro. O rio Sdo Benedito
também foi muito castigado na época do garimpo, mas atualmente parece ter se
recuperado quase por completo, apresentando a dgua com coloracdo mais escura e
temperatura mais fria que os demais rios utilizados pelos Kaiabi. A segunda aldeia foi
estabelecida por Valdir, genro de Kuruné, no rio Ximari, ha aproximadamente 1 hora de
barco de sua foz (10 habitantes). Trata-se de um lugar inserido na micro-regido do
“Morro do Jabuti”, cortado por planaltos de formacdo calcdria, caracteristicos da Serra
dos Apiacés. A escolha da aldeia Ximari foi estratégica primeiramente no sentido de
explorar recursos numa drea repleta de kofets, lagos e castanhais. A contar pelo niimero
de pés de manga nas imediacdes da aldeia — indicio primério mais acionado pelos
Kaiabi para evidenciar a habita¢do antiga — € de se imaginar que tenha sido bastante
utilizada pelos Kaiabi antes da transferéncia, mas que recentemente estava um tanto
esquecida. Outro propdsito da aldeia Ximari € de fiscalizar os desmatamentos de um
dos maiores madeireiros suspeitos de extrair madeira ilegalmente da Terra Indigena,

conhecido como Passarini.
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A aldeia Dinossauro foi organizada por José Kaiabi, genro de Atd, do lado de
Mato Grosso, por volta de 20 km acima da aldeia Kururuzinho, num trecho bastante
pedregoso, em que o Teles Pires apresenta um forte e desafiador conjunto de
corredeiras. Exatamente nesse trecho os Kaiabi ji perderam dois barcos com motor, que
num descuido do piloteiro foram ao fundo rapidamente. No momento, José vem
utilizando esse local mais como roga e ainda ndo se mudou definitivamente com sua
familia. A aldeia Dinossauro recebeu esse nome em razido de algumas ossadas de
animais de mega-fauna pré-histérica que foram retirados do fundo do rio por
pesquisadores hd mais de 10 anos. A principal razdo pela qual, José escolheu esse local
foi em fungdo da extensao da drea de terras pretas. De fato, na aldeia Dinossauro € de se
espantar a quantidade de cacos de ceramica, machados e ldminas de pedra que é
possivel encontrar numa curta caminhada. A aldeia se situa na 4rea requerida pela
empresa multinacional BRASCAN, que foi adquirira inicialmente com objetivos de
especulag@o imobilidria e atualmente ja possui atividades de pecudria. A aldeia mais
recente a ser aberta pelos Kaiabi € a aldeia Tukuma (15 habitantes), fundada pelo Kaiabi
recém chegado do Xingu, chamado de Para (Meaute’é). Para € irmao do recém falecido
seu André que esteve juntamente com Maneku desde a resisténcia a transferéncia para o
Xingu. Apesar de Pard ter sido levado ainda jovem para o Parque, 14 estabeleceu
familia, mas nunca conseguiu se acostumar com o ambiente predominante de cerrados
do Xingu. Por essa razdo, resolveu se mudar de vez para o Teles Pires, trazendo sua
familia e viver préoximo de seu irmdo, na terra considerada original dos Kaiabi. Pard
resolveu se estabelecer um pouco acima da foz do rio Cururu-Acu, do lado direito de
quem desce o Teles Pires, numa regido chamada de Kaip4, fazendo alusdo a seu tio que
ali vivia antes da transferéncia e que hoje mora no Xingu. A grande vantagem em viver
nesse lugar, além da proximidade com um grande castanhal, € a possibilidade de poder
explorar as riquezas do rio Cururu-Acu, que € tido pelos Kaiabi como um rio de
importancia sagrada, por abrigar em suas cabeceiras o “chefe dos bichos” (mama'é), que
d4 origem a todos os seres vivos da floresta.

Na defini¢do das micro-regides que compdem a regido do Baixo Teles Pires, os
Kaiabi consideram como fatores relevantes a largura do rio, a quantidade de cachoeiras
e também a freqii€ncia de ilhas fluviais. Segundo esses critérios, abaixo da foz do rio
Santa Rosa ainda sao identificadas mais duas micro-regides antes de chegar a cachoeira
Rasteira, que ainda recebem visitas com relativa freqii€ncia. Inicialmente temos o Pacu,
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que foi bastante habitado na época da seringa e por isso apresenta muitas capoeiras que
os Kaiabi visitam regularmente em busca de frutas nativas®’. Em certos pontos, do lado
de Mato Grosso, também existem locais especificos para a retirada da folha do babagu
para a cobertura das casas. Nesse trecho aumentam o nimero de corredeiras e a
dificuldade de transposicdo, principalmente no verdo. Em seguida vem a micro-regido
do Caititu em que a configuracdo da paisagem se constitui por indmeras ilhas e o
estreitamente do curso principal do Teles Pires. Ali os Kaiabi vdo a procura de agai e

pataud principalmente.

Tempo do rio

O ritmo do Teles Pires orienta e também € orientado por uma grande variedade
de “sinais” da natureza. Os Kaiabi ndo fazem uma estrita categorizagdo em termos de
causa e efeito de qual acontecimento determina o outro, mas estdo sempre atentos a
novas mudangas para também orientarem suas atividades. Os aspectos pelos quais as
estagOes sdo definidas com maior clareza sdo aqueles que incitam os movimentos dos
Kaiabi. Na realidade, os elementos naturais parecem estar todos imbricados numa
continuidade comum que move seu mundo e com ele as mudangas ciclicas que indicam
o andamento do ano, baseado em seus principios de interacdo com o ambiente. Embora
os Kaiabi conhecam perfeitamente a passagem dos meses e do ano, também se
orientando pelo calendério gregoriano, quando estdo na aldeia o ritmo de vida é regido
por essa outra dindmica. E, portanto, seguindo o ritmo das esta¢des do ano (tempo do
sol e o tempo da chuva) que os Kaiabi interagem com o ciclo anual de cheia e vazao do
Teles Pires, se movimentando no sentido do wayfarer descrito por Ingold (em oposicio
a mera locomoc¢ao), produzindo linhas ndo necessariamente voltadas para um destino
final, como € o caso do transporte ou locomog¢do. O wayfarer, nesse sentido, é um sé
com sua linha, seguindo o engajamento ativo com a regido que se abre ao longo do
caminho percorrido. Em suas perambula¢des na regido de habitacdo familiar, eles vdo
deixando trilhas em forma de pegadas, caminhos e sendas. Cada uma dessas trilhas
equivale a uma forma de vida, que tomadas juntas, compdem um emaranhado de vidas,
tipicamente tortuosas de uma regido (Ingold, 2006b). Por essa razdo a “ecologia da

vida” deve ser entendida como o estudo das vidas das linhas.

60 . o~ . .
Essa micro-regido leva esse nome, por haver grandes quantidades desse peixe nas redondezas.
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Tempo do sol (kwarip)

Um primeiro sinal observado pelos Kaiabi de que o rio ndo subird mais é a
presenga em grande quantidade das borboletas amarelas (pand-pand) nas margens dos
rios. Na aldeia Kururuzinho, os indios observam quando as 4guas alcancam duas
mangueiras préximas ao porto principal, identificando o ponto maximo de alagamento
quando atingem suas raizes, formando a linha que chamam de ywit. A estacdo seca se
inicia quando o nivel do rio Teles Pires atinge certa estabilidade, apds ter baixado
durante as ultimas semanas do més de marco, coincidindo geralmente com a queda dos
ultimos ouricos de castanha. O canto do pdssaro jumyra, que praticamente ndo pia
durante a estagdo chuvosa, o aparecimento do gavido fowotauu, que s6 surge durante a
estacdo seca, além do amarelecimento e queda das folhas da arvore yagyp, na capoeira,
sao indicios claros de que ndo deve chover nos préoximos meses (Silva, 1999). Passaros
como o jacu, mutum, jad € macuco cantam com entusiasmo pela manha. Da aldeia é
possivel ouvir os gritos estridentes do macaco bugio dentro da floresta. No por do sol,
as maritacas, em grande algazarra, fazem revoadas em grupos bastante numerosos. Néo
¢é dificil perceber o animo dos Kaiabi, quando comecam a reconhecer os primeiros
indicios da chegada do verdo.

O lugar normalmente a ser procurado com mais regularidade apds o término da
estacdo chuvosa € o Lago do Jabuti (ou Morro do Jabuti), que na lingua Kaiabi quer
dizer “lago do morro” (y’piawd) ou “lago verdadeiro” (ypi’aweté). Localiza-se
aproximadamente 15 km acima da aldeia Dinossauro, do lado de Mato Grosso. Em
termos de materiais para artesanato, coleta e caca € o lugar preferido. O Lago do Jabuti
desperta emocdes antagonicas nos Kaiabi e pode ser considerado o lugar
verdadeiramente sagrado dentro da Terra Indigena. Muitas sdo as historias contadas
pelos mais velhos a respeito do espirito de um pajé que vive dentro de uma caverna na
base do morro. Além disso, existem muitos antepassados enterrados nas redondezas do
lago. Os Kaiabi jamais tiveram coragem de se aventurar dentro da caverna, mas contam
que em seu interior existe uma mesa de pedra e o dono vive como um ser humano.
Contam que logo na frente da entrada existem pés de mamao, pimenta, banana e outras
frutas cultivaveis, indicando a necessidade do cuidado humano para que essas plantas se
desenvolvam. Se os Kaiabi retirarem algumas dessas frutas sem a autorizag¢do do pajé,
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correm sérios riscos de serem perseguidos em sonho e ficarem doentes. Apesar do medo
que experimentam ao se aproximarem do Lago do Jabuti, este é o lugar preferido para
extrairem as folhas do babacu para cobrirem suas casas, a matéria prima para confec¢io
de arcos (siriva), assim como castanha e frutas variadas. Também é tido como o ponto
mais apropriado para cagar porcos do mato, que comecam a se alimentar nos buritizais
antes alagados. E nesse sentido, que ao se aproximarem do lago, os Kaiabi demonstram
muita atencdo e cuidado, procurando nunca se desgarrarem do grupo. Durante todo o
verdo, s@o constantes as idas e vindas ao Lago do Jabuti para a caga ou coleta de algum
recurso necessario.

O verdo é uma época de intensa movimentagdo pelo territério. Os Kaiabi
aprendem a se movimentar pelo curso do Teles Pires e dos rios menores, reconhecendo
0s principais canais para desviar das pedras, se orientando prioritariamente pelas curvas
do rio e pelas corredeiras. O més de abril normalmente é o mé€s em que o rio comega a
baixar sensivelmente, as praias comegam a aparecer, a chuva diminui e os peixes podem
ser pescados com mais facilidade. A temperatura muda, os dias ficam mais quentes e as
noites, mais frias e estreladas. Além disso, as nuvens de piuns comecam a se dissipar, o
ar e os solos ficam consideravelmente mais secos, propiciando queimadas espontineas
(e intencionais causadas pelas fazendas ao redor) e muita fumaca na aldeia. Os peixes,
ja desovados, descem o rio e os animais de caca ficam mais gordos e acessiveis. Nessa
época, os Kaiabi pegam as voadeiras e costumam explorar outros rios como o
Cururuzinho e o Santa Rosa (piavi’y — rio do matrinch@) em busca de peixes incomuns
como o bodé ou cascudo que costumam se alimentar do lodo nas pedras, mas
particularmente estdo a procura de antas, porcos do mato e mutuns, que sdo as cagas
mais apreciadas e muito raras no periodo de cheia. No Teles Pires, vio em busca de
grandes peixes de couro como a pirarara, o jai ou a piraiba, jogando suas linhas em
pocos mais profundos no meio do rio. E comum realizarem pequenas expedicdes de
caca e pesca comecando no Morro do Jabuti e virem descendo a até chegar ao
Kururuzinho. No més de julho s@o os patos que estdo em alta. Julho também é o més em
que os tracajas mais sobem a superficie facilitando sua pesca. Em agosto e setembro, os
meses mais quentes do ano, € muito comum realizarem pequenas excursdes com suas
familias em busca dos ovos desse queldonio subindo o Teles Pires até a foz do Sdo
Benedito. Levam uma grande quantidade de farinha e passam semanas cacando e
pescando, retornando com muitos ovos e algumas histdrias, principalmente de ongas,
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para contar. O florescimento das castanheiras € um primeiro sinal relevante que indica a

chegada das primeiras chuvas.

Tempo da chuva (amanip)

A entrada da estacdo chuvosa € marcada quando as tartarugas deixam de botar
ovos, que geralmente coincide com o final do més de setembro ou inicio de outubro,
quando o Teles Pires atinge seu nivel mais baixo. Por oposicdo ao periodo da seca que é
de grande mobilidade pelo territério, os Kaiabi raramente se afastam demasiado das
imediagOes da aldeia. Por se tratar de um periodo de maior escassez de animais de caga
e peixes de maior porte, a preferéncia € dada as frutas nativas (acai, pataud, biriba,
cacau, pupunha, tucuma, ingd, entre outras) que costumam estar maduras no auge da
cheia. As dreas de coleta ao redor das aldeias sdo as primeiras a serem esgotadas. Se no
verdo as movimentagdes ocorrem mais no sentido que sobe o Teles Pires, no inverno os
Kaiabi se deslocam até as micro-regides do Pacu e Caititu em busca de frutas e palha
para renovar suas casas. Pelo aumento da profundidade dos rios, que vazam além de
suas margens formando enormes igapds (ypi’aretumakd — perna de dgua), aumentando a
drea de escape dos peixes, somado a época da piracema, em que eles sobem até as
cabeceiras para desovar, ¢ de fato um momento em que as grandes pescarias nio
costumam ocorrer. Quando muito, conseguem pescar alguns peixes menores no rio
Cururuzinho, como piau e lambari. E costume os Kaiabi sairem em grupos familiares
em busca de tucunarés, que tem por hdbito se alimentarem em 4guas mais rasas e
repletas de pequenos peixes, caracteristicas dos igapds. As cagas, por sua vez, também
se afastam mais do leito regular do rio para se alimentarem no interior da floresta. As
antas passam para as partes mais altas, sendo muito raro de encontra-las nessa época, 0s
porcos se embrenham nas matas e as aves emigram. Antas € porcos sdo raramente
abatidos, quando encontrados realizando a travessia dos rios.

Outro indicio que também confirma o auge do inverno, juntamente com a
maturacdo das frutas e aumento dos piuns € o nivel de gordura dos macacos, que se
alimentam principalmente de ingé e inaja nas beiras dos rios e sdo muito apreciados, em
especial o macaco prego e o aranha. E muito comum os Kaiabi carpirem o mato ao
redor das casas, pois € mais nessa época de chuva que cobras e escorpides se

aproximam da aldeia e ocorrem alguns acidentes. Quando a chuva ndo dé trégua ou
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quando estdo desanimados para sairem em busca de alimento, alguns animais de
criacdo, principalmente galinhas, sdo abatidos. As familias se concentram nas casas
maiores, ou em suas espacosas cozinhas, onde os homens ficam deitados nas redes
conversando, enquanto as mulheres realizam algum tipo de trabalho de preparar
alimentos ou artesanato. Em geral, os coquinhos de tucum e inaja ficam queimando bem
na frente da porta das casas, a fim de afugentar os piuns durante o dia. O més de janeiro
representa uma espécie de més de verao no meio do inverno, pois as chuvas diminuem
consideravelmente e permite aos indios realizarem algumas incursdes em locais mais
afastados da aldeia, principalmente para coletarem castanhas e mel. Nos dois ultimos
meses da estacdo chuvosa, uma pequena fruta chamada de cabagarana, bastante
abundante por todo o curso do Teles Pires, comeca a cair. Desse momento, até o final
do inverno, os Kaiabi podem contar com a presenca constante de pacus e matrinchis em
suas refeicdes, uma vez que estes peixes sobem a superficie para se alimentar e sdo
fisgados em pequenas canoas, uma vez que o motor de popa os assustaria. Na época de
final de inverno, é bem comum o tempo fechar, com a ocorréncia de varias trovoadas,

raios e em seguida uma chuva bem fina cai e logo em seguida o tempo abre.

Tempo da roca

Se por um lado, os Kaiabi ndo se configuram como eximios cagadores ou
pescadores, por outro, a agricultura segue certos passos extremamente refinados, que
devem ser seguidos a risca e representa um aspecto fundamental no entendimento da
ligacdo afetiva que constituem com o Teles Pires. As técnicas de caca e pesca que
utilizam atualmente sdo mais do que suficientes para atenderem as suas demandas,
porém, foram aprendidas, em grande medida, em suas constantes convivéncias com
seringueiros e gateiros que durante quase todo o século passado ocuparam o curso do
Baixo Teles Pires juntamente com os Kaiabi. Além disso, como ja mencionado, o
ambiente relativamente amigédvel ndo lhes exige o desenvolvimento de alguma técnica
mais apurada nesse sentido. Por outro lado, as técnicas agricolas foram aprendidas no
tempo em que os grandes pajés Mait ainda habitavam esta terra e representam um
importante papel em aproximar o ritmo social do ritmo natural. O que estou querendo
dizer € que no caso da agricultura entre os Kaiabi, o uso adequado das técnicas em
sintonia com a passagem do tempo também oferece subsidios para acessarmos certas
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relacdes nao duais entre pessoas e ambientes, de forma muito semelhante como estamos
buscando mediante a perspectiva de dwelling. Apesar de ndo se tratar aqui de um estudo
das técnicas, devo mencionar que se por um lado, as jornadas de caca, pesca e coleta
conectam os Kaiabi as redes de movimentos significativos de sua regido, mais pelo
préprio ato de caminhar por trilhas que ligam lugares significativos, por outro lado, as
técnicas agricolas os conectam como participantes diretos da temporalidade da
taskscape, no préprio ato de desempenhar suas tarefas ou no sentido dado por Merleau-
Ponty (1962) de embodiement.

Assim, se a temporalidade da taskscape € social, temos que o ritmo das estacdes
dirige e também € dirigido pelo calendario agricola Kaiabi. Logo, ndo € possivel
divorciar o conceito de cultura da sua experiéncia situada no ambiente. Como na secéo
anterior apresentamos a relacdo que o ciclo hidrolégico do Teles Pires manifesta nas
relacdes ciclicas anuais dos Kaiabi com seu ambiente, indicando prioritariamente
aspectos relativos a seus movimentos pela regido a fim de desempenharem atividades de
caca, pesca e coleta, os ciclos agricolas, com seus diversificados cultivos, possuem
sinais préprios, além de uma forma peculiar de dialogarem com a natureza. Ndo se trata
aqui de desenvolver uma minuciosa andlise dos detalhes envolvidos em seu complexo
sistema agricola. Contudo, sem a descricdo de sua dindmica bdsica de operacdo,
envolvendo as mudangas nas rotinas didrias em fun¢do dos “recados” que recebem do
ambiente, ndo seria possivel compreender as razdes subjacentes que permeiam a forma
como conferem significacdo ao ambiente abrangente do Baixo Teles Pires.

Como indicamos anteriormente, acerca do mito de Kupeirup, até hoje os Kaiabi
procuram ordenar suas rogas, plantios e colheitas de acordo com os ensinamentos desta
que foi uma das Mait mais poderosas a habitar a terra antes da retirada desses seres para
o céu superior. Inclusive, quando estdo envolvidos em conversas com seus proprios
parentes, na lingua Kaiabi e querem se referir a alguma acontecimento passado néo
muito recente, € comum utilizarem termos associados aos momentos do ciclo agricola,
como por exemplo: na época da primeira chuva, ou na época de plantar milho ou colher
mamido, enfim. E nesse sentido que podemos concluir que nio é o social que
proporciona a medida do tempo e o momento de executar as tarefas, mas o ambiente e

os individuos num conjunto processo de construcio. Nas palavras de Ingold:
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“By watching, listening, perhaps even touching, we continually feel
each other’s presence in the social environment, at every moment
adjusting our movements in response to its ongoing perceptual
monitoring” (2000: 196).

Um dos fatores que muito bem pode explicar a importancia que os Kaiabi
atribuem em viver no Teles Pires, diz respeito a grande ocorréncia das “terras pretas”
(ywyon), compostas de solos arqueoldgicos (antropogé€nicos), muito propicios ao bom
desenvolvimento de suas diversificadas e exigentes culturas, baseadas no sistema
horticola da mandioca, que possui pelo menos dez variedades distintas. Também entram
como cultivos de destaque o milho massa (além de outras cinco variedades), o
amendoim, tubérculos (card, inhame, taioba, batata doce), favas, abdboras, pimentas,
dentre outras. Apesar de no Xingu, os Kaiabi possuirem uma rede integrada de troca de
sementes e preservarem com mais qualidade as espécies antigas, no Teles Pires, as rocas
sempre ocuparam um lugar de destaque nas rotinas didrias, mesmo apds algumas
mudangas de habitos ocorridas a partir do contato com diversas frentes econdmicas’’,

As categorias proprias para classificacio dos solos apresentam certa
independéncia em relacdo aos tipos de vegetacdo. Considerando que ka’areté quer dizer
“mato puro”, sem intervencdo do homem, as dreas geralmente utilizadas para o plantio
das rogas, sdo descritas considerando prioritariamente a sucessdo secunddria,
denominadas em portugués de “capoeira” e no idioma Kaiabi sdo chamadas de ko (roga)
e kofet (local onde a roca ja foi feita). Este nome geral comumente é acrescido por
prefixos ou sufixos, que conferem a roca algum tipo de caracteristica relativa ao solo ou
nivel de sucessdo secunddria. Dentre estes, o sufixo eté/reté marcadamente presente em
muitas palavras da lingua tupi-guarani, significa “verdadeiro, legitimo, original”
(Tibirica, 1984). Assim, da mesma maneira que ka’areté se refere ao mato verdadeiro
mais adequado para encontrar caca e materiais de coleta, o kofet’rareté significa a
capoeira original dos Kaiabi, compostas em sua maior parte por terra preta e
consideradas as “capoeiras legitimas”, mais apropriadas ao desenvolvimento de seus

policultivos alimentares. Em contraste, nas areas de ka’areté (com terra vermelha -

%! Informagdes mais detalhadas sobre o sistema agricola Kaiabi, a partir de uma perspectiva agrondmica,
podem ser encontrados em Silva (1999).
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ywypirang), o plantio de culturas menos exigentes como o milho e a mandioca é
dominante. No kofet’rareté é possivel encontrar, nas terras pretas, cacos de ceramica e
machados de pedra em praticamente todas as dreas abertas para cultivo.

O conhecimento local é centrado nos horizontes superficiais, enfatizando suas
caracteristicas mais diretamente relevantes para o uso agricola das terras — que também
sao afetadas pelo seu histérico de uso — e sua distribui¢do na paisagem. Os Kaiabi
empregam a cor como caracteristica diferencial mais notdria, seguida da textura, que
pode determinar uma subclasse, como as terras pretas (ywyon) e terras pretas meio
arenosas (ywysigo’on). Sempre reconhecendo o valor da 4dgua, a influéncia do
hidromorfismo também € considerada. O cheiro da terra como caracteristica acessoria é
também empregado para produzir diferenciagdes. E comum o nome de uma terra
expressar uma situacdo intermedidria ou transicional entre atributos caracteristicos de
duas terras “mais puras”, como ywy’pira’on, ou falsos kofets, compostas por uma
mistura de terras pretas e vermelhas. Existem também terras que os Kaiabi nomeiam de
ywyputan, se referindo a terra meio marrom e meio amarelada, também muito comum
no Teles Pires. O ywysin € a terra com grande quantidade de areia, que ocorre mais no
Parque do Xingu ou em beiras de cerrados. Esses dois tipos de terra ndo sdo apropriados
para o plantio do amendoim, card ou culturas mais exigentes. Em termos gerais, a
somatdria das caracteristicas de uma terra informa-se incluindo uma apreciacdo
conjunta da vegetacdo, uma estimativa da fertilidade do solo no local (considerando as
sucessdes secunddrias) e a possibilidade de inundagdo.

As capoeiras (kofet) sdo matas muito valorizadas, sendo muito importante viver
em suas proximidades. Os kofets se configuram como Otimos locais para plantar,
caracterizados pela presenca marcante de drvores como o jatobd, a barriguda, o inaja e
outros tipos de plantas, que tem por costume ficarem em locais de terra preta. Existem
muitas outras arvores que os Kaiabi chamam de jatua’yp, kwasingywi, ka’a enupy’a,
que também aparecem com freqiiéncia na terra preta. Os kofets invariavelmente ocorrem
em matas e rocas que foram feitas por povos antigos, que ali habitaram muito antes da
chegada dos Kaiabi. Normalmente sio dreas de vegetacdo baixa, em que se pode plantar
todo tipo de cultura. Os Kaiabi identificam a capacidade de produgdo de uma terra
associando o desempenho do milho e da banana na terra preta e da mandioca na terra

vermelha (ywypirang). As capoeiras sdo ainda reconhecidas como bons lugares para

180



cacar, principalmente porcos e antas que estdo em busca de sais minerais, muito

abundantes na terra preta.

Durante todo o ano, os Kaiabi estdo envolvidos com suas rocas, seja plantando,
seja colhendo, cuidando ou ainda esperando. Toda roca deve ter um dono, que tem que
ser casado e ja ter cumprido suas obrigacdes de prestacdo de servigos em relacdo ao
sogro. Um dos primeiros sinais para se comecar a fazer a roca é quando um sapo
chamado kutap comeca a cantar muito na beira do rio, geralmente nos meses de maio e
junho. A rocada ¢é feita normalmente em uma semana de trabalho, envolvendo todos os
membros da familia. O mesmo tempo, em média, é requerido para a derrubada de
arvores maiores com machados ou motosserras. Por ser um trabalho mais perigoso,
somente os homens jovens e adultos podem participar. O periodo desejdvel para iniciar
a queimada das rocas € no meio setembro, quando as castanheiras comecgam a florescer
ou quando o tracajd deixa de botar ovos. As queimadas comecam quando surgem oS
primeiros sinais de trovao no céu, ou quando comecga a aparecer com freqii€éncia um
passaro pequeno de rabo comprido que os Kaiabi chamam de wyra’i takama. Quando o
canto da cigarra comeca a engrossar, também ¢ sinal de queimar a roca. Essa pratica é
realizada por grupos de homens ateando fogo em diversos pontos, das bordas para o
centro, em dias de brisa suave e com a roga protegida por aceiros. Usam em algumas
situacdes chifre de boi pra avisar que estdo queimando numa certa direcdo, para evitar
acidentes. Quando bem executado o trabalho, as rocas queimam bem, chegando a
fumegar por até trés dias. Os Kaiabi ainda t€m o costume de gritar para a dona das rogas
(Kupeirup) pedindo pra ela produzir plantas boas e pedem que ela cuide da roga e das
plantagcdes. As rocas abandonadas sdo cultivadas novamente em média apds cinco anos
e nesse intervalo, sdo ocasionalmente visitadas para coletar frutas e sementes das
arvores remanescentes.

Logo antes do inicio das chuvas, depois que a roca estd bem seca, comega o
plantio. Existe uma ordem a ser seguida tanto para o plantio como para a colheita. A
primeira fruta a ser plantada é a melancia. O milho representa um importante marco
temporal, pois sé deve ser plantado logo apds a primeira chuva que cai na terra. Em

seguida vem a mandioca, banana, cana, card e batata. Na segunda e terceira chuvas se
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planta mais mandioca, cana, cuia, abdbora, depois card mangarito e mais milho. Por
ultimo vem o amendoim, que deve ser plantado num local limpo no centro da roga, com
0 pau de api (uma pequena fruta nativa vermelha), mas ndo pelo dono da roga, que
procura uma pessoa com a “mao boa” para plantar milho e melancia, maméo e batata.
Nio € segredo que o amendoim ocupa uma condicio especial, devendo ser plantado na
época de maturagdo do mesmo api, que tem seus galhos utilizados no plantio
(aproximadamente em meados de outubro). Terminado o plantio, somente o dono da
roga pode visitd-la. Porém, as visitas ndo podem ser constates, a fim de que Kupeirup
possa fazer seu trabalho. E comum os donos realizarem uma ou duas limpezas de ervas
daninhas com facdo ou ainda empregarem técnicas agrondmicas € xamanicas para o

controle de pragas ou doengas e também para evitar ataques dos queixadas e caititus.

Procurei destacar até este momento, que 0 movimento interativo constante entre
os sinais da natureza e a atividade dos Kaiabi evidencia que a concepgdo separatista
entre essas duas esferas ndo é operativa tanto nas atividades errantes no estabelecimento
de sua regido como nas préticas agricolas cotidianas. Vale ainda ressaltar, com relacdo a
agricultura que os Kaiabi fazem uma nitida diferenciacdo entre as “plantas do mato”
(ka’apewara’ywa), em especial as frutas, que nao necessitam de cuidados especiais e as
“plantas da roca” (kopewara’ywa), que ja apresentam algum grau de domesticacdo,
devendo-se seguir estritos comportamentos para que tenham bom rendimento. Esse
exemplo de como a maturacdo da fruta do api dialoga com o plantio do amendoim —
costume caracteristico da cultura Kaiabi — € um indicio caracteristico para podermos
reconhecer que suas praticas didrias ndo operam segundo a distingdo cldssica ocidental
entre natureza e cultura. Significa dizer que os sentidos implicados na rotina que
empregam nas rogas, estdo longe de serem associados a algum tipo de concepgdo do
homem dominando a natureza, ou de um mundo separado da vida, mas pelo contrario
nos mostra um homem néo apenas inserido, com suas técnicas, na vida natural, mas em
sintonia com o ambiente e capaz de antecipar (anticipate) eficazmente os movimentos
que regem os ciclos de mudancas. E por essa razio que no trabalho com as rogas

propriamente dito se produzem as linhas capazes de ndo apenas inserir os Kaiabi na
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dindmica temporal da regido do Baixo Teles Pires, mas também de contribuir, através
de sua acdes, com a passagem do tempo.

A relacdo com as rogas é entendida, nesse caso, como um fim em si mesma, em
que os recados do ambiente dialogam constantemente com as atividades desempenhadas
pelos indios. Se por um lado as linhas caminhadas conectando lugares narrados,
seguindo o ritmo hidroldgico do rio Teles Pires, estabelecem os limites de sua regido,
juntamente com o sentido de pertencimento, as atividades agricolas, situadas no
contexto propiciado (afforded) pelo Teles Pires, ttm o poder de conectar
emocionalmente os Kaiabi com o tempo mitico de seus antepassados. E exatamente
nesse sentido que se desenrola a dindmica agricola dos Kaiabi, com os homens
observando e interagindo com os sinais natureza, para em seguida agirem sobre suas

rogas de forma condizente com o que a natureza lhes oferece.

EMOCOES NARRADAS NO XINGU

Para dar continuidade as emocdes vividas e as relacdes cotidianas que os Kaiabi
estabelecem com a regido do Baixo Teles Pires, vamos agora acessar a memoria
ecoldgica e afetiva dos mais velhos habitantes do Xingu, que vieram transferidos do
Teles Pires e ainda encontram mecanismos eficazes de perpetuarem essa relagdo ainda
que a distdncia. Apesar de sempre ouvir relatos de que algumas familias do Xingu
pensam em retornar assim que se concretizar a demarcag@o e homologag¢do da totalidade
da Terra Indigena Kayabi, as informacgdes que recebia na aldeia Kururuzinho, acerca
daqueles que haviam sido transferidos e as relagdes que mesmo a distdncia ainda
mantinham com esse ambiente, sempre chegavam a mim de maneira um tanto
desencontrada e difusa. Contudo, tinha conhecimento de que ndo eram poucos os velhos
a vivenciar o processo de transferéncia e que ainda manifestavam boas condi¢des de
memoria e oralidade para passarem adiante suas experiéncias.

Foi acreditando na afirma¢do de Milton (2002), de que a memoria coletiva se
constitui a partir de acontecimentos afetivos, fundados em relacdes ecoldgicas, que me
dirigi ao Xingu, na confianca de que mesmo apés quarenta anos da transferéncia, os
Kaiabi ainda seriam capazes de expressar suas emocdes como se tal evento tivesse
ocorrido ha poucos dias. Assim, apds a quarta visita que realizei a aldeia Kururuzinho
segui diretamente ao Parque, a fim de ouvir, sem intermedidrios, as histérias e tentar
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captar a forca do sentimento de ligacdo que ainda alimentam com o Teles Pires. A partir
das histdrias de sobrevivéncia narradas pelo cacique Atd, relativas a herdica resisténcia
simbolizada pelo desejo de ficar de seu pai Manekd, passei a ter a conviccdo de que o
rio Teles Pires significa para os Kaiabi muito mais do que um local em que
ocasionalmente passaram a ocupar ao longo de suas andancas pela AmazOnia
meridional. Habitar préximos ao Teles Pires e das condi¢des que o ambiente
circundante proporciona, ndo apenas confere sentido a vida dos Kaiabi, mas serviu por

muito tempo como um importante marco diacritico para identificac@o étnica do grupo.

Dificuldades na transferéncia

O motivo principal da minha visita ao Parque Indigena do Xingu, em julho de
2008, foi de conhecer com mais propriedade, a partir da perspectiva dos Kaiabi mais
velhos, as narrativas, sofrimentos e dificuldades enfrentados quando da transferéncia do
Teles Pires, que se iniciou em 1950 e teve fim em 1973. Logo na minha chegada, fui
levado a aldeia Tuiararé, que juntamente com a aldeia Capivara se constituem nas
maiores e mais populosas aldeias Kaiabi no Xingu. A inten¢do era me apresentar
brevemente as principais liderancas que ali vivem, apresentar a proposta do meu
trabalho e também ja estabelecer um planejamento prévio de quem seriam as pessoas
mais indicadas que eu poderia conversar. Logo que comecei a contar sobre a intencdo
de saber mais sobre a transferéncia ao Xingu, Makupd, uma das principais liderancas
politicas, ja me advertiu para tomar cuidado em néo acirrar os animos a respeito de uma
antiga desavenga que os Kaiabi parecem nunca ter chegado a um acordo. Ele estava se
referindo exatamente ao processo de transferéncia incentivado pelos irmdos Villas-
Boas, liderado pelo finado Prepori, que até os dias atuais ndo encontra uma opinido
uninime se foi realmente a melhor opg¢éo terem deixado o Teles Pires. A questdo € que
a esposa de Prepori, juntamente com seus filhos e netos, vivem na aldeia Kuaruja e
freqiientemente enfrentam algum tipo de preconceito por terem convencido os Kaiabi a
abandonarem sua terra e seus parentes ali enterrados.

Certamente ndo pretendo entrar profundamente nesse debate e muito menos
emitir qualquer juizo de valor a respeito da iniciativa empreendida pelos irmaos Villas-
Boas. Ndo me parece justo realizar qualquer tipo de julgamento de ideologias que
nortearam atitudes passadas, fundadas em distintas ideologias do presente. Ainda mais
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porque como ja mencionei no capitulo anterior, os Villas-Boas representavam uma
frente de avango dos ideais progressistas do governo brasileiro, mas apesar disso
apresentavam propostas consideravelmente respeitosas — para aquele momento politico
— no que toca a preservacdo dos modos tradicionais indigenas e suas culturas. Meu
objetivo aqui, portanto, ¢ muito mais no sentido de descrever as impressdes que 0s
Kaiabi tiveram quando foram removidos de suas terras (incluindo a atitude dos Villas-
Boas), as dificuldades de adaptagdo, os tipos de memorias que ainda guardam e o
sentimento atual que nutrem em relacdo ao Teles Pires. Assim, creio que ndo hd como
alcangar esse objetivo sem discutir minimamente suas préprias conclusdes sobre o
processo de transferéncia.

Diante das conversas que tive com os Kaiabi mais velhos no Xingu, o maior
descontentamento narrado por eles a respeito da transferéncia se deu pelo fato de que
muitas promessas teriam sido feitas, de que no Xingu eles receberiam tudo de que
necessitassem e também poderiam voltar ao Teles Pires assim que desejassem. Desse
modo, a op¢do de irem ao Xingu parecia se configurar como uma espécie de visita de
reconhecimento a um local que poderia retird-los dos maus tratos que vinham sofrendo
diante da convivéncia com seringueiros. Ndo obstante, muitos estranharam as novas
condicdes e quando descobriram que ndo mais poderiam retornar, ficaram
desapontados, com o sentimento de que foram enganados, sabendo que haviam deixado
para trds seus pertences, rogas por colher, parentes enterrados e principalmente o
ambiente sagrado com o qual estavam acostumados a viver durante séculos. Por outro
lado, existem aqueles que afirmam que foi melhor assim, pois os Kaiabi estavam
sofrendo muitos abusos pelos seringueiros e a atitude de Prepori e dos Villas-Boas foi
fundamental para evitar um grande massacre.

Nesse sentido, dois elementos emocionais fundamentais se destacam diante dos
demais, como marcos iniciais na compreensdo das dificuldades, dos sentimentos
relativos a transferéncia e da ligacio com o Teles Pires: 1) as relacdes
ecoldgicas/cotidianas que por muito tempo vinham mantendo com o Teles Pires e 2) a
proximidade ou distanciamento dos parentes. Relacionando as falas dos mais velhos
com as descricdes ambientais citadas acima, a impressdo inicial € que nos primeiros
momentos, a sensacdo de desorientacdo foi geral, chegando a se acomodar com o
tempo, mas em nenhum momento os Kaiabi mais antigos chegam a afirmar que estio
completamente a vontade ao Xingu. Como estavam sendo deslocados para um ambiente
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consideravelmente diferente, que apresenta outra dindmica hidrolégica, assim como
distintos sinais da natureza relativos a passagem do tempo e as atividades agricolas,
muitos tentaram retornar, porém sem sucesso””. Quando indagados se ainda manifestam
o desejo de retornar algum dia, muitos admitem sentir saudades, mas aguardam a
demarcacdo da Terra Indigena em sua totalidade para tomar sua decisdo. Outros dizem
que j4 estdo em idade avancada e preferem morrer mesmo no Xingu, junto com seus
parentes, apesar de todos serem enféticos em afirmar que a verdadeira terra dos Kaiabi é
o Teles Pires, juntamente com o rio dos Peixes. Associado a este aspecto das relacdes
com a antiga terra, a forte vinculagdo que os Kaiabi estabelecem com seus parentes que
ficaram para trds, vivos ou enterrados no Teles Pires, se apresenta como outro fator
importante na desagregacdo e falta de significados que alguns ainda enfrentam no
Xingu. Serd, portanto, relacionando esses dois aspectos que pretendo seguir adiante
interpretando as falas mais ilustrativas dos velhos Kaiabi, para alcangar uma sintese que
considero mais elaborada de como vem sendo trabalhada e mantida viva a memdria do
antigo ambiente onde costumavam habitar. Gostaria de iniciar com a forma pela qual
Tamanat, da aldeia Ilha Grande, define sua chegada no Xingu e o processo de

adaptacdo, com a traducdo de seu filho Siranho:

(Pergunto como foi a sua chegada ao Xingu) Da primeira vez
que eu cheguei, eu arrumei muita confusdo com o Cldudio, ai eu
fiquei sem saber se ia ficar no Xingu, mas com o tempo eu fui ficando
mais calmo, até porque toda a familia que tinha tio, primo, vieram
tudo pro Xingu também, ficou sé meu irmdo pra trds. Ai eu pensava,
se eu voltar ld pro Teles Pires, eu fico sem parente ld, ai até um tempo
eu fui acabei esquecendo essas idéias de voltar. Mas so que hoje, com
o falecimento de todos os meus parentes que vieram pro Xingu, eu
estou so! Os tnicos velhos que td vivo hoje é o Sikito, que td ld em
baixo, o Macid e tem também um velho que mora ld no Capivara e o
nome dele é Kupeap. Entdo como hoje so td meu irmdo vivendo ld no
Pard, onde a gente viveu, que ld é territorio do Kaiabi, entdo hoje eu
penso que eu gostaria de morar com meu irmdo. Jd que eu perdi todos
esses parentes que eu tinha, o que eu to fazendo aqui no Xingu? Entdo
é isso que eu penso hoje, porque quando minha primeira mulher
faleceu, eu queria ir embora, s6 que naquela época o pessoal ndo
deixou eu abandonar o Xingu, mas hoje ninguém me segura mais,
porque eu to cansado de ficar assim, eu quero ficar junto com a
familia do meu irmdo, trabalhar junto, porque todo dia ele fica

62 . . .

Cabe relembrar o exemplo de seu Fernando, que hoje habita o Kururuzinho, que resolveu retornar ao
Teles Pires sem a autorizag@o dos Villas-Boas, enfrentando uma jornada de quase oito meses na floresta,
com sua familia, até conseguirem cumprir o percurso de volta.
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pedindo as coisas pra mim, semente, eu jd preparei as coisas pra
levar pra ele, eu quero ficar um tempo ld, um tempo aqui, é assim que
eu quero fazer. Chega de ficar so no Xingu, porque jd vivi muito
tempo aqui no Xingu.

(Pergunto sobre a importdncia do Teles Pires para os Kaiabi)
Vocé deve ter prestado atencdo. Aqui vocé ndo viu nenhuma drvore
muito alta e também ndo viu nenhuma serra. Nos damos o nome pra
cada tipo de mato. Nos conhece assim e jd vem de muito tempo esses
nomes. Ndo é hoje, ndo sou eu que estou dando nome. Ld no Pard ndo
existe muita lagoa igual tem aqui e também tem muita sujeira na
beira. Ld é o rio e a mata verdadeira chega na beira do rio. A gente
dd valor pra aquela regido por causa do material que aqui ndo tem
pra gente fazer as coisas. Mesmo pra enfeite e mesmo pra fazer as
coisas de uso, ld que tem as coisas que a gente precisa como peneira,
fruta nativa que existe ld, aqui ndo tem, como castanha, siriva, como
acal, como cacau, pataud, pupunha. Por aqui, por dentro mato vocé
anda e ndo encontra nada. Aqui por exemplo ndo tem mel nativo. E
por causa dessas coisas que a gente valoriza essa terra, ld a terra é
muito boa de plantar. Ld vocé anda e so encontra o ka’areté e a terra
preta. Por aqui vocé encontra mais é daquela terra vermelha e aquele
mato sujo que ndo serve pra fazer nada.

No discurso de Tamanau, é possivel perceber de forma conjunta a importancia
da ligacdo com a familia e com os materiais que os Kaiabi utilizam costumeiramente,
tanto para artesanato como para atender suas necessidades didrias. Além disso, a busca
por frutas ou materiais sempre se configurou como um importante artificio a
impulsionar os Kaiabi a se movimentarem e estabelecerem lacos com o ambiente
circundante. A madeira da siriva (pupunha brava), por sua resisténcia e elasticidade € a
mais apropriada na confecg@o de arcos, ndo sendo encontrada no Xingu. A fibra do
aruma, utilizada para fazer peneiras, assim como as tinturas para pintd-las, somente sdo
encontrada nas margens de igarapés ou em 4reas alagadas no Teles Pires. O mesmo
acontece com as flechas, confeccionadas a partir de uma espécie de bambu, chamado de
taquari. As frutas nativas além de serem componentes chave na alimentacio, sempre
funcionaram como marcos temporais sinalizando as mudancas de estacdes, diretamente
relacionadas ao calenddrio agricola.

Merece um relevante destaque a auséncia da castanheira no Parque do Xingu.
Sempre que eu perguntava qual o tipo de recurso os Kaiabi sentiam mais falta no Xingu,
a castanha invariavelmente era o primeiro item a ser mencionado. Apesar de me chamar
a atengdo essa constante referéncia a castanha, ndo fui capaz, de inicio, de compreender
o valor de viver em suas proximidades. Foi insistindo um pouco mais nesse tépico com
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os mais velhos que compreendi que além ser a base para muitos alimentos, a castanha se
constitui como um dos mais importantes icones de garantia de que estdo habitando sua
verdadeira terra®. Assim, quando foram transportados a um ambiente sem as frutas
nativas, sem a castanha, com limitadas por¢des de terra preta e diferentes interacdes
com a natureza, os Kaiabi pareciam ter perdido completamente a nocdo de espago e
tempo, dai o sentimento de desorientacdo descrito por muitos. Nesse sentido, a familia
servia como ponto de apoio fundamental, para se situarem conjuntamente e buscarem
elaborar novas relagdes com o um novo ambiente®.

Num primeiro momento Tamanau se sentiu desnorteado por estar longe do Teles
Pires, mas quando se deu conta de que praticamente toda sua familia estava com ele, foi
aos poucos aprendendo a viver no Xingu, mas quando percebeu que somente lhe restava
o velho Kuruné como parente, que vive no Teles Pires, atualmente vem se organizando
cada vez mais para voltar a sua terra antiga. O caso da aldeia Ilha Grande é bastante
emblemadtico para compreendermos, como ao longo dos anos alguns Kaiabi do Xingu
fazem questdo de nio perderem o elo com o Teles Pires. Retornarei a este exemplo um
pouco mais a frente. Ainda sobre a familia, vejamos as impressdes de Kaipd (com a
traducdo de Siranho), que atualmente vive na aldeia Trés Buritis e veio transferido apds

a morte dos parentes e constituiu outra familia no Xingu:

Quando eu cheguei no Xingu eu estava muito triste porque tinha
perdido toda a minha familia por causa do sarampo. Depois eu
comecei e acostumar e sentir bem aqui, porque aqui tinha remédio, ai
eu ndo conseguia me lembrar mais do lugar onde eu morava porque eu
tinha perdido todo mundo. Ndo ficou ninguém, morreu primo, morreu
irmdo, morreu tudo mesmo! Por isso que eu nunca pensei em retornar
pro Teles Pires. Se eu retornar pra ld, eu ndo vou encontrar ninguém
dos meus parentes, entdo eu vou ficar por aqui mesmo no Xingu, hoje
eu tenho um filho aqui e vou ficar por aqui.

%3 Como ji mencionado, a castanha significa fruta verdadeira na lingua Kaiabi (ywa’eté). Inclusive os
Kaiabi ja tentaram em algumas ocasides, porém sem sucesso, trazer mudas de castanheira e aruma para
plantarem no Xingu.

% Evidenciando esse desejo de retorno de Tamanai, em julho de 2009, ele passou 6 meses com seu irmao
Kuruné no Teles Pires, nas proximidades da aldeia Sdo Benedito. Nesse periodo esteve pesquisando
locais para abertura de rogas novas e para o estabelecimento de sua aldeia tdo logo se concretize a
demarcagdo. Além disso, levou sementes para diversificar os cultivos de seu irmdo e construiu um
alojamento, como ponto de apoio para aqueles que estdo em transito entre a aldeia Kururuzinho e a cidade
de Alta Floresta.
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Uma metafora regularmente acionada pelos Kaiabi para explicar as relagdes de
parentesco, associando as proximidades ou distanciamentos entre as familias € a raiz da
batata doce (jeryk). E como se os Kaiabi estivessem também plantados na terra,
juntamente com suas familias. Nesse sentido, cada familia extensa, constituida desde o
patriarca mais velho até os primos de primeiro grau, se configura como um nodo da
raiz, sendo que todos os nodos derivam de uma origem comum, mas a medida que se
distanciam sdo reconhecidos como parentes com menor proximidade. Em alguma
medida os Kaiabi reconhecem que todos s@o parentes, contudo o sentimento de
proximidade estd diretamente vinculado ao pertencimento a um mesmo nodo. E a esta
metafora que estd se referindo Kaipa, quando afirma que perdeu todos os parentes no
Teles Pires e chegou muito triste ao Xingu. Nesse sentido, o caso de Kaipd mostra que o
pertencimento a terra ndo encontra fundamento se estiver desconectado das relacdes que
a familia estabelece com o ambiente. A fala de Kaipa se adéqua muito bem a afirmacéo
feita por Milton de que aquilo que aprendemos com nosso ambiente gera em nds certas
emocdes e influenciam a forma como nos aproximamos do ambiente, que influencia o
que aprendemos com ele, continuamente de forma ciclica (2005: 34). A presenga e
intensidade de emogdes particulares relativas ao que aconteceu num dado ambiente
afeta a facilidade para lembrarmos certas coisas. Em fun¢do dos tipos de memorias e as
emocgdes a elas associadas, a conexdo entre o parentesco e a terra pode se configurar
tanto pelo aspecto da afirmacio territorial, como pela rejeicdo no caso especifico de
Kaip4d. Assim, quando conseguiu novamente se estabelecer num nodo familiar, passou a
encontrar algum sentido em viver no Xingu. Por outro lado, o seu desejo de ndo mais
retornar ao Teles Pires, em funcdo das mds recordacdes, mortes e sofrimentos que
vivenciou neste ambiente, parece evidenciar a uma disposi¢do emocional
distanciadora®.

Se para alguns, as recordacdes do Teles Pires ndo sdo boas, para outros, a
ligacdo emocional que mantinham durante sua vida cotidiana é fundamental para
conferir sentido ao mundo. Apesar de possuirem a base do parentesco para buscarem
novas relagdes ecoldgicas com o Xingu, para alguns mais velhos a meméria coletiva das

relacdes emocionais estabelecidas no Teles Pires parece dificil de ser apagada. E esta a

65 ~ -

Sobre as relacdes que os Kaiabi estabelecem com a morte, pude perceber que nem todas seguem um
mesmo padrdo. Se por um lado, alguns preferem viver préximos de seus parentes enterrados, outros
preferem se mudar e guardar uma certa distancia.
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impressdo que tive com o depoimento de Miarakaid, atualmente vivendo na aldeia

Tuiararé:

Eu mesmo quando cheguei aqui, ndo me acostumei ndo, ficava
pra ld e pra cd, ficava muito triste, meio sem rumo. Até que a finada
mde da minha esposa chegou pra mim e falou que aqui é diferente
mesmo de ld do Teles Pires. Ai eu morei um tempo ld na aldeia Ilha
Grande, ai eu fui acostumando. Mas ndo é assim acostumar, acostumar
mesmo, na verdade a gente vai aprendendo a viver. Porque aqui ndo
tem quase nada, ld no Pard tem muita coisa, ld vocé anda um
pouquinho e jd encontra muita coisa. Aqui mesmo quase ndo tem nem
mato, é muito cerrado, o mato é muito baixo e a unica coisa que tem é
esse coquinho aqui, o tucum. Ld tem muita fruta, por isso que o pessoal
que veio pra cd primeiro naquela época do Orlando ndo se acostumou
pra cd e queria voltar, mas ai ndo deixaram eles voltar ndo, eu mesmo
queria voltar, mas ele ndo deixou ndo. Eu ndo tenho muito parente
aqui, o unico que eu tenho é meus parentes ld no Ilha Grande, ndo
tenho mais nada. Ld no Teles Pires tenho o meu filho e também tenho
muito parente enterrado.

Diante das experiéncias de indmeras vidas que habitaram o Teles Pires ao longo
dos anos, as relagdes ecoldgicas que seus ancestrais estabeleceram, servem de base ndo
apenas para sua sobrevivéncia material, mas para a defini¢do dos movimentos didrios no
envolvimento imediato com o mundo. Assim, mesmo tendo consciéncia de que a
paisagem do Xingu ndo é parecida com a paisagem do Teles Pires, os Kaiabi vém
tentando seguir suas vidas de modo a estarem sempre se adaptando as novas condi¢des
que o Xingu lhes proporciona. Contudo, seguimos a inspiragdo de Ingold de que a vida
humana é um processo envolvido na passagem do tempo, que conseqiientemente estd
inserido na formacao das paisagens vividas pelas pessoas. Dando continuidade a nossa
proposta de irmos além de abordagens naturalistas que consideram a paisagem como
uma entidade externa e neutra as atividades humanas e de aproximagdes culturalistas de
que cada paisagem se configura aos moldes simbdlicos particulares de organizacdo do
espaco, relembramos nosso objetivo em descrever essas relagdes de um modo mais
préximo do dia a dia vivido pelas pessoas, por meio da perspectiva do dwelling. E por
essa razao que a paisagem no sentido que estamos usando de faskcape é entendia como
uma espécie de “registro duradouro”, nas palavras de Ingold, de que as vidas e os
trabalhos de geracdes passadas ali habitaram e deixaram sua marca para aqueles

habitantes mais recentes (2000: 189).

190



Niao é segredo que os Kaiabi vém conseguindo com sucesso considerdvel se
perpetuar e ja podem ser considerados a etnia mais populosa do Parque do Xingu, com
uma reconhecida histéria de adaptacdo ao ambiente. No entanto, apesar de terem se
“acostumado”, Miarakaia € bem enfdtico ao afirmar que nao € o mesmo sentimento que
tinham quando viviam no Teles Pires. Como ele mesmo diz: os Kaiabi estio
“aprendendo a viver”. Nesse sentido, certos elementos perceptivos da paisagem ainda
aparecem com relativo destaque sempre lembrando aos Kaiabi de que sua verdadeira
terra ndo ¢ ali, como € o caso das diferencgas de configuracdo entre o cerrado do Xingu e
as florestas altas e fechadas do Teles Pires. Além das relagdes com os chamados
materiais da floresta, com as frutas nativas, a terra preta e o parentesco, a ligagdo com
certos elementos da paisagem caracteristica do Teles Pires também foi e ainda é um
importante complemento a ser sentido pelos Kaiabi que vivem no Parque. Também
destaco um breve comentdrio de Miau’i, filho do finado Kupekani, que veio para o
Xingu ainda adolescente e ressalta alguns aspectos perceptivos interessantes da falta que
sentia do Teles Pires, evidenciando que a paisagem, diferentemente do espaco, &

qualitativa e heterogénea:

Quando eu cheguei aqui, o Xingu era muito estranho pra mim.
O que eu mais estranhei é que aqui ndo tinha cachoeira. Ai eu andava
assim, meio perdido procurando cachoeira, mas s6 achava praia e
mais praia. Aqui também tem muito lago. Ld ndo, ld tem muita
cachoeira, tem a zoada da cachoeira que vocé ouve, tem vdrios bichos
fazendo barulho no mato e aqui quase ndo tem.

*k *k *k

Pois bem, se até aqui foram apresentadas algumas falas de pessoas relacionando
as dificuldades enfrentadas apos a transferéncia, bem como as diferencas mais sentidas
entre os ambientes do Teles Pires e do Xingu, relacionando os aspectos ecoldgicos com
0 parentesco, me parece importante também destacar conclusdes de uma importante
lideranca indigena a respeito de todo esse processo. Nesse sentido, o aspecto emocional
e perceptivo das relacdes ecoldgicas ndo serd deixado de lado, mas uma abordagem
mais distanciada e critica do indigenismo atual também poderd nos auxiliar a
compreender de que maneira os Kaiabi mais experientes na conducio das associacdes
indigenas vém articulando todas essas dificuldades e lutando na arena politica mais

ampla para equacionar essas questdes emocionais e politicas, a fim de defender os
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interesses do grupo como um todo. Vejamos a fala de Makup4, duas vezes presidente da
ATIX (Associacdo Terra Indigena Xingu), que sempre admitiu uma ligacdo especial
entre os Kaiabi e o Teles Pires, realizando uma sintese bem elaborada da atuacdo dos

Villas-Boas junto aos Kaiabi, da criacdo do Parque e da politica indigenista atual:

Avaliando a historia e o trabalho do Orlando por um lado, ele
salvou mesmo os Kaiabi. Com a chegada do seringueiro e gateiro,
esses brancos chegaram junto com a doenca e ndo tinha como
proteger os indios da doenca, por isso eu acho que ele fez um
trabalho importante, mas ele ndo fez um trabalho completo. Se ele
tivesse feito um trabalho completo talvez seria mais bonito, né?
Quando eu falo que o trabalho dele ndo foi completo é assim. Se o
Orlando tivesse feito pesquisa sobre recursos naturais daqui, talvez
ele teria colocado certas dreas dentro do Parque que tem castanha,
por exemplo. Se ele tivesse feito esse levantamento, talvez ele pegasse
a cabeceira do Peixoto pra colocar dentro do Parque, por causa da
flecha e da siriva também, né? As abelhas nativas também, elas ficam
nesse meio entre Xingu e Teles Pires. Se ele tivesse feito essa pesquisa
a gente ndo estaria passando essa dificuldade de hoje. Pra fazer
melhor ainda, se Orlando tivesse pensado de ndo tirar os Kaiabi de
ld, de demarcar a drea ld mesmo, talvez era mais completo ainda e a
gente ia se sentir a vontade hoje. Entdo a gente pensa que eles fizeram
um bom trabalho, mas ndo foi o trabalho completo. Igual eu falo pro
pessoal da FUNAI hoje, pra FUNAI demarcar uma Terra Indigena
hoje, a FUNAI deveria estudar a cosmologia daquela drea primeiro,
mas vai ld e demarca de qualquer jeito e ai quem descobre é a gente.
Al fica muita coisa de fora e pra vocé ter que ficar pedindo
autorizacdo pros fazendeiros toda hora é muito ruim. Pedindo
autorizacdo pra entrar numa coisa que é sua, o que é pior ainda! E
assim que eu fico olhando o trabalho do Orlando. Ele fez coisa boa
pra gente, ele trouxe o pessoal da Escola Paulista pra dar vacina na
gente, desde de 1961 que eles estdo aqui dando vacina pra gente.
Com certeza a gente ndo tem como saber o que ia acontecer se a
gente tivesse ficado por ld, mas a gente fica observando, como é que o
pessoal do Pard estd vivo até hoje? Por que ndo a gente também
estaria vivo se estivesse morando ld? Mas isso é uma duvida que vai
ficar pra sempre. Mas a nossa briga no Xingu agora é pegar essa
parte do Rio Arraias, até a BR. O Parque mesmo ndo era pra pegar
aquela parte do Diauarum, ai aumentaram o Parque porque acharam
Txicdo, acharam Suyd, Juruna, Kaiabi, Kayapo e ainda teve os
Panard que ndo estdo mais aqui. Ndo sei se vocé sabe a historia do
Diauarum, porque o Diauarum era acampamento dos brancos, ai
depois que sairam os brancos e aumentaram o Parque, sendo ia ficar
s0 aquela parte do Alto mesmo, ld jd estava virando uma vilinha. Ai
foi hd quatro ou cinco anos atrds que um fazendeiro estava tentando
tomar essa terra da gente na justica, mas ai ndo sei o que é que
deu...risos. Entdo ¢ assim que a gente fica avaliando, porque tudo
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bem, tudo bem que o Cldudio trouxe a gente pra cd, mas a gente vem
sendo ameagado pelos outros povos do Xingu, vem sendo criticado,
porque muitas vezes quem trabalha mais na fiscalizacdo, quem
fiscaliza os invasores sdo os Kaiabi, Juruna e Suyd e muitas vezes a
gente recebe critica do pessoal daqui. E outras vezes é com projeto de
turismo e a gente fala que turismo ndo td na hora, vamos deixar isso
pra depois e eles falam: “quem manda aqui somos nds, vocés ndo sdo
daqui!”. E uma palavra ofensiva ouvir esse tipo de coisa! Serd entdo
que a gente tem que continuar por aqui ouvindo essa conversa?
Muitas vezes a gente ouve umas conversas bem construtivas nas
reunioes dos povos do Xingu, mas quando sai, o pessoal vira as costas
e comega e destruir tudo. E a gente fica, p6 como é que nés vamos
viver, vamos continuar assim? A gente fica pensando, po a gente td
aqui brigando pelas coisas dos outros, pra proteger as coisas dos
outros, mas eles mesmo ndo procura agradar, agradecer, serd que
ndo é melhor a gente comecar a brigar por aquilo que é nosso? Essa
é uma coisa que deixa a gente bem chateado.

Um ponto chave que gostaria de destacar no discurso de Makupa € quando diz
que se tivesse havido a demarcacdo de uma terra para os Kaiabi, no Teles Pires, a época
da transferéncia, hoje eles se sentiriam a vontade. Esse me parece um aspecto que
resume muito bem a sensacdo de muitos Kaiabi vivendo hoje no Xingu, que apesar de
terem sido protegidos dos contatos nocivos e doengas dos brancos, além de terem
recebido um tratamento médico de boa qualidade ao longo dos anos, é como se ainda
faltasse algo para se sentirem a vontade. Esse algo a mais, que passa despercebido a
observadores menos atentos, se encontra estritamente fundado nas relacdes ecoldgicas
emocionais constituidas na pritica e no dia a dia vivido com o Teles Pires. E
precisamente esse tipo de reconhecimento da ligacio entre ambiente e pessoas que vem
sendo cobrado por Makupd junto aos Orgdos oficiais, que seja considerado nos
processos de identificacdo e demarcagdo. Trata se uma critica com fortes elementos da
ligacdo territorial que os indios estabelecem com seu ambiente a ser inserida nos
procedimentos atuais da politica indigenista desenvolvida pelo 6rgdo oficial, que ainda
trata a multiplicidade étnica do Brasil a partir do viés de Indio genérico. De fato os
Kaiabi reivindicam a ampliagdo de uma parte do Parque do Xingu, relativa ao rio
Arraias, que foi considerado um marco importante quando da sua chegada, além de
possuir solos de terra preta propicios para suas culturas. E ainda, outra atitude que

também estimula os Kaiabi a considerarem seriamente a mudanca de volta ao Teles
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Pires, além do aspecto da ligacdo ecoldgica, sdo as desavencas com os povos do Alto

Xingu, que insistentemente atribuem aos Kaiabi a condi¢do de forasteiros no Parqueﬁﬁ.

Expedic¢des

Outro aspecto marcante para acessar a memoria territorial dos mais velhos no
Xingu, diz respeito aos antigos locais de habitagdo dos Kaiabi no Médio curso do Teles
Pires. Apesar de todos os Kaiabi dessa por¢do do Teles Pires terem sido transferidos ao
Xingu, esse foi um ponto que constantemente se sobressaia nas conversas, quando eu
perguntava sobre as antigas aldeias. A impressdo que tive é que meus interlocutores
sentiam-se mais animados e um tanto orgulhosos em saber dizer os nomes dos lugares
que outrora faziam parte de sua vida didria no relacionamento com o ambiente em que
viveram. Parece-me que exatamente em funcdo da forca de ligacio que os
relacionamentos ecoldgicos emocionais estabelecem na fixacdo das pessoas e na
constitui¢do de um mundo de significagdes e regularidades, muitos tinham condi¢des de
enumerar vdrios lugares de importincia, mesmo sem terem qualquer tipo de contato
com o Teles Pires apds mais de quarenta anos. Na realidade, pude compreender que até
hoje os mais velhos fazem questdao de ndo permitir que essas informacdes se percam e
buscam sempre em ocasides oportunas contar essas histérias aos mais novos, das idas e
vindas dos Kaiabi pelo Médio Teles Pires, desde quando podiam caminhar sem
restrigdes, até os momentos mais dificeis no convivio com seringueiros, que culminou
na transferéncia para o Parque. Foi exatamente ouvindo essas historias e se relacionando
a distdncia com o ambiente imaginado do Teles Pires, que alguns Kaiabi de meia idade
resolveram tomar a interessante iniciativa de empreender expedi¢des aos locais
ancestrais, em busca de vestigios de aldeias, capoeiras, lugares sagrados,
materiais/recursos, pontos de caca/pesca e dos antigos postos do SPL.

O principal lider das expedi¢des ao antigo territério vem sendo Mairawé, filho
de um dos companheiros que vieram com Prepori logo no primeiro grupo que se
estabeleceu no rio Arraias para preparar o terreno e organizar as rogas para os demais
Kaiabi que estavam por chegar. Mairawé praticamente ndo tem memoria do ambiente

do Teles Pires, haja vista que deveria ter por volta de seis ou sete anos quando veio para

% Freqiientemente quando ocorre alguma morte inesperada entre os Kaiabi, é comum acusarem as etnias
do Alto Xingu de terem lancado algum tipo de feitigaria, em funcdo de um mal entendido politico
recentemente ocorrido.
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o Xingu. Contudo, foi ouvindo as historias contadas pelos mais velhos, reconhecendo a
caréncia de materiais que o Xingu apresenta diante das demandas dos Kaiabi, que foi
aos poucos se interessando em conhecer os locais narrados e saber em que situacido de
conservacdo encontram-se atualmente. Com sua iniciativa, resolveu coletar as
informagdes sobre os pontos de maior importincia, em seguida organizou os mais
velhos que tinham condi¢des de viajar e procurou estabelecer uma parceria com o ISA
(Instituto Socioambiental), a fim de viabilizar a logistica necesséria para um primeiro
reconhecimento dos locais de antiga morada dos Kaiabi. Dessa forma, ele explica esses

locais antigos e as expedigdes:

Isso é uma historia muito longa, mas sobre as aldeias antigas
nds ainda estamos pesquisando. Quando foi no ano de 1995, a gente
fez uma expedicdo ld na regido de Sinop. Ali tem uma cachoeira
grande, fica pra baixo um pouco daquela estrada que vai ld pra
Juara. Em 1995, nos descemos ali e fomos descendo o Teles Pires, o
nome dessa cachoeira na lingua é “makupa’iam”. Ali vocé subindo
mais umas duas horas de barco rio acima, vocé chega na aldeia final,
onde era aldeia dos Kaiabi, ai vocé vai descendo e ai comeca as
aldeias. Tem também uma cidadezinha que chama Nova Canad, tem
uma estradinha que corta o rio Teles Pires, que vai pra Novo
Horizonte, entdo todo esse territorio era ocupado por Kaiabi, mas
falta a gente pegar essa informacdo, pra saber onde que teve aldeia, a
populacdo, mas isso é uma coisa que estd sendo levantada. Entdo no
momento eu ndo tenho condicdo de falar pra vocé cada aldeia. Mas
eu tenho uma idéia do tamanho da drea ocupada pelos Kaiabi, a
gente imagina uma drea entre 3 e 4 milhdes de hectares, que vai
desde o Teles Pires, ld em cima até o Tatui. Esse tamanho ai é pra
vocé ter uma idéia, da populacdo eu ndo sei dizer muito bem.

Pela descricao da extensdo da drea habitada pelos Kaiabi, anteriormente ao
contato mais intenso, € de se imaginar que deveriam ficar meses caminhando na mata,
seja em expedi¢des guerreiras, fazendo pesquisas ou mesmo para visitar parentes mais
distantes. Para se orientarem deveriam saber muito bem os nomes de cada curso d’dgua
que corta o Teles Pires, bem como outros acidentes geograficos. De fato, pelo
depoimento de varias pessoas, existia uma verdadeira rede de topdnimos
interconectados que serviam tanto para os Kaiabi saberem que estavam em seu
territério, como para orientd-los nas longas caminhadas que estavam acostumados a
realizar. Contudo, o tipo de orientagdo proporcionado por esses mapas ¢ bem distinto do

moldes providos pelos mapas cartograficos convencionais. Nesse sentido, que os mapas
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mentais produzidos ao longo das caminhadas estdo necessariamente implicados em sua
forma de vida, ndo podendo ser compreendidos e executados fora dessa relagdo de
affordances, que o ambiente oferece ao seu habitante. Trata-se da disting@o ja indicada
que Ingold apresenta entre wayfinding e navigation. Recuperando algumas idéias de
Gibson, temos uma aproximac¢do de Ingold, sobre como se constituem e operam o0s

mapas elaborados ao longo de uma vida de caminhadas:

“As for our perception of the environment as a whole, what else can
this be than an outcome of a lifetime’s observation along all the paths
we have taken? This is what Gibson means when he asserts that
perceiving the world over a sufficient length of time, and along a
sufficiently extended set of paths, is tantamount to perceiving it as if
one could be everywhere at once” (2000: 227).

No sentido de adotarmos a idéia de que esse tipo de mapas mentais estd
estreitamente relacionado a indexac¢do de movimentos e vice-versa, devemos distinguir
inicialmente que o senso de onipresenca implicado na afirmacdo de Ingold em nada se
aproxima daquele referido na chamada visdo panoridmica (bird’s-eye-view) ou na
concepgdo de fronteiras rigidamente demarcadas. A sensagdo do ambiente percebido
como um todo, na acepc¢do apresentada por Merleau-Ponty e Gibson, ndo necessita de
um desprendimento do solo. Pelo contrédrio, s6 é alcancada ao longo de linhas e
caminhos que constituem um ambiente significativo, através das constantes idas e vidas
das pessoas nas condutas praticas de suas vidas. Numa conversa que tive com Joao
(aldeia Tuiararé), que também habitou o Médio Teles Pires, consegui coletar pelo
menos trinta nomes de lugares batizados pelos Kaiabi, sempre associados ao cotidiano
vivido das caminhadas e seguindo algum tipo de caracteristica ambiental peculiar que
possuia. Assim, a medida que as caminhadas eram realizadas, lugares nomeados e
histérias contadas, imagino que era possivel se ter uma idéia precisa de qual era o
territério sob influéncia dos Kaiabi, num dado momento. Esses mapas sempre tém
fronteiras, em alguma medida, que separam o espaco interno, repleto de linhas
tortuosas, de um espago externo com linhas retas ou ausente de linhas. Foi em busca
desses lugares que Mairawé e seu grupo foram atrds. Um dos principais convidados e
orientadores de Mairawg, foi seu irmao mais velho Uararu, que tem boas recorda¢des do

Teles Pires e nos oferece um depoimento bastante emocionado apds reconhecer os
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locais de habitagdo antiga, porém praticamente devastados pela acdo dos fazendeiros

(com a traducao de Siranho):

Quando eu vim a primeira vez pro Xingu, eu estranhei muito,
ndo gostava daqui, ficava muito tempo pensando na minha aldeia. Ai
depois de muito tempo meu irmdo organizou essa expedicdo pra gente
visitar o territorio da gente, onde eu vi umas coisas muito tristes,
fiquei muito emocionado, senti e vi muita coisa. Eu sei muito bem
onde eu morei e onde eu vivi, porque eu vim pra cd jd adulto e fiquei
muito triste de ver esse lugar todo destruido pelo caraiba. Eu conheco
cada ponta, cada ilha, eu lembro de tudo. Quando eu retornei pra
cidade de Sinop, eu lembro bem onde td a cidade de Sinop, ali tudo
era moradia de Kaiabi.

E também a narrativa de Machado, filho do finado Jurumuk (Cuiabano), sendo
que pai e filho estavam presentes na expedi¢do, também auxiliando a encontrar os

lugares e suas impressoes:

Entdo, aquele dia eu falei com vocé que foi em 1995 que eu
estava no grupo de Kaiabi que estava fazendo pesquisa. Os Kaiabi
programaram uma viagem quando meu pai ainda era vivo, ai
Jjuntaram muitos velhos pra fazer essa viagem seguindo o Teles Pires.
Tava o Macid, um outro que faleceu, o Joaquim e todos esses velhos
que moravam nessa regido, pra procurar aldeia antiga, pra mostrar
que a terra do Kaiabi era ali mesmo. Ai comecou em Sinop, onde
agora é Sinop, porque antes ndo tinha nada, era tudo mato. Foi até
Nova Canad, até o Peixoto, até chegar em Alta Floresta. Até onde eu
vi, esses lugar tudo era morada de Kaiabi, ali era nossa terra mesmo.
Ai depois que foi chegando os seringueiros e outras pessoas, a nossa
terra foi se acabando. Nos vimos que tinha muita capoeira, tinha sinal
de que tinha aldeia, porque aqueles esteios ainda estavam inteiros.
Tinha uma aldeia bem grande no Teles Pires, onde eles fizeram a
festa (“Jowosi”). Isso fica mais ou menos descendo um pouco onde
tem aquela ponte que desce pra Juara, num lugar que a gente chama
de “makupa’iam”, que é onde a ponte atravessa. Era naquele lugar
que os indios iam buscar o peixe, porque no remanso a dgua roda
assim certinho, ai dava pros indios pegar o peixe e ali dava era muito
peixe. Ainda tinha muita aldeia pra cima ainda, mas nesse lugar era
muito bom pra matar peixe. Mas antes de 1995, o pessoal do exército
jogou bomba e ficou muito ruim de pescar.

(Pergunto de outros lugares e aldeias) Tem a aldeia do velho
Prepori (do lado esquerdo de quem desce), chama “Jiatytd”, que quer
dizer aquele caramujo, que tinha muito ld na capoeira, essa aldeia
dele ficava uns dois dias de viagem, descendo a partir do
“makupa’iam”, a aldeia ficava na beirada do rio mesmo, a gente
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pousou ld. Foi de ld que vieram as sementes pra plantar as rogcas no
rio Arraias. Antes dessa aldeia tem uma outra que chama
“Tukanur’y”, que é uma aldeia muito grande, que é o nome de um
corrego, ficava a direita, quando vocé vai descer o rio. Tinha muita
aldeia, assim, uma de frente pra outra, mas tinha trés que eram
maiores e devia ter muito Kaiabi morando. Tinha outras aldeias
menores, mas eu fiquei muito triste, fico muito emocionado de chegar
ld e ver que era tudo terra dos nossos parentes. Pelo jeito das casas, a
forma como estavam as capoeiras, ndo tenho divida de que era
morada dos Kaiabi. Tinha também uma aldeia que era do meu pai,
que chamava “Mussissim”, que é aquela doenca que deixava a pele
branca. Era ld que o finado meu pai morava, tinha muita gente ld.
Entdo nesse “Mussissim”, foi de ld que a gente saiu, pra vir pro
Xingu, porque ali é Nova Canad, agora é uma fazenda, mas ndo deu
pra descer mais. Nos fomos de barco e ficamos quinze dias fazendo
essa pesquisa. Entdo quando o branco fala que o indio estd roubando
a terra, eu vejo que ndo ¢ verdade que o indio estd roubando. O
branco é que vai tirando o mato todo e rapidinho. O Bateldo a gente
jd perdeu e virou tudo fazenda, o rio dos Peixes é muito pequeno,
entdo a drea Kaiabi mesmo, onde os antigos moravam é ld no
Kururuzinho.

Por certo a referéncia atual dos Kaiabi para fazer mencao as tltimas aldeias no
Teles Pires, é a cidade de Sinop. De fato essa cachoeira chamada de makupa’iam se
configurava como o lugar mais ao norte que haviam alcancado e se estabelecido,
fugindo dos avancos dos seringueiros que vinham do sul. E de se imaginar, portanto,
que o territério considerado sob sua influéncia, ou sua regido, estava inserido numa
espécie de poligono definido por trés pontos principais de referéncia: makupa’iam, o rio
dos Peixes e o Baixo Teles Pires, até a o Salto Sete Quedas e posteriormente a cachoeira
Rasteira (vide Mapa 6, no capitulo anterior). Era, portanto, no interior dessa regido que
as jornadas eram estabelecidas, linhas eram tragcadas, histérias contadas, lugares
nomeados e as emogdes ecoldgicas podiam fluir juntamente com os significados que
davam vida aquele ambiente. Esse modo lateral de integracdo, em contraste com a visdo
panoramica, pressupde a ndo existéncia da separacdo convencional entre mente e corpo,
para que o organismo percebido na sua totalidade pudesse se mover com seguranga de
um lugar a outro (knowing as you go), numa rede de lugares conectados por caminhos
sempre significativos (Ingold, 2000: 227).

O conceito de natureza como sagrada € desenvolvido por Milton, no sentido de
algo espontaneamente conectado a vida para algumas pessoas, em oposi¢do a visdo
moderna otimizadora, em que a terra € um objeto inerte e separado dos homens,
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possuindo valor somente para se vender ou explorar economicamente seus recursos
(2002: 96). Reconhecer a natureza como sagrada, significa admitir que certos seres
humanos somente encontram sentido e padrdo, unidade e coeréncia em suas vidas, se
relacionando de modo ativo e engajado, em fungédo dos trajetos e jornadas realizados por
geracdes passadas, conduzidos pelo sentido de empatia contextual com seu ambiente.
Tal processo ndo depende da razdo, contudo, é uma atividade mental, mas néo racional
a idéia de coletar informagdes do ambiente. E nesse sentido que Milton afirma que: “we
anticipate what we perceive” (: 100). Entendo, portanto, que nido € por outra razio
sendo seguindo vestigios dessas linhas que os Kaiabi estdo em busca de vivenciaram a
situacdo atual de sua terra sagrada, mesmo que isto venha a lhes trazer uma dose
razoavel de sofrimento. Contudo, percebo que é a partir desse sofrimento que vém
reunindo forcas para se conectarem novamente ao sentimento de pertencimento a um
ambiente comum e se aliarem a seus parentes no Teles Pires e no rio dos Peixes para
lutarem pelos esparsos pedagos de terra que ainda restam conservados do territdrio que
reconhecem como verdadeiramente seu. Os Kaiabi constantemente fazem referéncia ao
caso dos Panard para continuarem lutando pela preservacdo de suas terras ancestrais e
pelo retorno de algumas familias ao Teles Pires apds a demarcagao integral da reserva®’.
Destaco ainda que outra expedicao foi realizada no ano de 2005 com propdsitos muito
semelhantes no cérrego Bateldo, quando os Kaiabi mais uma vez se decepcionaram ao
perceberem que um de seus locais mais sagrados estd praticamente tomado por
fazendas e projetos de agropecudria. Em junho de 2008, também sob a lideranca de
Mairawé, os Kaiabi fizeram uma curta incursdo no Teles Pires, mais acima de Sinop,
em busca de vestigios do antigo Posto Pedro Dantas, mas tiveram que retornar antes de

conseguirem algum resultado mais conclusivo.

Ilha Grande

%7 Essa luta pela garantia de direitos territoriais baseada em relacdes ecoldgicas e afetivas dos Kaiabi ndo
€ tnica. Os Panara, que até a década de 1970 habitavam as imedia¢des do rio Peixoto de Azevedo, foram
transferidos para o Xingu por ocasido da constru¢do da BR-163 e em situagdes muito similares aos
Kaiabi. Diante de mais de duas décadas de lutas, apés ndo terem se acostumado com o ambiente do
Xingu, conseguiram, em 1996, o direito de voltarem para suas terras de habitac@o anterior a transferéncia,
além de receberem uma indeniza¢do do Governo Federal pelas mortes e sofrimentos que passaram, em
2003.
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Foi na aldeia Ilha Grande que estabeleci, por assim dizer, minha base enquanto
estive no Xingu. Como ja mencionado, os objetivos centrais implicados nessa visita
estavam voltados para as impressdes dos mais velhos, relativas & memdria afetiva que
nutrem em relagdo ao Teles Pires. Pelas informac¢des de meu acompanhante Machado
(outro Machado), que se mudou do Xingu para o Kururuzinho hd quatro anos, seu pai, o
velho Tamanad, alimenta até hoje uma forte ligacdo emocional com o Baixo Teles
Pires. Juntamente com Machado outros quatro Kaiabi, entre filhos e netos de Tamanau
se mudaram nos dltimos anos para o Teles Pires, em busca de ali constituir familia, mas
também com o propésito de habitarem a chamada terra verdadeira dos Kaiabi. Enquanto
fazia pesquisa no Kururuzinho este foi um aspecto que comegou a chamar minha
atencdo e me interessei em compreender se existia algum tipo de forca incentivadora
que partia do Xingu e impulsionava os Kaiabi a se interessarem por este ambiente,
mesmo tendo nascido e crescido fora dele. Depois de insistir nesse assunto com 0s
migrantes do Xingu, me pareceu evidente que a for¢a evocativa das narrativas e
comportamentos do velho Tamanati € o grande motor que vem estimulando os Kaiabi
da aldeia Ilha Grande a se voltarem para o Teles Pires. Foi entdo pela proximidade com
seu filho Machado e pela oportunidade de ouvir suas narrativas, que resolvi me instalar
na aldeia Ilha Grande, para procurar compreender as razdes e significados implicados
nesse movimento de histdrias, emog¢des, materiais, pessoas, enfim.

Logo na primeira reunido que fizemos com a comunidade da aldeia, Siranho, o
cacique e filho mais velho de Tamanau, me interpelou com a seguinte frase: “Aqui no
Xingu é bom de viver, tem peixe, tem caga, tem terra pra gente plantar, tem alguns
materiais, mas o problema é que nossas historias ndo sdo desse lugar”. O que se pode
depreender num primeiro momento dessa frase é que os Kaiabi da aldeia Ilha Grande
sentem que as relagdes que estabelecem com o ambiente do Xingu ndo estdo completas,
dado que se apresentam apenas no ambito de sua reprodugio material. E um exemplo
que parece se encaixar muito bem na distingdo que Ingold faz entre ocupantes e
habitantes. Por ocupante, Ingold se refere aqueles seres que tomam seu lugar no mundo
a partir de um espago previamente preparado para que as populacdes cheguem e ali se
acomodem, como foi caso da transferéncia ao Xingu. Insatisfeitos com essa condicio,
os Kaiabi da aldeia Ilha Grande sentem a necessidade de viver num ambiente em que
suas histdrias facam sentido. Seguindo este anseio de Siranho, podemos reconhecer que
o poder das histérias de conectarem um determinado espaco com o tempo dos antigos
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habitantes, fornece ndo apenas o sentido de pertencimento, mas as orientacdes e a

dindmica para se levar uma vida de significados. Segundo Ingold:

“These are usually contexts of storytelling in which people describe
the journeys they have made, or that have been made by characters of
legend or myth, often with the purpose of providing directions so that
others can follow along the same paths” (2006b: 25).

Podemos entender por contraste, que o habitante € aquele que participa de
dentro, deixando sempre sua trilha de vida, contribuindo para a tessitura de sua
realidade ambientalmente situada e buscando seguir as trilhas deixadas por seus
antepassados. Se o ocupante estd apenas preocupado em se alojar num espaco
determinado, o habitante ndo consegue se sentir a vontade se ndo for capaz de
estabelecer relacdes ecoldgicas emocionais com seu ambiente, fundamentadas,
sobretudo, nas histérias e narrativas a respeito dos lugares. Entendo que é por essa razdo
que Makupd e Siranho afirmam que alguns Kaiabi nido se sentem a vontade como
ocupantes do Xingu e também se sentem incapazes de habitd-lo e aprender com ele,
pois suas histdrias sdo de outro lugar.

Quero aproveitar o caso da aldeia Ilha Grande para apresenti-lo como um
exemplo contrdrio aos modelos separatistas, que descrevem a relacdo entre pessoas e
mundo de modo que ndo somos nds que pertencemos ao mundo, mas o mundo que nos
pertence, ou que o mundo nio nos circunda, mas ele estd sob nossos pés. Se até aqui ja
mencionamos a importancia que existe nas frutas e materiais que ficaram para trds no
Teles Pires — como a castanha principalmente —, no ciclo das estagdes e das rogas, ou
nos elementos perceptivos da paisagem, destaco agora o poder das histérias contadas
pelos mais velhos a respeito dos lugares por eles habitados, no sentimento de
pertencimento, que parece funcionar como uma espécie de liga, capaz de conectar as
pessoas diretamente ao ambiente em que vivem, afastando-se definitivamente do
modelo dual que separa em lados opostos pessoas e natureza. O mais interessante no
caso da aldeia Ilha Grande € que tal sentimento de pertencimento vem se estabelecendo
ao longo dos anos, mesmo naqueles que jamais tiveram a oportunidade de pisar no
Teles Pires. Nao acho que seja o caso aqui de reproduzir as histérias que Tamanad vem

contando a seus filhos e netos ao longo dos anos, principalmente porque fazem sentido

apenas no contexto narrado para os Kaiabi que participam e possuem categorias
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préprias, que os permitem dar um salto imaginativo de um ponto a outro. Cabe,
contudo, enfatizar que se tratam das histérias miticas da criagdo dos Kaiabi, das outras
etnias, dos animais, historias de pajés, casos pitorescos, além de eventos mais recentes
relativos ao contato com seringueiros, que aderem aos mitos num mesmo nivel de
veracidade, para constituir uma rede de significacdo territorial, fundada no ambiente do
Baixo Teles Pires. Acredito, pois, que o mais nos interessa aqui é reconhecer os efeitos
dessas narrativas nas relacdes priticas que os Kaiabi da aldeia Ilha Grande vem
desenvolvendo com o ambiente especifico do Baixo Teles Pires.

Facamos entdo uma breve recapitulacdo. Anteriormente mencionamos dois
fatores fundamentais para conectar os Kaiabi ao Teles Pires: relacdes ecoldgicas e
relacdes de parentesco. Procuramos demonstrar que os dois parecem operar em
condicdes de igualdade na fixacdo das pessoas, bem como na elaboragéo de significados
e de uma vida de regularidades num dado ambiente, seguindo o padrao caracteristico de
habitag@o dos Kaiabi. Também defendemos que para se alcangar relacdes estiveis entre
os Kaiabi e seu ambiente os dois elementos devem sempre estar presentes. No Xingu,
por exemplo, temos o parentesco, mas ndo temos as relacdes ecoldgicas fundadas na
prética vivida pelos ancestrais, logo existe o sentimento de que algo estd faltando. No
caso da memoria dos mais velhos, temos como recuperar essas relacdes, mas nio existe
mais a possibilidade de ocuparem o Médio Teles Pires, haja vista que todos foram
removidos e sua antiga terra ja estd praticamente convertida em fazendas. Destacamos
como um terceiro elemento complementar que fornece a liga para essas relacdes, as
histérias dos lugares e das jornadas, que se constituem em verdadeiras teias de
relacionamento entre humanos e niao humanos, conferindo o sentido de unidade a uma
regido. Pois bem, a conclusdo a que podemos chegar € que no caso da conexdo que
existe entre a Aldeia Ilha Grande no Xingu e a aldeia Kururuzinho no Teles Pires, esses
dois elementos juntamente com o complemento das narrativas se encontram presentes e
vem propiciando um fluxo cada vez maior de pessoas a se interessarem pelo Baixo
Teles Pires. O velho Kuruné, como chefe de uma familia extensa, fornece a base do
parentesco (o nodo da raiz da batata), além de sempre que possivel estar mantendo
contatos com seu irmao Tamanat, seja enviando materiais ou contando as histérias mais
recentes. Por sua vez, Tamanad mantém viva a memoria de seus filhos e netos a respeito
da importancia dessa terra para os Kaiabi e sempre os incentiva a visitarem seu tio avd
(que no idioma Kaiabi também € chamado de avd). Nao é por acaso que vem crescendo
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os intercAmbios maritais entre as duas aldeias, com a fixacdo das novas familias
ocorrendo invariavelmente no Kururuzinho. Na aldeia Ilha Grande, inclusive, a
ansiedade para que saia a demarcacdo da Terra Indigena Kaiabi é claramente visivel,
sendo que ja existe um projeto, com lugar definido, para instalarem na totalidade esta
aldeia no Teles Pires®.

Foi entdo que algumas respostas dadas as minhas perguntas por aqueles que
haviam se mudado para o Kururuzinho comecaram a fazer sentido. Seguindo um padrdo
das perguntas que dirigi aos Kaiabi mais velhos que vieram transferidos do Teles Pires,
perguntei aos Kaiabi filhos e netos de Tamanau, que vieram do Xingu ao Kururuzinho,
as seguintes questdes: a) foi muito dificil sua adaptacido no Teles Pires, estranhou muito
quando chegou?; b) Qual foi a sensagdo que teve quando chegou no Teles Pires pela
primeira vez? Haja vista que os dois ambientes eram novidades para os recém chegados,
era de esperar que as repostas fossem semelhantes, com os Kaiabi alegando um
estranhamento geral, ou dificuldades de adaptagdo a respeito de um lugar diferente
daquele que estavam acostumados por toda a sua vida, enfim. Mas, o que me
impressionou € que pude verificar, com as respostas dos recém chegados ao Teles Pires,
outro tipo de percepcdo. Myau, por exemplo, é neto de Tamanad, se casou com a filha
de Kuruné e morou no Xingu por trés anos antes de se estabelecer definitivamente no

Kururuzinho. Vejamos suas impressoes:

O meu avd contava que andou muito e sofreu muito nessa
regido. Ele descia de canoa as cachoeiras, andava nas picadas no meio
do mato, entdo foi assim. Porque a primeira vez que eu vim pra cd, eu
senti muito, porque essa é uma regido onde meu avd andava muito e
sempre contava historia pra mim. Entdo eu senti uma coisa muita forte
quando eu cheguei e fui conhecendo todos os lugares que meu avd
contava nas historias. Eu sei muitas historias, porque ele andou por
todo esse Teles Pires, e quem anda conta historia. Eu até acostumei
bem no Xingu, mas quando eu era pequeno eu ndo sabia das coisas, ai
eu fui ficando um pouquinho velho e meu avo comecava a me contar as
coisas, me contava as historias desse lugar e falava que o Teles Pires é
o lugar dos Kaiabi, ndo é o Xingu. Porque ld no xinguzdo ndo tem
quase nada que a gente usa. Hoje eu me sinto bem mais a vontade no
Teles Pires, mesmo com a minha familia morando no Xingu, porque a

68 Espero ter conseguido deixar claro até aqui, que estou analisando a relacdo particular que os habitantes
da aldeia Ilha Grande estabelecem com o Teles Pires. Apesar de admitir que praticamente todos os Kaiabi
do Xingu reconhecem o Teles Pires como a “terra original dos Kaiabi”, ndo € possivel, somente pela
etnografia que realizei no Parque, tirar conclusdes para todas as aldeias Kaiabi, num mesmo nivel de
abrangéncia que estamos realizando com a aldeia Ilha Grande.
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familia também é muito importante pra gente. Eu jd acostumei no Teles
Pires, tem caca, pesca, os materiais que a gente usa pra fazer as nossas
coisas, fazer mingau. Comida que nds come, é a mesma coisa do Xingu,
80 que no Xingu a terra é meio areido e as coisas ndo dd com a mesma
forca que dd no Teles Pires, ndo tem muito kofet, mas no Teles Pires
tem mais, essa que é a terra que a gente chama original do Kaiabi. No
Xingu é mais areido e a terra vermelha. Nessa regido do Teles Pires
também tem muita fruta, o meu filho chega e fala pra mim “6 pai, ld no
Xingu, quando nds anda no mato ou quando nds pesca no rio, nos
quase ndo come fruta, mas aqui eu t6 comendo”. Pataud, cacau, agai,
tudo isso tem muito. Mesmo pros meus filhos que nasceram no Xingu,
eles jd tdo acostumado, ndo reclama de nada. Até esse tal de mosquito
que o pessoal fala, ndo estranhei ndo.

E também de Awoé, também neto de Tamanad, professor da indigena, que se

casou com sua prima cruzada e logo estabeleceu residéncia no Teles Pires:

2

Entdo essa regido aqui é muito importante pra nds, porque
antes de eu vim pra cd meu avd contava muita histéria pra mim dessa
regido. Ele contava que assim, que depois que comecaram a chegar os
seringueiros, que eles andava por ai com medo de encontrar
seringueiros, que outras tribos chegava e matava seringueiro quando
eles tava cortando seringa. As vezes andava procurando onca pra
matar, entdo ele sempre conta essas historias daqui. Entdo ele andou
por muitos lugares aqui, muitos lugares que era perigoso, que tinha
bicho d’dgua (seres sobrenaturais), que mata e come a gente. Entdo
antes de eu vir pra cd eu imaginava muita coisa, eu pensava assim, eu
podia ver, eu podia estar ld! Quando ele contava a historia, eu ficava
assim imaginando como se eu tivesse ld, né? Depois que eu comecei a
vir pra cd, algumas historias existe ainda, como a histéria do Morro do
Jabuti ele contava muito, né? Que ld tem um buraco que tinha dono.
Diz os mais velhos que quem mora ld é o espirito do pajé, que tem
planta na porta, mamdo, banana, que a gente ndo pode fazer barulho
sendo o dono grita e faz barulho igual trovdo, pra assustar mesmo, se
alguém pegasse essas plantas pra comer fazia mal e matava, as vezes
cé passava ld e via banana, assim madura e quando cé volta a banana
ndo estd mais ld. Quando eu veio pra cd pela primeira vez eu vi e
lembrei das coisas que ele contava. Mesmo hoje, o pessoal quando vai
pra ld procura tomar cuidado até hoje, porque eles contam que se fizer
muito barulho tem bicho que grita que nem gente, grita bem forte, que
faz muito medo, de dar até choque no coracdo! Porque quando a gente
vai ld pra tirar a palha pra cobrir a casa, fica assim, um perto do outro
né? (risos) pra ndo deixar o outro ir muito longe. No buraco mesmo
nos nunca entramos.

Entdo essas coisas era muito interessante pra mim e eu queria
ver com meus proprios olhos. Outras coisas da regido ele contava, das
cachoeiras, que cada cachoeira tem nome ai pra baixo, tem uma
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cachoeira ali pra baixo que chama Pacu, tem outra que chama Caititu
(Taitetu na lingua). Mas tem muitas coisas que eu ndo conheco, porque
eles ndo tdo aqui pra mostrar, meu avé ndo td aqui pra mostrar que
aqui € tal coisa, aqui é cachoeira tal, é morada do bicho da dgua. O
que é muito conhecido é o Morro do Jabuti e quando eu vim pra cd o
pessoal falava né, mostraram pra mim e eu fui lembrar que realmente
existe mesmo. Quando eu cheguei aqui, parecia que eu ficava sonhando
acordado. E um lugar assim, muito famoso e muito sagrado pra nés,
porque a gente tem muito respeito naquele lugar. Muita gente fala
também que aquele lugar é um lugar onde o pajé guarda semente,
outras coisas da roga, entdo se acabasse aquilo o pajé buscava assim
no sonho e trazia e plantava na roca e as coisas nascia sozinha e assim
vai nascendo de novo.

Entdo eu tinha vontade de conhecer e hoje eu conheco e quase
todo dia nos vamo ld, pescar, tirar palha pra cobrir as casas e tem
muitos lugares que eu ndo conheco, como a Cachoeira Cantagalo, que
fica ld no rio Apiacds, tem outra que fica fora do limite, que é a
Cachoeira do Macaco, que fica no Teles Pires mesmo, quase perto da
Pousada Mantega. Porque cada lugar que os Kaiabi andava eles
davam nome, porque esse rio aqui o nome dele é Wiracing’y, Juruena
acho que chama Y’putam, acho que é dgua laranjada. Jd tinha esses
nomes desde antigamente, ld no Xingu eles chamam de Paranapep.
Tem o Sdo Benedito que eles chamam de Agua Preta que é Y onu’um.
Santa Rosa é Piavo’y, rio do Matrinchd, ali em cima é Cururu mesmo.
Assim, andando por ai tem muitos nomes de lugares, mas esses ai sdo
0s que eu conhego mais.

(Pergunto da sensacdo dele quando chegou e se teve
dificuldades de se adaptar, depois de ter nascido no Xingu e ld ter
morado mais de 20 anos) Que nem eu falei pra vocé, quando eu
cheguei aqui parece que era um sonho, eu ficava dormindo e sonhando,
e entdo eu cheguei aqui e nem acreditei, porque eu pensava que nunca
eu ia vim pra cd, né? O lugar que meus avos viveram, que meu pai e
minha mde nasceram, muitas historias, eu ndo imaginava que ia
conhecer a mata com tudo natural, sem estar destruido ainda, entdo eu
cheguei e ficava imaginando que era por ai que os antigos andava, era
por ai que meus avos andava quando era novo, onde eles cacava. Entdo
quando eu cheguei aqui, tudo era muito interessante ver as coisas que
meu avo contava e foi um lugar que eu gostei muito, porque no Xingu
ndo tem cachoeira, ndo tem pedra, ndo tem essas coisas, ndo tem
morro, ld tem mais é praia, mato baixo, muito cerrado, muito lago.
Aqui é muito mato alto, muita cachoeira, é lugares muito bonito aqui.
Eu desde que eu veio pra cd eu gostei desse lugar. Quando eu chego
num lugar diferente assim eu sempre estranho, eu ndo gosto e tenho
vontade de ir embora logo, mas quando eu cheguei aqui ndo foi assim,
pra mim eu tava chegando na minha aldeia mesmo, onde eu nasci, eu
gostei, hoje eu t6 morando aqui e td legal. Acho que o que eu gostei
mais e me fez sentir mais em casa foi a cachoeira. Muito interessante
eu andando nesses lugares que tem muita pedra. Ali no Cururu, ld pra
cima da cachoeira da Varanda, parece que é cimentado, s6 que a areia
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passa por cima e quando vocé cava, ai vé as pedras por baixo, mas
parece que é cimentado. E um lugar que eu achei interessante e gostei
muito, parece até que o homem que fez, mas é tudo natural. Hoje eu me
sinto mais seguro aqui do que no Xingu, tem também muitos lugares
bons assim de cacgar e pescar também. Entdo foi assim que eu senti
desde a primeira vez que eu cheguei e tem as historias também. Porque
ld no Xingu meu avo contava as historias e ele falava: ficava ld, pra
ld!! AT a gente escutava, mas ndo sabia onde tinha aquela historia,
agora aqui o pessoal vai contando a historia e jd mostrando o lugar.
Que nem eu to trabalhando com os alunos, nos vamos apresentar uma
historia no dia 19 de abril, daqui mesmo, né? E uma histéria que
aconteceu aqui, todo o povo Kaiabi sabe e nos td querendo apresentar,
né? Onde aconteceu essa historia é onde hoje td morando uma mulher,
beiradeira, dentro da reserva mesmo. NOs tamo ensaiando, ai cada
professor td ensaiando sua turma.

Evidentemente, essas palavras falam por si mesmas. Contudo, diante do que foi
exposto, devemos evitar cair em tentadoras conclusdes de pensar se tais histérias sdo em
alguma medida verdadeiras ou falsas. Estamos muito mais interessados no cariter
evocativo de como as narrativas transportam seus ouvintes de forma imediata ao
ambiente vivido por seus ancestrais. Quando Myau afirma que “quem anda conta
histéria”, podemos inferir, seguindo nossa matriz interpretativa, que ao criar rotas, os
caminhantes inscrevem as histérias de suas vidas no ambiente, que por sua vez devolve
suas impressdes aqueles que se movimentam. Dessa forma, a simples presenca fisica de
seus corpos permite a abertura para receber informagdes do ambiente, na disposicdo
emocional que estamos chamando de anticipations. Logo, para aqueles que estdo
ouvindo a narrativa, a rota somente se torna real quando o caminhante contador de
histdrias € capaz de transmitir a sua platéia as emocdes corporais significativas que teve
em suas relacdes com o ambiente. Repetidas caminhadas produzem uma associacdo
mais aderente da rota com o caminhante. A partir dai emerge um distinto
relacionamento com o lugar, que transforma o homogéneo em heterogéneo, na interacio
entre o caminhante e o ambiente significativo. Dentro do nosso projeto de realizar uma
etnografia proxima aos sentidos de vida conferidos pelas pessoas que estamos
trabalhando, devemos reconhecer que contar uma histéria espacial significa mais do que
apresentar aos ouvintes narracdes meramente descritivas a acerca de um ambiente com

0 qual ndo estdo conectados. Como afirma Ingold:
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“A person who can ‘tell’ is one who is perceptually attuned to picking
up information in the environment that others, less skilled in the tasks
of perception, might miss, and the teller, in rendering his knowledge
explicit, conducts the attention of his audience along the same path as
his own” (2000: 190).

Os mapas mentais presentes nas histdrias narradas por Tamanad sdo também
encontrados na memoria de outros velhos que conversei. Contudo, nem todos foram
capazes de expressar com a mesma propriedade essas emocgdes corporais fundadas em
relacdes ecoldgicas, talvez por ndo apresentarem as mesmas habilidades perceptivas na
relacdo com o ambiente do Teles Pires. Se por um lado € importante a habilidade do
narrador em propiciar um salto imaginativo a seus ouvintes, também o receptor deve
possuir certos requisitos para que a experiéncia seja mais intensa. O sentimento de
Awoé , quando comenta que parecia estar sonhando quando chegou pela primeira vez
ao Teles Pires, sugere um exemplo bem sucedido da forga emocional das relagdes
ecoldgicas narradas se constituindo em realidade. Apesar de seus parentes também
mencionarem um sentimento de afetividade e seguranca ao presenciaram o Teles Pires,
nenhum deles chegou a se sentir vivenciando tdo intimamente as histdrias contadas por
Tamanat. Desse modo, mesmo tendo feito referéncia apenas ao caso da aldeia Ilha
Grande, existem ainda mais quatro Kaiabi no Kururuzinho que vieram de outras aldeias
do Xingu (nove no total), também incentivados por uma forca bastante similar aquela
descrita para a aldeia Ilha Grande. Da mesma maneira, nenhum deles alegou ter
enfrentado qualquer tipo de dificuldade em sua adaptagdo no Kururuzinho. Também
conversei com os Kaiabi nascidos no Kururuzinho que ja tiveram a oportunidade ir ao
Xingu sobre as impressdes que tiveram, bem como se sentiam vontade de viver ali.
Apesar de muitos responderem que gostam de visitar seus parentes, as conclusdes gerais
invariavelmente apontam o Xingu como um lugar triste, silencioso, frio em certas
épocas do ano, sem cachoeiras, sem os materiais que os Kaiabi estdo acostumados a
usar e principalmente sem as histdrias. Logo, ndo é um tido como um bom lugar para se
morar. Em suma, para colocar em poucas palavras, o valor mencionado por Awoé de se
contar as histdrias apontando o lugar, parece se constituir como o elemento capaz de
condensar todos os motivos acima mencionados para que o Teles Pires seja reconhecido

como a terra sagrada dos Kaiabi.
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CAPITULO 4
POR UMA CARTOGRAFIA DOS MUNDOS VIVIDOS

De acordo com a proposta analitica geral desse trabalho, este capitulo cumpre o
papel de realizar uma transi¢do entre a abordagem mais perceptiva e préxima das
relacdoes dos Kaiabi com seu ambiente, que realizamos anteriormente, para outra de
ordem mais politica, discursiva e associada a luta por direitos territoriais, em especial a
demarcacdo integral de suas terras, que iremos desenvolver no capitulo final. Dado que
o tema que perpassa toda a nossa discussdo sdo as relagdes ecoldgicas dos Kaiabi
(enquanto grupo humano) com a regido do Baixo Teles Pires (enquanto ambiente
envolvente) a partir de diferentes vertentes interpretativas, creio que tenhamos chegado
a um ponto em que uma maneira que considero apropriada de realizar essa transi¢do de
modo mais razodvel, seja utilizando o artificio dos mapas. Pela vivéncia e pelas
experiéncias que pude compartilhar com os Kaiabi ao longo da pesquisa, ficou evidente
que eles t€m plena capacidade de alternar entre essas duas possibilidades, mesmo sem
perceber quando o fazem, a fim de alcangarem os objetivos que melhor lhes convém.
Desse modo, os mapas elaborados juntamente com os Kaiabi, que irei propor e
descrever a seguir, se apresentam como instrumentos capazes de fazer sentido para os
proprios indios em seu dia a dia vivido, a0 mesmo tempo em que servem como
ferramentas implicadas em sua afirmag@o étnica e politica via territdrio.

Inicialmente, gostaria de desenvolver um pouco mais uma ressalva mencionada
rapidamente no capitulo anterior, relacionada a produgdo dos mapas, que servird de base
para as andlises a serem realizadas no presente capitulo. Estou me referindo a concepgio
de “ilusdo cartografica” apontada por Ingold (2000: 234), a qual assume que a estrutura
do mundo e também aquela do mapa que pretensamente o representa, estd fixada
previamente, sem considerar os movimentos de seus habitantes. Esse tipo de situacdo
ocorre freqiientemente quando os movimentos ambientalmente situados, vinculados as
préticas de wayfinding e as narrativas dos lugares percorridos no passado e no presente
(mapping), sdo colocados entre parénteses, gerando a ilusdo de que a forma como o
mapa € produzido (mapmaking) € uma transcricdo direta da aparéncia do mundo
exterior. De Certeau jd havia, inclusive, indicado que a elaboracdio dos mapas veio
gradativamente se afastando dos movimentos corporais e emotivos que as pessoas
vivenciam com seu mundo, eliminando os tracos relacionados as préticas de sua
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produgdo (1984: 120). Nesse sentido, o cartégrafo ndo tem mais a necessidade de viajar
ou sentir qualquer tipo de experiéncia com o territério o qual pretende representar.
Acredito, no entanto, que uma valiosa cole¢do de informagdes € negligenciada quando
mais uma vez recorremos ao estatuto consagrado, porém também restritivo e
distanciador das separacgdes falaciosas entre sujeito/objeto ou natureza/ cultura, que aqui
estamos nos esforcando para encontrar saidas.

Dando continuidade ao propdsito de reconhecer como os Kaiabi se conectam
afetivamente aos movimentos estabelecidos ao longo dos relacionamentos didrios com o
ambiente do Teles Pires, os mapas a serem apresentados a seguir possuem a intengdo de
ndo se enquadrarem na referida ilusdo, conectando, pois, os itinerdrios vividos e
narrados pelos seres humanos em seu territdrio (mmapping), com o préprio processo de
elaboracdo dos mapas (mapmaking). Em suma, este capitulo tem por objetivo evidenciar
que as andlises voltadas ao questionamento da universalidade das dualidades fundadas
na oposi¢do natureza e cultura ndo necessariamente devem ficar restritas as
interpretacdes simbdlicas e cosmoldgicas, podendo inclusive, operar como poderosos
atributos a direcionar atividades politicas e afirmagdes étnicas. Para situar essa
empreitada no campo de discussdo intelectual sobre os mapas e alcangarmos com
alguma legitimidade essa finalidade, também em searas contiguas a antropologia,
devemos entdo indicar aspectos fundamentais que conduziram a dita “ciéncia
cartografica” a se estabelecer da forma atual, as controvérsias na construcdo e aplicacio
dos mapas, bem como os caminhos paralelos mais recentes, que abrem possibilidades

renovadas de insercdo desse trabalho.

O poder dos mapas

Em razdo da eficicia que a “ilusdo cartografica” exerce nas sociedades
ocidentais, a forma como sdo produzidos os mapas e os propdsitos que visam alcancar
sao muito pouco refletidos, se considerarmos que sua utilizagdo cada vez mais
difundida, desde a antiguidade até os dias atuais, vem moldando a maneira como
direcionamos nossos olhares e atitudes para os espacos geograficos. Muito mais do que
meras representagdes geograficas da superficie curva do planeta sobre uma superficie
plana ou fei¢cdes bidimensionais de um espago tridimensional, os mapas devem ser
pensados como influentes instrumentos envolvidos em questdes politicas e de
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propaganda. Ainda que os mapas estejam ha muito tempo no centro dos discursos sobre
a geografia, raramente sdo lidos como textos profundos ou como formas de saber
inseridas em préticas histérica e socialmente construidas. A “interpretacdo dos mapas”
implica habitualmente o estudo de suas “caracteristicas geograficas” sem indicar como,
enquanto forma manipulada do saber, eles contribuiram para moldar estas
caracteristicas (Harley, 2009: 5). Certamente, no pensamento geogrifico, politica e
histéria vinculam cada vez mais os mapas e o poder, sobretudo nos periodos de historia
colonial. Nestes contextos imperiais, oS mapas apoiaram sistematicamente o exercicio
direto do poder territorial. Nao por acaso, na Europa medieval a cartografia chegou a ser
nomeada de “ciéncia dos principes”, servindo como relevante aparelho na legitimacdo
da conquista e ampliagdo de novos dominios. Consolidava-se a importincia de
demarcarem as fronteiras politicas, afirmando as premissas dos planos cartesianos e
euclidianos como marcos estruturadores do controle territorial europeu.

A geografia nasce no decorrer da ascensao burguesa, nos caminhos engendrados
pelos avangos da ideologia capitalista. No século XIX, quando os mapas foram
institucionalizados e relacionados a expansdo da geografia enquanto disciplina, seus
efeitos de poder se manifestaram novamente na expansdo do imperialismo europeu,
especificamente na Africa e na India. Era necessario criar condi¢des para a expansio do
comércio e do mercado consumidor, assim como era imperativo adaptar as estruturas
econOmicas dos paises pobres as novas demandas do crescimento econdmico mundial.
Nesse sentido, muitos mapas produzidos no contexto colonial adquiriram o estatuto de
lei e intrinsecamente estavam associados a construcio e legitimacdo dos Estados-Nacédo
do mundo moderno.

Em fins do século XIX e inicio do século XX, as influéncias ambientais se
tornaram proeminentes, quando detalhes do ambiente fisico passaram a ser amplamente
considerados e esquadrinhados de acordo com suas caracteristicas e possibilidades
especificas de exploragdo. A partir do século XIX, a idéia de “nagdes” associada a
integridade geografica cultural, econdmica e fisica tornou-se fundamental, para que os
mapas surgissem como forte complemento ‘“cientifico” na afirmag¢do dos Estados-
Nacdo, que necessitavam de confirmagdes “precisas” para terem sua validade garantida.
Segundo Harley (1988), a partir dessa vinculagdo, o Estado tornou-se o principal patrdo

das atividades cartograficas em muitos paises.
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Apds a Segunda Guerra, se tornou possivel verificar um reordenamento nas
concepgdes bdsicas da geografia, quando uma corrente nomeada de “Nova Geografia”
comecou a se estabelecer, fundada numa linguagem mais acessivel a toda gente (Santos,
1978: 41). Seguia uma tendéncia mais especulativa e social em oposi¢do a disposi¢do
quantitativa e pragmaética da geografia tradicional. Seus principais expoentes estavam
mais empenhados na tarefa de proporcionar um mundo mais justo e igualitdrio
oferecendo espacos organizados aos homens. Contudo, a “Nova Geografia” acabou
sucumbindo a uma segunda onda de imperialismo e expansdo comercial preconizada
pelas grandes poténcias econdmicas que tiveram suas estruturas abaladas com o término
da Segunda Guerra e necessitavam expandir seus mercados aos paises subdesenvolvidos
criando necessidades de consumo até entdo inexistentes. Os estudiosos da geografia
buscaram uma confirmacgfo cientifica, embasados em autores das ciéncias naturais e
sociais tais como: Descartes, Kant, Darwin, Hegel, Comte e Ratzel. Em tdltima andlise,

foi a heranga positivista que acabou por se impor a geografia oficial (: 29).

Natureza e cultura nas abordagens cartograficas

Seguindo os ideais positivistas, é possivel reconhecer, nas esferas politicas e
académicas, duas vertentes ainda dominantes no cendrio atual da constru¢do de mapas e
aplicacdo de projetos estabelecidos sobre bases cartograficas: a visdo naturalista e a
visdo humanista. A visdo naturalista tem seus fundamentos retirados de bases
epistemoldgicas da geografia fisica, que se volta para estudo das caracteristicas naturais
existentes no planeta, variando desde o estudo das camadas da Terra até as andlises
regionais das condi¢des da natureza ou da paisagem local. A natureza é entendida aqui
como o conjunto de for¢as que geraram ou contribuem para moldar o espaco geografico.
Logo, o espaco é percebido como o produto herdado das interagdes que existem entre a
atmosfera, litosfera, hidrosfera e biosfera, admitindo o homem como mais um entre
tantos seres vivos a usufruir, influenciar e perturbar esse espaco. Fatores geograficos
(relevo, solo, corpos d’4dgua e clima), bidticos (relagcdes ecoldgicas, entre vegetacdo e
animais), geoldgicos (placas tectdnicas e vulcanismo) e atividades humanas sdo
inseridos com importancias similares numa abordagem sistémica, buscando
compreender em que medida essas relacdes afetam o ciclo geogrifico numa regido
ambientalmente delimitada. O espago, por exemplo, € classificado por dominios
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morfoclimaticos e fitogeograficos onde haja um esquema coerente de fei¢des de relevo,
tipos de solos, formas de vegetagdo e condicdes climdtico-hidroldgicas (Ab’séber,
2003). Desse modo, os mapas proporcionados nesses estudos se direcionam para avaliar
as especificidades da paisagem, de forma a ter um entendimento mais apropriado de sua
atuagc@o no comprometimento do sistema mais amplo do ciclo geografico.

De acordo com os criticos da visdo naturalista, nada existe de natural nas
producdes cartograficas elaboradas a partir desse “materialismo rasteiro”, que envolve
um desvio anti-humanista e uma capitulacdo naturalista (Moraes, 1988: 22). Segundo
Santos (1978: 157), a chamada geografia quantitativa jamais chegou a se estabelecer
enquanto verdadeiro paradigma, pois ndo buscava interpretar os fatos a partir de uma
teoria, mas ao contrario contribuia para geracdo de fatos, segundo sua ideologia. Nesse
sentido, essa producdo do espaco material, a valorizag@o objetiva da superficie da Terra,
a agregacdo de trabalho ao solo passa invariavelmente pelas representacdes que 0s
homens estabelecem acerca de seu espago, ndo existindo, portanto, paisagem ou
apropriaco intelectual dos lugares sem uma elaboragao subjetiva do espaco.

A geografia humana se institui, portanto, no campo das chamadas ciéncias
humanas, dedicadas a estudar e descrever de que maneira as interacdes entre a
sociedade e o espaco interferem na configuragdo da paisagem. Possui como principal
projeto a realizacdo de estudos das relagdes do homem com o meio biofisico, levando
em consideracdo que ele é o agente a ser levado em conta na transformagio da
superficie do planeta Terra. Essas transformacdes ocorridas em razao das necessidades
sociais atingem a economia, fluxos de migracdo, industria, tecnologia, turismo,
agropecudria, conflitos no campo, atividades sociais, politicas e culturais, enfim, todos
os tipos de relacdes humanas desenvolvidas no sentido de transformar a configuracio
natural do mundo. As formas espaciais sdo produtos de intervengdes teleoldgicas,
materializagdes de projetos elaborados por sujeitos histéricos e sociais. Por trds dos
padrdes espaciais, das formas criadas, dos usos do solo, das reparticdes e distribuigdes,
dos arranjos locais, estdo concepgdes, valores, interesses, mentalidades, visdes de
mundo inseridas no complexo universo da cultura, da politica e das ideologias. A
finalidade por tras da producdo do espago social diferencia a atividade do homem das
atividades dos animais, conferindo sentido e planejamento.

E, portanto, seguindo esse rastro que temos as bases para a geografia econdmica
se apropriar dos estudos, mapas e conclusdes a respeito da geografia humana.

212



Regularmente usada como aporte cientifico na afirmacio do projeto politico do Estado-
Nacdo, o sucesso no estabelecimento da geografia econdmica, proporciona a producio
gradual de um senso comum, da fixacio de uma realidade que valoriza o espago
enquanto gerador de riquezas e desenvolvimento econdmico. As limitacdes principais
nesse tipo de aproximacdo é que muitos economistas e outros cientistas sociais somente
mencionam o espaco dentro da acepg¢do estreita e equivocada da economia produtiva.

Partindo da premissa de que o espaco ndo € utilizado igualitariamente por todos
os agentes e somente beneficia poucos em detrimento do maior nimero, concordamos
com critica de Santos sobre a universalizacio (perversa) do espago. “O espago ndao pode
ser ‘real’, pois de fato ndo ha coisas: coisas e estados sdo exclusivamente visdes que o
nosso espirito apreende” (Santos, 1978: 123). Esses elementos que eliminam o tempo e
reduzem o espaco ndo funcionam para todos. Segundo Gottman (1949), “uma das
razdes da fraqueza da geografia humana € a tendéncia de beber nas mesmas fontes da
geografia fisica”. Nesse sentido, tende a imperar a visdo panoramica e planificadora do
espaco de uniformizagdo e otimizacdo dos objetivos, em que a nogdo de “regido” entra
como uma realidade a ser conquistada localmente, seguindo os preceitos da economia
desenvolvimentista. Portanto, apesar de algumas modificagdes no modo de atuar da
geografia no pds-Segunda Guerra, os mapas por ela produzidos, seja pela sua vertente
naturalista ou humanista adotam modelos de concepg¢do espacial servem muito bem para
legitimar padrdes de dominagdo e exclusdo, seja pelo viés de uma natureza pristina e
exterior aos homens ou através do desenvolvimento econdmico inexordvel, vinculado a
economia internacional que serve de pilar fundamental do Estado moderno.

A partir das concepcdes de autores que reconhecem as limitacdes de ambas as
vertentes da geografia pode-se reconhecer que um longo caminho ha de ser percorrido
antes de alcancarmos uma democracia do espaco ou um reconhecimento legitimo das
especificidades regionais. Quando Santos defende a importancia de considerar as
rugosidades do espago construido, o tempo histérico que se transforma em paisagem,
incorporando o espaco com elementos fundamentais de uma sociedade mais justa
fundada numa geografia social, devemos admitir que um grande passo é dado no
rompimento com certas ideologias dominadoras (1978: 124). Da mesma maneira,
quando Moraes propde um entendimento das relacdes entre cultura e politica, estd em
busca de um espaco como instrumento de reproducdo da vida e das propriedades
naturais do homem. (1998: 219). E, portanto, a partir de concepgdes apontadas por
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tedricos mais preocupados com um futuro mais justo e igualitirio da geografia e
conseqiientemente da cartografia, que reconhecemos possibilidades promissoras para se
pensar a relacdo entre os seres humanos e o ambiente em que vivem, a partir da
producdo de mapas, considerando a superacdo das dualidades cartesianas distanciadoras
como possivel saida para esse impasse. Ainda que as abordagens mais criticas vindas do
campo da geografia sirvam de inspiragdes respeitdveis para a andlise antropoldgica do
territério, nosso objetivo continua sendo o de estar mais préximos das praticas
cotidianas de pessoas com seu ambiente, indo além das conclusdes de que as pré-

ideacdes a respeito do espago sdo construtos culturais®.

Mapeamentos participativos

Edmund Leach (1960) ja sublinhava que a atitude das fronteiras se sustenta no
dogma da soberania, através de uma linha definida no mapa, que marca a divisa entre
dois estados ou paises. O maior problema implicado no processo de producdo dos
mapas que servem de base ao planejamento territorial dos estados modernos é que de
forma deliberada os processos sociais que definem a apropriacdo de recursos naturais no
ambito regional, bem como as dinamicas, tensdes e confrontos que envolvem esses
processos, tendem a ser invisibilizados nos produtos finais. Nesse prisma, as vivéncias
com o ambiente, assim como o conceito de regido (enquanto realidade vivida e
constituida a partir de praticas locais) sdo inteiramente naturalizados pelo pensamento
tecnocratico, endossando a arbitrariedade da delimitagcdo e silenciando as populacdes
locais. O sentimento e as relacdes historicamente embasadas que as pessoas estabelecem
com o ambiente, sdo excluidos em favor de projetos maiores de planificagdo territorial e

economia produtiva. E nesse sentido que Alfredo Almeida (1994: 25) argumenta que os

% Cabe ainda mencionar uma terceira geografia apontada com propriedade nos trabalhos de Yves Lacoste
(2001): a geografia escolar. Muito se comenta a respeito da geografia ensinada nas salas de aula, sem
questionar, contudo, a producdo em si das representacdes e os interesses especificos que lhes deram
origem. Somos levados desde o inicio de nossas vidas a refletir nossa relagdo com o mundo a partir da
“ilusdo cartografica” apontada por Ingold, ou seja, como algo separado, inerte, silencioso, ausente de
conflitos e outras vozes e concepgdes territoriais suprimidas. Pensamos constantemente quando vemos
uma fronteira delimitada no mapa, que tudo estd resolvido e quando muito, ao admitirmos a presenca de
pessoas vivendo nesses espagos, acreditamos estarem todas de acordo com aquela defini¢ao arbitraria do
que € o real. Segundo Lacoste, essa outra geografia tem sido engendrada especificamente para servir
como discurso ideoldgico de mistificacdo do espaco, de “cortina de fumaga”, para escamotear a
importancia estratégica de saber pensar o espago e nele se organizar.
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genocidios e os massacres étnicos acontecem quando um determinado mapa é apagado
do cendrio oficial.

Um ponto de aproximacio que encontramos na proposta de Almeida, que servird
como importante base para apresentarmos nosso trabalho com os Kaiabi, € que a
dominagdo e o controle sdo exercidos mediante o desconhecimento e a aparente falta de
controle. Harley (1988) também assevera que os “siléncios” e as lacunas existentes em
muitos mapas nio ocorrem por acaso, mas em razdo das pressdes politicas, culturais e
sociais sobre aqueles que elaboram os mapas. Sobre esse ponto, gostaria de relatar uma
experiéncia na cidade de Alta Floresta, em 2008, quando participava juntamente com
algumas liderancas Kaiabi de uma audiéncia publica destinada a estabelecer as bases
cartograficas do ZEE (Zoneamento Ecolégico Econdmico) para o Estado de Mato
Grosso e do territério “Portal da Amazonia”, o qual abrange a cidade de Alta Floresta,
cidades do entorno e a Terra Indigena Kayabi. Causou-me grande espanto ao ver que no
mapa proposto pelo “setor produtivo” da cidade, a Terra Indigena havia sido totalmente
suprimida e substituida por atividades agropecudrias. Quando manifestamos nossa
indignag¢do, os coordenadores da audiéncia simplesmente retrucaram dizendo que estio
preocupados com a producdo econdmica do estado de Mato Grosso e que a Terra
Indigena ndo gera recurso a ninguém, logo nossa solicitagdo deveria ser encaminhada ao
Governo Federal.

Por esse prisma, quanto menos dados forem gerados sobre a Amazbnia ou
qualquer outra regido de fronteiras, melhor serd para aqueles que se beneficiam da
situacdo corrente, sendo o descontrole ou a desinformacdo as formas mais usuais de
exercer controle social nessas dreas. Constata-se, pois, um amplo desconhecimento das
realidades localizadas e desatualizacdo de informacdes elementares pelas instituicdes
publicas e pelos organismos de planejamento’’. Os casos de sobreposi¢do de dreas
protegidas com Terras Indigenas s@o desprezados e inexistem mecanismos para

acompanhar e gerenciar os conflitos. Além disso, ndo ha consenso sobre os dados

7% Segundo os dados de Almeida, apenas 60% da Amazonia se encontravam mapeados, o que indica um
flagrante menosprezo em compreender os distintos processos de apropriacdo territorial (1994: 21).
Atualmente existem iniciativas, ainda experimentais, do Ministério do Meio Ambiente, em parceria com
o IBGE e Banco Mundial (além de contribui¢des de ONG’s), buscando gerar informagdes cartograficas
de d4reas sobre as quais se tem pouco ou nenhum conhecimento territorial (Cf.:
http://mapas.mma.gov.br/mapas/aplic/cartoamazonia/index.htm). Existe também o projeto Nova
cartografia social da Amazonia, coordenado por Alfredo Wagner de Almeida, dedicado a produzir
fasciculos sobre povos e comunidades tradicionais do Brasil, cada um com seu mapa confeccionado a
partir das memorias e vivéncias dos moradores.
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referidos aos desmatamentos e a destrui¢do das dreas de preservacio permanente’'. Por
isso, confundir as informacdes daqueles que ja sdo dominados, ou daqueles que lutam
para romper essa situacdo, ¢ uma forma eficiente de poder. Esse é o problema de obter
dados a partir de uma geografia de moldes colonizadores e expansionistas. Desse modo,
as possibilidades de conhecimento sdo inibidas pela vigilancia e pela repressdo, que
nada tem de descontroladas. Logo, conhecer certas informagdes e publici-las torna-se
um “perigo politico” ji que contradizem os aparatos de poder e ameagam oS
mecanismos estatais de determinac@o territorial (Almeida, 1994: 329).

Uma saida que vem sendo cada vez mais utilizada pelas chamadas “populacdes
tradicionais”, em especial os povos indigenas, diz respeito aos ‘‘mapeamentos
participativos/colaborativos”. Muitas sdo as equipes interdisciplinares de pesquisadores
que vém produzindo materiais e artigos cientificos — tornando este um campo a ser
bastante explorado — que também serviram como fontes de inspira¢ao para este trabalho
com os Kaiabi (Smith, 2003; Chrismam, 1987; Correia, 2007)72. Principalmente a partir
da década de 1990, um nimero cada vez maior de povos indigenas vem reconhecendo o
poder exercido pelos mapas e iniciando trabalhos com gedgrafos, antropdlogos e
cientistas sociais gerando conhecimentos renovados acerca de suas populagcdes, recursos
e terras. Tais empreitadas demandam o envolvimento de equipes institucionais (ONG’s,
instituicdes governamentais ou organismos internacionais) que se apresentam (ou sdo
procuradas) as comunidades indigenas com o intuito de oferecerem uma base de
conhecimento capaz de auxilid-los em suas demandas.

Os pontos de partida que orientam esses projetos estdo fundados na protec¢do dos
ambientes desses grupos e na garantia de direitos territoriais através do fortalecimento
das culturas indigenas. A metodologia consiste, em parte, no treinamento de agentes
indigenas para coletarem informagdes que serdo posteriormente inseridas na base de
dados do SIG (Sistema de Informagdo Geogréfica), registrando histérias orais, enquanto
oficinas participativas s@o realizadas a fim de que os indios juntamente com a equipe
técnica possam chegar a um acordo sobre o modo de representacdo adequado para

aquele territério em questdo. Logo, o mapeamento participativo pode ser entendido

" Vale destacar a pouca credibilidade das informacdes acerca dos indices de desmatamento na Amazonia.
Quando o INPE anuncia um determinado valor, em seguida o Imazon o corrige com estimativas que
chegam a ser consideravelmente distantes. E o tipo de situagdo acaba invariavelmente beneficiando o
status quo.

> Destaco também o material produzido pela ACT Brasil: “Metodologia de mapeamento cultural
colaborativo” (2007) — www.actbrasil.org.br
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como um processo politico que visa contribuir para as reivindica¢des indigenas,
principalmente no que toca a demarcacdo de suas terras, afirmacdo de direitos
territoriais e a gestdo territorial pés-demarcacdo, que se evidencia como uma lacuna nas
atividades da FUNAI, também percebida pelos indios.

As iniciativas de mapeamento participativo t€ém o potencial de contribuir para a
ampliacdo do conhecimento dos povos indigenas acerca de seu territério, da histdria
antiga de seu povo, dos usos que fazem dos recursos, além de fortalecer as associag¢des
indigenas, possibilitando o rompimento da dependéncia tutelar em relagdo ao 6rgdo
indigenista oficial. Os mapas despertam nos indios também o interesse de conhecer
locais pouco explorados, onde aconteceram histérias importantes, mas que tomaram
conhecimento somente nos processos de constru¢do dos mapas. Lideres indigenas estio
utilizando os mapas para campanhas voltadas ao controle territorial, o manejo de
recursos naturais e a prote¢do de direitos humanos bdasicos. Trata-se de um projeto
genuinamente politico voltado para validar o conhecimento indigena (nos moldes

ocidentais) e produzir mecanismos que os transformem em resultados aplicados.

Mapas e desenvolvimento sustentavel

As parcerias freqiientes entre povos indigenas e setores da sociedade civil
organizada, em especial aqueles vinculados a ideologias socioambientais, vém
produzindo resultados capazes de auxiliar os povos indigenas em suas demandas
territoriais, gerando conhecimentos hibridos e informagdes até entdo desconhecidas
pelos orgdos oficiais. Diante da crise ambiental em que a humanidade se encontra
atualmente, a elaboracdo desse tipo de conhecimento torna-se cada vez mais relevante.
Contudo, gostaria de destacar algumas ressalvas desse tipo de abordagem, que me
estimularam a direcionar esta aproximacdo de elaboragdo de mapas num outro rumo.
Estou me referindo as ideologias presentes nos projetos de desenvolvimento sustentavel,
em que uma série de idéias pré-estabelecidas sobre os indios sdo colocadas em prética
sem terem seus fundamentos devidamente discutidos. Esse fendmeno estd inserido
numa transi¢do em que as organizagdes indigenas da Amazdnia vém enfrentando nas
ultimas duas décadas, alternando de uma etnicidade estritamente politica baseada em
reivindicagdes territoriais e legalistas a outra “etnicidade de resultados” marcada pela
busca de projetos de desenvolvimento sustentdvel (Albert, 2000), em que os mapas
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participativos podem ser incluidos. Ao proporcionarem planos de gestdo territorial, os
projetos de mapeamento participativo infligem uma disciplina aos individuos e estimula
mudangas comportamentais sobre o uso de recursos naturais. O préprio ato de treinar os
indios a coletarem informagdes sobre o ambiente em que estdo acostumados a levar suas
vidas soa como uma tentativa de subsumir suas priticas ecoldgicas ao sistema
cartogrifico produzido e gerenciado pelo SIG. Além do mais, o conceito de manejo
passa a ser imposto, como uma solugdo prodigiosa a todos os problemas relativos a
diminuicdo dos recursos.

Chapin (2005), inclusive, chega a associar o SIG a uma ferramenta de
assimilagdo, referida a uma longa cadeia de investidas das sociedades ocidentais de
cooptar as culturas indigenas. Chrisman (1987) ressalta que os sistemas de informagdes
geograficas deveriam ser desenvolvidos seguindo o principio de produzir um tratamento
adequado aqueles que serdo mais afetados por essas informagdes. Little (2001) e
Pimenta (2004) chamam a atencdo para a nomeada “segunda conquista” da Amazonia,
quando a degradagcdo do meio ambiente e os problemas ecoldgicos passaram a ser
pensados em ambito mundial. Com a adesdo da agenda ambiental pelos paises em
desenvolvimento, juntamente com a acelera¢do do processo de globalizagdo, as ONG’s
experimentaram um aumento de poder e representatividade no cendrio politico mundial,
exercendo influéncia notdvel sobre as instituicdes financeiras internacionais,
redirecionando gradativamente os ideais orientadores da politica brasileira no tocante ao
desenvolvimento da Amazonia. A questdo que se coloca, pois, € saber se esse tipo de
movimento contribui para romper o dominio da ideologia econdmica sobre a natureza,
ou se é um instrumento renovado da economia de mercado, diante da conscientizacdo
mundial de que os recursos explorados de maneira irracional ndo serdo capazes de
suprir as necessidades econdmicas planetarias num futuro nao muito distante.

Arturo Escobar (1995) associa a retérica do desenvolvimento sustentivel as
ideologias da geografia econdmica, reconhecendo que se trata apenas de um novo
artificio da racionalidade ocidental e do sistema capitalista, que continuam considerando
a natureza como um estoque de recursos a serem explorados. Entendo assim como
Escobar, que a ideologia do desenvolvimento sustentavel surge para elevar o meio
ambiente acima da natureza, proporcionando ainda que de forma repaginada um tipo de
separacdo entre sociedade e natureza muito similar ao anterior. O préprio termo “meio
ambiente” supde que nds seres humanos, estejamos situados no centro do sistema de
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coisas que gravitam em torno de nds, como senhores da natureza. Como diria Michel
Serres (1990: 15), “a histéria global entra na natureza, a natureza entra na historia: e
isso € inédito na filosofia”. Assim, se antes a natureza triunfava sobre os homens e
posteriormente os homens sobre ela, agora a natureza transformada em meio ambiente
mostra sua fragilidade e finitude, devendo ser “manejada” de forma racional a fim de
garantir o desenvolvimento econdmico sustentdvel pensando nas geragdes futuras.

No tocante aos empreendimentos de mapeamentos participativos, mesmo que
estejam voltados a produzir informacgdes cartogrificas baseadas na forma como as
comunidades indigenas extraem recursos de suas terras, misturam constantemente
termos como natureza e biodiversidade e bebem da mesma fonte dos ideais orientadores
do desenvolvimento sustentdvel, operando sem maiores questionamentos a partir da
dualidade natureza e cultura, seguindo os preceitos bdsicos da “alianca indio-
ambientalista”, ressaltada por Conklin e Grahan (1995). Ainda que seja possivel
reconhecer experiéncias bem sucedidas nesse tipo de colaboracdo (Little, 2002: 18),
estamos em busca de uma abordagem em que os aspectos perceptivos das relacdes das
pessoas com seu ambiente (wayfinding e mapping) sejam a base para as propostas
politicas de afirmacdo territorial via producio de mapas (mapmaking). E seguindo,
portanto, as interpretacdes que realizamos no capitulo anterior a respeito do dwelling e
das relagdes ecoldgicas emocionais, que pretendo dar mais &énfase ao aspecto

etnografico e direcionar a apresentacdo dos mapas.

Mapeando movimentos € emocoes

O interesse maior que orienta a producdo de mapas com os Kaiabi é a
possibilidade de gerar informagdes que tenham sentido para as pessoas em suas relacdes
ecolégicas com o Teles Pires, mas que possam também servir como instrumento
politico na luta pela demarcacdo de suas terras, pela afirmacdo de seu modo de vida
territorial e de seu mapa vivido. Reconhecemos antes de qualquer coisa, que o sentido
fundamental do mapa ndo € o de dominar ou apresentar um sobrevoo (bird’s eye view)
sobre a vida ritual ou cultural dos Kaiabi, mas se aproxima dos antagonismos da vida
cotidiana das aldeias e dos modos particulares com que se movimentam pelos lugares,
produzindo linhas emocionais e significados que conferem o sentimento de
pertencimento. Assim, se no capitulo anterior indicamos os fluxos temporais dos rios e
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das rocas, que conferem sentido ao dia a dia dos Kaiabi, agora ¢ o momento de
evidenciar com mais detalhes como e por onde essas linhas sdo produzidas,
considerando a memoria de longo prazo e as experiéncias acumuladas durante as
vivéncias com o Teles Pires.

Nao posso deixar de agradecer ao apoio do IEB (Instituto Internacional de
Educacdo do Brasil) por intermédio do Programa BECA (Bolsa de Estudo para
Conservacdo da Amazonia), sem o qual a produ¢do dos mapas seria praticamente
invidvel. Com o suporte dessa instituicdo foi possivel realizar a pesquisa de campo e as
oficinas de elaboracdo dos mapas, que foram divididas em trés momentos distintos, no
Baixo Teles Pires e no Parque do Xingu, durante o primeiro semestre de 2008. Vale
mencionar ainda, que paralelamente a elaboracdo desse capitulo, um material didatico
também vem sendo organizado juntamente com os professores indigenas a ser
incorporado na escola da aldeia Kururuzinho possivelmente no inicio de 2011.

Procurei entdo realizar um levantamento o mais amplo possivel da regido do
Baixo Teles Pires, lancando mao da cosmografia Kaiabi, das histdrias contadas pelos
mais velhos e de visitas aos lugares de importincia mais destacada. Foram também
realizadas entrevistas e oficinas com as familias, quando pedia a eles que colocassem
sobre um mapa base da Terra Indigena os principais pontos que consideravam
importantes e que estavam acostumados a visitar a fim de cumprirem com suas
atividades didrias. A essas informag¢des também agreguei outros lugares coletados a
partir das conversas que mantive com os mais velhos do Xingu. Nos lugares que tive a
oportunidade de visitar na companhia dos Kaiabi, as coordenadas geogrificas foram
registradas com o auxilio do GPS. Também colhi outros pontos com o chefe de posto
Clovis Nunes, registrados em suas fiscalizacdes regulares das dreas invadidas. Na etapa
seguinte da pesquisa, retornei ao Teles Pires com alguns mapas elaborados em forma de
rascunho para receber as correcdes antes de serem inseridos propriamente numa base
cartografica digitalizada. Foram entdo produzidos cinco mapas que retratam, acredito,
com alguma propriedade as relacdes de ligacdo afetiva que os Kaiabi nutrem em relagéo
a seu ambiente de ocupacgdo ancestral: mapa das aldeias antigas, mapa de caga, mapa de
pesca, mapa de coleta e extrativismo, mapa de invasdes e conflitos. Com execcio do
ultimo mapa, que serd apresentado no capitulo seguinte, estou agregando os respectivos
“mapas descritivos”, que servem de complemento aos mapas digitalizados, contando
com mais detalhes a importincia dos lugares e como os Kaiabi se relacionam com eles.
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Desse modo, a metodologia aplicada estava fundamentada na etnografia
contextualmente situada, na construcdo de mapas elaborados juntamente com os
proprios indios, considerando aspectos do passado, presente e futuro, identificando
pontos de significacdo cultural, ecoldgica e histdrica.

Devo ainda ressaltar que ndo me preocupei demasiadamente em inserir os pontos
nos mapas de acordo com suas coordenadas geogrifiacs exatas. Tanto pelos altos custos
em percorrer toda a extensdo da Terra Indigena, como em razdo dos riscos em adentrar
areas invadidas, procurei acompanhar e cruzar as indicagdes dos Kaiabi para marcar os
lugares no mapa. Seguindo a premissa de Almeida (1994), de que quando a
desinformacdo impera no cendrio de fronteira amazonica, serve invariavelmente aos
propésitos daqueles que estdo no controle, minha orientagdo principal foi de
proporcionar informagdes que em alguma medida sirvam para dar maior visibilidade a
relacdo dos Kaiabi com seu ambiente, desnaturalizando os mecanismos estatais de
imposi¢do territorial e valorizando uma razdo histdrica, pouco considerada e que ndo é
necessariamente instrumental. Logo, os mapas aqui propostos sdo dindmicos,
compostos de desdobramentos e sobreposi¢des, que consideram a etnografia da
paisagem (no sentido de taskscape) - em suas diversas transformagdes - como forte

instrumento capaz de envolver sentimento e pertencimento a uma regido.

Aldeias antigas

Como ja indicamos no capitulo dois, desde pelo menos o século XVIII os Kaiabi
habitavam praticamente todo o curso do rio Teles Pires, acima da foz do rio Verde
(onde foi implantado o posto José Bezerra) até a foz do rio Juruena, no Baixo Teles
Pires. Viajavam regularmente por toda essa extensdo visitando parentes, coletando
artigos importantes como matérias primas para seus artesanatos, alimentos, plantas
medicinais, além de estarem constantemente pesquisado a floresta em busca lugares
apropriados para fazerem suas rocas e fixarem novas aldeias. Com a transferéncia para o
Parque do Xingu, a tnica porcdo desse rio ainda sob o controle dos Kaiabi diz respeito
ao seu baixo curso, que passou a ser habitado ativamente a partir de 1920
aproximadamente, quando comecaram a trabalhar com os seringueiros. Os Kaiabi tanto
do Teles Pires, quanto do Xingu afirmam, que a relag@o deles com esta terra é peculiar,
devido principalmente aos tipos de interacdes ecoldgicas fundadas em caminhos
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percorridos por seus ancestrais e pelas histérias narradas, conferindo valor e o estatuto
de sagrado a regido que atualmente habitam e lutam para ser integralmente demarcada.
Seguindo nossa proposta interpretativa, tomando por base os conceitos de dwelling e
ecologia da vida de Ingold e as emog¢des ecoldgicas de Milton, procuramos evidenciar
no capitulo anterior que a particularidade no relacionamento que os Kaiabi estabelecem
com o ambiente do Teles Pires, se confronta com outro modo de se relacionar com a
terra, sendo este implicado num desengajamento dos organismos no trato com o mundo,
que normalmente € visto como uma entidade exterior a qual os humanos agem sobre.

Pois bem, um comportamento que contribui decisivamente na sustentacdo do
sentimento de habitacdo e pertencimento que os Kaiabi desenvolvem em relagdo ao
Teles Pires, é seu padrao de ocupagio territorial. O caso dos processos de ocupagdo dos
Kaiabi € relevante e paradigméitico, uma vez eles t€m o costume de estabelecerem
aldeias e rocas em locais ancestrais de habitagdo, que se tornaram sitios arqueoldgicos.
Segundo os mais velhos, esse tipo de prdtica ndo estd vinculada apenas aos locais
ocupados outrora por seus parentes, mas a qualquer grupo de humanos, seja do periodo
pré-colombiano, seja de outras etnias mais recentes ou ainda moradias de seringueiros.
Assim, quando vao abrir novas aldeias, os Kaiabi ddo preferéncia para se fixarem nas
proximidades de terras pretas (ywyon) e capoeiras (kofet), indicativos fundamentais de
que houve algum tipo de ocupagdo humana antes de sua chegada. Desse modo, iniciar a
histdria espacial dos Kaiabi no Teles Pires significa descrever de que maneira as linhas
tracadas pelos mais velhos continuam a influenciar as emog¢des e comportamentos dos
mais novos em sua relacdo de proximidade com o ambiente. Serd, portanto, analisando
como esses movimentos ocorreram no passado e continuam ocorrendo atualmente, que
irei apresentar o mapa de aldeias antigas no Baixo Teles Pires.

Diferentemente dos demais mapas a serem apresentados a seguir, a elaboracio
do mapa das aldeias antigas ndo foi realizada a partir de oficinas e entrevistas com as
familias do Teles Pires. A fim de reconstituir as trilhas de antigas moradias dos Kaiabi,
articulando-as com as movimentagdes atuais, conto prioritariamente com a memoria dos
habitantes antigos do Teles Pires (Atd, André e Kuruné) e dois outros ex-moradores,
atualmente vivendo no Xingu (Tamanad e Xupé). Atd € filho mais velho do finado
Maneku, lider do grupo que, em 1970, resistiu a transferéncia para o Xingu. Com quase
70 anos, pode ser considerado o portador das histérias antigas que fundam o
relacionamento que os Kaiabi estabelecem com o Baixo Teles Pires. Acredito que por
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seu interesse nas histérias contadas por seu pai e por sua capacidade de transmiti-las,
tenha sido indicado para a posi¢do de cacique. Seu André, apesar de falar pouco, nasceu
nessa regido e conhece bem os movimentos dos Kaiabi. Xupé, que fazia parte do grupo
de Maneku estava entre os primeiros Kaiabi a se fixarem no Teles Pires e também
apontou informacgdes relevantes sobre os lugares de importancia. Os irmdos Kuruné e
Tamanat, separados pela transferéncia, também forneceram relatos emocionados,
constantemente vinculando o Teles Pires ao lugar “original” dos Kaiabi.

O eixo das conversas que mantive com os Kaiabi, seguiu as informagdes
constantes no relatério elaborado por Rodrigues (1994), quando foram identificados 40
pontos de importancia, entre aldeias e lugares antigos. O objetivo primario de Rodrigues
era o de fornecer subsidios para as autoridades competentes de que os Kaiabi habitaram
e ainda mantém vinculos simbdlicos e materiais com o lado de Mato Grosso,
justificando assim a ampliacdo de suas terras. Pelas conversas mais prolongadas, pela
observacdo do comportamento territorial dos Kaiabi e pelas visitas que realizei a alguns
pontos de importincia, ndo tenho dividas de que os Kaiabi habitaram por muito tempo
o outro lado Teles Pires. Logo, as conversas e questionamentos consistiram também em
confirmar as informagdes prestadas no relatério de Rodrigues, mas estavam mais
voltados a obter narra¢des histéricas/mnemonicas que permitissem uma melhor
compreensdo das movimentacdes do passado, que ligassem emocionalmente os Kaiabi a
sua regido, considerando os indicadores ambientais das antigas aldeias e de alguns
locais que tive a oportunidade de visitar. Com relacio a memoria, pretendo agregar
elementos do processo de ocupag@o das aldeias, seus moradores desde a fundacdo até o
abandono e as associagcdes com priticas mais recentes de habitagdo. Quanto as
caracteristicas ambientais, procurei obter informacdes que deram nome aos lugares e
levaram os moradores a habitd-los ou abandonid-los. Busquei ainda indicadores de
ocupagdo, visando entender se foram os Kaiabi, seringueiros ou habitantes mais antigos
a morarem em determinados sitios. Devo ainda mencionar que conto também com o
importante aporte da pesquisa arqueoldgica mais recente de Francisco Stuchi (2010)
para complementar algumas lacunas em todos esses quesitos (Mapa 7).

Entre a década de 1920 e a década de 1960 os Kaiabi ocuparam, abandonaram e
reocuparam vdrias aldeias distribuidas ao longo das margens do Baixo Teles Pires e em
seus principais afluentes. Apesar das descricdes aqui apresentadas estarem aquém das
linhas de mobilidade das habita¢des fundadas pelos Kaiabi nesse periodo, acredito ser
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possivel ter uma idéia adequada dos fundamentos basicos que sustentam sua rede de
significacdes territoriais, que tem nas relacdes estabelecidas com o ambiente do Teles
Pires, seu eixo central de referéncia. A primeira aldeia indicada no relatério de
Rodrigues (1994: 171) aponta o aldeamento fundado por Elias Praxedes, nas
proximidades do seu barracdo, que foi chamado de Tabuleiro (Al), situado um pouco
abaixo da foz do rio Apiacds, do lado esquerdo de quem desce o Teles Pires. Segundo
Atd e Tamanad, os Kaiabi ndo usavam o outro lado do rio (margem direita) devido a
presenca dos Panard rio acima e dos Munduruku abaixo do rio Sdo Benedito. O
Tabuleiro funcionava como uma espécie ponto centralizado de apoio e abastecimento
do barracdo Sdo José, chefiado por Elias. Apesar de ndo terem morado ali por muito
tempo, o aldeamento Tabuleiro é sempre referido nas histérias dos mais velhos como o
primeiro lugar que os Kaiabi habitaram, assim que decidiram se fixar ao norte do Salto
Sete Quedas e de onde partiram para fundar outras pequenas aldeias, no Baixo Teles
Pires e seus afluentes. A esse aldeamento os Kaiabi deram o nome de kanakytyp ou
tapererou, que significa flechal fazendo referéncia a abundancia do bambu (taquari)
usado costumeiramente na confeccdo de suas flechas. Outro aspecto que confere
significAncia ao Tabuleiro é que ali existe um cemitério com mais de 50 Kaiabi
enterrados. Com a morte de Elias e o fim do aldeamento Tabuleiro, ainda na década de
1920, juntamente com o declinio das atividades de extrag¢do da borracha e da populacio
de seringueiros, os Kaiabi deram inicio ao processo de habitacdo do Baixo Teles Pires,
distribuindo-se em vdrias aldeias, seguindo seu padrdo de darem nomes aos lugares de
acordo com caracteristicas ambientais, priorizando as areas de capoeira de terra preta
(kofetrareté) e florestas de mato alto do tipo ka’areté.

Passaram, entdo, a morar em duas aldeias na margem esquerda do Teles Pires
(em Mato Grosso), em um ponto mais abaixo do Tabuleiro, entre a foz do rio Apiacds e
a foz do rio Ximari. A primeira aldeia abaixo do Tabuleiro chamava-se siakapwypy
(A2) querendo dizer “pau d’arco”, em razdo da grande quantidade de arvores de siriva
(pupunha brava) na entrada da aldeia. A segunda aldeia mais abaixo, chamava-se
u’ienap (A3) (lugar de farinha) porque os Kaiabi abandonaram um alqueire de farinha
que acabou estragando (:172). Posteriormente essa aldeia seria abandonada pelos
Kaiabi, ocupada pelos garimpeiros, que lhe dariam o nome de Bonfim, e ainda
reocupada pela familia de Joaquim (Kawaip) antes de sua transferéncia ao Parque do
Xingu.
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Confirmando as informacdes de Rodrigues (: 173), os Kaiabi alegam que no rio
Sdo Benedito habitaram em pelo menos seis aldeias a serem indicadas em ordem
progressiva, desde a foz do rio até seu médio/alto curso. A primeira delas situava-se no
ponto de confluéncia do rio Sdo Benedito com o Teles Pires, na margem esquerda desse
afluente. Em portugués se chamava Siqueira, por causa de uma grande pedra lisa que
existe em frente a aldeia. Em Kaiabi chamava-se itaoakatu (A4), ou seja, morada da
pedra lisa. No trecho demarcado que os Kaiabi possuem desde 1976, no rio Sdo
Benedito, entre a sua embocadura e o ponto onde foi colocado um marco da FUNAI,
existiam duas aldeias. A primeira chamava-se “Lago Azul” ou ypiaowy (A5) e ndo pode
ser mais freqiientada, pois ali se encontra um dos invasores que mais ameacas tem feito
aos Kaiabi, nomeado de Pioneiro. A outra aldeia, antes ainda do marco, era conhecida
como ypoowkai (A6), que se localiza na roca atual da aldeia Sdo Benedito (Stuchi,
2009: 169). Outro nome para essa aldeia é “Patauazal” (pino’watyp) referindo-se a
grande quantidade dessas palmeiras nas vizinhancas da aldeia. Segundo Kuruné, essa
aldeia ja foi habitada trés vezes por Kaiabi, sendo sua familia a dltima, antes de se
mudarem para Kururuzinho e retornarem mais recentemente. Em um ponto acima do
marco colocado pela FUNAI no rio Sao Benedito, indicando o fim da drea demarcada,
os Kaiabi lembraram a existéncia de trés outras aldeias menores referidas pelo mesmo
nome, relativo a Cachoeira do Rebujao (ywy’ampororok), situadas as margens do Sdo
Benedito (A7, A8, A9). Segundo Ati, acima dessas trés aldeias ndo existiu nenhuma
outra, pois se iniciava uma regido de campos, escassa em recursos naturais de interesse.

No rio Cururu-A¢u ou Cururuzinho, os Kaiabi moraram em pelo menos nove
aldeias distribuidas ao longo de suas margens, que serdo também relacionadas de sua
foz até a cabeceira. Cerca de 15 minutos de voadeira, subindo o Cururu-acu, a partir de
sua embocadura, existia em sua margem esquerda a aldeia onde Chico (Kupeywy),
André e sua familia moravam antes da transferéncia para o Xingu. Nas pescarias que
realizei com os Kaiabi no Cururuzinho, sempre faziam referéncia a esse lugar, chamado
de itaipawuk (A10). Antes ainda da cachoeira da Varanda, na margem esquerda de
quem desce o rio, num ponto repleto de palmeiras do acai, morou outra familia de
Kaiabi, mas que Atd nio soube precisar (A11). Seguindo de voadeira em um ponto que
fica cerca de uma hora rio acima, a partir do fim das corredeiras, havia a “Aldeia do
Buriti” ou myrysityp (A12) em razdo das muitas palmeiras dessa fruta existentes no

local. Nessa aldeia morou durante muitos anos Joaquim Kaiabi (Kawaip), na época da
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seringa, que foi inclusive chefe dos Kaiabi nomeado por Elias e faleceu pouco tempo
apo6s a longa caminhada do Xingu para o Teles Pires’. Segundo At essa aldeia ficava
bem préxima a divisa que atualmente a Terra Indigena faz com a base drea do
Cachimbo. Da foz do Igarapé Arapari seguindo em direcdo as cabeceiras do
Cururuzinho ainda existiam seis locais diferentes que foram habitados pelos Kaiabi.
Logo ap6s o Arapari havia a aldeia seringal, cujo nome foi dado em razdo da existéncia
de duas seringueiras proximas a aldeia (ajai’ytyp) (Al13). Atd conta que quando
caminhava nas margens do Cururuzinho com seu pai, essa aldeia ja havia sido
abandonada pelos Kaiabi e sua clareira estava sendo ocupada por alguns seringueiros.
Rio acima os Kaiabi ainda moraram em quatro pequenas aldeias familiares, as quais ndo
eram conhecidas por nenhum nome especifico (A14, A15, A16, A17). A dltima aldeia
do rio Cururuzinho situava-se na foz do seu maior afluente, identificado nos mapas
como rio Cururu’*. Como havia muitos pés de manga chamava-se “Aldeia do Mangal”
(mamagatyp) (A18).

Além dos afluentes da margem direita do Teles Pires, no Para, os Kaiabi também
viveram em aldeias situadas nos afluentes da margem esquerda, ou seja, onde hoje € o
estado de Mato Grosso. E o caso do rio Ximari, ao norte do rio Apiacés, que desemboca
no Teles Pires em frente a uma grande ilha chamada de Guandu. A montante desse rio
existiram trés aldeias Kaiabi em seu médio curso, distantes da confluéncia com o Teles
Pires. A aldeia mais afastada da foz foi habitada no passado pelo filho de Kaip4, que
acabou falecendo em decorréncia do sarampo, ficava logo abaixo do salto Imocapi
(A19). Mais abaixo um pouco havia uma aldeia situada em meio a uma regido de
castanhais, chamada “Aldeia do Castanhal” (ywatyp) (A20). Posteriormente foi também
morada de seringueiros. A partir de 2006, Valdir e sua familia organizaram um
acampamento nas proximidades desse castanhal a fim de checarem a viabilidade da
abertura de uma nova aldeia. Pela dificuldade de subir com o barco na época da seca e
por estar situada numa planicie que alaga regularmente no inverno, resolveram se
estabelecer um pouco mais abaixo (30 minutos de voadeira), em outra aldeia antiga,

chamada de aldeia Cachoeirinha (yfu) (A21), exatamente por estar estabelecida abaixo

73 Sobre essa posi¢io ocupada por Joaquim, ja fiz referéncia no capitulo UM OU DOIS, associando-a
com a figura do Tuxawa, muito comum nas relagdes interétnicas na Amazonia, como um lider indicado
pelo patrdo para reforcar a dominag@o sobre os indios.

4 Assim, existe o rio Cururuzinho (ou Cururu-Acu), que o rio considerado sagrado para os Kaiabi, o rio
Cururu-mirim, que € o igarapé onde encontram um grande barreiro e o rio Cururu que desdgua no
Cururuzinho, quase no limite da 4rea delimitada por Rodrigues em 1994.
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de uma seqiiéncia de corredeiras. Ainda hoje existem pés de tangerina, manga e outras
frutas que foram plantadas pelos Kaiabi nas aldeias do rio Ximari, além de fragmentos
de ceramica. Esta por¢do de terras concentra grande nimero de invasdes por grileiros,
posseiros e madeireiros.

Na confluéncia do Igarapé Piranha Preta, com o rio Teles Pires, existe um ponto
de importancia para os Kaiabi chamado de “Lugar das Piranhas” (Pira’i), porque ali em
frente havia piranhas pretas em grande quantidade. Pelo depoimento de Atd e pelo
relatério de Rodrigues ndo esta claro se ali se localizava uma aldeia, ou se estavam
fazendo referéncia a Ilha Branca (y’podsisin) (A22) localizada no meio do rio Teles
Pires, onde de fato havia uma aldeia, que foi habitada pelo finado Temé. Por ter havido
uma grande roca préxima ao Igarapé Piranha Preta e pela presenca de capoeira (kofer)
no local, achamos pertinente também marcar esse ponto no mapa (A23). Mais ao norte,
na foz do rio Santa Rosa, At e sua familia moraram na aldeia piavu’y (A24), (lugar dos
matrinchds), onde atualmente existe a pista de pouso da Pousada Santa Rosa. Subindo
mais o rio, havia também a aldeia yjwaru’ok (A25), que quer dizer casa em cima do
remanso. Abaixo da foz do rio Santa Rosa, no Teles Pires, na Ilha do Caititu, a familia
do finado Kupekani75 morou na aldeia (taiteto) (A26), a0 mesmo tempo em que possuia
uma roga na margem esquerda do Teles Pires. Antes ainda dessa habitacdo, essa parte
do rio ja era conhecida como ajwaru’unun, porque existe um remanso, numa parte
muito pedregosa, que faz muito barulho quando o rio estd cheio. Rodrigues ainda faz
referéncia a outra aldeia ao norte da ilha (A27), ndo muito distante, em que outra familia
Kaiabi morou na foz do igarapé do Limao, o qual ndo consta na carta geografica com
esse nome (1994: 177).

Além das aldeias ja citadas nos afluentes de ambas os lados do Teles Pires havia
aldeias estabelecidas nas margens desse rio. Inicialmente irei relacionar aquelas que
existiam rio acima (ao sul) do atual Posto Kayabi (aldeia Kururuzinho), fundado no
local onde Maneki e sua familia se fixaram apds a transferéncia de seus parentes para o
Xingu. Uma aldeia que foi bastante habitada pelos Kaiabi na época da seringa foi a
aldeia Sativa (A28), situada a alguns minutos de caminhada acima da atual aldeia
Kururuzinho. Trata-se de uma reocupagdo de um sitio de terra preta (Stuchi, 2009: 167),

com éareas de capoeira em seu entorno que ainda sdo visitadas pelos moradores do

> Lembrando que Kupekani estava no grupo de Manekd, juntamente com Xupé e Jatop, que cruzaram o
Sete Quedas e comegaram a trabalhar com os seringueiros. Kupekani foi transferido ao Xingu no primeiro
grupo levado do Baixo Teles Pires e faleceu no Parque em 2007.
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Kururuzinho em busca de frutas e sementes. Seu André comenta que esse foi o primeiro
lugar que tem em sua memoria de ter morado com seu pai e seu irmao Chico por muitos
anos. Como ndo deu certo, se mudaram novamente para o outro lado do Teles Pires, em
frente a foz do rio Cururuzinho, para um lugar nomeado de ypenem (A29) (quer dizer
lugar com cheiro ruim, porque os Kaiabi mataram peixe e deixaram ali estragando)76.
Segundo seu André, o principal motivo que levava os Kaiabi a se movimentarem era
quando a terra nio estava produzindo com a mesma forca. Acima da aldeia Satva,
porém antes da foz do Cururuzinho, na margem direita do Teles Pires, existiu outra
aldeia Kaiabi, que foi habitada pelo falecido Joaquim (A30). Ali morava o seringueiro
com doenca de pele (misisin) que foi morto pelos Kaiabi e d4 nome a essa micro-regido.
Posteriormente esse lugar serviu de base para o estabelecimento da atual aldeia
Lageirinha, habitada por Albertino e sua familia. Ainda na margem direita do Teles
Pires, o cacique Kaipd, que foi para o Xingu em conseqiiéncia da morte de seus
parentes, num periodo posterior a demarcacdo da drea, morava com sua familia, numa
aldeia situada um pouco abaixo do “Lago do Kaipa” (A31). De acordo com Atu, essa
aldeia j& havia sido anteriormente habitada por Kupekani perto da mata ali proxima
chamada de myrricy’nyp, em razio da grande quantidade de um tipo de cipdé navalha.
Meaute’e, recém chegado com sua familia do Xingu, abriu (em 2007) a aldeia Tukuma
exatamente sobre a clareira anteriormente ocupada por seu tio Kaipd. Na oportunidade
em que visitei o primeiro acampamento de Meaute’e, quando me mostrava suas rogas de
mandioca, pude verificar a existéncia dos esteios de madeira (itaubeira) da casa
principal, a qual possuia estilo arredondado usado antigamente. Meaute’e ainda me
mostrou uma mangueira, também relacionada a antiga aldeia de seu tio. Vim a saber
pelo préprio Kaipa no Xingu, que seguindo o costume dos Kaiabi, ele havia enterrado
dentro dessa moradia quase todos seus parentes que morreram por causa do sarampo.
Continuando rio acima, temos um aglomerado de aldeias nas proximidades do
Morro do Jabuti. Em duas ilhas situadas em frente a entrada para o lago, havia duas
aldeias que foram habitadas por Xupé e sua familia (A32, A33). Segundo Xupé,
tratavam-se de aldeias grandes, em que muitos Kaiabi estdo enterrados, o que confere
maior forga afetiva a esse lugar. Inclusive, Tamanau e outros velhos do Xingu, quando
fazem referéncia a seus parentes mortos que ficaram no Teles Pires, apontam

invariavelmente o Jabuti. Na entrada da lagoa existia uma aldeia menor (A34), assim

76 .o .. . . ) .
Numa répida visita a essa moradia antiga de seu André, pude observar algumas mangueiras.
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como outra em suas margens (A35), esta habitada pela familia do finado Jurupanau’a.
Nas caminhadas que realizei com os Kaiabi pelos locais de antigas aldeias ao redor do
lago, pude observar alguns pés de manga e laranja.

Acima da “Lagoa Sao Benedito”, onde esteve instalada por quase duas décadas a
Mineragdo Sdo Benedito, existe a micro-regido jasi’uok que levava o mesmo nome
dessa lagoa, fazendo referéncia a grande quantidade de carapanas ali existentes. Havia
duas aldeias praticamente uma em frente a outra (A36, A37), conhecidas como aldeias
do Remanso, a primeira situada onde foi aberta a pista de pouso que era alugada aos
garimpeiros, um pouco abaixo da foz do rio Sdo Benedito. No idioma Kaiabi as duas
aldeias eram indicadas pelo nome de y’jewyruu, se referindo a um lugar do rio em que a
dgua fica rodando. Atd conta que chegou a morar quando era jovem, na aldeia maior
que ficava do lado de Mato Grosso. Quando a empresa mineradora chegou ao Teles
Pires, os Kaiabi j4 ndo moravam mais nessas aldeias. Atualmente a aldeia Coelho esta
fundada um pouco abaixo desse remanso. No rio Teles Pires, em uma ilha um pouco
acima (ao sul) da antiga sede da Minerag@o, o cacique Kaipa também morou antes de ir
para o Xingu (A38).

Nas proximidades da atual aldeia Kururuzinho, Manekd e sua familia tinham
aldeia num lugar ainda conhecido como “Tapera Velha” (pirapewyi) (A39), onde seu
filho Jodo possui uma roca. Foi ali que os Kaiabi se aglutinaram apds a transferéncia
para o Xingu buscando se reorganizarem apds muitas mortes por doengas e a chegada
dos garimpeiros. Praticamente em frente a aldeia Kururuzinho José Kaiabi afirma ter
nascido numa pequena aldeia familiar (opevu’y) (A40) localizada numa ilha. Descendo
até a cachoeira do Pacu temos ainda uma aldeia que foi habitada por seu Fernando ap6s
a chegada da FUNALI, chamada de y’'wantd (A41)77. Na ilha do Caititu, bem préximo a
cachoeira Rasteira, Xupé chegou a morar (A42) antes de estabelecer aldeia no Jabuti.
Por fim devemos destacar que abaixo da cachoeira Rasteira, os Kaiabi fizeram
referéncia apenas ao antigo Posto Kayabi (A43) que hoje é habitado em sua maioria por
indios Munduruku. Portanto, o mapa das aldeias antigas mostra que os rastros de
outrora, deixados por seus antepassados, sdo em grande medida seguidos no presente,
indicando a que a regido narrada e habitada pelos Kaiabi tem de fato essa cachoeira

como espécie de limite imagindrio. Inclusive, toda essa micro-regido abaixo da Rasteira

"Stuchi (2009: 178) destacou a quantidade e diversidade de plantas introduzidas ainda existentes,
indicando o abandono relativamente recente dessa aldeia por seu Fernando (2009: 178).
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recebe o nome de ywykga’i (lugar da mangaba), ja evidenciando a predominincia da

vegetacao que ndo agrada os Kaiabi de campos e cerrados.

Caca

As atividades de caga praticadas pelos Kaiabi gozam de um estatuto que
ultrapassa o objetivo primdrio de obtencdo de carne ou de estabelecer uma seguranga
alimentar em termos de fonte de proteinas. Na concepg¢ao social acionada pelos Kaiabi a
fim de se definirem em relagdo aos outros grupos humanos e pelo valor concedido a
guerra, eles sdo antes de tudo cacadores. Tornar-se um cagador significa conquistar um
nivel fundamental para os homens, na escala que determina as etapas a serem
alcancgadas no ciclo de vida de um individuo que deseja ser um guerreiro. Desde cedo as
criangas ja brincam com arcos menores e armas de madeira feitos por seus pais e avos.
A caga estd associada diretamente aos mecanismos de pacificagdo do Outro, afirmacdo
da humanidade do grupo, organizagdo e controle social numa aldeia Kaiabi.

A cacga é uma atividade essencialmente masculina e a uma mulher é estritamente
proibido manusear um arco ou uma arma de fogo. Segundo os homens, quando uma
mulher toca em algum de seus instrumentos de caga, alguma coisa ruim acaba
acontecendo na cagada. Contudo, sdo as mulheres que limpam a caca e escolhem as
partes a serem distribuidas para seus parentes ou vizinhos mais préximos, fazendo
circular uma série de obrigagdes sociais. Dado que os Kaiabi nio realizam mais o
costume da reclusdo para marcar a passagem da adolescéncia para a vida adulta, o
jovem passa a desempenhar certas responsabilidades dessa etapa (como de prover
alimentos para sua familia), quando comega a acompanhar nas cacadas seu pai, irmaos
mais velhos, primos e tios. Conforme mencionado pelos Kaiabi, desde a idade em que
uma crianga é capaz suportar o disparo da espingarda ela € iniciada no universo de
conhecimentos que abarcam a atividade de caca. E nesse momento que os jovens Kaiabi
comecam a conhecer na pritica o ambiente em que vivem, os lugares diante dos quais
estabelecem algum tipo de controle e as formas apropriadas de se relacionarem com sua
regido. Conhecer o relevo, a hidrografia, a vegetacdo os nomes dos lugares e os habitos
dos animais (locais onde comem, bebem, dormem, se refugiam e reproduzem, etc.) é
fundamental para o sucesso do cacador. E importante, também, reconhecer vérias

informagdes sobre a caca por meio dos rastros, como as ultimas agdes realizadas pelo
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animal, seu tamanho, a espécie e a distdncia em que se encontra do cagcador. O conjunto
dessas informacdes permite ndo apenas a formacdo do cacador enquanto individuo
social preparado para se casar e sustentar uma familia, mas também propicia aos
homens a no¢do espacial que compde os mapas mentais vividos, narrados e caminhados
dos Kaiabi.

Dependendo do objetivo, do lugar e da presa a ser perseguida, as cacadas podem
ser realizadas individualmente, com algum parente ou ainda de forma coletiva. Na
realidade as cacadas podem ter inicio a qualquer momento, pois sempre que saem de
suas aldeias, seja pela razdo que for, os Kaiabi levam consigo suas espingardas e
navegam ou caminham sempre perscrutando o mato ao redor. Quando se dirigem a
locais considerados mais perigosos, principalmente quando vao cacar animais de maior
porte como porcos do mato e anta, ou num lugar de ocorréncia reconhecida ongas, é
comum os Kaiabi reunirem um grupo de cagadores. Quando em grupo abatem um
animal de menor porte, aquele que viu primeiro tem o direito de ficar com a caca. Sendo
a cacada diurna, saem de manha, e seguem uma direcio previamente combinada com o0s
demais homens, podendo cada um escolher o seu caminho de caca. Os Kaiabi ndo
fazem normalmente piques de caga, pois procuram cagar mais nas proximidades dos
rios e aldeias, ndo adentrando demasiado na floresta. Nesse empreendimento percorrem
distancias que ndo chegam a superar 10 km, a partir do ponto de entrada na floresta. Em
geral, utilizam a técnica de “caca a curso”, em que seguem caminhando e emitindo sons
de animais para poderem se localizar a medida que vao adentrando na floresta. Essa
entrada pode ser logo apds as rogas que circundam suas casas, ou navegam um trecho,
até chegarem a um local que sirva de ponto de entrada, sendo freqiientemente uma
capoeira ou locais de habitacdes antigas. Se a caca ocorrer no periodo da seca, em
pontos mais distantes, o afastamento serd a partir do local de acampamento. Os locais de
acampamento sdo os mais variados, preferindo pontos mais proximos a um curso
d’4gua, e que podem ser determinados por objetivos de coleta, como a coleta do ovo de
tracajd, ovo de tartaruga ou frutas nativas. Nas cacadas noturnas, ¢ comum fazerem a
“caca de espera”, quando caminham sempre juntos, ji com um lugar pré-determinado e
vao em busca da presa, baseados em seus habitos alimentares, onde ficam aguardando
em cima de arvores por sua chegada. No passado, quando estavam inseridos no
comércio de peles de felinos, os Kaiabi tinham por costume cacar com armadilhas, para
nido danificarem as peles com os disparos de armas de fogo, mas atualmente
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abandonaram essa pratica. Também nao cacam com cachorros, pois segundo eles este
animal faz muito barulho e acaba afastando a caga.

Durante as entrevistas e oficinas, os Kaiabi fizeram referéncia aos seguintes
animais mamiferos cagados para alimentagdo: anta, porco do mato (queixada e caititu),
veado (da capoeira, roxo e mateiro), macaco (prego, aranha, zogue-zogue, coatd, cuxiu,
guariba e bugio), paca, tatu (canastra e galinha), coati, cotia, capivara. Cacam ainda
alguns animais com o propdsito especifico de obter prestigio, provando coragem e
retirando seus dentes para servir de troféus e enfeites como: onga (preta, parda e
pintada), jaguatirica e outros tipos de macaco. Aqueles que se destacam na primeira
categoria de caca entre os mamiferos sdo os porcos do mato, o veado e a anta. Seguindo
o mito de Tuiararé, da criagdo dos animais (comestiveis e ndo comestiveis), os Kaiabi
ndo comem em hipdtese alguma a carne de jacaré, tamandud, ariranha, lontra, cigana e
saracura. Cagam também diversas aves, para obter carne e penas. O mutum (castanha e
carij6) € reconhecidamente a ave de caga preferida. Em seguida temos o nambu,
macuco, gavido, jacamim, galeguinha, pato, jacu, socd, tucano, arara e papagaio. Esses
trés dltimos t€m mais utilidade no artesanato, pois os indios utilizam suas penas e
plumas na confecc¢do de enfeites e flechas. No passado costumavam capturar o gavido
real e crid-lo em gaiolas para obterem suas penas. No Teles Pires esse costume foi
abolido, mas na aldeia Capivara, no Xingu, tive a oportunidade de notar um desses
animais preso com essa finalidade.

No momento de fazerem a relacdo entre a caca e o lugar onde pode ser
encontrada com maior facilidade, os Kaiabi manifestaram uma tendéncia a se referirem
primeiramente ao nome ou localizagdo do lugar, em seguida indicando o micro-
ambiente (quando era o caso) e por fim qual(is) animal(is) t€m por habito freqiienta-lo.
De acordo com José Kaiabi é esta a maneira como eles se expressam na lingua. Os
principais pontos inseridos no mapa pelos Kaiabi dizem respeito aos cursos d’dgua com
maior incidéncia de caga, capoeiras, “ilhas de recursos” e barreiros, comumente
associados as chamadas “cacas grandes”. Ainda cabe ressaltar que as informagdes
estavam com freqii€ncia associadas as proximidades da aldeia em que vivem e foram se
irradiando para outros pontos da Terra Indigena. Serd, entdo, seguindo essa referéncia,
tomando a aldeia Kururuzinho como referéncia, que irei descrever o mapa de caca

elaborado juntamente com os Kaiabi do Teles Pires (Mapa 8).
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Nas proximidades da aldeia Kururuzinho os Kaiabi costumam cacar nas
imediagdes da roga atual de Jodo Kaiabi, inserida numa grande drea da capoeira, onde se
localizava no passado a antiga aldeia de seu pai Manekud. Ali os Kaiabi identificam
como lugar propicio para encontrarem porcos, cotia, mutum, macaco e outros tipos de
aves que vem se alimentar dos tubérculos e também de arvores frutiferas. Um pouco
mais proximo a pista de pouso da aldeia existe um patauazal que também € visitado com
freqiiéncia em busca de macacos e porcos. Descendo um pouco mais o Teles Pires, bem
proximo a aldeia de seu Fernando (aldeia Minhocal) se encontra um pequeno barreiro
que os Kaiabi podem abater antas nas proximidades do Kururuzinho. Bem em frente a
aldeia Minhocal, os Kaiabi também costumam cacar seguindo o Igarapé Piranha Preta.
Subindo um pouco mais o rio até a aldeia Dinossauro € possivel encontrar nos fundos da
clareira aberta por José Kaiabi um barreiro em que os Kaiabi t€ém o costume de fazer
caca em espera, principalmente durante a noite.

Em primeira instancia, os barreiros s@o acionados pelos Kaiabi como bom lugar
de caca, pois terminam por reunir, em periodos diferentes do dia e num espago restrito,
uma ampla rede tréfica de potenciais animais de caca, em que os Kaiabi também estéo
incluidos. Os barreiros sdo dreas de depressdes, com reduzida cobertura vegetal e solos
umidos, procurados por muitos animais. O consumo de solo nestes locais € reconhecido
para varias espécies de animais em diversas areas da Amazonia, sugerindo que sejam
importantes componentes do hébitat desses organismos. Animais como a queixada, o
caititu, o veado, o macaco bugio, a cutia, 0 mutum e outros tipos de aves t€m por
costume freqiientar os barreiros para se alimentarem de seu solo, rico em sais minerais.
Os Kaiabi indicaram a presenca de todos esses animais, mas também foram enfaticos
em afirmar que a anta é quem mais freqiienta os barreiros e, logo, ¢ em busca desse
animal que se deslocam até esses micro-ambientes, ficando também satisfeitos se
conseguirem abater os animais menores ji mencionados. Pela mesma razdo que os
Kaiabi, as ongas e jaguatiricas também estdo sempre atentas as movimentacdes nos
barreiros em busca de alguma presa mais distraida. Nesse sentido, os Kaiabi admitem
que devem tomar cuidado ao se aproximarem dos barreiros, pois podem rapidamente
passar da condi¢do de cacadores a categoria de caca.

Os dois pontos preferidos de caca, contudo, se encontram um pouco mais
distantes do Kururuzinho e sdo preferencialmente visitados na época do verdo. Subindo
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o rio Teles Pires, acima da aldeia Dinossauro, ja demos algumas indicacdes a respeito
da importancia que o Morro do Jabuti possui para os Kaiabi. Pela presencga de buritizais,
patauzais e castanhais, além de manchas de terra preta, os Kaiabi indicam o Morro do
Jabuti como a mais importante ilha de recursos e o melhor lugar para se cagar porcos em
toda a Terra Indigena. Segundo Awoé: “aqui a gente sente mesmo a presenca dos
nossos parentes que morreram e a gente sempre pede eles pra ajudar a encontrar
caca”. Conhecendo muito bem as técnicas de caca, percebem a distdncia o odor
inconfundivel de uma vara, rastreiam com facilidade os caminhos deixados pelos porcos
e cercam o grupo, atirando somente na direcdo em que estdo sendo encurralados. Por
estar inserido na area requerida pela empresa BRASCAN, o Morro do Jabuti vem sendo
motivo de muitos desentendimentos, pois a empresa exige que os Kaiabi pecam
autorizacdo toda vez que ali entrarem, mas eles se negam a cumprir essa determinacio,
pois segundo Atu: “eu ndo preciso pedir autorizacdo pra entrar num lugar que é
nosso”.

Outro lugar constantemente apontado como préprio para caga € o rio Santa Rosa,
que assim como o Morro do Jabuti, encontra-se na drea ocupada pela BRASCAN e gera
o mesmo tipo de complicacdes para os Kaiabi. No periodo diurno, se dirigem ao rio
Santa Rosa prioritariamente com o propdsito de pescar matrinchds e pacus. Nao é por
acaso que este rio recebe o nome de rio do matrincha (piavu’y), contudo ndo € incomum
abaterem um anta fazendo a travessia ou mutuns e jacus na beira do rio, que se
alimentam de frutas. De fato, quando estdvamos realizando uma pescaria no Santa Rosa,
conseguimos avistar uma anta se refrescando no rio. Como nosso propdsito era somente
a pescaria, abater um animal daquela propor¢do iria comprometer totalmente esse
empreendimento. Chegamos com a voadeira (com motor desligado) bem proximo, até
que somente quando estdvamos a uma distancia de dez metros € que ela se deu conta de
nossa presenca e saiu rapidamente desengoncada no rumo da floresta. E possivel
compreender porque esses animais de visdo bastante limitada possuem habitos
eminentemente noturnos. Assim, quando vdo ao Santa Rosa no periodo da noite, os
Kaiabi encontram em algumas ocasides quatro ou cinco desses animais na beira do rio,
ndo tendo maiores problemas em abaté-lo. Pela dificuldade de embarcar um animal
desse porte, geralmente vdo com um grupo de pelo menos trés individuos. Segundo os
Kaiabi, tanto as antas como os pacus e matrinchds gostam de se alimentar do lodo que
cresce nas pedras ao longo da margem do rio.
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Mais acima um pouco do Morro do Jabuti, os Kaiabi também exploram, o rio
Cururuzinho (estado do Pard) e o rio Ximari (estado de Mato Grosso) com o propésito
de obter caca. Segundo as histérias narradas por Ati, € na cabeceira do Cururuzinho que
vive a mae de todos os animais da floresta e de 14 nascem e se espalham todos os
animais. Na prética, este o rio mais procurado para caca no periodo das cheias, sendo
conhecido como melhor lugar para se cacar macacos, que se alimentam nas beiras,
repletas de drvores frutiferas como inaja e ingd. Também durante a noite, quando a lua
se pde, vao em busca de pacas, que sdo encontradas se movimentando nos barrancos
desse rio. Além de ser uma carne muito apreciada, os Kaiabi atribuem capacidades
medicinais ao fel (bilis) da paca, que segundo me disse Atd € utilizado para “puxar
espinho” e para tirar inflamacdo do estdbmago. Numa saida que fiz a noite junto com os
Kaiabi para cacar paca, também pude verificar a grande incidéncia de jacarés, que em
muitas ocasides nos confundiam quando jogdvamos a luz da lanterna e encontravamos
seus olhos amarelos. No verdo o Cururuzinho € mais procurado pelos moradores das
aldeias Tukuma e Lageirinha Na micro-regido conhecida como Kaipa, os Kaiabi
indicam capoeiras antigas como locais propicios para encontrar animais de menor porte.
Recentemente numa expedi¢cdo que os Kaiabi realizaram para fiscalizar a reserva,
encontraram num afluente do Cururuzinho, chamado de Cururu-mirim, um barreiro, que
segundo eles é do tamanho de dois campos de futebol. Segundo Jodo: “ld parece que
vocé td andando num curral, tem anta que ndo acaba mais, é igual boi e tudo
mansinha, vocé pode matar escolhendo”. Contudo, esse barreiro fica num ponto da
Terra Indigena dominado por um grupo de pequenos posseiros que ja ameacaram oS
Kaiabi em algumas ocasides, logo, ndo € um lugar que podem freqiientar com
regularidade.

O rio Ximari localizado no complexo de morros que compdem a micro-regido
do Morro Jabuti € utilizado raramente pelos moradores do Kururuzinho para cagar
porcos do mato. Segundo Atu, as cabeceiras do Ximari eram muito freqiientadas no
passado por seus antepassados. Atd ainda menciona a existéncia de um caminho que os
mais velhos utilizavam para visitar seus parentes no rio dos Peixes, que se iniciava um
pouco acima do salto. Com relacio aos usos atuais do Ximari, quem mais destacou esse
lugar, como ponto de caca, foram os familiares de Valdir, que fundou recentemente uma
aldeia nesse rio, também com propositos de fiscalizar as invasdes. Assim, apesar do
potencial de caca do rio Ximari e pela ocorréncia de pelo menos trés capoeiras antigas,
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ainda € pouco utilizado pelos Kaiabi, principalmente em razao da distincia para a aldeia
Kururuzinho.

Temos ainda outros pontos assinalados no mapa, que indicam lugares com
razodvel potencial de caca, mas que tanto pela distancia como pela inser¢do em zonas
de risco vém sendo utilizados pelos Kaiabi de forma limitada. H4 que se destacar o
igarapé da Anta, afluente do rio Sdo Benedito, que tem inicio num lago cristalino. Os
Kaiabi comentam que na época da seringa era um dos pontos mais visitados pelos
cacadores, mas que hoje se encontra na “propriedade” de um dos invasores. Sobre esse
lugar Kuruné comenta que: “aquele é um lugar muito bonito, que eu ia muito com meu
irmdo pra gente matar anta, hoje eu ndo sei como é que td, pelo jeito jd deve estar tudo
acabado”. Também comentam a respeito do Tabuleiro (primeiro acampamento dos
seringueiros), no rio Teles Pires mesmo, um pouco abaixo da foz do rio Apiacds, como
um lugar abundante de queixadas, que atualmente se encontra ocupado por uma

beiradeira chamada Norberta.

Pesca

Se a caga estd mais voltada para as obrigacOes reciprocas entre as familias
extensas, reforcando a afirmagdo dos Kaiabi enquanto grupo autdnomo em suas relagdes
dentro e fora da aldeia, a pesca se constitui como uma atividade direcionada para fazer
fluir certos compromissos no seio da familia nuclear. No passado, a familia nuclear
sempre esteve subordinada as regulamentagdes da familia extensa, assim como a pesca
tinha importancia menor do que a caga. Segundo Atu, antes dos Kaiabi encontrarem os
seringueiros, suas aldeias se localizavam nas cabeceiras de igarapés que nio secavam.
“Antes a gente s6 comia desses peixinho pequeno, a gente nem conhecia esses peixes de
couro que a gente come hoje que nem jau e pirarara”. Pela forte tradicdo guerreira,
além das dificuldades no acesso aos peixes, as carnes de caca sempre dominaram a
preferéncia alimentar dos Kaiabi. Além disso, o cagador e o guerreiro estavam sempre
na linha de frente para a afirmacao étnica e territorial do grupo, visando também prover
seu grupo familiar de alimentos e cabecas de humanos para as grandes celebracdes da
indole guerreira do povo Kaiabi, simbolizadas de diversas maneiras pelo ritual Jowosi.
Contudo, esta relacio parece ter se invertido ao longo dos anos. Apds a sedentarizacio
das aldeias em razdo dos contatos mais intensivos com os seringueiros e da politica de
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terras do estado brasileiro, somada as proibi¢cdes e constrangimentos de matarem outros
humanos, os Kaiabi passaram a conceder a pesca um valor maior até do que a caca, em
suas atividades didrias e em sua dieta. Apds a mudanga de suas aldeias para as margens
do rio Teles Pires, também aprenderam a usar linhas de ndilon e anzdis, além das
principais técnicas relacionadas aos tipos especificos de peixes. Acredito principalmente
que os relacionamentos com a territorialidade dos seringueiros, que incentivavam as
familias nucleares a se organizarem para coletarem seringa, além das dificuldades que
os homens Kaiabi enfrentavam em deixar suas familias desprotegidas, ao sairem para
cacar, também entram como elementos importantes nesse processo. Desse modo,
entendo que a atividade pesqueira se adequava de modo mais apropriado a vida no
seringal do que as jornadas de caga, que poderiam tomar alguns dias de caminhada.
Apesar de ndo viverem mais juntamente com a territorialidade do seringal, a fixacdo das
aldeias proposta pela atual politica indigenista, parece também combinar melhor com a
pesca do que com a caca. Podemos entdo afirmar, que a familia nuclear é a unidade
social mais forte entre os Kaiabi do Teles Pires’® e o peixe juntamente com a farinha de
mandioca brava se constitui atualmente na seguranca alimentar das aldeias.

A despeito de ser uma atividade eminentemente masculina, a pesca também
conta com a presen¢a das mulheres e assim como a caga também serve como importante
instrumento de ligagdo afetiva, conhecimento e fiscalizacdo da regido do Baixo Teles
Pires. Os mais novos, desde a idade mais tenra, ja brincam com anzol e linha nos portos
das aldeias, se sentindo bastante orgulhosos em capturar iscas de peixes menores para
os mais velhos realizarem suas pescarias. Além disso, vérias outras atividades que os
Kaiabi realizam na Terra Indigena t€m origem na pescaria, tais como: visitar parentes
em outras aldeias, coletar frutas ou sementes, cacar e fiscalizar as invasdes.

Com relacdo a distribui¢do do alimento, normalmente os pescadores deixam os
peixes no porto para as mulheres limparem e prepararem. Se a quantidade de peixes for
mais do que suficiente para alimentar uma familia nuclear, os parentes mais préximos
também sdo convidados para comer. Desse modo ndo existem maiores segredos quanto

ao padrio de distribuicdo. Os peixes que ndo sdo consumidos no mesmo dia sdo

" Em relacdo a essa mudanca da pessoa Kaiabi, me parece pertinente propor uma aproximagio com as
concepcdes de Marcel Mauss sobre a nocdo de “eu”. Entendo que em fungdo das sobreposi¢cdes de
cosmografias de diversas frentes econdmicas, a pessoa Kaiabi foi com o tempo se tornando mais
individualizada e menos ligada ao seu papel desempenhado nos relacionamentos e obrigagdes impostas
pela familia extensa.
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deixados moqueando na brasa fumegante por mais dois ou trés dias, quando sdo dados
aos cachorros e outras criacdes. Quando a pesca é muito farta ou quando vérios
pescadores saem com a finalidade de pescar muitos peixes seja para uma comemoracio
ou para alimentar aqueles que estdo fazendo trabalhos para a comunidade, sempre € o
cacique quem deve organizar o direcionamento dos peixes.

A pesca é realizada pelos Kaiabi durante todo o ano, contudo ao longo do verdo
em que os rios estdo mais baixos e a d4gua mais clara, esta atividade € facilitada, sendo
possivel percorrer distancias maiores. Os Kaiabi se aproveitam do periodo de seca para
sairem com as familias conhecendo seu ambiente, contando histdrias aos mais novos,
coletando ovos de tracajd, sementes, frutas e pescando em locais mais afastados das
aldeias em que vivem. Nessa época as aldeias ficam praticamente desocupadas,
principalmente nos meses de agosto e setembro. Segundo Machado: “tem a época em
que nos saimos da aldeia e vamos para as praias. Esse é um costume que a gente tem
faz muito tempo, s6 que agora por causa da escola ndo dd pra ficar muitos dias. Nos
passamos uma ou duas semanas nas praias e voltamos para casa. Essa é uma época em
que estamos tirando sementes; isso também é uma aprendizagem para os jovens,
porque eles aprendem a pescar, a fazer acampamentos e a coletar as sementes que
usamos nas rog¢as e no nosso artesanato”. No inverno, as dificuldades em conseguirem
peixes maiores aumentam e costumam os Kaiabi pescarem mais no Teles Pires, nas
proximidades da aldeia ou em igap6s que se formam ao longo da margem do rio.

Os Kaiabi também estabelecem uma nitida diferenciacio entre peixes de couro,
peixes de escama e animais de casco duro, ainda que todos estejam inseridos na
categoria de animais de pesca. A arraia € o Unico que ndo comem e estd diretamente
associada a ma sorte do pescador. Dentre os animais de pesca, que pude presenciar,
acompanhando suas pescarias e aqueles destacados pelos Kaiabi temos: tracaja,
matrinchd, pacu, piau, jundia, piranambu, jau, piraiba, pirarara, peixe-cachorro, bicuda,
kuiu-kuiu, traira, abotoado, curimatd, trairdo, piranha (branca, preta, vermelha), jundi4,
tambaqui, pacu (borracha, ferrugem, -acu,), bagre, acari, corvina, tucunaré, barbado,
pintado (surubim), cachara, bodo, tartaruga, peixe elétrico. No caso da corvina e do
peixe elétrico, os Kaiabi ainda aproveitam seus ot6litos para confeccionarem pequenas
figuras zoomdrficas a serem usadas como pingentes.

Para apanharem esses animais, especialmente os peixes, empregam algumas
técnicas e iscas que sdo mais eficazes conforme o periodo do ano. Observando o
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comportamento dos peixes, o lugar e o tipo de alimentagdo preferida, procuram aplicar a
técnica mais adequada. Antes utilizavam o timbd, mas em razio da grande mortandade
de peixes pequenos que ndo eram aproveitados, os Kaiabi afirmam que ndo vém
empregando mais esse tipo de técnica. A pesca com linha, chumbada e anzol certamente
¢ a técnica mais difundida, principalmente pelo baixo custo e maior eficiéncia para
pesca em dguas rasas ou fundas. Além disso, certos peixes exigem do pescador maior
sensibilidade no momento em que mordem a isca, além dos maiores demandarem forca
e paciéncia para poderem retira-los da dgua. A preferéncia é dada as primeiras horas do
dia ou ao fim da tarde, para evitarem o forte calor, os piuns e também as piranhas.
Alguns homens que tém renda prépria possuem molinetes e iscas artificiais utilizadas
principalmente para a pesca de tucunarés e matrinchds. No inverno, costumam pescar
pacus, com varas de bambu debaixo das arvores frutiferas na beira do rio. A zagaia e a
flecha ainda sdo utilizadas em dguas mais rasas e limpidas ou no caso daqueles peixes
que nido fisgam o anzol, como o bod6 (cascudo) comumente encontrado nas cachoeiras
(Mapa 9).

Assim como fizeram com o mapa da caca, os Kaiabi marcaram no mapa de
pesca os lugares mais procurados, em seguida descrevendo os tipos que peixes que ali
podiam ser encontrados. O Teles Pires foi reconhecido como principal rio para se pescar
peixes de couro e tracajds, por sua maior profundidade. Apesar de ja ter se recuperado
consideravelmente dos residuos toxicos deixados pelo garimpo, o Teles Pires ainda
apresenta dguas improprias para o consumo. Embora os Kaiabi evitem de beber a dgua
desse rio, afirmam que por razdes praticas € o lugar mais préximo preferido de pegar
peixe. A fim de apanharem peixes menores, principalmente o piau, os Kaiabi exploram
o igarapé Piranha Preta, localizado em frente a aldeia Minhocal, do lado de Mato
Grosso.

A partir do relacionamento rotineiro com o Teles Pires, os Kaiabi conhecem
certos lugares que sdo mais propicios de pescarem determinados tipos de peixes,
havendo um consenso maior quanto as praias e remansos. O Lago do Jabuti, juntamente
com o Lago do Kaipa (proximo a aldeia Tukuma) foram constantemente mencionados
como referéncias para pesca de tucunaré. Contudo, cada familia tem suas experiéncias e
percepgdes particulares, ndo havendo nenhuma unanimidade a respeito dos pontos
especificos no curso do Teles Pires. Quando estive acompanhando os Kaiabi em suas
pescarias, pude perceber que eles saiam sem destino determinado, mas quando viam um
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lugar que lhes parecia apropriado paravam o barco e jogavam suas linhas. Sobre esse
cardter errante das pescarias, Arlindo comenta que: “ndo existe lugar certo que a gente
vai no Teles Pires, cada um conhece um lugar bom, ou poco em que a dgua é mais
funda, ai a gente vai ver como estd de peixe. Se ndo estiver muito bom, ou estiver dando
muita piranha a gente vai pra outro lugar”. Desse modo, a unica regularidade que
existe na pesca no Teles Pires € a porcdo do rio utilizada por aqueles que vivem nas
aldeias Kururuzinho, Dinossauro, Lageirinha e Minhocal, que vai desde o Lago do
Jabuti até a cachoeira Rasteira. Os habitantes das outras aldeias costumam subir um
pouco mais o Teles Pires, até a foz do rio Apiacds. Os pontos do Teles Pires assinalados
para coleta de ovos de tracaja foram a cachoeira do Pacu e a micro-regido da Mineragao.

Dois outros rios mais visitados no verdo e com destacada importancia de pesca
para os Kaiabi sdo o rio Cururuzinho e o rio Santa Rosa. No passado, havia aldeias
Kaiabi até bem préximo das cabeceiras do rio Cururuzinho e José Kaiabi mesmo conta
que j4 habitou em trés aldeias no curso desse rio, anos antes da fundag@o do atual Posto
Kayabi. Segundo José, hoje em dia os Kaiabi t€m por costume subir esse rio apenas até
sua quarta cachoeira, conhecida como cachoeira da Varanda. O Cururuzinho forma
algumas praias durante o auge do verdo, que s@o pontos garantidos de coleta de ovos de
tracaja. Além disso, peixes de couro, em particular o pintado e a cachara sao facilmente
encontrados. Em frente & foz do Cururu, na outra margem do Teles Pires, num lugar
chamado de ypenem, € um ponto recomendado para a pesca do jundid. Em pontos mais
rasos, peixes como corvina, curimaté e o piau podem ser pescados. Em suas corredeiras,
os Kaiabi param o barco nas margens e pescam pacus ou ainda bodds que se alimentam
nas pedras. Quando saem a noite para pescar esse rio € o rio mais procurado.

José comenta que o Cururuzinho é um rio sagrado para os Kaiabi e vem sendo
constantemente explorado por pescadores predatérios que quando abordados pelos
indios ndo manifestam o menor constrangimento. Além disso, as trés pousadas de pesca
esportiva que atuam dentro da Terra Indigena vém disputando ativamente o direito de
poderem levar seus turistas nesse rio. Devo destacar pela minha experiéncia pessoal
com o rio Cururuzinho, que ndo € por acaso o interesse que os donos das pousadas
manifestam por esse rio e me parece que os Kaiabi ainda ndo se deram conta desse fato.
Trata-se do lugar de “belezas naturais” mais impressionantes que visitei em toda a Terra
Indigena. Até as duas primeiras cachoeiras, suas aguas sdo cristalinas podendo-se
avistar com facilidade os pintados, pirararas e arraias se movimentando calmamente
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debaixo da voadeira. As palmeiras de acai, inaja e buriti sdo uma constante companhia
no curso do rio. Subindo a terceira cachoeira, as corredeiras formam, juntamente com a
cor azul esverdeada que a 4dgua toma com luminosidade do sol, um cendrio
deslumbrante.

O rio Santa Rosa é freqiilentado com regularidade pelos Kaiabi, em grupos
maiores e com o propdsito principal de trazerem para a aldeia grande quantidade de
matrinchds e pacus. Nas duas oportunidades que tive de acompanhd-los em pescarias
nesse rio, voltamos com mais de 80 peixes. Peixes de couro ndo sdo encontrados,
sobretudo devido a pouca profundidade desse rio. A técnica empregada pelos Kaiabi ao
pescarem no Santa Rosa consiste em subir o rio por pelo menos uma hora, até que
desligam o motor e deixam o barco descer seguindo suavemente o fluxo da correnteza.
O piloteiro fica com um remo na popa, assegurando-se que o barco siga pelo meio do
rio. Enquanto isso, pelo menos trés pescadores lancam e retiram rapidamente suas
linhas, bem préximas a beira do rio com o objetivo de capturarem os peixes que se
alimentam do lodo nas pedras e frutas que caem nas margens. Diferentemente das
pescas em espera, quando as linhas sdo jogadas no fundo do rio e fica-se aguardando a
mordida do peixe, nesse caso os matrinchds principalmente, sdo apanhados como peixes
de fisgada rdpida, que ficam préximos a superficie. Cabe ainda mencionar, que assim
como o Cururuzinho, o rio Santa Rosa é bastante procurado por pescadores de pesca
esportiva. Nas duas ocasides em que acompanhava os Kaiabi, encontramos pelo menos
trés embarcagdes de turistas no curso desse rio.

Os rios Ximari, Sdo Benedito e Apiacds também apresentam importante
potencial de pesca, sendo mais utilizados pelos moradores das aldeias Coelho, Ximari e
Sdo Benedito. A vantagem dos habitantes dessas aldeias € que ndo precisam se deslocar
muito para terem acesso aos ovos de tracajid e tartaruga, nos meses de agosto e
setembro. Isto porque todos esses rios formas praias em suas margens quando atingem o
auge da vazante na estacdo seca. Principalmente o Ximari (até o salto) e o Sdo Benedito
sdao mais freqiientados em busca de tracajds, peixes de couro e também de bodds. O rio
Apiacas, até pela distincia das aldeias, ¢ mais procurado, em razdo dos ovos de tracaji e
tartaruga.

Para concluir a descricio do mapa de pesca gostaria ainda de mencionar que
outro aspecto que se sobressaiu na elaboracdo do mesmo € a percepcdo pratica dos
Kaiabi de que a diminuicdo de peixes e tracajds vem acontecendo de forma acentuada
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nos ultimos anos, apesar de ainda nfo se configurar como uma ameaga a sua seguranga
alimentar. Nas imediacdes da aldeia Kururuzinho os Kaiabi reconhecem que o principal
fator estd relacionado ao adensamento populacional e aumento da pressdo sobre os
animais de pesca nos ultimos anos. Essa é uma das razdes que vem levando algumas
familias a abrirem aldeias em outros pontos da Terra Indigena. Também destacam a
acdo dos turistas de pesca esportiva, que mesmo soltando os peixes, muitos acabam
morrendo ou ndo fisgando mais o anzol. Contudo, os maiores responsaveis pela
diminuicdo de peixes, apontados pelos Kaiabi, sdo os pescadores ilegais que mesmo no
periodo da piracema pescam com malhadeira principalmente acima do rio Cururuzinho.
Segundo Jodo, o Cururu sempre vinha sendo o reftigio dos Kaiabi nas épocas mais
dificeis, principalmente quando o garimpo havia inviabilizado a pesca no Teles Pires,
mas segundo ele: “até no Cururu as vezes vocé vai ld pescar e ndo pega nada”. Desse
modo, a visualizacdo nos mapas de que as areas de atuacdo de muitos pescadores
(ilegais ou ndo) coincidem com os pontos de pesca freqiientados e valorizados pelos
Kaiabi, vem servindo como um instrumento pratico para o reconhecimento de um
problema que vem se tornando mais preocupante nos tltimos anos. Assim, um assunto
que comecou a surgir durante e apds as reunides de elaboragdo do mapa de pesca é a
necessidade da inclusdo dos tépicos “melhor distribuicio das pescarias” e ‘“‘maior
controle dos pescadores externos” nas discussdes comunitdrias de planejamento e uso

dos recursos de pesca da regido do Baixo Teles Pires.

Coleta e extrativismo

Se a caca e a pesca estdo mais associadas a movimentagdo e reconhecimento
territorial dos Kaiabi, a coleta e o extrativismo de produtos da floresta se constituem
como aquelas atividades que decisivamente estdo vinculadas ao engajamento pratico
com seu ambiente. Ainda que o ambiente do Xingu tenha condi¢des de proporcionar
similaridades no que diz respeito aos animais de caca e pesca, as frutas e materiais que
por muito tempo fazem parte do relacionamento que os Kaiabi constituem com o
ambiente em que vivem, somente podem ser encontrados satisfatoriamente no Teles
Pires e no rio dos Peixes. E justamente a esse tipo de interaciio ecolégica contextual que
os mais velhos moradores do Xingu se referem constantemente, ao manifestar a falta
que sentem da regido do Baixo Teles Pires. Desse modo, ressalto mais uma vez a
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importancia desses elementos ndo apenas na composicdo da vida material dos Kaiabi,
mas, sobretudo, na afirmacio de um estilo de vida entre pessoas e ambiente, capaz de
proporcionar as regularidades necessdrias para que os Kaiabi sintam que estdo
habitando sua regido, ao invés de estarem meramente ocupando um espaco inerte e
desconectado de suas vidas.

Quando iniciei a pesquisa de campo com os Kaiabi do Teles Pires, o ponto que
estava mais interessado em compreender, a partir das primeiras conversas, era qual a
importancia que o lado de Mato Grosso da Terra Indigena possui para os Kaiabi.
Apenas recapitulando, em seu baixo curso, o rio Teles Pires separa os estados de Mato
Grosso e Pard. A area que os Kaiabi possuem demarcada desde 1976, contempla apenas
terras inseridas no estado do Pard. Contudo, a ampliacdo da demarcagéo requerida com
o relatério antropoldgico de Rodrigues (1994), ja ratificada por uma portaria
declaratoria do Ministério da Justica (2002), concede aos Kaiabi também direitos de
usufruto de outras dreas utilizadas por seus ancestrais localizadas no estado de Mato
Grosso. No entanto, uma considerdvel parcela dessas terras se encontra ocupada por
fazendeiros, pecuaristas, madeireiros, pousadeiros € pequenos posseiros, que em muitos
casos ndo admitem a presenca dos Kaiabi. Desse modo, iniciei a pesquisa buscando
entender porque a terra que habitam atualmente encontra-se do lado do Pard e por quais
razdes vém lutando na justica pelo direito de usufruir do lado de Mato Grosso. Diante
da fala de At € possivel ja ter uma boa idéia de como os Kaiabi foram incitados a

deixar o Mato Grosso:

Para os Kaiabi que moram hoje nessa regido, é mais
importante o lado de Mato Grosso do que o lado do Pard,
porque daquele lado até a boca do Apiacds, é tudo “terra
preta”. Nés morava tudinho daquele lado, antes a roga ficava
tudo daquele lado. Ld no Morro do Jabuti, naquele capoeirdo,
tudo ali é terra preta. Banana dava da grossura dessa lata. Ld
tem também muito daquela pedra de amolar machado. Ld na
boca do Ximari, finado meu pai fez roca e ld tem aquele
amendoim, amendoim cavalo que tapuim fala né, era dessa
grossura a castanha do amendoim, mas por aqui ndo dd. Nos
morava ld, mas depois nos atravessamos pra cd, vocé sabe
como o branco é né. De primeiro, nos era besta pro branco,
diziam que ld ndo era nosso municipio e que tinha que
atravessar pra cd, ai nos atravessamos. Eles ndo ameacavam
ndo, so falavam que a gente tinha que vir pra cd ai a gente
vinha. Nos ainda ndo tinha esse negocio de defender nossa terra
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e nossos direitos, ai falaram pra gente ficar dentro no nosso
municipio, que é Jacareacanga, que ficava mais fdcil de atender
a gente, por causa da saiide, ai a gente atravessou pra cd. Mas
a gente nunca se esqueceu daquela drea, as vezes a gente ainda
faz roga ld.

(Pergunto o que mais que tem de interessante para os
Kaiabi daquele lado de ld?). Tem castanha, palha, pupunha pra
fazer arco, inclusive, por baixo do Apiacds, perto do Tabuleiro,
tem muito indio enterrado ld, porque quando eles vararam,
pegaram muita doenca de branco e foram enterrados ali.
Morria era de doenca mesmo, ndo era de branco matando ndo,
porque o Elias, esse moco que pegou os indios, ndo deixava os
brancos matar os indios. Quando os Villas-Boas vieram pra
levar os indios pro Xingu, nos estava morando bem ali embaixo.
Ai comecaram a pegar os indios, o pessoal que era tudo besta
levaram tudo. Nos achamos melhor ter ficado é por causa da
castanha, porque ld ndo tem. Por isso que nos quer que
demarca aquela drea pra nos, porque a terra é muito boa, ali
pra baixo de onde o Bocii mora (aldeia Sapezal)é tudo cerrado
até pra baixo da Rasteira e a planta parece que ndo cresce
direito. No Mato Grosso, do outro lado do rio, é tudo mato
mesmo, até o Pontal. Por isso é que os fazendeiros, que ndo sdo
bobos, estdo de olho nas terras do lado de Mato Grosso. Pra cd
ndo tem mogno, do lado de ld tem mogno, madeira boa, por isso
que o pessoal estd de olho. Ld no Jabuti tem trés indios
enterrados. Meu sogro foi enterrado no Lago Azul, bem pra
baixo do rio Apiacds, o pai da Judite (esposa) td enterrado ld,
morreu de sarampo. No Lago Azul tem outro indio enterrado, ld
pra aquele lado de cima tem muito indio enterrado, pra cd ndo
tem muito ndo. Ld no Jabuti que meu tio Xupé morava. Na
época que a gente andava ld no pé do salto Ximari, era a ultima
aldeia, ultima aldeia.

(Pra que serve a terra para os Kaiabi?) A terra pro
Kaiabi serve pra plantar mandioca, pra cagar, pra andar por ai,
pra percurd comida e pra ndo perder a cultura da gente. Se a
terra acabar a gente fica igual o branco mesmo. Aqui tem
aquele arumd que faz peneira, ld no Xingu ndo tem o pau que
usa pra fazer cesta. O pessoal vem do Xingu pra tirar aqui e
levar pra ld. Ndo pode ser outra terra pra nés, porque é aqui
que nds acha os material pra fazer as coisa da gente. Esse
pedaco aqui até no Bateldo é tudo material que a gente usava,
tem pupunha brava, tem flecha. Material que tem ld no Bateldo
tem tudo aqui, mas pra cd ndo tem (no Pard). Esses lugar
antigo, eu sei tudo onde fica, ld onde o Valdir td fazendo a roca
(aldeia Ximari), tem dois pé de mangueira, ld pros lado do
Ximari. E ld que ele e familia dele td plantando roca. Eles tdo
procurando fazer roca em outro lugar, porque como eu falei,
aqui a terra é muito fraca, ai eles tdo procurando outro lugar
pra eles plantar onde tem mais terra preta. Acho que no outro
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ano eles vdo fazer roca pra aquele lado. Se demarcar a terra
nds vai tudo pra aquele lado, porque é melhor.

Chama a atengdo, a consciéncia de Atd de que se os Kaiabi perderem essa terra
perdem a condicdo de habitantes que vém mantendo ao longo dos anos e se
transformam em ocupantes assim como os brancos. Pelo depoimento de Atd, os Kaiabi
teriam sido mais uma vez ludibriados pela aparente boa fé dos primeiros ocupantes que
estavam se estabelecendo no Teles Pires, antes ainda da chegada da FUNAI e da
fundag@o mais recente do posto indigena. Desse modo, estabeleceram suas aldeias do
lado do Pard, ainda explorando e fazendo rogcas em Mato Grosso. Contudo, com o
passar dos anos foram gradualmente perdendo controle da parte mato-grossense, até que
a demarcagdo de 1976 lhes concedeu apenas direitos relativos ao lado do Para. Foi entdo
a partir da década de 1990, que assessorados por seus parentes do Xingu (mais
experientes em questdes politicas), passaram a lutar pela terra que havia sido perdida,
convencendo a FUNAI a enviar um grupo de trabalho em 1993, a fim de avaliar a
legitimidade de suas reivindicagdes, para no ano seguinte propor a amplia¢do de suas
terras.

Essa faixa de terras, constituida como o limite sul da Terra Indigena, é formada
predominantemente por florestas do tipo ka’dreté e solos to tipo ywywon (terra preta),
em contraposi¢cdo com a margem direita, onde hoje se localiza a aldeia Kururuzinho, em
que prevalece uma vegetacdo de transi¢do floresta/cerrado, dreas alagadas e o cerrado
propriamente dito, ou campo (jusing) como os Kaiabi denominam, que se estende a
norte, sobre a bacia do rio Cururuzinho, até a Serra do Cachimbo. Sdo extensas as areas
alagadas nessa margem, o que limita o aproveitamento dos Kaiabi, cuja economia e o
modo de vida estdo fortemente integrados ao ecossistema florestal. Diante das conversas
que tive com seu André, Kuruné e outros habitantes mais antigos, também ficou
evidente a importancia que os materiais encontrados majoritariamente do outro lado do
rio tem para os Kaiabi. Qualificam aquela margem e a respectiva faixa territorial como
seu “supermercado”, onde acessam ndo apenas alimentos e a terra para rocas, mas
também materiais de construcdo, remédios, matéria prima para confeccdo de variados
instrumentos de trabalho e artesanato, além do fundamental valor simbdlico e afetivo de
muitos de seus sitios.

Ainda que a fala de Atd seja elucidativa a respeito do valor concedido ao lado de

Mato Grosso, a nossa proposta de reconhecer o poder das linhas em estabelecer ligacdes
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emocionais conectando lugares narrados e constituindo regides, carece de uma
aproximacdo mais proxima dos comportamentos didrios dos Kaiabi em suas atividades
de coleta e extrativismo, para irmos além do valor material proporcionado pelos
materiais. Dito isso quero passar agora as movimentacdes atuais que os Kaiabi realizam
em sua regido a fim de apresentar mais um mapa capaz de legitimar o estilo de vida
Kaiabi no Teles Pires (Mapa 10).

Os materiais da floresta sdo retirados e usados de diferentes maneiras, possuindo
épocas especificas e, em alguns casos, técnicas proprias para serem extraidos. Nessa
atividade, homens e mulheres estdo envolvidos ativamente durante todo o ano. Apesar
de poderem ser encontrados em praticamente toda a extensdo da Terra Indigena, os
produtos sdo explorados, sobretudo em certos lugares ja definidos, que os Kaiabi
adquiriram o habito de freqiientar ao longo dos anos. Em muitas situagdes os Kaiabi
mencionaram lugares de destaque dentro de terras invadidas por ndo indios,
especificamente no estado de Mato Grosso. Nesse sentido, o mapa de coleta procura
evidenciar, dentre outras coisas, que o outro lado esquerdo do rio Teles Pires ndo pode
ser desvinculado das linhas de movimentagdo rotineiras que utilizam para se
estabelecerem enquanto habitantes de sua regido. Como pode ser notado no mapa
produzido juntamente com os Kaiabi, os pontos marcados estdo de acordo com o seu
padrdo de relacionamento com o ambiente, delimitando lugares de importincia, que
podem ser representados por meio de trés categorias principais: capoeiras (onde sdo
retiradas mudas, plantas medicinais, frutas e sementes para artesanato e composi¢do de
novas rogas), castanhais e ilhas de recursos (em que sdo procuradas palmeiras, frutas,
mel, aruma e espécies vegetais utilizadas para extrair 6leos, fazer casas e arco). Haja
vista que duas dessas trés categorias coincidem com locais regularmente freqiientadas
por animais de caca, ndo € de se estranhar que as dreas de coleta e extrativismo se
sobreponham as de caga em muitas ocasides.

A primeira capoeira a ser indicada pelos Kaiabi circunda a aldeia Kururuzinho e
se estende até as proximidades da aldeia Minhocal. A maioria dos Kaiabi possuem rogas
nessa capoeira, que tem como limite leste a antiga roca de seu André e limite oeste a
roga atual de Jodo. Em razdo do esgotamento da capacidade produtiva das rogas do lado
do Par4, pela predominéncia de terras pretas do lado de Mato de Grosso e a partir dos
incentivos do Ministério Publico para que os Kaiabi voltem a ocupar o outro lado do
rio, a capoeira localizada exatamente em frente a aldeia, vem sendo utilizada
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gradualmente. Ali ja possuem roga Atd, Awoé, Machado e Kuruné. Descendo o Teles
Pires, no rio Santa Rosa, também existe uma capoeira normalmente procurada quando
os Kaiabi saem para cacar nesse rio. Subindo o Teles Pires, do lado direito, José Kaiabi
vem estabelecendo a aldeia Dinossauro sobre uma antiga capoeira que hd muitos anos
nido vinha sendo explorada. Também a aldeia Tukuma, recentemente fundada por
Meaute’e, na micro-regido do Kaipd, estd sobre uma capoeira antiga. No rio Ximari
onde Valdir estabeleceu aldeia com o nome desse rio, foi assinalada a presenca de outra
capoeira em suas proximidades. Em frente a micro-regido da minerag¢do, onde Murici e
Vitorino possuem rogas e também na aldeia fundada por Kuruné e Eroit, no rio Sdo
Benedito, temos as duas tltimas capoeiras reconhecidamente utilizadas pelos Kaiabi.

As frutas silvestres além de servirem como importante base alimentar,
particularmente no periodo das chuvas, se afirmam como componentes chave na ligacdo
que os Kaiabi nutrem em relagdo ao Teles Pires. As principais frutas coletadas nas
capoeiras sao: pajurd, jubd, cabeca de cigana, mamdao do mato, sitiriwd (mao-de-
cachorro), fruta-pao, api, mao-de-jabuti, pequi, murici, cacau do mato, café-de-macaco,
pupunha, tucum, pataud, acai. No passado derrubavam as palmeiras para retirarem seus
frutos, mas recentemente os Kaiabi vém escalando seus troncos, removendo apenas 0s
cachos maduros e deixando a drvore em pé. Das frutas das palmeiras extraem a polpa
mediante o uso do pildo para obterem o suco. Essa técnica € aplicada a diversos tipos de
cocos também encontrados nas capoeiras: agai, bacaba, pataud, buriti, tucum, inaja.
Com o coco do inajd fazem também mingau, quando cozinham o coco que a seguir
pilam para depois coarem na peneira com 4gua.

Além dos sucos que obtém dos frutos de algumas palmeiras, utilizam diversas
partes para finalidades varias. Do inajd e do tucum utilizam o coco para confeccionarem
colares. O coco do tucum ainda serve para a obtencdo do déleo para alimento (este ultimo
€ misturado ao urucum resultando num repelente de insetos); utilizam o coré (larva) que
se desenvolve no coco que, assado ou frito € por eles ingerido (ou ainda serve de isca
nas pescarias). Os indios comem também sua polpa; a folha € por eles utilizada para a
fabricacdo de paneiro e a madeira resistente serve para fazerem bordunas. A paxiuba
tem seu tronco aproveitado para fazer parede de pau-a-pique ou para montar um jirau e
sua raiz, envolvida de espinhos, serve para ralar mandioca e castanha. Suas sementes
sdo coletadas para confeccdo de colares. Apesar de também usarem do inaja para
cobertura das casas, as folhas do babacu sdo o principal item que os Kaiabi utilizam
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para esta finalidade”. De sua castanha obtdm um 6leo semelhante ao extraido da
castanha-do-brasil. A partir do laudo antropoldgico de Eugénio Wenzel (2005), Atd
comenta que algumas plantas medicinais sdo encontradas nas capoeiras, tais como:
Hamanyp (usada para banhar o doente e baixar a febre); Muakand (raspam a casca dessa
arvore, tiram o sumo e passa no local do corpo com dor); Mu'ami (raiz macerada, que
ajuda a crianca a ficar mais forte); Ku'revemo (encontram esse cipd nos dois lados do
rio Teles Pires, usado para dar banho na crianga para evitar picada de cobra)*’.

Dando continuidade as classificagdes assinaladas no mapa pelos Kaiabi, a
respeito dos lugares de importincia mais destacada para coleta, os castanhais ocupam
um estatuto valorizado tanto no aspecto alimentar quanto no imaginario dos indios. A
diferenca das capoeiras, em que os Kaiabi visitam com o propdsito de coletarem tipos
diversificados de plantas, frutas e sementes, os castanhais sdo freqiientados, sobretudo,
na época das chuvas (dezembro a fevereiro) com objetivo exclusivo de coletarem
ouricos de castanha caidos, a serem utilizados gradualmente em sua composi¢do
alimentar. Dela extraem o leite para cozinhar carne de caga ou peixe, além de ser
utilizado como ingrediente em mingau de vérios tipos, incluindo o de milho. Seu 6leo
serve também para passarem em seus cabelos que com isso se conservam pretos,
asseguram. Os indios misturam a castanha ralada com a massa de mandioca para
produzir um tipo de bolo quebradico, a exemplo do bolo canapé. Os Kaiabi também
acrescentam a castanha ralada na tapioca ou como ingrediente em beiju. Além disso,
viver nas proximidades de um castanhal e visitd-lo com regularidade, acompanhando a
passagem do tempo através das mudangas do ciclo da castanheira, fornece aos Kaiabi o
sentimento de que estdo vivendo em sua terra verdadeira. Atd mesmo comenta em sua
fala anterior que esse foi um dos motivos principais que levou o grupo liderado por seu
pai — que ja havia caminhado pelo Xingu — a resistir a transferéncia incentivada pelos
Villas-Boas, assumindo seriamente o risco de serem mortos por doengas ou pelos
garimpeiros que estavam chegando.

Diferentemente do ambiente do Xingu em que raramente se avista uma
castanheira solitaria no meio do cerrado, a regido do Baixo Teles Pires é composta por

extensos castanhais, especialmente do lado de Mato Grosso. Um vasto castanhal se

7 Pude observar que no Xingu predominam as casas cobertas com palha de inajd, até porque o babacu
dificilmente é encontrado no Parque.

8 Conforme o relatério de Rodrigues (1994: 12), os indios utilizam outras plantas medicinais: castanha
de arara para ataque, cip6 amargo para diarréia, marupazinho para dor de barriga.
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estende do Lago do Jabuti até a Cachoeira da Rasteira, seguindo a margem esquerda do
Teles Pires. E nas bacias do Ximari, Piranha Preta e Santa Rosa onde coletam castanhas.
Outros castanhais ainda foram apontados no Kaipd, também nas imedia¢des da aldeia
Sdo Benedito, em frente & Mineragdo e no Tabuleiro (nas proximidades da foz do rio
Apiacas).

Nos lugares que estamos classificando como ilhas de recursos, os Kaiabi
encontram distintos aglomerados de produtos florestais. O Morro do Jabuti mais uma
vez se destaca, como ampla fonte de produtos necessarios a afirmagdo dos hébitos de
relacionamento dos Kaiabi com o Teles Pires. Localizado em uma grande mancha de
terra preta, este é sem duvida o principal ponto de retirada de folhas de babagu para
cobertura das casas, da madeira da pupunha brava (siriva) usada na fabricacido de
arcos’! e também de mel nativo. Além do mais, logo atrds do morro mais alto, coletam
frutas silvestres, visitam regularmente um castanhal ali situado e também encontram a
jemejap, pedra sagrada utilizada para amolar machados e facdes. Grande parte da
matéria prima usada para a confec¢do do artesanato feminino advém dessa faixa
territorial. Espécies madeireiras como a itaiba e a carfuba usadas como esteio das casas
podem também ser encontradas em suas imediagdes. A copaiba, com propriedades de
cicatrizacdo e alivio da dor é explorada também no Morro do Jabuti. Em outra ilha de
recursos, na altura da cachoeira do Pacu, do lado de Mato Grosso, também encontram a
palha do babagu, frutas nativas e pedra de amolar machado. Os rios Santa Rosa e o
Cururuzinho foram apontados como importantes fontes de frutas, em especial o pataud,
0 agai, ingd e o buriti, que tem presenca marcante ao longo de suas margens, além do
cip6 empregado na amarragdo das madeiras na construgéo da casa. O Santa Rosa possui
também palha de babagu e jenipapo usado nas pinturas corporais.

Para finalizar esse mapa devemos ainda fazer mengdo a alguns pontos isolados
de coleta de materiais apreciados, que sdo procurados com finalidade especifica.
Particular énfase deve ser dada aos flechais de taquari que sdo somente encontrados em
dreas ocupadas por ndo indios, tais como: os campos alagados acima da foz do rio
Apiacas, o salto do Ximari e também no afluente do rio Cururuzinho, conhecido como

Cururu-mirim (préximo a base aérea do Cachimbo). No igarapé Piranha Preta

81 Os Kaiabi a extraem também nas bacias do rio Ximari até seu salto, e no rio Apiakds. Encontram um
pouco dessa madeira em terras paraenses na bacia do rio Cururu-agu.
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encontram a cera utilizada para fixar as penas em flechas ou adornos. Um pouco acima
da Rasteira as dreas de cerrado (jusing) sdo visitadas, principalmente no verdao, em

busca de frutas como a mangaba, o uxi e o pequi.

O poder dos mapas vividos

As histdrias e os relacionamentos que as pessoas constituem com o ambiente em
que vivem sdo em dultima instincia um enorme emaranhado de trilhas e linhas
sobrepostas que escapam a qualquer andlise estdtica e bidimensional da situacdo. Nesse
sentido, as ligagdes que os Kaiabi estabelecem com os lugares sagrados, aldeias antigas,
pontos de caca, pesca, coleta e extrativismo ndo podem ser claramente desmembradas
quando participam ativamente de suas rotinas. Ao utilizarmos aqui o artificio analitico
de elaborar alguns mapas direcionados a refletirem as formas particulares dos Kaiabi
interagirem com o ambiente, espero ter alcangado nossos dois propdsitos iniciais: 1)
expandir o entendimento de seus deslocamentos territoriais cotidianos, a partir das
interpretacdes referentes ao dwelling e 2) produzir dados concretos a respeito do modo
de vida Kaiabi que possam servir tanto para um gerenciamento mais adequado dos
recursos, como de subsidios para suas lutas politicas pela demarcacdo. Mais do que
estarmos preocupados em representar o mundo real em que vivem os Kaiabi,
procuramos seguir a proposta de Ingold de se buscar uma ecologia da vida,
aproximando um pouco mais a compreensdo dos organismos através da forma como
vivem e interagem em/com seu ambiente. Os “mapas descritivos”, que acompanham os
mapas cartograficos, cumprem o papel de familiarizar o leitor com varidveis
dificilmente representdveis em qualquer tipo de mapas convencionais, relativas as
emocdes e aos significados intimos que conectam os lugares e constituem o sentido de
pertencimento a regido do Baixo Teles Pires.

Contudo, nem todas as movimentagdes realizadas pelos Kaiabi sdo orientadas
para a legitimacdo de seu modo de vida, em termos de producdo de linhas e exploracdo
deliberada dos recursos da floresta, principalmente em razdo das ocupacdes de ndo
indios que vém ameacando cada vez mais essa dindmica. Desse modo, o dia a dia vivido
pelos Kaiabi reflete mais esse conjunto de movimentos e antagonismos em constantes
idas e vindas, gerando novas compreensdes e significados a respeito de como se
apropriarem e defenderem o conhecimento da terra em que habitam. Acredito que o
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maior impasse que os Kaiabi tenham chegado nas ultimas décadas consiste em saber
articular com prudéncia elementos perceptivos e politicos no trato com o territdrio.
Devo destacar que mesmo com os mapas ainda ndo finalizados, algumas liderancas
Kaiabi sempre me solicitavam algum tipo de mapa que pudessem levar consigo em suas
viagens a Brasilia ou Cuiabd para cuidarem de assuntos referentes a demarcag@o. Nesse
sentido, a producdo dos mapas parece estar cumprindo com a proposta de aproximar os
Kaiabi de seus relacionamentos ecoldgicos emocionais com o Teles Pires, ao mesmo
tempo em que serve de instrumento para demonstrarem, de forma concreta, para as
autoridades, a gravidade das ameagas que vém sofrendo nos dltimos anos.

Os Kaiabi ja perceberam que simplesmente reivindicarem o reconhecimento
legitimo de sua forma particular de habitar o Teles Pires, ndo parece ser motivo
suficiente para que as autoridades competentes e muito menos os ndo indios que
invadem suas terras admitam o valor do Teles Pires, especialmente o lado de Mato
Grosso. Pelo relatério elaborado por Rodrigues em 1994, existia apenas a sede da
Fazenda Santa Rosa e mais duas pequenas ocupacdes, como indicios de invasdo da drea
requerida pelos Kaiabi. Contudo, posteriormente a publicacdo do relatério e
principalmente ap0s a portaria declaratéria de 2002, o niimero de invasores com os mais
diversificados propdsitos vem aumentando consideravelmente, juntamente com a
quantidade de dreas desmatadas. Atualmente, a gravidade das invasdes € tamanha que
sem a mediacdo ou intervengdo das autoridades capacitadas, torna-se pouco provavel
vislumbrar um cendrio de resolu¢do em curto prazo. Portanto, podemos dizer que existe
claramente uma situacdo de conflito socioambiental envolvendo a Terra Indigena
Kayabi, que merece ser analisada para compreendermos esse aspecto complementar a

respeito da territorialidade Kaiabi.
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CAPITULO 5
CONFLITO SOCIOAMBIENTAL E CONFLITOS DE PERCEPCAO

ECOLOGIA POLITICA E CONFLITOS SOCIOAMBIENTAIS

Admitindo, principalmente nas dltimas décadas, a consolidagdo e politizacdo de
varios setores da sociedade civil organizada, € possivel reconhecer um esfor¢o de
incorporacdo do tema do conflito na andlise de questdes ambientais. Contudo, esse
esfor¢o ainda tem trazido poucas contribui¢cdes quanto a necessidade de se entender as
dinimicas internas dos conflitos e de se elaborar modelos de conservagdo da natureza
vidveis nos paises do Sul, baseados nas especificidades ambientais e culturais de suas
sociedades (Diegues, 2003). Trabalhos académicos fundados nos relacionamentos
distanciados entre seres humanos e natureza contribuiram para que no Brasil a teoria e
pratica do desenvolvimento sustentdvel ndo tenham abordado, com a &nfase apropriada,
a questdo dos conflitos socioambientais, sejam aqueles que vém surgindo em razdo de
agéncias humanas ou naturais, por causa do controle de recursos naturais, diferencas na
percepcao de risco, ou aqueles que de alguma maneira sdao propiciados pela introdugao,
algumas vezes compulséria, de praticas de sustentabilidade, que geralmente causam
impactos negativos sobre o modo de vida dos mais pobres. Nesse contexto, e
reconhecendo a urgéncia da crise ambiental, que distintos grupos vém constituindo
associacdes, aliancas com o chamado “terceiro setor” e deixando o anonimato de suas
localidades para reivindicarem direitos ambientalmente justos no cendrio nacional e
internacional.

As criticas mais recentes desenvolvidas pela ecologia politica, ndo concebem o
meio ambiente como realidade objetiva, separada e exterior as dindmicas sociais, mas
entende que os conflitos socioambientais — enquanto realidades complexas — extrapolam
as tentativas de resolucdo técnica e hegemonica da perspectiva do desenvolvimento
sustentdvel. Na raiz da ecologia politica estd o pressuposto de que ndo é apenas a
tecnologia que determina o impacto humano no ambiente, mas uma combinagdo de
tecnologia, economia de mercado, padrdes éticos, ideologias politicas, convencdes
religiosas e leis (inter)nacionais. Livremente, esse campo de andlise pode ser definido
como o estudo dos processos politicos inerentes a mudanca ambiental (Johnston, 1997).
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Ainda que boa parte dos objetivos desse capitulo tenha uma considerdvel empatia com
as propostas de estudo dos conflitos voltadas a diminui¢do de injusticas ambientais
(Acserlrad, 2004; Zhouri et alli, 2005), cabe deixar claro que nossa abordagem se
direciona primeiramente a produzir uma sintese entre as ci€ncias sociais e naturais,
tomando por base os desenvolvimentos mais atuais da teoria da ecologia politica, a fim
de mostrar que as pessoas, principalmente as pessoas locais, devem reconhecidas como
parte do gerenciamento da crise da biodiversidade e ndo parte do problema.
Incorporando processos sociais e naturais, o apelo da ecologia politica € o de colocar os
humanos como importantes agentes na constitui¢do na natureza ao invés de destruidores
da diversidade biolégica. A abordagem da ecologia politica voltada para os conflitos
socioambientais, muito nos interessa para trabalhar uma nova 6tica acerca da questio
territorial, especialmente considerando que as idéias e conceitos de como deve ser
tratada a natureza invariavelmente encontram-se vinculadas as questdes politicas.

Um entendimento oportunamente antropolégico da ecologia politica e dos
conflitos socioambientais € capaz de expandir o debate além de conclusdes circunscritas
aos enfrentamentos politicos e econdmicos, para incorporar elementos perceptivos,
rituais, identitirios e morais que dificilmente seriam encontrados quando analisados por
outras disciplinas. Posto que nem todos os grupos sociais aderiram ao sistema capitalista
de produgdo, acumulacio e desenvolvimento econdmico, mesmo sofrendo seus
impactos, existem pessoas, como procuramos descrever no capitulo trés, que continuam
adquirindo sua subsisténcia por meio de formas ndo industriais de adaptacdo e
mantendo relacdes diretas com o ambiente natural em que vivem. Posto que os
antropodlogos trabalham com muitos desses grupos — nomeadamente os povos indigenas,
quilombolas, sertanejos, agroextrativistas, ribeirinhos, pescadores — a andlise
antropolégica dos conflitos socioambientais ndo apenas explicita as bases latentes dos
conflitos, mas contesta discursos ambientais hegemonicos (Hvalkof & Escobar, 1998),
proporcionando visibilidade e legitimidade as demandas desses grupos marginalizados.
Com o foco destacado para as relagcdes dos grupos entre si € com 0 meio natural em que
vivem, apresentamos entdo a uma defini¢do dos conflitos socioambientais, que podem
ser entendidos como: “um conjunto complexo de embates entre grupos sociais em
funcdo de seus distintos modos de inter-relacionamento ecoldgico” (Little, 2006: 91).

Combinando aquilo que a propria situacdo do conflito pode oferecer juntamente
com alguns aspectos marcantes dos trabalhos mais recentes em ecologia politica
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gostaria de relacionar os principais eixos a orientarem esta aproximacgdo: 1) Utilizamos
um estudo de caso, mas as interpretagdes e conclusdes vao além do nivel puramente
local, dado que estamos em busca considerar os principais atores que operam em nivel
local, regional, nacional e global; 2) A andlise estd fortemente baseada nos atores
(incluindo a agéncia natural), focando nas pessoas e organizacdes que estdo envolvidas
nos conflitos ambientais, reconhecendo a forma como se definem e principalmente
como se relacionam; 3) Histérias regionais sdo altamente esclarecedoras. Temos um
comprometimento profundo com a historicidade dos atores e os processos sociais que
geraram as distintas demandas territoriais; 4) Reconhecendo a validade de algumas
criticas mais recentes a certas abordagens da ecologia politica (Peterson, 2000),
procuramos, assim como vimos fazendo nos capitulos anteriores, dar prioridade as
priticas e relacionamentos que as pessoas estabelecem com o ambiente, como
fundamentos bdsicos de suas concepgdes territoriais, ao invés de priorizar a nogdo de
construcdo social dos recursos naturais.

Nesse sentido, o uso da etnografia representa um aporte significativo da
antropologia a ecologia politica, também buscando ressaltar a validade das demandas
dos demais atores que entram na disputa com os Kaiabi. A fim de inserir esse estudo
nesses parametros mais gerais, devo destacar que a contribuicdo da antropologia, em
especial a etnografia dos conflitos socioambientais, entra como componente chave no
acesso a territorialidade do atores envolvidos via experiéncias historicamente situadas
com o ambiente, para analisar as disputas envolvendo a Terra Indigena Kayabi.

Seguimos, portanto, a inspiragdo da proposta de Little, quando afirma que:

“Nesse quadro maior, a antropologia ajuda na andlise dos modos
culturalmente especificos de adaptacdo ecoldgica de distintos grupos
sociais — os sistemas produtivos e tecnologias que empregam, oS
recursos naturais que exploram e as ideologias que utilizam para
justificar seu modo de adaptag@o e as reivindicagdes territoriais que
defendem — e da interacdo dindmica e conflituosa provocada entre
esses modos de adaptacdo” (2006: 88).

Reconhecendo, entdo, a territorialidade como uma das mais poderosas formas de
comportamento humano, entendemos que os grupos sociais, uma vez que estabelecem
ideologias, histérias, emoc¢des e relacionamentos rotineiros com um determinado

ambiente, constituem propriamente um territério e lutam com todas as forgas a seu
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alcance para defendé-lo. Por essa razdo, colocar a perspectiva de resolucdo em primeiro
plano (principalmente através da mediagdo e do consenso), sem reconhecer
adequadamente as causas, motivacdes histdricas e dindmicas internas do conflito, parece
ndo ser a saida mais adequada para o caso em questdo. No capitulo dois procuramos
evidenciar, mediante uma analise historicamente contextualizada, como os diversos
tipos de territorialidades, dirigidas por cosmografias mais amplas, se chocaram e se
sobrepuseram a cosmografia indigena dos Kaiabi, gerando conflitos, transformagoes,
hibridiza¢des e processos de redefini¢do em seu sistema territorial, que persistem até os
dias atuais. Podemos dizer que, esse capitulo segue a seqii€ncia definida previamente de
passarmos de uma aproximacdo mais afetiva do territério para outra de ordem mais
politica. Além disso, funciona como um aporte ao capitulo dois, uma vez que também
analisa cosmografias e territorialidades em confronto, porém agora com o subsidio da
pesquisa etnografica. Passemos entdo ao predmbulo histérico do conflito, apresentando
o cendrio sécio-natural em que ele se desenvolve, para que aos poucos nossa abordagem

fique mais clara ao leitor.

Historico do conflito na Terra Indigena Kayabi

Durante os séculos que viveram no rio dos Peixes e no Alto, Médio e Baixo
curso do rio Teles Pires, os Kaiabi, da mesma forma que as demais etnias indigenas do
Brasil, constantemente passaram por guerras e situagdes conflituosas a fim de afirmar o
territério em que viviam. J4 descrevemos nos capitulos anteriores os embates com
outras etnias, em particular os Munduruku, que pelo menos desde o século XVIII, se
configuraram como o principal motivo de deslocamento dos Kaiabi na direcdo das
cabeceiras do Teles Pires. Apds a fundacdo de Cuiabd e a expansdo da atividade
seringueira, ao final do século XIX, foram paulatinamente descendo o Teles Pires
evitando contatos violentos com essa frente econdmica. A instalacdo dos Postos Pedro
Dantas e José Bezerra, pelo SPI, na década de 1920, no médio curso desse rio, inseriu
os Kaiabi nos contatos mais freqiientes com a sociedade brasileira, na politica nacional
indigenista de viés positivista e conseqiientemente no mercado de extracdo da borracha.
Com o avancgo das ideologias e empreendimentos governamentais de desenvolvimento
econdmico, na década de 1940, os Kaiabi viram seu territorio ancestral e os principais
lugares sagrados serem loteados e vendidos para empresas colonizadoras, que
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estimulavam a ocupacdo e as atividades agropecudrias na Amazdnia meridional. O
encontro com a Fundag¢do Brasil Central e a transferéncia ao Parque do Xingu, no inicio
da década de 1950, representaram tanto uma saida providencial para aqueles que
vinham sofrendo com assassinatos e mortes por doengas provenientes das relagdes com
os brancos, como também uma separagdo radical, eivada de sofrimento, para os que
tinham o Teles Pires como sua terra sagrada. Os que resistiram a mudanga,
particularmente os habitantes do Baixo Teles Pires, chegaram muito préximos de serem
extintos nessa regido, devido as epidemias de sarampo e a falta de assisténcia do SPI
que entrara em recesso. Se por um lado, os relacionamentos com seringueiros, gateiros,
garimpeiros, missiondrios e funciondrios do SPI trouxeram uma série de dificuldades e
transformagdes ao sistema social desse grupo, em contrapartida também contribuiram
para o fortalecimento de um projeto particular de territorialidade e afirmacgéo étnica,
fundado, sobretudo, na resisténcia herdica do grupo de remanescentes, contando com as
ligacdes afetivas e ecoldgicas estabelecidas com o ambiente do rio Teles Pires.

Quando timidamente se iniciava uma politica fundidria destinada a conceder e
regularizar porcdes de terras aos indios do Brasil, os Kaiabi talvez tivessem imaginado
que os conflitos territoriais teriam chegado ao fim e poderiam usufruir de forma
irrestrita de uma pequena parte do territrio que seus ancestrais viveram e caminharam.
Em virtude da fundag¢do dos Postos Munduruku e Kayabi no inicio dos anos 1940,
ambos envolvidos em continua atividade comercial, o chefe da 2% Inspetoria Regional
do Pard solicitou ao governo estadual a “concessdo” de terras aos indios Munduruku do
Tapajés e aos Kaiabi do Teles Pires, em marco de 1945. No dmbito federal, o SPI ndo
conseguiu a sang¢do de nenhum decreto para melhor garantir as areas indigenas contra as
concessoes estaduais destinadas a exploragdo da borracha. Assim, como os Kaiabi e
Munduruku eram assistidos pela Inspetoria Regional do Pard, apenas o governo estadual
lhes concedeu terras. A regularizagdo de uma area em favor dos Kaiabi teve inicio com
o Decreto n° 251, de 09 de margo de 1945, pelo Interventor Federal, que lhes concedeu
uma drea de terra situada & margem direita do rio Teles Pires, distante de sua foz cerca
de 100 quilémetros, entre o igarapé do Prata e o rio Sdo Benedito, tendo duas 1éguas de
fundo. Lembremos que, segundo relata Atd, os Kaiabi teriam sido incentivados pelos
funciondrios da empresa mineradora a se instalarem na margem direita do Teles Pires,
para terem acesso ao atendimento de satide e outros tipos de servigo pelo municipio de
Jacareaganga, no estado do Pard. Apesar do SPI ter requerido uma 4rea com cerca de
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1.790.000 hectares, reconhecendo a ocupagao do Mato Grosso, a extensao proposta pelo
decreto equivalia a cerca de 166.500 hectares, no entanto, foi alterada para 117.246
hectares devido a um engano — ou possivelmente md fé da empresa contratada — nos
nomes dos igarapés Preto e Prata durante a demarcagdo realizada em 1976, o que
excluiu as terras da Mineracdo Sao Benedito. Pela Portaria n° 1.372/E/FUNAL, de 24 de
mar¢o de 1982, a drea foi declarada e pelo Decreto n°® 87.842, de 22 de novembro de
1982, homologada com a superficie de 117.246 hectares, sendo posteriormente
registrada no CRI da Comarca de Itaituba em 28 de abril de 1983.

Apesar de terem perdido boa parte da drea proposta em 1945, os Kaiabi sequer
estavam familiarizados com esse novo estatuto de demarcagdo de terras indigenas, os
regimes de propriedade nele imbuidos, ndo possuiam claramente conhecimento das
implicagdes envolvidas no fato de o Teles Pires dividir dois estados da Federagéo e
muito menos tinham qualquer possibilidade de lutar judicialmente pela garantia de seus
direitos, quando a prioridade era a sobrevivéncia e reestruturacao do grupo. Em razio de
ndo haver nenhum centro urbano mais desenvolvido nas imediagdes de suas terras e
pela diminuicdo das atividades seringueiras a partir da de 1945, os Kaiabi ndo tiveram
maiores problemas em atravessar o rio Teles Pires e extrairem os recursos naturais que
necessitavam do lado de Mato Grosso, que nao estava incluido em sua drea. Foi entéo
ao final da década de 1970 e inicio da década de 1980, que coincide com a fundacdo das
cidades de Alta Floresta, Apiacds e Paranaita, que se iniciaram os primeiros
desentendimentos com a populacdo regional, em razao do lado de Mato Grosso, com o
considerdvel aumento das grilagens de terras ptiblicas, ameacas e o estabelecimento de
projetos agropecudrios, iniciando assim, um processo gradativo de restricdo de acesso
dos Kaiabi ao outro lado do rio.

Assessorados por seus parentes do Xingu, com 0s quais se reencontraram na
década de 1980, os Kaiabi do Teles Pires passaram, a partir de 1987, a discutir a
ampliacdo da area, principalmente com referéncia ao Decreto n° 251/45, que resultaria
na TI Kayabi Gleba Sul referente aos 166.500 hectares inicialmente previstos. Nesse
mesmo ano, os Kaiabi reivindicaram a drea perdida durante a demarcagdo de 1976 e
algumas dreas situadas a esquerda do rio Teles Pires, utilizadas para coleta de castanha,
materiais para artesanato e produg¢do de seringa. Em 31 de margo de 1989, a
Procuradoria Juridica da FUNAI manifestou-se favoravelmente a interdi¢do da area
excluida da demarcacdo inicial. Em 03 de novembro do mesmo ano, os Kaiabi
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decidiram em reunido que a drea a ser interditada deveria englobar as terras excluidas na
demarcacdo e as cabeceiras do rio Cururu-Acu, deixadas fora do Decreto n° 251/45.
Pela Portaria n° 573/FUNALI, de 12 de junho 1990, foi interditada uma drea com 52.500
hectares, denominada TI Kayabi Gleba Sul.

Diante de recentes inovagdes na legislagdo indigenista atinentes a ampliacdo de
terras indigenas, os Kaiabi e os Munduruku do Teles Pires, solicitaram junto ao
Administrador Regional de Itaituba, que se iniciassem as discussdes para a ampliacdo
de suas respectivas dreas indigenas, a partir do Decreto n® 251 de 1945. Nessa ocasido o
Administrador produziu um relatério declarando que a Mineracdo Sdo Benedito jd ndo
mais utilizava a drea entre o rio Cururu-Acu e o Sdo Benedito, sendo reconhecida como
uma 4rea de ‘“‘terra preta”, bastante propicia para a agricultura, contrastando com a
maior parte da drea indigena, que € composta por campos pouco produtivos. Pela
Portaria n° 1.137/FUNAI, de 12 de novembro 1993, foi constituido um grupo técnico
que identificou e delimitou a drea com 1.408.000 hectares, resultando no relatério
técnico da antropdloga Patricia Rodrigues (1994). Pelo Despacho n° 28, de 23 de junho
de 1999, do Presidente da FUNAI, foram aprovadas as conclusdes do resumo do
relatério de identificagdo e delimitagdo da terra com 1.408.000 hectares e 900
quilometros de perimetro, validando os estudos de identificacdo. Num termo de ajuste
efetivado com os representantes do Campo de Provas Brigadeiro Velloso (Base Aérea
do Cachimbo), os Kaiabi concordaram em abrir mao de uma quantidade de terras que se
sobrepunha a base aérea, em troca do acesso autorizado a drea cedida, além da protecdo
e fiscalizagdo dos militares. Atualmente os Kaiabi, Munduruku e Apiaka reivindicam
uma drea de 1.053.000 hectares junto ao governo federal, que segundo eles diz respeito
ao territério de ocupagdo mais antigo dos grupos a partir do inicio do século XX. Em 02
de outubro 2002 foi publicada a Portaria Declaratéria n° 1.149 pelo Ministério da
Justica, reconhecendo a Terra Indigena como de posse permanente e de usufruto
exclusivo dos Kaiabi, Apiakd e Munduruku. O préximo passo seria a FUNAI realizar a
licitagdo publica para contratagdo da empresa de agrimensura para efetivar a
demarcacdo da Terra Indigena.

Contudo, atualmente a demarcagio encontra-se suspensa devido a reivindicacgio
de outros grupos de interesse que protestam por direitos relativos a supostas
propriedades no interior da Terra Indigena e pelo reconhecimento de formas distintas e

conflitantes de usufruir da terra. Tudo indica, no entanto, que aqueles que se
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estabeleceram com algum tipo de registro oficial, no interior da drea a ser delimitada, o
fizeram apds a publicagdo do relatério de Rodrigues. Conforme consta no processo, a
época do relatdrio de 1994, o cartério de imdveis de Alta Floresta informou apenas trés
registros de propriedades relativas a Terra Indl’genagz, uma vez que o cartrio de
Itaituba/PA declarou ndo constar registros na drea. O cartério de Alta Floresta/MT
informou ainda, em 1994, haver 42 matriculas que julgava, mas ndo tinha certeza,
encontrar-se nas proximidades da Terra Indigena devido a dificuldade de localizar as
mesmas em mapas. Em laudos posteriores elaborados pelos antrop6logos Eugénio
Wenzel e Marco Paulo Frées, ambos em 2005, poucas informacdes puderam ser
acrescentadas oficialmente a respeito dos nomes dos ocupantes, titulos de propriedade,
extensdo da drea e data de ocupacdo. Isto porque o levantamento fundidrio estd
vinculado ao fornecimento de informagdes pelos cartdrios, que, ndo raro, dificultam o
envio dessas informacdes, uma vez que dependem da autorizacdo dos proprietérios, que,
também de modo geral, é negada, sendo necessdrio recorrer a autorizacgio judicial, que
na maior parte dos casos toma muito tempo.

Como bem sabemos, os trabalhos dos antropdlogos peritos t€m uma
permanéncia em campo muito dindmica, estdo vinculados a prazos judicialmente
estipulados e conseqiientemente apresentam dificuldades em adquirir dados precisos e
oficiais para um levantamento fundidrio mais efetivo. Em contrapartida o trabalho do
antropdlogo pesquisador, ainda que ndo possua a legitimidade juridica dos antropdlogos
nomeados para fazer esse tipo de levantamento, goza da possibilidade de uma
permanéncia maior em campo e da abordagem etnogrifica mais aprofundada. Foi
seguindo a proposta da “etnografia dos conflitos socioambientais”, que fomos capazes
de elaborar, juntamente com os Kaiabi, um mapa de invasdes e também iremos
direcionar a andlise no presente capitulo.

Durante a pesquisa em campo, os Kaiabi foram enfaticos em afirmar que, apds
os estudos de identificacdo notaram um aumento do niimero de sobrevoos sobre a terra,
com o conseqiiente avanco dos desmatamentos. Conforme o processo de regularizacio
fundidaria se adiantava, o desmatamento aumentava, cada vez com mais intensidade

sobre as florestas delimitadas como constituintes da Terra Indigena. As atividades

82 Jodo de Souza, com drea de 1.200 hectares, com tempo de ocupag@o de 11 anos e sem cadastro no
INCRA; a antiga Fazenda Santa Rosa (que posteriormente seria adquirida pela BRASCAN), com drea de
136.000 hectares e 18 anos de ocupagdo; Benedito Mendes, com drea ocupada de 50 hectares, com tempo
de ocupagdo de 15 anos e sem cadastro o INCRA.
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desenvolvidas por esses ocupantes se restringiam inicialmente a exploracdo madeireira
seguida de agropecudria extensiva, com &nfase no gado de corte. Grupos de pequenos
posseiros também se estabeleceram dentro da Terra Indigena, em razdo de projetos de
assentamento e reforma agréria realizados pelo INCRA, sem a devida consulta prévia a
FUNAI. Além disso, dragas de garimpo remanescentes do periodo aurifero vém
operando no Teles Pires e também possuem demandas préprias relativas a certos
direitos. H4 ainda que se ressaltar, o estabelecimento de pousadas de pesca esportiva, ao
final da década de 1990, dentro da Terra Indigena ou que possuem rotas de pesca em
seu interior. Por fim, devemos também considerar que os indios Munduruku e Apiaka
ndo possuem os mesmos interesses que os Kaiabi no que diz respeito a melhor maneira
de usufruir da Terra Indigena. Feito entdo esse predmbulo apresentando a situagdo do
conflito, procedo agora ao tratamento que queremos dar assim como a metodologia

proposta para esse estudo.

Conflitos intrataveis

Dado que ndo existe um manual acabado para o trabalho etnografico e muito
menos para a andlise das relagcdes complexas envolvendo conflitos socioambientais,
devo ressaltar que a proposta geral dessa andlise ndo € de produzir uma resolugdo para o
conflito. Estamos em busca de trabalhar as potencialidades do conflito, para quica
projetarmos cendrios futuros para um gerenciamento mais razoavel dos antagonismos.
Nossa idéia € tomar a conduta territorial como um dos elementos mais importantes na
constitui¢do das identidades grupais, entrando mais a fundo nos motivos que tornam
esse campo praticamente inegocidvel em situagdes de tensdo. Pelas minhas observacdes
em campo, pelas reagdes dos atores quando questionados sobre possibilidades de
resolugdo e por seus comportamentos altamente enérgicos na arena politica, me pareceu
que abordar o conflito da Terra Indigena Kayabi por essa Otica, provavelmente
resultaria na desconfianca geral dos envolvidos e num beco sem saida para a pesquisa.
Conflitos desse tipo sdo caracterizados por considerdvel intensidade, contradi¢des
internas, persistem indefinidamente por longos periodos de tempo e dificilmente podem
ser resolvidos através da construgdo do consenso ou por solugdes administrativas, legais

e politicas. E exatamente esse 0 caso em questdo e por esse motivo vamos analisd-lo
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dentro da caracterizagdo da literatura especializada como um “conflito intratavel”
(Lewicki et alli, 2003).

Estamos utilizando constantemente o termo conflito, no singular, pois a
referéncia central € a disputa envolvendo a Terra Indigena Kayabi, localizada na divisa
dos estados de Mato Grosso e Pard. Hd que se ressaltar, que os conflitos em terras
indigenas ndo possuem como causa primeira apenas uma disputa, relacionada a um
unico recurso natural. Conflitos por recursos como dgua, madeira, minerais, caga e
peixes podem ser elencados como elementos importantes a serem devidamente
considerados num plano analitico mais especifico. Contudo, me parece que teremos um
entendimento mais abrangente do conflito se passarmos a considerar a terra, alids, a
percepcao territorial dos atores, seguida das lutas, em diversas escalas, pela afirmacio
de suas percepgOes particulares, como o componente sdcio-natural chave e unificador
para o estudo do conflito na Terra Indigena Kayabi. Trata-se, portanto, de um conflito
de percepcdes, ou seja, uma disputa sobre a maneira mais adequada de compreender e
interagir com a terra, fundada, especialmente, nos relacionamentos que os atores
desempenham historicamente com o ambiente em que estdo acostumados a viver.

A pesquisa etnografica dos conflitos socioambientais, ancorada nos fundamentos
da ecologia politica ndo apenas contribui para sua compreensao, mas “visibiliza” atores
marginalizados e revela controvérsias, conexdes e relacdes de poder até entdo
desconhecidas. Esse tipo de estudo carrega o potencial de propiciar aos atores sociais
uma visdo mais distanciada da situacdo, podendo se apropriar do conhecimento
produzido, gerar questionamentos de politicas publicas vigentes e propostas de novos
tipos de acdo e controle publico (Little, 2006: 98). Ao identificar as distintas percepcdes
territoriais em conflito e os direitos a elas associadas, é possivel expandir o debate
politico a fim de inserir direitos culturais ou sociais ignorados pelo Estado ou por
agentes hegemodnicos. Quando nos deparamos inicialmente com a situacdo de um
conflito nessas proporc¢des a impressao inicial que temos € de uma enorme confusio de
atores, repleta de atitudes intempestivas e desencontradas. Somente quando passamos a
avaliar a situacdo de uma posi¢do mais distanciada e nos aproximando das concepgdes e
estratégias dos principais envolvidos, torna-se possivel reconhecer certas regularidades
que permitem analisar e tirar conclusdes mais seguras. A fim de proporcionar uma
visualiza¢do mais dindmica e até certo ponto organizada das interagcdes entre os atores
cabe entdo apresentar os moldes gerais dessa etnografia e a abordagem conceitual.
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Metodologia e conceitos

A prépria disposicdo de “etnografar” um conflito determinado representa uma
escolha politica, que tem a capacidade de transformar um problema social num tema de
andlise cientifica (Little, 2006). Trata-se, contudo, de uma abordagem repleta de
armadilhas e componentes éticos, que demandam do etndgrafo uma dose extra de
cuidado no momento de descrever situagdes, comprometer os atores € seus principais
interlocutores. Devo destacar, de inicio, que minha aproximacdo do conflito ndo
pressupde isencdo de valores, imparcialidade ou a tdo badalada e inalcancgavel
objetividade analitica. Creio ja ter deixado claro ao longo dos capitulos a importancia,
especialmente afetiva, que a regido do Baixo Teles Pires possui para a afirmagéo étnica
dos Kaiabi. A forga e a legitimidade dessa ligacdo, que foge dos padrdes convencionais
no trato com o ambiente, certamente me aproximaram da posicdo de marginalidade e
descaso que os Kaiabi desfrutam atualmente e conseqiientemente me motivaram a
encontrar saidas, dentro das minhas possibilidades, para tornar visivel essa situagdo.

Ao classificar essa abordagem como cientifica, o principal fator a ser respeitado
ndo € a frieza distanciada do observador em relacdo ao seu objeto, mas a possibilidade
de produzir uma andlise consistente com o aquilo que estd presente no conflito,
tomando como pressuposto basico uma suspensdao de valores constantemente acionada
no trabalho do antrop6logo, na producdo de um documento que busca mais chamar a
atencdo de um problema do que defender o lado dos Kaiabi. Desse modo, os
argumentos e praticas dos Kaiabi s@o distintos daqueles que eu, enquanto pesquisador,
utilizo para descrever o conflito, devendo ser tratados com a mesma medida do que as
reivindicagdes dos demais atores.

Recentes pesquisas em conflitos ambientais vém demonstrando que os grupos
envolvidos, ou aqueles que confrontam ameacas e destruicdes ambientais,
freqiientemente desenvolvem elaboracdes distintas do que é o conflito, o que deve ser
feito e quem deve fazer. Na literatura sobre os conflitos, existe um conceito apropriado,
em inglés, mas de dificil traducdo para o portugués, que se refere a essas elaboracdes. O
termo frame se refere ao processo pelo qual as pessoas, inseridas em seus grupos de
interesse, constituem e representam as interpretacdes a respeito do mundo a sua volta
(Lewicki, 2003: 12). A tradug@o mais proxima do que nos interessa, seria uma estrutura
ou espécie de moldura que serve para compor ou fechar um campo de idéias e praticas.
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Além de ser um processo perceptivo, interativo e interpretativo que nos ajuda no
entendimento e esclarecimento do que estamos experimentando, framing também
permite nos localizarmos e ocuparmos uma posi¢cdo em relagdo a uma dada experiéncia.
Com os frames e a partir de interagdes constantes com pessoas de interesse similar,
aprendemos a trabalhar estratégias para fortalecer essa posicao.

A fim de nao perder de vista o aspecto politico de todas essas intera¢des que
visam conferir um estatuto de real a um cendrio repleto de arbitrariedades, buscamos a
aproximacdo com Pierre Bourdieu (2001), reconhecendo que o “campo de poder” que
envolve o conflito tende gradativamente a atingir um conjunto relativamente autonomo
de relagdes interligadas e com significados voltados exclusivamente aquele “campo”.
Langcando méo de seu conceito habitus, podemos operacionalizar os frames e entender
de que maneiras as articulagdes dos atores os levam a ocupar posi¢des de maior ou
menor prestigio no “campo de poder”.

Se no capitulo dois langamos mao das cosmografias para acionar os principios
gerais que regem as territorialidades dos atores envolvidos no processo de ocupacio de
Mato Grosso, agora utilizamos uma ferramenta conceitual que nos parece mais
adequada a nossa abordagem etnogréfica, uma vez que permite compreender de forma
mais proxima e maledvel as articulacdes politicas entre os atores. Por trds de cada um
desses frames, existe um grupo social especifico com suas proprias regras e
relacionamentos com a natureza, historicamente elaborados e territorialmente
afirmados, através do modo de gerir os recursos naturais. Desse modo, quando estamos
envolvidos num conflito, a tendéncia é elaborar frames de maneiras diferenciadas
dependendo se somos observadores, aliados ou opositores dos disputantes ou um dos
disputantes. O frame pensado em paralelo com o habitus fornece, pois, uma base
heuristica sobre como organizar os dados em conjuntos significativos de informacao, ou
sobre como converter o arbitrario em algo objetivo. Logo, o “campo do conflito”,
entendido como entidade auténoma, ajuda a compreender que sempre ao recebermos
informagdes relativas a disputa ela ja € transformada de modo a se enquadrar nos
interesses de cada grupo.

A fim de investigar os frames mais salientes para os atores em disputa e
apreender em que medida eles contribuem para a intratabilidade do conflito, alguns
aspectos principais devem ser observados. Estaremos preocupados em descrever de que
maneira os frames cumprem o papel de auxiliar os grupos a alcancarem uma defini¢do
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mais geral do problema, moldando suas a¢des e definindo quem deve desempenha-las.
Em seguida devemos entender como os grupos encontram formas estratégicas de
resguardar suas posi¢des, de que maneira justificam as tomadas de decisdo e mobilizam
pessoas como aliados em busca de lutarem por uma causa comum. Assim, os frames
genéricos que permitem uma andlise mais segura do conflito serdo acionados para
acompanhar os posicionamentos dos atores e como eles se movimentam no “campo de
poder”: 1) frames de identidade (reconhecendo como os grupos se definem em relacio
ao seu papel social, regimes de propriedade e uso legitimo da terra); 2) frames de
diferenciagdo (como os grupos definem seus opositores); 3) frames de gestdo do
conflito (quais os caminhos desejiveis para o encaminhamento do conflito apontado
pelos grupos).

Este € o tipo de abordagem que pretendo utilizar para estudar o conflito e ndo
permitir que minha proximidade com a causa dos Kaiabi acabe por comprometer a
qualidade cientifica desse trabalho. Se por um lado esse posicionamento mais perto dos
Kaiabi possibilitou a descri¢do de suas emogdes em relacdo ao Teles Pires, assim como
a produ¢do de mapas vinculados aos principais relacionamentos ecoldgicos, também
inviabilizou as investidas de entrar em contato direto com seus oponentes mais
ferrenhos no conflito. Por ji ocupar de inicio uma posicdo ndo neutra no “campo do
conflito” (se € que é possivel), procurarei explorar as vantagens dessa situacdo e
contornar suas dificuldades utilizando as estratégias que a etnografia multilocal (Marcus
& Fisher, 1986) ou multiator (Little, 2006) pode oferecer. Desse modo, o esforco de
descrever os distintos grupos sociais em disputa, entendendo seus respectivos pontos de
vista, permite desmistificar aquela idéia de vildes ou herdis da histéria, evitando que
minha andlise acabe por apoiar explicitamente os Kaiabi.

De acordo com Little (2006: 93), a etnografia dos conflitos socioambientais
difere da etnografia tradicional em vdrios aspectos essenciais. Primeiro, o foco da
etnografia ndo estd restrito ao modo de vida de um grupo social, mas tem como seu
objeto principal a andlise dos conflitos socioambientais em si e as multiplas interacdes
sociais e naturais que os fundamentam. Segundo, ainda que seu foco ndo esteja
direcionado a um tnico grupo social, tem que lidar simultaneamente com véarios grupos
sociais. No nosso caso, o foco nos Kaiabi é o mais evidente, sendo importante saber
equacionar a visdo dos demais grupos com suas respectivas legitimidades. Terceiro, o
recorte geografico é raramente limitado ao ambito local do grupo, ji que incorpora
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varios niveis de articulagdo social. Desse modo, € nossa preocupagdo enfocar ndo
apenas os confrontos que ocorrem no ambito da Terra Indigena em si, mas expandir as
investigacdoes ao nivel local (Alta Floresta e cidades vizinhas), regional (Cuiab4d),
nacional (Brasilia) e internacional. Por fim, enquanto as etnografias convencionais t€m
por costume destinar um capitulo ao habitat natural do grupo, na etnografia dos
conflitos socioambientais, o ambiente biofisico se torna um elemento decisivo que
perpassa, em diversas modalidades interpretativas, todos os niveis politicos de
interacao.

As andlises e os frames a serem apresentadas nesse capitulo sdo baseados numa
variedade de dados coletados a partir de uma ampla quantidade de fontes. Observei
diretamente momentos de maior tensio na propria Terra Indigena, participando do dia a
dia dos Kaiabi e realizando entrevistas com os indios e com alguns envolvidos que ndo
se opuseram em conversar sobre seus entendimentos do conflito. Na cidade de Alta
Floresta, conversei com moradores antigos da cidade, presidentes de sindicato,
representantes de organizacdes governamentais e ndo governamentais e realizei
pesquisas documentais na biblioteca publica e também na Universidade Estadual de
Mato Grosso (UNEMAT). Ainda coletei exemplares de jornais, revistas e panfletos,
além de ter participado de audiéncias publicas em que os envolvidos no conflito, ou
seus grupos de interesse, manifestavam abertamente suas opinides. Em Cuiabd tive
acesso a relatorios de desmatamento e Zoneamento Ecoldogico-Economico, através da
SEMA (Secretaria de Meio Ambiente), conversei com o Procurador Geral e também
pesquisei documentos relativos a investigacdo de crimes ambientais referentes a Terra
Indigena Kayabi, juntamente ao IBAMA e a Policia Federal. Em Brasilia, participei
com os Kaiabi de algumas audiéncias e reunides no Ministério Puablico, além de ter
explorado a fundo a biblioteca e os arquivos da FUNAI sobre o referido processo. Por
fim, visitei paginas da internet que pudessem prestar informagdes ou servir de subsidio
para definicdo dos frames. Vamos entdo aos conflitos identificando inicialmente os

principais atores e seus frames de identidade, diferenciagc@o e gerenciamento do conflito.
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ATORES, OPOSITORES E FORMAS DE GERENCIAMENTO DO CONFLITO

A fim de preparar o terreno para a andlise dos conflitos, apresento, de inicio, o
mapa de invasdes, para que o leitor tenha uma idéia preliminar dos principais grupos de
interesse e os recursos naturais que envolvem o conflito de percep¢des a respeito da
Terra Indigena Kayabi. Quando utilizo o termo ‘“‘grupos de interesse”, estou me
referindo aos agrupamentos sociais que possuem histérias particulares de vinculacdo
com a natureza e encontram expedientes rotineiros de se definirem, renovando e
defendendo seus principais valores e praticas territoriais entre seus membros. Os atores
seriam, propriamente, aqueles individuos, grupos ou entidades que apresentam agéncias
de qualquer magnitude no “campo do conflito”, buscando alcangar seus objetivos de
acordo com os frames que orientam seus grupos de interesse. Contudo, nem todos estdo
presentes substantivamente na Terra Indigena, atuando em alguns casos, de forma
distanciada, indireta ou até fantasmagérica (Little, 2006: 93). Ser4, portanto, a partir da
interpretacdo dos mapas das invasdes que teremos condi¢des de apresentar os atores,
seus frames e as lutas politicas para afirmacio de posicionamentos privilegiados no
“campo de poder”. Partindo daqueles que se encontram aqui assinalados, teremos como
analisar as mais relevantes teias de relacionamentos e intera¢des que os grupos utilizam
para inserirem aliados (que também se tornam atores), de outras escalas, no jogo

politico, com interesses convergentes, porém nao necessariamente idénticos.
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Kaiabi

Frames de identidade

Muito j4 foi dito a respeito da histéria de chegada dos Kaiabi ao Baixo Teles
Pires, as transformagdes em seus padrdes de ocupagdo territorial e os artificios mais
recentes que vém encontrando de manterem a ligacdo afetiva com a terra, sem perder de
vista a importancia das lutas politicas pela demarcacdo. Diante de todos esses processos,
gostaria apenas de ressaltar o aspecto que considero dos mais relevantes para
entendermos a motivagdo que fundamenta os posicionamentos mais recentes dos Kaiabi
no tocante as lutas politicas pela afirmagdo de sua territorialidade. Os Kaiabi do Teles
Pires, com os quais tive a oportunidade de conviver, se definem, antes de tudo, como
sobreviventes de um processo de perseguicdo e exterminio promovido pela sociedade
nacional. E justamente a partir de uma série de narrativas destacando esse aspecto e
vivéncias diretas com o ambiente, que encontram a for¢a mais marcante para orienta-los
na definicdo de seus frames de identificagdo. Atualmente eles compreendem que a
forma mais adequada de darem continuidade aos esfor¢os promovidos por Maneku (pai
de Atd) ao resistir a transferéncia para o Xingu, € lutando pela demarcacao integral da
Terra Indigena, a fim de garantir o direito de uso e acesso irrestrito aos lugares de
importancia sagrada, que estdo presentes em muitas de suas historias. Com isso
pretendem abrir caminho para o retorno de muitos de seus parentes que vivem no
Xingu. Em termos gerais, podemos dizer que os Kaiabi sentem que essa terra tem tudo
que necessitam para satisfazer ndo apenas suas necessidades materiais, mas também
suas concepgdes acerca de como deve ser a relacdo entre homem e natureza, o que
igualmente engloba os meios materiais. Assim, para os Kaiabi, se perderem essa terra,
estardo perdendo seu fator central de identificacdo, ndo apenas para a sociedade
nacional ou para outros povos indigenas, mas para si mesmos.

Com o mapa de invasdes apresentado anteriormente e apds termos realizado ao
longo do capitulo anterior as descricdes das linhas de movimento que os Kaiabi
constituem rotineiramente na regido em que habitam, creio que seja possivel uma
aproximacdo do sentimento vivido diariamente no tocante as dificuldades relativas a sua
necessidade de caminharem por sua regido e os constrangimentos advindos das
invasdes. Os Kaiabi entendem, pois, que a causa central do conflito diz respeito as
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restrigdes que vém sofrendo nas dltimas décadas em acessar livremente os recursos e o0s
lugares sagrados do lado de Mato Grosso. Assim, suas reivindicagdes estdo voltadas,
sobretudo, em garantir e preservar as terras que antigamente habitavam, que concentram
boa parte das aldeias antigas, lugares sagrados e os pontos constantemente utilizados

para caca, pesca e coleta, que aos poucos vém perdendo o controle.

Regimes de propriedade

Como nossa andlise estd voltada para uma combinacdo entre as praticas vividas
e a construcfo social do territdrio, os relacionamentos entre as territorialidades presentes
na Terra Indigena Kayabi, deve também abranger os regimes de propriedade, enquanto
possibilidades razodveis para entender o surgimento, as transformagdes e a afirmacdo
dos frames dos atores envolvidos. Néo € dificil reconhecer que entre os Kaiabi o regime
de propriedade comunal é marcante, ou seja, a propriedade é coletivizada, cabendo a
prépria comunidade controlar o acesso de seus membros, regulando os direitos e
deveres dos usudrios e excluindo aqueles que ndo podem usufruir dos recursos. Segundo
Atu, os Kaiabi viveram durante muitos anos sob esse regime regulado pela instituicdo
da familia extensa e quando as desavengas se tornavam incontorndveis, um dos grupos
se separava, fundando uma nova aldeia. Atualmente a Terra Indigena possui o estatuto
juridico de uma propriedade estatal, com regras bem definidas sobre quem pode entrar e
que tipos de recursos podem ser explorados por nao indios®. Contudo, através de um
cacique reconhecido e aprovado pela FUNAI, os Kaiabi também t€m o direito de impor
suas formas comunais de gerenciar os recursos, que diferem daquelas que utilizavam no
passado. Mais recentemente vém convivendo com invasdes que em alguns casos
reconhecem esse territério como de acesso livre ou arrogam-se o direito de se
estabelecerem enquanto proprietdrios privados, o que vem gerando uma série de
desarticulagdes no sistema comunal dos Kaiabi.

E por esse conjunto desordenado de percepcdes territoriais disputando um
mesmo espaco geografico, que os Kaiabi experimentaram diversos tipos de influéncias e
lealdades, transformando seu sistema de gerenciamento de recursos naturais numa

espécie de regime comunal com aspectos marcantes de outros tipos de regimes, de

3 . . o o~ . , ~ .~ .
8 De acordo com o artigo 231 da Constitui¢do Federal, as terras indigenas sdo bens da Unido. Por isso,
sdo terras inaliendveis e indisponiveis e os direitos sobre elas imprescritiveis.
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acordo com a terminologia de Hanna (1996: 94). Devemos relembrar, inicialmente, que
os Kaiabi, em nenhum momento no passado, tinham o costume de constituir liderancas
politicas centralizadas na figura de um chefe e muito menos instituida de fora de sua
sociedade. Assim, a prépria concep¢do de um cacique, como lider ndo carismdtico, ja é
um fator que gera algumas desavencas. Além do mais, existe a Associa¢do Indigena
Kawaip Kayabi (AIKK), criada com o propésito de defender os interesses dos Kaiabi do
Teles Pires — em especial a demarcag@o — que ndo raro entra em choque com as decisdes
do cacique. Se considerarmos principalmente a preeminéncia atual da familia nuclear®,
além do que, praticamente todas as familias possuem algum membro com renda mensal
fixa (por aposentadoria, por exercerem cargos de auxiliar de satide, trabalharem na
escola ou como piloteiros das pousadas), é uma tarefa complexa mobilizar toda a
comunidade para pensarem em agdes eminentemente coletivas. Sem contar que as
decisdes na arena politica devem ser apresentadas de forma agregada pelos indios que
habitam a Terra Indigena, porém as demandas dos Apiakd e Munduruku (estes dltimos
inimigos histéricos dos Kaiabi) nem sempre convergem com as idéias dos Kaiabi.
Atualmente essa € uma situacio que exige atencdo das liderangas Kaiabi, posto que o
aspecto da mudancga, quando trabalhado indevidamente, gera intimeros tipos de
desconfiancas internas e coloca em alguns casos os préoprios Kaiabi em situagdes de
oposicdo, que podem acabar por comprometer sua luta maior pela demarcacdo e
privilegiar os grupos com maior grau de organizacao.

Em relacdo as possiveis formas de encaminhamento do conflito, a variacdo dos
tipos de respostas apresentadas pelos Kaiabi demonstra com propriedade as lealdades e
tensdes citadas anteriormente. Evidentemente, todos querem a demarcagdo integral da
Terra Indigena, sem abrir mdo do que determina a Portaria Declaratéria para nenhuma
das partes. Ndo obstante, quando indagados sobre quais invasores seriam favordveis de
buscar algum acordo, as repostas se mostraram bastante variadas. Com os fazendeiros, a
maioria prefere que sejam retirados, porém existem poucos que acreditam que por ja
terem desmatado a floresta, poderiam permanecer mediante o aluguel do pasto, com o
compromisso de ndo desmatarem mais. Sobre os posseiros e beiradeiros, até em virtude
dos indmeros encontros mais intensos e ameacas de morte, a unanimidade é marcante a
respeito de sua saida. No tocante ao garimpo e as pousadas é que as opinides estdo

divididas, entre aqueles da area da satide, que véem o garimpo como fonte de doengas,

84 e . . . L. .
Apesar de os Kaiabi ainda seguirem costumeiramente a pratica de casamentos entre primos cruzados.
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juntamente com os que acham que esse dinheiro ndo serve para nada e outros que
acreditam que esse tipo de ajuda serve para ajudar os Kaiabi a obter combustivel e se
manterem quando estdo na cidade. Por fim, a saida para geracdo de renda a partir de

projetos elaborados pela FUNAI, em geral € desacreditada pela maior parte dos Kaiabi.

Frames de diferenciagao e aliangas locais

Com relacdo aos frames de diferenciacdo, os principais atores mencionados
pelos Kaiabi como seus principais opositores na conquista da demarcag@o sdo aqueles
que costumeiramente interagem de forma antagdnica aos seus interesses no dia a dia da
aldeia ou da cidade de Alta Floresta. Inicialmente temos os fazendeiros que ocupam o
lado de Mato Grosso e que mais apresentam oposicao aberta aos Kaiabi. Segundo José
Kaiabi, “esses fazendeiros chegaram aqui ontem, vem derrubando o mato, tirando
madeira, destruindo o que é nosso e agora vem falar que ndo tinha indio nessa terra!”.
Outro grupo que vem se desentendendo com os Kaiabi € o grupo de pequenos posseiros,
ocupantes do lado do Paré e indicados pelos indios como de indole violenta. De acordo
com Awoé: “eu jd dei de cara com eles uma vez; é uns cara bravo, que tem muitos
guaxebas e vive ameacando a gente quando nos chega ld perto pra pescar ou matar
anta”. Os pousadeiros e os garimpeiros sdo igualmente percebidos pelos Kaiabi como
invasores, causando também problemas em certos momentos, contudo gozam do
estatuto diferenciado de parceiros, pois compensam os indios financeiramente ou com
mercadorias, por estarem utilizando a drea. Segundo José Kaiabi: “¢é uma saida que a
gente vem encontrando pra compensar as falhas da FUNAIL A gente sabe que um dia
eles vdo ter que sair quando a gente conseguir a demarcagdo. Todo mundo sabe que o
trabalho dos garimpeiros polui o rio, (...) os pescadores acabam matando peixe, mesmo
sem querer, mas é uma ajuda que eles ddo, é boa pra gente”.

No plano local, os Kaiabi contam com o apoio de alguns atores que t€m
interesses na demarcacdo integral da Terra Indigena, porém a partir de frames e
relacionamentos distintos com a regido do Baixo Teles Pires. Inicialmente devemos
destacar os Apiakd e os Munduruku que, apesar de nem sempre atuarem de forma
coordenada com os Kaiabi, também sdo favordveis a demarcagdo, por possuirem
ligacdes historicas e afetivas particulares com essa regido. No caso da FUNAI, a
orientacdo maior que guia seus posicionamentos é a categoria juridica de Terra
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Indigena, que visa atender as exigé€ncias do Governo Federal, de assegurar o
cumprimento dos direitos indigenas (de acordo com o artigo 231 da Constituicdo
Federal, sobre terras tradicionalmente ocupadas)ss. Essa instituicdo pode ser identificada
como o principal ator responsével pela insercdo da territorialidade fundada em limites
rigidos entre os povos indigenas, a0 mesmo tempo em que tem oferecido caminhos
legais institucionais para que possam lutar por seus direitos. O IBAMA, que também
possui sede administrativa em Alta Floresta, tem por interesse central evitar e punir as
iniciativas consideradas crimes ambientais. Logo, ¢é favordvel a demarcacdo,
particularmente para coibir os desmatamentos ilegais, a matanga de peixes por
pescadores predatdrios e a extracdo de ouro no interior da Terra Indigena. Ha ainda as
OSCIP’s Sociedade Formigas e ICV (Instituto Centro de Vida) de cunho
socioambientalista estabelecidas na cidade de Alta Floresta que vém manifestando uma
simpatia pela causa dos Kaiabi. Reconhecendo a localizagdo estratégica da Terra
Indigena no chamado “Arco do Desmatamento” e seguindo suas missdes institucionais
especificas, essas organizagdes t€m proporcionado atividades e oficinas informais que
possam ‘“conscientizar” os indios a respeito da importancia de conservarem a floresta, se

orientando, em grande medida, pelas territorialidades do desenvolvimento sustentdvel.

Fazendeiros e Madeireiros

A partir da década de 1960, o Centro-Oeste e a Amazdnia meridional se
transformaram num cendrio de ocupacdo territorial massiva, rdpida e violenta. A
politica de terras do Estado brasileiro estava inserida no projeto maior proposto por
Vargas, de integrar as fronteiras econdmicas com as fronteiras geograficas. Essa frente
pioneira marcou um momento decisivo na expansdo do sistema capitalista no Brasil,
implantando as bases do crescimento econdmico, integrando terras “indspitas” e
expandindo as fronteiras agricolas. O bandeirismo se revestia de aspectos civilizatdrios
e o governo militar se apresentava como guia maior dos “modernos bandeirantes”, para
a realizacdo de um “Brasil Grande” e unificado. Conquistar a Amazo6nia — alardeada

como espaco selvagem e inabitado — deixava de ser simplesmente uma questio de luta

%5 Atualmente, apés a homologagdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, a Terra Indigena Kayabi é a
maior drea em extensdo aguardando para ser demarcada.
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por melhores condigdes de vida e realizagdo pessoal, para também se afirmar como uma
contribuicdo do cidaddo a sua nagao.

As transformacdes ocorridas em Mato Grosso, a partir da década de 1970, estdao
intimamente vinculadas as mudangas ocorridas no ambito nacional, em especial as
politicas publicas direcionadas para a Amazdnia Legal. O governo conclamava o capital
privado a participar da colonizag¢do dirigida, principalmente seguindo as ideologias
anticomunistas de “integrar para nio entregar” nosso territorio aos projetos tidos como
revoluciondrios de reforma agraria. Além do mais, visava transferir excedentes
populacionais do Sul do pais, marginalizados pela mecanizacdo da agricultura. Com a
criacdo de nucleos urbanos de desenvolvimento econdmico, sustentados por um
conjunto de praticas organizadoras e dirigidas pelo Governo Federal, politicas de
incentivos fiscais e a implementagdo de grandes eixos rodovidrios na regido Amazonica
(BR-364: Cuiaba-Porto Velho e BR-163: Cuiaba-Santarém), estavam estabelecidas as
principais estratégias para a ocupag@o do norte mato-grossense.

O que caracteriza a frente de expansdo no Brasil, segundo Martins (1997), é
justamente o uso privado das terras devolutas, que tem na figura do posseiro ou
ocupante a linha de frente para a consecug@o de seus propdsitos. Em abril de 1971, por
decreto lei, o governo havia federalizado as terras devolutas situadas na faixa de cem
quilometros de largura, em cada eixo das rodovias ja construidas ou em construcao.
Assim, cerca de 30% da area total do Brasil, que antes pertencia as esferas estaduais,
passou a ser controlada pela Unido. Em 1972, o INCRA decidiria vender terras publicas
da Amazdnia para o desenvolvimento de projetos agropecudrios (Guimardes Neto,
1996: 78).

No periodo posterior a 1974, é expressiva a quantidade de empresas
colonizadoras que se instalaram em Mato Grosso, fundando pequenas cidades, que se
tornariam poélos regionais, sob o ponto de vista econdmico, politico e estratégico. No
norte do estado, particularmente, a existéncia de grandes extensdes de terras devolutas
motivou a execugdo e alienacdo indiscriminada de maior volume de terras arrecadadas

pela Unido, entre 1970 e 1980 (Moreno, 2007).

% De acordo com o recenseamento oficial, Mato Grosso foi o estado que apresentou maior crescimento
populacional nos anos 1970, chegando a 90% nesse periodo. Nesse contexto, as projecdes realizadas pelo
IBGE mostram que a parte do estado mais afetada pelas correntes migratdrias foi o norte mato-grossense.
(Revista Mato Grosso S/A. Encarte Especial (Ano I, n° 1, out-nov/1983) — “A realidade da Nova
Fronteira”, Centro-Oeste — Encontro Ano IV, Cuiaba — MT.
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O empresario paulista e dono da colonizadora INDECO (Integragio,
Desenvolvimento e Colonizag@o), Ariosto da Riva, adquiriu 400 mil hectares de terras
da Unido (Guimaraes Neto, 1986: 83), organizando e viabilizando a cria¢do de nicleos
urbanos no eixo da BR-163, mais especificamente de Alta Floresta (1976), Paranaita
(1977) e ja abrindo caminho para a colonizacdo de Apiacds (1983). Nesse processo de
ocupagdo, empresarios, colonos, colonizadores, aventureiros, grileiros, pequenos
produtores (com ou sem terras) vieram do Sul do Brasil para o Mato Grosso — atraidos
pela ampla propaganda oficial — a fim de ocupar “espacos vazios”’, melhorar suas
condicdes de vida, inserindo, em termos mais amplos, a Amazdnia no propdsito maior
de unificacdo das fronteiras nacionais.

Na fronteira, € também constituida a figura mitica e herdica do pioneiro como
desbravador. Ariosto da Riva acabaria se tornando uma figura legendaria entre os
colonos pioneiros, por sua coragem e empreendedorismo, ficando conhecido até hoje
como o “semeador de cidades”. Os sofrimentos e ansiedades, daqueles que largaram
tudo em busca de condi¢des mais dignas de vida, sdo apenas considerados quando
acompanhados por experiéncias de sucesso®’. Contudo, ndo foi esse o resultado que a
maior parte das familias de migrantes pode experimentar, uma vez que a especulacio
imobilidria cresceu rapidamente, as terras e o clima nao eram os mais apropriados aos
seus cultivos praticados no Sul do Brasil (café principalmente) e os canais de
distribuicdo e venda da produgéo eram ainda muito precarios. Em algumas situacdes, as
terras eram perdidas por causa de dividas com o dono da colonizadora ou seus
agenciadores, que pagavam antecipadamente os deslocamentos das familias e forneciam
alimentagcdo. Em menos de cinco anos a maioria dos pequenos colonos foi forcada a
vender suas propriedades para agricultores com maior potencial econdmico, restando a
op¢ao de retornarem a seus estados de origem, ou se marginalizarem nas imediacdes de
Alta Floresta com trabalhos esporadicos, especialmente no garimpo. Como
conseqiiéncia, grandes concentragdes fundidrias passaram a se constituir nas méos de
empresarios mais experimentados e daqueles que comegaram a grilar terras. Portanto, se

para os pequenos agricultores e colonos os resultados ndo atenderam suas expectativas,

87 As propagandas veiculadas pelos principais jornais e revistas de grande circulacio da época, apontam
invariavelmente as novas cidades como ideais para se vencer na vida. Os relatos mais comuns, contam
das aventuras, dos sonhos realizados, das dificuldades vividas, das “epopéias” vividas pelos colonos, que
mais se comparam aos her6is bandeirantes. A reportagem da Folha de Sdo Paulo (09/06/1977),
“Aripuana, controvertido caminho da Amazonia (III): Paranaenses que fazem nascer cidades”, ressalta as
oportunidades que os colonos estdo tendo da participarem de uma grande frente pioneira.
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para os médios e grandes proprietarios de terra, assim como para o Governo Federal,
podemos dizer que essa empreitada foi mais do que bem sucedida, haja vista que gerou
rendimentos econdmicos e status politico aos empresdrios rurais e permitiu ao Governo
distribuir melhor a populacdo, inserindo a Amazodnia Meridional em projetos

econdmicos voltados para o desenvolvimento do mercado nacional.

Frames de identidade e direitos de propriedade

E nesse contexto histérico e regional, referente s ocupagdes territoriais do norte
de Mato Grosso, que devemos situar a legitimidade dos frames de identidade acionadas
pelos fazendeiros envolvidos no conflito. No caso dos ocupantes que reivindicam
direitos no interior da Terra Indigena declarada pelo Ministério da Justica, devemos ir
além de esteredtipos reducionistas que rapidamente os qualificam enquanto destruidores
da natureza e inimigos dos indios. Dessa forma, uma importante diferencia¢do deve ser
tracada entre os fazendeiros remanescentes da época de abertura das cidades de Alta
Floresta, Paranaita e Apiacds, e aqueles que adquiriram, por meio de leildo, terras
publicas através da Colonizadora INDECO ou pelo INTERMAT (Instituto de Terras de
Mato Grosso) em épocas mais recentes. Os primeiros, que apresentam maiores
oposicdes locais aos Kaiabi, sao identificados como Tico Paiva, Moisés, Jeremias, Délio
Passarini e se definem como desbravadores e pioneiros do chamado “Nortdo”, alegando
nunca terem visto a presenga de indios naquele pedaco de terras de Mato Grosso e
exigindo respeito do Governo que os trouxe para 14, pelas dificuldades que passaram, e
agora quer expulsa-los sem qualquer tipo de indenizagﬁogg. No caso do segundo grupo,
€ possivel perceber em mapas mais recentes da propria FUNAI, que suas propriedades
sdo também individualizadas, porém, encontram-se agrupadas em projetos empresariais
mais amplos, unificados pelo mesmo CNPJ, com o intuito de explorar de forma
padronizada a especulac@o imobilidria e projetos agropecuarios. Nesse caso, 0s supostos
donos vivem, em sua maioria, nas regides Sul e Sudeste do pafs, possuindo uma relacéo
mais distanciada com as terras, sobretudo, através de um gerente comum responsavel
por administrar os negocios. Podemos citar como mais conhecidos a “Agropecudria
Vale do Ximari” (BRASCAN), “Agropastoril, Madeireira e Colonizadora Sanhago”,

’

“Madeireira e Colonizadora Bigua”, “Agropecudria Apiacds”, entre outras, que exigem

88 Informacgdes retiradas da Revista Produtor Rural, Edicdo 160/junho — 2006 — Cuiabd/MT, pp. 18-21.
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o cumprimento de direitos referentes a dreas por eles adquiridas e ocupadas, assim como
aos investimentos realizados principalmente em agropecudria.

Posso dizer que esses dois grupos sdo aqueles que mais apresentaram
resisténcias a minha aproximacdo. Desse modo procurei identificar seus frames através
de informagdes indiretas, autos processuais, buscando sempre inseri-los no contexto
mais amplo do setor agropecudrio e madeireiro do entorno de Alta Floresta. As
alegacdes mais gerais desses dois grupos ddo conta de que se surpreenderam, a partir de
1994, quando foram informados que teriam de abandonar suas terras, pois haviam sido
transformadas em Terra Indl’genagg. Nesse sentido, acreditam que o conflito existe
principalmente pela falta de consideracdo do Governo Federal e pelo desrespeito aos
direitos de propriedade daqueles que vem contribuindo para o crescimento do pais.
Estao vinculados diretamente a correlacio entre propriedade privada e desenvolvimento
econdmico capitalista. Entendem que o encaminhamento mais razodvel para o conflito é
o respeito ao direito de propriedade, mediante um acordo com a FUNAI para a retirada
das suas terras da drea a ser demarcada, ou ainda o recebimento de indenizacdes de
acordo com o investimento que realizaram.

Nessas cidades “planejadas e organizadas” a partir de projetos do governo
militar, a propriedade privada € tida como principio e simbolo maior daqueles que estio
trabalhando ha muitos anos, contribuindo para a geracdo de riquezas para o pais. Logo,
a natureza € valorizada enquanto capacidade produtiva e as pessoas que trabalham com
a terra sdo reconhecidas a partir de sua aptiddo em extrair recursos com valor de
mercado. A economia é regulada pela racionalidade capitalista, influéncias politicas,
empréstimos e financiamentos bancarios orientados prioritariamente para o comércio de
madeira e carne para os mercados nacionais e internacionais, ficando a agricultura
familiar mais distante e marginalizada, com investimentos precarios. As formas
tecnoldgicas e econOmicas supostamente superiores, apoiadas na racionalidade geradora
de receitas, sdo concebidas, pois, como pertencentes a uma etapa que vem a superar as

formas “primitivas” do uso da terra.

Frames de diferenciagéo e aliangas locais

89 Referéncia ao Processo da FUNAI n°1053/95 — folhas 1 16,117.
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Tomando-se os atores inseridos na escala pontual da Terra Indigena, os Kaiabi
sao mencionados abertamente pelos fazendeiros como opositores, principalmente por
estarem ameacando diretamente sua territorialidade historicamente estabelecida. Desse
modo, utilizam constantemente em encontros, audiéncias publicas, matérias locais de
jornais e revistas, certos tipos de frames padronizados para tentarem posicionar os
Kaiabi, suas préticas e reivindicacdes numa posi¢do marginalizada e digna de pouco
crédito. Em alguma medida, todos esses frames estdo voltados para afirmacdo das
ideologias de progresso que incentivaram esses grupos a se interessarem por terras no
estado de Mato Grosso e ddo sentido ao tipo de relagdes que estabelecem com a
natureza. O primeiro argumento a ser acionado, que toma por base territorial o regime
de propriedade privada, € aquele que os indios ndo precisam de tanta terra para viver,
acrescentando que as terras ja demarcadas sdo mais do que suficientes para sua
reproducdo. Na realidade o alvo maior das criticas é o Governo Federal, por dar apoio
aos indios, deixando os fazendeiros em situacdo dificil. Os fazendeiros cobram algum
tipo de estima, pois se consideram os principais responsaveis pelo desenvolvimento e
ocupacao do norte do estado. A fim de se defender dos rétulos mais recentes afixados
nos fazendeiros, Vicente da Riva, filho de Ariosto da Riva e atual presidente do
sindicato dos produtores rurais de Alta Floresta, em audiéncia publica para tratar do
Zoneamento Ecolégico Econdmico, em 2009, diz o seguinte: “Fomos convidados para
fazer o inicio desse desenvolvimento social pretendido pelo governo. Viemos atender
uma questdo nacional, ndo somos destruidores!”

Um segundo argumento, que segue a esteira do primeiro, afirma que a ampliagio
da Terra Indigena iria prejudicar o desenvolvimento econdmico do “Nortdo”,
inviabilizando a construcdo de hidrovias, hidrelétricas, a exploragdo das jazidas de
calcario, localizadas préximas ao rio Santa Rosa, e diminuiria os interesses dos
investidores. Em reunides que pude participar em Alta Floresta, do Rotary e Lions Club,
compostos eminentemente por familias ligadas ao chamado “setor produtivo™
(madeireiro e pecudrio), torna-se evidente que a populagdo da cidade, em geral, foi
educada também para valorizar esses ideais de progresso e desenvolvimento econdmico,

afirmando com veeméncia em seus debates que nunca existiram indios em Alta Floresta

90 I S - .

A prépria autodenominacio desse grupo exemplifica com propriedade que a forma fundamental de se
diferenciarem de outros grupos € pelas relagdes com a natureza, capazes de gerarem algum tipo de
produtividade para seus associados e para o municipio.
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e enfatizando a necessidade de buscarem o crescimento econdmico’’. Por essa razao,
aqueles fazendeiros que lutam por direitos na Terra Indigena, recebem o apoio e
solidariedade da maioria da populacio e de seus politicos mais influentes’*. Em algumas
conversas mais informais alguns presentes chegavam a afirmar que “esse tipo de
situagdo poderia estar acontecendo com qualquer um de nos. Vocé coloca seu dinheiro
numa terra e do dia pra noite fica sabendo que virou terra de indio e que vocé ndo tem
direito a nada”.

Um terceiro argumento, que vem ganhando for¢ca mais recentemente, da conta de
que os Kaiabi (e os indios em geral), juntamente com a FUNAI, IBAMA,
pesquisadores, antropélogos e as ONG’s locais estdo associados a organismos

. . . . . . N ey . 93 ~
internacionais com a finalidade de retirarem a AmazOnia dos brasileiros™”. Esse é

(%

certamente o ponto que melhor explica a resisténcia apresentada pelos fazendeiros
minha aproximacdo e também os cuidados que tive que tomar para ndo me expor
demasiado no “campo do conflito” e comprometer os resultados da pesquisa’*. Esse tipo
de movimento, alardeado regularmente em reunides dos setores produtivos rurais, vem
sendo qualificado como “Novo Colonialismo”, em que as Terras Indigenas e Parques
Ecolégicos vém ocupando grandes extensdes de terras em nosso territério — dreas ricas
em recursos que o Brasil ndo pode tocar — para ficarem a mercé da vontade de grupos de

estrangeiros.

1 A respeito de como a escola se constituiu — durante o processo formativo da identidade dos colonos de
Alta Floresta — num dos mais relevantes espagos destinados a adaptacdo e fixagdo na Amazdnia,
recomendo a dissertacdo de mestrado de Rosane Seluchinesk (1999).

%2 Ainda que fazendeiros e madeireiros tenham suas rixas internas quanto aos incentivos e restrigdes que
recebem do Governo, nessa situacdo de conflito na Terra Indigena, € possivel reconhecer uma
aproximagdo entre 0s grupos por uma causa comum.

% Apoiados principalmente nas idéias conspiratérias defendidas por Lorenzo Carrasco (2001) em seu
livro Mdfia Verde.

% Digo isso, pois procurei me informar a respeito de outros pesquisadores que tivessem feito trabalhos em
Alta Floresta e no seu entorno e as informacdes que recebi nio foram muito animadoras. A primeira
pesquisadora Regina Guimardes Neto (1986) que escreveu sua dissertacdo de mestrado sobre as
desilusdes e experiéncias de decepcdo dos colonos que vieram no projeto inicial de fundagdo de Alta
Floresta, teve que deixar a cidade com menos de quinze dias, apds suas entrevistas estarem causando
constrangimentos as elites mais influentes. No outro caso, mais recente, uma pesquisadora do CDS/UnB
que vém trabalhando conflitos socioambientais em Apiacds, ndo teve a permissdo dos moradores da
cidade para visitar a aldeia Kaiabi, ap6s ter realizado vdrias entrevistas com os representantes do “setor
produtivo” da cidade e apresentado abertamente seus propositos.
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A fim de resumir em poucas palavras como operam na pratica esses frames,
vejamos as impressdes obtidas, por fontes indiretas, de um fazendeiro que possui terras

dentro da Terra Indigena:

Tenho 9 mil hectares dentro da Terra Indigena e ndo abro
mdo dessa terra. Imagina vocé que ld dentro tem uns 80 indios, se
vocé pegar essa terra e dividir dd mais de 10 mil hectares pra cada
um. (...) Eu acho que essas ONG’s so trabalham porque recebem
dinheiro do governo, um dinheiro que é nosso! (...) O problema é
que entre nos fazendeiros mesmo, ndo tem muita articulacdo, a
gente so se junta na dor. Na verdade, os indios ndo sdo nossos
inimigos, eles sdo uns coitados, porque estdo sendo manipulados
pela FUNAL Eu jd estou cansado de brigar com o governo, ainda
mais se vocé é do setor pecudrio, acaba levando a fama pelo
desmatamento. Deixar a floresta em pé ndo é lucrativo, mas
derrubar também ndo estd resolvendo nosso problema.

Posseiros

O grupo de posseiros, atualmente ocupantes do lado da Para, também apresenta
histérias e ligagdes territoriais dignas de consideracdo em relagdo a regido do Baixo
Teles Pires. Por suas oposi¢cdes de ordem mais enérgica ocorridas na prépria Terra
Indigena, por serem oriundos majoritariamente da cidade de Paranaita, por quase todos
0s ocupantes passarem boa parte do tempo fora da cidade e até por eles ja reconhecerem
a minha empatia com os Kaiabi, seria invidvel qualquer aproximacdo pessoal que
pudesse captar elementos mais consistentes de seus frames de identidade e
diferenciacdo associadas a sua afirmacdo territorial. Irei utilizar como documento base,
um depoimento elaborado e assinado pelo maior dos grupos a reivindicar seus direitos
no interior da Terra Indl’gena95, enviado a FUNALI, contando sua histéria de chegada e
ocupacdo no Baixo Teles Pires. Para complementar algumas caracterizacdes, oS
depoimentos dos Kaiabi também serdo incorporados.

Foi a partir da aquisi¢do junto ao INCRA, de uma 4rea localizada no lado do
Pard, que Antdnio Campanharo, acompanhado de sua mulher e filhos se deslocaram da

cidade de Paranaita, atravessando o Teles Pires, em direcdo ao rio Sao Benedito, no ano

5 Egsse documento consta no Processo 1053/95 da FUNALI, folhas 764-770. E assinado por: Antdnio
Campanharo, Juscelino Della Lustina, Dionete Della Justina, Ailton Egler, Darcy Gisch, Edmar Pereira,
Leila Maria de Souza, Wilson Campanharo, Margarida Campanharo, Valdir de Souza Maria, Natanael de
Souza Maria, José Sidney Rodrigues, Vilmar José e André Egler.
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de 1983, com o intuito de estabelecerem residéncia e iniciarem atividades de agricultura
e pecudria. A fim de localizar suas terras, situadas na floresta fechada e sem qualquer
tipo de sinalizagdo, teriam passado mais de trés anos vivendo em habita¢des provisorias,
abrindo vagarosamente estradas, até encontrarem seus lotes € comecarem o processo de
abertura. A exposicao dessa narrativa, seguindo as nuances de uma saga, enfatizando os
sofrimentos vividos por sua familia, pode ser identificada como o primeiro aspecto
marcante a configurar os frames de identificagdo em relag@o as terras que reivindicam
no interior da Terra Indigena Kayabi. Em seu depoimento, afirma que estavam atrds de
“seu pedaco de chdo o qual com muito sofrimento desbravando matas, ndo destruindo-
as, mas enfrentando todos os perigos pertinentes, arriscando sua vida com sua familia,
devido ter comprado as terras a qual ndo iria abandond-las”. Justamente por ter sido a
primeira familia de posseiros a ocupar essa por¢do de terras, ficaram conhecidos como a
“Familia Pioneira” e Anténio Campanharo, simplesmente como “Pioneiro”.

Com a fixacdo de sua familia préximo ao rio Sdo Benedito e jd com alguma
estrutura de subsisténcia organizada, Pioneiro comegou a incentivar outras ocupagdes,
trazendo familias do Pard e também de Mato Grosso. No inicio de 2002, os grupos
comecaram a chegar em maior nimero e possuir lotes de terras nas imediagdes das
posses da familia de Pioneiro, segundo consta em seu relatério nos autos da FUNAL
Segundo os Kaiabi, atualmente outros dois grupos gerenciados por Zanetti e Hildrio
também atuam juntos com Pioneiro, procurando manter os indios a distancia e
defendendo as terras que ocupam. A fim de reivindicar o reconhecimento de direitos de
propriedade, aproximadamente 70 familias teriam se unificado em torno de uma
diretoria comum, com Antdnio Campanharo como presidente, instituindo juridicamente
a Gleba Uniao, com sede na cidade de Paranaita.

Existem ainda alguns ocupantes isolados, caracterizados como beiradeiros, que
nido se constituem em torno de nenhum dos grupos mencionados e tém atuacdes
independentes. Sdo remanescentes dos ciclos economicos do passado ou pessoas que
resolveram ocupar por conta propria algumas por¢des de terra. De acordo com os Kaiabi
eles sdo identificados como Norberta, Juraci, Ester, Monteiro, Bina e Evaldo Miranda.
Sua atuacdo também se restringe ao plano local, principalmente mediante o incentivo da
prética de pescaria predatdria, que ja resultou em encontros violentos e apreensdes por

parte dos indios de instrumentos e barcos de pesca.
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Frames de identidade e regimes de propriedade

A principal enunciacdo utilizada pelo grupo de posseiros liderado por Pioneiro
para se definirem em relacao a terra € que “somos pessoas interessadas em adquirir um
pedago de chdo para o proprio sustento, adquirimos a terra com o intuito de termos um
local para plantar e colher, abrigando nossos filhos e familiares”. Essa vinculacdo com
a terra como meio de subsisténcia ja se distancia daquela acionada pelos fazendeiros de
acumulagdo de rendas e geracdo riquezas para o pais, evidenciando que se perderem
essa terra, que tanto lutaram para encontrar e fazer produzir, nada terdo para garantir sua
sobrevivéncia. De forma semelhante aos fazendeiros, os posseiros também tém como
guia principal para ordenar suas relacdes com a terra o regime de propriedade privada,
contudo, de forma diferenciada, a terra estd intimamente associada ao suor e ao trabalho
capaz de alimentar suas familias e gerar alguma renda extra. Pelas fotos aéreas tiradas
em operagdes do IBAMA e da Policia Federal é possivel reconhecer que essa renda é
adquirida principalmente com a extra¢do de madeira e pela criacio de gado de corte™.

Por ndo se sentirem como invasores, acreditando terem tomado legalmente a
posse de terras da Unido, acreditam estar em seu pleno direito e declaram
veementemente que ndo aceitam em hipdtese alguma receberem indenizagdes,
acrescentando que irdo se utilizar de todos os artificios possiveis para permanecer em
suas posses. De acordo com informacdes prestadas pelo proprio Pioneiro’’, a édrea total
ocupada pela gleba Unido é de 38 mil hectares. A alegacio maior desse grupo é que
antes de ocuparem a terra, teriam se dirigido ao INCRA, na cidade de Miritituba, no
Pard, onde tomaram conhecimento que as terras que iriam ocupar se enquadravam no
estatuto de terras devolutas. Ficaram, evidentemente, surpresos recentemente ao
saberem que estavam morando em terras indigenas, de onde deveriam se retirar, sem
direito a qualquer tipo de ressarcimento. Os posseiros ocupantes do Pard acreditam que
o conflito existe porque apesar de ja possuirem direitos sobre a terra desde 1983,
somente no ano de 2002 foram informados da Portaria Declaratéria que deveriam sair
de suas terras. Contudo, afirmam ter pagado pelas terras e conseguido, em 2003,
regularizar os documentos e impostos pendentes, obtendo, assim, uma Escritura Pablica

de declaragdo de Justa Posse.

% Segundo os Kaiabi, a partir de informacdes do préprio Pioneiro, existem cerca de 2.500 cabegas de
gado na chamada Gleba Uniao.
°7 Referente a uma fiscalizac@o conjunta entre IBAMA e FUNAI, entre os dias 6 e 15 de abril de 2010.
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Frames de diferenciagao

Nao ha ddvidas que os maiores opositores dos posseiros sdo os Kaiabi,
principalmente pelas ocupagdes do grupo de Pioneiro estarem situadas nas
proximidades do Lago Azul, que no passado era bastante freqiientado e ainda encontra-
se presente em muitas histérias dos mais velhos®®. Desse modo, ocorreram algumas
situagdes de tensdo entre os dois grupos, com ameacgas de morte de parte a parte, que
sdo capazes de evidenciar a ligacdo que Pioneiro e seu grupo tém com a terra, assim
como os frames que fazem dos Kaiabi. Em 2002, assim que foi publicada a Portaria
Declaratéria, uma operagdo do IBAMA foi deflagrada na area ocupada pelo grupo de
Pioneiro, com a presenca dos Kaiabi e alguns militares da Base do Cachimbo. Quando
abordado pelos funciondrios do IBAMA e informado que deveria abandonar suas terras,
Pioneiro respondeu da seguinte maneira, segundo José Kaiabi, que coordenava os
movimentos dos Kaiabi: “daqui eu ndo saio, a ndo ser morto! Os indios td aqui, eu sei
disso, tem tanta terra por ai, ndo sei porque os indios querem minha terra porque eu jd
comprei, gastei dinheiro e ndo entrego essa terra, nem um palmo de terra eu dou pros
indios. Eu saio daqui so ser for morto ou se indio me matar, mas vivo eu ndo saio
daqui!”.

A fala de Pioneiro ressalta com propriedade as frames que os posseiros possuem
em relacdo aos Kaiabi, também segue a linha de que os indios ja t€m sua terra, ndo
precisam tirar as terras daqueles que pagaram pela propriedade e dela dependem para
sustentar suas familias. Desse modo, podem contar apenas com o apoio do INCRA, haja
vista que o IBAMA e a FUNAI aparecem como 6rgios desacreditados, que ndo se
preocupam em conhecer as histérias e as razdes que levaram os posseiros a lutarem por
essa terra. Foi a partir de 2002, que os encontros entre os Kaiabi e o grupo de Pioneiro
passaram a gerar uma série ameacas passiveis de violéncia e morte de ambos os lados.
Irei descrever alguns desses momentos na secdo seguinte, quando serdo tratadas as
interagdes entre os atores. Contudo, acredito que principalmente pelos posseiros ndo
possuirem o mesmo histérico de ocupagdo que os fazendeiros, conseqiientemente nao

gozando do mesmo prestigio politico e econdmico, que as alternativas enérgicas e

% Inclusive é esse o local planejado por Tamanat para estabelecer a nova aldeia Ilha Grande, assim que
sair a demarcacio e puderem se mudar do Xingu para o Teles Pires.
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violentas sejam as tnicas encontradas para resguardar seu direito de posse e assegurar a

unica fonte de subsisténcia que possuem.

Garimpeiros

No inicio da década de 1970, com os primeiros estudos para a implementagao
do projeto de coloniza¢do de Alta Floresta, ainda ndo existiam garimpos de qualquer
espécie no norte de Mato Grosso. Foram justamente os funciondrios da INDECO,
explorando as imedia¢gdes do Teles Pires, que descobriram os primeiros sinais de ouro
em alguns pontos desse rio. Os proprios Kaiabi confirmam que teria sido a partir de
1970, que se iniciaram as prospecgdes na regido do Baixo Teles Pires, com a chegada
de um grupo numeroso de péra-quedistas™. Durante alguns anos as informagdes a
respeito do ouro ndo ganharam muita importincia, principalmente pela intervengdo de
Ariosto da Riva, que queria evitar uma chegada descontrolada de pessoas nas terras que
estava comecando a organizar. Contudo, pela confirmacio da descoberta de grandes
jazidas de ouro, devido também a proximidade com Serra Pelada e pelo tipo de ouro
encontrado ser de aluvido, exigindo técnicas muito simples para ser retirado, os boatos
se espalharam rapidamente, promovendo uma explosdo populacional acelerada e sem
precedentes no entorno de Alta Floresta, com aventureiros chegando de todos os cantos
do pais.

Sem condi¢des de conter a chegada dessa frente desordenada de pessoas
movidas por desejos de enriquecimento rapido, os colonizadores resolveram investir na
abertura de mais duas glebas (Paranaita e Apiacds), utilizando o avanco dos
garimpeiros para ocupar os loteamentos mais distantes do municipio de Alta Floresta,
criando assim duas cidades que teriam sua economia movida estritamente pela
exploragdo e comércio do ouro. A idéia era direcionar os recursos adquiridos no
garimpo para a aquisicdo de lotes e investimentos em agricultura. Juntamente com as
exploragdes rudimentares gerenciadas por empresas mineradoras, dragas e balsas que ja
operavam no Tapajos, comecaram a chegar massivamente ao Teles Pires, com a
exploragdo garimpeira alcancando seu auge em 1984, quando essas trés cidades

registraram um acréscimo populacional de mais de 100 mil pessoas. Foi nesse periodo

99 A g . . ~

Afirmando que em pouco tempo todas essas terras seriam tomadas por atividades de extracéo de ouro,
foi nesse periodo que os primeiros garimpeiros incentivaram os Kaiabi a se mudarem para o Xingu,
constituindo uma segunda leva oriunda do Teles Pires.
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exatamente que os Kaiabi relatam um movimento intenso de garimpeiros bem em
frente as suas aldeias, tanto que podiam atravessar o Teles Pires, apenas caminhando
por cima das balsas.

A decadéncia da exploragdo aurifera se confirmou entre os anos de 1989 e 1994,
principalmente em razdo do esgotamento das jazidas, da desvalorizagdo do preco do
ouro e das politicas de conten¢gdo do consumo do governo Collor. Dragas e balsas
foram deixadas enferrujando no leito do rio e a maioria dos garimpeiros abandonou a
regido, voltou para seus estados de origem ou foram absorvidos como mao-de-obra nas
fazendas e projetos agropecudrios. No entanto, alguns remanescentes desse processo
ainda operam com algumas dragas no interior da Terra Indigena Kayabi, localizados
abaixo da cachoeira Rasteira. Seguindo o padrdo de identificacdo caracteristico dos
garimpos, em que as pessoas sdo conhecidas por alcunhas, os donos das dragas sdo
chamados de Marcos, Maranhdo, Barba Roxa, Guarda, Parand e Pinduca. Vejamos de
que maneira esse grupo define sua identidade em meio as disputas relativas a Terra
Indigena Kayabi, como se posicionam frente aos demais atores e como compreendem o

conflito.

Frames de identidade e direitos de propriedade

Diferentemente dos relacionamentos entre pessoas e ambiente apresentados até
0 momento, os garimpeiros, que trabalham com “dragas chupadeiras” no leito do Teles
Pires, constituem seus frames de identidade ndo em funcdo de algum tipo de ligacdo
com a terra, mas principalmente a partir daquilo que o rio pode lhes proporcionar em
termos de rendimentos financeiros. Suas embarcacdes estdo sempre em movimento, a
procura de algum pogo mais profundo ou indicagdo de pontos de maior produtividade.
Apesar de compartilharem da uma concepg¢ao similar a dos fazendeiros e posseiros, de
que a natureza — tomada como entidade exterior — deve ser explorada com técnicas
adequadas para gerar algum tipo de receita, operam com um tipo de territorialidade
errante e sem limites mais rigidos, que ndo impde qualquer tipo de conexdo particular
com a terra. As dragas mecanizadas sdo operadas por pelo menos cinco funciondrios
cada, que trabalham 23 horas por dia, sugando o cascalho do leito do rio e langcando em
esteiras, fazendo posteriormente a filtragem do ouro agregado com o mercurio. Desse
modo, os garimpeiros possuem um acordo com os indios que os permitem atuar desde a
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Cachoeira Rasteira até a foz do Teles Pires.

Nas oportunidades que tive de visitar as dragas juntamente com os Kaiabi, os
garimpeiros nio se incomodaram com a minha presenca, fazendo inclusive, questdo de
me explicarem como funciona todo o processo de produg@o. Numa das conversas com
Marcos, o chefe dos garimpeiros, ele me disse que: “nds ndo estamos aqui como
invasores, temos trabalhado nessa regido bem antes disso virar Terra Indigena. (...)
Nossa idéia é ajudar os indios, tirar o nosso ouro e ajudar a preservar a natureza’.
Marcos fez questdo de enfatizar que apesar do desmatamento das margens e dos
barrancos ao redor, pretendem se adequar as normas ambientais e afirma que utilizam o
mercurio somente na etapa final de separagdo do ouro.

E precisamente tomando uma disposicdo de indiferenca e buscando assistir os
indios em muitas de suas demandas, que os garimpeiros se esforcam para ser
reconhecidos enquanto parceiros. Sua estratégia principal para continuarem com suas
atividades é se aproximando dos indios, ouvindo suas reivindicacdes e adquirindo seu
apoio, uma vez que qualquer desentendimento de maior propor¢do pode interromper
seus trabalhos, pois as dragas ficam proximas as aldeias dos Munduruku e Apiaka
principalmenteloo. Quando indagados sobre seu entendimento do conflito, Marcos
afirma que j4 tinha conhecimento que os indios habitavam essa regido hd muito tempo
e posteriormente comecaram a chegar os fazendeiros também exigindo seus direitos.
Argumenta também que € favordvel a demarcacgio integral, pois tem planos de trabalhar
com seus colegas de forma legalizada dentro da Terra Indigena, mas se tiverem que

sair, ndo vé€ problemas em voltarem a operar no Tapajos.

Frames de diferenciagio

Para garantirem a continuidade de suas atividades, se afirmarem no
relacionamento didrio com os indios e ocuparem um posicionamento estavel no “campo
do conflito” as atitudes dos garimpeiros estdo voltadas principalmente para o plano
local, a partir de posturas assistencialistas. Tudo indica que a manutencio do status quo
€ a melhor forma de gerenciamento do conflito, na visdo dos garimpeiros. As seis

dragas contribuem mensalmente com 100 gramas de ouro, 400 litros de combustivel,

100 . ~ . . . )
Pelas informacdes que obtive a partir dos comerciantes de ouro em Alta Floresta, o ouro extraido
proximo a cachoeira Rasteira € o mais valorizado das redondezas por apresentar maior teor de pureza.
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além de regularmente patrocinarem os movimentos politicos dos Kaiabi na cidade'®’. A
fim de fazerem com que seus frames sejam incorporadas pelos Kaiabi, difundem
constantemente o discurso de que sdo os maiores aliados dos indios na Terra Indigena e
no processo de demarcagao.

Definem, pois, sua identidade por oposicdo aos 6rgdaos que deveriam prestar
algum tipo de apoio aos Kaiabi, Apiakd e Munduruku. Apresentam-se como aliados
capazes de dar alguma autonomia em relacdo a tutela do 6rgdo oficial. Afirmam que
uma vez que a FUNAI néo é capaz de cumprir com seu papel de proporcionar melhores
condicdes de vida aos indios, eles vém fazendo esse trabalho, em troca apenas da
permissdo de explorarem ouro sem serem importunados. Imagino que pelo fato de os
Kaiabi j4 estarem desde os primeiros contatos com Elias Praxedes, dependentes de
algum tipo de amparo exterior, esse discurso assistencialista seja adotado e reproduzido
rapidamente. Inclusive em reunides que pude participar com o IBAMA e a FUNAI,
quando esses Orgdos atacavam a atuacdo dos garimpeiros, eram prontamente retrucados
pelos indios, com o discurso ja padronizado, de que enquanto ninguém do Governo
puder dar a assisténcia que merecem, ndo vao fazer nada para tirar os garimpeiros.
Numa fala do cacique Atd, ele diz o seguinte: “esse pessoal de IBAMA e da FUNASA
vem com esse papo de meio ambiente e de doenca que o garimpo traz pra gente, mas
saber de ajudar mesmo a gente eles ndo quer. SO quem vive a nossa situacdo é que

sabe!”.
Pousadeiros

A pesca esportiva é uma das atividades de lazer mais praticadas em todo o
mundo, envolvendo uma série de servicos relacionados ao (eco)turismo. E originria do
mesmo conceito de pesca amadora, tendo se desenvolvido nos moldes atuais a partir da
década de 1970, nos Estados Unidos. Encontra no Brasil condi¢des promissoras para
sua pratica em funcdo da existéncia de uma grande variedade de peixes e dreas
relativamente preservadas, para atrair os grupos de pescadores. A pesca esportiva é

praticada em todo territério nacional com destaque para o Pantanal e a Amazdnia.

11 pela proximidade maior com as aldeias Munduruku e Apiakd, as compensagdes a esse grupos sdo
ainda mais expressivas, contudo, por entenderem que os Kaiabi t€ém atuado com mais veeméncia na
defesa de seus direitos territoriais, os garimpeiros também procuram manté-los sob controle mediante
algum tipo de contribuigao.
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No caso das pousadas de pesca esportiva atualmente presentes ou atuando na
Terra Indigena Kayabi, todas elas passaram a operar justamente apds a decadéncia das
atividades garimpeiras no Baixo Teles Pires, quando as dragas e balsas deixaram o rio.
Duas delas possuem sede fora da Terra Indigena (Pousada Thaimagu — no rio Sdo
Benedito e Pousada Mantega — no rio Teles Pires, pouco abaixo do Salto Sete Quedas),
com rotas de pescaria em seu interior, ao passo que a Pousada Santa se localiza ha ndo
mais do que vinte minutos de voadeira da aldeia Kururuzinho, descendo o rio.
Aproveitando-se do boom do turismo ecoldgico em todo o Brasil, procuram oferecer um
ambiente rdstico de hospedagem, combinando os confortos bdsicos da cidade com
experiéncias de proximidade com as “belezas naturais” da floresta Amazonica.
Cobrando diarias que variam entre 600 e 900 reais por pessoa, o publico alvo das
pousadas estd voltado principalmente a grandes empresarios, jogadores de futebol,

politicos e artistas.

Frames de identidade e direitos de propriedade

E exatamente fazendo referéncia ao seu papel enquanto pessoas ligadas a
preservacdo da Amazdnia que os donos das pousadas procuram definir seus frames de
identidade. O conceito de “belezas naturais” estd constantemente presente em suas falas,
assim como nas motivagdes que trazem os turistas do sudeste e sul do Brasil para
estabelecerem um tipo de relagdo peculiar com a natureza. Diante das conversas que
tive com os proprietarios, ficou evidente que estdo dispostos a explorar um ramo de
negocios cada vez mais crescente no Brasil, aproximando seus clientes das
particularidades que somente o bioma amazdnico pode oferecer. Aquele relacionamento
com o ambiente natural em termos de uma paisagem a ser contemplada e conservada
parece ser o mais adequado para entender esse tipo singular de interag@o entre pessoas e
natureza. Nao é, portanto, explorando a natureza e dela retirando recursos com valor
econdmico que os pousadeiros e pescadores procuram se definir. Ao contririo, os
pousadeiros se arrogam a funcdo de preservar, enquanto os pescadores vém de longe
para contemplar e interagir sem nada retirar. Por essa razdo, o regime de propriedade da
pesca esportiva também ndo pode ser enquadrado facilmente no esquema de
propriedade privada. Ainda que no caso da Pousada Santa Rosa os donos tenham a
possibilidade de requerer algum tipo de direito sobre a propriedade que ocupam, ndo é
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esse 0 caminho que mais utilizam para defender sua territorialidade, mas sim
reconhecendo que dependem da capacidade que os rios e a floresta podem oferecer em
termos de abundéncia de peixes e paisagens exuberantes. Desse modo, as pousadas sdo
favordveis a demarcacdo da Terra Indigena, pois admitem que se essas terras ficarem
nas maos de fazendeiros, em pouco tempo ndo terdo o que mostrar a seus clientes. Logo
seu interesse principal estd voltado para continuarem tendo acesso livre de seus turistas
a dreas conservadas e com maior incidéncia de peixes considerados exdticos.

Em razdo dos acordos que os Kaiabi possuem firmados com as pousadas, é
freqiiente os encontros entre as duas partes. Desse modo, no periodo que estive fazendo
a pesquisa de campo tive a oportunidade de acompanhar algumas reunides. Cito a seguir

a declarag¢do que um dos donos prestou, numa conversa informal:

“Rapaiz, eu sou apaixonado por esse Teles Pires e pela pesca
esportiva. Por isso eu quis abrir esse lugar aqui. Minha idéia é
preservar pra poder atrair as mesmas pessoas que também sdo
apaixonadas pela natureza. Porque se vocé td achando que isso
aqui dd dinheiro, ndo dd nada! A despesa é muito alta e muitas
vezes dd até prejuizo. Principalmente porque a gente ndo trabalha
na época da piracema pra poder preservar e eu ndo deixo mais de
20 turistas hospedados, sendo ja comeca a dar impacto no rio. Se
demarcarem essa drea mesmo, nos vamos tentar fazer outro
acordo com os indios, sendo eu vou pra outro lugar”.

Numa linha bastante similar, porém complementar, os pescadores e grupos de
turistas que freqiientam essas pousadas, manifestam o interesse de contribuirem para a
preservacdo da Amazodnia, praticando a pesca ndo voltada para morte dos peixes e
usufruindo das belezas naturais. Nas conversas que tive com grupos de pescadores na
cidade de Alta Floresta, ficou evidente que eles ndo estio preocupados se existe ou nio
conflito na drea onde vao pescar e também ndo se importam em saber sobre a legalidade
das pousadas operando no interior na Terra Indigena. Nesse sentido, apenas saber pelo
dono da pousada que possuem algum tipo de acordo com os indios é mais do que
suficiente.

A visdo que o praticante da pesca esportiva tem desse tipo de atividade em muito

se aproxima daquela nocdo do homem enfrentando a natureza e buscando provar sua
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. ~ ( 102
superioridade em relacdo a ela, porém, sem destrui-la

. Quem pratica esse tipo de
pesca entende estar praticando um esporte que, além de divertido, ndo é agressivo e, ao
mesmo tempo, imaginam estar preservando o ambiente e as espécies de peixes em
extin¢do. Inclusive, procuram se definir por oposi¢do aos “pescadores predatérios”, que
ndo possuem as mesmas técnicas e cuidados no trato com a natureza. Desse modo, a
luta do pescador para tirar o peixe da dgua e ser fotografado com ele é o que mais
motiva o0s praticantes103. A fim de entender um pouco mais sobre os niveis de
dificuldades e divertimentos da pesca esportiva conversei com Marcelo, um empresario
de Ribeirdo Preto e ele me disse que o tucunaré é realmente um dos peixes mais
valorizados, sendo conhecido como o “rei da briga”'%*. Principalmente porque ele faz
tudo para dificultar de ser fisgado: vai ao fundo, pula por cima da linha da 4gua, tenta
enrolar a linha nas pedras, enfim, € o peixe que oferece mais dificuldades e a0 mesmo
tempo testa a habilidade do pescador. Ja os peixes de couro oferecem mais o desafio de

forca e paciéncia. A cachorra também é considerada um peixe interessante, porque

exige paciéncia e habilidade, porém, nem tanta for¢a quanto o peixe de couro.
Frames de diferenciagao

De forma semelhante aos garimpeiros, os donos das pousadas procuram se
definir em relacdo aos indios como parceiros, utilizando também de atitudes
assistencialistas para manterem suas atividades. Propagandeiam freqiientemente, que
sua presenca na Terra Indigena é benéfica para as comunidades indigenas e para o meio
ambiente. A partir também do argumento de que se interessam pela preservagdo da
floresta e conseqiientemente da Terra Indigena, suas atuagdes estdo regularmente
voltadas para o plano local, a fim de manterem os indios sob certo controle e

dependéncia, para ndo serem reconhecidos como inimigos. A Pousada Santa Rosa

192 Conforme o Programa Nacional de Desenvolvimento da Pesca Amadora (PNDPA), é importante nio

jogar o peixe na dgua, sem qualquer tipo de cuidado, pois cansado e desorientado, se torna uma presa facil
para outras espécies predadoras. A orientacdo € para que o pescador coloque o peixe na dgua, apoiando-o
com as maos por baixo do corpo para que o exemplar se recupere lentamente e s saia quando estiver em
condicdes e por conta prépria. Nesse sentido, existe um conjunto de técnicas para devolver o peixe a
dgua, diminuindo o risco de mortandade.

103" A fim de validar as experiéncias de luta e o triunfo com a natureza, existe uma rede bastante
desenvolvida pela internet, em que os participantes colocam os nomes de seus grupos, fotos com os
peixes e contam casos referentes as dificuldades que passaram e situagdes cdmicas que ocorreram em
suas pescarias. Vejam por exemplo: (http://www.turmadobigua.com.br/forum/)

1% No préprio site da pousada Thaimagu existe uma enquete para os participantes votarem qual é o peixe
“mais esportivo”. E o tucunaré tem mais de 70% dos votos.

294




contribui com um valor mensal varidvel, além de ter comprado a casa sede da
Associagdo Indigena Kawaip Kayabi, que também serve de apoio aos indios em
transito, situada na cidade de Alta Floresta, e ja estd incorporada como patrimdnio da
Associagdo. A Pousada Mantega, contribui com valor mensal pago em espécie e
fornecimento de combustivel, aquisicio do veiculo F-4000, barco, motor de popa e
gerador a diesel, que servem a assisténcia dos indios. Atualmente a Pousada Thaimagu
ndo opera mais na Terra Indigena, devido a ameacas que teria sofrido dos posseiros que
vivem préximos ao rio Cururu-Agu, mas seu dono vem constantemente sondando os
Kaiabi para voltar as atividades nesse rio'®’, agora sob controle da Pousada Mantega.
Nessa medida, é possivel verificar que as proprias pousadas mant€ém uma forte
concorréncia entre si para terem o acesso privilegiado para seus turistas dentro da Terra
Indigena e este acesso na maioria dos casos esta referido ao rio Cururu-Acu.

O principal grupo diante do qual os pousadeiros procuram se definir por
oposicdo sdo os garimpeiros. Posto que os dois grupos disputam a confianga dos indios
de maneiras parecidas e além disso utilizam os rios como meio principal de
desenvolverem seus negdcios, ndo é raro que desentendimentos entre pousadeiros e
garimpeiros venham a ocorrer deixando os indios em situagdes sempre delicadas. As
desavencas normalmente ocorrem porque as pousadas gostariam de estender suas rotas
de pesca abaixo da cachoeira Rasteira, contudo ndo seria uma visdo nada agraddvel para
seus clientes, amantes da natureza, a visdo de dragas de garimpo desmatando os
barrancos e poluindo o rio. Por outro lado, os garimpeiros t€m o desejo de subir a
Rasteira para terem acesso a uma por¢do valorizada e pouco explorada do rio. Para
complicar ainda mais a situagdo, os Munduruku e Apiakd sdo mais favordveis aos
garimpeiros e determinam que as pousadas também lhes proporcionem compensacdes
financeiras, ao passo que os Kaiabi so mais favordveis aos pousadeiros e exigem que

os garimpeiros aumentem o valor mensal de contribui¢co se subirem a Rasteira.

DINAMICA DO CONFLITO

A partir da descricdo dos distintos modos de inter-relacionamento ecolégicos

dos atores envolvidos diretamente no conflito da Terra Indigena Kayabi, penso que

19 Segundo informagdes dos Kaiabi, também teriam recebido uma proposta da recém instalada Pousada
Portal da Amazonia para poder trabalhar no rio Cururuzinho.
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tenha sido possivel compreender porque na maioria dos casos, os conflitos
socioambientais relativos as afirmacdes territoriais sejam os mais dificeis de alcancarem
uma resolucdo ou uma resolucdo que agrade a todas as partes. Diante das controvérsias
inerentes aos processos sociais de ocupagdo territorial, das histérias regionais e dos
relacionamentos entre pessoas e natureza, fica evidente que cada um dos grupos em
disputa acredita estar no seu mais amplo direito ao buscaram defender suas
territorialidades da maneira mais adequada que lhes convém, enquadrando seus
opositores em frames que merecem menos consideracdo. Lancando méo da abordagem
etnogréfica e dos frames acionados pelos atores, acredito ter sido capaz de aproximar o
leitor ndo apenas das demandas e interesses, mas dos principais sentimentos, valores e
concepcdes da natureza que embasam seus posicionamentos, tornam legitimas suas
reivindicacdes e contribuem para a perpetuacdo do conflito. Justamente por essas
razOes, € com o propdsito de gerar uma compreensdo mais abrangente, que nos
voltamos para a andlise do conflito como uma disputa intratdvel — repleto de tensdes
que se cruzam em diferentes escalas — que manifesta consideravel potencial de durar por
tempo indeterminado.

Para produzirmos uma andlise mais consistente do conflito ndo é o bastante
apenas apresentar os atores e descrever suas concepgdes territoriais, que fundamentam
distintas maneiras de interacio com a natureza. Entendemos que uma etapa
complementar da etnografia dos conflitos socioambientais ainda deve ser apresentada,
considerando particularmente a reconstitui¢do de uma rede de relagdes sociais mais
amplas e os movimentos dos atores no “campo do conflito”. Diante de uma base ja
estabelecida na se¢do anterior, capaz de conferir veracidade e profundidade histérica aos
principais envolvidos, imagino que podemos seguir com mais seguranca nossa proposta
de trabalhar as interagdes sociais deixando em segundo plano valores pessoais que
rapidamente tendem a rotular, a partir de estere6tipos mais consagrados, esse ou aquele
grupo como mais ou menos dignos de consideracdo. Contudo, se estamos trabalhando
com certa suspensdo de valores, ndo podemos agora abrir mao de analisar as motivag¢des
e direcionamentos de ordem politica que informam nao apenas os posicionamentos dos

atores, mas todo o desenvolvimento do conflito.
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O marco inicial que deu origem aos primeiros desentendimentos é a publicacdo
do relatorio de identificacdo e ampliacdo da Terra Indigena, pela antropdloga Patricia
Rodrigues, em 1994. Se anteriormente ao relatério, as concepgdes territoriais
hegemdnicas em Mato Grosso enxergavam a floresta como espaco de especulacdo
imobilidria ou como fonte de recursos e desenvolvimento econdmico, essa visao passou
a ser ameacada com a possibilidade de transformagdo de uma considerdvel parcela de
terras em drea indigena. Segundo relatam os Kaiabi, apesar de terem verificado um
aumento cada vez mais constante de desmatamentos e da presenca de ndo indios nas
terras recém identificadas, ndao chegaram a enfrentar propriamente qualquer tipo de
embate mais intenso com os grupos de interesse que mencionamos anteriormente. Isto
porque principalmente devido a contestacdo apresentada pelo Ministério da Defesa,
referente a sobreposicdo da drea delimitada sobre a Base Aérea do Cachimbo, ndo havia
ainda a confirmacao oficial de que aquela terra era de posse dos indios. Considero que
esse periodo pode ser identificado como um momento de laténcia do conflito, em que os
atores vinham se mobilizando internamente, aguardando um posicionamento definitivo
do Governo para definirem suas estratégias de agdo.

Foi somente em junho de 1999, que o presidente da FUNAI publicou no Didrio
Oficial a aprovagdo dos estudos de redefinicdo de limites. A FUNAI e o Ministro da
Justica concordaram em retirar do perimetro da Terra Indigena a sobreposi¢do com as
terras pertencentes ao Comando da Aerondutica por incompatibilidade de usos,
ratificando as demais proposi¢des constantes no relatério de Rodrigues.

Da parte dos Kaiabi é digno de destaque a fundagéo, em abril desse mesmo ano,
da Associag@o Indigena (AIKK), com o propdsito de formalizarem uma organizacio
juridicamente constituida para lutar por seus direitos, especialmente aqueles relativos a
demarcacdo. Consegui também mapear algumas manifestagcdes mais relevantes da parte
de ndo indios nesse momento, que, contudo ndo obtiveram éxito. Foram oferecidas
contestagdes pelo municipio de Apiacds/MT e pela empresa Agropecudria Vale do
Ximari (BRASCAN), que logo foram consideradas irrelevantes do ponto de vista
juridico, posto que ndo conseguiram desconfigurar a ocupacdo tradicional indigena ou
apontar vicios processuais capazes de comprometer os trabalhos de identificacdo e

delimita¢do, como exige o pardgrafo 8° do artigo 2° do Decreto n° 1.775/96 da
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Constitui¢io Federal'*

. Foi ainda realizada uma manifestacdo pela Comissdo Pro-
Hidrovia Teles Pires — Tapajdés, do Rotary Internacional de Alta Floresta, quando
enviaram uma carta ao presidente Fernando Henrique Cardoso, solicitando que ndo
aprovasse a ampliacdo da Terra Indigena. Conforme noticia publicada pelo ISA na
época (em 16 de novembro de 1999), os plantadores de graos da regido alegavam que a
ampliacdo da Terra Indigena atingia o ponto considerado ideal para o acesso rodovidrio
ao porto fluvial da hidrovia, no municipio de Apiacds, inviabilizando projetos
ambiciosos de escoamento de soja utilizando o potencial de navegacdo de Teles Pires.
Com a publicagdo da Portaria Declaratdria 1.149 de 02 de outubro de 2002 pelo
Ministro da Justiga, tivemos o marco juridico fundamental para a consolidagdo da Terra
Indigena, resultando na desconsideracdo de todo e qualquer titulo de propriedade ou
ocupagdo referente a essa drea e culminando rapidamente na irrup¢do manifesta do
conflito socioambiental. A partir desse momento, os atores diretamente envolvidos
pelas determinagdes da Portaria Declaratdria comecaram a se mostrar publicamente,
buscando contar suas histdrias, lutar por direitos e mobilizar pessoas e entidades, com
distintos niveis de poder, que pudessem de alguma maneira transpor seu capital social a
favor de um determinado tipo de territorialidade. Por um lado, os Kaiabi, Apiakd e
Munduruku passaram a lutar abertamente por sua afirmagdo territorial, buscando
alcancar a demarcag¢do da terra, que seria o proximo passo. Da mesma forma, os
fazendeiros, posseiros, garimpeiros e pousadeiros também se apresentaram, para aos
poucos constituirem na prética o “campo do conflito” e defenderem suas posi¢des. Se
até aqui apresentamos os principais atores envolvidos, juntamente com as principais
aliancas no plano local, agora € momento de analisarmos o conflito em movimento,
mostrando as interagdes sociais, indicando as principais estratégias utilizadas e trazendo
os atores de outras escalas que sdo chamados a intervir, a fim de influenciaram o

direcionamento do conflito.

Operacdo do Lago Azul

Para iniciar a apresentacdo da dindmica do conflito, bem como as interacdes e
posicionamentos dos atores envolvidos, tomando como referéncia os eventos que

ocorreram apds a publicacdo da Portaria Declaratéria de 2002, gostaria de mencionar

106 Faco referéncia ao processo 1776/82, folha 641, dos autos da FUNAIL
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uma situacdo anterior que, porém, foi decisiva para a concretizacdo desse marco. Ao
tomarem conhecimento de que a Portaria Declaratéria encontrava-se na mesa do
Ministro da Justica, Paulo de Tarso Ramos Ribeiro, aguardando para ser assinada ha
mais de seis meses, os Kaiabi resolveram organizar uma operagado a fim de pressionar as
autoridades em Brasilia. Este foi o primeiro movimento organizado pelos Kaiabi, em
coordenacdo com seus parentes do Xingu, os Apiakd e Munduruku, IBAMA, FUNALI,
os militares da Base Aérea do Cachimbo e com a logistica patrocinada pela Pousada
Thaimacu'”’, com o propésito de garantirem a execucdo dessa etapa crucial em todo
processo relativo ao reconhecimento e demarcagdo de terras indigenas.

Os indios habitantes do Baixo Teles Pires, com mais 60 guerreiros do Xingu,
agentes do IBAMA e policiais da base aérea escolheram como alvo exatamente o local
ocupado por Pioneiro e sua familia, préximo ao Lago Azul, as margens do rio Sdo
Benedito. Apds a policia ter realizado a prisdo de Pioneiro, em razdo de desmatamentos
ilegais, os Kaiabi fizeram mais cinco outros ocupantes de reféns, levando-os para a
aldeia Kururuzinho e alegando que s6 os soltariam caso tivessem a assinatura do
Ministro da Justica. Os demais ocupantes da drea foram incentivados pelo IBAMA a
sair sob pena de serem multados ou presos pela policia. Assim, outras liderancas
indigenas se dirigiram a Brasilia a fim de garantir a confirma¢do da Portaria
Declaratéria. Trés dias apds, quando receberam a informagdo de que conseguiram a
assinatura do ministro, os reféns foram soltos. Contudo, os Kaiabi ndo souberam se
aproveitar de forma mais incisiva da situacdo, pois a drea até entdo tomada pelo grupo
de Pioneiro ficou pelo menos dois meses desocupada e os Kaiabi nada fizeram para
tomar o controle. Logo, Pioneiro retornou ao mesmo local e a partir desse momento
teria passado a incentivar outras familias a possuirem lotes proximos a sua propriedade,
abrirem estradas e desmatarem a fim de comprovarem possiveis direitos em relacdo a
terra. Segundo José Kaiabi: “essa Portaria ficou um tempdo presa ld em Brasilia. At so
depois que nds prendemos esse pessoal aqui e fizemos essa operagdo que o ministro
liberou esse documento. Pra vocé ver como é que sdo as coisas. Ai ld no Pioneiro ficou
vazio, so que a bobeira nossa é que ninguém apareceu ld pra ocupar, eu digo assim, os

indios, ai o cara voltou ld de novo. Ficou limpo ld e depois o Pioneiro voltou”.

107 ¢ . . - . .

E evidente que o interesse maior da pousada nessa operacdo ndo era de ajudar os indios, mas de
desimpedir 4 drea proxima ao rio Cururuzinho, bastante freqiientada por seus turistas e que vinha sendo
constantemente explorada por pescadores predatdrios convidados pelos posseiros.
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Contestando a presenca dos Kaiabi

A partir da declaracio do deputado estadual Sinval Barbosa, figura politica
ligada aos ruralistas do norte do Estado, ao Didrio de Cuiaba (em 06 de dezembro de
2002), ficava evidente que os fazendeiros ji buscavam algum tipo de apoio em escala
regional e que as reagOes seriam enérgicas. Segundo Sinval, “isso vai dar problema,
pois nessa drea existem agricultores, o que com certeza ndo resultard numa
convivéncia pacifica”. De fato, os desmatamentos que vinham crescendo a partir de
1994, se intensificaram de forma extraordindria ao final de 2002, assim que os
fazendeiros tomaram conhecimento de que estavam em vias de perder suas
propriedades. Como pode ser confirmado no mapa 13 a seguirlog, essa medida até certo
ponto desesperada propiciou a derrubada de mais de 19 mil hectares de floresta no
interior da Terra Indigena, com a predomindncia na formacao de pastos, haja vista que o
solo do bioma amazdnico ndo € muito propicio para o cultivo da soja.

Se no plano local os fazendeiros procuravam garantir algum tipo de direito de
propriedade demonstrando o uso pelo desmate e criacio de gado, alguns grupos
comecaram se organizar a fim de conseguirem suspender judicialmente a demarcagdo
junto ao Superior Tribunal de Justica. Em janeiro de 2003, a “Agropastoril, Madeireira
e Colonizadora Sanhago LTDA”, juntamente com a “Madeireira e Colonizadora Bigud”,
o municipio de Apiacds e Felipe Cordovez impetraram mandados de seguranga contra a
decisdo do Ministro da Justi¢a, requerendo a concessdo de uma liminar capaz de
suspender a demarcagﬁolog. De modo geral, as atitudes desse atores e a propria
organizagdo dos documentos encaminhados a justica estdo fundados em seus frames de
relacionamento com a natureza que valorizam o respeito a propriedade privada. O
primeiro argumento constante nesse documento dd conta de que os requerentes
adquiriram por meio de leildo ptblico terras que foram arrecadadas e transcritas pelo
Estado de Mato Grosso e vinham desde entdo, implantando nas respectivas dreas,

projetos de exploragc@o pecudria, sem sofrer qualquer restri¢ao.

1% Elaborado pela equipe de conservagio ambiental do ICV.
19 Mandados com os respectivos nimeros de 8873-DF, 8882-DF e 8§755-DF.
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MAPA 13: Desmatamento TI Kayabi
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Num segundo momento procuram desqualificar a validade do laudo elaborado
por Rodrigues, apresentando supostas inconsisténcias e insinuando regularmente que os
indios jamais ocuparam ‘“‘tradicionalmente” as terras declaradas do lado de Mato Grosso
(municipio de Apiacds), que s@o dependentes de recursos dos brancos''’, que nao
necessitam de uma extensdo tdo grande de terras para se reproduzirem e que oOS
investimentos ali realizados pelos fazendeiros seriam perdidos, causando danos
irrepardveis a suas empresasm. A defesa do municipio de Apiacds alegou ainda que a
portaria do Ministério da Justica violou o principio constitucional da ampla defesa e do
contraditério porque ndo foram averiguadas as peculiaridades nem a constata¢do da
existéncia de indios no local.

Mediante a contratagdo do técnico Carlos Antonio de Siqueiram, a partir de uma
empresa de consultoria particular, os impetrantes adquiriram um contra-laudo com
informagdes baseadas em algum tipo de pesquisa de campo, com a intencdo de
descaracterizar o relatdrio original de identifica¢do, ou pelo menos convencer o juiz a
solicitar provas mais contundentes a respeito da ocupacdo tradicional dos Kaiabi, de

acordo com os quatro requisitos basicos do artigo 231 da Constitui¢ao Federal'"

. Desse
modo, o ministro Edson Vidigal do Superior Tribunal de Justiga resolveu, no dia 28 de
janeiro de 2003, conceder a liminar suspendendo os efeitos da Portaria Declaratéria, até
0 julgamento definitivo da acao.

Assim que tomou conhecimento dessa decisio, a FUNAI, através de sua
Diretoria de Assuntos Fundiarios (DAF) se mobilizou, acionando a Advocacia Geral da
Unido e a sua Procuradoria-Geral Especializada, adotando providéncias para que a
Portaria Declaratéria voltasse a vigorar o mais rapido possivel e o processo de
demarcacdo pudesse ser retomado. Como reagéo a essa situacdo, em setembro de 2003,

os Kaiabi fizeram de reféns alguns funciondrios da drea ocupada pela BRASCAN, que

estavam impondo restri¢des aos indios de pescarem no rio Santa Rosa e de extrairem

110 x5 S o s .
Supondo que ndo seriam indios legitimos, pois ndo sdo portadores de uma cultura intocada, uma vez

que ndo vivem mais da maneira que viviam antes da chegada da colonizacéo.

" Processo 1053/95, folhas 116-133, dos autos da FUNAL

"2 Os advogados que redigiram o mandado, o tratam como “ilustre professor e antropélogo ja pertencente
aos quadros da FUNAI”, mas pela minha verificacdo em seu curriculo Lattes (atualizado pela tltima vez
em 21 de fevereiro de 2007) Carlos Siqueira tem graduacdo em Ciéncias Sociais pela UFG, com curso de
mestrado profissionalizante (iniciado em 2003 e nao concluido).

'3 1) As terras serem habitadas pelos indios em carater permanente; 2) Serem por eles utilizadas para sua
atividades produtivas; 3) Serem imprescindiveis a preservagio dos recursos ambientais necessdrios a seu
bem-estar; 4) Serem necessarias a sua reproducdo fisica e cultural, tudo segundo seus usos, costumes e
tradigdes.
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recursos do lado de Mato Grosso. Juntamente com seus direitos de usufruirem da terra,
os Kaiabi demandavam a anula¢do da liminar que segurava a demarcag@o. A partir de
esfor¢os da FUNALI, os ministros da 1* Se¢do do Superior Tribunal de Justi¢a julgaram
extintos, em novembro de 2003, os trés mandados de seguranca contra a demarcacio de
terras indigenas dos Kaiabi, Apiakd e Munduruku. Conforme andlise antropoldgica
pericial apresentada ao STJ, apds a concessdo da liminar, a regra na regio passou a ser
explorar a0 maximo e o mais radpido possivel, antes que os indios obtenham decisdo
judicial favoravel. Segundo informagao do grupo da FUNAI que esteve presente na drea
logo apds a decisdo judicial: "Estd havendo uma mobiliza¢do de familias sem-terra do
municipio de Apiacds para ocupar as florestas ainda preservadas dentro do territorio

. .. . .. .. ~ ,ll4
indigena. Uma estratégia de fazendeiros e madeireiros para legitimar ocupagcoes” .

Novas aliancas dos Kaiabi

Percebendo o aumento massivo de invasores em sua reserva os Kaiabi,
juntamente com as articulagdes a partir da FUNAI regional em Colider, conseguiram
despertar o interesse do Ministério Publico Federal em Mato Grosso e foram capazes de
trazer um importante aliado em sua luta, em especial o procurador Mario Licio Avelar.
O Ministério Publico enquanto 6rgdo da administracdo publica, independente dos trés
poderes principais do estado, tem como sua finalidade principal defender os direitos dos
cidaddos e zelar pelo patrimonio publico. No caso da Terra Indigena Kayabi, os indios
conseguiram chamar a atengdo desse 6rgdo — mais especificamente da Sexta Camara,
que trata de direitos indigenas e de minorias — quando comecaram a mostrar
publicamente, as autoridades competentes, os crimes ambientais que estavam sendo
cometidos nessa drea'"”.

Em fevereiro de 2004, atendendo as denuncias dos Kaiabi, foi realizada na Sexta
Camara uma reunido com representantes de FUNAI e das procuradorias regionais do

Mato Grosso e Pard, com o propdsito de tracar estratégias relativas a ocorréncia de

114 Relato publicado no site da FUNAI, em dezembro de 2004.

"5 De acordo com o regime constitucional das Terras Indigenas, estas se enquadram na categoria de
dominio publico, contudo ndo de uso comum do povo. As Terras Indigenas pertencem ao patrimdnio da
Unido, sendo destinadas a garantir aos indios o exercicio dos direitos que lhes foram reconhecidos
constitucionalmente (CF, art. 231, §§ 2° 3° e 7°). Logo é dever do Ministério Publico defender essas
terras de invasores e/ou crimes ambientais, que possam por colocar em risco a reprodugao fisica e cultural
dessas populagdes.
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crimes ambientais na Terra Indigena e discutir as situagdes de tensdo sofridas pelo
grupo da FUNAI, que esteve presente na drea para produzir as primeiras informagdes
sobre o levantamento fundidrio, em novembro de 2003. Nessa mesma reunido foram
enviados oficios destinados ao INCRA, INTERPA e IBAMA, informando a esses
institutos, sobre a legislacdo vigente, que considera nulos e extintos, ndo produzindo
efeitos juridicos, os atos que tenham por objeto a ocupacido, o dominio e a posse das
terras de ocupacao indigena.

Como resultado dessa reunido, foi realizada uma operagdo conjunta entre a
Policia Federal e o IBAMA, com a finalidade de identificar os principais ocupantes que
estariam cometendo crimes e ja preparar o terreno para a chegada do grupo de trabalho
da FUNAI responsavel por fazer o levantamento fundidrio e iniciar, juntamente com a
empresa contratada, os procedimentos de demarcagéo. O chefe de posto, Cldvis Nunes,
relata momentos de tensdo durante essa operagdo, especialmente no momento em que
ele, alguns indios e policiais federais estiveram presentes em Apiacds e sofreram
ameacas de alguns fazendeiros que tinham suas propriedades ameagadas. Jodo Kaiabi,
também confirma essa situacdo e comenta que: “os caras ameagcou a gente ld em
Apiacds e falou que no momento que ele visse um indio assim na rua, que eles ia
mandar matar e ndo queria nem saber se a policia tava ld e que a tendéncia dele era
matar indio, s6 que so tinha trés policia federal ld com a gente. S6 que o problema é
que eles ndo vieram com nenhuma arma, eles vieram foi s6 com trés daquele revolvinho
pequenininho. Rapaiz, os cara encararam nos, esse sujeito que to te falando falou
assim: ‘eu ndo vou deixar vocés entrar pra cd ndo e falou com os policiais que a gente
ndo ia entrar e foi preciso nos ir embora de Apiacds com medo deles atirar na gente’”.

No més de marco de 2004, os representantes da empresa de agrimensura ji se
encontravam em Alta Floresta para proceder aos primeiros levantamentos,
acompanhados de técnicos da FUNAI. Pouco tempo apds a sua chegada iniciaram-se
uma série de ameacas andnimas na sede da Associacio Indigena buscando intimida-los.
Nesse momento, foi solicitada a presenga da Policia Federal para acompanhar os
trabalhos in loco, como precaug@o caso algumas das ameacas se concretizasse. Atuando
ainda no plano federal, outro mandado de seguranca foi impetrado, desta vez por

Francisco Lino de Paiva (Tico Paiva) e outros''®, contra a FUNALIL solicitando

16 De acordo com a consulta ao site do Tribunal de Justica de Mato Grosso, processo n° 2004.
36.00.002130-5, os demais requerentes sdo: Jodo dos Santos Lopes Carrasco, Celso Roberto Sella,
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novamente, e por motivos semelhantes aos anteriores, a suspensdo dos efeitos da
Portaria Declaratdria. Nesse sentido, o juiz Cesar Augusto Bearsi da 3* Vara Federal em
Mato Grosso, deferiu em agosto de 2004, liminar favoravel, requerendo a imediata
realizacdo de prova pericial antropoldgica, nomeando o perito Eugénio Gervdsio
Wenzel. Juntamente com essa decisdo, o juiz determinou que as partes envolvidas
deveriam interromper qualquer tipo de atividade envolvendo desmatamento no interior

da Terra Indigena enquanto durassem os efeitos da liminar.

Antagonismos historicos

Nesse interim, desde a nomeagdo do antropdélogo, até a conclusido da pericia
propriamente dita, os fazendeiros langaram mao de artificios mais agressivos, fora do
campo judicial, para tentarem conseguir algum tipo de avango numa suposta suspensio
permanente ou cancelamento da Portaria Declaratéria. Em abril de 2004, os Kaiabi
foram recebidos pelo administrador da BRASCAN, conhecido como Léo, na sede da
fazenda, para uma conversa a respeito do interesse que os donos da sua empresa possuiam
em relacdo o lado de Mato Grosso, ressaltando especialmente as jazidas de calcério ali
existentes. A partir das instrugdes do presidente da BRASCAN, que tem escritério no Rio
de Janeiro, foi proposto um acordo com a promessa de construcdo de um hospital com
médico, escola equipada, asfaltamento da pista de pouso, fiscalizacdo da reserva, um carro
a disposi¢do dos indios e aeronave para o transporte de doentes, além de uma oferta de 12
milhdes de ddlares, para os Kaiabi abdicarem do direito as terras de Mato Grosso. Em
resposta a essa proposta, os indios disseram o seguinte: "Vocé pode encher essa casa de
ouro ou de notas de 100, para oferecer para nos, mas nés ndo vamos desistir da nossa
terra. Porque o dinheiro se acaba e a terra ndo. NOs queremos a nossa terra do jeito que
estd delimitada, nem um palmo para ld e nem um palmo para cd. O que queremos é a
terra e a nossa demarcagdo!”

Ap6s a primeira investida frustrada, o mesmo gerente Léo, agora utilizando as
animosidades histéricas entre os grupos indigenas, teria se aproximado de indios Apiaka
e Kaiabi, residentes no municipio de Juara e os convencido, mediante uma compensacio

financeira, a declararem publicamente que os Kaiabi do Teles Pires ndo sdo origindrios

Denival Jacé de Souza, Adilson Cardoso de Oliveira, Jeremias Prado dos Santos, Moisés Prado dos
Santos e Maria Renilda Leal dos Santos.
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dessa regido e que os Apiakd, ocupantes legitimos, ndo necessitam de tanta terra para
viverem. A partir de um documento intitulado “Ata da reunido das Comunidades
Kaiabi, Munduruku e Apiakd”, com o subtitulo “Novo Mapa da TI Kayabi e TI
Apiacés”, de 20 de maio de 2004 (Cuiabd), os indios afirmam que nao querem que a
FUNALI fique brigando com o municipio de Apiacés por causa deles, continuam dizendo
que “é muita briga por uma terra que nunca ocupamos”, que a antropdloga Patricia
Rodrigues confundiu aldeias com antigos seringais. Os participantes comentam ainda
que os 600 mil hectares de terra incidentes no estado de Mato Grosso € muita terra e que
“nos achamos suficientes as terras do Pard (...)o dos outros é dos outros (...) manda
levar ld pra prefeita e pra FUNAI fazer outro mapa das nossas terras”. Assinam o
documento seis indios Apiakd, dois Munduruku e um Kaiabi'!”.

A respeito dessa parte da drea, referente ao Pontal (encontro dos rios Juruena e
Teles Pires), Fernando Paleci, Apiaka que vive entre os Kaiabi do Teles Pires, me relatou
que Erivan — na ocasido, vice-cacique do Mairob, aldeia Apiakd, préxima ao Rio dos
Peixes — tinha a pretensdo de que a regido do Pontal no Mato Grosso fosse reservada
exclusivamente para os Apiakd, buscando reconhecimento como territério de sua etnia.
Esse posicionamento, segundo Fernando é devido a relacdo que hd muito tempo os Apiaka
tém com os Kaiabi do Rio dos Peixes, onde, segundo ele, os Kaiabi barram a maior parte
dos projetos requeridos pelos Apiakd, de modo que ficam relegados a um segundo plano.
Como medida preventiva, teriam se posicionado contra os Kaiabi do Teles Pires, no
momento do inicio da demarcag@o da Terra Indigena Kayabi. Como conseqiiéncia a ata da
referida reunido acabou sendo incorporada ao mandado de seguranca impetrado pelos
fazendeiros e contribui para a perda de credibilidade das reivindica¢des dos indios
habitantes do Teles Pires.

Baseados nesse documento os fazendeiros envolvidos no conflito, juntamente
com politicos do entorno, convocaram uma reunido em Alta Floresta buscando
mobilizar o chamado “setor produtivo” para o reconhecimento de sua causa, afirmando
que os proprios indios estavam abrindo mao da terra que antes reivindicavam. Ao
tomarem conhecimento dessa reunido alguns Kaiabi que estavam na cidade também se
fizeram presentes e sé tiveram direito a falar quando o cacique Atd quebrou uma das
mesas do palanque com um golpe de borduna. Conseguiram entdo se defender dizendo

que os indios de outra regido ndo podem falar por eles, acusando seus parentes de terem

17 . x . L . L
Os organizadores dessa reunido foram Erivaldo Morima e Erivan Morima.
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aceitado dinheiro para venderem suas préprias terras e afirmando que os Kaiabi
habitantes do Teles Pires vém sofrendo todo tipo de pressao de pessoas interessadas nas

riquezas da floresta que querem proteger“g.

Operacido Angelim

A partir do final de 2004 até o primeiro semestre de 2005, podemos dizer que o
conflito, de modo geral passava por um segundo momento de laténcia, até que fossem
divulgadas as conclusdes do perito. Aproveitando-se das dificuldades de fiscalizagdo e
da fraca administracdo de dreas protegidas do governo brasileiro, os ocupantes ndo
indios continuavam desmatando e retirando madeira ilegalmente. Além disso, a roga de
Vitorino foi incendiada pelo grupo ocupante do lado Pard, os Kaiabi iniciaram os
primeiros desentendimentos com os beiradeiros que passaram a alugar suas casas para
grupos de pescadores predatdrios e o chefe de posto Clovis Nunes registrou, junto a
FUNALI de Colider, ter sofrido ameaga de morte.

Em setembro de 2005, o antrop6logo Eugénio Wenzel confirmou a validade do
estudo de Rodrigues, entregando seu laudo ao juiz, acrescentando dados obtidos em
campo, a respeito do estilo de vida atual dos Kaiabi, de sua necessidade a respeito dessa
terra e das pressdes externas que vém sofrendo. A pedido da Procuradoria da Republica
de Mato Grosso foi também apresentado outro laudo, pelo antrop6logo Marco Paulo
Frées Schettino, analista pericial da Sexta Camara, atacando a parcialidade do contra-
laudo obtido pelos fazendeiros e também ratificando a ocupag@o “tradicional” e
pregressa dos Kaiabi referente ao lado de Mato Grosso.

Satisfeitos com o resultado dos laudos, porém inconformados com a pouca
presteza da justica em se pronunciar favoravelmente a retomada da demarcagéo e vendo
sua terra sendo cada vez mais invadida, os Kaiabi organizaram outro movimento, em
dezembro de 2005, quando apreenderam uma balsa que realizava a travessia de
caminhdes carregados de madeira e fizeram 32 reféns, para chamar a atencdo do

11 L . < R -
Governo Federal'". Foi entdo realizada uma reunido na Cimara Municipal de Alta

"8 Os Kaiabi conseguiram ainda chamar a atenc¢do da midia nacional, quando apareceram num programa
do Globo Repdrter comentando sobre as pressdes que vinham sofrendo e apontando a violéncia como
unica saida possivel para chamar a aten¢@o do poder publico.

"9 Ha que se registrar que entre um dos reféns estava um funciondrio da extinta Secretaria Estadual de
Meio Ambiente de Mato Grosso (que foi posteriormente reestruturada em razdo de escandalos de
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Floresta com a presenga de liderancas Kaiabi do Teles Pires e do Xingu, do Procurador
Mairio Licio, policiais federais, agentes do IBAMA e representantes regionais da
FUNALI para negociar a liberacdo das pessoas presas na aldeia. Apds a mediagdo do
procurador Madrio Lucio, garantindo aos Kaiabi que a liminar que suspendia a
demarcacdo seria cancelada pelo juiz e atitudes seriam tomadas para punir os invasores,
os reféns foram soltos.

Com a suspensdo efetiva da liminar, os Kaiabi juntamente com o Ministério
Publico e IBAMA organizaram, em marco de 2006, a Operagdo Angelim com o intuito
de fazer um levantamento mais amplo e preciso dos desmatamentos, aplicando multas e
ja produzindo informagdes para uma futura operagio da Policia Federal. Os
funcionarios do IBAMA apresentaram a evolucdo da situagdo do desmatamento na terra
indigena, constatado através de levantamento aéreo e de imagens de satélite, bem como
as atividades garimpeiras realizadas abaixo da cachoeira Rasteira. A partir desse
momento solicitaram o apoio dos Kaiabi para orientagdo na regifo e apresentacdo de
dentuncias. As liderangas apontaram o recente aumento do desmatamento, confirmando
a movimentacdo de maquinas e atividade de derrubada j4 atingindo as proximidades da
aldeia. Também foi informada a constancia no transito de pequenos avides na drea, que
de alguma forma estariam relacionados ao desmatamento. Foram ainda tracadas
estratégias de prote¢do da Terra Indigena, com o objetivo de eliminar vazios de
ocupagdo e a necessidade de capacitacdo dos indios para a gestdo e defesa de seu
territério. Foi entdo sugerido que os Kaiabi passassem a habitar locais de antigas
moradias tanto para consolidar sua presenca de modo mais abrangente como para
fiscalizarem os avangos no desmatamento. A partir dai tivemos a consolidacdo das
aldeias Dinossauro, Ximari, Sdo Benedito, novas rogas, além da construgéo da escola do

lado de Mato Grosso.

Pelas informacdes prestadas pelo IBAMA ficou confirmado um avanco
constante no desmatamento a partir de 1999, com pico se evidenciando no ano de 2003.
Até 2001, apenas 5.083 de mais de um milhdo de hectares da Terra Indigena tinham
sido desmatados. De acordo com imagens de satélite, s6 entre 2002 e 2003, cerca de 15
mil hectares de floresta foram derrubados. Nos dois anos seguintes o desmatamento foi

menor, mas ainda preocupante: 6,3 mil hectares. Portanto, em quatro anos foram

corrup¢do denunciados a partir da Operacdo Curupira), que estava realizando consultorias sobre projetos
de exploracdo madeireira e agropecudria dentro da Terra Indigena.
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constatados pelo menos 21 mil hectares de floresta derrubada dentro da area protegida.
Virias estradas para retiradas de toras foram encontradas, identificados os principais
responsdveis pelos desmates e aplicadas multas de acordo com a amplitude dos crimes
ambientais. Através do cruzamento de diversas fontes foi gerada uma lista com mais de
50 nomes, verificando-se que grande parte dos envolvidos representavam contratados,
parentes de vérios graus, arrendatdrios ou simplesmente massa de manobra, que nao se
constituiam como promotores diretos do avanco do desmatamento e grilagem na regiao,

ou que agiam em outras infra¢des ndo relacionadas a questdo ambiental.

Operacio Kayabi

A partir desses nomes proporcionados pelo IBAMA e de investigacdes proprias,
a Policia Federal deflagrou, em novembro de 2006, a Operacdo Kayabi, resultando na
prisdio de mais de 70 suspeitos de crimes ambientais, incluindo politicos locais,
empresarios, funciondrios da antiga FEMA e alguns dos ocupantes que ja mencionamos
na secdo anterior. Em entrevista concedida ao Didrio de Cuiab4, em 24 de novembro de
2006, o procurador Madrio Luicio Avelar afirma que o esquema ji havia conseguido
invadir, desmatar e explorar grandes extensdes das terras indigenas. De acordo com o
Ministério Publico, os grileiros contavam com o “financiamento” de fazendeiros e
madeireiros e, com isso, podiam contratar técnicos e consultores ambientais, e
corromper funciondrios do IBAMA e da SEMA para conseguir as licencas para
desmate. Com ampla cobertura da imprensa regional e até nacional, a operagdo se
estendeu aos estados do Sudeste e Nordeste, onde se encontravam muitos dos acusados
pelos avancos exploratérios na Terra Indigena Kayabi. Enquanto a Policia Federal
executava as prisoes, o IBAMA fazia a vistoria de patios de madeireiras localizadas nos
municipios de Apiacds, Paranaita e Alta Floresta, identificadas como receptadoras de
madeira na Operacdo Angelim. O total das multas chegou a 34 milhdes de reais. O
IBAMA acredita que o movimento das madeiras retiradas da Terra Indigena pode ter

gerado mais de 150 milhdes de reais'>’.

120 A partir de noticia prestada pelo site “O Eco”, em 24/11/2006.
309



Inconformados com a situagdo, o CODAM (Conselho para o Desenvolvimento
da Amazodnia Mato-Grossense), divulgou , em 30 de novembro de 2006, um “Manifesto
de Indigna¢do”, em nome da populacdo de Alta Floresta, Paranaita, Apiacds e regido,
contra a Operagdo Kayabi. Acionando o argumento de que foram convidados pelo
governo para ocupar e desenvolver a outrora indspita regido, seguindo o lema patriético
de “integrar para nio entregar”’, se diziam revoltados com o tratamento que passaram a
receber como se fossem terroristas e bandidos de alta periculosidade. Comentam que
muitas vidas foram sacrificadas gerando impostos e renda para a “nossa Patria amada”,
que antes eram reconhecidos como convidados especiais e agora sdo pisados ignorados
e desrespeitados. Pedem ainda que os institutos como INCRA, INTERMAT E
INTERPA sejam respeitados em termos de regularizacio fundidria das terras devolutas.
Por fim, ressaltam as mudangas na legislacio ambiental e da politica fundiaria, que
foram alteradas para atender aos interesses “alienigenas”, sem considerar as opinides
locais da sociedade civil. Além desses protestos, os advogados do setor produtivo
agiram com rapidez, conseguindo reverter todas as prisdes e em menos de uma semana
todos os acusados ja tinham conseguido a liberdade, apesar do processo criminal estar

ainda tramitando na justiga.

Efervescéncias locais

Com os animos exaltados e com os atores aguardando os desdobramentos mais
efetivos da Operacdo Kayabi, os encontros principalmente no interior da Terra Indigena
ja davam um sinal que eventos mais violentos poderiam ocorrer a qualquer momento.
Apesar da Operacdo Kayabi ter prendido e indiciado muitos opositores dos indios, ndo
foi capaz de agradar nenhuma das partes envolvidas. Ndo foi recebida com a devida
satisfagdo por aqueles que lutam pela demarcagdo integral, pois os principais acusados
de crimes ambientais foram rapidamente liberados sem prestarem maiores
esclarecimentos. Os que sofreram com os efeitos das prisdes, passaram a desacreditar
ainda mais na Policia Federal e IBAMA e voltaram sua insatisfacio para atitudes mais
agressivas a fim de pressionar os indios tanto no interior da Terra Indigena, como na
cidade de Alta Floresta.

No inicio de 2007, a casa de Evaldo Mirando, beiradeiro estabelecido

exatamente no ponto conhecido como Porto do Meio foi incendiada a mando do grupo
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de posseiros que vivem no lado do Pard. Com o movimento dos Kaiabi de ocuparem
definitivamente aldeias e rogas do lado de Mato Grosso e intensificarem a fiscaliza¢do
da reserva, novas reacdes dos ocupantes ndo indios puderam ser verificadas. A Pousada
Thaimacgu deixou de operar no rio Cururu-Acu devido ao aumento de pescadores
predatérios e de ameagas que seus funciondrios teriam sofrido dos posseiros do Pard,
caso continuassem a levar turistas para pescar nesse rio. No momento em que eu estava
presente na aldeia realizando a pesquisa de campo, em maio, tomamos conhecimento
que a casa recém construida por Murici, em frente a aldeia Coelho (lado de Mato
Grosso) havia sido queimada por beiradeiros ligados a Norberta. Além disso, os indios
chegaram a apreender dois barcos a motor, de pescadores que vinham atuando
ilegalmente, no Teles Pires, pouco abaixo da foz do rio Apiacds. Em agosto, dois grupos
de Kaiabi e Apiaka que fiscalizavam as invasdes sofreram uma emboscada préximo ao
rio Sdo Benedito e por muito pouco ndo foram mortos. Com a construgcdo da escola
indigena do outro lado do rio, juntamente com novas aldeias e rogas, a BRASCAN
também ofereceu resisténcias e entrou com mandado de reintegracdo de posse, alegando
que os Kaiabi estariam invadindo uma propriedade privada. Enquanto isso, na cidade de
Alta Floresta, o gerente da empresa, conhecido como Xaveta, regularmente se dirigia
até a casa da Associagdo para informar aos Kaiabi que tomassem cuidado ao invadirem

a fazenda, pois a escola poderia ser incendiada a qualquer momento.

Zoneamento Socioecondmico-Ecoldgico

Outro movimento que expde claramente o descontentamento da populagcdo do
chamado “Nortdo” com as medidas tomadas pelo Governo, a respeito da criagdo de
Parques e Terras Indigenas, vem acontecendo gradativamente durante todo o processo
de Zoneamento Socioecondmico-Ecoldgico do estado de Mato Grosso, iniciado em
2008. Fundado nas premissas do desenvolvimento sustentivel e com idéias bem
avancadas para coibir a ilegalidade, a proposta tem por finalidade ordenar a exploracéo
produtiva do estado, de acordo com as “aptiddes” de cada regido, combinadas com as
caracteristicas ambientais. O problema maior é que ndo existem diretrizes bem definidas
para as dreas indigenas e muitos menos para o seu entorno.

No caso da Terra Indigena Kayabi, ja declarada, porém ndao homologada, o
municipio de Apiacds, interessado em ndo perder suas receitas, vem freqiientemente nas
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audiéncias publicas, excluindo estrategicamente a Terra Indigena dos mapas e
colocando em seu lugar a referéncia de “regido de consolidacio de atividade agricola e
pecudria”. J4 mencionei no capitulo anterior a maneira como os mapas vém sendo
utilizados para invisibilizar a presenca dos indios e como o frame da terra enquanto
objeto capaz de produzir rentabilidade econdmica ainda € dominante. Contando com o
apoio dos produtores locais, tais pessoas alegam publicamente que o municipio e os
fazendeiros ndo aceitardo a imposi¢@o unilateral do Governo Federal e estdo dispostos a
negociarem a consolidacdo da Terra Indigena, desde que os indios abrissem mao da drea
cujas fazendas ja estdo estabelecidas (em particular na parte sul do rio Santa Rosa em
direcdo ao limite sul estabelecido para a Terra Indigena). A partir de um mituo
reconhecimento de interesses similares, os Kaiabi vém contando com o apoio do ICV,
particularmente através da produgdo de mapas regionais, incluindo a Terra Indigena, e
constantemente chamando a atencdo para o avango das derrubadas na faixa de florestas

conhecida como “Arco do Desmatamento”'?!.

Idas e vindas na demarcacido

No inicio de maio de 2008, quando eu ainda estava na aldeia Kururuzinho,
realizando a terceira visita de campo, fomos informados que o processo de demarcacao
havia sido novamente liberado e que a empresa de agrimensura contratada estaria
chegando a Alta Floresta, juntamente com integrantes da FUNAI de Brasilia para
comecarem os trabalhos. Assim que a equipe chegou a cidade, a noticia se espalhou
rapidamente e as ameacas a casa da Associa¢do Indigena e ao celular do gerente da
empresa foram constantes, afirmando que se entrassem nas propriedades particulares
para fazerem a demarcagdo, os supostos donos teriam que agir com violéncia, pois
estariam protegendo seu patriménio. Sem conseguirem o apoio da Policia Federal, o
grupo resolveu iniciar os trabalhos, resolvendo que nio entrariam em enfrentamento

com fazendeiros ou posseiros caso fossem confrontados. Foi entdo realizada uma

12l Contando com o apoio da rede de contatos do ICV, os Kaiabi conseguiram publicar, no site na
instituicdo, um manifesto recente, dando conta das pressdes que vém sofrendo e das dificuldades em
conseguirem a demarcagdo (ANEXO — 1). Os funciondrios do ICV também ji manifestaram interesse em
realizar um trabalho de manejo florestal na Terra Indigena, contudo, ainda aguardam os desdobramentos
da demarcagdo para buscarem algum tipo de acordo com os indios.
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reunido na aldeia, definindo os grupos de trabalho e determinando as etapas a serem
seguidas, com uma previsdo minima para a concretizacdo da demarcacido de um més.

De forma bastante similar como ocorreu em 2004, os advogados dos
fazendeiros, aproveitando-se das falhas de comunicagdo entre as agéncias
governamentais, bem como das diversas brechas existentes na legislacio sobre a
regularizacdo de terras indigenas, conseguiram um agravo de instrumento capaz de
suspender novamente a demarcagdo. Pela determinagdo dos juizes de Cuiabd e Brasilia,
ficou decidido, em abril de 2009, que uma nova pericia deveria ser realizada, nomeando
desta vez o antropdlogo Ivo Schroeder e pedindo provas mais contundentes a respeito
dos desmatamentos ocorridos a partir de 2002. Com essa medida, os fazendeiros vém
sendo capazes ndo apenas de ganhar mais tempo, mas também vém minando a
confianca dos Kaiabi de que em algum momento poderdo contar com a demarcagdo
integral da reserva. Mais recentemente, em reunifo realizada na FUNAI de Brasilia, em
dezembro de 2009, os Kaiabi tomaram conhecimento de que os fazendeiros vém se
mobilizando com intengdes mais ousadas de derrubarem a Portaria Declaratéria de

2002.

Desdobramentos recentes

Em marco de 2009, a Policia Federal foi até a aldeia Kururuzinho cumprir um
mandado do juiz da 3* Vara de Cuiabd, concedendo a BRASCAN os direitos de
reintegracdo de posse. Foi determinado que a escola deveria ser lacrada, as aldeias
desocupadas e que os Kaiabi ndo mais poderiam pescar, cagar ou coletar materiais do
lado de Mato Grosso, até que se configurassem as legitimidades das ocupagdes.
Decepcionados ndo apenas com a decis@o do juiz, mas principalmente com a pouca
coordenacdo com a procuradoria juridica da FUNAI em Cuiab4, os Kaiabi resolveram
buscar a assisténcia do ISA, que ja vinha auxiliando seus parentes no rio dos Peixes. A
partir de um sobrevdo realizado, em julho, pelo procurador Mério Licio, o chefe de
posto Clovis e alguns Kaiabi, foram registrados pontos mais recentes de desmatamentos
e preparado um documento multimidia, com o apoio do ICV, a ser distribuido
publicamente, demonstrando que os pastos continuam sendo formados. A partir dessas

informagdes e ja contando com o apoio do ISA, os Kaiabi conseguiram a liberacdo do
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juiz para o funcionamento da escola, com o compromisso de nada derrubarem do lado
de Mato Grosso.

Na mesma época vinham aumentando as investidas dos garimpeiros para
subirem a cachoeira Rasteira. Os Kaiabi que possuem mais proximidade com os
pousadeiros, passaram a receber fortes pressdes dos Munduruku para que os
garimpeiros pudessem subir a Rasteira. Com isso os donos das pousadas se mostraram
insatisfeitos, pois constantemente teriam que expor seus turistas as paisagens
degradadas pelas dragas e balsas. Nesse sentindo, os Munduruku realizaram um
movimento na Terra Indigena, ameacando de fechar a Pousada Santa Rosa e exigindo
que também lhes compensasse financeiramente com 11.000 reais mensais caso
continuassem a usufruir das rotas de pesca abaixo da Rasteira. Como resultado, a partir
da mediacdo dos Kaiabi, os garimpeiros ndo subiram a Rasteira, mas os pousadeiros ndo
puderam mais descer a cachoeira.

Ha ainda que se destacar que a partir de 2009, os Kaiabi foram informados que
ja vinham sendo realizados estudos nas imediacdes da Terra Indigena para a construcéo
de trés PCH’s (Pequenas Centrais Hidrelétricas) no rio Teles Pires ou em seus afluentes,
com seus respectivos EIA/RIMA’s ja elaborados, sem a consulta prévia aos principais
envolvidos, como jia é de praxe. Tratam-se de politicas mais recentes do governo
brasileiro, seguindo as diretrizes dos planos de aceleracdo do crescimento, com o
propésito de expandir a matriz energética brasileira aproveitando o potencial hidrico do
bioma amazdnico. Embora nenhuma dessas estacdes hidrelétricas seja estabelecida no
interior da Terra Indigena certamente irdo produzir efeitos no fluxo e vazdo do rio e por
essa razdo iniciou-se a partir de abril de 2009 uma série de reunides, coordenadas pela
EPE (Empresa de Pesquisa Energética — vinculada ao Ministério de Minas e Energia)
para discutirem os impactos, opinides e sugestdes a respeito desses projetos. O que mais
chama a atenc@o no posicionamento desse grupo em relagdo aos indios é que se
aproximam fazendo questdo de informa-los que as obras irdo acontecer de qualquer
maneira, que oferecer resisténcia somente complicaria o processo e dificultaria as
andlises dos impactos, resultando em danos maiores. Certamente esse é outro tema e
também outro ator que vém ganhando corpo e ainda vdo render muitas discussdes e
direcionar intensamente o andamento do conflito socioambiental. Gostaria apenas de

indicar aqui a chegada de mais um grupo de interesse a colocar algum tipo de pressdo e
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tentar impor sua territorialidade. Também reconheco que se trata de um projeto que
mereceria uma atenc¢ao especial para continuidade dessa pesquisa.

Desde o final de 2009 e inicio de 2010, outras reunides vém sendo realizadas,
em Brasilia e Cuiabd, com a presenca dos Kaiabi, do Ministério Piblico, FUNAI e
IBAMA. Os temas sempre recorrentes sdo novas invasdes, ameacas dentro e fora da
Terra Indigena e a necessidade de se organizar novas operagdes para coibir crimes
ambientais e retomar o processo de demarcacdo. Contudo, enquanto o novo laudo
pericial ndo € entregue, informagdes mais recentes vém sendo processadas tanto para
acelerar a retomada da demarca¢do como para produzir dados para novas intervengdes
da Policia Federal. A fim de obter uma visdo geral da situacdo ambiental da Terra
Indigena, uma equipe composta por funciondrios do IBAMA e da FUNAI realizaram,
em abril, alguns sobrevdos e visitas aos ocupantes ndo indios. A situacdo encontrada
ndo foi nada diferente de outras vistorias: presenga de dragas de garimpo e balsas de
travessia, dreas desmatadas, localizacdo de estradas madeireiras, presenca de tratores,
caminhdes e barracdes, indicios de exploragdo florestal, pousadas, dreas de garimpo,

fazendas ja consolidadas e com atividade pecudria.

ENCAMINHAMENTOS DO CONFLITO

Espero ter sido capaz de apresentar e interpretar antropologicamente os
acontecimentos oriundos da situag@o de conflito na Terra Indigena Kayabi, indo além de
descricdes indcuas e normativas. Procurei abordar os eventos chave dentro da
perspectiva mais ampla de um processo de interacdo dirigida, em que as atitudes e
expectativas dos atores, por mais divergentes que possam parecer, estejam referidas ao
cenario socio-natural em que se desenrolam, aos posicionamentos de seus concorrentes,
bem como a uma dimens@o linear especifica. Uma vez deflagrado o processo interativo,
em que os atores passam a reconhecer as capacidades mutuas de agéncia, em razdo de
experi€ncias prévias, modelos de relacionamento e articulagdo sdo constituidos,
baseados em seus respectivos frames. Por isso a importancia de se encaixar cada
movimento num eixo cronolégico, que possibilite a articulacio entre fatores
contingentes e estruturantes, propiciando a compreensdao dos acontecimentos como
formadores sucessivos de uma realidade social especifica. Como conseqiiéncia, o
“campo do conflito” ganha contornos préprios e passa a desempenhar um movimento
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uniformizado, que além de ndo produzir maiores efeitos de ordem pritica, tende a
beneficiar aqueles grupos que lutam pelo status guo, ou pela proliferacdo de um cendrio
de confusio e desinformacao.

Em termos do debate antropoldgico, esse trabalho se apresenta como
possibilidade mais ampla de pensar as disputas territoriais em terras indigenas
associando ecologia politica, conflitos socioambientais e etnografia, a fim de
proporcionar discussdes num campo ainda pouco elaborado. Como nossa énfase desde o
principio € trabalhar a territorialidade Kaiabi, acredito ter sido capaz de mostrar ao leitor
que suas demandas territoriais, apesar de inimeras transformacdes ao longo dos anos,
partem de uma matriz interpretativa fundada nos movimentos que seus ancestrais
constituiram com o ambiente do Baixo Teles Pires. O fato dos Kaiabi terem aprendido a
reorientar as formas de defesa de seu territdrio ndo se deve a perda da relagdo emocional
com a terra, mas justamente a compreensdo de que necessitam se organizar
politicamente, seguindo avangos mais recentes do enfraquecimento da tutela e das
conquistas da sociedade civil organizada.

Como procuramos evidenciar nas descri¢des dos frames dos atores, todos os
casos incluem uma hostilidade geral em dire¢do ao poder publico, com cada um dos
grupos caracterizando diferentemente essa hostilidade e se reconhecendo enquanto
vitimas. Percebemos, pois, que os valores associados a terra e a relacdo que as pessoas
constituem com a natureza, assim como as falhas no sistema brasileiro de regularizacéo
fundidria podem ser apontados com os fatores mais gerais que contribuem para a
intratabilidade do conflito. Constantemente as agéncias governamentais entram em
confronto porque cada uma promove os diferentes interesses de distintos segmentos da
sociedade brasileira, com cotas de poder que oscilam ao longo dos anos em razdo de
momentos politicos, ambientais e econdmicos. As ameacgas as identidades criticas
ancoradas no territdrio, em regimes de propriedade particulares e com o envolvimento
de varios grupos de interesse, tende a acirrar o conflito toda vez que um grupo ganha
algum tipo de vantagem substancial. O “campo” social em que se desenvolve o conflito
€ claramente ambiguo, uma vez que nenhuma entidade governamental possui
legitimidade suficiente para arbitrar adequadamente as disputas pela terra. A
intratabilidade como definida nesse capitulo, € tanto um processo que orienta as
diferentes percepcdes do conflito, como um direcionador dos caminhos pelos quais ele

se desenvolve. O caso da Terra Indigena Kayabi evidenciou com propriedade mudancgas
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ciclicas e draméticas do plano local, para o regional e nacional e depois para o local
novamente, mostrando que o conflito alcangou certa regularidade em seu andamento,
que somente poderia ser quebrada a partir de uma intervencao federal direta.

Um ponto que chama a atencdo no processo de desenvolvimento do conflito é
que todos os atores reconhecem, ainda que em ultima instdncia, a legitimidade das
decisdes juridico-legais e direcionam suas estratégias visando, sobretudo, obter
vantagens nessa esfera politica. Mesmo num contexto de violéncia e ameacas de morte
que compdem o plano local do conflito, a todo instante os planos regionais e nacionais
influenciam nos posicionamentos locais, uma vez que o conflito transcorre num marco
minimo de respeito a institucionalidade do Estado. Significa dizer que os movimentos
ocorrem no sentido de buscarem aliados que possam proporcionar maiores niveis de
poder aquela instituicdo governamental que mais favorece os interesses de um
determinado grupo e tem capacidade de influenciar os juizes regionais ou federais. Por
exemplo, os fazendeiros e posseiros visam fortalecer as determinag¢des do INCRA,
INTERMAT e INTERPA, ao passo que os Kaiabi e seus aliados buscam dar maior
legitimidade as decisdes da FUNAI e do IBAMA.

Esse aspecto, inclusive, explica em boa medida porque os Kaiabi vém
conseguindo manter vivas suas reivindicacdes e lutarem em condi¢des de relativa
igualdade contra grupos fortalecidos politica e economicamente. A partir das influéncias
de seus parentes do Xingu, mais experimentados na arena politica, as apropriacdes que
vém fazendo dos sistemas de normas (leis) e valores (simbolos) utilizados pelo Estado e
por protagonistas hegemonicos, tém proporcionado redefinicdes em sua alteridade e
territorialidade, de modo a conseguirem alguns posicionamentos mais privilegiados no
“campo de poder”. Entendo que pelo momento global favordvel as politicas publicas
destinadas a conservagdo de areas de florestas tropicais, pela capacidade de mobilizacdo
dos Kaiabi e também devido ao importante apoio que vém recebendo do Ministério
Publico Federal e de ONG’s de carater socioambientalista, informacdes relevantes vém
sendo geradas e alguns avangos rumo a demarcagdo integral de suas terras vém sendo
alcancados. Devemos também lembrar que os movimentos ambientalistas vém
reconhecendo que a demarcagdo das terras indigenas tem se constituido num dos mais
relevantes marcos na conservagdo da biodiversidade nas ultimas décadas (Santilli &
Schwartzman, 1997). Contudo, cabe deixar claro que esse objetivo ainda estd longe de

ser conseguido, devido as intimeras territorialidades que se encontram inseridas num
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mesmo espaco geografico e ainda porque os opositores dos Kaiabi atuam agora no
sentido de derrubarem a Portaria Declaratéria de 2002.

Este capitulo, dedicado a produzir um conhecimento socioambiental do conflito,
dando énfase as disputas territoriais e politicas na Terra Indigena Kayabi, proporciona o
fechamento de uma andlise territorial mais ampla. O conflito ambiental, considerado
pela perspectiva da intratabilidade, evidencia os distintos frames em torno do que vem a
ser a natureza, colocando frente a frente projetos diversos de sociedade, que necessitam
de um ambiente biofisico para se perpetuarem. Ao dar visibilidade a grupos
marginalizados, envolvidos igualmente num conflito marginalizado, nossa intengdo é de
trazer a tona contradi¢des e relacdes de poder circunscritas a uma regido socioambiental
do Brasil, que até entdo eram ignoradas e podem ser projetadas para produzir reflexdes
mais gerais sobre a crise ambiental e as disputas territoriais em terras indigenas.

Para solucionar um conflito como esse de forma definitiva, as multilpas causas
formadoras teriam de ser extintas e as divergéncias existentes entre as partes
solucionadas de maneira pacifica, espontanea e consensual, o que raramente acontece na
pratica. Na situacdo em que apresentamos o conflito fica evidente que as demandas
territoriais em jogo sdo consideravelmente intensas € a margem para as concessdes
bastante restrita. Nesse sentido, os atores parecem ter compreendido que o
encaminhamento do conflito serd alcancado de cima pra baixo, pelo viés judicial, e por
essa razdo vém buscando trabalhar de forma mais eficiente os processos politicos que
possam de alguma maneira ser revertidos em resultados praticos favordveis. Contudo,
nada indica que mesmo apds a decisdo final, as partes prejudicadas irdo aceitar
pacificamente as conseqiiéncias. E dificil imaginar que os ocupantes nio indios deixem
a Terra Indigena sem receberem qualquer tipo de indenizag¢do, numa regido de dificil
acesso e onde a fiscalizacdo é precdaria. Da mesma maneira os Kaiabi continuario
utilizando os recursos do lado de Mato de Grosso, caso tenham que abrir mao dessa
terra.

Afinal, as disputas que compdem o campo de agdo politica da Terra Indigena
Kayabi em muito se assemelham & maioria das contendas referentes a outras terras
indigenas do Brasil. Podemos imaginar que a partir desses subsidios, apontando a
legitimidade das territorialidades em jogo, os proprios atores possam reconhecer de
onde parte o ponto de vista de seus opositores e comegarem a abrir novas possibilidades
para um didlogo conciliatério, de preferéncia com uma mediacdo bem intencionada.
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Além disso, espera-se que as informagdes constantes nesse trabalho possam contribuir
no processo judicial do conflito ndo como um documento parcial objetivando defender
os interesses dos Kaiabi, mas como um conjunto de dados sistematizados que nenhum
dos atores envolvidos tem acesso, quicd capaz de romper com o circulo vicioso de idas e
vidas no processo de regulariza¢do fundidria. Portanto, entender a consolidagdo do
paradigma ambiental, respeitando as territorialidades tradicionais e demandas locais
parece ser o grande desafio para um gerenciamento mais tratdvel dos conflitos

ambientais em terras indigenas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Procurei apresentar ao longo deste estudo os diferentes tipos de relacdes que os
Kaiabi vém constituindo com a uma parcela especifica do ambiente com o qual estdo
acostumados a viver por pelo menos dois séculos. Tomamos como guia na elaboracdo
dos capitulos, particularmente, as necessidades que o grupo manifestou para que esse
trabalho pudesse de alguma forma chamar a atencdo para as dificuldades que estdo
vivendo e ainda fosse capaz de evidenciar as principais demandas para que a
demarcacdo integral de sua reserva seja alcancada. Os Kaiabi com quem tive a
oportunidade de conviver sdo enfaticos ao afirmar que o Teles Pires € a tinica regido que
lhes resta, com uma extensdo de terras e florestas ainda preservadas, do territério de
ocupagdo antiga de seu grupo. Apds os contatos com diversas frentes da sociedade
nacional, a afirmag@o da identidade e autonomia desse grupo passa diretamente pela
garantia de direitos territoriais relativos a drea que reivindicam principalmente do lado
do estado de Mato Grosso.

A retomada das relagdes e a troca de idéias vém se fortalecendo cada vez mais
entre os habitantes do Teles Pires, Xingu e rio dos Peixes. Apds um periodo de quase
trés décadas em que ficaram separados fisicamente, sem terem noticias do paradeiro de
seus parentes, as memorias a respeito das terras e do modo de vida que deixaram para
tras nunca abandonaram os Kaiabi. E justamente articulando de forma emotiva a relagio
entre territorialidade e parentesco que os Kaiabi vém se organizando politicamente,
conseguindo aliados de distintas esferas, lutando pela afirmacgao territorial de lugares
habitados antigamente e que desempenham importante papel na configuracio de seu
modo de vida. Ha que se ressaltar que os Kaiabi do rio dos Peixes buscam retomar a
area antiga do corrego Bateldo, também associado a origem mitica do grupo, e hoje
infelizmente quase totalmente convertida em fazendas. Da mesma forma vem ocorrendo
com os Kaiabi do Xingu, que demandam uma ampliacdo no Parque para terem acesso as
terras que margeiam o rio Arraias, que foi o ponto de entrada no Xingu e concentra
grandes dreas de terra preta, capazes de sustentarem suas exigentes culturas.

De fato, a estruturagdo desse trabalho, assim como a prépria escrita da tese,
aconteceram muito seguindo os caminhos que a prépria pesquisa me direcionou. Apesar
de ter uma base conceitual territorial orientando meus questionamentos e olhares, em
ultima instancia, procurei me guiar por aquilo que mais se mostrava evidente e que
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fosse passivel de andlise antropoldgica nas manifestagdes de ligacdo dos Kaiabi com o
ambiente do Teles Pires. Por um lado esse tipo de andamento da pesquisa
constantemente me incomodava, pois nao sabia ao certo se estava no controle dos
resultados obtidos ou se estava passivamente participando da vida dos Kaiabi, o que no
processo de sistematizagdo de informagdes proporcionou um esforco acima do
esperado. Por outro lado, imagino ter sido capaz de apresentar um conjunto singular de
interpretacdes honesto com o modo de vida de um povo indigena do Brasil, com énfase
em suas concepcdes territoriais € que pode servir de inspiracdo para outros trabalhos
envolvendo grupos indigenas ou “populagdes tradicionais” que lutam por sua afirmacéo
territorial.

Utilizando matrizes interpretativas capazes de nos aproximar da questdo
territorial a partir de distintas Gticas, nosso objetivo foi de conjugar documentos oficiais,
relatos miticos e histéricos, pesquisa etnografica em mdltiplos niveis, com vertentes
tedricas ainda pouco trabalhadas nos campos da antropologia territorial e ambiental que
se encaixassem de modo mais adequado a situacdo dos Kaiabi. Embora todos os
capitulos tenham certa autonomia em relagdo aos demais, a jungdo de diferentes
abordagens etnograficas, guiadas por teorias com propdsitos similares, porém néo
idénticos, proporciona ao leitor uma apreensdo das relagdes territoriais dos Kaiabi de
maneira abrangente e ao mesmo tempo aprofundada, de acordo com as situagdes que
vém experimentando ao longo dos anos. A etnografia, entendida menos como
metodologia de coleta de dados para servir a andlise antropoldgica, mas, sobretudo,
como uma pratica de descricdo verbal e perceptiva foi trabalhada com o propésito de
aproximar o pesquisador e o leitor de distintas realidades territoriais vivenciadas pelas
pessoas no trato com o ambiente natural.

Apesar de os Kaiabi possuirem um intrincado sistema cosmolégico, em que as
condutas dos individuos encontram-se fundadas na orienta¢do de seu cotidiano, nédo foi
nossa proposta aqui de expor e interpretar uma etnologia detalhada de todos os aspectos
de sua vida social. Inclusive, quando estive visitando Parque do Xingu, tive a
possibilidade de me aproximar das narrativas contadas pelos mais velhos e me
despertou o interesse de futuramente retornar a fim de trabalhar aspectos mais
aprofundados da memodria coletiva e do grande e complexo ritual Jowosi, bastante
elaborado que celebra a indole guerreira dos Kaiabi. Procuramos o suporte etnolégico

justamente no sentido de caracterizar os fundamentos miticos, histéricos e
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organizacionais presentes na afirmacao territorial dos Kaiabi em relacdo as terras que
margeiam o rio Teles Pires. Foi através das interagdes freqiientes com o ambiente em
vivem, ressaltando especialmente a importiancia da alteridade nas longas jornadas
empreendidas pelos caminhantes mais experientes ou pelos xamas, que voltamos nossa
atencdo para as formas com que os Kaiabi buscam o exterior a fim de retornarem com
conhecimentos estrangeiros capazes de renovarem suas identidades pessoais e sua
prépria comunidade.

Para sermos capazes de apresentar com alguma legitimidade o territério
atualmente elaborado pelos Kaiabi no Teles Pires, fez-se necessdria uma incursdo
historicamente contextualizada nos processos de configuracio territorial desse grupo,
referente as transformagdes sdcio-ecoldgicas varidveis em nimero e intensidade, a partir
de choques com outros tipos de territorialidades. Utilizando uma sintese entre ciéncias
sociais e naturais, detectamos as bases naturais dos comportamentos dos Kaiabi em
relacdo ao Teles Pires, para somente entdo apontarmos as formas de constituicdo social
e cultural do sentimento de pertencimento e habitacdo. Em tltima andlise, procuramos
entender porque alguns Kaiabi se sentem a vontade quando vivenciam a paisagem do
Teles Pires e nem tanto quando estdo presentes em outra realidade biofisica constituida
no Parque do Xingu. Com o aporte do mapeamento participativo, buscamos expandir a
noc¢ao de dwelling, introduzindo as linhas de movimentacdo atuais dos Kaiabi, que tanto
remontam aos caminhos percorridos por seus antepassados, como proporcionam novos
direcionamentos a partir de necessidades e ameacgas advindas de situagdes do presente.

Finalmente, realizamos uma etnografia do conflito socioambiental incorporando
alguns dos principios bdsicos da ecologia politica. Dadas as constantes disputas
territoriais vivenciada pelos Kaiabi e as estratégias que vém acionando para ndo
perderem a parcela de terras fundamental para o seu modo de vida, este trabalho estaria
incompleto se ndo apresentasse uma andlise mais detalhada dos embates politicos que
compdem a situacdo de conflito na Terra Indigena Kayabi. A abordagem da ecologia
politica voltada para os conflitos socioambientais e sustentada pela etnografia teve
propésito de produzir um conhecimento proximo das realidades vividas pelos atores
(nfo apenas os Kaiabi), realcando as legitimidades de suas demandas e de suas
vinculacdes territoriais especificas. Em suma, consideramos que as formas de

tratamento da natureza encontram-se intimamente conectadas as questdes politicas.
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O sentimento que fica ao terminar esse trabalho é que foi possivel trazer a tona
concepgdes, memorias € emogdes que nos aproximam da forma como os Kaiabi vivem
suas linhas didrias de habitacio com o Teles Pires. Contudo, sdo intimeras as historias,
casos jocosos e situagdes de campo, que ndo deixam de fazer parte da etnografia, mas
que ficam restritas apenas ao pesquisador e ndo puderam por uma razio ou outra ser
incorporadas nesse trabalho. Imagino que essa deva ser uma das muitas experiéncias
que tenhamos que passar nessa tarefa cientifica de alternar de uma posi¢do em que
aprendemos a partir de trabalhos de nossos colegas, para produzirmos nossas proprias
descobertas. Embora essa empreitada tenha me parecido mais complexa do que poderia
imaginar, foi igualmente mais recompensadora.

Trabalhamos, portanto, como uma abordagem ainda pouco difundida na
antropologia que contempla a territorialidade de maneira renovada, considerando,
sobretudo, seu papel fundamental na constituicio de todos os grupos humanos.
Diferentemente de pensarmos que € o territério que proporciona a base fisica para o
desenvolvimento de significagdes a respeito da vida, entendemos que esse elemento por
si mesmo oferece significados proprios que sdo trabalhados pelos grupos de acordo com
as capacidades (affordances) de cada ambiente e a partir das maneiras como o0s
individuos as “encorporam” (no sentido de embodiement) em suas atividades didrias.
No caso dos Kaiabi habitantes do rio Teles Pires, esse relacionamento ndo pode ser

desconectado da forma como o grupo se define para si mesmo e para outros grupos.
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CARTA DE APOIO A

PROTECAOQ LEGAL DA TERRA INDIGENA KAYABI
DA: COMUNIDADE INDIGENA KAYABI (ALDEIA KURURUZINHO)
TERRA INDIGENA KAYABI (APIACAS — MT e JACAREACANGA - PA)

Vimos por meio desta carta solicitar apoio de quem possa interessar 8 Comunidade
Indigena Kayabi, que passa por momentos de dificuldades quanto a demarcacdo de sua Terra.

Nos, Kaiabi da Terra Indigena Kaiabi, localizada no baixo curso do rio Teles Pires,
estamos muito preocupados com a atual situacdo de nossa Terra. O processo que visa a
Demarcacdo da Terra Indigena Kayabi encontra-se suspenso devido a um Agravo de
Instrumento emitido pelo TRF — Tribunal Regional Federal da 1* Regido/Brasilia — DF, e
também na 3* Vara da Justica Federal de Cuiaba - MT, que desconsidera o reconhecimento da
Terra Indigena Kayabi e suspende temporariamente o inicio dos trabalhos de demarcagdo, até
que a Procuradoria da Justica da FUNAI demande recursos junto ao Poder Judicidrio para que
possamos retomar o processo de demarcagdo.

A Terra Indigena Kayabi, tal como reconhecida e declarada pela Portaria
Declaratéria/MJ n°.1.149 de 02 de Outubro de 2002, encontra — se em vigor. Destina-se a posse
permanente das comunidades indigenas com usufruto exclusivo das riquezas naturais, no
entanto fomos informados, que serd realizada uma terceira pericia antropoldgica na drea, para
tramitag@o do referido processo. As injusticas cometidas contra o povo Kaiabi e ao nosso direito
a terra, onde estdo enterrados nosso ancestrais, remontam had quase 70 anos atrds. Fomos
empurrados pelos projetos do governo para o desenvolvimento e a ocupacdo da Amazdnia, e
hoje estamos encurralados em um dos ultimos pedacos de terra ainda com floresta na fronteira
entre Mato Grosso e Pard. Precisamos de ajuda da sociedade civil brasileira para que a nossa
terra juntamente com nosso modo de vida ndo sejam devastados antes da demarcacdo. Quantas
pericias mais serdo necessdrias para comprovar o nosso direito a essa terra? Enquanto uma
decisdo precisa ser tomada urgentemente, nossa terra estd sendo ocupada e devastada de forma
irregular, afetando diretamente o futuro da comunidade indigena, bem como a conservagio da
biodiversidade da drea em questao.

Em outubro de 2004 uma liminar da Justica Federal'* suspendeu a demarcacdo da T.I.
Kayabi, bem como toda e qualquer intervengdo na area, devendo ser mantida intacta, contudo
sua exploracdo por parte dos ndo indios ndo parou. Diversas denidncias foram encaminhadas
pela FUNALI e pelas liderangas, apontando a aceleragdo do processo de desmatamento e ameagas
sofridas pelos indios, mesmo com a vigéncia da liminar (Em anexo encaminhamos um mapa
com a evolucdo do desmatamento nos ultimos anos). Varios confrontos vém ocorrendo entre
posseiros e indigenas, desde 2002 e tememos que algo de pior possa acontecer.

Uma vez comprovada em estudo antropolégico que determinada drea constitui terra
indigena, medidas eficazes devem ser tomadas para que a comunidade indigena detentora desse
direito tenha sua situagéo restabelecida. Portanto, ainda que discutido em juizo o procedimento
administrativo que demarca a terra, nenhum ato administrativo ou legislativo de quaisquer das
esferas federativas pode ignorar a devida protecdo a Terra Indigena Kayabi e seus recursos
naturais, sob pena de violar o direito constitucional indigena., que consta na Constituicdo de
1988 Art. 231 que segue:

1988, Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas
e tradigoes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo
a Unido demarcd-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Atenciosamente,
Taravy Kayabi (Presidente da Associacdo Indigena Kawaip Kayabi)

122

Justica Federal - Segao Judiciario de Mato Grosso 3 Vara Federal (Processo n- 2004.36.00.002130-5)
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ENSAIO FOTOGRAFICO

- A
Rio TelesPires

oY & R
Foto 1: Confluéncia Juruena — Teles Pires Foto 2: Municipio de Alta Floresta
(Fonte: EPE)

Foto 5: Ovos de tracaja coletados nosrios Sdo
Benedito e Apiacas Jabuti
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el PN -

Foto 8: Casa de apoio de uma das pousadas,
doJabuti proximaafoz dorio Ximari

Foto11: Cachoeira Rasteira - Foto 12:
operacgado abaixo da Cachoeira Rasteira
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Foto 13: “Arroto” de garimpo préximo a Foto 14: Agropeéria‘VaIe do Ximari— Sede da
confluéncia do rio S30 Benedito com o Teles BRASCAN no rio Santa Rosa
Pires

X £
do no rio Santa

Rosa

Foto 17: Rio Cururuzinho
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Foto 19: dga da aldeia Dinossauro, com
predominio de terrapreta.

A’.." 2

él;bto 23: Toras de madeira retiradas dalTe'rfa ; Foto 24: Estradas e derrubada do lado Para
Indigena (Fonte: FUNAI e IBAMA)
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SCi

Foto 25 Casa da “familia Pioneira” e as Foto 26: Derrubadas préximas ao rio
derrubadas aoredor (Fonte: FUNAI e IBAMA) Cururuzinho

Foto 28: Areas de desmate préximas ao rio
Ximari

Foto 29: Queimadas proximas a aldeia Foto 30: Pousadade pescaesportiva
Kururuzinho (Fonte: FUNAI)
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I‘

Fotos 31 e 32: Contraste entre as paisagens do Xingu (esquerda) e Teles-Pires (direita)

Foto 33: Algumas das variedades de Foto 34: Celebracdo do Jowosi da Aldeia Ilha
amendoim plantadas no Xingu Grande, no Xingu
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Baixar livros de Literatura

Baixar livros de Literatura de Cordel
Baixar livros de Literatura Infantil
Baixar livros de Matematica

Baixar livros de Medicina

Baixar livros de Medicina Veterinaria
Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC

Baixar livros Multidisciplinar

Baixar livros de Musica

Baixar livros de Psicologia

Baixar livros de Quimica

Baixar livros de Saude Coletiva
Baixar livros de Servico Social
Baixar livros de Sociologia

Baixar livros de Teologia

Baixar livros de Trabalho

Baixar livros de Turismo
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