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RESUMO

O objetivo desta dissertacao € apresentar as relagdes entre amor e olhar no pensamento
de Plotino.

A filosofia de Plotino edifica-se sobre dois fundamentos: a processao (1Tpoc350§) ea
conversio (emoTpodn). O primeiro trata da origem de toda a realidade a partir de um
principio simples e absoluto chamado Um (To €v), isto é, a passagem do Um ao miltiplo. O
segundo, do retorno de todas as coisas a sua origem, ou seja, a passagem do multiplo ao Um.

Do lado da processdo, o amor surge como mola propulsora para o derramamento
origindrio da superabundancia do Um, que, sendo livre por ser o que é e como €, ndo cabe em
si mesmo e, em sua autocontemplacao, transborda e da origem a uma indeterminagdo que, ao
olhar para o Um, contempla-o, enamora-se por ele e torna-se realidade e vida, Ser e Intelecto.
Do lado da conversdao, o amor apresenta-se como privilegiado fio condutor ao Um, Bem
absoluto e anseio supremo de toda alma, possibilitando o retorno de todas as coisas a seu
principio.

No movimento de vir do Um ao midltiplo, o amor aparece ligado ao olhar
contemplativo que o préprio Um exerce sobre si mesmo e também a necessaria contemplacao
que aquilo que surge do Um dirige a ele, a fim de que possa tornar-se realidade e vida. A
relacdo entre amor e olhar aparece também no movimento contrério, que vai do multiplo ao
Um: a visao do belo recorda a alma de sua origem divina, despertando nela desejo e amor pela

beleza suprema e pela fonte da prépria beleza, o Um-Bem.

Palavras-chave: amor, olhar, processao, conversao.



ABSTRACT

The present work aims at discussing the relation between the ideas of look and love
of Plotinus’s thoughts regarding the concepts of procession and conversion.

Procession concerns the reality arising from a simple and absolute principle. In other
words, the One originates the multiple. Conversion is the return of everithing to its origin: the
multiple coming back to the One.

Love is a determining factor in procession: the superabundant One goes through a
process of self contemplation. It transcends and originates an indetermination that, when
looking at the One, falls in love with it and becomes reality and life, Being and Intellect. In
conversion, love acts like a path leading toward the One — absolute Good and every soul’s
aspiration — which enables everything to return to its source.

In procession, love is linked to the contemplative look the One directs to itself. Love
is also related to the contemplation things originated from the One directs to it, so they can
become reality and life. This relation of love and look is also seen in the conversion: the sight
of beauty reminds the soul of its origin, awakening its desire for supreme beauty and the

source of beauty itself: the One-Good.

Key words: love, look, procession and conversion.



Quando te vi amei-te j& muito antes:

Tornei a achar-te quando te encontrei.

Fernando Pessoa (Primeiro Fausto, 3 - XXI)
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OBSERVACOES PRELIMINARES

As referéncias as Enéadas obedecem ao seguinte padrdo: nimero da Enéada; nimero
do tratado; ordem cronoldgica do tratado — entre colchetes, conforme estabelecido por Porfirio
na Vida de Plotino -; capitulo e linhas. Por exemplo, 1 6 [1], 7, 1-13 refere-se a primeira
Enéada, sexto tratado - o primeiro escrito por Plotino cronologicamente -, capitulo sete, linhas
um a treze.

Quanto a Vida de Plotino e o ordenamento de seus escritos, de Porfirio, citamo-na
com a abreviagdo do titulo (V.P.), seguida do nimero do capitulo e dos nimeros das linhas,
de modo que, por exemplo, V.P. 22, 13-31 refere-se as linhas 13 a 31 do capitulo 22 da Vida
de Plotino.

No que se refere as citacOes dessas obras, em lingua portuguesa, valemo-nos das
tradugdes da Vida de Plotino e das Enéadas I, 1l e Ill, de J. C. Baracat Junior (2006); do
Tratado VI 9 [9], de B. G. L. Brandao (2006) e do Tratado V 8 [31], de L. G. Soares (2003).
Para os demais tratados, apresentamos uma adaptacdo das traducdes de Igal (1998, 2001 e
2006) - em espanhol; Faggin (2004) - em italiano e Bréhier (2003) — em francés, cotejando-as
com o texto grego estabelecido por Henry-Schwyzer (Editio minor).

Optamos por traduzir o termo grego vous por intelecto, no lugar de espirito. O termo
v, por sua vez, pode designar, nos textos de Plotino, tanto o nimero um, a unidade interna
das coisas e o primeiro principio. Nesse caso, quando se referir ao principio primeiro, a
primeira hipdstase do sistema plotiniano, o termo serd grafado com inicial maidscula, sendo
traduzido por Um. Segundo Sleeman & Pollet, o termo grego uméoTocts deve ser entendido
como algo que realmente existe, existéncia, realidade, substﬁncial; e, como para Plotino nao

2~ .z A2 . .
hd somente uma hipdstase, mas tré€s”, os termos que designam a segunda e a terceira

! Sleeman & Pollet, Lexicon Plotinianum. Leiden: Brill, 1980, pp. 1065-1067.
> Cf. V.1[10].
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hipéstases também sdo grafados com inicial maitdscula, diferenciando os principios
hipostaticos vous (Intelecto) e \|Juxﬁ (Alma), de um intelecto ou alma particular.
Por fim, ao utilizarmos palavras transliteradas do grego, diferenciamos as vogais

longas das vogais breves da seguinte maneira: N1 =¢&;, w =0; € =€; 0 = 0.
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INTRODUCAO

1. APRESENTACAO

O fragmento de Fernando Pessoa, citado em epigrafe, apresenta, com delicadeza
poética, a inten¢@o de nosso trabalho: investigar as relagdes entre amor e olhar no pensamento
de Plotino, fil6sofo neoplatonico do século III d.C.

Ao afirmar que bastou ver para amar e que o amor €, de algum modo, anterior ao
olhar, o poeta parece andar em circulos. Essa circularidade remete-nos aos fundamentos de
sustentacdo da filosofia de Plotino: a origem de todas as coisas a partir de um principio
simples, perfeito e que € amor de si mesm03, e o retorno de todas as coisas a ele, através de
uma atitude contemplativo-amorosa, provocada pelo préprio principio.

Dito de outro modo, temos, de um lado, o principio que Plotino chama Um (to év):

uma espécie de autocontemplagdo que ama a si mesma, absoluta liberdade, superabundancia
que transborda e dé origem a tudo o que existe’. Do outro lado, tudo aquilo que surge do
transbordamento do Um e que, constitutivamente, carrega consigo o desejo de retornar a ele.
De um lado, o amor difusivo do Um, possibilitando a constituicdio da
realidade/multiplicidade. Do outro, a realidade/multiplicidade que, olhando para o Um,
enamora-se dele e deseja a unidade e a simplicidade.

Se, para Platdo, o Bem € a meta de toda alma’ e o deus aristotélico é o motor imével
que move como objeto de amor®, o Um &, para Plotino, o de onde e o para onde de toda alma.
Da superabundancia do Um, sua quietude, absoluta liberdade e amor, surge um movimento de
expansao que da origem a vida. Mas, para que esse movimento torne-se vida, precisa orientar-

se para seu principio; para ir adiante, precisa voltar ao anterior. Ir e retornar sao dois lados de

3 Simples (II 9[33] 1,8; IIT 8 [30] 9,17); Perfeito (V 6 [24] 2,13; V 1 [10] 6,38); Amor (VI 8 [39] 15, 1).
YV 21[11]8,09.

S Ct. Reptiblica, VI 505 d 11.

® Cf. Metafisica, XII 1072 b 3.



14

um mesmo movimento, conhecido como teoria da processdo. Tecnicamente, a processao
(ﬂpoéSog) de toda a realidade desde o Um e o retorno/conversao (’EﬂlOTpOd)ﬁ) de todas as
coisas a ele.

A teoria da processdo serd estudada no primeiro capitulo dessa dissertacdo, com o
intuito de compreender alguns conceitos-chaves da filosofia de Plotino, apresentando cada
uma das hipdstases de seu sistema € o modo como a multiplicidade surge a partir do Um,
tornando-se, conseqiientemente, Intelecto, Alma, mundo sensivel e matéria.

Cinco tratados destacam-se na apresentacdo desse processo: V 1 [10], V 2 [11], V 4
[7], VI7 [38] e VI 8 [39]. O primeiro versa sobre as trés hipdstases - Um, Intelecto, Alma -; o
segundo descreve a génese e a ordem daquilo que € posterior ao primeiro principio; o terceiro,
sobre como veio a existéncia a multiplicidade; o quarto, sobre a maneira que o posterior ao
primeiro procede do primeiro; e, o Ultimo, sobre a liberdade e a vontade do Um. Desses cinco
tratados, VI 8 [39] requer especial atencdo. Na maioria de seus textos, Plotino enfatiza o
carater inefavel do Um, afirmando a impossibilidade de conhecé-lo ou mesmo de falar a seu
respeit07. Em VI 8 [39], Plotino adota uma postura diferente: além de descrever o Um em
termos positivos, identifica nele, liberdade e amor:

Ele [Um] é amor, Amor e Amor de si mesmo, pois ndo é belo de outro modo
sendo por si mesmo € em si mesmo. [...JEle mesmo é quem se cria a si
mesmo e é senhor de si mesmo e nasceu ndo como quis algum outro, mas
como ele mesmo quis.

A liberdade do Um consiste em ser e amar a si mesmo. Sua liberdade € sua perfeicao;
e, “sendo perfeito por nada procurar, nada ter e de nada necessitar, € como se tivesse
transbordado e, de sua superabundancia, fizesse o outro.”” A processao da realidade inicia-se,

portanto, de um ato de liberdade e amor, ato que é o proprio Um.

" Por exemplo, em V 4 [7] 1, 10-11.

8 VI 8 [39] 15, 1-10. [Kou Epaowov Kol spoag ) O(UTOS Kol QUTOU spoag, CXTE OUK a}\}\ms n 1T0(p O(UTOU KO(l
3 O(UTco (..)Eu 8¢ TOUTO oAV ol oun’os ECTIV OUTOS O TTOIGIV EQUTOV KOl KUPLOS EQUTOU K& OUX IS
T1 £Tepov NBEANCE yevopevos, GAN s BENel aUTOS . ]

V2I11],8,09.
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O centro de nossa investigagdao sdo as relagdes entre amor e olhar na filosofia de
Plotino. Se o amor ja aparece no inicio do esquema processional, como ponto fundamental,
identificado a liberdade do Um, o olhar tem também ai seu assento: estar em si mesmo é para
o Um uma espécie de autocontemplacdo. Ver-se, contemplar-se é também ato do Um e esse
olhar contemplativo acompanha o derramamento da superabundancia do Um, permitindo que
aquilo que superabundou torne-se um algo (T08¢) ao dirigir seu olhar para o Um.

Segundo o esquema processional, a superabundéancia derramada do Um ndo se torna
imediatamente Intelecto. O que surge do derramamento do Um € mera indeterminagdo.
Contudo, como o Um é o médximo Bem, o préprio amor, ele exerce uma atracdo sobre o que
derramou de si, chamando-o para si. Ainda que seja indeterminado, o produto do
derramamento do Um carrega consigo o desejo do Um. Esse desejo faz com que se volte para
o Um e, ao voltar-se para ele, olha-o, contempla-o, ama-o. Com isso, atinge a perfeicdo que
lhe cabe e passa a constituir a segunda hipdstase do sistema plotiniano.

A partir de uma andlise detalhada da relacdo Um-amor-liberdade expressa no tratado
VI 8 [39], Agnes Pigler, afirma que o amor estrutura o mundo inteligivel na filosofia de
Plotino: o amor do Um identifica-se com a sua liberdade de ser o que €, superabunda e
difunde-se, possibilitando a existéncia, a realidade e a vida.'®

“O Principio € o fim de todas as coisas”, afirma Plotino em III 8 [30] 7, 17-18' E
principio porque é anterior a todas as coisas e causa de todas as coisas'. E causa final porque
€ o bem primordial e fim dltimo de convergéncia da realidade. Contudo, o Um € causa final

de dois modos distintos: o primeiro refere-se a sua participacao na plenificacdo do Intelecto,

' Cf. PIGLER, A. Plotin: une metaphysicque de I’amour. L’amour comme structure du monde inteligible. Paris,
Vrin, 2002, pp. 27-31.

Y [€lmep TéNos amaotv 1) apxr]

VI8 [39]11,8-9; V3[49] 15, 11-15; V 5 [32] 3,23-24; VIO [9] I, 1-4
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conforme o principio da génese bifdsica'’; o segundo modo, diz respeito ao retorno mistico da
Alma para sua origem.

Como o primeiro aspecto do Um, enquanto causa final, refere-se a um principio ou
lei da teoria da processdo, serd no primeiro capitulo. O segundo aspecto do Um, como causa
final, diz respeito ao desejo imanente a Alma de retornar a seu principio, em especial a alma
humana. Cabe ao homem conscientizar-se de sua origem divina e, a partir dai, direcionar-se
para ela. Diante da complexidade e multiplicidade do mundo e da prépria alma, o homem
deve procurar assemelhar-se o maximo possivel ao Um, despojando-se de tudo o que
atrapalha sua jornada rumo a unidade origindria e simplicidade absoluta, fonte de toda a
beleza:

E preciso, entdo, ascender novamente ao Bem, ao qual toda alma deseja. Se
alguém o viu, sabe o que digo como ele é belo. Ele € desejivel por ser bom e
o desejo tende a ele, mas a obtencdo do bem € para aqueles que se alcam ao
superior, que estdo convertidos e que se despem do que vestimos ao decair —
assim como para aqueles que se alteiam aos ritos sagrados dos templos ha
purificagdes, despojamentos das vestes de antes e o avangarem nus -, até
que, ultrapassado na ascensdo tudo quanto ¢ alheio a deus, um o veja,
solitdrio ao solitdrio imaculado, simples, puro, de quem todas as coisas
dependem e para quem olham, por quem existem e vivem e inteligem: pois
ele é a causa da vida, do intelecto e do ser.'

1555

“Aphele pdnta! (Despoja-te de tudo!)'””- escreve Plotino -, convidando-nos a uma

separacdo afetiva do corpo pelas virtudes, a fim de assemelharmo-nos a Deus'® e retornarmos

5 A atragdo que o Um exerce sobre todas as coisas pode ser exemplificada pela Génese bifdsica, um dos
principios que regem a teoria da processdo. Nela, tudo aquilo que procede do Um €, em um primeiro momento,
matéria indeterminada que, para se tornar algo, precisa voltar-se para contemplar o Um. Nesse voltar-se,
enamora-se por ele e torna-se Ser e Intelecto, constituindo a segunda hipdstase. Cf. V 1 [10], 6, 50.
Y16(117,1- 11 [trad. BARACAT JUNIOR, J.C.: ’AvaBaTéov ouv nd}\lv ’sn‘l Té &yaeév ou 6péysT0(l
rr0(00( \IJUXT] El Tis olv 5165\1 auTO, C18evV O Aéyc, onoas Ka}\ov Eq)eTov HEV YOpP @S ayaeov Kol n Epeols
TPOS TouTo, Teuglg 8¢ omTou avorBawoucl 1TpO§ TO ave Kol EﬂlOTpG¢ElOl Kol omo&)ousvms a
KCXTO(BO(IVO\)TES nucplsousea Slov sm TO( CXYIO( Toov lepdV TOIS aviouol Kaeaposlg Te kol ‘lpoTicov
om'roesoag Tcov TTpr KO(l TO yuuvmg QVIEVaL €3S Qv TIS TapeABdv ev 1) 0(\10([50(051 TV Ooov O(MOTplov
Tou 020U aUTECY POV aUTO Movov 18T €INIKPIVES, aTTAouY, kabamov, ad’ oU mavta eEnpTnTol Kol TPos
aUTO PAETEL Kol €0T1 Kol £ kol vogl Leofs yap ol TIos Kol vou Kol Tou Elval. ]

'V 3149] 17, 38.

12 [19); 13 [20].
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ao Um. Tal qual Ulisses, o0 homem deve retornar a sua verdadeira pétria'’. Para isso, precisa
conhecer a si mesmo, entrar em si mesmo € mudar sua visdo em visao interior:

Como alguém contemplard uma beleza inconceptivel que, por
assim dizer, guarda-se no intimo dos sacros aditos e ndo se adianta afora
para que mesmo um profano a veja? Avance e adentre quem € capaz,
deixando do lado de fora a visdo dos olhos e sem mais voltar-se para as
antigas fulgéncias dos corpos. Pois, vendo as belezas nos corpos, de modo
algum se deve persegui-las, mas, entendendo que sdo imagens e tracos e
sombra, fugir para aquilo de que estas sdo imagens. Pois se alguém as
persegue, desejando apanhd-las como algo verdadeiro, acontecerd com ele o
mesmo que com aquele que quis apanhar sua bela imagem corrente sobre a
dgua — como me parece enigmar um certo mito por ai — e sumiu abismando-
se na profundeza do rio; do mesmo modo, aquele que se apega a beleza dos
corpos e ndao a abandona se abisma, ndo com o corpo, mas com a alma, nas
profundezas tenebrosas e funestas para o intelecto, onde permanecendo cego
no Hades, conviverd com sombras por toda parte.

Fujamos para a pétria querida, alguém exortaria com maior
verdade. Entao, que fuga é essa? Como? Navegaremos como Odisseu, diz
ele [Homero] — enigmando, penso eu -, que fugiu da feiticeira Circe ou de
Calipso, ndo contente em permanecer, embora tivesse prazeres para os olhos
e se un}gsse a muita beleza sensivel. Nossa pétria € donde viemos e nosso pai
estd 14.

As duas dltimas perguntas que se colocam na passagem citada, Plotino responde
retomando uma passagem emblemdtica do Teetero de Platio' e, comeca a desenvolver jd no
primeiro de seus escritos — Tratado 1 6, Sobre o Belo — sua teoria das virtudes, levada a cabo
em um tratado especifico — I 2 -, 0 19° escrito cronologicamente:

Que jornada e que fuga sdo essas, portanto? Nao devemos perfazé-la com os
pés: os pés nos levam a todo lugar, da terra para terra; e ndo precisas
preparar uma carruagem de cavalos ou uma embarcacdo, porém deves te

"16[1]18,16-21; V9 [5] 1,20-21.

B16 [1] 8, 1-22. [trad. BARACAT JUNIOR, J.C.: Tis obv o tpomos; Tis unxavr; Tleds Tis Bedonra
koAhos © oqm)(owov olov su60u Ev aylolg lepdls PEvov oude TPoloV Els TO sgm wa Tis kol RePnhos 161], I
o 61] Kal ouvsrrsoeco £lS TO €10 O 6uv0(usvos sﬁw KO(TO()\HTCOV O\|Jl\l OUUOTCOV un6’ %nlchs¢wu auTOV
ElS TaS npOTepas ay)\mas ocouaTcov |50VTG yap 861 Ta ev ocouorol KO()\O( unTOl ﬂpOOTpsxslv oMo
YVOVTOS @S €IV EIKOVES Kol l)(VT] Kol OKlCXl deUyElV TPOS EKEIVO OU TOUTK slnoves Et yap TIS
smeaum )\O(BEW Bou)\ousvos WS a)\nelvov oo ElBCO)\OU KO()\OU e’ UBO(Tos oxouusvou o )\alev
Bou}\nesls, s rrou TIS uu@og, Sok®d Hot, CWITTETOL, 5U§ £IS TO KO(TCO Tou psuuaTos ad)owns EYEVETO,
TOV auTov O Tporrov ) sxousvos TV KOAQV CWUOTWY KOl W1 O(q)lelg ou Too ocouom, ™ 8¢ \]JU)(T]
KaTor&)osTou £lS OKOTEIVA Korl O(Tsprrr] W V& [50(61], evba Tud))\os ev.” Aidou usvwv Kal EVTGUGO( KOKEL
OKIGIS OUVECTOI. (Dsuyoausv 57] (pl}\nv €S 1T0(Tp160( a}\nBEOTspov 0(\1 TIS ‘ITCXpCXKEUOlTO Tis olv 1 duyn;
Kai ncos orvorﬁousea Otov omo poryou KlpKr]g cbnclv Ka}\uupous Od8ucoeus ouwTTopsvog, Sokél uot,
uswm ouk apeobels, kalTol s)(wv ndovas 8t° oupaTwv kal KoAAel TOAAG aiobnTdd cuvev. TTatpls 8n
nutv, 0Bev mopnABouey, kol ToTnp EKEL. |

' Teeteto, 176 a-b: “Posto que a alma deseja fugir dos males, hd que fugir daqui e assemelhar-se a Deus;
fazendo-se justa e piedosa com ajuda da sabedoria.”
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afastar de tudo isso e ndo olhar, mas como que cerrando os olhos, substituir
essa visdo e despertar uma outra, que todos tém, mas poucos usam.*’

Sobre o que significa essa visdo, Plotino continua:

E o que vé€ essa visdo interior? Recém-desperta, ndo pode ver completamente
as coisas radiantes. E preciso, entdo, acostumar a prépria alma a ver primeiro
as belas ocupacdes; em seguida, as belas obras, ndo essas que as artes
realizam, mas as dos chamados homens bons; depois, vé tu a alma dos que
realizam as belas obras. Como verias o tipo de beleza que uma alma boa
possui? Recolhe-te em ti mesmo e v€; e se ainda ndo te vires belo, como o
escultor de uma estitua que deve tornar-se bela apara isso e corrige aquilo,
pule aqui e limpa ali, até que exiba um belo semblante na estitua, assim
apara também tu todo o supérfluo, alinha todo o tortuoso, limpa e faz
reluzente todo o opaco e nao cesses de moldar a estdtua de ti mesmo, até que
resplandeca em ti o esplendor deiforme da virtude, até que vejas a
temperanca assentada em sacra sede.”’

A virtude é resultado da conversdo do olhar: o homem deixa de olhar para as coisas
materiais, exteriores, sensiveis e passa a olhar com os olhos da alma, buscando o inteligivel;
remonta, portanto, das imagens ao modelo, concentrando-se em si mesmo e em sua origem. A
teoria das virtudes €, pois, o ponto de partida do segundo capitulo de nossa dissertagdo, que
versa sobre o caminho ascensional da Alma rumo ao Um-Bem. Junto as virtudes,
acrescentam-se a beleza, a dialética e o amor, como instrumentos que conduzem a alma, o
homem ao divino.

A questdo sobre o0 modo de elevarmo-nos ao Um € posta por Plotino em diversos
tratados. Alids, todos os tratados de Plotino, ainda que ndo expressem verbalmente, tém por

pano de fundo a teoria das trés hipostases — Um, Intelecto e Alma -, a processdo de todas as

216 [1] 8, 23ss. [trad. BARACAT JUNIOR, J.C.: Tis obv 6 oTdAos kai 1 ¢puyr}; Ob moot &€ Siawioat
TaVTaXoU yop Ppepouct moSes eml ynv aAAnv am’ aAAns: oudé oe 8¢l Immwv oxnua N Tt BaAaTTiov
Tapookeuaoal, aAAa ToUTo TavTa adelval 86l kot pn PAEmely, AN’ Slov upcovTa oy aAnv
aMaEooBat Kol aveygipat, NV EXEL HEV TTaS, XpLVTal 8¢ 6)\iy01 ]

2 I 6 [1] 9, 1-15 [trad. BARACAT JUNIOR JC.: T ouv EKEI\)T] n svSov B)\errsl ApTl uev EYEIPOHEVT) OU
TOW TC )\aurrpa BuvaTou B)\snslv EBtaTsov ouv TEV unxnv ol TNV nmeov HEV TO KO()\O( B)\srrew
sanSEUUO(TO( fITa spya KO()\O( oux 00(0 al TE)(VO(I EpyaCO\)Ton, 00\)\’ oco ol ou)Bpss ol )\Eyousvm
oryaGOI EITa Yuxnv 165 TV TO( spya T KO()\O( spyaCousvcou T av ouv 1Sots L|JUXI]V ayorer]v 01ov TO
KaAhos EXEl, Avays E‘ITl OaUTOV KO(l 18e kav umToo OaUTOV lSng KaAdv, Ol TI'OlT]TT]S‘ aya}\uaTog, o &€l
KO(}\OV ysvsceou TO WEV orq;oupsl TO ¢ omsgscs To 8¢ }\slov To 8¢ Kaeapov eToINCEV, ecos edeife Ka)\ov
EM TQ O(YO(}\LIO(TI ﬂpooconou oUT®w Kal ou O(d)O(lpEl oo ﬂsplTTa KO(l amevBuve 00(0 cKo)\la oo
OKOTEIVO Kaealpoov epyacou £al )\aurrpa Kl uT) TOUOT) TEKTGIVGOV TO OOV Oy OAUC, €S GV EKAGUPELE
ool s apeThs N Beteldns aylala, Ews av 18ns cwdpocuvny v ayved PePdoav Pabpc.]
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coisas do Um e o retorno de todas elas a ele. Em alguns tratados mais especificos, Plotino
aborda a temadtica da conversio de modo bastante contundente. E o caso por exemplo, do
tratado Sobre as virtudes (12 [19]), do tratado Sobre a dialética (13 [20]), Sobre o Belo (1 6
[1]), Sobre a beleza inteligivel (V 8 [31]) e o tratado Sobre o Bem ou o Um (VI 9 [9]),
inteiramente dedicado a ascensio da alma ao Bem.

O simples fato de argumentarmos a respeito da jornada da alma rumo ao Um ja é&,
para Plotino, uma forma de subir a ele: “que aonde devemos ir € o Bem e o primeiro
principio, seja isso estabelecido pelo que foi acordado e demonstrado por muitos argumentos:
ademais, as coisas pelas quais isso foi demonstrado j4 era uma ascensdo™*. Mas quem deve
ser aquele que serd elevado? Todos os homens ou alguns t€m privilégio na subida rumo ao
Bem? — pergunta-se o fil6sofo:

Serd aquele que viu todas as coisas ou, como diz ele [Platdo], ‘a maioria
delas’, e que, ‘no primeiro nascimento entrou no gérmen do homem que iria
ser filésofo, musico ou amante’? O filésofo por natureza, pois, bem como o
musico € o amante, devem elevar-se.

A leitura do tratado Sobre a dialética indica que o musico, capaz de emocionar-se
com a beleza dos sons, passa a amar o belo. Amante, busca a origem da beleza, tornando-se
dialético e ultrapassa os limites entre o sensivel e o inteligivel:

Ha dois caminhos para todos, seja para os que se elevam, seja para os que ja
chegaram 14 em cima: o primeiro parte das coisas de baixo; o segundo é para
aqueles que, tendo ja alcangado o inteligivel e 14 colocado como que sua

marca, devem peregrinar até chegarem a extremidade desse dominio, que € o
fim da jornada, quando se atinge o cimo do inteligivel.**

213 [20], 1, 2-5. [trad. BARACAT JUNIOR, J. C.:["Omou pev obv 861 eABElv, cds eml TayoaBov kol Tnv
apxXnV TNV TPwWTNY, keloBw Sicopoloynuevov kol Sia TOAAQV Sedelypevov kot 8n kal 8I” ¢V TOUTO
e8elkvuTO, AVarywyT Tis fv.]

213 [20] 1, 6- 10 [trad BARACAT JUNIOR Jcr ApO( Ye TOV TTAVTK n oV Tr}\elOTO( qmow 150\1T0( og EV
™ TPWT ysveosl £ls yovnv avSpog soouevou ¢l)\oooq)ou HOUGIKOU TIVos T EpwTikou ; O pev &n
d1AGc0dOos TNV PUGIV Kol HOUGIKOS Kol O EPEITIKOS GVOKTEOL. ]

13201, 1, 12-19 [trad. BARACAT JUNIOR, J. C. ”Ecm HEV OUV ) ﬂopsia 51TTﬁ TOGIV n &va[Saivouowﬁ
orvco e}\eouow n usv yap 1TpOTEpO( omo Tcov KO(TCO n 8¢ YE SeuTepa, ols n6n EV TG VONT® ysvousvms Kol
Slov lxvog BElov | EKEI ﬂopsusceou avaym, scog Qv ls TO sc)(on'ov TOU TOTTOU Gd)lK(,oUTGl o &n Ts)\og Tns
TOPEIOS OV TUYXOVEL, OTOV TIS €T GKPW YEVNTAl TG vonTe. AN\’ 1) UEV TePIUEVETW, TEPl O TNS
aVaywYyT)Ss TPOTEPOV TTEIPOTEOV AEYELV.]
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A subida rumo ao Um divide-se, pois, em duas etapas: a primeira que vai do sensivel
ao inteligivel e a segunda que, partindo do inteligivel, busca ultrapassa-lo. Essas duas etapas
podem ser também caracterizadas como dois tipos diferentes de encontro mistico em Plotino:
o encontro da alma com o Intelecto e o do Intelecto com 0 Um™.

Ocuparemo-nos entdo, no segundo capitulo, da conversio da alma ao Um, da
passagem do multiplo ao Um, apresentando os conceitos e caminhos de beleza, virtude, amor
e dialética.

O amor aparece, no primeiro capitulo dessa dissertagdo, como mola propulsora para
a processao de todas as coisas a partir do Um e, no segundo capitulo, como caminho
privilegiado para a ascensdo ao Bem. No primeiro, surge associado a autocontemplacdo do
Um e ao olhar que o produto primdrio do Um lhe dirige, em busca de aperfeicoamento. No
segundo, associa-se a visdo do belo, conduzindo os homens da beleza sensivel a fonte do belo,
o Um-Bem. Amor e olhar aparecem, portanto, de modos distintos na filosofia de Plotino, o
que nos leva a dedicar o terceiro capitulo de nosso trabalho a investigagao dos conceitos de
amor e olhar.

Eros possui, para Plotino, estatuto ontolégico. Mas, o que é o amor? Qual sua
origem? Onde se d4? Qual a relacdo entre amor e olhar, a ponto de o préprio Plotino associar

a origem de seu nome (Epws) ao ato de ver (OpacEws)?*°

. Todas essas reflexdes tém lugar na
Enéada 11 5 [50], totalmente dedicada ao amor; objeto de andlise da primeira parte do
terceiro capitulo.

Na segunda parte, refletimos sobre o olhar, a visdo e a contemplacdo, através da
leitura do tratado III 8 [30] — Sobre a natureza, a contemplacdo e o Um. A leitura atenta desse

tratado mostra-nos que, para Plotino, todos os modos de ver sdo, na verdade, contemplacdo.

Mais que isso: para Plotino, até mesmo nossas acdes e producdes sdo, de algum modo,

» Veja-se BRANDAO, B. G. S. L. Experiéncia Mistica e Filosofia em Plotino. 2007. 146 f. Dissertacdo
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2007.
1 5 [50] 3, 13-15.
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contemplacdo. Essa afirmacdo conduz-nos de volta ao que € dito, no primeiro capitulo, sobre
a igualdade Um-amor-liberdade e nos leva a refletir novamente acerca da processao de todas
as coisas a partir do Um. Amando-se, contemplando-se, sendo livre por ser como é, o Um-
Bem da origem a vida e a realidade. E tudo isso se d4 em siléncio, como € atestado no préprio
tratado III 8 [30]:

E se alguém perguntasse a natureza por que produz, se ela consentisse em
dar ouvidos a quem pergunta e responder, diria: “Nao devias perguntar, mas
compreender também tu em siléncio, como eu, que me calo e ndo costumo
falar. Compreender o que? Que o que € gerado € o que vejo em siléncio, um
objeto de contemplacdo que surge naturalmente, e que me cabe, eu que nasci
de uma contemplacdo desse mesmo tipo, possuir uma natureza amante da
visdo. O meu contemplar produz um objeto de contemplacdo, como os
gedmetras desenham contemplando; todavia eu ndo desenho, mas
contemplo, e as linhas dos corpos surgem como se elas tombassem.
Experimento o mesmo que minha mie e aqueles que me engendraram: pois
eles também nasceram da contemplacdo e meu préprio nascimento nio
decorre de praticarem eles acdo alguma, mas por serem eles razdes maiores €
contemplarem a si mesmos, eu nasci””’.

Na conclusao, aludimos, portanto, ao siléncio como modo de expressao do amor e
do olhar na filosofia de Plotino, seja no que se refere a processao da multiplicidade a partir do

Um, ou no que se refere a ascese de todas as coisas a ele.

2111 8 [30] 4, 1-14 [trad. BARACAT JUNIOR, J.C.: [Kal €t Tis Bé m’nﬁu ’épowo Tivos ‘évsm now“l, £l Toa
EpCOTCOVTOS‘ ecps)\m ETaiELY Kou )\eyslv glTOl oV <Expnv HEV un spooTow 0(}\)\0( ouwsvou Kol QUTOV
Olcom], wonep eym Ol T KO(l ouk &iBiopan }\syew Tt olbv ouwsvou ‘Ot 10 ysvousvoov EOTI eeorua
EUoV, moonnong, KO(l duoEL ysvousvov Becopnua, Kol pot ysvousvon SK eeooplag ms co51 MV dUCIY EXELY
4)1}\oesoruovor uﬂapxslv Kol To 6Becopouv pou Gscopnua TOIEL, coonsp ol yecousTpou escopouvrsg

paq)ouow aAN’ Epou ur] ypad)ouor]s, escopoucns 8¢, ucplom\nou ol TV ocouorTcov ypauuou wonsp
EKTTHTTOUGGl Kon ot TO Tng unTpos KOl TQV YEIVOHEVGV unapxsl naeog Kol yop sszm EICIV EK
eswplorg Kol T) YEVEOLS T) EUT) EKEIVeov oudev TpaEovTwv, GAN OVTwVY HeElcovwY AdywV kal BecdpouvTwv
QUTOUS EYW YEYEVVTHOIL>.]
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2. PLOTINO: VIDA E OBRA

A filosofia de Plotino influenciou indmeros pensadores28, sendo comparada, a de
Platdao e Aristoteles. A despeito disso, o autor das Enéadas parece ter sido esquecido nas
prateleiras das bibliotecas ao longo dos séculos XX e XXI, tornando-se patrimonio de alguns
estudiosos da filosofia cldssica, em especial, da filosofia grega tardia.

Dois fatos podem ajudar a entender os motivos desse abandono: o primeiro esta
ligado a personalidade de Plotino; o segundo diz respeito ao cardter assistemdtico e
embaracoso, original e particular de sua obra. A apresentacdo da vida e da obra de Plotino,
nessa parte da dissertacdo, ndo objetiva somente falar a respeito de um pensador pouco
conhecido, mas principalmente, facilitar a compreensdo de seus textos. Dizer algumas coisas
sobre o autor, a obra e 0 modo como foi escrita auxilia-nos a leitura da prépria obra.

O pouco que sabemos de Plotino estd em A vida de Plotino e o ordenamento de seus
escritos’, de autoria do fenicio Porfirio, seu discipulo, e amigo. Redigida aproximadamente
trés décadas apds a morte do filésofo, a obra divide-se em duas partes: na primeira, Porfirio
apresenta-nos alguns fatos ocorridos na vida de Plotino; na segunda, esclarece o modo
editorial que empregou nos textos do mestre, que lhe pediu que revisasse e organizasse seus

escritos®’. “Diferente de outras biografias da Antiguidade, a obra de Porfirio ndo ilustra o

28 Proclo, Gregério de Nazianzo, Gregério de Nissa, Boécio, Mdrio Vittorino, Macrébio, Pseudo-Dionisio
Areopagita, Agostinho, Mestre Eckhart, Scotus Eritigena, Marsilio Ficino, Nicolau de Cusa, Alberto Magno,
Tomds de Aquino, Dante Alighieri, Sdo Jodao da Cruz, Pico de La Mirandola, Giordano BrUm, Avicena, Ibn
Gabirol, Espinosa, Leibniz, Henri Bergson, por exemplo.

* Doravante chamada apenas Vida de Plotino.

% Porfirio atesta-nos o pedido de revisio e ordenamento dos textos do mestre em duas passagens: VP 7, 49-51 e
24, 2-3.
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pensamento plotiniano por anedotas biograficas, mas € uma apresentacdo feita por um
discipulo autorizado, de um mestre que é um personagem excepcional™'.

Plotino € apresentado como alguém que se sentia envergonhado por estar em um
corpo e que nada dizia de sua pdtria, seus antepassados, seus parentes, sua infancia>>. Parece
ter nascido no ano 205 d.C. e faleceu em meados de 270 d.C.*>. Sua raca e origem sdo um
mistério, ainda que haja informacdes nao fidveis de que tenha nascido na cidade de Licépolis,
no Egito™. A parte isso e da possibilidade de que seu nome seja latino, a formagio, a cultura,
as convicgdes e a lingua utilizada por Plotino sdo helénicas, o que nao significa dizer que o
grego seja sua lingua materna, mesmo porque tinha alguns problemas com a prontincia e a
escrita, como atesta Porfirio™.

Aos vinte e oito anos, Plotino sentiu-se impulsionado a filosofia e pds-se a estudar
com os mais prestigiados mestres de Alexandria, que, contudo, ndo satisfizeram sua
sagacidade intelectual. Foi levado, entdo, por um amigo, a escola platonica de Amonio
Saccas, a quem admirou prontamente, tornando-se seu discipulo por onze anos>°.

Se a vida de Plotino esta envolta em enigmas, a de Amonio Saccas langa-nos em um
verdadeiro abismo®’. Assim como Sdcrates, ele nada escreveu, reservando seus ensinamentos
ao convivio entre mestre e discipulos®®. Essa convivéncia despertou em Plotino a vontade de
conhecer a “filosofia” que se praticava entre persas e hindus, levando-o a aventurar-se junto

ao imperador Gordiano pelo Oriente™. A expedi¢do fracassou e Plotino refugiou-se em

3l BARACAT JUNIOR, J.C. Plotino, Enéadas I, Il e IllI; Porfirio, Vida de Plotino. Introdugdo, tradugdo e
notas. 2006. 700 f. Tese (Doutorado em Letras) — Faculdade de Letras, Universidade Estadual de Campinas,
Campinas, 2006, p.17

VP 1, 1-5.

B V.P.2,23-37.

34 IGAL, J. Porfirio, Vida de Plotino. Plotino, Enéadas I-1l. Introduccion, traduccion y notas. Madrid: Gredos,
2001. 2 reimp. Introduccién general, p.8§.

P V.P. 8, 1-6; 13, 3-4.

VP 3, 6ss.

37 Sobre Amonio Saccas, veja-se, por exemplo, REALE, Giovani. Historia da Filosofia Antiga, volume IV. SP:
Loyola, 1994, pp. 403-411.

®IGAL, J. op. cit., pp. 9-10.

¥V.P. 3, 13-20.
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Anti(’)quia40. Depois disso, dirigiu-se a Roma, onde fundou uma escola*'. Durante dez anos,
ensinou o que aprendera com Amonio, adotando o estilo e o método de seu mestre, dando
aqueles que o freqiientavam amplo espaco para a discussdo, sem, contudo, escrever nada*.
Ao longo desse periodo, Plotino elaborou e amadureceu seu préprio sistema filoséfico e,
tendo algo novo a dizer, comegou a escrever por volta de 254%.

Plotino escreveu um total de 54 tratados, que Porfirio organizou em seis conjuntos de
nove (ewvéa), dando a eles o nome de Enéadas™. A organizagdo parece ter seguido o modelo
dado por Andronico de Rodes aos textos de Aristoteles, através de assuntos afins®: na
primeira Enéada, encontramos os textos €ticos; na segunda e na terceira, os que lidam com
problemas cosmoldgicos; na quarta Enéada, os textos dedicados a Alma; na quinta, os que se
remetem ao Intelecto e ao que estd além do Intelecto; na sexta, os que dizem respeito ao Um,

conforme o quadro a seguir:

53] Sobre o que é o vivente e o que é o homem
19] Sobre as virtudes

20] Sobre a dialética

46] Sobre a Felicidade

L1[
12 ]
L3]
L4 [
Enéada I 1.5 [36] Sobre se a felicidade aumenta com o tempo
1.6 [1] Sobre o belo

1.7 [54] Sobre o bem primdrio e os outros bens

L8 [51] Sobre o que sdo e de onde vém os males

L9 [

16] Sobre o suicidio

“V.P.3,21-24.

“'V.P. 3, 23ss.

** Plotino ateve-se ao pacto firmado com Erénio e Origenes (o pagdo) de ndo revelar, por escrito, as doutrinas de
Amonio Saccas. Durante o periodo dgrafo, Plotino incentivava seus discipulos a investigarem por si mesmos. Cf.
V.P. 3,25-38.

# Durante os dez anos em que lecionou sem escrever, suas aulas eram cheias de inconstancias, devido a
liberdade de discussdo dada aos que freqiientavam suas classes. A novidade de Plotino €, para ele mesmo, uma
interpretacdo coerente das doutrinas de Platdo, um fil6sofo inspirado, que alcangou a verdade, mas que disse
muitas coisas de modo misterioso.

“yp. 24, 1-16. Note-se que seis e nove sio o duplo e o quadrado de trés, o nimero do Todo, o niimero perfeito,
segundo os pitagoricos. (Cf. Aristételes, De caelo, 268 a 10-24)

“V.P.24,7-13.
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I1.1 [40] Sobre o céu
I1.2 [14] Sobre o movimento circular
I1.3 [52] Sobre se os astros influem

I1.4 [12] Sobre a matéria

IL.6 [17] Sobre a esséncia ou sobre a qualidade
1.7 [37] Sobre a fusdo total

[
[
[
[
Enéada I1 IL.5 [25] Sobre o que estd em poténcia e o que estd em ato

[
[

1.8 [35] Sobre a visdo ou como as coisas distantes aparecem pequenas
[

I1.9 [33] Contra os gnésticos

II1.1 [3] Sobre o destino
II1.2 [47] Sobre a providéncia I
II1.3 [48] Sobre a providéncia Il
II1.4 [15] Sobre o daimon que nos coube
Enéada III I11.5 [50] Sobre o amor
I11.6 [26] Sobre a impassibilidade dos incorpéreos
II1.7 [45] Sobre a eternidade e o tempo
]
]

II1.8 [30] Sobre a natureza, a contemplagdo e o Um

II1.9 [13] Consideracdes diversas

IV.1 [21] Sobre a esséncia da Alma 1

1IV.2 [4] Sobre a esséncia da Alma 11

1V.3 [27] Problemas acerca da Alma 1

IV.4 [28] Problemas acerca da Alma 11
Enéada IV IV.5 [29] Problemas acerca da Alma 111
IV.6 [41] Sobre a percepcdo e a memoria
IV.7 [2] Sobre a imortalidade da Alma

IV.8 [6] Sobre a descida da alma aos corpos

IV.9 [8] Se todas as almas sdo uma so

V.1 [10] Sobre as trés Hipostases principais
V.2 [11] Sobre a génese e a ordem dos posteriores ao primeiro

Enéada V V.3 [49] Sobre as Hipostases cognitivas e sobre o que estd mais além

V.4 [7] De que maneira o posterior ao Primeiro procede do Primeiro: Sobre o

Um
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5 [32] Que os inteligiveis ndo estdo fora do Intelecto. Sobre o Bem

6 [24] O que estd mais além do Ente ndo pensa

[
[
7 [18] Se existe Formas dos individuos
8 [31] Sobre a Beleza inteligivel

[

9 [5] Sobre o Intelecto, as Idéias e o Ser

Enéada VI

V1.1 [42] Sobre os géneros do Ser I

V1.2 [43] Sobre os géneros do Ser I1

V1.3 [44] Sobre os géneros do Ser 111

V1.4 [22] Sendo o Ente, um e idéntico, estd em todas as partes |

VL5 [23] Sendo o Ente, um e idéntico, estd em todas as partes I1
]
]
]

V1.6 [34] Sobre os niimeros

V1.7 [38] Sobre como veio a existéncia a multiplicidade das Idéias e sobre o Bem

VL8 [39] Sobre o voluntdrio e sobre a vontade do Um

VL9 [9] Sobre o Bem ou 0o Um

Apesar de Plotino elaborar uma explicagdo filoséfica da realidade, mais ou menos

coerente, mais ou menos completa, ndo hd um unico tratado de Plotino que expresse sua

resolugdo final a respeito de um problema. Plotino é um pensador sistemdtico, mas seus

escritos ndo. Segundo Gerson:

As Enéadas estdo escritas em um estilo altamente comprimido, as vezes

obscuro; nela, dialética, exegese, alegoria e argumento

técnico

freqiientemente entrelacam-se de modo perturbador. Trata-se de uma obra

exética, tanto em forma como em conteddo.*®

Plotino considerava-se apenas um exegeta dos antigos fil6sofos e em especial de

Platao:

Assim, estes discursos nao sdo novos, nem sio de agora, mas, sem estarem
desenvolvidos, ja foram enunciados hd muito tempo. Os discursos de agora
[os de Plotino] sdo exegeses daqueles, confiando nos escritos do préprio
Platio que testemunham a antiguidade destas doutrinas.”’

% Gerson, L. Plotinus, London and New York, Routledge, 1994, p. xvii.

YV 11101, 8, 10-14 [Kou flval Tous )\oyoug TOUOSE ur] Ko(lvous un&-: VoV, O(MO( ToA! HEV stpnoeou ur]
QVOTTETTAHEVEIS, TOUS OF VUV }\oyoug s&nynTag EKEIVCOV ysyoveval TOPTUPIOIS TIOTWONUEVOUS TOS
Sotas TauTas mohaias €lval TOls auTou Tou TTAATWVOS YPOouuaGtv. ]
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Por ndo se considerar um pensador original, talvez Plotino ndo sentisse necessidade
de um plano expositivo j& que nao pensava estar expondo ou construindo um sistema
filosofico. “Ele estd convicto de que Platdo ja encontrou a verdade e de que nos resta,
portanto, compreender o que ele disse de modo misterioso, esmiugando algumas de suas
afirmacdes™®.

Contudo, ainda que se declare um mero intérprete dos filésofos do passado e,

sobretudo do “divino Platao”*

, Plotino € um pensador extremamente original e ao
reinterpretar, de modo novo, aqueles antigos pensamentos, afasta-se de seus inspiradores em
diversos aspectos: Platdo € o fio de Ariadne de Plotino, mas os didlogos de Platdao nao sdo
. . . . - .. ~ 50 . .

autoridade ou livro de respostas, antes inspiragdo e incitacdo” . No mais, como afirma
Branddo, ele dialoga abertamente com a tradicdo e esse didlogo é essencial para a
compreensdo de sua filosofia: “Plotino se faz estdico contra epicuristas, cético contra estdicos,
aristotélico contra os céticos e pitagérico contra Aristételes, sem nunca deixar, entretanto, de

AL 5l
ser platdnico.

Geralmente, Plotino prefere empregar uma palavra familiar ao vocabuldrio filoséfico
grego, a cunhar uma palavra nova, usando-a, contudo, dentro de um novo contexto, causando
certo desconforto, especialmente quando as expressdes usadas por Plotino referem-se ao
vocabulério conceitual de Platio e Aristételes’”. Frases elipticas e as vezes obscuras, 0 uso
constante de imagens, analogias e metdforas com grande apelo exortativo e advérbios de
comparacdo aumentam a perplexidade diante dos textos e do pensamento de Plotino. Um bom

exemplo desse tipo de constru¢do encontra-se na metafora do templo, na Enéada V19 [9]:

Nao apenas as coisas belas, mas também o belo ja sobrepujado, tendo ja
também passado por cima do coro das virtudes, é como (coTep) alguém que
penetrou no interior do santudrio, deixando para trds as estituas do templo,

“ BARACAT JUNIOR, op. cit. p. 37.

Y105 [50], 1, 6

% CHARRUE, J. M. Plotin lecteur de Platon, Paris: Belles Lettres, 1993, p. ?
> BRANDAO, B. G. S. L. op.cit. p.10

> Cf. BARACAT JUNIOR, J. C. op. cit. p. 38
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as quais, saindo novamente do santudrio, sdo as primeiras que vé€ depois da
~ . . 3
contemplagio no interior.’

O tratado VI 9 [9] ¢ dedicado a apresentacdo do Um-Bem e a ascensdo da alma a
ele. A passagem citada representa aqui, 0 momento em que a alma ultrapassa a primeira parte
da ascensdo — a que vai do sensivel ao inteligivel — e, sobrepujando o préprio belo (Intelecto),
entra em contato com o Um-Bem (no interior do santudrio). E uma passagem de dificil
interpretacdo, mas que tenta expressar a unido mistica inefavel com o Um.

Ja nas primeiras linhas em que as metdforas do templo e as estituas aparecem, nota-
se - segundo Loraine Oliveira -, uma estratégia de correcdo da linguagem, bastante freqiiente
em Plotino. Referindo-se ao emprego do termo c30Tep, a autora diz:

Aqui se tem coTep, mas além deste, pode-se encontrar outro advérbio com
a mesma funcio retdrica nas Enéadas, olov, cuja fungdo é transportar uma
palavra ou expressdo do uso habitual para um outro, normalmente dificil de
expressar através de linguagem proposicional.”*

Ullmann, a respeito desse outro advérbio tdo empregado por Plotino, diz:

Plotino ndo desconhecia a faldcia da linguagem humana e da sua também.
Por isso, constantemente se esforcava por tentar corrigir o pensamento,
introduzindo o advérbio hoion, conforme ja foi dito. Esta palavrinha tem o
conddo de transportar o pensamento a novos patamares, até as fronteiras do
indiizsl’vel, onde impera o reino do siléncio, na imutabilidade da solidao do
Um™.

Ao escrever, Plotino tenta traduzir em palavras o movimento de um pensamento
vivo™®. Sua frase é uma frase falada e a linguagem é intuitiva. O uso constante de imagens

procura revelar a alma uma verdade oculta, revelar aquilo que a linguagem racional ndo ¢é

¥ VI 9 [9] 11, 18-20. [trad. BRANDAO, B. G. S. L.: OU8t t@v kahdv, GAAd kai TO kaAov Tidn
uﬂspescov unepBas n8n KO(l TOV TQV apsva xopov coonep s €IS TO EIOW TOU aduTou slc&yg slg
TOUTOG KATOAITICOV TO €V TG VED arycApaTa, o eEeANBOVTI ToU adUTou TTOAIY YIVETO TPQTX HETA TO
Evdov Téapa. ]

> OLIVEIRA, L. F. Discursos miticos e figuras miticas: o uso dos mitos nas Enéadas de Plotino. 2008. 290
f.Tese (Doutorado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo
Horizonte, 2008. p.42

» ULLMANN, R. A. Plotino: um estudo das Enéadas. Porto Alegre: Edipucrs, 2002, p.91.

°® BREHIER, Ennéades. Vol 1, p.xx.
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capaz de dizer, e, de palavra em palavra, Plotino convida-nos a retornar a origem de todas as
coisas e a experienciar o frenesi biquico do amor 2 sabedoria’’.

“As sérias dificuldades para a compreensdo ndo estdo em uma maneira
pouco clara de expressdo, mas na abstragdo do pensamento.” — escreveu um
eximio plotinista — “Em vez de muitas liberdades, a linguagem de Plotino

7

segue as leis da gramdtica grega e absolutamente ndo é a elocucdo
tartamudeada de um mistico. E antes um esforco renovado e inteligente de
expressar o inexprimivel, em que todos os recursos da lingua grega sdo
empregados. Estes, entretanto, nunca se tornam um fim em si mesmos, mas
sdo acionados apenas para clarificar o processo de pensamento filosofico.
Plotino estd convicto de que a majestade do mundo que transcende nossos
sentidos, e principalmente a bondade do Um, jamais podem ser exprimidas
em palavras: mas se alguém alguma vez pdde encontrar palavras adequadas
aquele mundo, Plotino obteve sucesso em fazé-1o”

Como compreender, entdo, um pensador tdo estranho ao leitor moderno? Pensador
que une comentdrio, filosofia e mistica em uma mesma atividade? Branddo sugere-nos duas
coisas. Em primeiro lugar, devemos abandonar nossas idéias a respeito da natureza e da
estrutura do conhecimento enquanto lemos as Enéadas, para que percebamos que, para
Plotino, o raciocinio filosé6fico (dialética) € o proprio caminho da mistica. E essa, por sua vez,
ndo € mais que a realizacdo em um grau mais perfeito da propria racionalidade filos6fica. Em
segundo lugar, devemos deixar de lado nossas defini¢des de mistica, mesmo porque essa
palavra € um termo ambiguo, significando coisas diversas nos diferentes momentos da
histéria.”® Ao falarmos de mistica em Plotino, nio podemos pensar em algo irracional ou de
conteido passional, como a palavra é vulgarmente entendida nos dias atuais. Tampouco
podemos pensd-la em seu sentido antigo: segundo Brisson®, o termo grego HUCTIKOS
etimologicamente significa “o que concerne aos mistérios”, em especial os mistérios dos
Eléusis, e passou a designar também certos tipos de interpretacdo alegdrica de mitos e ritos

que tem como modelo a pratica dos mistérios.

" BARACAT JUNIOR, J. C. op. cit. p. 49.

% SCHWYZER, Plotinos, apud ARMSTRONG, 1967, pp. 219-22. [trad. BARACAT JUNIOR, J.C, op. cit. p.
42.]

% BRANDAGO, op. cit. pp. 9-13.

% BRISSON, Pode-se falar em unido mistica em Plotino? Kriterion. vol.48. no.116. Belo Horizonte:
Jul/Dez. 2007. pp. 6-7
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Devemos sim, compreender a mistica plotiniana, tomando-a na acepg¢do que,
surgindo com pseudo-Dionisio Areopagita, foi fixada na idade média e consagrada pelos
misticos cristdos posteriores’'. Vaz, define-a admiravelmente do seguinte modo:

Com efeito, o sentido original, e que vigorou por longo tempo, do termo
mistica e de seus derivados diz respeito a uma forma superior de experiéncia,
de natureza religiosa, ou religioso-filoséfica [Plotino], que se desenrola
normalmente num plano transracional — ndo aquém, mas além da razdo -,
mas, por outro lado, mobiliza as mais poderosas energias psiquicas do
individuo. Orientadas pela intensidade propria dessa original experiéncia que
aponta para uma realidade transcendente, essas energias elevam o ser
humano as mais altas formas de conhecimento e de amor que lhe é dado

alcancar nessa vida.”®

®l Cf. BRANDAO, op. cit. p. 12.
2 VAZ, H. Experiencia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2000, pp.9-10.
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3. ASPECTOS GERAIS DA FILOSOFIA DE PLOTINO

Efetivamente hd uma espécie de foco central e em torno dele, um circulo que
brilha com a luz vinda daquele; e, em torno deles, hd um outro circulo, que é
luz de luz. H4 ainda um outro circulo, que ndo é luminoso e necessita do
resplendor alheio, por falta de luz prépria. Imaginemo-lo como uma roda, ou
melhor, como uma esfera deste tipo, uma esfera que recebe do terceiro posto,
porque lhe é contigua, toda a luz que dele emana.”

A imagem apresentada por Plotino na Enéada IV 3 [27], resume os eixos principais
de seu pensamento®: o foco central representa o Um, principio supremo da realidade e
poténcia de todas as coisas. Do brilho que sai dele, surge um primeiro circulo, que representa
o Intelecto, atualizacdo de todas as coisas, primeira realidade derivada do centro. O segundo
circulo € a Alma. Esta procede do Intelecto do mesmo modo que o Intelecto procede do Um; é
luz que procede da luz do Intelecto. O terceiro circulo € como uma roda ou esfera sem luz
propria. Procede da luz que emana da Alma e, como nao possui luz prépria, estd proximo a
Alma, para que seja iluminado por ela. Essa roda representa a matéria, indeterminada e
indefinida, que ndo constitui, por si mesma, um principio subsistente, isto €, ndo possui
capacidade de gerar por si mesma, uma nova realidade. Por ndo possuir luz prépria, necessita
que a Alma a ilumine. Nisso consiste a génese dos seres sensiveis: a Alma reflete na matéria a
luz, as formas inteligiveis que recebeu do Intelecto.
Pode-se, a partir dessa imagem, apresentar o pensamento plotiniano em seis eixos®
1) O mundo sensivel/corpéreo € diferente do mundo inteligivel/incorpdreo:
enquanto o mundo inteligivel possui luz prépria, o mundo sensivel ndo, pois a
matéria sensivel precisa ser iluminada pela Alma afim de que se torne algo

determinado. O mundo sensivel é, para Plotino, uma imagem apagada da

v 3 [27] 17, 12-18 [EoTi ydp Ti kévTpov, e 8¢ ToUTw kUKAOs &M’ alTOU EKAGUTGV, e 8 TouTols
c&hhos, pads ek GTOs EEwbey St ToUTCOV OUKET! (bcoTég kukAos &ANos, aAka Seduevos olTos oikeiou
¢ooTog omopla auyns a)\}\OTplag "Eotw 6& pouBos oUTos, uaMov 8 adaipa TotouTn, T 81 KouileTor
on‘ro NS TPITNS — TPOGEXTS YOpP aUTT — OCoV ekelvn evauyaleTal.]

* Todo o pardgrafo baseia-se em BRANDAO, op. cit., pp. 14-17.
® Cf. REALE. op. cit. , pp. 425-428.
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verdadeira realidade, a inteligivel. E um reflexo imperfeito, sujeito ao devir e
a incompletude.

Um, Intelecto e Alma sdo as trés hipdstases do sistema plotiniano. Eles
constituem por si mesmos principios subsistentes e, a diferenca da matéria
sensivel, participam ativamente de seu processo de constitui¢do: o Um se
autopode, ele € o brilho originério, fonte de toda realidade. O Intelecto é a luz
que surge do clardo do Um; é a primeira realidade, cuja natureza € completa,
imutdvel e plena, porque do Um a recebe e a ele contempla. Da luz do
Intelecto, surge outra, a Alma, imagem do pensamento do Intelecto, vida que
dele emana para estabelecer outra realidade. Tal qual o Intelecto torna-se o
que € (luz) ao voltar-se para o Um e contemplar seu brilho, a Alma torna-se
real ao voltar-se para o Intelecto, recebendo dele uma vida mais plena, luz de
luz.
A segunda hipéstase (Intelecto) deriva da primeira (Um), do mesmo modo
que a terceira (Alma) deriva da segunda, conforme a teoria da processdo: o
que € perfeito (Um) transborda e d4 origem a outra coisa. Esta €, em um
primeiro momento, indeterminada; ao voltar-se para o que lhe é anterior e
contemplé-lo, torna-se luz, realidade e vida (Intelecto). Imitando o brilho
origindrio, essa luz ndo se contém em si mesma e d4 origem a um novo
circulo (Alma), tornado real ao voltar-se para o Intelecto e, por meio dele, ao
Um. Brilho originédrio, luz e luz de luz: um deriva do outro e, nesse
movimento, perde um pouco da intensidade, de modo que o Intelecto € menos
perfeito que o Um e a Alma, menos perfeita que o Intelecto.

A matéria sensivel procede da ultima das hipdstases, mas por ndo possuir

capacidade epistréfica, ndo constitui por si mesma, um principio subsistente.
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Ela estd no pélo oposto ao Um: se ele € fonte da luz, a matéria é auséncia de
luz; ela recebe da Alma, a luz que torna possivel a existéncia dos seres
sensiveis, pois, pela contemplacdao do Intelecto, a Alma modela a matéria,
dando-lhe uma forma. Se a Alma e o Intelecto olham para seus antecessores
em seu processo de autoconstituicdo, 0 mesmo nao acontece com a matéria.
Antes, é a propria Alma que olha para ela, dando-lhe um pouco de sua luz.
Nisso, a matéria € identificada por Plotino ao Mal, oposta ao Um, sumo Bem.
Ao desviar seu olhar do que lhe é préprio, a Alma deixa de olhar para si
mesma e para o que lhe antecede e passa a olhar para o que lhe é posterior. O
olhar que a Alma dirige a matéria para iluminé-la e informé-la pode fazer
com que ela dé mais atencdo ao que lhe é posterior, esquecendo-se de sua
origem divina, prendendo-se ao mundo sensivel/corporal.

Em certo sentido, tudo estd no Um e o Um em tudo: ele é brilho simples e
perfeito que alimenta a luz que constitui o Intelecto; por sua vez, o Intelecto
transmite o brilho que recebe do Um a Alma e esta ilumina a matéria dando
origem ao mundo sensivel. Em ultima andlise, tudo é deduzido do Um, até
mesmo o mundo sensivel, pois, de algum modo, o brilho do Um esta presente
em todas as coisas. O mundo sensivel é, pois, diferente do mundo inteligivel,
mas ¢é totalmente deduzido dele. Toda multiplicidade tem origem na unidade,
de modo que a filosofia de Plotino pode ser pensada como filosofia da
unidade. Plotino escreve sobre o modo como é possivel a realidade do
mundo, isto €, estuda 0 modo como a multiplicidade surge a partir de uma
unidade origindria.

Assim como a multiplicidade surge da unidade, é possivel remontar do

multiplo a0 Um. Se tudo procede do Um, € possivel um retorno a ele,
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principio e fim de toda realidade. Por ser o brilho absoluto, o Um atrai para si
todos os olhares. Ele € o Bem em si, dltimo anseio de todas as coisas,
inclusive das almas que, esquecidas de sua origem, mantém-se presas ao
mundo sensivel e material. A atracdo que o Um-Bem exerce € imanente a
todas as coisas: mesmo que nao se recordem, todas as coisas e os homens, em
especial, ttm em si, o desejo de retornar a ele, de unir-se com ele e

experimentar a pulsagdo origindria da fonte da luz e da vida.
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CAPITULO 1

DO UM AO MULTIPLO: O AMOR COMO POSSIBILIDADE DE

ESTRUTURACAO DO REAL

Isso é o que sentiu desde o principio: amor de uma grande luz

suscitado por um ténue vislumbre. *°

I.1 TEORIA DA PROCESSAO

“Esforca-te para reconduzir o que hd de divino em nds ao divino que hd no
universo.”®’ As dltimas palavras de Plotino, dirigidas ao amigo e discipulo Eustéquio, podem
ser lidas como uma espécie de testamento espiritual ou um convite a conversdo. O intento de
sua vida parece resumir-se na afirmacao de que a realidade provém de algo divino, para o qual
pode e deve retornar. A realidade - todas as coisas existentes, todos os entes - €, para Plotino,
sindbnimo de vida, de atividade e de inteleccdo. Na verdade, trata-se de graus de perfeicdao ou
mesmo de instanciagdes do divino: hi uma fonte, um principio (arché) — “divino” e

“perfeito”68

— para tudo o que existe e, estando de algum modo presente em tudo o que é ou
carregando em si a poténcia de tudo o que vird a ser, equivale também ao fim (¢élos) para tudo

0 que se origina a partir dele. A teleologia plotiniana €, portanto, atualizacao da presenca e da

poténcia do primeiro principio; € um retorno, uma elevacdo da alma a sua origem “divina”.

**VI 7 [38], 33, 29-30 [Kaii yap O € pxns emabev, ek oéAaos auudpol Epws deaTos ueydiou. ]

VP, 2, 26-27: (ki dpéoas melpGadon TO ev NIV Belov avdyelv Tpds TO eV Ted TavTi Belov). Optamos pela
traducdo apresentada por Igal (2001) e explicada em seu artigo Una nueva interpretacion de las iiltimas palabras
de Plotino (1972), Nesse texto, Igal defende sua leitura para as ultimas palavras de Plotino, especialmente pelo
cardter de preservacdo estilistica e pelo sentido exortativo do texto grego, frente a duas interpretagdes ja
consagradas: i) Esforco-me para reconduzir o que hd de divino em nos ao que hd de divino no universo,
defendida, por exemplo, por Ficino, Bréhier, Harder e Pépin; e, ii) Esforcai-vos para reconduzir o deus que hd
em vos, ao que hd de divino no universo, de Henry, com emendas ao texto grego, e compartilhada por Henry-
Schwyzer, Armstrong e Beierwaltes.

% As palavras divino e perfeito aparecem entre aspas, pois, como se verd a frente, ndo podem ser utilizadas para
caracterizar o principio, que € inefdvel, indescritivel.
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Que principio é esse? Plotino o chama Um (T0 €v), ainda que afirme a impossibilidade
de nomed-lo. E a primeira hipdstase (UTéoTao1s) da qual provém outras duas — o Intelecto
(vous) e a Alma (qjuxﬁ) -, e também o mundo sensivel e a matéria (UAR). E o fundamento
final de toda a realidade, fonte sempre manente, autégena e livre. Na analogia plotiniana, uma
fonte que nao tem outro principio sendo a si mesma e que, no entanto, da de si mesma a todos
os rios sem nunca deixar-se esgotar, permanecendo em si tranquilamente.”” Se o Um ¢ a fonte,
os rios representam o fluxo vital que flui e reflui entre dois extremos: o Um e a matéria. O
Um nao € imediatamente vida, realidade ou inteleccao, mas sua causa e principio. A matéria,
pois, sendo indeterminacdo absoluta e mero final, estd aquém da vida, da realidade, da
inteleccao.

A fim de compreender o que seja o Um, e tudo o que se segue a ele, é preciso
identificar o modo como Plotino compreende a vida e a realidade, o que nos remete a uma
investigacao sobre a teoria plotiniana da processao.

Segundo o filésofo, a constituicdo da realidade e o retorno das coisas ao principio
pertencem a um mesmo movimento, com duas faces ou fases: uma de expansdo, didstole,
avango e outra de concentragdo, sistole, retrocesso; uma de processdo (Tp6odos), outra de
retorno (¢moTpodn)’’. Essa dindmica trata de um lado — proédico — o modo como se d4 a
multiplicidade a partir de uma unidade primordial — Um; de outro — epistréfico —, o modo
como a multiplicidade retorna a unidade, ou seja, da tendéncia de todas as coisas ao Um,
entendido como o Bem mais desejado.

A teoria da processdo ou dinamica de constitui¢do da realidade pode ser descrita, em

linhas gerais, por cinco principios’ ':

®Cf. 11 8 [30], 10, 5-10

O substantivo proodos (marcha, avango, processdo) aparece ocasionalmente nas Enéadas, mais freqiientes sdo
os verbos correspondentes proiénai e probainein (avangar, proceder, marchar adiante). O substantivo epistrophé
(retorno, volta ao que € anterior) € empregado por Plotino 54 vezes e o verbo epistréphein (retornar) outras 48.
Cf. Sleeman & Pollet (1980, pp. 419-420; 894; 896-897; 899-900)

"I Cf. sistematizacio elaborada por Igal (2001, vol. I, pp. 28-32).
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a) O principio da dupla atividade:

Para Plotino, a realidade € vida, atividade e inteleccdo, como j4 foi dito. A atividade é
0 que constitui a esséncia dos entes e, em cada nivel de realidade, ela € dupla: hd uma
atividade imanente 2 esséncia de cada ente e outra que deriva da esséncia de cada ente’”. A
primeira — EVEpYElo TS oUClOS — constitui a esséncia de cada coisa e é intrinseca a ela; é
atividade do ser e coincide com a sua realidade singular. A segunda - gvépyelo ek TN
ouolas - é a atividade resultante da esséncia de cada coisa, é o que deriva desde o ser, desde
sua realidade e dirige-se para fora, € o que transborda da atividade que constitui cada ente.
Plotino é abundante em exemplos, mas sua imagem predileta é a do fogo: ha um calor
imanente ao fogo, outro que € liberado e transmitido pelo fogo (V 1 [10], 3, 10; V 4 [7], 2, 30-
33)">. O principio da dupla atividade é vilido universalmente e serve para explicar a
processao como transmissao em cadeia do fluxo vital: cada ente € constituido essencialmente
por uma atividade e libera e transmite uma nova atividade. Contudo, no que se refere ao Um,
sua aplicacdo é analdgica. Como o primeiro principio é anterior a esséncia e a vida, ndo
podemos falar de uma atividade que constitua sua esséncia. Ela € uma pré-atividade, uma pré-

esséncia que libera e transmite a poténcia do que pode tornar-se esséncia, vida e atividade.

b) O principio da produtividade do perfeito:
Plotino afirma no primeiro tratado da quinta Enéada — Sobre as trés hipdstases

.. . . o~ e, . 74
principais - que “todos os seres, quando sdo j4 perfeitos, engendram”"".

Essa afirmacao
corrobora o principio citado anteriormente — da dupla atividade — e constitui a segunda lei da

processdo plotiniana: a segunda atividade, aquela que deriva da esséncia de cada ente, €

liberada necessariamente, pois, ao exercer a primeira atividade, sua propria esséncia, o ente

72 Cf. Enéada V 4 [7], 2, 27-30.

3 As outras analogias sdo a da luz (IV 3 [27], 17, 13-21), a da neve e a das substancias olorosas (V 1 [10], 6, 29-
38), a da fonte e a da arvore (III 8 [30], 10, 5-14) e a dos circulos concéntricos (IV 4 [28], 16, 21-23).

MV 1[10], 6, 37-38 (Kol mavTa 88 doa K81 TéAelo yevvr.)
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torna-se perfeito - do modo como lhe é possivel alcancar a perfeicdo’ -, transbordando algo
novo.

Ao atingir sua perfeicdo, o ente libera uma espécie de imagem de si mesmo: o fogo
ndo guarda em si o calor, nem a neve o frio, mas exteriorizam o calor e o frio que constituem
sua propria esséncia. As plantas quando crescem dao frutos; os animais quando maduros
procriam: do mesmo modo acontece com o que € superior. Se no mundo sensivel os entes
geram ao atingir certa perfeicdo, o que dizer dos entes inteligiveis que sdo ainda mais
perfeitos?’® Plotino toma a necessidade de perpetuacdo que hd no mundo sensivel, aplicando-
a aos seres inteligiveis: o Intelecto procede do Um e a Alma do Intelecto por uma espécie de

transbordamento (UTepeppUN) da superabundancia (UTepTATPeS) dos seus principios’ .

c) O principio da doagdo sem perda:

Em Timeu 42e 5-6, Platdo afirma que o Demiurgo, terminada sua tarefa, permaneceu
em sua propria indole. Plotino retoma essa passagem e aplica-a freqiientemente a teoria da
processdo: permanecer (HEVEIV) é o verbo mais utilizado para descrever o principio de doacio
sem perda.

Como foi visto, hd duas atividades nos entes, uma imanente e outra que deriva
necessariamente do principio da produtividade do perfeito. Chama a atencdo que, em Plotino,
liberar energia, transbordar outra atividade ndo empobrece em nada aquele que doa. Os entes
transbordam, permanecendo o que sdo. Mais que aos entes, este principio se aplica
principalmente a0 Um’®, fonte inexaurivel que se dé aos rios, mas ndo se esgota neles, nada o
diminui ou o retira de seu préprio estado, ele permanece livre, “sendo o que € e como €”. Esse

principio aniquila a possibilidade de interpretar a processao plotiniana como emanagdo: a

> 0 Um é perfeitissimo, enquanto o Intelecto e a Alma sio perfeitos, aquele mais que esta.
°Cf. V 1[10], 6, 38-39

TCE. V2 [11], 1, 7-16.

8 Cf. 111 8 [30], 10, 6-7; VI9[9],9,3; V2 [11], 2, 1-2.
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energia liberada pelo principio emissor € liberada sem prejuizo a sua integridade; o principio

emissor ndo perde particulas, ndo se afeta, ndo diminui, ndo se empobrece.

d) O principio da degradacdo progressiva:

O principio emissor permanece sendo o que é e como €, mas aquilo que € gerado pela
energia ou atividade liberada é sempre inferior ao transbordante gerador’’. H4 um descenso
continuo, em escala de perfeicio, do Um 2 matéria®. Do supra-ser perfeitissimo (Um), a
atividade/energia vai sendo transmitida até encontrar a fronteira entre o ser ¢ o nada, na
matéria.

Tudo o que é gerado é sempre inferior e menos perfeito do que o que lhe é anterior e
€ o mais perfeito e o melhor depois do que lhe € imediatamente anterior, de modo que nao ha
intermedidrios entre o Um e o Intelecto, tampouco entre o Intelecto e a Alma. O Um engendra
o Intelecto a partir de sua atividade, assim como o Intelecto engendra a Alma e a Alma o
mundo.

Usando uma das imagens favoritas de Plotino, pode-se dizer que ha um movimento
de expansdo: ha um foco central - pura luz - e, entorno a ele, circulos concéntricos que
irradiam de modo cada vez mais fraco a luz que recebem do centro. Quanto mais afastado do

centro, mais fraca é a luminosidade, a energia, a atividade, a vida®!.

e) O principio da génese bifdsica:
Como anunciado nos principios anteriores, todo ente quando atinge a perfeicdo que
lhe cabe - exercendo sua prépria atividade -, libera uma nova atividade. Contudo, a atividade
liberada nao constitui automaticamente a esséncia de um novo ente ou realidade. A atividade

liberada carece de contetido, é matéria indeterminada; mera alteridade. Ela precisa voltar-se

" Cf. V 5 [32], 13-37-38
80 Cf 18511, 7, 17-20; V 3 [49], 16, 5-8; IV 3 [27], 17, 12-21
8L CE IV 3 [27], 17, 12-21
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para seu progenitor, olhd-lo afim de que se torne algo (T68¢). A realidade do produto se d4,
portanto, em dois momentos, separdveis apenas logicamente: o primeiro € processivo € o
segundo epistréfic082. Na primeira fase, o produto ainda € indeterminado e carece de contetido
essencial. Na segunda fase, o produto volta-se para seu produtor e, contemplando-o,
locupleta-se de contetido, recebe sua forma e atinge a perfeicdo que lhe é possivel:

Com efeito, o Intelecto vé aquele [Um] e ndo necessita de nada mais.
Aquele, ao contrdrio, ndo necessita do Intelecto para nada. Ademais, o
procriado por ele € superior ao Intelecto [matéria inteligivel] e hd de ser
Intelecto. O Intelecto € superior a todas as coisas porque as demais coisas
sao posteriores a ele. A Alma é o pensamento do Intelecto e €, num certo
sentido, a sua atividade, assim como o Intelecto é o pensamento e atividade
que se refere ao Um. O pensamento da Alma, na verdade, é um pouco
obscuro, ja que é, por assim dizer, somente um simulacro do Intelecto e deve
por isso, voltar o olhar para o Intelecto; mas a Intelecto, igualmente deve
voltar o olhar para aquele [0 Um], para que possa ser Intelecto. Ele o vé,
porém sem separar-se dele ji4 que vem imediatamente depois dele e, entre
eles, como também entre o Intelecto e a Alma, nada ha de intermediario.
Toda prole deseja e ama a seu progenitor, sobretudo quando o progenitor e a
prole sdo unicos. E, se o progenitor € o mais excelente, necessariamente se
une a ele a ponto de nio estar separado dele mais que pela alteridade.”

z

H4, pois, em um primeiro momento, um produto que é mera alteridade, matéria
inteligivel ou psiquica, o qual, ao dirigir o olhar para seu produtor, une-se a ele e
ultrapassando o momento inicial torna-se de matéria inteligivel, Intelecto e de matéria
psiquica, Alma. Ao tornarem-se realidades hipostdticas, permanecem junto a seus
progenitores, a quem amam sobremaneira.

E importante notar que os principios que regem a teoria da processdo estdo
intimamente ligados entre si. O principio da génese bifdsica obedece, por exemplo, ao

principio da degradacdo progressiva, ou seja, a capacidade contemplativa, que caracteriza a

segunda fase da génese dos produtos, diminui a medida que o produto se afasta do principio

2 Cf. 111 4 [15] 1, 6-16; V1 [10] 6, 50.

¥y [10] 6, 41ss.[ Kol yap opa o voug EKEIVOV KO(l SslTou O(UTOU Hovou EKEI\)OS‘ 8¢ TouTou oust KO(l TO
ysvvoouevov Qo eriTTovos vou vouv EI\IO(I, Kol KpElTTCOV on‘rochov vous, OTl T UET auUTOV OlOV
Kou n qzuxn )\oyos vou Kou svspyelo( TIs, coonsp O(UTog sszou A)\)\a L|JUXI]§ pev auuSpog 0 }\oyog - s
yap sl&o}\ov VoU — TOUTT) Kou Els vouv B)\srrslv 8E1* vous 8¢ oaoomToog TPOS EKEIVO\) ‘o § vous. Opa 55
OUTOV OU xcoploeslg, AAN OTI usT O(UTov Kol usTO(EU OUSEV s oudt \puxng Kol vou. T[oesl 8¢ mav TO
ysvvnoav Kol TOUTO ayoma Kol ua}\loTa OTav ol uévm TO ysvvnoav KO\ TO YEYEVVTUEVOV" OTaW 88 KAl

TO GplO‘TOV I] TO YEU\)T]GGU, Eg GVGYKT]S‘ O'UUECTIU GUTO,), COS' Tﬂ ETEpOTT]Tl LIOUOV KEXCOplO'eGL]
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origindrio: o olhar que o Intelecto dirige ao Um € muito mais intenso que o olhar da Alma
para o principio, pois ela o vé pelo intermédio do Intelecto. Assim, o produto do Intelecto - a
Alma - € muito mais perfeito que o produto da Alma - a matéria. Esta, por ndo ser capaz de

contemplar, também ndo € capaz de engendrar outra coisa, sendo absolutamente débil.

1.2 PROCESSAO, AMOR E OLHAR

E preciso que exista algo simples, anterior a todas as coisas e que isso
seja diferente de todas que sdo posteriores a ele, existente em si
mesmo, ndo misturado com as demais coisas que dele derivam, e que
possa, no entanto, de modo diferente, estar presente nelas como
distinto delas, sendo realmente Um, ndo outra coisa e entio um.
Atribuir-lhe ainda o predicado Um héd de ser falso, dele ndo ha
defini¢do nem ciéncia, dele € que se diz que estd além da esséncia
(emekeva elvat ouctas). Porque, se ele ndo for simples, exterior a toda
combinac¢do e composi¢do, e realmente Um, ndo seria o principio — e
ele é o mais autosuficiente de todos por ser simples e anterior a todas
as coisas.®

Segundo BARACAT JUNIOR, “para a critica moderna, o que define Plotino como
um ‘neoplatonico’ diferenciando-o dos ‘platonicos’ e ‘mesoplatdnicos’ de modo geral, é a
- . . . 5585 e oA . L.,
concepcdo de um principio radicalmente transcendente.”” A existéncia de um tal principio €
exigéncia filoséfica incontestavel para Plotino, que pde a questdo metafisica por exceléncia —
(13 3 ~ (”7 1 3
por que existe algo e ndo apenas o nada?” — como um problema a ser resolvido.

Se Aristételes reconhece a questao, nao julga sensato respondé-la, pois, a existéncia é

um dado manifesto e ndo hé necessidade de demonstra-la.*® Leibniz®’ e Schelling®® também

¥vV4711,5-13 [A€| HEV ydp Tl npé TAVTV EIVAL — ATTAOUY TOUTO — K& TAVTWOV %Tspov TQV HeT’ a{JTé,
tp’ EouTOU ov ou psplyusvov Ol om O(UTou Kol ﬂa)\lv ETEpOV Tponou Ol 0(}\)\015 TopElval
5uvausvov v ovmog gV, ouy sTepov ov, ewa v, Kae’ ou quu50§ KO(l TO €V €lval, ou un )\oyog unBs
EMOTNUN, O 81 Kol EMEKEIVOL AEYETOL EIVOL OUGLOS — €1 YOpP WI) GTTAOUY E0Ta ouuPBaoewds Ew TOOES Kol
ouvBEows Kol OVTWS €V, oUk &v apxn €iv.] Grifo nosso.

¥ BARACAT JUNIOR, J.C. op. cit. p. 70.

% Cf. Aristételes, Metafisica Z 10, 1036a 5-6; Fisica 11 1, 193a 4-7.

87 LEIBNIZ, Principes de la natureza et de la grace, # 7; VI 602. Gerhardt

% SCHELLING, Philosophie der Offenbarung, 1. Vorlesung; Werke II-IIT 1858, 7.
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tentaram responder a essa pergunta, mais conhecida pela filosofia de Martin Heidegger, que a
toma como ponto de partida da investigacdo sobre a esséncia da metafisica®.

Plotino, contudo, ja vé em Platdo, indicios para que essa pergunta seja pensada e
respondida. Como se pode observar na passagem V 4 [7] 1, 5-13 citada acima, ao principio ao
qual Plotino se refere ndo se pode atribuir predicados, pois dele ndo ha defini¢do ou ciéncia,
porque estd além da esséncia. A expressao “dele € que se diz que estd além da esséncia”
parece remeter diretamente ao livro VI da Repuiblica.

O modelo de educacdo proposto por Platdo na Repiiblica esta pautado no desejo de
alcancar o conhecimento maximo (mégiston mdthema)’’, o conhecimento do bem. O anseio
de Platdo parece ser o de mostrar aos homens que s6 € possivel regular sua vida e a vida do
Estado a partir do momento em que se servem do bem, tomando-o por paradigma. Cabe ao
préprio Platao dizer o que seja o bem, a fim de que se tenha uma nocao pormenorizada de sua
paidéia. Contudo, quando Sécrates € solicitado por Glauco a descrever a Idéia do bem, o bem
em si mesmo, no Livro VI da Repiiblica, Sicrates esquiva-se de fazé-lo, prometendo pagar os
juros dessa divida em um momento oportuno:

- Por Zeus, 6 Socrates — interveio Glauco -, ndo te detenhas, como se tivesse
chegado ao fim! Basta que nos fagcas uma exposicao sobre o bem, tal como a
fizeste sobre a justica, a temperanca e as outras qualidades.

- Também me bastard a mim, e por completo, meu amigo. Todavia, com
receio de ndo ser capaz, pode o meu zelo desajeitado chegar a causar o riso.
Mas, meus caros, vamos deixar por agora a questdo de saber o que é o bem
em si; parece-me grandioso demais para, com o impulso que presentemente
levamos, poder atingir, por agora, o meu pensamento acerca dele. O que eu
quero € expor-vos o que me parece ser filho do bem e muito semelhante a
ele, se tal vos apraz; caso contrdrio, deixaremos isso.

- Diz 14! Para outra vez pagards a explicacio que nos deves acerca do pai.

- Tomara que eu a pudesse pagar e vds recebé-la, e ndo como agora, dar-vos
s6 os juros. Recebei, portanto, este juro e este filho do bem em si. Mas tende
cuidado em que nio vos engane sem querer, entregando-vos contas falsas
dos juros.

- Teremos cuidado até onde pudermos. Mas fala, entdo.”!

* HEIDEGGER, Einfiihrung in die Metaphysik, Tiibingen 1958, pp.15ss.
% PLATAO, Repiiblica 505a.
I PLATAO, Repiiblica 506d — 507a.
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Remetendo-se a existéncia de coisas belas e boas e a existéncia do belo em si e do
bom em si, Sécrates recorda a existéncia de uma idéia, uma esséncia para cada coisa:
enquanto as coisas sao visiveis e ndo inteligiveis, as idéias s@o inteligiveis, mas ndo visiveis.
A partir dai (passo 507b), Sécrates passa a questionar 0os motivos pelos quais nos € possivel
ver o que é visivel, se pela faculdade de ver e de ser visto ou se pela luz que adentra aos olhos
e que reflete as coisas visiveis. A investigacdo socrdtica aponta a luz como causa da visao e
inicia uma nova questdo: se a luz é o que nos permite ver, de onde vem a luz? Do sol,
responder-lhe-ao. Chegado a esse ponto, SOcrates apresenta, entdo, aquele que ele considera o
filho do bem:

- Porventura o sol, que ndo é a vista, mas sua causa, nao é contemplado
através desse mesmo sentido?

- Assim € — respondeu ele.

- Podes, portanto, dizer que é o sol, que eu considero filho do bem, que o
bem gerou a sua semelhanca, o qual bem €, no mundo inteligivel, em relagdo

a inteligéncia e ao inteligivel, o0 mesmo que o sol no mundo em relacdo a
vista e ao visivel.”

O bem passa a ser mostrado pela analogia com o sol: do mesmo modo que o sol é
causa da visdo, da geragao, do crescimento e da nutri¢do, o bem € causa do conhecimento e da
verdade:

Fica sabendo que o que transmite a verdade aos objetos cognosciveis e dd ao
sujeito que conhece o poder de conhecer, € a idéia do bem. Entende que € ela
a causa do saber e da verdade, na medida em que ela € conhecida, mas,
sendo ambos assim belos, o saber e a verdade, terds razao em pensar que ha
algo de mais belo ainda do que eles. E, tal como se pode pensar corretamente
que neste mundo a luz e a vis@o sdo semelhantes ao sol, mas ja ndo é certo
toma-las pelo sol, da mesma maneira, no outro, é correto considerar a ciéncia
e a verdade, ambas elas, semelhantes ao bem, mas j4 ndo € correto tomé-las,
uma ou a outra, pelo bem, mas sim formar um conceito ainda mais elevado
do que seja o bem.”

Até aqui, o bem foi apresentado por Platdo como causa da cognoscibilidade, o que, por

sua vez nao responde a pergunta sobre o que seja o bem. O autor faz mais uma vez falar

2 PLATAO, Repiiblica 508b — c.
% PLATAO, Repiiblica 508e — 509a.
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Socrates, que afirmard o bem como fundamento primeiro, isto €, o bem € causa tanto do ser

(vida) quanto do conhecimento (visao):

Da mesma forma, entdo, dirds que os objetos de conhecimento ndo recebem
do bem apenas a possibilidade de serem conhecidos, mas que também
provém dele o ser e a esséncia, e o bem ndo € esséncia, mas algo além da
esséncia (epékeina tés ousias) e a ultrapassa em dignidade e poder.”*

Segundo Pinheiro, estas duas passagens podem dar margem a uma interpretacdo da

idéia do bem como algo transcendente:

Ora, se repetidas vezes Platdo afirma que o ser de cada coisa € a forma, a
idéia que dela pré-existe, ao afirmar que o bem ele mesmo ¢ anterior ao
préprio ser, pois € sua causa, Platdo estaria postulando uma outra realidade,
para além do mundo dos seres, ainda mais distante de nosso mundo do que o

mundo inteligivel das formas perfeitas.”

Ao que parece, essa outra realidade que Platdo estaria postulando €, para Plotino, o

principio absoluto, o que se torna conclusivo quando Plotino une a exegese da Repuiblica, sua

interpretacdo de outro didlogo, o Parménides. Se, em Repiiblica 508e — 509b, o Bem ¢

N

apresentado como superior a esséncia, sendo sua causa e principio, a primeira série de

deducdes do Parménides, conclui o seguinte:

Portanto, o Um de forma alguma é. Nem poderd ser nem no modo de “‘ser
um”, pois entdo participaria do ser e da esséncia. Assim, se for necessdrio
confiar neste argumento, o um ndo ¢ um, nem € absolutamente. Ora, daquilo
que ndo € ndo se pode dizer que ele tenha algo, nem que algo seja dele.
Assim, para ele ndo haverd um nome, nem defini¢do, nem algum
conhecimento, nem percep¢io, nem opiniio.”

Ao Bem da Repuiblica, Plotino associa o Um do Parménides e converte a primeira

hipétese deste didlogo na primeira hipdstase de seu sistema, o Um-Bem, de modo que, sobre

ele ndo ha discursos, pois transcende ndo somente o ser e a esséncia, mas todas as coisas,

sendo sua causa e principio.

% PLATAO, Repiiblica 508e - 509b.
9 PINHEIRO, Marcus Reis. Plotino, exegeta de Platdo e Parménides, in Anais de Filosofia Cldssica, Vol. 1 n°

2,2007, p.72.

% PLATAO, Parménides, 141d -142a. [trad. PINHEIRO, Marcos Reis].
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Tomada ao pé da letra, a teologia negativa de Plotino nos impediria até mesmo de
dizer Um-Bem ou que ele é causa e principio de toda a realidade. Que o principio existe, €
indubitavel para Plotino, a questdo € saber como € possivel falar a seu respeito. Sobre o limite
do discurso, Plotino afirma em V 5 [32]:

Seria ridiculo buscar circunscrever essa natureza imensa; quem o tenta fazer
afasta a si mesmo de aproximar-se de algum modo e minimamente de um
vestigio dele; mas assim como aquele que quer ver a natureza inteligivel ha
de contemplar o que estd além do sensivel se ndo retiver nenhuma
representagdo do sensivel, assim também aquele que deseja contemplar o
que estd além do intelecto hd de contempld-lo apds abandonar todo o
inteligivel, sabendo através do inteligivel que aquele existe, mas renunciando
saber como ele é. Mas o ‘como’ indica como n@o é: pois para o Um ndo ha
nem mesmo o ‘como’, para ele ndo hd tampouco o ‘que’. Mas nds, com
nossos espasmos de parturiente, ficamos perplexos sobre o que devemos
dizer, e falamos sobre o ndo dizivel e o nomeamos desejando indicd-lo,
como podemos, para nés mesmos.”’

De acordo com Plotino, o principio é verdadeiramente inefdvel e nada que digamos
sobre ele pode reveld-lo, nds apenas lancamos sinais a seu respeito para nds mesmos, de
modo que quando dizemos que ele € causa de todas as coisas, ndo afirmamos que ele € causa,
mas que nds somos causados; o nome Um ndo lhe cabe, mas o utilizamos apenas porque 0 um
€ anterior a toda multiplicidade; o termo Bem € uma mera alusdo aquilo que deseja toda alma.
No mais, dizemos aquilo que o Um nao é, através das caracteristicas daquilo que vem depois
dele: se a segunda hipdstase (Intelecto) é vida verdadeiramente, beleza, mundo das formas,
primeira multiplicidade, ser e pensamento, o Um nao € nada disso, mas € anterior a tudo isso,
sendo desse modo, sua causa e origem.

H4, pois, em Plotino, quatro modos de referéncia ao principio transcendente: o

primeiro € a negacao — dizemos aquilo que o Um nao € -; o segundo é o emprego de advérbios

7V 5 [32] 6 14-25 [trad. BARACAT JUNIOR, J.C.: rs)\élov ydp CnTEW ’sKsiunv Tﬁv &’rr}\sTov qn}ow
nepl}\auBavslv o yap TOUTO Bou}\ousvos 1TOlEl\) on‘rsomosv QUTOV Kol TOU OTTOOUV Kol KoTa Bporxu
slg l)(VOS‘ O(UTOU lE\)CXl 0()\)\’ coonep TT]\) VonTEV ¢U0|v BOU)\ousvos 1861V ou5sulv0( ¢0(\)T0(0n10( ouoenTou
ExV BedOETON O EOTIV ETMEKEIVA TOU (10BN TOU, 0UTw Kol 0 BeccacBot BNV TO ETEKEIVE TOU VO TOU TO
vonTév 1'r6(v &q)els esdoﬂal, 5T| uév toTl 516( TO\jTou poBedv, O?lOV & ’soﬂ TOUTO 6(¢sis To 8¢ olov
onuonvm ow TO oux olov’ ou yap gVl oude TO OlOV oTwW un&s To Tt AN T nuslg Tous nusTepous co&ow
QTTOPOUHEY O TI XPT| AEYELV, KOl AEYOUEV TEPL OU PITOU, K& OVOHOLOMEY CEUTIVEIY EUTOLS BEAoVTES, s
Suvaebda.] Grifo nosso.
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como olov e dﬁonep antes das referéncias ao Um. Nesse caso, quando falamos do Um,
comparamo-lo a algo perceptivel: é como se fosse uma fonte; é, por assim dizer, causa de
todas as coisas. O terceiro modo € o uso simbdlico da linguagem: o nome Um refere-se a uma
unidade anterior a toda multiplicidade e o termo Bem ao que todas as coisas desejam, ndo €
Bem para si mesmo, mas para os outros. Por fim, o quarto modo, € a substitui¢do de verbos e
substantivos ligados a linguagem (légein, onoma, etc) pelos que denotam visdo (hordn,
blépein, theorein, thed, etc). Substitui-se, desse modo, o discurso por imagens: € preciso
ultrapassar os limites da didnoia e tentar ver o Um através da ndesis, uma intuicao intelectual,
ndo proposicional, auto-evidente, imediata e imutdvel A inten¢do de Plotino € a de libertar
nosso pensamento do condicionamento as preposi¢des sujeito-predicado, para que possamos
vislumbrar essa atividade sem esséncia, principio de toda realidade.

Feitas essas consideracdes, podemos refletir sobre a resposta de Plotino a questdo
metafisica ‘por que existe algo e ndo antes o nada?’:

Uma vez que dizemos, e assim parece, que ele estd em todo lugar e ao
mesmo tempo em lugar nenhum, € necessdrio considerarmos isso e
pensarmos em que nds que investigamos devemos colocar, a partir disso, a
respeito das coisas que buscamos. Se, pois, ndo estd em lugar nenhum, em
nenhum lugar acontece de estar, e se em todo lugar, tudo quanto ele € estd
em todo lugar, assim o ‘em todo lugar’ e o ‘totalmente’ é ele mesmo, ndo
estando nesse todo lugar, mas sendo ele mesmo isso e dando as outras coisas
a possibilidade de justaporem-se nesse todo lugar. Mas quem possui uma
posicdo altissima, ou melhor, ndo possui, mas é ele mesmo altissimo, tem
todas as coisas como servas, ndo sendo acidental a elas, mas as outras a ele,
ou melhor, estando elas em torno dele, sem que olhe para elas, mas elas para
ele; e ele como que se leva para dentro de si mesmo, como que amando a si
mesmo, puro resplendor, sendo ele mesmo precisamente aquilo que ama;
isto ¢, fazendo existir (hipostésas) a si mesmo, uma vez que é uma atividade
permanente, e a mais amada das coisas, é como que intelecto. Mas o
intelecto € um ato: assim, ele mesmo é ato. Mas ndo de nenhum outro: logo,
ele € ato de si mesmo. Logo, ndo é como aconteceu de ser, mas como ele
mesmo atua. Ademais, portanto, se existe sobretudo porque como que se
apdia em si mesmo e como que olha para si mesmo e seu como que ser
consiste nisso, em olhar para si mesmo, ele como que produz a si mesmo, e
portanto ndo € como o acaso o fez, mas como ele mesmo quer, e sequer seu
querer € casual nem € assim por acidente: pois, sendo o querer da melhor das
coisas, ndo € casual. E a inclinacdo dele para si mesmo, sendo como que uma
atividade dele e uma permanéncia em si mesmo, faz ser aquilo que €, o que é
atestado pela hipétese contrdria: porque, se se inclinasse a sair de si mesmo,
destruiria o ser que é; logo, seu ser o que &, ¢ a atividade dirigida para si
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mesmo: e isso é um e ele mesmo. Logo, ele fez existir a si mesmo porque
sua atividade foi com-extraida consigo mesmo. Entdo, se a atividade dele
ndo se originou, mas existia desde sempre e era como que um despertar sem
que fosse outro o despertante, despertar e superinteleccdo sempre existente,
ele ¢ tal como despertou. E o despertar estd além da esséncia e do intelecto
e da vida pensante; mas ele é essas coisas. Logo, ele mesmo é a atividade
acima do intelecto e do pensamento e da vida: mas dele provém essas
coisas, e ndo de outro. Logo, dele e a partir dele vem o ser para ele. Logo,
ndo é tal como aconteceu de ser, mas como quis ele mesmo ser.”

O Um estd além de todas as coisas (’sTréKElVO( Tes oualas), isto &, ele é distinto de

todas as coisas’’

, anterior a todas as coisas'”, é principio, causa'’' e poténciallo2 de todas as
coisas'®. Ele estd ndo s6 para além do ser e do pensamento, mas para além de todas as coisas
das quais € a origemm. Ainda que o Um ndo seja nenhuma de todas as coisas, ainda que ele
seja anterior a todas as coisas, ele €, de algum modo, todas elas: hd algo dele em tudo que ele
gera. Enquanto nao é nenhuma das coisas e estd para além de todas elas, o Um é ndo-presente

(oudapou). Ele permanece em si mesmo. Engendrar as coisas, nio lhe diminui, nem lhe move

do seu “lugar”. Ele permanece imével: ueverv. Ele é perfeito e, por sua perfeicio e quietude,

% VI 8 [39] 16. [trad. BARACAT JUNIOR: ’Errsl L E ¢0(usv Kol 60K€l TOVTOXOU TE EQIVGI TOUTO KOl orG
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1TO(VTO()(OU WOTE TO TTO(VTO()(OU Kol TO navm O(UTOS, OUK EV EKEIVEG WV T TTO(VTO()(OU AN’ aUTOS Vv
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transborda-se. Esse transbordamento gera um ser menos perfeito que ele e o mais perfeito
depois dele: o Intelecto. Do Intelecto, origina-se a Alma e desta, o mundo. E, a medida que
outro € gerado, diminui-se o grau de perfei¢cdo da obra em relagdo ao produtor, que por sua
vez, permanece em si mesmo, sem se diminuir.

Por outro lado, o Um estd, de certo modo, em todas as coisas, pois carrega em si, em
sua perfeicdo, a poténcia de tudo aquilo que pode ser gerado pelo seu transbordamento. E,
portanto, onipresente (TavTagou). E, como seu transbordamento gera algo perfeito, o que é
gerado carrega em si algo do Um, algo daquela poténcia que se atualiza. H4 um vinculo
indelével ligando o Um a tudo o que se segue a ele.

Ao afirmar que o Um € fonte inesgotavel, principio imprincipiado, absolutamente
simples e, de certa forma, poténcia de todas as coisas, Plotino afirma também que Ele € o que
h4 de mais desejavel. Se o que hd de mais desejavel é o Bem (To ayafov), o Um &, portanto,
Super-Bem. Nao é Bem para si mesmo, mas para todos os que o desejam. Nao é, pois, s
amavel, mas amor e amor de $1.'% O Um ¢ absoluta liberdade, causa de si mesmo; existe por
si e para si. E em estar eternamente voltado para si mesmo, em pura liberdade, ele torna-se
superabundancia (de Bem). Por ser superabundancia e perfeicao, ndo se contém em si mesmo
e derrama-se, desdobra-se, produzindo algo diferente de si. Por ser o que Ele €, o Um € livre.
Por sua liberdade, ele produz. Caracteriza-se, desta forma, o amor do Um, que se desdobra
por sua perfeicdo e superabundancia. Amor difusivo, que se propaga por tudo aquilo que
procede do Um.

Encontra-se, entdo, o primeiro mecanismo (ou lei) da processao plotiniana: por ser
perfeito, o Um engendra e produz, por um ato de pura liberdade. Segundo Bezerra, “o Um,
em sua absoluta liberdade, permanece em si mesmo como uma atividade autoprodutora. Este

deter-se em si mesmo do Um é o ponto central para a compreensdo da primeira atividade

5 v181[39] 15, 1.
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processional.”'”® Nas palavras de Plotino: “Todos os seres, quando sio jd perfeitos,
engendram. Mas o eternamente perfeito engendra eternamente e procria algo eterno, mas
também algo inferior a si mesmo.”'”” O Um permanece (uével) em si mesmo. Por este ato de
liberdade, ele transborda e engendra, processa algo outro. Isso configura a segunda atividade
processional. Em outras palavras, ha dois tipos de atividades: uma atividade que € propria ao
Um e outra que deriva dele. A atividade que € propria ao Um € sua liberdade, pela qual ele
permanece o que é. A atividade que deriva dele € justamente o transbordar-se, por ser
livremente o que ele é. Note-se que ao transbordar, o Um permanece. Por permanecer,
continua sendo o que €, ou seja, por mais que transborde, nada lhe diminui, nada afeta sua
perfeicdo, nada o empobrece.

O que procede do seu transbordamento ja ndo € mais ele, mas uma outra realidade
(ou quase isso). Dizer que do Um procede “algo outro” é o mesmo que dizer que dele procede
uma alteridade (%TepéTng). Plotino chama-a alteridade inteligivel, matéria inteligivel,
primeiro movimento, movimento Inteligivel. '*®

E com este movimento que aparece o segundo conceito-chave do sistema plotiniano:
a émoTpogn. O primeiro, como se viu, é a processio ( m000dos). A palavra EémioToodn é
formada pelo prefixo £/ (encima, além, sobre) e pelo verbo oTpepco (voltar). Epistrophé
significa, portanto, um retorno, uma volta ao que ha antes, ao que hd acima, uma conversao
para o que € anterior. A palavra é empregada cinqiienta e quatro vezes por Plotino, que
também emprega o verbo (£7T10TPEpeIv— retornar) outras quarenta e oito vezes nas Enéadas.

Qual o significado daquele movimento — alteridade -, e como a epistrophé esta a ele
relacionada? O transbordamento do Um-Bem d4 origem a uma alteridade indeterminada,

mera intuitividade. Plotino diz que essa alteridade ¢ como um olho, um olho que ainda ndo se

106 BEZERRA, Cicero, Compreender Plotino e Proclo. Petrépolis: Vozes, 2006. p. 74.

7V 11101, 6, 37-39 (Koi mavta 8¢ doa fidn TEAeio yewwa: TO 8¢ Al TEAelov Gl Kol aidlov yewwa: Kol
ENoTTOV 88 EQUTOU YEWVQ.)

"% Segundo as inferéncias obtidas a partir da primeira hipétese de Parménides, a0 Um ndo cabem nem
movimento, nem repouso. Cf. PLATAO, Parménides, 138b.
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abriu e, portanto, ndo viu. Como nao ha mais nada além deles (Um e alteridade) e, como o
Um € o Bem, esta alteridade indeterminada volta-se para ele. Ele € o que ela deseja, pois €
perfeito (TEAe10s) e o que ela busca é a perfeicio (TeAéiwaots). Ela sente desejo. Entdo essa
alteridade detém-se, faz uma pausa (avamavAa). Abre seus olhos e volta-se (emiGTPODN)
para o Um e o olha (0paois). O desejo provoca o olhar: ela detém-se para voltar e volta-se
para olhar.

Plotino também confere a essa alteridade outro epiteto. Ele a chama de Intelecto
nascente, Intelecto em formacao, Intelecto amante. Ele para, volta, olha e, finalmente, vé
(Becopeiv) o Um-Bem, principio do qual ele veio. Nesse “momento”, plenifica-se, determina-
se, configura-se e passa de Intelecto em formacdo a Intelecto Perfeito'”, de poténcia a ato''?,
de alteridade a realidade (hipéstase). Enquanto € Intelecto amante (Vvous ’epoﬁv ), estd em pleno
contato com o Um; quando volta-se para si mesmo, plenifica-se e torna-se Intelecto pensante.
Af, ele também se torna, ao seu modo, perfeito. Entdao, em sua perfeicao, olha para o Um, mas
ja ndo o v& como simples. Em si mesmo ele o pluraliza. Seria dizer que ele, pela visao
beatifica que tem do Um, engravida-se dele. Pleno que estd do Um, passa a carregar em si,
aqueles que podem chamar seus filhos: o ser, o pensamento, a vida, as formas e a eternidade.
Pode-se afirmar, com Plotino, que o pensamento nasce do olhar e o olhar nasce do desejo de
estar com o Um, desejo de, assim como o Um, tornar-se perfeito.

Se o Intelecto €, de tal forma, vida e eternidade, o Um-Bem estd para além da vida e
da eternidade. A processao que origina o pensamento amante € a conversao que o torna
Inteligéncia, acontecem num agora eterno: o Intelecto procede eternamente do Um,
eternamente se volta para ele, eternamente o pluraliza. Quando isso acontece, fica prenhe e da

a luz suas criaturas.

YV 11[10]17,5-6; V2[11]1,9-13;V5[32]5, 16-19.
YOI 8 [30] 11, 1-5; V 1 [10] 5, 18-19; V 3 [49] 11, 10.
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Se no Timeu platdnico havia um demiurgo que, a partir das idéias, dava uma forma a
matéria pré-existente, em Plotino, as idéias, as formas sdo, de certa maneira, o préprio
Intelecto. Ele contém em si todas as idéias. Ele pensa-se a si mesmo e com isso, pensa todas
as coisas.

Pode-se dizer, de outro modo, que aquele algo outro, ao contemplar o Um, limita-se,
define-se e torna-se Ser; ao ver-se a si mesmo como Ser, torna-se Pensamento. E, por ser
pensamento de si mesmo, produz em si, todas as formas e constitui, com isso, todo o mundo
Inteligivel, o qual € arquétipo para o sensivel. Percebendo que o seu produto € o melhor que
poderia gerar, ndo se contém e processa um outro espetaculo, a Alma:

A Alma é o pensamento do Intelecto e é, num certo sentido, a sua atividade,
assim como o Intelecto é o pensamento e atividade que se refere ao Um. O
pensamento da Alma, na verdade, ¢ um pouco obscuro, ja que €, por assim
dizer, somente um simulacro do Intelecto e deve por isso, voltar o olhar para
o Intelecto; mas o Intelecto, igualmente deve voltar o olhar para Aquele [o
Um], para que possa ser Intelecto. Ele O v€, porém sem separar-se d’Ele ja
que vem imediatamente depois d’Ele e, entre eles, como também entre o
Intelecto e a Alma, nada ha de intermedidrio.' !

Plotino usa duas vezes a mesma expressao no trecho acima, o que merece atencao: A
Alma deve voltar o olhar para o Intelecto, a fim de que se torne Alma, assim como o Intelecto
deve voltar o olhar para o Um, a fim de que se torne Inteligéncia.

Em toda processdo, o gerado é, de inicio, uma alteridade indeterminada. Para que
essa alteridade se determine, ela precisa voltar-se para o que lhe € anterior para olha-lo. A
locugdo verbal é imperativa: A Alma deve voltar o olhar, a Inteligéncia deve voltar o olhar. A
visdo €, portanto, fundamental; o olhar é uma necessidade. Mais que isso, a visdo €, ao que
parece, o grande segredo da filosofia de Plotino. S6 pela visdo o Intelecto e a Alma sdo o que
sdo. Na verdade, ndo se trata de uma simples visdo (0paois), mas de uma contemplacio

’ . ~ pe . A z .
(Becwopla): um olhar profundo e entusiasmado, no qual ndo hd mais o que vé e o que é visto.

"V 11107 6, 44-49.[ Olov kai 1) Yuxn Adyos vou kol evépyeid Tis, c3omep auTOs ekeivou. ANAG Juxis
HEV auUSPOS O AGyos — s yop €18wAov vou — TauTn kol ls vouv PAETetv 8€1° voUs 8¢ oaUTWS TPOS
eKElov, tva 1) vous. Opa 8¢ aUTov ou xwplobels, G OTI HET” aUTOV kol HETAEU oUSEV, s ouSE Yuxns
Kol vou,
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Ambos fundem-se em um espeticulo. J4 ndo ha mais o olho e a luz: o olho € a propria luz.
Uma luz que representa, de certa forma, aquilo que o Um €, um espetidculo luminoso, em
perpétua autocontemplacdo. A liberdade do Um, de estar em si mesmo e ser o que €, &
autocontemplacao.

Ao Intelecto cabe pensar. Ele mesmo é vous, uma identidade entre ser e pensamento.
O Um ¢é anterior ao Intelecto, portanto, ndo pensa. Se pudermos lhe atribuir um modo de
pensamento, que seja um meta-pensamento. Sua caracteristica fundamental €, mais uma vez,
permanecer em si mesmo, em uma espécie de autocontemplagdo.

Assim como o Intelecto, a Alma também pensa, mas sua esséncia ndo consiste em
pensar. Consiste, outrossim, em produzir e dar vida a todas as coisas sensiveis, em ordend-las
e governd-las. A Alma &, portanto, o limiar do mundo inteligivel. E o extremo momento do
derramamento origindrio do Um. Dele veio o Intelecto e o mundo inteligivel; do Intelecto
vem a Alma; e, dela, por sua contemplagdo, vem o mundo.

Plotino, a partir de entdo, ultrapassa o dualismo ontoldgico proposto por Platdo. Nao
€ mais o Demiurgo que, contemplando as Idéias cria o mundo, as coisas sensiveis e depois lhe
dd uma Alma. O mundo é, em Plotino, inteiramente deduzido daquele principio origindrio,
identificado como Um-Bem. Nao ha mais cisdo entre mundo inteligivel e sensivel, antes uma
continuidade. Uma continuidade que se deve ao fato de a tarefa da Alma ser a de por o
mundo, ordend-lo e governéd-lo. Ela nédo € criada separada dele para depois lhe adentrar. Em
Plotino, € da Alma que se originam o mundo € as coisas sensiveis.

Para compreender esse processo, € preciso retornar a0 momento em que o Intelecto,
inflamado de amor e perfeicao, transborda-se e origina algo outro. Nesse momento € que
surge a novidade plotiniana. Se o esquema processional fosse seguido tal como foi
apresentado até aqui, esse algo outro, ao voltar—se para a Inteligéncia, se tornaria Alma que,

-

quando olhasse para si mesma, daria origem a outra coisa, a saber, a matéria sensivel. E
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exatamente quando a Alma olha para si mesma que surge a novidade. Nao € diretamente a
matéria que ela d4 origem. Ela, antes, hierarquiza-se. Existe uma Alma que pode ser chamada
verdadeiramente de hipdstase. E aquela que foi originada a partir da contemplacio daquela
alteridade indeterminada oriunda do Intelecto. Ela € Alma Suprema, Alma Divina, em pleno e
estreito contato com a Inteligéncia da qual proveio. Essa Alma ndo tem contato com o mundo
sensivel. Ela também se aperfeicoa, mas em um grau bem mais fraco, por isso seu produto ja
nao constituird outra realidade, mas um nivel segundo, nela mesma. Sua contemplacdo, seu
olhar para a Inteligéncia e para si mesma dao origem a uma outra Alma, a que Plotino chama
de Alma do Mundo, Alma Universal.

Quando a Alma superior contempla a Inteligéncia, recebe dela uma multiplicidade de
Aoyou (idéias, formas) que sdo imagens dos Seres reais que habitam o mundo inteligivel
(koopos voeTos). E por meio desses logdi que a Alma superior “cria” o mundo,
simplesmente dando ordens 4 Alma inferior. E como se ela fosse um arquiteto que,
contemplando as idéias, desenhasse uma planta arquitetdnica e a encaminhasse para a Alma
do mundo, ou Alma inferior, para que esta executasse o projeto. Nesse sentido, a Alma
superior modela e guia a Alma inferior para que ela crie, ordene e governe o mundo sensivel.
Existe na Alma uma poténcia contemplativo-criativa, isto é, a Alma cria (ﬂouﬁoag)
contemplando. Como a contemplacdo da Alma divina € dirigida para o Intelecto, ela carrega
em si uma espécie de forca (SUvapis) e os I6goi que transmite gerando a Alma inferior. Por
sua vez, essa Alma inferior também contempla e participa do l6gos (Aoyos) daquela Alma
superior, mas o seu produto ja ndo tem aquela capacidade epistréfica. Em outras palavras, o
produto engendrado pela Alma inferior ndo tem forca para voltar-se para aquela da qual ela
veio. Ela simplesmente para.

A poténcia e a luz que saem do Um vao se enfraquecendo a medida que a processao

segue. Chega-se, portanto a um ponto em que nao ha mais poténcia, ndo ha mais forca, nao ha
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mais participacdo no logos da Alma que lhe originou. Se o Logos provém do Intelecto e é
multiplicidade de formas, essas formas também estdo presentes de algum modo na Alma. Mas
ja ndo estardo presentes no dltimo produto da Alma, que, conseqiientemente serd carente de
qualquer forma. Enfim, esse produto tltimo € pura escuriddo. E essa escuridao é chamada por
Plotino de ndo-ser, de matéria. Essa matéria, esse ndo-ser, por nao ter forca e nem ocupar um
lugar, obrigard a Alma, de alguma maneira, a dirigir-se para ela. A alma sensibiliza-se em sua
presenca e volta-se para ela, dirigindo para ela sua sensibilidade (aisthesis). Seria como dizer
que a Alma apieda-se da fraqueza de seu rebento. Ela volta-se para ele, dando-lhe uma forma,
fazendo com que, de algum modo, ele participe do Logos. E nessa participacdo, nessa
conformagdo, consiste a génese do mundo sensivel. Mas como se dd essa conformagdo?
Como se dd o surgimento das coisas sensiveis?

A Alma € um intermedidrio entre o mundo inteligivel e o mundo sensivel. Ao mesmo
tempo em que participa do mundo divino, hd uma parte dela que cria e ordena o mundo
sensivel, dando a matéria, uma forma, um eidos. Com isso, pode-se dizer também que ndo € a
Alma que estd no sensivel ou no corpo. E, antes, o contrério. O sensivel e o corpéreo é que se
encontram na Alma. E a Alma que os acolhe ao conferir 2 matéria uma forma. E esse
acolhimento se da pelo siléncio e pela contemplacdo. Uma contemplacao-criadora que, até
mesmo na Natureza (¢puois), produz em siléncio.''?

Da pura autocontemplacdo do Um, surge o Intelecto, também divino, vizinho do
Absoluto, mas hierarquicamente menor que ele. Do Intelecto a Alma, da Alma ao mundo,
tudo é produzido por contemplacdo. Até mesmo a natureza. Para o filésofo neoplatonico, a
natureza “cria” contemplando. Ela ndo imita o sensivel no seu ato contemplativo-criativo, mas
produz sensivelmente o que contempla em contato com o que hd de divino na Alma, em

siléncio.

"2 Cf. prosopopéia em que a natureza é convidada a falar do modo como produz. III 8 [30] 1, 1-15. Supra, p. 21.
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CAPITULO II

DO MULTIPLO AO UM: A ODISSEIA EROTICA DA ALMA

O homem € sua Alma, e, assim como a Alma contém em si uma duplicidade —
superior e racional, e também inferior, sensitivo-vegetativa -, essa duplicidade também se faz
presente no homem. O homem é, portanto, duplo: por sua parte superior estd em pleno contato
com o divino, com o mundo inteligivel; por sua parte inferior, estd em contato com o sensivel
e, também por ela, adentra ao sensivel. Com isso, podemos ver que hd, no homem, em sua
alma, a mesma onipresenga do Um que hd nas hipdstases Intelecto e Alma. O Um, de certa
maneira, estd presente no homem. E no homem, pelo fato de ser governado por sua parte
racional, essa presenga é melhor percebida.

Voltemos um pouco ao final do capitulo anterior, onde apresentamos como a
Alma d4 origem a matéria e como a matéria torna-se mundo sensivel. A matéria, oriunda da
Alma, ndo tem capacidade contemplativa, por isso a Alma desce até ela para lhe dar uma
forma. As formas que a Alma da a matéria ja existem no mundo inteligivel, que é arquétipo e,
conseqiientemente, existem na “mente” da Alma racional/superior. A Alma carrega consigo
toda a multiplicidade de formas possiveis. Ela carrega em si, potencialmente, todas as Almas
particulares e todas as idéias pelas quais dd conformidade a matéria. A Alma do mundo in-
forma a matéria segundo suas proprias capacidades (sensitivo-vegetativas) e, porque ela
participa de uma razdo superior presente na Alma divina, ela também da a matéria o formato
de um corpo humano.

Quando cria a natureza (4)\3015‘), a Alma universal concede-lhe certo tipo de razio,

com a qual ela a governa sem se esfor¢ar. Com o corpo € diferente. Os diversos tipos de
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corpos possiveis sdo criados: os dos vegetais, os dos animais e os dos homens. Estes tltimos
s30 0s que propriamente nos interessam.

Ao dar a matéria a forma de um corpo, a Alma projeta-se nele, como se ele fosse
um espelho, no qual ela se vé. De certo modo, ela satisfaz-se com a visdao do que foi
produzido e, conseqiientemente, chama-o para si, para que possa viver a vida que ela vive
enquanto Alma. Nesse chamado, o corpo volta-se para ela e a ela se prende. Isso mesmo, ndo
¢ a alma que desce o corpo, € o corpo que se prende a alma, para que ela possa governa-lo e
para que ele participe da vida superior que pertence a ela. Antes ndo fizesse tal escolha. Por
ter chamado o corpo a si, a alma ‘perde suas asas’ e passa a viver com ele, no mundo sensivel.
Af ndo terd muitos problemas, desde que, lembrando-se de sua origem divina, por sua parte
mais elevada, permane¢a em contato com o que ha antes dela e estd presente nela. De certa
forma, essa “queda” da alma, essa unido com o corpo, pode ser entendida como necesséria.
Por se “apaixonar” pela forma que concedeu a matéria, ela aproxima-se de sua criacdo para
lhe insuflar a vida. O seu erro ndo consiste nisso e sim em apegar-se ao corpo, depois de ter-
lhe feito participar da vida. Essa é a verdadeira auaotia da alma: apegar-se 2 matéria apegar-
se ao corpo, a ponto de esquecer de si mesma e dar mais atencdo a ele. E pela sua falha
tragica, ela pode ser severamente castigada, correndo o risco de perde-ser, esquecer as suas
capacidades mais elevadas: a razdo, a inteleccdo, a memoria, a intuicdo e, mesmo, a
contemplacdo. Essa unidade alma-homem estd, agora, diante de dois destinos: ou ela se lanca
cada vez mais ao que € sensivel e alimenta suas paixdes e seus apetites; ou ela procurara
recordar o que ela é, quem ela é e de onde ela veio, dando vazdo, com isso, ao que hé nela de
mais elevado. Esse segundo destino € o que € realmente apropriado a cada alma, a cada
homem. Na verdade é o destino de toda alma, todo homem (e também o de todas as coisas).
Infelizmente, nem todos os homens conseguem escolher esse destino. Mas ha alguns que,

segundo Plotino, s@o, por natureza, aptos a ele.
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Alguns tipos de homens reconhecem em si a origem divina e, nesse
reconhecimento, procuram conhecer-se a si mesmos ¢ a sua origem. H4 alguns homens,
portanto, que desejam mais que outros voltar ao Um primordial, ao Um-Bem, a Casa Patria.
Como sabemos, voltar, regressar, retornar sao verbos que nos remetem a idéia expressa por
epistréphein, epistrophé. Se, no esquema processional a epsitrophé ¢ o movimento que o
originado faz em busca de sua origem, serd também o movimento pelo qual, a partir da dltima
escala de vida, a partir do mundo sensivel, o homem poderd empreender sua odisséia rumo ao
Primeiro, rumo ao Absolutamente Simples. E, esses homens sdo, segundo Plotino, o misico
(HOUG1KSS), 0 amante (epaoTOS) ¢ o filésofo (p1Aocodpos)’ ™.

O musico, partindo das belezas musicais, deve elevar-se a origem dessas belezas,
a harmonia invisivel e inteligivel, da qual elas sdo apenas as manifestacdes externas. Por
mousikos podemos entender ndo somente ‘“musico”’, mas também ‘“amigo das musas”. Com
1ss0, ndo € s6 o miusico quem possui aptiddo para essa jornada, mas todos aqueles que,
sensiveis a beleza fenoménica, sejam capazes de se elevar até a Beleza mesma e a sua fonte.
Se entendemos a palavra mousikés dessa maneira, encontramos em Plotino uma evidente
diferenca com o pensamento platdnico, que, por sua vez, rechaca a possibilidade de outras
artes (poesia, pintura, escultura) se associarem a musica na elevacdo da alma. A posicao de
Plotino ganha forca se compararmos o tratado em que esta expressdo se encontra (I 3 [20] —
Sobre a Dialética) com outro (V 8 [31] Sobre a Beleza Inteligivel), onde o neoplatdnico se
opde a visdo mimética que Platdo tem da arte. Por outro lado, alguns estudiosos tendem a
interpretar a palavra mousikos literalmente, como musico, remetendo-se a outras palavras do
mesmo tratado que se referem especificamente a sons. Com isso, Plotino volta a concordar

~ 114
com o Platdo .

BI120]1,6-10
14 Cf. OLIVEIRA, L. O Belo em Plotino: do Miiltiplo ao Um. Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 103, p. 259-274,
2005.
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O amante precisa aprender a deixar de lado a beleza e os amores sensiveis, nao
deve se prender a beleza dos corpos, ao contrério, deve voltar seus olhares para a beleza das
virtudes e para Aquele que é o mais digno de ser amado. Ambos, musico e amante, devem,
portanto, aprender a andar nas alturas. Devem deixar o mundo sensivel para contemplar a
Beleza mesma, que estd no e € o préprio inteligivel.

O filésofo ja caminha no alto. Por sua natureza aficionada pelo saber, ja dirige
seus pensamentos e sua alma ao proprio mundo inteligivel. Ele deve aprender, assim, a dar o
préoximo passo dessa caminhada, abandonar o pensamento e o inteligivel e tentar chegar ao
Um, ele mesmo.

Para que estes homens aprendam a caminhar no inteligivel e, ainda antes, no
sensivel, € preciso ensinar-lhes a Dialética. Assim como em Platdo, em Plotino a dialética € o
método que permite a0 homem elevar-se do sensivel ao Inteligivel, através da simplificacdo e
da abstragdo. Em um primeiro momento, o homem deve deixar o mundo sensivel para
contemplar o mundo inteligivel. Dai, ele se lancard ao que estd antes mesmo do préprio
Inteligivel. Configura-se, assim, a odisséia do homem: partir rumo a casa, ao Um-Bem,
zarpando do sensivel e passando pelo inteligivel. A dialética € o método. Quais sdo, pois, 0s
meios que nos permitem essa viagem?

Segundo Plotino, o homem pode optar pelo caminho das virtudes ou pelo caminho
erético. Em ambos, a tonica da caminhada se d4 pela simplificagio (&mAouUv) e pela abstracio
(adaipeats), isto &, pela dialética.

O homem deve assemelhar-se a Deus pelas virtudes, escreve Plotino. Deve,
portanto, passar das virtudes civicas, que mantém em equilibrio os apetites e as paixdes, as
virtudes purgativas. Estas t€m, por finalidade, a abstracdo (aphairesis). A aphairesis consiste
em um método matemadtico de simplificacdo, de abstracdo do simples a partir do composto.

Em outras palavras, consiste em uma conversao, consiste em deixar os apetites e paixdes para
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trds e tentar elevar a alma Intelecto. Consiste em deixar para trds o homem externo e buscar
um outro homem, um outro eu, que € interior. Tornado esse outro eu, a Alma entdo se
encontra diante das virtudes perfeitas, pelas quais consegue unir-se ao Intelecto. Tais virtudes
sao uma iluminacdo que a Alma recebe pela visdo da Inteligéncia, pelas quais ela recorda-se
de suas origens e desperta todas as poténcias que estavam adormecidas, enquanto ela estava
presa a0 mundo sensivel. Trata-se, assim, de uma entrada em si mesma, em busca do eu
interior.

Sendo o tema de nosso trabalho, daremos énfase a forma erética de ascensao, por
acreditarmos tratar-se de um modo privilegiado. Como Eros remete-se ao Belo,
apresentaremos primeiramente a beleza e seu significado para depois referirmo-nos ao amor.

Comecemos pelo conceito. O Belo ndo é harmonia e também nao é proporcao. O
Belo é uma forma (£180s). Mas o que é uma forma, para Plotino? As formas sio as idéias e os
pensamentos do Intelecto. Quando o Intelecto amante volta-se para o Um, ele engendra o Ser.
Quando olha para si mesmo, enquanto ser, engendra todo o mundo inteligivel, todo o0 mundo
das formas. Ele, o Intelecto, a0 mesmo tempo, é e contém em si todas as formas. Se o
Intelecto €, entdo, as formas, e se é a forma que d4 ao Belo o seu significado, o Intelecto é
conseqiientemente Beleza. Se o Intelecto cria o0 mundo inteligivel, este mundo serd, portanto,
mundo da Beleza.

Ainda ndo nos parece claro o que sejam as formas para Plotino. Tomemos, pois, a
palavra e analisemos sua etimologia. E180os é um substantivo neutro que significa aspecto
exterior, forma, figura, idéia, conceito, modo de ser. Vem do verbo €100, que significa ver,
olhar, observar; e remete-nos ao verbo épaw (ver) e ao substantivo 5:0aa/§ (visdo). Eidos
pode ser percebido como uma forma, uma idéia que tem sua origem no olhar e na visdo.

Conforme foi apresentado, o Um tem de si mesmo uma espécie de visdo, de

autocontemplacdo. Estando livremente em si mesmo, ele transborda e gera o Intelecto amante.
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Os primeiros atos deste Intelecto sdo o deter-se para voltar-se, para olhar o Um. A visao que
tem do Um plenifica-o e faz dele um espetaculo. Pleno, carrega em si o embrido da Beleza,
pois, no momento em que olha para si mesmo, gera aquilo a que Plotino chama de Forma,
Idéia e que podemos também chamar de Beleza.

Se o Intelecto é Beleza, se a beleza € uma forma e, estando o Um para além da
Intelecto e da formas, o Um serd entdo kaAdos vmép kaAAos. A beleza é, portanto o que abre
a porta para 0 Um-Bem, o que estabelece o transito para o Um-Bem:

Certamente, se podes captar algo que desejas que seja sem figura nem forma,
serd 0 mais desejivel e amdvel e o amor serd sem medida. E que neste caso,
0 amor ndo estd limitado, como também ndo hd limites para o Amado; o
amor a ele serd um amor infinito, a0 ponto que sua beleza seja também
diferente; serd beleza sobre beleza (kdllos hypér kdllos). Nao sendo pois um
ser, de que Beleza se trata? O gerador da Beleza deve ser algo que fascina.
Poténcia, pois, de toda beleza, é esplendor de beleza que produz beleza; gera
o belo e o faz mais belo pela superabundéncia.'”

Se o Um € a fonte da Beleza, é para 14 que devemos voltar nossos olhares.
Partindo, entao, da beleza sensivel, que também € forma, devemos chegar a beleza inteligivel
e desta a origem da prépria Beleza. Em outras palavras, as belezas sensiveis ndo s@o mais que
imagens, sombras que adentram na matéria para lhes conferir uma forma e, ao se nos mostrar,
nos comovem. Esta comog¢ao, no entanto, ndo deve nos prender a aparéncia sensivel, a beleza
corpérea. Ela deve elevar-nos rumo a origem desta beleza. Do contrario, seriamos como
Narciso, que preso a admiracdo de sua propria beleza, toma-a como verdade e ndo consegue
perceber que a realidade estd em outro lugar.''® Igualmente, somos convidados a pensar como
Ulisses, desejoso de voltar a patria. Para Plotino, ele representa aqueles que sabem por em

pratica a abstracao das coisas do mundo sensivel/corpéreo e simboliza os que, apesar da

15 y1 7 [38] 32, 22 34 [Tloas yap av T 0()\)\0( ueTpnoeiev; OU Tolvuy av ou58 oxnua Kai unv OTOU av
noeslvou OVTOS unTe OXTHO unTe HopdnV Exols )\O(BEW noBElVOTaTov KO(l epaoulcoTO(Tov av sm, KO(l o
spoag 0(v ausTpog gim. OU yap ooplcsTon evToufa o spcos, oTl unBs TO spmusvov aAN’ on‘rslpog 0(\) ElT] o
ToUTOU spoog, WOoTE Kou TO Ka)\)\os CXUTOU 0()\)\0\1 TpO‘ITOV Kol Ka)\}\og U‘ITEp koAAos . OUBEV yap ov Ti
kaAhos; Epacpiov 8¢ 6v TO yewddv av ein To kahhos. Auvapis olv TavTos kahou avlos eoTi, kaAhos
koAomolov. Kal yop yevwwa auTo kot kaAAlov TTol€l TT) TTop’ GUTOU TEPLOUGIa ToU KGAAOUS, tIOTE apXN
koAAous kol TEpas kaAhous. ]

160118
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beleza ou prazeres que possa ter ao lado de Circe ou Calipso, querem retornar a propria casa,
a origem, que ¢ fonte de toda Beleza e realidade: ao Um.'"”

Afastar-se do corpdreo ndo significa abandonar o mundo sensivel, mas partir dele
rumo ao Inteligivel. Nao significa necessariamente deixar de olhar as coisas materiais, antes,
“mudar a visdo corpdrea para outra, despertando uma faculdade a qual todos possuem, mas da
qual, poucos fazem uso.”'"® Cremos que, aqui é, mais uma vez 2 forma, 2 idéia que Plotino se
refere: nosso olhar sensivel pode ser expressado pelo verbo BAémeiv; despertar a outra visio
que possuimos significa despertar a visdo interior, provavelmente aquela que da origem a
forma (£1805) e nos permite vé-la, no caso uma visdo interior (0pacis, 18¢1v).

Passemos, assim, aquelas belezas que ndo sdo percebidas sensivelmente, mas
através de um “olho”, que na verdade nao € um canal sensorial e que permite a Alma elevar-
se e comover-se com os efeitos que esta beleza (Inteligivel) produz. Ao elevar-se das belezas
fisicas as que ndo sao percebidas pelos sentidos, a Alma recorda-se de sua origem e essa
lembranca faz com que ela perceba-se bela, a fim de ser capaz de contemplar as belezas do
alto, ja que “ndo pode contemplar a beleza, se ndo se torna ela mesma bela.”'"’

E diante de objetos belos, em particular daqueles que nao podem ser percebidos
sensivelmente, como a virtude e a justica, a Alma experimenta sentimentos de admiracao,
comogio, deleite, estupor sereno. O aguilhdo do desejo (oloTpov) é provocado pela beleza e
abre a possibilidade de uma nova visdo e de uma luz, que, em breve, serdio como uma
suprema visio do divino (aplotns Beas).

Vendo, pois o belo nas coisas sensiveis e nas inteligiveis, a Alma passa a
contemplar a propria beleza Inteligivel. E af ja se terd dado um grande passo para o encontro
com o Bem. Dizemos um grande passo, porque a Beleza ndo € o fim da caminhada: “o Belo é

posterior a0 Um e provem do Um, de igual maneira que a luz do dia provem toda ela do

7 ¢, ULLMANN, Plotino — um estudo das Enéadas. Porto alegre: Edipucrs, 2002, p. 89.
'8 ULLMANN, Op. Cit., p. 89.
1611719, 32
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sol”'?. O Um &, como ja foi dito, kdllos hypér kdllos. Para que se possa contemplar o
espetaculo que ele produz e que é em si mesmo, precisa-se, agora, ultrapassar a préopria
beleza. Precisa-se ultrapassar o mundo inteligivel e nos tornar-se, como aquela primeira
alteridade, um intelecto amante. S6 pelo amor, pode-se, enfim, adentrar a casa paterna.

A pergunta que respondemos sobre o significado da beleza, volta-se agora para

outro personagem: Eros. O que €, entdo, o amor para Plotino?

20v1919]4, 10
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CAPITULO III

AMOR E OLHAR

A relagdo entre amor e olhar/visdo parece ser antiga. E encontramo-la também em
Plotino. Tomemos, de inicio, as proprias palavras amor e olhar, ou melhor, visdo. Ha algum
sentido comum entre elas? Nao explicitamente, a0 menos nos diciondrios de lingua
portuguesa. Contudo, se tomarmos por base textos literarios ou mesmo filoséficos,
perceberemos que, de certa forma, estas duas palavras relacionam-se intimamente e, em
alguns deles, at¢é mesmo se com-fundem, principalmente quando ajuntamos a elas uma
terceira, qual seja, beleza.

Alguns exemplos ilustram o que queremos dizer: Pdris, que, arrebatado pela beleza
de tdo disputada Helena, foi acometido pelo amor. Ulisses, que, ao se deparar com os
encantos de Circe e Calipso, soube, mesmo depois de alguns anos, desvencilhar-se de pseudo-
amores e continuou sua Odisséia, ansioso por reencontrar a bela e amada Penélope. Dante e
Beatriz, Romeu e Julieta: quanto amor foi despertado e quantos olhos tornaram-se, eles
mesmos, palco de beleza. Até mesmo Narciso, aquele belo jovem que, segundo os mitos, ao
ver sua imagem refletida em um lago, enamorou-se por si mesmo e, perdendo-se nesse amor
impossivel, acabou tornando-se ndo mais que uma flor.

Em um tratado intitulado /7eo/ é,oof/m , Plotino tenta estabelecer a origem do Amor,
inclusive sua etimologia:

A Alma vivia contemplando, contemplando intensamente aquele que era
Substincia Primeira. Ele era o objeto primdario da visdo da Alma; ela o
mirava como seu proprio bem e se recreava nessa contemplacdo. E o objeto
de sua visdo era de tal natureza que o sujeito contemplante nao podia fazer
de sua contemplacdo uma ocupacgdo marginal, de modo que, em virtude da
intensidade de sua contemplagd@o, a Alma engendrou de si mesma algo digno

2L 11 5 [50] Sobre o amor.
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dela e do objeto de sua contemplacdo. Assim, desse sujeito ativo — a Alma -,
intensamente voltado ao objeto para o qual olhava, nasceu o amor. Nasceu
como um olho pleno, como uma visdo com imagem, pois esta parece ser a
origem mais provavel do nome que leva — €pcds: que recebe sua existéncia
de uma visio (0paceos). Pois precisamente daf parece que vem o nome do
amor como sentimento'*

Para entender o sentido do fragmento, situemo-lo dentro da idéia do préprio tratado.
Que é o amor? Uma divindade — deus ou daimon — ou um sentimento da alma? Ou ambas as
coisas? Plotino apresenta-nos suas respostas ao longo do texto, sem, contudo, abrir mdo das
opinides de outros filosofos, especialmente, das de Platdao. O préprio tratado €, na verdade,
uma exegese, uma interpretacio alegoérica do Banquete e do Fedro.

No que diz respeito a0 amor como sentimento, “‘seguramente ninguém ignora que ele
origina-se nas almas quando desejam abracar-se com alguma beleza, e que este desejo € de
duas classes: um que nasce nos homens castos que se familiarizam com a beleza mesma, e o
outro que tende a desembocar na realiza¢io de algum ato torpe.”123

Aquele amor que nasce nos homens castos € um amor puro. Um amor que se volta
para o Belo e para o Bem. E um amor que se divide em dois grupos: o primeiro é o daqueles
que se elevam da beleza sensivel a inteligivel. E o amor que vem acompanhado da
reminiscéncia da Beleza transcendente. O outro pertence aos que nao alcancaram a
reminiscéncia daquela beleza celeste e a beleza daqui debaixo parece-lhes verdadeira porque

ndo se ddo conta de que o sentimento amoroso tem sua origem na afinidade da Alma com a

Beleza transcendente.

2111 5 [50] 3, 2 15. [Kou yap n \puxn EKEIVT] OUOlCX v ysvousvn € svepyslas TT]S‘ npo aumg Kou Coooa
Kol TT]S‘ Toov OVTwV oumag Kol rrpos EKEI\)O opooong, o nmen v oucna kol odpodpa opcoong Kai
TpeITOV nv opaua aum TOUTO Kol £GP oos rrpos ayaeov aumg Kol sxoupsv E>pcooa Kl TO opaua
TOlOUTOV U ws un rrapspyov nonsloeou ™mv Gsow TO opcov cos Tr] 010\) n60vn Kou TaoEL Tn rrpog auTo
Kou od)onomTl TT]S‘ Beas ysvvnoou T Top aumg aﬁlov O(UTT]S KO(l ToU opauaTog EF, ouv. ToU
evspyowTos 0UUTOUCO§ Tl'Epl TO opojusvov Kou (15 TOU olov omoppeowog Qo TOU opoausvou o
TANPwBEY, olov LeT €18 Aou Opaats,  Epws EYEVETO TaXo TToU Kol ThHs Tpoonyopias evTelfey udAov
aUTC) YEYEVNUEVNS, OTI £€ OPOOEWS TNV UTTOOTAGIV EXEL. ]

115 [50] 1, 10-15.



65

Por outro lado, falando de um amor misto, aos homens que nao sao castos, 0 amor

pode ser conforme ou contrdrio a natureza, em funcdo da unido carnal e de todos os outros

atos que levam ao afastamento/esquecimento de Deus'?*.

Segundo Plotino, assim como para Platdo, os que se unem, fazem-no porque desejam
procriar no Belo'®. No entanto, assim como aqueles que agem de forma contrdria 2 natureza e
desconhecem a meta do amor, estes também podem cair em errancia (hamartia), fazendo com
que o amor nao seja mais do que uma paixao desregrada da carne, e assim, “sucumbem e se

prostram sem conhecer nem a meta a que os conduzia o amor, nem o instinto de procriagao,

nem a funcdo da imagem da beleza e muito menos a Beleza em si.”'*°

O Um-Bem € fonte do Ser, do Pensamento, da Vida e também da Beleza. Estes seus
“filhos” encontram-se justamente no nivel de realidade a qual se chega apds uma longa
caminhada, no fim da qual, o que se deseja é adentrar i casa pétria. Como? E preciso excluir
toda e qualquer alteridade e converter o olhar em uma intuicdo pura, cessando até mesmo o

pensamento:

O que nos conduz até Ele sdo as purificacdes, as virtudes e o adereco da
Alma e uma vez que pisamos o solo inteligivel e permanecemos ali,
banquetearemos dos manjares daquela mesa. Se se chega a ser ao mesmo
tempo espectador e espetdculo, sendo ser, pensamento e vivente total, ndo se
contempla ji ao Bem como algo externo. Mas transformado nele, ja estd
préoximo da meta: o seguinte ¢ o Bem e o Bem estd pr6ximo, banhando de
esplendor o universo Inteligivel. Nesta hora, despedido todo ensinamento,
conduzido até aqui e instalado na Beleza, onde estd, até aqui pensa, mas se
levado pela onda de seu Intelecto se eleva por ela, vé de repente, ndo
sabendo como; mas a visdo, inundando seus olhos de luz, ndo faz que por
mediacdo da luz se veja outra coisa, mas a luz mesma era o objeto da visdo.
Porque no espectador ndo havia duas coisas: o objeto visto e sua prépria luz,
nem inteligéncia do inteligivel, s6 uma Luminosidade que posteriormente
engendra essas duas coisas e as deixa coexistir consigo mesma. Mas o
espectador mesmo era pura Luminosidade engendradora de inteligéncia, sem
extinguir um pequeno raio de si mesma, permanecendo ela mesma, mas
dando origem ao Intelecto, por ser quem era. Porque se ndo fosse tal qual
era, o Intelecto ndo teria vindo a existéncia.'”’

124 A homossexualidade, por exemplo.

111 5 [50] 1, 29; ¢f. PLATAO, Banguete 206 ¢ 4-5

126111 5 [50]1

127V1 7 [38] 36, 9ss [AIBO(OKoucl HEV OOV ava)\oylou T Kol O(q)oupsmg KO(l yvmoslg va e€ aUToU Kol
avapoaopol TIVEs, rropsuouOl S¢ KO(eO(pGElg npog omTo Kou apsTou Kol Koounoslg Kol Tou vonrou
gMPaoElS KOl ET oUTOU 18pUCELs kal TQV ekél soTiooels. OoTis yevnTol opou Beatrs Te kal Beoua
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E que o transbordamento do Um é o mais digno de ser amado. Sua Luz é a fonte com
a qual se deseja ser pura luminosidade. Este desejo é que gera o Intelecto. Olhar e desejar
aquele que € a fonte do amor fazem vir a existéncia o Pensamento, o Ser, a Vida e a Beleza.
Porque o estado mais amével € receber do Outro sua luz e resplendor e se fazer luz com ele.

O Intelecto (vous) gerado pelo excesso de luz do Um-Bem possui certamente,
segundo Plotino, a faculdade de pensar, mas antes de tal faculdade, é dotado de uma outra,
com a qual olha para o que estd antes dele e nessa contemplacdo alegre, torna-se amante,
embriagado de néctar, em completo bem-estar. Em outras palavras, amor a primeira vista!

E assim que se chega ao Um-Bem: depois de trilhar uma escala da beleza, abandona-

~ % , . . .. 2 z
se 0 pensamento e se torna Intelecto amante (vous epov) e, ébrio do néctar divino, estard a sds

128

com o S6 “°, com a fonte de onde emana toda a beleza:

Como todas as coisas foram embelezadas por aquele que € anterior a elas e
dele receberam sua luz, o Intelecto recebeu dele o resplendor de sua
atividade intelectiva com a qual irradiou sua prépria natureza, e a Alma
recebeu dele for¢a para viver uma vida mais copiosa. Assim, pois, 0
Intelecto alcou vbo até ele e 14 ficou, feliz de estar ao seu redor. Também a
Alma que pdde se voltar até ele e conhecé-lo e contemplé-lo, desfrutou do
espeticulo e ficou estupefata 2 medida em que era capaz de contemplar.
Contemplou como atonita, se deu conta de que levava consigo algo dele e
entrou em estado de nostalgia como 0s que com o retrato do ser querido se
sentem movidos ao desejo de ver seu amado em pessoa. Mas do mesmo
modo que os amantes daqui se configuram a semelhanca de seus amados,
realcando o aspecto de seus corpos e adequando suas Almas a semelhanga
com os amados, e poderdo se unir a eles, assim também a Alma estd cheia
daquele e movida pelo amor desde o principio.'*

aUTOS OUTOU KO TV &}\)\cov Kol yevéusvog obofa Kal vous Kal Cooov HGVTE)\ég unKéTl ’éﬁmﬁev od)Té
[5)\en01 - TouTo 8¢ ysvousuos syyug €0Tl, kol TO eefns EKElVO kol TAnclov ouTo Ndn el noum W
vonTco EmOTI)\Bov EUGO( &n saoas ut mav pabnua, kol usxpl Tou 1'r0(150(ycoyr]651§ KO(l Ev Ka)\w
16pu651§, EV G LEV EOTI, PEXP! TOUTOU VOEL, sgsvsxﬁsls 8t T® omTou TOU vou olov KUHOTI! Kol uupou urr
orm’ou 010\; 016noo<vTog orstls E10€18¢eV sgmqwng OUK 1800V oncos, 0()\)\ n Oéa n}\noaca cpo,)Tos TO(
oupaTo o 81” aUToU TeToInKeV GANO Opav, GAN’ aUTO TO s TO opaua V. OU yop A eV EKEIVG TO HEV
omedpevov, To St cpcfas odnofj oude vous Kod vooGusvov AN’ on’;yﬁ YEWRAo ToUTa €ls {30Tspov Kol
adeloa slvou map’ O(UTCO omTog 8t auyn povov yewcoao vouv, ouT! 0[5200(00( QUTTS EV T yswr]cm
0()\)\0( uslvaoa HEV OUTT), YEVOUEVOU & Ekelvou TG TOUTO elval. El yop un ToUTo TolouTov Ry, OUK Qv
UTIEOTT EKEIVO. ]

8 V17 [38] 34, 1-7

12 v1 7[38] 31, 1-18. [’AM Emel %KO()\)\\’NGI] TO TAVTO EKEIVED TG npé ToUTwWV KO(\l 4)03§ ’éoxs VOUS HEV
TO TRS svspyelag Tng voepag ¢syyog, & TT]U ¢uow eEs)\au\ps \]Juxn 8¢ 5uvautv EOXEV slg To Cnv Ccons
TAelovos €ls aumv e)\eouorls "Hpbn usv ouv EKEL KO(l EHEIVEY oryomnoas TO mepl EKElVOV glvat:
emoTtpadéiac 8¢ kol Yuxm 1 SuvnBéiao, ws Eyvw kal £i8ev, Nobn Te TN Béx Ooov ola Te AV 18EIV
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Voltamos, portanto, ao tratado Sobre o amor, para podermos, assim, entender o
sentido daquele fragmento, apoiando-nos, principalmente, no comentdrio que Hadot tece
130
sobre esta parte do texto plotiniano
Em primeiro lugar, ndo mais se trata de amor enquanto sentimento da alma, mas em
investigar se amor € deus ou daimon. Segundo Plotino:

Nosso estudo filoséfico deve centrar-se principalmente naquele Amor ao
qual ndo sé os homens t€ém por Deus, mas também os teélogos [Hesiodo] e
especialmente Platdo, pois em muitas passagens ele nos diz que o Amor é
filho de Afrodite”' e que seu oficio é o de ser “o guardiio de belos
mancebos”m, ou seja, incitar as Almas para a beleza celeste, ou bem, de
incrementar a tendéncia j4 existente para a beleza de 1. Devemos aceitar
também, muitas coisas que se diz no Banquete, entre elas, ndo que o amor
seja filho de Afrodite, mas que foi engendrado na festa do nascimento de
Afrodite por Pénia e Poros.'”

Trata-se, entdo, de saber se o amor € filho de Afrodite ou se € filho de Poros e Pénia.
Fato é que nosso autor considera a existéncia de duas Afrodites, uma celeste, outra vulgar.
Ambas se referem a Alma, sendo, no entanto, a primeira ligada a Alma primeira, indivisa e
divina, isenta de matéria e a segunda a Alma do mundo.

Plotino descreve o olhar da Alma divina dizendo que é um olhar dirigido para o que
lhe € superior, ela olha do alto para o alto. Esse olhar ardente faz a Alma descobrir o seu
préprio bem, a satisfaz e ela engendra um produto substancial. A Substancia Primeira para a

qual ela olha, ndo € o Um, ja que ele € anterior a substancia. Ela € o préprio Intelecto, por isso

’sﬁsn}\dyn Eide 6% olov TAny€iao KO(\l v on’nﬁ ’éxouod T on’nofj cuvﬁGBETo Kol Siorebeioo ’syévsTo v
M0, WOTEP Ol EV TA euSoo}\oo TOU epaoulov Kl\)OUUEVOl ElS TO auTo l(Sslv s(ps}\slv TO spoouevov Qorrep
65 EvToUba oxnuaTICOVTal ElS O]JOlOTT]TO( TG) EPOOTE Ol AV EPACI, KAl TX omuaTa EU1TpE‘ITEOTEpO( Kol
Tas LPUXGS ayowss gls O}JOIOTI]TO( ws un AetecBa KO(TO( 6uvoqnv Beletv T TOU spwusvou ow¢poouvn
Te KOl OPETH T a)\)\n -7 0(1T0[5)\m'01 av slsu TOlS epcousumg TOlS TOIOUTOIS — Kol OUTOl ElGlV ol
OUVEIVOIL SUVOEVOL, TOUTOV TOV TPOTOV kol Yuxm EpQ HEV EKelvou UT’ oUToU EE apxMs €ls TO EPaV
kivnBioo.

130 PLOTINO, Tratado 50. Tradugdo e comentdrio: Pierre Hadot, Paris: 1990.

PUPLATAO, Fedro, 242d 9

P2 Id. ibid., 265 ¢ 2-3

33101 5 [50] 2, 1-10 [TTepi 88 ToU ov Beov TiBevTan ou pdvov ot GAAot Gubpcator, GAAG kai BeoAdyor kal
TTAaTeov moAhaxou” Appoditns “EpwTo Aéycov kol Epyov alTa eivan KAV Te Edopov TaiSeov Ka
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" Adpoditns dnoiv autov yeveaBat, aAN’ gv’ Appoditns yevebAiols ek Ths TTevias kot Tou TTopou. ]



68

o seu produto € também substancial. O olhar da Alma € ardente e a absorve inteiramente na
contemplacdo. Em razdo da qualidade do objeto da visdo (o Intelecto) e da intensidade da
visao, a contemplacdo da Alma vem acompanhada de um ardor intenso e de prazer e, por isso,
o amor engendrado por ela € tao divino.

Eis a primeira fase, na qual Plotino concebe o amor: como resultado do
enamoramento da Alma suprema (pelo Intelecto), o amor nasce como um olho, mas um olho
que, todavia, ainda ndo vé em ato.

Ao voltar-se para a outra Afrodite e dar-se conta de que ela refere-se a Alma do
kosmos, Plotino dird que esse amor € o olho com o qual nos € permitido ver aquele amor
divino, que brotou de tdo compenetrada contemplacdo. O amor que nascera como um olho,
que ainda ndo tinha pra si uma imagem, passa, agora, a ver em ato' - .

Esta passagem, esta concep¢do que se da pelo tornar-se um olho que vé é que ir4,
para Plotino, explicar a origem do nome do amor, ja que ele é o “olho de Afrodite”.

O deus Amor (Erds), portanto, recebeu seu nome do fato de que ele € produzido pelo
ato de ver. Com isso, Plotino considera que a palavra amor, quando se refere aos amores
sensiveis, ndo € sendo um emprego derivado do sentido original da palavra. Esse sentido
original que se aplica ao deus Amor evoca a idéia de visao, exatamente a idéia de visdo do
belo.

Se, a primeira vista, Plotino parecia retomar a etimologia do Crdtilo'®, na qual se
pretende derivar epads de €opos (olhos), ndo podemos deixar de pensar que sua fonte era
outra.”*® No Fedro"’, Platdo parece ligar o nascimento do ardor amoroso a recepgdo pelos
olhos da emancio (amoppor) da beleza. No Timeu'®, nos diz que o fogo que vem dos olhos

encontra aquele que vem dos objetos exteriores. Esses dois tltimos empregos nos ajudam a

13 Essa ¢ a segunda fase, na qual o amor é concebido.

33 PLATAO, Critilo, 420 ab

136 cof, PLOTINO, Tratado 50. Tradugdo e comentdrio: Pierre Hadot, Paris: 1990, p.?
STPLATAO, Fedro, 251 b

8 PLATAO, Timeu, 45 ¢
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desvendar a etimologia de epcds no Crdtilo: quanto a £pcds, é porque ele corre por fora. Nio
pertence aquele que o experimenta, mas se introduz pelo olho (Ecpos), que por sua vez vém
de £i10péco, que significa correr, transbordar. Em outras palavras, a luz que transborda dos
objetos se faz uma com a que derrama dos olhos e nesse encontro, surge o amor. E plausivel
compararmos tal etimologia com a do amor que denominamos ‘olho de Afrodite’.

Mas devemos lembrar que o amor ndo € s6 Deus, ele também € daimon, bem como
sentimento.

Questionando a opinido platonica apresentada no mito do nascimento de Eros,
Plotino retoma o Banquete, a fim de investigar se TTevia e TTopos sdo os progenitores
adequados para este daimon chamado Eros'?.

De acordo com o discurso de Diotima, apresentado por Sécrates no Banquete de
Platao, o amor-demonio gerado por Péros (recurso) e Pénia (pobreza) estd ligado as nogdes de
falta ou necessidade. Eros € filho de um pai engenhoso e de uma mae mendicante, por isso
nunca estd saciado. Jamais pode alcancar a plenitude enquanto leve a indeterminagdo na sua
propria natureza.

E sabido, por outro lado, que na teoria da “processdo” plotiniana a Alma do mundo é
responsavel por produzir o mundo sensivel. No entanto, a Alma do mundo néo € afetada pelo
corporeo: ela tem uma relagdo com o material, mas ndo desce ao material: € a matéria, o corpo
que se prende a ela e sdo por ela irradiados. Pénia, ao invadir o jardim de Zeus e se deitar ao
lado de Poéros, embriagado de néctar, na festa de nascimento de Afrodite, concebe-lhe um
filho: Eros, um amor-demonio, misto de divindade e de indigéncia. Eis ai a relacdo que Igal

julga poder se estabelecer: “esse daimon, esse Eros nasce da unido de Pénia e Pdros e esta

391115 (501 6
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unido simboliza a participacdo da Alma inferior, concebida a modo de matéria indeterminada,
no logos daquela Alma superior, concebido como forma.”'*

Para Plotino, por um lado, o amor participa da indigéncia e por outro da abundancia,
de um, a matéria indeterminada (que constituird a Alma do mundo), de outro a Alma Divina,
em contato com o Intelecto, de quem recebe os logdi. Pois, se algo € totalmente imparticipe
do Bem, jamais buscard o Bem. Até mesmo Pobreza, desejosa de estar no Olimpo, sobe ao
jardim de Zeus para mendigar e concebe Eros. Nasce entdo o amor. Nasce da aspiragdo da
Alma do mundo (Pénia), enquanto matéria indeterminada, pelo superior (Péros), que aqui é
representado pela Alma divina, que em contato com o Intelecto, também estd, de certo modo,
em contato com o Bem'*'.

E como é concebido na festa de nascimento de Afrodite, também pode ser
considerado como seu filho. Nao é um amor tao divino quanto aquele que dela provém, mas
possui a capacidade de elevar, de unificar o sensivel ao inteligivel.

Em suma, enquanto deus, eros pertence a Alma divina e € o olho com o qual ela
contempla o Intelecto e por ele o Um; enquanto daimon, eros € o responsavel por despertar
nas almas o desejo pelo Bem, mantendo-as em contato com o mundo superior. Finalmente,
enquanto sentimento, € o que, desperta pela visdo sensivel, o desejo do belo e a lembranca
daquilo que a alma mesma é, de onde ela veio e para onde deve voltar seu olhar.

Plotino parece, portanto, segundo Hadotm, ndo se remeter definitivamente a
etimologia do Crdtilo, mas a uma tradicio anterior que diz que epcds tira sua etimologia de
opaw, BAeTw o desejo que vem aos homens pela visdo (0pao1s).

Plotino aponta-nos, entdao, para uma escala erdtica ascendente: primeiro, um olhar

P / ’ . .
sensivel (BAemw) correspondendo a um amor sensivel e humano; depois, um olhar mais

140 IGAL, Jésus. Notas a traducdo do Tratado III 5. Madrid: Gredos, 2006, p.134
I PLOTINO, Enéadas I1I 5 [50] 9
12 Cf. PLOTINO, Tratado 50. Tradugdo e comentdrio: Pierre Hadot, Paris: 1990, p.?
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fntimo (0pow), que permite 4 alma elevar-se até o inteligivel e contemplar a prépria beleza;
por tltimo, um olhar que é contemplacio (Becopia) do préprio Um, fonte de toda a beleza, em
um encontro amoroso mistico e inefavel, cuja tnica possibilidade de expressar verbalmente €

se comparado ao prazer que sentem amante e amado.
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CONCLUSAO

DA LINGUAGEM A VISAO: O SILENCIO DE EROS

Uma vez que a Alma tenha tido a sorte de alcangd-lo, o Bem se faz presente,
ou melhor, se manifesta presente nela quando ela se desinteressa das outras
coisas, preparando-se o mais formosa possivel e assemelhando-se ao Bem,
uma vez que a Alma verd o Bem aparecendo de subito dentro dela (nada se
interpoe entre ela e o Um: enquanto ele estiver presente, ndo poderd
distingui-los. Eles ndo sdo mais dois, mas uma soé coisa; imagem disso sdo
os amantes daqui que desejam fundir-se com seus amados.). A Alma entio
ndo se d4 conta de que estd em um corpo, nem diz de si mesma que € alguma
outra coisa: nem que ¢ homem, nem animal, nem ser, nem ainda que € tudo;
também ndo dispde de tempo nem de vontade para essas coisas. Como era o
Bem precisamente o que ela buscava, agora que o tem presente, vai ao seu
encontro e se pde a olha-lo em vez de olhar para si mesma. [...] Tudo quanto
lhe dava satisfagdo agora merece desprezo. Ja ndo teme sofrimento algum
enquanto estd na sua presenga, compenetrada na contemplacio.'*’

Mais uma vez, as analogias sdo necessdrias. O fim da caminhada € também o
momento do siléncio. O encontro mistico com o Um déa-se no €xtase.

A Alma parte do mundo sensivel ao inteligivel, onde passa a viver a vida do
Intelecto. A Alma passa a ver em si as idéias e as formas, o ser e o pensamento. Nesse
momento em que se encontra na casa da beleza € que ela parece entdao perder-se, pois tendo de

abandonar o préprio pensamento, ndo dd mais conta de si mesma, nem de nada que lhe é

VI 7 [38] 34, 1-21; 32-36. Kod O\’JKE/Tl Sauudoousv TO TO\\JS Setvous mblous ﬂapéxov €l ﬂdVTn
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uopqmv Kol TTIS Qv KAl VOT]TOU 1 &v O(UTT] Ou yap ECTI\) ExovTa T1 GANo Kal svspyouvm( nspl aUTO OUTE
1651\1 OUTE svapuoo@nvm A}\)\a 8¢l unTs KOOV unT au ayaeov unst aAho npoxslpov ExELY, 1\10( BsﬁnTou
uovn uovov OTO(\) 8¢ TOUTOU gUTUXTION n guxn Kou T]KT] TPOS auTNY, ua}\}\ov 65 rrapov dovT, OTav eKewn
EKVEUOT] TQV rrapovmav Kol napaomuaoaoa aUTNHY WS HOAIOTX Ka)\nv Kol ElS ouoanTa e\Bovoo — N
8¢ ﬂO(pO(OKEUT] Kol | Koounmg SnAn mou TOlS‘ ﬂapGOKsuaCousvms - 150\)0(0 K EV O(UTT] sﬁou(pvns davevTa
- usTorgu yap oudev oud’ ETI Suo O(M sv aup* oU yap av 510(Kpl\)0(l§ ETl sws napsm’m uipnols 8¢
TOUTOU Kol Ol EVToUBa EpaOTal KOl EPGINEVOL GUYKPIVal BEAOVTES — Kol OUTE GWUOTOS ETI allobaveTal,
OT! E0TIV €V QUTE, OUTE eaUTTV &AAo Ti AEYEl, ouk avBpoTov, ou L@ov, oUK OV, oUSE AV — AVWUOAOS
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exterior. O eu interior que ela buscava parece esvair-se dela. Ela jd ndo é ela mesma, mas o
préprio Um, eles ndo sdo dois, mas um s6 em perfeita contemplagdo, visdo e alegria.

Como explicar esse momento? Nao ha palavras para descrevé-lo. Plotino usard
expressoes relativas ao amor humano, para, através de uma analogia, falar do gozo e do éxtase
provocados nesse encontro. A experiéncia inefadvel do Um passa a ser descrita pelo
vocabuldrio do amor humano e sexual.

Ainda que chame a uma aphairesis, a um afastamento do mundo sensivel, é a
representacdo do amor sensivel que permite falar do amor mistico, quando ele acontece.
Aqueles segundos de gozo, em que amante ¢ amado ndo mais se distinguem sdo, de certa
modo, uma maneira de demonstrar o que a Alma sente em contato com o Um. Esse contato,
como j4 foi dito, é mistico. Mistico remete-nos a LUOTTEI0V, que por sua vez nos leva a uvco:
fechar os olhos e a boca.

Mas, se o que a Alma procurava era encontrar-se com o Um para contemplé-lo,
por que ela deve, no momento em que isso acontece, fechar os olhos? Para que, cessando todo
e qualquer movimento, toda e qualquer alteridade, ela possa sentir amorosamente a presenca
do Um-Bem, que a toma e ja ndo a deixa ser ela. A Alma se torna uma s6 com ele, em uma
presenca indizivel.

Se para Platdo o amor era, portanto incompletdvel, se a sabedoria maior € a
consciéncia de ndo saber e, mesmo assim, buscar incessantemente a sabedoria; em Plotino,
Eros completa-se no Um. Ele finalmente fica saciado nesse encontro, mesmo que por poucos
segundos (como no orgasmo). A sabedoria é deixada para trds. O unico que a Alma leva
consigo € seu olhar, sua visdo. E ao fechar esses olhos mais intimos, um sentimento de morte
parece lhe assombrar. Na verdade hd um pouco de morte no encontro com o Um, que é o mais
desejavel. Ali, a Alma sente-se, como ele, livre, além do tempo e da eternidade. Como ela nao

sabe 0 que se passa, ndo descreve, ndo pensa, apenas intui e sente, o que ela sente é uma
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completa invasdao do divino. Por isso dizemos que é uma espécie de morte, porque neste
momento ela encontra-se em um completo, puro e originalmente Nao-Ser, no sentido de que o

Um esta antes de todo Ser, onde se encontram a vida e a realidade.
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