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RESUMO

O significativo éxito alcancado pela hermenéutioamerior do debate atual das ciéncias deve-se a
seu posicionamento critico sobre 0 modo de pengapeeder das ciéncias naturais e a tendéncia
legitimadora de um sujeito racional, dominador dmBtextos possiveis. Tratar das relacdes
pedagdgicas, tomando o dialogo hermenéutico comdi¢&o e mediagéo indispensaveis ao processo
de formagdo e educacdo do envolvidos no processtagpgico, remete-nos, portanto, ao
enfrentamento critico das estruturas monolégicasirda sociedade contemporanea reveladora da
incapacidade para o dialogo. Encontramos na hewutieaéfilosofica de Hans-Georg Gadamer, o
terreno fértil para que essa discussdo seja leemdafrente. Convencido de que a sociedade
contemporanea revela-se incapaz para o dialogojig@m esta que se apresenta associada ao
desenvolvimento técnico-cientifico, este autoriaaita sociedade contemporanea, apresentando o
componente dialégico em contraposicdo as estrutumasolégicas proprias da racionalidade
instrumental. Ao tomar o didlogo em seu sentidcsreaigente, apresenta-o como um atributo natural
do ser humano, possuidor de uma forca transforraadae revela o préprio ser humano. Ao
transportar essa discussao para o ambito das eslagilagdgicas, pretende-se justificar uma relacdo
centrada no dialogo. E, ao superar uma superpo®g@@ interlocutores, propiciar processos
formativos pelos quais os participantes, ao camtricom sua individualidade, favorecam o

crescimento mutuo, propiciando o surgimento de sdwvarizontes construtores de infinitos saberes.

Palavras-chave:Hermenéutica, Compreensédo, Racionalidade, Dialédocacao.



ABSTRACT

The significant success achieved by the hermeneiiiiiin the recent debate of sciences, is duesto it
critical position about the way of thinking of nedlisciences, and the legitimating tendency of a
rational, domineering being of possible contextealing with the pedagogical relations, taking the
hermeneutical dialogues as indispensable conditmasmediations to the formation and education
process of everybody who is involved with the meagcal process, sends us, thus, to the critical
confrontation of monological structures of a corpenary society which reveals the incapacity for the
dialogue. We find in the Hans-George Gadamer peglegiohermeneutic, the fertile ground to take up
this discussion. Convinced that the contemporacjesp shows a lack of capacity for dialogue, which
Is associated with the technical and scientificaligyment, this author, criticizes the contemporary
society, presenting the dialogical component ipagition to the monological structures related to
the instrumental rationalism. Taking the dialogueits more demanding meaning, shows it as a
natural human being attribute, who has a changimmngth, which reveals the proper human being.
When this discussion is transferred to the sphérpedagogical relations, we intend to justify a
relation based on dialogue and when overcoming @erposition between interlocutors, offer
formative processes where everybody, when congtbutith its individuality, collaborates with the
mutual growth ,giving the opportunity to the appewe of new horizons, builders of infinite
knowledge.

Key words: Hermeneuticunderstandingrationality, dialogue, education.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A educacédo € uma das mais fortes bases de nossdagie Por esse motivo, trata-se
de uma area que precisa ser constantemente repemeadnstruida e reorientada, tendo
como principal objetivo criar as condi¢cdes neceasé& suficientes para a formacéo integral
do ser humano. Portanto, para que esse procesyentxise torne possivel € preciso que
nossos esfor¢cos rumem em busca da identificacapaties falhos dos processos educativos,
para que, a partir dai, possamos repensa-los, &dns\e reorienta-los. E nesse contexto que
se encontram submersas as principais pretensdasnssa pesquisa.

Ao localizar nossa pesquisa no interior do debatiagdgico-educacional, fazemo-lo
com a ideia subjacente de que teorias educacipoasiem a responsabilidade de dar conta
do processo de ensino-aprendizagem, 0 que numrsoiveais restrito aponta para a relagéo
professor e aluno em sala de aula. A hipotesedésicde que o conceito de interacdo torna-
se determinante para se tratar de forma criticuaizada das relacdes pedagogicas. Nessa
perspectiva, devemos nos perguntar. Em que seatitermenéutica, considerando-se o,
conceito de interacdo dialégica, pode contriburageEensar a relacdo ensino-aprendizagem e
mais especificamente, a relagéo professor e al@uaPa importancia da hermenéutica para o
debate sobre processos pedagdgicos? Podemos ancoatrhermenéutica um conceito
dialogico de interacdo. Nosso desafio sera, partaaber de que natureza € esse dialogo.

Podemos encontrar na hermenéutica gadamerianaokaagdo do problema da
compreensao que abrange todas as ciéncias hun@masblema filoséfico levantado por
Gadamer favorece-nos um olhar autorreflexivo sobrenodo de ser e proceder da
modernidade, o que nos pde a vista a herancadhtelejue molda nosso modo de conhecer,
de produzir conhecimento, de comunicar e dizer ndouproblemas que se ligam a estrutura
l6gica do conhecimento moderno, como também agdetade ensino-aprendizagem que se
estruturam a partir desse contexto historico inteld. Essa postura € o que justifica o
significativo éxito alcancado pela hermenéuticanterior do debate atual das ciéncias. Isso
se deve também, pontualmente, a seu decidido poaitiento critico sobre o modo de pensar
e proceder das ciéncias naturais, as quais témantduum longinquo processo histérico,
difundido e legitimado a pretensiosa ideia de queue nos rodeia pode ser tomado
simplesmente como objeto manipulavel pelo sujdiseosador e interventor.

Na procura pelo enfrentamento critico dessa cé@odpyropriamente moderna e que,

para além dos métodos de procedimento cientifafesam o modo relacional no interior dos



processos formativos € que se encontra posiciomadzo problema de investigacao.
Algumas perguntas mostram-se pertinentes para gs&orentendimento possa ser guiado
criticamente: Por que faz sentido tratar do dialoganundo contemporaneo? De que maneira
o didlogo pode ser exercido no interior das relagigagogicas? De que maneira o carater
experimental das ciéncias positivas poderia inlitziaa possibilidade de dialogo? Por que a
sociedade contemporanea apresenta-se com umanteeseedéncia a incapacidade para o
dialogo? Por que o didlogo pedagodgico deve sepipanlo e favorecido na sociedade
contemporanea? Qual é a produtividade do concertodnéutico gadameriano de linguagem
para o campo educacional, ou seja, que desdobrasnpetiagdgicos estdo implicados na
concepcao de didlogo baseada na logica do pergeimésmponder? O problema a ser exposto
aqui gira em torno das possibilidades de realizdgdom processo de formacao dialdgica dos
seres humanos. Para tanto, decidimos identificapracesso de desenvolvimento formativo
intelectual da modernidade, o que tem se apresemt@do empecilho para a realizagdo de
uma prética pedagdgica na qual o didlogo é assum@uno condicdo e mediacao
indispensaveis para a educacao e formacao dosegeecentram envolvidos nos processos
formativo-pedagogicos.

De modo mais preciso, podemos dizer que nossogimabtle investigagcao transparece
na hipotese de que nos encontramos atualmente sociedade influenciada e determinada
pelo avango técnico-cientifico, oriunda de todo comtexto intelectual e cultural que se
estruturou a partir de pretensdes cientifico-n&umsas quais predominavam as ideias de
dominacao, intrumentalizacdo e superposicdo dotsujenhecedor em relacdo ao objeto a
ser conhecido. Nessas condicdes, tal contexto idesas a refletir sobre as relagGes
pedagodgicas e a necessidade de superacdo de mgtasighbedagdgico-educacionais que
impliguem a superposicdo de um sujeito que domimacantextos possiveis. Isso sera
identificado neste trabalho pelo esfor¢o de jusifia importancia de relacées pedagdgicas
centradas no didlogo. Encontramo-nos, pois, dekafia manter em foco a pergunta sobre
como podemos entender e aceitar uma sociedades glessnvolve cientifica e tecnicamente,
mas na qual cada vez mais as pessoas se torngmazesgara o dialogo.

Procuraremos, com este trabalho, despertar parmpsrtdncia do didlogo na
sociedade contemporénea e para a necessidade alestdegio de caminhos que venham
propiciar relacdes dialdgicas. Essa preocupacéocabéso que vai nos conferir as condigdes
de, partindo da hermenéutica filoséfica gadameriagr@caminhar os desdobramentos
pedagOgicos necessarios para resgatar para o agdraiéncias humanas e da propria

pedagogia processos formativos que tomem comoairaéspensavel o dialogo.
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N&o ha pesquisa que procure por um respaldo sutficfgara sustentar a si mesma que
ndo lance mao de um instrumental metodolégico feecbnfira a orientagdo necessaria.
Nessas condicoes, faz-se importante entrarmos etatoocom a metodologia de pesquisa
adotada para a conducdo do trabalho. O método hesmotlenomina-se “reconstrutivo-
interpretativo”. Ao descrevermos este método, exggmaturalmente o que é préprio da
natureza da pesquisa bibliografica, uma vez quedgrgarte da producdo conceitual que
relaciona temas da filosofia e das ciéncias hunsac@is consiste huma apropriacdo que
reconstroi interpretativamente. Neste caso especiti texto escrito torna-se 0 meio mais
importante para nos colocar em didlogo com a téadi@ssim, dialogar e aprender com o
legado histoérico-cultural do passado da humanidagieifica desenvolver as condi¢cbes de
interpretacdo dos textos tomados como referénoiaoS desafiados a questionar a tradicao,
0 que implica a permanente mediacdo de sentideuttaenuma fusédo de horizontes. Temos,
portanto, dinamicamente relacionados os sentid@suatos pelo intérprete ao texto, como
também o sentido que se vincula originariamente&o.

Nesse processo, O intérprete encontra-se aler@a gando imposicdo de sentido
externo ao texto, bem como para a tendéncia de atogivlo. Reconstruir interpretativamente
significa evitar quaisquer extremos que indiqguemnéu dialogar, pois sO se faz possivel a
mediacao de sentidos quando é mantido no traballpeshuisa bibliografica o dialogo critico
e permanente entre intérprete e texto. Em casoraramt estariamos incorrendo numa
violéncia hermenéutica, que se faz possivel pomeerte pela auséncia de dialogo entre o que
pretendeu dizer o texto em seu contexto origindis sentidos atribuidos pelo intérprete. Tal
metodologia consiste em por e repor perguntasxo &ser interpretado, o que se constitui
em critério decisivo. SO por este caminho o in&tgptem as condi¢des de construir seu senso
interpretativo, o que exige um processo constamtequal se faz presente o dominio de
técnicas interpretativas e logico-sintatico-sentastique auxiliem na construcao do texto,
além da localizacdo contextual historico-intelectoade se insere o autor e do didlogo
constante com problemas da atualidade. Trata-ssjréese, de um esforco metodolédgico de
nos colocar o maximo possivel na posicdo do autmom tal esforco, criticar o autor e
entendé-lo no que realmente propde sua argumentacao

Por este caminho procuraremos primeiramente l@alzpesquisa e seu objeto de
estudo no amplo espaco de debate sobre a herntenéutiatar da consideravel contribuicao
de Martin Heidegger a hermenéutica gadamerianaségmndo capitulo, reconstruiremos,
interpretativamente, a reflexdo gadameriana soldiegaagem como fio condutor do giro

ontolégico da hermenéutica. E por fim, no terceapitulo, nos concentraremos em refletir
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sobre os desdobramentos pedagdgicos a partir deehéutica gadameriana, tomando como
nucleo central a importancia do didlogo no intedas relagdes pedagdgicas.



| DE MARTIN HEIDEGGER A HANS-GEORG GADAMER: OS CAMI NHOS DA
COMPREENSAO

Tener mundo quiere decir comportarse
respecto al mundo. Pero comportarse
respecto al mundo exige a su vez que
uno se natenga tan frente a lo que le sale
al encuentro desde el mundo que logre
ponerlo ante si tal como es. Esta
capacidad es tanto tener mundo como
tener lenguaje.

Hans-Georg Gadamer

1.1 A hermenéutica de Gadamer no contexto do debate heenéutico contemporaneo

Consideramos, inicialmente, que nosso objetivo @sta pesquisa constitui-se na
analise critica sobre o reducionismo provenienteag@nalidade instrumental, partindo do
diagnéstico gadameriahde uma sociedade contemporanea reveladora daawidage para
o dialogo. Orientar-nos-emos, entdo, pela busceefliexdo sobre o didlogo hermenéutico
como condicdo e mediacdo indispensaveis ao procdssdormacdo e educacdo dos
envolvidos no processo pedagogico, 0 que, em semtdis abrangente, significa uma
indagacao, ou mesmo problematizacéo, sobre a looigéiio da hermenéutica para pensarmos
processos formativos. Temos em mente ainda que t@@lho de pesquisa exige do
pesquisador a delimitacdo suficiente do que pretemeestigar, a fim de que possa percorrer
seu caminho de forma precisa e coerente. Exigé&sim que, localizada no universo da
hermenéutica, adquire forte acepcao. Por isso,nieveestar inteirados a respeito de nosso

l6cus em meio a esse universo de amplitudes gigeage

! Hans-Georg Gadamer, nascido em 2 de fevereirod8 & falecido em 13 de margo de 2000, foi filésofo
alemao, principal representante da corrente heratieaéem seu pais. Foi aluno de Heidegger e sudédeu
Jasper na cadeira de Filosofia da Universidadeaidetberg (1949). Seu pensamento encontra-se ntapedals
influéncias de Diltey, Heidegger e toda a tradigéomenéutica alema. Procurou com seus trabalhestdser
uma tentativa de interpretacdo do ser histéricavatr de sua manifestacdo na linguagem, uma veesjaese
apresenta em seu pensamento, como uma forma blastcgeriéncia humana.
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Do que tratamos quando falamos em hermenéuticafiehn$ principios e diversas
linhas de pensamento podem ser identificados quaatlimos da hermenéutica. Grondin
indica bem esse problema ao considerar que, cqmapaia filosofia gadameriana, podem ser
classificados como linha de pensamento hermenédiiersos ambitos do filosofar, tais
como a reabilitacdo da filosofia pratica, que agorsob sua influéncia (H. Arendt, J. Ritter,
M. Riedel, R. Buber e outros), e muitas vezes $#ar fde si como “neoaristotelismo”; a linha
historicamente relativizante da teoria da ciéndfahf, Feyerabend) e da filosofia da
linguagem (Rorty, Davidson); como também o pés-mudmo, proximo a Nietzsche, da
vanguarda neoestruturalista (1999, p. 35). Temadeordar que uma orientagéo precisa no
inabrangivel filosofar contemporaneo apresenta-smoc uma tarefa exigente, o que
certamente ndo deve dispensar nossa tentativa.

Definida, de modo geral, como teoria ou filosofia thterpretacdo do sentido
(BLEICHER, 1980, p. 13), a propria palavra “hermgi@” (EppeveLEIV) carrega consigo o
seu proposito. Tem origem no grego e, em seu sentals originario, significa expressar,
interpreta’® o que pode ser entendido como mediacdo de seffiio“tornar explicito o
implicito, de descobrir a mensagem, e torna-la eeensivel, envolvendo a linguagem neste
processo” (HERMANN, 2002, p. 24). Nessa perspeciivstifica-se a ideia de que o objeto
da hermenéutica € a compreensibilidade do sentido.

Embora possua um passado remott qual ndo nos ocuparemos pontualnferate
hermenéutica tem adquirido expressdo e significade circulos literarios, juridicos,
filosoficos, teoldgicos e educacionais. Cresce cadamais a tendéncia, principalmente no
ambito das ciéncias humanas, a se lancar mao dosdamentos interpretativos de natureza
hermenéutica. Portanto, “recomenda-se usar o dondei hermenéutica num sentido mais
restrito e entender com ele, em primeiro lugar, demia da interpretacao” (GRONDIN,

1999, p. 48). O surgimento propriamente dito dayral aconteceu no século XVII. Durante

2 No que diz respeito & referéncia mitolégica, etreese ligada Hermes, o deus grego responsavélgrmmitir

as mensagens dos deuses aos mortais. Além de atameextualmente, seu trabalho ainda consistigoema-

las claras e inteligiveis aos destinatarios. Tat@sso incorria, portanto, numa interpretacéo paeple Hermes
sobre o que devia ser anunciado.

® para Grondin (1999, p. 23), a ideia da arte derpnétacdo remonta a um passado bem mais longinquo,
seguramente até a Patristica, quando ndo até&effdastoica, que desenvolveu uma interpretageata dos
mitos, e até a tradicdo das rapsodias, entre @pgr&Em toda parte onde, de certa fora, foram cftae
indicacbes metodoldgicas de interpretacéo podalaede hermenéutica no sentido mais amplo da fzalav

4 Para Grondin (1999, p. 47), é questionavel atée andhistoria da hermenéutica deve recuar no pasgado
resposta a este tipo de interesse dependera, Inauta, do que se pretende entender por hermeaéufiste
raciocinio deve justificar nosso desinteresse pttaatividade em relacéo ao histérico da “hermgo&u Em
vez de uma reconstrucdo sistematica de um pasdatfwido, a decisdo tomada aqui tem como principal
interesse tomar a hermenéutica filoséfica no caatdr pensamento moderno, muito embora esta lacalz
que nos ajuda o todo da pesquisa ndo dispensesalgfenenciais histéricos.
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muito tempo os procedimentos hermenéuticos apeEsentse como técnicos e normativos,
assumindo “a forma de uma doutrina que prometiasgotar as regras de uma interpretacao
competente” (GRONDIN, 1999, p. 23). A modernidade# © campo fértil para o
desenvolvimento de uma reflexdo hermenéutica comtepsdes de universalidade,
autonomia, metodicidade e cientificidade. Nesseestto foram surgindo as condi¢cdes de
pensamento pelos quais simples réplicas e dupbsagia realidade, mapeadas por
cosmovisfes objetivamente metddicas, foram sulddgu pelo interpretar, ou seja,
“interpretacdes inclusas em nossa relacdo lingaistom o mundo. Isto s6 aconteceu na
modernidade” (GRONDIN, 1999, p. 47)

Partindo desse ponto de vista, ndo nos deve caspanto o fato de a palavra
“hermenéutica” ter surgido apenas no século XVIad® a complexidade tematica que
significa tratar sobre hermenéutica, precisamospceemder, num primeiro momento, que
nem sempre significa que tratamos dos mesmos pnakleou, mesmo, que os tratamos na
mesma perspectiva, quando nos movimentamos no cdmpermenéutica. Como podemos
observar, a hermenéutica possui um longo histoqoe, transita por diferentes areas do
conhecimento e com especificidades diferenciadas diwersos momentos historicos.
Portanto, uma vez que procuramos o Iddeisiossa compreensdo nesta pesquisa, resta-nos a
pergunta sobre de qual hermenéutica estamos toagaqgdal direcionamento daremos a NnosSso
estudo.

Trés tendéncidspodem ser claramente notadas no modo como setuestra
hermenéutica contemporanea. Assim, uma pré-comgiieato modo como se estrutura esse
debate nos ajudard a assinalar de forma mais rosdabjetivos pretendidos. A primeira
tendéncia pode ser identificada como “teoria hedugca”. Por teoria hermenéutica devemos
entender os esforcos dedicados em relacdo aoeprablde uma teoria geral da interpretacao
gue possam servir de base metodoldgica para asiasénumanasGeisteswissenschaften),
incluindo também as ciéncias sociais. Na condic@oepistemologia e metodologia da
compreensdo, a teoria hermenéutica foi levada mtefrpor Dilthey, ao apresentar um

® Numa perspectiva diferenciada a respeito dos ymisséentidos adquiridos pelo conceito de hermérgut
Stein (2004, p. 152) nos diz que tal conceito psel@presentar com quatro sentidos: primeiro, pedayiar
uma espécie de compreensao ingénua; em segundaptkmaum sentido metodoldgico aplicado a integy@o
nas ciéncias; em terceiro, a hermenéutica podapmesentada como hermenéutica filoséfica, denotgndaas
formacdes historicas com que lida situam seu semizla além da compreensao positiva de certos carijao
arte, na histéria e na linguagem busca-se uma iéxypé da verdade que, além dos enunciados verdadei
falsos, se da no contexto de uma historicidade seidido jamais recuperamos inteiramente; em qlagtr, a
hermenéutica sempre em relacdo ao modo de selbgdmser humano, enquanto ser no mundo que jarsemp
se compreende e explicita em seu modo de ser.
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problema hermenéutico que relacionava “consciéhigrica” e a preocupag¢do romantica
com a “experiéncia vivida”.

A “filosofia hermenéutica” é a segunda esfera patsile ser identificada na
macroestrutura da hermenéutica contemporanea, pujaspais caracteristicas residem em
seu conhecido esfor¢co para lancar as bases eiawitque visam a condugdo de uma
investigacdo cientifica que supere o0 objetivismotreemo. Nesta perspectiva, 0s
conhecimentos puramente objetivos, guiados poregems metodoldgicos estaticos, passam a
ser substituidos pela compreensao do humano etersparalidade e historicidade.

Localizada numa perspectiva diferenciada das dossieres e, a0 mesmo tempo,
mantendo relagdo estreita e constante com elagniacse a terceira, denominada
“hermenéutica criticd” Nesta uUltima podem ser incluidos autores taorsigeentre si como
Gadamer e Habermas. O que € levado em frente paite&sdéncia, caracteriza-se por ser um
processo critico que aponta para os desafios sutiggtanto a teoria hermenéutica, como a
filosofia hermenéutica. Tais desafios ligam-sereniilo, aos fatores extralingulisticos, que
também compdem a formacao do pensamento e daBICREOHER, 1980).

ApOs essa breve localizagdo da macroestrutura dbatele hermenéutico
contemporaneo, temos de tornar nitido, em noss@ medompreender que a movimentacao
realizada durante a pesquisa, manter-se-4 no amiteermenéutica filosdéfica, a qual, “no
sentido mais restrito e usual, designa a posiciséfica de Hans-Georg Gadamer”
(GRONDIN, 1999, p. 24), pois, mesmo possuindo ummote passado, somente com
Gadamer a hermenéutica pretende se caracterizar filostfica. Consideremos ainda que a
consciéncia desenvolvida a respeito dos problemasndnéuticos deve muito a
Scheleiemacher, Droysen ou Dilthey. Tais autoresgmtanto, embora tenham empreendido
esforcos imensuraveis, ndo conferiram a hermergatiabertura e primariedade necessaria

para que se tornasse uma hermenéutica filosofesteMontexto, afirma Grondin:

Por mais que o empreendimento filoséfico de um @edateria sido impossivel
sem Heidegger, o Heidegger tardio ndo pode deiearcahstatar: ‘A filosofia

hermenéutica é coisa de Gadamer’. Desde Gadan®m disso, embora sua
filosofia tenha desencadeado numerosas discuga@espalmente com a critica da
ideologia de Habermas e com o desconstrutivismdédgida, ndo podem ser
registradas formulacdes realmente inovadoras ngpeata hermenéutica (1999, p.
24).

% Segundo Bleicher, como “hermenéutica profundatartenéutica critica procura as causas da compreensa
da comunicagéo distorcidas que atuam a cobertondeinieracdo aparentemente normal.
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Com as consideragfes sobre a origem e amplitudeerdmo “hermenéutica” e o
esclarecimento sobre a posicdo multifacetada ensguresenta o debate hermenéutico na
contemporaneidade, chegamos a hermenéutica filasadi que nos remete diretamente a
Gadamer, alcancando no processo de localizacdoreengiva o0 nosso objetivo imediato.
Tendo chegado a Gadamer, realizamos passos sigmibs, contudo ndo suficientes. A
contundéncia, profundidade, ampliddo e diversidaaeatica da hermenéutica filoséfica
gadameriana também exige delimitacdo, a qual sa fadispensavel para nés, uma vez que
procuramos por um lécwsn meio ao inabrangivel.

Nosso locushermenéutico encontra-se nos problemas centraésitiedos por Hans-
Georg Gadamer em sua obra magrerdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filosofica (Wahrheit und Methode: @zimge einer Philosophischen
Hermeneutik). Na procura por um reavivamento do debate sobgriestdes metodoldgicas
das ciéncias do espirito, a partir da ontologiaddmggeriana, Gadamer reivindica para a
hermenéutica sua universalidade. De que maneiranpasl nos localizar no interior desta
obra de amplitude significativa? O projeto gadaareyié levado em frente a partir de trés
dominios, nos quais reside a experiéncia hermer@@uiestético, o histérico e o dominio da
linguagem.

Na primeira parte da obra, “A libertacdo da quest@w®erdade a partir da experiéncia
da arte”, temos o desdobrar da critica filosofioadmbito da experiéncia estética. Gadamer
procura superar a tendéncia cartesiana pela quaimeio da subjetivacdo do pensamento, o
sujeito é o determinante em relacdo ao objeto.emxlo, ressalta a importancia da relagéo
dialégica que o sujeito (intérprete) deve manten @oobra de arte. A arte € possuidora de
uma verdade que, para se por aos olhos, necesssexr donsiderada no contexto da pergunta
que lhe deu origem; nela encontramos 0s meiosgammpreensao do que nao é dito pela
palavra, mas que existe em sua esséncia como eerdad

Na segunda parte, que se refere a “extensdo d&quiss verdade a compreensdo nas
ciéncias do espirito”, a critica volta-se ao profdeda consciéncia histérica, ou seja, temos
uma defesa a mobilidade historica, o que signifqpee a tarefa do compreender
historicamente é sempre compreender tendo com@nefa o presente. A estrutura prévia da
compreensao e historicidade constitui-se no porgopdrtida, que jamais podem ser

considerados fora do Ambito concreto da existdnaiaana.

" GADAMER, H. G.Wahrheit und Methode: Grundziinge eiher PhilosoptéacHermeneutikL960.
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A terceira parte deVerdade e métodaliz respeito a “virada ontolégica da
hermenéutica no fio condutor da linguagem”, apreseto o nucleo da contribuicdo
gadameriana a hermenéutica filosofica. Encontraisecomo fio condutor da reflexdo, o
verdadeiro sentido da linguagem no processo de re@npdo. Tomando o didlogo como a
forca transformadora que dinamiza nossa relagdoacomando e conosco mesmos, Gadamer
lanca os fundamentos de sua hermenéutica filoséfica

Embora uma mesma tese transpasse as trés partéerdiele e métodazada uma
pode ser tratada individualmente. A compreensao sadesnacroestrutura firma
significativamente nosso passo rumo ao lédesnossa compreensdo. Deve ficar claro,
portanto, que a pesquisa a ser desenvolvida toma odicleo central e norteador a terceira

esfera da obrderdade e métoda, esfera da linguagem.

1.2 A esséncia reside na compreenséo: a contributcBeideggeriana

Tratar da hermenéutica gadameriana pode, de aamo o enfoque pretendido,
dispensar ou, mesmo, apropriar-se de Vvarios veis®ricos e concepgdes filosdficas.
Contudo, a passagem por Heidegger parece-nos emdidpel. As pretensdes de
fundamentacdo de uma hermenéutica filoséfica nosdemogadamerianos remete-nos,
inevitavelmente, a Heidegger e sua obra printipser y tiempoel nuevo lugar de la
pregunta por el ser” (GADAMER, 1992, p. 381). Nad@&adamer, como varios outros jovens
filésofos da Alemanha de sua época concentrarama-beisca por meios capazes de favorecer
uma reorientacdo filoséfica, especialmente em &elag emergente e inovadora
fenomenologia husserliana. “Pero después de gpepfio Husserl, que com todo su genio
nalitico y su infatigable paciencia descriptiva dals siempre una evidencia ultima, no
encontrara um mejor apoyo filoséfico que el delaldmno transcendental de cufio
neokantiano” (GADAMER, 1992, p. 379). Foi na filfisoheideggeriana que se ergueu a

8 Hoje podemos encontrar discussdes em diversapauéiisms que levam a frente o questionamento sabre
posturas que justificam o entendimento da hermer#heideggeriana apenas a partiSeée e tempoSobre isso
Grondin (1999, p. 24-25) afirma que o pensamentbleidegger passou a Gadamer impulsos orientaderes d
uma trajetoria, tanto a partir do circulo de peresatim de sua filosofia posterior (der Kehre) com plaseiras
prelecdes, ha pouco ainda inéditas. Em seu erdtmente significativo, sobre “A universalidadeptoblema
hermenéutico” (1966) — que desencadeou o debatdHatrarmas — Gadamer informou que tinha chamada a su
perspectiva de “hermenéutica” em conexdao com umeeiraade expressar do jovem Heidegger. Portartesda
possivel realmente o debate sobre se podemos engh@rmenéutica heideggeriana unicamente a dartina
obraSer e tempo.
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nova base intelectual capaz de reorientar a prodiiggéfica da época. Heidegger chamava
a atencdo pelas novas perguntas e tematizacoestate deixadas de lado pela tradi¢cdo. A
capacidade de reposicdo de perguntas fundamenéasntio esquecidas conferiam a sua
filosofia caracteristica que, acima de tudo, projpmava o surgimento de novos horizontes
para a filosofia da época. Testemunha-nos Gaddiamgrendi en Heidegger a conducir el
pensamiento histdrico a la recuperacién de lostgdanmientos de la tradicion, las viejas
cuestiones resultaban tan comprensibles y vivasgumnvertian em verdaderas preguntas”
(GADAMER, 1992, p.380).

A iniciativa heideggeriana retoma de forma extrawda o caminho da filosofia. Seu
pensamento surge como critica da filosofia, cujo éi mesmo expressamente constatado. O
programa desse pensamento é, pois, “superacadianspassamento” da tradicao filosofica
denominada metafisica. Segundo sua avaliacdo tresbgdo chegara ao seu acabamento na
instalacdo técnica atual do mundo (FIGAL 2005,2).°1

A base tedrica concedida por Heidegger oferec8adamer as condigdes suficientes
para a construcao de seu edificio hermenéuticooriRece o filbsofo de Heidelberg que esta
nova maneira de pensar, onde a filosofia se redad&s experiencias basicas de la existencia
humana, que era preciso explicitar mas alla degaiel historicismo” (GADAMER, 1992, p.
379), tornou-se “[...] la experiencia hermenéutfcadamental, como la llamaria hoy”
(GADAMER, 1992, p. 380). Nessas condi¢des, obrigawo® a nos perguntar: De que modo
Martin Heidegger oferece contribuicbes a hermenéute, mais especificamente, a
hermenéutica gadameriana? Como se da esse prod@sde?se inicia? E 0 que deve ser
levado em conta para a compreensdo adequada d@gaks problema apresentado com a
pesquisa.

Martin Heidegger (1989 — 1976) teve sua formacé&msdiica na Universidade de
Freiburg-im-Bresisgau, na qual foi aluno de Edmtthaserl (1859 — 1938), o criador do
método fenomenoldgico. Deste recebeu muitas infi@8n que tiveram substancial
importancia para seu pensamento. Nao podendo tddatodas em nossa pesquisa,
procuraremos nos concentrar no ambito da influéheranenéutica. Em Husserl, Heidegger

encontrou o ponto de partida para sua critica afisata ocidental. Para Heidegger, ao deixar

° Trata-se de destruicdo, conforme paragrafo Gelee tempoPara Heidegger, & medida que, no curso da
histdria, certas regides privilegiadas do ser fofaoalizadas a ponto de guiar de maneira primoridh a
problematica do pensamento, as mesmas tornarangsestionaveis quanto ao ser e a estrutura doesetais
como 0 ego cogito de Descartes, 0 sujeito, 0 €az@o, 0 espirito, a pessoa. Tudo isso ocasioramnstante
descaso com a questéo do ser vivido pelo OcidBietgsas condi¢des, caso a questao do ser pretenadiairaal
transparéncia de sua prdépria historia, faz-se sagesque sejam abaladas a rigidez e o endurednadentima
tradicdo petrificada e se removam os entulhos ataduos. Esta tarefa se constituiradestruicao (Destruktion)

do acervo da antiga ontologia, legado pela tradigdBIDEGGER, 1998, p. 50 — 51).
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de ir “as coisas mesmas’zy den Sachen selhszos sistemas metafisicos ocidentais
aferraram-se a um conceito demasiadamente forteazi®. Tal conceito mostrou-se em
altima instancia, incapaz de tratar do ser humarsua condi¢cdo historico-existencial. A
especulacdo abstrata dos conceitos metafisicoowagadr esquecer a esfera da vida: o
esquecimento do ser humano em sua concretude teeno®equivoco da metafisica ocidental.
Realizado esse diagnostico, a filosofia heideggariargueu-se com a ideia de que a
superacao desse modo de filosofar reside na rémodg questdo sobre o que € o homem e
sua existéncia, questdo que conduziria a reposigé@mente da questado filoséfica de fundo
gue € o ser.

A superacdo dessa situacdo legitimada pela t@di¢dpode ser possivel com a
reposicado da pergunta sobre o ser, que fuja adivobjeo e estaticidade histéricos, como
também a subordinacdo técnica, caracteristica priedote na modernidade. A critica
heideggeriana alerta-nos, portanto, para uma r@t@seconsideracdo: o homem existe
inserido na histdria e na sociedade, questdo bgeieaeve nos levar a entender que ele nao
pode ser considerado fora desse contexto. Para @dénexplicacdes possiveis, 0 homem
necessita, antes, ser compreendido. Dessa forme, amalitica existencial da pré-senca se
coloca [...] dentro da ‘concrecdo’ da propria éisfa lancada de fato para, entéo,
desentranhar a temporalidade como a sua posgiftitariginaria” (HEIDEGGER, 1990, p.
249).

O esforgo heideggeriano de transpassamento ouagdpedos tratamentos dados ao
ser, dominantes historicamente no seio da filosmfidental, o faz chegar a hermenéutica. No
método hermenéutico, Heidegger encontra as corglgdfécientes de recuperacdo do que a
tradicdo esqueceu, ou seja, o problema do homemiddao problema do ser; recolocar a
pergunta sobre o ser compde o nucleo central detprbeideggeriano. A historicidade e
temporalidade do ser constituiram-se em seu panfadida, um modo de fazer filosofia no
qual a concretude ou faticidade tornaram-se dimemnsg@terminantes, capazes de superar o
paradigma da consciéncia pura. Pelo método da héutiea filoséfica ele desenvolveu uma
hermenéutica d®asein procurando, dessa forma, tematizar os diversalsiggnas préprios
da existéncia humana.

A obraSer e tempo (Sein und Zepyblicada em 1927pi levada em frente guiada
por uma hermenéutica da faticidade, associadaitastente ao questionamento sobre o
sentido do ser. O novo modo como deve ser compidendser passa, necessariamente, pelo
caminho da interpretacdo. O que torna possiveltexpiretacdo dddasein €, portanto, a

ontologia fundamental, que para Gadamer correspandéigar prévio da compreensao.
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Procede neste momento uma reviravdita sentido do ser e o problema da compreenséo
ocupam um novo contexto, “abandonando toda fundtagp@n natural ou teleoldgica”
(HERMANN, 2002, p. 34). Ao superar a metafisicaditenal apresenta o compreender
como a existéncia em si, ou seja, 0 modo proprivider. Nessa perspectiva, 0s conceitos
perdem a autoridade sobre a esséncia do ser, @gte, gm sua condicao existencial, torna-se
impossivel de ser conhecido conceitualmente. No dal existéncia encontra-se o ser, e
somente ai ele pode ser compreendido.

Compreender, na perspectiva hermenéutico-fenomgicaldeideggeriana, significa
ver no mundo o homem e a totalidades de relac@es gubmergem. O mundo € o lugar onde
desde sempre nos encontramos; o lugar que nos mmuadadetermina e onde se radicam
nossas possibilidades. Por conseguinte, torna4se cedugar por exceléncia onde deve
repousar nossa compreensao. No paragrafo &@de tempeéieidegger expde de forma clara

seu novo desenvolvimento temaético:

A estrutura ontolégica deste ente, que eu mesmocsnira-se na autoconsciéncia
da existéncia. Porque o si-mesmo ndo pode ser loiolaceem como substancia e
nem como sujeito, estando fundado na existénc]eEgta se desentranha como a
historicidadeda pre-senca [...] A sentenca: a pre-senca ériest@onfirma-se do
ponto de vista ontolégico-existencial, como progésifundamental. Ela estad muito
distante de uma constatagdo meramente Ontica daléah pré-senca se dar numa
“histéria mundial”. A temporalidade da pre-sen¢c@@iém, o fundamento de uma
possivel compreenséo historiogréafica, que por szacomporta a possibilidade de
uma elaboracéo explicita da historiografia comaa# (1990, p. 127).

Com Heidegger surge um novo compreender. Para ddénformulacdes conceituais
difundidas pela metafisica tradicional e, da medorena, pela objetividade estatica do
proceder metodolégico, guiado pela relacdo suijeto, o autor pde a compreensdo na

abertura infinita de possibilidades. O mutdé novo lugar temético que nos oferece as

19 Conforme Almeida (2002, p. 238), a virada ontatégila hermenéutica filoséfica, iniciada por Heidegma
década de 1920, constituiu-se como nucleo cerdral @ entendimento do circulo hermenéutico, conratesa

da compreensao e de suas condi¢cdes de possibdid&tmsiderar prévia a estrutura da compreensioreda
por Heidegger resulta no entendimento do que le@Eaomina reviravolta linguistico-hermenéuticdildaofia
contemporanea e, portanto, significa situar a heémica na tradicdo filoséfica ocidental, Seguiradio
condutor dessa reviravolta, Gadamer apoia-se rarihidade da compreensédo para dialogar com assvari
correntes da filosofia moderna e contemporénes, damo a filosofia transcendental de Kant, e com os
neokantianos, com a filosofia analitica, com o lide@ alemdo e, em especial, com a dialética deeHeg
remontando as origens gregas da dialética comdPlata

* Conforme Almeida (2002, p. 236 — 237), por munéwainos entender o lugar onde desde sempre ja nos
encontramos. O mundo é o lugar da manifestacamsiyel, do sentido e da linguagem. O mundo é duwhe

na qual moramos; ndo € uma entidade fisica, masizohte de sentido no qual estamos dispostos. @mé o
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condi¢cdes de compreensdo e pré-compreensdo; &anfiemto ontologico da hermenéutica
filosofica, a ontologia fundamental, como pretehtdgédegger: “O mundo é a temporalidade
que torna possivel o tempo, a espacialidade de pedebo o0 espaco, hastoricidadeque
propicia a histéria, € a realidade que esclareceea” (ALMEIDA, 2002, p. 237).
Compreender adequadamente € tomar consciéncia el® aqaundo é o préprio, sendo o
homem o ser-no-mundo. A mundanizagdo da compre@®téonina a busca pelo sentido do
ser. Nesta perspectiva, ela abrange o homem emnsauentos, relacdes e possibilidades.
Posta a questdo, o compreender exige a compreelas@ontexto de onde surge o ser,
portanto, do seu modo pratico de ser no mundo. éido de que “0 homem néo existe
como um ‘projeto flutuante’ de uma mente” (LOPAREDO3, p.43), mas sim como o fato
que ele mesmo é ao existir. Caracterizado por lggetecomo um ente “intramundano” que
pode ser compreendido como algo que, em seu “d&sésta ligado ao ser daquele ente que
lhe vem ao encontro dentro de seu proprio mundd@g19. 94)

Encontram-se superadas com o posicionamento lyggdago todas as tendéncias que
pretendiam o compreender como formas possiveiodpartamento do sujeito, ou mesmo
metodologias e formas cognitivas. Qualquer com@@®nguiada pela pretensdo de um
encerramento objetivo do ser, ou mesmo de um dist@ento investigativo, caracterizando-
o como limitado ou determinado, ndo condiz comedemsao heideggeriana; nem mesmo se
encontrariam com as suficientes condi¢des paraaderespostas satisfatorias sobre o mundo
e 0 homem. O paragrafo 32 8er e temp@xpressa precisamente o que pretende o autor.
Heidegger entende que em toda e qualquer compredesdundo a existéncia também esta
compreendida, e vice-versa. Portanto, toda inte&xpfi® se move na estrutura prévia ja
caracterizada; logo, toda interpretacdo que secaato movimento do compreender ja deve
ter compreendido o que se quer interpretar (198309).

Por mais diversas que possam ser a leituras fwota® Heidegger, para nés deve se
tornar evidente que “a pergunta pelo sentido d&gambém um questionamento a respeito
do carater temporal e historico do ser, 0 que gkepuia na obr&er e tempo(HERMANN,
2002, p. 35). Nesta perspectiva, € defendida adesgue nossa compreensao orienta-se a
partir de uma pré-compreenséo oriunda da condigigteacial em que se encontrdasien
Encontra-se neste ambito a base necesséria, atpuéie, que confere validade a qualquer
tentativa de interpretacdo: “A pré-estrutura sigaif pois, que @asein o ser-ai humano, se

passado trazido a mim como heranca e é o0 meu @rdgefuturo. Neste sentido, somenterde mundan@
dotado dos caracteres do mundo.
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caracteriza por uma interpretacdo que lhe é peceligue se encontra antes de qualquer
locucdo ou enunciado” (GRONDIN, 1999, p. 159).

A hermenéutica da faticidade heideggeriana carcegaigo a intencdo de se tornar
“uma interpretacdo da estrutura de cuidado do ishtimano que se expressa antes e por
detras de cada juizo e cuja forma mais elementacotkeretizacdo € a compreensao”
(GRONDIN, 1999, p. 160). Entender-se sobre akich(auf etwas versteheé a formulacao
de Heidegger caracterizadora de seu novo conceituchpreensédo, “que indica menos um
saber, do que uma habilidade ou um poder. Entesedde uma coisa significa estar apto para
ela, poder arranjar-se com ela” (GRONDIN, 19991¢0). Por esse modo de compreender
superamos em nosso modo pratico de vida, e prinogpde em nosso modo de construir
conhecimento, a postura que nos coloca como e$ipEsanos determinados ambitos do
conhecimento. Ao compreendermos hermeneuticamerdssa postura justifica-se pelo
entendimento sobre o “saber tratar sobre” as cossasundo, o conhecimento, compreensao
denominada por Heidegger como existentialompreender, mais que conhecer de forma
dominadora, € um situar-se no mundo, ou seja, @si@utura projetiva, que ndo é a mesma
coisa que a intencionalidade da consciéncia, comaatp da mente, mas que destaca seu
carater pré-tedrico, o seu ‘lancar para frente’ ERMANN, 2002, p. 35 — 36). Compreender,
dessa forma, significa retirar o ser homem de uonalic&o restrita (objetivista e cientificista)

e tematiza-lo em sua historicidade e temporaligdprias.

A temporalidade d®asein,sua localizagcdo no mundo e na historia determinara;n
da mesma forma, a nossa compreensao. A pré-comnspiigaade oriunda da temporalidade
prépria doDaseinincorre no problema do circulo hermenéutico, d geaencontra presente
em toda compreensdo. “O circulo hermenéutico se @i a consciéncia de finitude e se
articula no dialogo que estrutura qualquer com@&empossivel” (ALMEIDA, 2002, p. 240).

A possibilidade de compreensdo constitui-se, ptofana marca por exceléncia do ente
compreendedor, uma vez que a abertura a possdaligedpria ddaseinconfere suporte a
sua capacidade de compreender o mundo e manigesttdo em relacdo ao mesmo. “Nesse
sentido, a possibilidade ndo é uma entidade extrttamoma que se impde de fora, aos entes
do mundo, mas € uma marca intrinsecaDd@ein; s6 o Daseiné ser de possibilidades”

(ALMEIDA, 2002, p. 241). A novidade do circulo hezn€utico na perspectiva heideggeriana

2 para Grondin (1999, p. 162), é extremamente eitivinl que Heidegger, para esta compreensdo pré-
predicativa, empregue precisamente 0 conceito @onfanéutico”. Isso esta em consonancia com o esforg
fundamental da hermenéutica por uma obtencéo @aqué se encontra antes, ou melhor, na locucdppou
detras da locucdo, em suma, pela alma que se expanpalavra. Nao resta divida de que Heideggelesaeg
esta busca da compreensdao hermenéutica para, isénteb radicaliza-a através da insercdo univetaal
compreensao na estrutura de cuidado do ser-ai.
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supera a tendéncia logica que justifica um cirgidmmso. Para Heidegger, o circulo contém o
que lhe é préprio, ou seja, “a circularidade deatadcompreensédo remete a dependéncia
constitutiva do todo e das partes” (HERMANN, 20@2, 36). Heidegger apresenta, no

paragrafo 32 d8er e tempaa questdo da seguinte forma:

O decisivo ndo é sair do circulo, mas entrar deavemkequado. Esse circulo da
compreensdo ndo é um cerco em que se pudesse mtaingealquer tipo de
conhecimento. Ele exprime astrutura-prévia existencial, propria do ser-ai
(Dasein) O circulo ndo deve ser rebaixado a um vitiosuefeitb perverso],
mesmo que apenas tolerado. Nele se esconde a ifadd positiva do
conhecimento mais originario que decerto sO0 pode ageeendida de modo
auténtico se a interpretacéo tiver compreendido syze primeira, Unica e Ultima
tarefa € ndo se deixar guiar, na posicao prévianeepcdo previa por conceitos
ingénuos e “chutes” (1988, p. 210).

A estrutura circular da compreensao para Heideggerm modo préprio de o
compreender se articular. “A compreensdo prévieondaz ao circulo hermenéutico
ontoldgico-historico, que reconhece um sentidocpdelo e abre as possibilidades de leitura
do mundo” (HERMANN, 2002, p. 37). A circularidade dompreender refere-se exatamente
a necessidade de apreensdo do todo pela compredas@oas partes. Na perspectiva
heideggeriana, compreender € situar-se no munceolhecer que a experiéncia factual do
ente, ao ser realizada, exige a pré-compreensadidm sem conceitua-lo. A critica de
Heidegger em relacdo ao circulo hermenéutico geeajgceu na tradicdo aponta para um
duplo equivoco: 1. que a prépria compreensao d¢anath modo fundamental do ser da pré-
senca (ser-af); 2. que este ente é constituidocpeda(cuidaddf. Assim, negar o circulo na
tentativa de escondé-lo, ou até de supera-lo,feigrdapenas consolidar, definitivamente, esse
desconhecimento (1990, p. 109).

O autor alerta para a posicdo tomada em relacdciraolo e sugere um salto
originario e integral para o interior do circulost& nova posicdo possibilita um
asseguramento “ao ponto de partida da analise @aemca, uma visdo plena do ser em
circulo da pré-senca” (HEIDEGGER, 1990, p. 109)ai B tese de que tanto a ideia de

existéncia, como a ideia de ser devem ser dadae poassupostas, visto que a partir delas

13 Segundo Heidegger (1988, p. 257), a cura caraateéio somente a existencialidade, separada diasl#ate e
de-cadéncia, como também abrange a unidade deswamithacdes ontoldgicas. A cura ndo indica, ptotan
primordial ou exclusivamente, uma atitude isoladaed consigo mesmo. Enquanto totalidade origirdgisua
estrutura, a cura acha-se do ponto de vista egistem priori “antes” de toda “atitude” e “situacéo” da pré-
senca, 0 que sempre significa dizer que ela seeantda atitude e situacéo de fato.
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“interpreta-se a pré-senca para, entdo, se coaquasideia de ser” (HEIDEGGER, 1990,
107). Por este caminho estrutura-se a busca peldsedo ente, que sé se faz possivel
guando acessivel em seu ser. “O ente s6 ‘tem’dgepbtirque, previamente sem seu ser, ele se
faz compreensivel no projeto ontologico, isto édipda perspectiva do ser” (HEIDEGGER,
1990, p. 118). O esclarecimento heideggeriano salregpossibilidades de um método
hermenéutico-fenomenoldgico, motivado pela criéicaetafisica tradicional e pela reposicéo
da pergunta pelo ser, nos conduz, antes de tudomanovo modo de interpretar e
compreender.  Compreender hermeneuticamentdagein implica a libertacdo da
conceituacao via consciéncia pura e uma relac&tiastentre sujeito dominador e objeto
dominado. O novo caminho abre-nos a possibilidadend estar no mundo; ao existir, somos
seres que compreendemos ao nos autocompreendezoropreendemo-nos num mundo

infinito em possibilidades de relagdes.

1.3 Hermenéutica filosdfica da faticidade: o l6cuda compreenséao

Com Heidegger, a hermenéutica avanca definitivaengara o centro da reflexado
filosofica®, processo que sera completado por Gadamer. MuossraHeidegger que “o
elemento organizador, estruturante, processualsdemdente ou historial é introduzido a
partir do modo de ser-no-mundo do ser-ai, no glegake explicita e compreende em ser e
assim compreende o ser como tal” (STEIN, 2004, (). Blesse fato reside, portanto, a
circularidade da compreenséo sustentadora do e@it@rimenéutico nos moldes pretendidos
por Heidegger. A analitica existencial heideggexiaferece a filosofia ocidental uma nova
maneira de pensar, na qual encontramos as condied@mstante relacao entre o ser e o ser-
ai. Por meio dela constitui-se, portanto, o porgopdrtida para a ontologia fundamental
pretendida por Heidegger.

4 Segundo Palmer, com este impulso a hermenéuticsformou-se em interpretacdo do serisein
Filosoficamente, coloca as estruturas basicas dailpidade doDasein transforma-se em uma analise da
existencialidade d&xistenz isto é, das possibilidades auténticas que oearde existir. Identificado em
Heidegger como a funcéo anunciadora fundamentalqedl oDaseintorna conhecida para si a natureza do ser
(1969, p. 134)
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A nova tematizagdo heideggeriana com a reposiggejunta pelo ser também repde
todo 0o nosso modo de compreender. A hermenéuticéatitidadé®, como a pretende
Heidegger, inaugura um novo locus da compreensse.rovo lugar agora por nés ocupado,
faz-nos perceber que no compreender o ser quees@ pista, “trata-se de um ser que se
mostra no processo da compreensao sustentadogredd. $ntroduz-se, assim, um modo de
pensar o ser, desde o modo de o ser humano seumaM(STEIN, 2004, p. 87). O ser como
acontecer da-se, portanto, na compreensio, aopfare sustentabilidade. “E na relagdo com
minha situacédo, na compreensao fundamental de mpiogigdo no ser, que esta implicada, a
titulo principal, a compreensao” (RICOEUR, 19883p). Ser-no-mundo é o ponto fundante
no qual se apoia uma ontologia da compreensdomAssimente a habitacdo mundana nos
oferece as condi¢des de interpretacdo e compreeres@ssarias e suficientes. Ao tratar da
questdo, Ricoeur ajuda-nos no seu entendimentofianam que a primeira funcdo do
compreender € a de nos orientar numa situacdo. mpreender ndo se dirige, pois, a
apreensao de um fato, mas de uma possibilidaderda fdelidade ao modo de compreender
heideggeriano exige, assim, o entendimento de gumesmo é essencialmente ymojetar
ou, de modo mais dialético e paradoxal, pnajetar numser-lancadagprévio (1988, p. 33).

O intuito de Heidegger funda uma hermenéutica dfica na qual a autointerpretagdo da
faticidade cria as condi¢bes para o compreendarsefa, “uma interpretacdo da interpretagédo, para
gue o ser-ai possa tornar-se transparente a si ohg®@RONDIN, 1999, p. 167). Somente a
temporalidade ddaseinnos confere as condi¢cbes de formular perguntas g&l sentido, pois,
conforme Heidegger, “o fundamento s6 se faz acelssbm o sentido, mesmo que em si mesmo seja
0 abismo de uma falta de sentido” (HEIDEGGER, 1988209). Ocorre que “na interpretagdo a
compreensao se apropria do que compreende” (ALMEHEDA2, p. 256). Nunca fugimos ao mundo

de sentidos que nos rodeia. Por isso, segundo démei

1% Conforme Grondin (1999, p. 31 — 32), Heideggeedeslveu as suas intuicdes revolucionarias sobul+i
chave de “hermenéutica da faticidade”. Porém, ftsg®r que razdes, desistiu da publicagdo dem@usipios
hermenéuticos, gque tanto fascinavam os seus osuil@epoca. ErSer e temponéo obstante, sua concepgéo
obteve a sua primeira expresséo publica, com repgfio maci¢ca. Suas concepgdes sobre a circulakdpude
estrutura ontolégica da compreenséo caracterizaragu ponto de partida como recomeco hermenéiN&o.
obstante, em vista das escassas indicacBes sdbrdeasa emSer e tempoera dificil obter uma correta
compreenséao do que Heidegger realmente queriaeqaietandesse por hermenéuticaldsein— do ser-ai). De
fato: a definicdo sistematica e a determinacao wi@arl da hermenéutica como anuncio de um programa
filoséfico realizaram-se em escassa meia pagirdede tempmo final do paragrafo 7, de resto téo elucidativo
sobre fenomenologia. Ali se encontra que hermecgytrovém deeppevevely e, correspondentemente, é
assumido por Heidegger no sentido originario dmtersegundo o qual designa a tarefa da interp@t&gpois
que outros significados de hermenéutica foram daates secundarios, Heidegger ainda acrescentouypgtee,
ele, a hermenéutica adquiriria 0 sentitonario de uma analitica da existencialidade da existéncia.
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Estar no mundo é pertencer a uma totalidade de&lesnPor isso, ®@aseiné um
ente mundano. E o sentido do mundo nao é algo pidalsubjetivamente e de
forma independente, mas se constitui na relacde easeine os entes que lhe
vém ao encontro. Portanto, a totalidade préviaatido se abre na projecdo do
Daseinpara 0 mundo, onde ele encontra o “outro”; maser@mvimento o que ele
vé é a si mesmo (ALMEIDA, 2004, p. 256).

Pelo sentido alcangcamos o fundamento da comprél@tesile. Portanto, uma hermenéutica da
faticidade apresenta-se suficientemente capaz decaooferir o sentido das cosias, porque nos
transporta para a existéncia mesmddsein onde se constitui o proprio sentido. Saibamogapto,
que “o sentido é o que surge na relacdo estabelediledecadéncia, faticidades existencialidadge
aquilo que pode articular-se na abertura da compé®é (ALMEIDA, 2004, p. 256). Nossa
compreensao reside no sentido do ser que se ajardgn ser-no-mundo, descobrindo-se a si mesmo.
Assim, compreender sé se torna possivel com o-estarundo, uma vez que “o fundamento da

7 7

compreensdo € anterior a qualquer tematizacdo, possa visdo das coisas € pré-dicativa”
(HERMANN, 2002, p. 40).

A pergunta primordial pelo sentido do ser feita ptmidegger ao questionar a metafisica
tradicional conduz a uma nova maneira de compreendrigurando, dessa forma, o novo lugar da
compreensao. Neste novo modo de compreender, iemaste que se abre em suas possibilidades,
ou seja, estéente intramundano em geral é projetado para o mundseja, para um todo de
significancia em cujas remissdes referenciais pagdp se consolida antecipadamente como
ser no mundo (HEIDEGGER, 1988, p. 208Lomo abertura, a compreenséo aponta para todo o
ser-no-mundo. Compreender o mundo € compreenddggnpm, a propria existéncia. Nesse ambito
reside a abertura da compreensdo, e somente nedar gpode aparecer, possibilitando ser
compreendido, posto que “0 que esta a mao se gapha visdo da compreensdo” (HEIDEGGER,
1988, p. 205).

Concordemos, pois, que o esfor¢co desconstrutivdeggeriano resulta numa alteracdo radical
das categorias metafisico-tradicionais que preiafte@té entdo, sobretudo no que diz respeito ao
compreender, que implica diretamente na historicadanca do préprio modo de proceder da
hermenéutica. Seria muita pretensdo nossa proaprasentar nesta parte do trabalho todo o projeto
heideggeriano, tendo em vista sua profundidadensidide. Por isso, objetivamos apresentar alguns
tracos do chéo fecundo no qual tomou corpo a hdrutea gadameriana.

Esta primeira posicdo nos orienta, portanto, pama apresentacao prévia das demais partes
que compordo o corpo do trabalho. O nosso esforgoeo foi de procurar uma localizacéo
compreensiva em meio a tdo amplo debate. Tendstxgae nosso objetivo constituia-se, em termos
gerais, numa analise da critica gadameriana de swmeéedade contemporénea reveladora da
incapacidade para o dialogo, partimos em buscaadtecedentes histéricos que poderiam ajudar

Gadamer a desenvolver o debate. Comecamos, poisMaotin Heidegger, observando a partir de



27

seu intuito mais amplo, que parte da analiticatenéal a fundacdo da ontologia fundamental, o que
contribui para uma nova maneira de proceder hemtieaenente. Vimos que com Heidegger a
hermenéutica renova-se metodologicamente, o queitherantes de tudo, um novo compreender. O
passo seguinte se constituird em, como delimitaderiarmente, observar como procedeu Gadamer
ao receber a heranca heideggeriana. Nosso reeodkeprincipalmente sobre o aspecto hermenéutico-
lingliistico, o que exigird nossa concentracdo reeita parte d&/erdade e métoddCumprida essa
meta, partiremos, no terceiro capitulo, para odamsmentos pedagogicos possiveis. Com a
exposicao organizada nestas trés partes pretendi@moar um todo abrangente, que terd como
finalidade ter respondido a uma pergunta fundarhe@ae contribuicbes a hermenéutica pode

oferecer aos processos formativos?



Il COMPREENDER E POR-SE DE ACORDO NA LINGUAGEM

El conocimiento de nosotros mismos y del mundo
implica siempre al lenguaje, el nuestro proprio.
Crecemos, vamos conociendo el mundo, vamos
conociendo a las personas y em definitiva a nosotro
mismos a medida que aprendemos a hablar.
Aprender a hablar no significa utilizar um
instrumento ya existente para clasificar esse mundo
familiar y conocido, sino que significa la
adquisicion de la familiaridad y conocimiento del
mundo mismo tal como nos sale al encuentro.

Hans-Georg Gadamer

O novo conceito de compreensdo cunhado por Heideggssou a Gadamer,
influenciando-o determinantemente. Constitui-se pomto de partida crucial, como qual
Gadamer pbde conferir a hermenéutica filosoficaimausalidade suficiente. O novo caminho
tomado conferiu a hermenéutica uma aura difereacismnando-a diversa do que a tinha
justificado historicamente, desde sua origem atielmate desencadeado pelas ciéncias do
espirito Geisteswissenschaffen Num processo critico de reconstrugcdo que retoma
Schleiermacher e Dilthey, Gadamer torna-se o0 prondedrico que, ao partir das
contribuicdes heideggerianas, confere & hermeréatapacidade de tematizacdo a respeito
da estrutura geral da compreensédo. Sua originagiczside em ter ampliado as possibilidades
mediante as quais se torna possivel a realizac@ordpreensao; melhor entendido, como um
esforco sistematico e concentrado em discutir blprnoa do conhecimento para além de uma
subjetividade transcendental, reconhecendo quesmmee da a partir de categorias que lhes
sao inerentes, a saber, a historicidade e a lirgnag

Na terceira parte déerdade e métoddA virada ontolégica da hermenéutica no fio
condutor da linguagem”, Gadamer procura evidengaal o sentido hermenéutico da
linguagem no processo da compreensdo. Nossa atenglte ponto deve ser, portanto,
criteriosa, para que no longo caminho a ser pedmmao percamos de vista o verdadeiro
significado da linguagem na obra em estuéerguntamos: Que contribuicdo Gadamer da a
linguagem do ponto de vista hermenéutico? Que méttal filosofia da linguagem é
guestionado pelo autor? Qual é a novidade apop@d@&adamer para este novo modo de ser
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da linguagem? Por que linguagem e conversacaonteseanucleos centrais dessa nova
reflexdo? Por que a énfase dada a esséncia dmldgiinguagem e em que direcdo vai essa
critica? Considerando a argumentacao a ser des@tejotleveriamos ter em mente ainda a
seguinte questdo: qual a importancia e pertinédciaonceito gadameriano de linguagem
para o campo educacional? E, da mesma forma, gaeliamentos pedagdgicos encontram-
se relacionados a concepcdo de dialogo que tenbge® a l6gica viva do perguntar e

responder?

2.1 Do enfrentamento critico gadameriano

Antes de um maior aprofundamento na reconstrucdeftéxdo gadameriana sobre a
linguagem como fio condutor do giro ontologico darrhenéutica, detenhamo-nos em
apresentar, mesmo que brevemente, a localizac@oadke da critica gadameriana no que diz
respeito ao problema da linguagem.

Como se compatibiliza a dimensédo universal pretiengiela hermenéutica com a
dimensédo essencial da linguagem atribuida ao spactas de conversagdo? Como a
universalidade pretendida foge ao carater abstraévabarca o mundo da vida? A
universalidade da linguagem ndo pode ser confunmhda o aspecto objetivador pretendido
pela tradicdo l6gico-semantica, caso contrario ranbeéutica ndo se diferenciaria daquela
tradicdo. Entdo, onde residem o especifico e algindade da universalidade pretendida pela
hermenéutica? De que modo esta singularidade s@r@entral para se pensar a ideia de
formacdo hermeneuticamente inovada e produtiva?ecPar-nos oportunos esses
guestionamentos, uma vez que surgem como nuclé@lcpara a compreensdo adequada da
posicdo do problema de investigagdo que norteisanpssquisa. Assim, tais questionamentos
devem servir como pano de fundo para a reconstaig&egundo capitulo, preparando, desse
modo, o terreno para a terceira parte do trabalho.

Gadamer ergue-se exatamente contra a tendégia-gemantic®, ou seja, contra as

tendéncias locucionais demonstrativas que se twinath no primado que transpassa toda

6 para Marcondes (1989, p. 12 — 13), esta vertemtdém pode ser chamada de semantica classica, e se
desenvolveu a partir dos trabalhos de Frege, deapeento de B. Russell (destacando-se sua teoria das
descricdes) e de Wittgensteilfrdctatus légico-philosophicliscaracterizando estes dois Ultimos, juntamente
com Moore, a chamada Escola Analitica de CambriBgele ser incluido ainda nessa tradicdo o Circelo d
Viena, principalmente Carnap e Schlick.
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filosofia ocidental. Para o autor, a fixacdo dogoahum processo de construgdo logica sobre
as enunciacdes acarretou ao Ocidente consequénisiédacas de dificil superacdo. Nesse
sentido, posicionar-se criticamente e retomar oirdaonda linguagem no Ocidente significa
tornarmo-nos conscientes de que a linguagem naeadieza a partir de um processo de
enunciados légicos e universais, mas, sobretugarta da conversacgdo. A tarefa primaria da
hermenéutica gadameriana da conversacao consisfierm questdo a tendéncia légico-
locucional da linguagem, para a qual toda “senteogetitui uma unidade de sentido auto-
suficiente” (GRONDIN, 1999, p. 1907). A semantickssica encontra-se ligada a
determinante preocupagdo com as estruturas de memdacdo e validacdo préprias da
ciéncia. A l6gica’ surge, portanto, como o meio capaz de oferecsolasdes basicas para os
infinitos e dindmicos problemas, nos quais se emaonimbricadas linguagem e realidade. O
universo dinamico da linguagem reduz-se a um objetmipulavel e estatico, cujo “trabalho
essencial [...] é afirmar ou negar fatos” (RUSSEIO93, p. 114). Um processo que
concentra esforgos na legitimacao correspondecigbrsalmente valida. Claramente exposto
por Russell ao apresentar a tese fundamental dgaNstein: “para que uma certa sentenca
afirme um certo fato, deve haver, como quer qua sepstruida a linguagem, algo em
comum entre a estrutura da sentenca e a estrutufatal (1993, p. 14). Gadamer esta
preocupado com o fato de o propdsito l6gico-metdia ciéncia moderna realmente
alcancara éxito ao tratar da linguagem e da compéee

Essa preocupacéo se fez visivel e pungente ainddegtiegger. Portanto, parece-nos
importante realizar uma breve referéncia a herdmgdeggeriana de critica ao sentido
tradicional de verdade como adequacéo, o qualnsledier e tempe A esséncia da verdagde
permanece no ambito I6gico-semantico. Tal critimasiste na convicta afirmacdo de que a
ontologia classica resulta na reducdo do ser a® enbrrendo uma presentificacdo do ser.
Nessa perspectiva o fundamental tornou-se o quaastra como evidente por meio do
exercicio da raz&o. E essa postura que Heideggeurardesconstruir, pois prevalece nela um
conceito soberano de verdade como adequacdo (vadido toda tradicdo, inclusive para
Kant). Tanto adequagcdo como correspondéncia su@ossentido se pensamos 0 processo
de conhecimento como uma relacdo entre dois pBlosse tratando de conhecimento, uma
teoria correspondencial da verdade justificaria astyga de um sujeito que possui a
capacidade de representar 0os objetos. Instaurasse gontexto a ideia de que entre o sujeito

e objeto existe uma mediacdo, que para AristO&fesas categorias; para os modernos, 0s

" Segundo Marcondes (1989, p. 12), devemos entédgiea num sentido mais amplo, ndo apenas comateor
dos sistemas formais ou como estudo das formagel@ncia valida.
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juizos e, para os contemporaneos, as proposic@ssabl condi¢des, 0 conhecimento como
correspondéncia equivale a afirmacéo de que a derdsside na proposicdo. Emerge dai o
conceito de verdade como adequacéo.

Heidegger elege trés aspectos centrais para desdsdm critica: “1. O ‘lugar’ da
verdade é proposicéo (0 juizo). 2. A esséncia ddade reside na ‘concordancia’ entre juizo
e objeto. 3. Aristoteles, o pai da légica [...]ammu em voga a definicdo de verdade como
‘concordancia’ (HEIDEGGER, 1988, p. 282). Para toguaz-se necessario firmar a ideia de
que “a proposicdo nao € o lugar primario da verd@deIDEGGER, 1988, p. 295), o que
exige, de antemdo, o entendimento de dois aspbérisos: proposicdo e lugar primario.
Proposicdo tem a ver com a dimenséo logico-sengdtclinguagem; por este caminho so
podemos formular uma teoria da proposicdo com easerincipios l6gico-semanticos. Para
0 autor, o principio légico-semantico ndo € o lugamario da verdade. Por lugar primario
devemos entender que é a ontologia fundamentaasgegura o lugar primario da verdade. E
na dimensao ontoldgico fundamental da linguagenregide o lugar primario da verdade.

Guiados pelo pressuposto logico-semantico, incittie na ideia de que a verdade
reside no que é dito uma situacdo absolutamentiac@nao que pretende Heidegger, visto
que, para ele, a verdade reside no permanentenesotndido do que é dito. Nessas
condicdes, s6 tem sentido discutir a verdade ndtardb que se mostra, se revela, do que se
descobre. O pressuposto l6gico-semantico leva pa@mbito da evidéncia, da clareza e da
certeza. Para Heidegger, este € apenas um dos wixererdade e ndo pode ser tomado
necessariamente como 0 mais importante, visto querdade repousa fora da proposicao.
Embora a proposicéo seja condi¢cdo necesséria, silfciente.

A guinada fundamental de Heidegger consiste emrarogtie o lugar primario ndo
reside mais na capacidade racional que o sujessypale formular conceitos. Localizada
numa outra esfera, a esséncia da verdade residdaraura doDasein que sO pode ser
compreendido por meio de uma analitica existendidrios pontos acenam para um
entendimento possivel, no entanto ha um existequ@tem proeminéncia sobre os demais, o0
qual, segundo Heidegger, € a ideia de compreens&oreside na capacidade do ser-ai do
homem de compreender o mundo e a si mesmo.

A compreensdo hermenéutica do problema da linguagéarse pontualmente contra
a dimensdo légico-semantica da linguagem, e osvomtjustificam-se pela tendéncia
decidida em questionar qualquer universalidadetgorrespondencial que descontextualize
a linguagem de seu l6cus motivacional e de seu mmeawio autocriador. Toda linguagem

encontra-se localizada na conversagdo, e sometgeuas/erso pode conferir sentido a
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mesma. Gadamer procura recuperar a linguagem @acoeiexto ocidental e, acima de tudo,
moderno, no qual a ideia de método sugere dominag@lamento e controle dos possiveis
dominios. Com este modo de proceder ndo podemasacémso ao modo vivo de ser da
linguagem. A linguagem nao se reduz a captacéemigdecto de um sujeito conhecedor,

muito menos pode ser avaliada nas condi¢cdes deextosat objetivaveis passiveis de

isolamentos. Contrariamente ao que tem pretendigensamento ocidental, a linguagem
constitui um modo de ser pertencente a uma tradicdmdicdo que legitima sua

dinamicidade, formacédo e transformacéo continud. @adeia gadameriana de que a
linguagem existe na conversacdo, que se constituc@dicdo necessaria e suficiente para
gue, a partir do que foi expresso, possamos idetifa consisténcia e os significados
possiveis.

A critica gadameriana p0e abaixo o primado logEmdntico segundo o qual
compreender significa poder de disposicao, de adggu Como primado substituto,
Gadamer sugere a logica hermenéutica, na qualganare a resposta inauguram um novo
modo de compreender. Compreender, na perspectimaehéutica, significa, pontualmente,
participar, tomar parte num significado, na tradjcda conversacdo. Nesta perspectiva, 0s
enunciados légico-afirmativos cedem espaco ao é&pen perguntar e responder, modelo
l6gico que pde em permanéncia a estrutura vivairgmdgem. Essa dindmica compde a
estrutura de um novo modo de dialogar, que nameserma em fornecer respostas, mas, a
partir de perguntas e respostas, suscitar novagagacdes. Repousa aqui o enfrentamento
gadameriano em relacdo a concepcdo logico-semaumticalinguagem. O fendmeno
hermenéutico originario, como pretendeu Gadametesta-se na tese de que todo e qualquer
enunciado possivel deve ser, antes de tudo, congideecomo resposta a uma pergunta. A
estrutura especulativo-dialogica da linguagem tgeaportanto, o coracdo da filosofia
hermenéutica de Gadamer. Ora, segundo nossa Rpdeedrabalho, € justamente esta
estrutura que nos fornecera a base indispensaval ggeeaminharmos o0s enfrentamentos

possiveis sobre a relagcdo entre hermenéutica eddion

2.2 Tudo que € humano deve e pode ser dito entresno

O ensaio gadameriano sobre o homem e a linguagferece-nos as condicdes

necessarias para o entendimento de suas preteRsfi@® autor, encontra-se em Aristoteles a
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definicdo classica de que o homem € um ser vivoppssuilogos. A qual ocasionou por
parte da tradicdo ocidental a formulagdo da maxfm&omem é um animal racional”. Esse
modo de ver nasceu, portanto, de um problema ligad@ducdo. “Se tradujo la palabra
griegalogospor razon o pensamiento” (GADAMER, 1992, p. 145)mo consequéncia nés
ocidentais, herdamos uma antropologia na qual @rae tornou o elemento nuclear; o que,
contudo, ndo foi considerado é que “esa palabraifisig también, y preferentemente,
lenguage” (GADAMER, 1992, p. 145).

A definicdo aristotélica, quando bem investigadgdnto de vista da traducdo, como
também das intencées do préprio autor, pode provesntrario a tradicdo ocidentdl Ao
retomar Aristételes, Gadamer justifica sua hipoteggesentando a distingdo bésica
aristotélica entre os homens e os aniflaiPara este, os animais apenas se entendem
mutuamente; ndo lhes foi permitido superar estaagdade, que se resume em um indicar ao
outro o que pode causar prazer ou dor. Por outim k@ homem que possuidamos, esta
possibilidade se amplia, pois, além da capacidadeednformarem mutuamente sobre o que
e util ou prejudicial, distinguem ainda o justo idfusto. Isso sO se faz possivel p&igos
porque possuiogos,o0 homem pensa e fala. Assim, “puede hablar, s, dexer patente lo
no actual meiante su lengueje, de forma que tanthiéo lo pueda ver” (GADAMER, 1992,

p. 145). O homem encontra-se numa situacéo priadeg uma vez que somente ele pode
comunicar tudo o que pensa.

A capacidade de comunicacéo viabiliza a vida haeatorna possivel o pensamento
a respeito da vida comum, “[...] sobre todo aquetexeptos que posibilitan la convivencia
de los hombres sin asesinatos ni homicidios, emdode vida social, de una constitucion
politica, de una vida economica articulada en Vésdin del trabajo” (GADAMER, 1992, p.
145). Nosso modo de ser no mundo é selado por who paguistico que apresenta NOsso

modo de ser e se relacionar. A linguagem, poderasisnaconcluir, € o que nos retira da

18 Segundo Aristételes em “A Politica”, de modo muitaro entende-se a razdo de ser o homem um animal
sociavel em grau mais alto do que as abelhas eussoanimais todos que vivem reunidos. A natureza,
nenhuma coisa realiza em vdo. Somente o homemtedtys os animais, possui o0 dom da palavra. A ndica

a dor e o prazer, e por essa razdo é que elatfmigawla aos outros animais. Eles chegam a sensag@es de
dor e de prazer, e fazem-se entender entre siladpa contudo, tem a finalidade de fazer entendgue é Util

ou prejudicial, e, consequentemente, o que é gustinjusto. O que, especificamente, diferenciamém é que

ele sabe distinguir o bem do mal, o justo do que &, e assim todos os sentimentos dessa orden cuj
comunicacao forma exatamente a familia do Esta@®6(1p. 12)

19 Conforme Gadamer, a diferenca fundamental erltrgyaagem dos animais, caso assim queiram se medeai
linguagem dos homens reside no fato de estes @ltsroexpressarem por meio de signos que nao s#Eo fix
como os signos de expressao dos animais, mas e@tiaé@o apenas no sentido de que existem divielisosas,
mas que dentro do mesmo idioma as mesmas exprgssdes designar algo diferente e expressdes diéren
podem designar o mesmo (2002, p. 174).
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barbarie e nos pbe na relacdo entre seres hum8eoslotado de linguagem torna-se a
condicao bésica para nos definirmos como humanos.

Apobs apresentar a convincente afirmacéo, Gadaansr para outro ponto, no qual sua
critica se efetua de forma contundente. Para or,adtoante a historia do pensamento
ocidental a linguagem n&o constituiu 0 ponto céwliza especulagdes e construcdes tedricas.
Retomando a tradi¢cdo biblica antigo-testament&iando da criagdo e da Torre de Babel,
que pde a palavra e a linguagem como dimensaonuaeterte da vida do homem, afirma ter
sido justamente a tradicéo religiosa do Ocidentsponsavel por paralisar, até certo ponto, 0
pensamento sobre a linguagem, pelo fato de seid@mama perspectiva criacionista anterior
a experiéncia de mundo vivida pela homem. O llusnird seria, pois, a época na qual a
pergunta pela origem da linguagem encontraria aslicdes de ser colocada de maneira
inovadora. “Supuso un gran avance el buscar etworifgl lenguaje no ya a través del relato
de la creacion, sino en la naturaleza del homBROJAMER, 1992, p. 146). Esse passo
adiante significou um rompimento com as tendéneaponsaveis por localizar a linguagem
anteriormente ao homem, que possivelmente exidistituido de linguagem.

Essa substituicdo, ou mesmo guinada, no modo tigadgo sobre a origem da
linguagem aconteceu com Herdee Wilhelm von Humboldt, os quais esclareceram a
“linguisticidad iriginaria del hombre y analizartmrelevancia fundamental de este fenébmeno
para la vision humana del mundo” (GADAMER 1992, 174). Ao investigar sobre a
diversidade da estrutura da linguagem humana, Hlgdhbo “sabio de Tege”, assim
denominado por Gadamer, fundou a moderna ciéndiaglaagem. Mesmo néo significando
uma auténtica restauracdo da visdo aristotélicasforco de Humboldt ao investigar os
idiomas dos povos abriu novos caminhos, novas eetisps. Por estes novos caminhos
pudemos constatar a diversidade dos povos, dootemp essencialmente humano presente
em cada cultura, o que, para Gadamer, permitimafique “le ciencia del lenguage, como
cualquier outra prehistoria, es la prehistéria sjpitu humano” (GADAMER, 1992, p. 147).

20 Conforme Gadamer (2007, p. 566), desde Herdemebidldt, o0 pensamento moderno sobre a linguagem esta
dominado por um interesse totalmente diferente.dbgtivo seria estudar como se desenvolve a rialada da
linguagem humana — uma viséo arrancada com difidalsl do racionalismo e da ortodoxia — na amplitiele
experiéncias dentro da diversidade da estruturdgdlinguagem humana. Reconhecendo em cada lingua um
organismo, procura estudar em sua consideracdoaratiya a rigueza dos meios de que se serviu itespi
humano para exercer sua capacidade de linguagemNidotau de Cusa estava ainda muito distante de tal
questionamento que busca estabelecer comparac@ascamente. Este se manteve fiel ao platonismcsean
ideia de que as diferencas do que é impreciso oAt8m nenhuma verdade propria, e, por isso, séceere
interesse na medida em que coincidem com o “vendddEle ndo tem interesse algum pelas peculiaiédadas
incipientes linguas nacionais, interesse que mavétamboldt.
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Embora esse novo momento tenha sido significatiiaja ndo se tornou pleno, pois
estudar a esséncia do homem e sua evolucdo histdgic se torna possivel no contexto
filosofico atual. Tal estudo encontra barreiras adelogicas até entdo intransponiveis.
Concepcdes sobre um homem determinado historicemeéb encontram lugar nos
postulados e especulacdes tedricas do pensambsdfiio moderno. Sobre esses motivos

afirma Gadamer:

Porque simpre quebada en el transfondo de todoee$amiento moderno la
definicién cartesiana de la conciencia como autoemtia. Este fundamento
inconmovible de toda certeza, el hecho mas ciedotatios que me permite
conocerme a mi mismo, paso a ser en el pensandergoépoca moderna el criterio
de todo lo que podia satisfacer la pretencion dmhocimiento cientifico

(GADAMER, 1992, p. 147).

A formatacdo do contexto metddico sobre o qualpggasia 0 pensamento moderno
acabou servindo de base para o apoio da investigaedtifica sobre a linguagem. Sendo que
desse repouso ela demoraria ainda a despertar.

A linguagem n&o pode ser resumida ao sujeito, @a@sassim fosse, perderia sua
esséncia. Quando tomada do ponto de vista cometamos que, na verdade, o sujeito
encontra-se submergido por ela, “porque la essalatidenguaje implica una inconsciencia
realmente abismal del mismo” (GADAMER, 1992, p. 14K linguagem prescreve a nos,
molda o nosso ser, nossa maneira de pensar. Résda enigma: a consciéncia do conceito
de linguagem sugere sua inconsciéncia, principaknen que diz respeito a abrangéncia e a
complexidade desse fendmeno. Posta a questdo, @mdalarta para a tendéncia
instrumentalizadora no tratamento da linguagem.

A tese basica neste ponto € a de que a linguagersenéonstitui num meio pelo qual
nossa consciéncia se comunica com o mundo: “No ésrcer instrumento al lado del signo y
la herramienta que pertenecen también a la dejmiesencial del hombre” (GADAMER,
1992, p. 147). Quando tomada como instrumentonguéigem adquire as caracteristicas
fundamentais deste, que se resume na dominac&w desg. Dominar o instrumento remete a
ideia de uso e ndo uso, de lancar mao quandauiligtitui-lo, quando necessario, e descarta-
lo, quando desnecessario; pensada como instrumaniioguagem perde sua verdadeira

esséncia.
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Por isso, para Gadamer jamais poderemos instruhzemta uso da linguagem,
justamente pelo fato de nunca podermos nos encammao consciéncia diante do mundo
para um estado desprovido de linguagem, onde paeumendo necessario, lancar mao do
instrumental do entendimento. Temos de nos convelecque em todo conhecimento de nés
mesmos e do mundo sempre somos tomados pela nagse pinguagem. Nossa condicdo
humana oferece-nos as condi¢cbes de observar estespo. Observemos, pois, que é
aprendendo a falar que crescemos, conhecemos comeothecemos as pessoas e, por fim,
conhecemos a nés proprios. Por conseguinte, aprarfdi&r ndo significa ser introduzido na
arte de designar o mundo que nos é familiar e cidd@elo uso de um instrumento ja dado,
mas, antes de tudo, o conquistar da familiaridadee@nhecimento do proprio mundo, assim
como vem a nés. Nao podemos tratar da linguageandi@mundo de linguagem em que nos
encontramos inseridos (1999, p. 147 - 148).

Gadamer esta convencido de que todos 0s nossoanpaEm®s e conhecimentos ja
sempre foram precedidos pela interpretacdo de miemdona linguagem: “En este sentido el
lenguaje es la verdadera huella de nuestra finBiempre nos sobrepassa. La conciencia del
individuo no es el criterio para calibrar su s€dsADAMER, 1992, p. 149). Na procura pela
resposta sobre como existe a linguagem e qual @dmébrreto para o seu tratamento, o autor
primeiro se convence de que ela ndo existe senmsciémcia individual; contudo, esta néo
existe apenas pela reunido de varias consciénuifigiduais; “Ningun individuo, cuando
habla, posee una verdadera consciencia de su jehd@ADAMER 1992, p. 149). Esse
debate € levado adiante por Gadamer com basetmg@icsde trés aspectos basicos.

No primeiro deles, o autor trata do esquecimenteresal de si mesmo que é
proveniente da linguagem. A tese central € de goeeriste consciéncia pura da estrutura da
linguagem, quando considerada como linguagem videntificada estruturalmente, a
linguagem exige de quem quer que seja um esfostensatico de abstracdo. As estruturas
gramatical, sintaxe e morfolégica compdem um musdbjacente quando se pretende
observar a linguagem viva, tal como ela se da nodmula vida. Para Gadamer a vivacidade
presente no ato linguistico retira do sujeito asc@ncia; dessa forma, o esquecimento de si,
proprio da linguagem, mostra-nos que o0 seu verdadeintido é o que nela se diz, o que
constitui 0 mundo comum, que é o mundo onde viveenos qual se insere também a grande
corrente da tradicdo, que nos alcanca por meidgatatura de linguas estrangeiras vivas ou
mortas. Por esse motivo, identificar o verdadeiemtido da linguagem significa o

adentramento no que ouvimos, ou seja, no que éanognte dito (2002, p. 179).
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A auséncia do eu é o segundo aspecto destacadaytelo Sé6 existe fala quando
falamos a alguém; a fala inexiste quando o eu éranb. Toda palavra deve ir ao encontro de
alguém; um outro é preciso para que a fala sejplstada. Nesse sentido, a fala ndo pertence
a esfera do eu; mas ela exige, por sua essénoigfesa do nds. Dito de um modo,
significativamente hermenéutico, o exercicio da tansiste num didlogo. Gadamer retoma o
conceito de jogo neste ponto para romper com a dieique sua esséncia reside no jogador.
Por se tratar de um processo dinamico que abarg¢agadores, jogar significar sair de si
proprio para juntar-se aos outros participantesjgsm, 0 jogo é constitutivo de uma estrutura
propriamente dialdgica.

O terceiro aspecto € o da universalidade da lirguadlesta perspectiva, a linguagem
nao constitui um ambito fechado do que pode seratitlado de outros ambitos do indizivel,
ela é oniabrangente. Portanto, a linguagem existéialogo, o qual possui em sua esséncia
uma infinitude interna que n&o se esgota. A infEdio do didlogo remete, necessariamente, a
interlocutores convencidos de terem dito o sufiteie@ontudo, toda interrupcdo de didlogo
guarda uma referéncia interna da sua retomada (GMER 1992).

A linguagem possibilita um modo de ser do ser humestira-o de si mesmo, coloca-

0 em contato com o outro. Nessa relagcdo sé&o coadascinfinitudes-finitas. A estrutura
dialégica da linguagem permite, portanto a comydioade visées de mundo; cada uma com
suas peculiaridades e conteudo, enriquecida naamélacdo. A linguagem permite em Nnosso
modo relacional a auséncia de um eu por sua ptéegia e amplidao; exige, por si mesma,
que o outro exista e seja reconhecido. Nessa diaamiinguagem abrange o todo e, por isso,
€ universal. Essa dinamica € o que nos caractedme seres humanos com capacidade
linguistica. Os temas sobre linguagem incorrem,taptw, numa antropologia. Numa
perspectiva antropoldgica, a linguagem constitupsea Gadamer, no centro do ser humano,
principalmente quando considerada no ambito queladtconsegue preencher, ou seja, 0
ambito da convivéncia humana, o ambito do entenaiopedo consenso crescente, que sao
indispensaveis a vida humana. Realmente, 0 homerse¢ que possui linguagem (2002, p.
182).
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2.3 A linguagem vive no falar e abarca toda compreséo

A terceira parte da obrderdade e métodpode ser estudada a partir de diversos
pontos de vista. O que vai estar em jogo € a @géota ser dada pelo pesquisador. Durante
este caminho longo e profundo, Gadamer quer traaerolhos o fenbmeno hermenéutico,
pondo-nos a frente da funcdo do carater univeeshhguagem. Varios temas séo tratados por
Gadamer nesta parte, dos quais 0s mais notaveie péoblema da traducdo, da tradicédo
escrita e, também problemas histérico-conceituagsenvolvem a linguagem no contexto do
pensamento ocidental. Trata-se de um esfor¢o nbsgbggz a intencdo latente em mostrar
que é na revelacdo do fenbmeno hermenéutico encagater de linguagem que o mesmo
adquire universalidade, 0 que permite que o comgeyee o interpretar subordinem-se a
tradicdo, a qual, por sua vez, também é constippgtialinguagem.

A linguagem, como pretende o autor, é tomada comumédiumda experiéncia
hermenéutica; constitui-se no lugar por exceléncide repousa nossa compreensao, NOSSO
modo de ser, agir, pensar, conhecer, expressanificag e, por fim, interpretar. Pela
linguagem encontramos 0s meios suficientes pataaeaossas experiéncias hermenéuticas
de mundo; temos nela a formacgao do “universo nbspueealiza toda a compreensao e toda a
existéncia humana” (GRONDIN, 1999, p. 2003). A lingem é o meio pelo qual nos
relacionamos com o mundo; por meio dela podemosrpréta-lo. Consequentemente,
somente neste ambito se faz possivel nossa comnspreeNesse sentido, “el lenguaje es un
centro en el que se rednen el yo y el mundo, onmnejo el que ambos aparecen en su unidad
originaria” (GADAMER, 1991, p. 567). Isso conduz@nclusdo gadameriana resumida nos

seguintes termos: “El ser que puede ser comprerdidenguaje” (GADMAER, 1991, 567).

2.3.1 A experiéncia da linguagem e as experiénciasmanas de mundo

Nesse aspecto, o esforco gadameriano caracterizarse desconstrucionista. Seu
ponto de partida é uma retomada de Herder e Nig#aQusa, apoiando-se propriamente em
Humboldt. Nao desconsidera a consistente colaboragincipalmente de Humboldt, para a
fundacdo de uma filosofia e ciéncia moderna daubggm, contudo defende que alguns

aspectos precisam ser repostos de maneira adedDaglze predominou até entdo € que a
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relacédo entre linguagem e tradicdo ndo foi expldeE maneira adequada, a ponto de poder
conferir novos rumos aos estudos sobre a linguadesim, retomar esse processo para
contribuir com 0 novo contexto em que nos encordramxige “el reconocimiento de la
unidad de lengueje y tradicion” (GADAMER, 1991, 529). Em torno desse eixo gira a
possibilidade de deslocamento da “situcién del lerab, o mejor dicho, la rectifica”
(GADAMER, 1991, p. 529). Uma nova direcao soO pogletemada quando esse problema se
fizer claro suficientemente. “La forma linglistiga el contenido trasmitido no pueden
separase en la experiencia hermenéutica” (GADAMER], p. 529).

Tudo isso se d4 em conexdao com a tese de quebkem hermenéutico possui um
l6cus diferenciado. Portanto, o tratamento adequidguestdo consiste em saber que, ao
tratarmos sobre a concepcéo de linguagem, estaatasdo de concepcéo de muriti®osta
a questdo dessa forma, Gadamer procura deixar gler@gara o problema hermenéutico a
linguagem ndo é somente um dentre muitos dotdsuatds ao homem que esta no mundo;
antes disso, constitui-se na base absoluta e @eigepara que os homens tenham um mundo.
A prova disso é que o mundo que esta ai para orhpaesenta-se numa forma na qual nao
esta para nenhum outro ser vivo, porque apenasingaagem o mundo se encontra
representado (2007, p. 7).

A linguagem possui o carater originario de estammundg®, condicdo que justifica
sua originaria humanidade. Nessas condi¢Oes, amemassderando a relacdo linguagem e
mundo poderemos chegar ao horizonte suficientemaidguado para tratar do carater da
linguagem na experiéncia hermenéutica. Assim, t@ndo significa um comportamento em
relacdo ao mundo, um comportamento que exige blderdrente o que vem ao NnOSsO
encontro a partir do mundo; liberdade que nos palidiate do mundo tal como ele se nos

apresenta. O alcance dessa capacidade tdo indispesgnifica para nds ter mundo e ter

2 para Gadamer (2007, p. 571), Humboldt reconhe@sséncia da linguagemenergiada linguagem, como a
realizacéo viva do falar, rompendo, assim, comgnuismo dos gramaticos. Partindo do conceito dafaue
guia todo o0 seu pensamento sobre a linguagemgeot@imbém, de modo especial, a questdo da origem da
linguagem, questédo que estava particularmente cafpegiada por problematicas teolégicas.

2 para Gadamer (2007, p. 571) esse é o verdademgamde uma frase que Humboldt exprime com intenca
bem diferente, a saber, que as linguas sdo coreepigdmundo. Com isso o autor quer dizer que, elidot
individuo que pertence a uma comunidade de linguage linguagem instaura uma espécie de existéncia
autbnoma e, quando este individs® desenvolve em seu ambito, ela o introduz nurterndimada relacéo e
num determinado comportamento para com o mundo.

3 Sobre o conceito de mundo, Gadamer (2007, p. &@arece que se opde ao conceito de mundo cinctenda
(Umweld, que se pode atribuir a todos os seres vivoslditémente, o conceito de mundo circundante falaisa
no principio sé para o mundo circundante humanan@do circundante é milieu em que vivemos e a
influéncia deste sobre o0 nosso carater e sobrenmoedo de vida é o que confere significacdo a ess®do
circundante. E exatamente isso que esclarece remtie entre 0 homem e todos os demais seres wi\gaer,
que 0 homem tem “mundo”, na medida em que aquéledém uma relagcdo com o mundo no mesmo sentido,
ficando, de certo modo, confinados ao seu mundomitante.
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linguagem (GADAMER, 1991). O mundo é essa realidadeeio onde nos encontramos e
gue significamos pelo emprego de nossa linguagenstitui-se nesse ambiente determinante
em nosso processo formativo. N&do podemos nos pelesiigados do mundo e de suas
influéncias sobre nosso modo de ser e viver, pescahsiderar o mundo significaria

desconsiderar a n6s mesmos. Uma visdo adequadss aieasmos exige nossa relacdo com o

mundo e seu resultado (efeito) em nossa vida. Afi@adamer:

Precisamente lo que caracteriza a la relacion dehbhe com el mundo por
oposicién a la de todos los demas seres vivos ébesdad frente al entorno. Esta
liberdad incluye la constitucion lingiistica del mlo. Lo uno forma parte de lo
outro y la inversa. Elevarse por encima de lascioees de lo que le sale a uno al
encuentro desde el mundo significa tener lenguajener mundo (GADAMER,
1991, p. 532).

Com a liberdade humana frente ao mundo circundaunige a liberdade linguistica,
por meio da qual o homem diversifica 0 que se emg@nsua volta, valendo-se da palavra, da
conversacao, tudo “porque el hombre esta capacgado elevarse siempre por encima e su
entorno casual, y porque su hablar hace hablarualdo) esta dada dede el principio su
libertad para un ejercicio variado de su capacidagliistica” (GADAMER, 1991, p. 533).
Por possuir linguagem o homem diferencia-se deggealoutro ser vivo presente no mundo
circundante, o que justifica sua propria humanidade

Da relacao linguagem e mundo surge a objetivig@dehlichkeit da linguagem, que
reside na comunicacdo de conteudos, conjunturasr@gas significantes. Pela linguagem
reconhecemos a estrutura autbnoma das realidadssve@is, e reconhecer a autonomia
implica distanciamento do falante em relacdo adetmo adquirido pela realidade implicada.
Dessa relacdo surgem os enunciados, que precsardecessariamente compreendidos por
outrem. Nesse sentido, o autor procura mostramdueyuagem so € possivel no diadlogo, na
conversacgdao; portanto, “importa destacar frentst@ gue el lenguaje solo tiene su verdadero
ser en la conversacion, e el ejercicio del mutueretimiento” (GADAMER, 1991, p. 535).
Na imbricacdo entre mundo e linguagem e na mutag&e resultante desse contexto deve
prevalecer o entendimento como um processo vive,rgpresente comunidades linguisticas
dinamicas.

Vista por esse angulo, a linguagem humana devpesmada como um processo vital

especifico e uno, justificado pelo fato de que ntemdimento da linguagem encontra-se
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manifestado o mundo. Nessas condi¢cbes, os parttepala conversa nada mais fazem do
gue colocar diante dos olhos o entendimento qu#asea linguagem. Toda essa dinamica
inter-relacional acontece no mundo, que é a raddideongregadora de todos os que se
comunicam entre si. As comunidades de vida humaoaverdadeiras comunidades de
linguagem, possibilidade que se faz possivel i de a esséncia da linguagem constituir-
se em conversacao; somente via entendimento mutigwagem adquire sua realidade
verdadeira. Nesta perspectiva, podemos entendestérecia das diferentes visdes de mundo,
pois cada um possui a visdo de mundo herdada dig&oacultural e de linguagem nas quais
se encontra submerso. Nesse sentido, uma anaisgiviysos periodos historicos, por mais
diversos que tenham sido entre si, conduz-nos acemeusdo comum: em todos eles o que
se representa € sempre um mundo humano, um mundatuesdo na linguagem
(GADAMER, 1991).

A experiéncia da linguagem caracteriza a totabddds experiéncias humanas de
mundo. Temos na linguagem o mundo propriamenteeseptado, o que para Gadamer
implica uma experiéncia “absoluta”, que ultrapassdas as relatividades referentes a
colocacdo (posicdo) do sefSdginsetzung pelo fato de abranger todo o ser em si,
independentemente das relagbes possiveis. Encantrasy portanto, precedidos pelo caréater
da linguagem no qual se da nossa experiéncia ddandesde ja ela nos ultrapassou (2007,
p. 581).

A concepcao de uma experiéncia de mundo que sa tlaguagem pde o homem em
relacdo direta e significativa com o mundo. Dessmd, tudo que existe o seria por meio da
linguagem que vem a palavra; tudo que chega até&adsconduz a linguagem quando por
meio dela compreendemos e interpretamos. O munua-s&8 mundo, portanto, no vir a
palavra, préprio de linguagem. Nas relacdes dasin@ades vivas de linguagem afloram as
visdes e representacdes de mundo, todas determipatta historia e pela tradicdo; todas

nascidas da relacdo matua permitida pela converspefo didlogo.

2.3.2 Do significado ontolégico-universal da lingugem

O caminho reflexivo por nés percorrido tem sid@otado pelo conceito gadameriano
de linguagemno qual repousa a ideia de que a linguagem seittomgi meio responsavel

por favorecer a relacdo do homem com o mundo, @ sem a realidade originaria onde
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homem e mundo péem-se aos olhos. A andlise gadamgsrocurou ainda superar a ideia de
linguagem como fixa representacdo ou copia, que,Udima instancia, encontrava sua
veracidade no sujeito da a¢doComo superacdo dessa condicdo em que a linguagem s
encontrou presa historicamente, Gadamer sugereestnatura especulativa da linguagem
como um vir-a-fala, pois somente como um vir-a-falma-se possivel a enuncia¢do do todo
do sentido possivel. Esta ideia se constitui, ptotano ponto de partida para a pretensao de
universalidad® da hermenéutica, pois “apunta a una estructureersdl-ontolégica, a la
constitucion fundamental de todo aquello hacia e guede volverse la comprension”
(GADAMER, 1991, p. 567).

O caréter universal da hermenéutica justifica@dimguagem, posto que “el ser que
puede ser comprendido es lenguaje” (GADAMER, 19p1,567). Apenas no modo
especulativo de ser da linguag@npode ser demonstrado um significado ontolégico
universal. A universalidade da linguagem e da ceemsao justifica-se por sua participagao
na construcdo do universo, onde vivemos como $iess; por meio da linguagem tudo é
comunicado e significado. Por mais diversas quanses linguas particulares, com também
as diversas linguagens das diversas comunidadggdtitas, encontra-se sempre a linguagem

buscando expressao para a totalidade da existéncia.

24 Em todos os casos analisados por Gadamer ens@ngnabjacente esta intencdo, preocupacdo que stitgon

no veio fundamental das andlises gadamerianas bitcAda linguagem. Em outras palavras, pode-se dize a
ideia de didlogo encontra-se no inicio das analipemerianas, uma vez que a linguagem s6 € plasive
didlogo, na conversacao e no vir-a-fala. S6 pares®ios se chega aos possiveis sentidos, owesefjalquer
analise gadameriana, seja sobre traducao, seja gallicdo escrita, tradicdo histdrica, obra de att outros
temas, encontra-se a necessidade de uma relad@giacia

% para Grondin (1999, p. 200 — 201), convém obsequer o uso da palavra por Gadamer em assuntos de
universalidade é particularmente explicito e désoriQuando se analiderdade e métodao pé da letra, vé-se
que a universalidade é concebida a diversos candid® titulo da dltima secgdo, “Aspecto universal d
hermenéutica”, deixa em aberto se hermenéuticafisera propria hermenéutica filoséfica de Gadaneer,
compreenséo, ou a linguagem encarada hermeneutitean@ertamente, as trés possibilidades podem ser
constatadas e fundamentadas. Gadamer fala, de datojuniversalidade” da “dimenséo linguistica da
compreensao” de uma “hermenéutica universal”, guefere a cosmovisao universal do ser humano coam

a ampliacdo da hermenéutica “para um questionamenigersal’. Assim, ndo se poderia dizer que as
controvérsias conduzidas em larga escala em tagasaduniversalidade tenham gerado clareza. Sabiteame
Gadamer também se importa pouco com rigorososresit®&ntos conceituais, 0s quais, a0 mesmo tempo,
pagam tributo a tendéncia da l6gica dos enuncidddsagmentar a linguagem em unidades significativa

6 Segundo Gadamer (2007, p. 613), foi precisamesge movimento especulativo o que se tinha em mente
tanto na critica da consciéncia estética quantritiea da consciéncia histérica, com que iniciame@alise da
experiéncia hermenéutica. O ser da obra de arteerdiaum ser em si, distinto de sua reproducdo ou da
contingéncia de sua manifestagdo, mas somenteamaizacdo secundéria, tanto de uma quanto de quia

se pode chegar a essa “distingdo estética”. Tanalgiio que vem ao encontro de nosso conhecimesiibritio

a partir da tradicdo ou como tradicdo — histérigdilologicamente -, o significado de um eventocosentido de

um texto ndo é um objeto em si, fixo, que deva Eemente ser constatado. A consciéncia historidaim, na
verdade, a mediacdo entre passado e presentecéwhexer o carater da linguagem commexdiumuniversal
dessa mediagdo, nosso questionamento ultrapasssypeatos de partida concretos. A critica a cons@é
estética e histérica e a hermenéutica que deveupan seu lugar, adquirindo a dimensédo de um qunestiento
universal.
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Na relacdo humana com o mundo a linguagem denaosstin carater absoluto.
Todavia o que diferencia esta concepcao dos métmmueptivos anteriores? O conceito de
universal e absoluto na perspectiva gadameriana sudiiere uma doutrina filosofica
universaf’. Essa posicdo revela uma diferenca basica eméiekags sistemas filoséficos até
entdo reinantéd Ao sugerir a relacdo homem e linguagem emergenowo contexto: a
universalidade aponta para a experiéncia viva nuamdm vivo finito-infinito. Este é,
portanto, o terreno onde realizamos nossas exp@®me vida, com participacdo num
mundo linguistico que confere sentido e que desde pa pela interpretacéo.

A forma como € pretendida a universalidade pelaméeéutica remete-nos
diretamente aos embates das experiéncias possiveitwiadas pelo ser-ai. Compreender
exige, de antemao, essa experiéncia linguistica nov contexto das possiveis comunidades
linglisticas; neste terreno viabiliza-se a conygsaque, ao produzir sentido, nos conduz ao
entendimento, a compreensao. Nessa dimenséo dedjag encontra-se erguida a estrutura
universal possibilitadora de toda e qualquer coems&o: “a dimensao universal, que
pretende a respiracdo da hermenéutica €, porasda, palavra interior da conversacao, da
qual toda expressao recebe sua vida” (GRONDIN, 1p9204). Linguagem, conversacao
dialogo e compreensdao indicam nossa condicdo préprihumano mergulhado na realidade
histérica da tradicdo, que, por sua vez, nada édis que linguagem. Reconhecemos, assim,
nossa finitude e pertenca a tradicdo, movimentado-historicamente pelo universo
onipresente da linguagem. Temos, portanto, na ndi€peia disso nosso modo de
compreender, que se movimenta ascendentementegopmdmdialogo. Ao existir somente no
dialogo, a linguagem nos pde, por sua natureza;aerstante relagdo, na qual encontramos o

gue no universo hermenéutico denomina-se “fusdwdeontes de sentido”.

2.4 Compreensao como acontecimento de linguagem

Gadamer demonstrou claramente que o problema @mdintento esta vinculado a

um problema de linguagem; “todos los fenbmenos mtendimiento, de comprension e

2" pfirma Gadamer (2007, p. 614): quando formulamssaehermenéutica universal a partir do conceito da
linguagem, o fizemos ndo somente para evitar @ fadetodologismo que é responséavel pela estranheza d
conceito de objetividade nas ciéncias do espilssn deveria evitar também o espiritualismo idé&aliee uma
metafisica da finitude, ao modo de Hegel

8 Conforme Gadamer (2007, p. 613), o procedimentetivbdor do conhecimento da natureza e o condeito
ser em si, que corresponde a intencdo de todo ciomiieto, mostraram ndo passar de um resultado de& me
abstracao.
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incomprensién que forman el objeto de la denominhdemenéutica constituyen um
fendmeno de lenguaje” (GADAMER, 1992, p. 181). N&ste ponto sua intengdo adquire
certa radicalidade. Temos, portanto, um passo @&diao debate sobre linguagem e
entendimento. Neste novo momento, a tese centialgie, da mesma forma que ocorre com
0 processo de entendimento humano, o0 processo dgreensao constitui-se num
acontecimento lingiistico; “incluso cuando se @irigalgo extralinglistico o escuchamos la
voz apagada de la letra escrita” (GADAMER, 19921§i), um acontecimento de linguagem
gue encontra em Platdo sua justificativa, uma wezsg torna semelhante ao dialogo interno
da alma consigo mesma, o que em Pfdtamracterizava a esséncia do pensamento
(GADAMER, 2002).

A compreensao € desde ja precedida pela linguagelmpende desta ultima para
existir; portanto, ndo ha compreensao fora da dggm. Gadamer serve-se de fenbmenos
préprios de nossa experiéncia linguistica no mumeétabora, engenhosamente, um exemplo
para demonstrar esta situacdo. O autor indaga smbn@momentos que nos deixam sem
palavras, sobre 0s espantos que nos tiram as galagcessarias para a comunicagdo com o
momento vividd’. Sua intencdo é caracterizar esses momentos acomagd de estrutura da
linguagem, ou seja, indicar que perder a fala, @@, so ndo vir a mente as palavras
necessarias, significa apenas que, no momentostio, sla emocéo e da admiragéo, o siléncio
gerado foi ocasionado pela falta de capacidadealdenios tudo o que deveria ser falado.
Ficar calado n&o significa, portanto, que ndo exigiguagem ou qualquer tipo de mudez,
mas, sim, que existiu uma tamanha quantidade guogrssu impossivel vir-a-fala.

Na verdade, o que pretende Gadamer é nos mostar gspanto com tal se encontra
carregado de linguagem. Nossa reacao ao espastassombros, as emocgoes, a admiragéo e
a qualquer gue seja a situacdo que requer o semtinsabito, que nos tira a palavra, nada
mais representa qumeotu proprioda linguagem ser no mundo. Nesse sentido, taisemims

se encontram carregados de conteudos linguistipas,produzem sentido e favorecem o

%9 para Almeida (2002, p. 209- 210), Platdo demonstanhecer a esséncia do pensamento quando oudefini
como diélogo interno da alma consigo mesma, pais sgnifica dizer que o pensamento é um constante
transcender-se, uma reflexdo sobre si mesmo e sebseprdprios juizos e opinides. Esse dialogommitével,

gue nunca ancora num porto definitivo, também destnaruma atitude cética produtiva, marcada peladd(r
pela objecdo. Para Gadamer, esse didlogo internalrda consigo mesma, definido por Platdo, € nossa
experiéncia linglistica. A insercéo nesse didlogerno conosco mesmo antecipa nosso dialogo carotoss,

ao mesmo tempo que possibilita a entrada de oeitnodialogo conosco.

% Segundo Gadamer (2002, p. 218), os gregos tintram hela palavra para expressar o que paralisa nossa
compreenséo. Designavaatopon que significa o ndo lugar, aquilo que nao se igacao esquematismo de
nossa expectativa de compreensao e que, por issogeixa desconcertados, estupefatos. Acresceeta qu
famosa teoria platbnica, segundo a qual o filosafameca com a admiracdo, refere-se a esse ficar
desconcertado, o qual ndo poder avancar com astafipas pré-esquematizadas de nossa orientagdoimdo.
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entendimento e a compreensdo. Assim, anteriorna@ngmunciado, necessario ao didlogo e a
conversagdo, a compreensao preexiste constituidenguagem. Compreendemos o outro
apenas por coexistirmos na linguagem. Essa congéiegorimaria, na qual ja sempre nos
encontramos por meio da linguagem, € o que nosibidaso préprio espanto e o
entendimento do significado que elaboramos solnmesmo. Trata-se de uma experiéncia que
se da na relac&o viva do comunicar.

Nesse entremeio, onde se procura justificar aaidéé compreensdo como
acontecimento linguistico, toma corpo a tese ced&rditermenéutica gadameriana, a saber, de
gue a existéncia estrutura-se na experiéncia ktigéj que, por sua vez, determina o modo de
ser da propria existéncia, dos sentidos dados alonel das compreensdes possiveis geradas
nesse contexto finito-infinito. Dai emerge o precegxistencial mediado pela capacidade
originaria do homem de dialogar consigo mesmo e @omundo circundante.

A hermenéutica gadameriana preocupa-se com andetagdo do fendmeno da
compreensao das prioridades comumente concedidagdiatirbios possiveis de existir
quando se compreende. Desfazermo-nos dessa temdén® passo necessario para
entendermos o papel da compreensdo em nossa deabdestencial. Gadamer alerta ainda
para a amplitude e universalidade da compreens@oberta pela tradicdo “después de haber
absolutizado durant algunos siglos el método deidacia moderna para nuestra propria
autocomprension” (GADAMER, 1992, p. 183). Seu passguinte consiste numa retomada
critica do processo de cientifizagcdo vivenciadoapeultura ocidental, procurando,
pontualmente, apresentar a inadequacédo do modo oopemsamento filoséfico ocidental
tratou do fenbmeno da compreensao.

A ciéncia moderna surgida no século XVII tem caoadi¢do primaria a importancia
do método para tornar possivel a construcdo ourgseg do conhecimento. Por meio delas
moldaram-se nossas estruturas de acesso ao muadonpnando nesse contexto “el acceso
gue prepara para nuestra accion, mediante el agsitormetddico y la encuesta explicita — en
el experimento -, los ambitos particulares abordaclim esse aislamiento” (GADAMER,
1992, p. 182). Lembra-nos Gadamer que esse modoatefgencdo no mundo foi a maior
contribuicdo das ciéncias da natureza, como tand@mecanica desenvolvida por Galileu.
Afirma o autor: “La mecanica construida por Galiled es la madre de nuesta civilizacion
técnica” (GADAMER, 1992, p. 183). Por conseguirda,ortodoxia metodica prescrita por
Galileu surge a tensdo entre o conhecimento de onndd metddico — que abrange nossa
existéncia — e o conhecimento propriamente cientifEm sua retomada, Gadamer alude

ainda a Kant, que neste contexto da sua contriburgidando os rumos da histéria. Em Kant



46

encontra-se o equilibrio suficiente entre a tenidémacionalizante, na qual os conceitos
tinham primazia, e o experimentalismo tipico daanciéncia. Por isso, perguntamo-nos sobre
se a importancia de Kant neste debate seria cameniente oportuno. Kant, “el destructor
universal” (GADAMER, 1992, p. 184), é lembrado pa&u feito comumente conhecido na
histérica da filosofia, a saber, a revolucdo cojgarmma do conhecimento, por meio da qual
demonstrou os limites da razdo. Embora a limitade@oica kantiana possa ser facilmente
encontrada, quando questionado do ponto de vistadwmiégico que movem Heidegger e

Gadamer, sua contribuicdo no campo da moral alvesnworizontes. A liberdade, concebida
como postulado necessario para se pensar a raaicapjue orienta o homem, é o que vai
fazer frente as tendéncias objetificantes das @émta natureza. Este impulso filosofico viria

a influenciar as geracées posteriotes.

Perguntemo-nos, portanto: O que significou edtanmrada historica do conhecimento
feita por Gadamer? O autor estd convencido de ddeab metddico originario das ciéncias
da natureza desfigurou todo o fenbmeno da compiieerss 0 motivo é simplesmente
complexo: “También las ciencias que emplean la cengidn se ajustaron cada vez mas al
concepto metodologico de este género” (GADAMER, 2199 184). Nessas condi¢cbes, 0
compreender tornou-se essencialmente um eliminamedkentendidos, terminando por
eliminar, em ultima instancia, o préprio elemenssencial da compreensao, que se constitui
na estranheza entre o eu e o outro. Ao incorporaegnprocedimento metodolégico, as
ciéncias compreensivas suspenderam, pois, a dak=silei da relacéo dialégica produtora dos
significados possiveis no dominio da linguagemtalusnte nesse contexto € que o conceito
de compreensdo precisa superar a posicao ortodexajual se encontra o sujeito
transcendental dominador. Isso se torna justifiche fato de a compreensao se constituir
em linguagem e esta, por sua vez, ser a prinagabnsavel por nossa orientagdo no mundo;
portanto, ndo existe realidade que se encontredorhorizonte da compreens&o. E nesse
contexto que se da o entendimento e, até mesmaj-entendido. Em tudo se encontra uma
referéncia de entendimento possibilitado pela lggm que se faz compreensdo. Com essa
postura, a hermenéutica procura mostrar as ciémaagais que tratar do fenbmeno da
compreensao significa ir além da resolucdo sobmatentendido guiado pelo modelo

epistemoldgico sujeito — objeto. Anterior a tal vaatendido existe o entendimento originario

31 Conforme Gadamer (2002, p. 220), o impulso filesfmoral de Kant, sobretudo na mediac&o feita por
Fichte, serve de base para os grandes pioneiramsiaovisdo histérica”, como Wilhelm von HumbolB&anke

e, sobretudo Droysen. Também Hegel e todos quenfarfiuenciados por Kant, positiva ou negativamesé®
marcados do principio ao fim pelo conceito de lilagle. Conservam, assim, uma abertura para a geapdaz
totalidade da filosofia, perante 0 mero metodologisia ciéncia histérica.



a7

gue o permite, ou seja, a tese de fundo aqui éudeamto o erro como a verdade se radicam
em estruturas mais profundas, localizadas no fenéneeiginario da pré-compreensao. O
fendbmeno da pré-compreensdo manifesta a origim@idatal da linguagem, ou seja, a
experiéncia viva das comunidades linguisticas.

Gadamer parte, entdo, para o essencial residasteomunidades vivas de linguagens:
o dialogo, que torna verdadeiramente possivel® datcomunicacdo humana e, portanto, a
compreensao mutua. Contudo néo o didlogo como aymdicdes do eu em relacdo ao tu e
vive-versa,; sua forca transformadora modifica edaémente essa situacéao dicotdbmica. “Un
didlogo logrado hace que ya no se pueda reacel disenso que lo puso en marcha”
(GADAMER, 1992, p. 185). Na verdade, a opinido @sigdo comum a todos sé pode ser
construida via dialogo mutuo, pois somente assinfiazepossivel o desenvolvimento da
compreensao reciproca entre as pessoas. Comoxn@adamer, uma solidariedade ética e
social s6 pode acontecer na comunhédo de opiniGess ¢go comum que ja ndo € nem minha
nem tua, mas uma interpretagdo comum do mundeedermotivo, torna-se possivel afirmar
que todas as formas extraverbais de compreensduaap@ara a compreensdo, que se
difunde no falar e na mutualidade da conversa (200221).

Em toda compreenséo pré-existe a relagdo de bjegmsa que possui como primeiro
objetivo viabilizar o entendimento dos que se etraom inseridos nas comunidades vivas de
linguagens. Ndo é abandonavel o pressuposto detuglee que se encontra aferrado as
opinides pessoais no contexto da vida social perdaaior significado quando abrangido pela
forca do dialogo mutuo. Nesse sentido, a univetadé da compreensado implica uma pré-
compreensao nossa no mundo. Assim, o diadlogo gam@re das compreensdes de mundo do
envolvidos na conversacdo. E tal compreensdo quea togpossivel o diélogo,
independentemente das pretensfes dos envolvidospedicdo compreensiva em que desde
ja nos encontramos envolvidos nada mais é do ggaedgem.

Gadamer pergunta-se sobre a possibilidade daéegiat de enunciados puros e
isolados. Para o autor, muitas perguntas nos sawmitjas, principalmente por nos
encontramos num momento da historia universal go@ntha a largos passos, no qual muitas
sdo as mudancas possiveis, principalmente no aaiioguagem. Contudo, o que deve nos
chamar a atencdo sao as dificuldades para a consgee o entendimento td&o comuns aos
nossos dias. Encontramo-nos impossibilitados nguotm da vida social a pratica do
processo comunicativo, questao que se explicitéont@m na critica da ideologia. Esta, além
de apontar para as contraposicoes dos interessasali e incapacidades comunicativas dos

diversos ambitos sociais, procura os meios deb@lsgi@imento do correto entendimento. Essa
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patologia se deve a legitimacdo de uma consciéffaisa’, fenbmeno proprio de nossa
época, que impede o que é proprio da linguagemitaarcompreensao. Nesse contexto, faz-
se importante olharmos de modo critico nossa zagho técnica e industrializada. Nao teria
ela influenciado de forma qualitativa em nossa nmnanede nos relacionarmos
lingUisticamente? Gadamer parte, entdo, dos meissiyeis de superacdo dessa situagao tao
comum ao modo moderno de se relacionar socialmeptsdo fendbmenos: o enunciado e a
palavrd>. O ponto de partida torna-se o postulado de @leaislamiento de la verdad
enunciativa y la logica basada en la frase enuwmaiaon perfectamente legitimos en la
ciencia moderna” (GADAMER, 1992, p. 190). Nesseterto se encontra o enunciado, 0
qual é por nos concebido dentro das relacdes lgmimposicionais e no modo estrutural em
que se encontra a moderna légica do conhecer.sestenstituiu num modo natural com o
qual guiamos a nossa comunicacdo com o mundo dacde Trata-se de um proceso
arraigado culturalmente, que “remonta a una depgasones mas decisivas de nuestra cultura
ocidental, que es la construccién de la logicaigradtb de la enunciacion” (GADAMER,
1992, p. 189). Nesse sentido, 0 que deve ficao ciarque no pensamento do mesmo
Aristoteles fundador do pensamento I6gico estrdtuem frases enuncaiativas encontra-se a
saida para as outras formas de linguagem. Embenairiciado tenha sido a base fundante da
|6gica aristotélica, o préprio Aristoteles reconhepie o enunciado ndo é a unica forma de
discurso.

Encontram-se excluidos deste ambito, por exenapkyplica, a maldicdo, a prece, a
ordem. Assim, Gadamer aponta para outro fendmeigonético proprio do discurso, que é a
pergunta, a qual implica certa proximidade com oneiado. A diferenca basica reside na
regeicdo da logica comunicativa no sentido propmsat. Visto dessa forma, resta
argumentar a favor da existéncia de uma légicaedgupta que poderia implicar a ideia de
gue a resposta a uma pergunta despertaria semyae perguntas. Destaquemos que a légica
da pergunta e da resposta, embora sugerida agaraerconstituiu de imediato no ponto a ser
explorado. A concentragdo sobre o problema da ewdudos enunciados continua sendo
nacleo central da discussdo, preocupacdo que semees0 questionamento sobre a

possibilidade da existéncia de um enunciado isolajlee desconsidere seu contexto

%2 Ao tratar sobre o conceito de palavra que é ddrgetesse, Gadamer (2002, p. 226), esclarece @aézar

‘das Wort’ (a palavra), ndo esta pensando um simguijo, plural é ‘die Woérter' (as palavras), sedpmo que
ensinam os dicionarios. Também nao se refere &npaldas Wort’ (a palavra) cujo plural é ‘die Wdrfas
palavras) e que, junto a outras, formam cada \emtexto de uma frase. Ao que ele se refere é dpttisdo a
palavra que aparece apenas no singsilagularetantum que se constitui na palavra que toca alguém, que
alguém permite que lhe seja dita. E a palavra onjdade é conferida justamente pelo carater comam d
contexto de vida. Trata-se, portanto, da palaveargmete para além do aspecto compulsério da tar@iana,

ou seja, para a ‘sede de existéncia’.
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motivacional. Essa possibilidade, certamente, desderaria o0 carater universal da
compreensao na linguagem e, por conseguinte, ulgatia importancia do dialogo, da
conversacao. A critica gadameriana mostra-nos aaytir de um modelo I6gico e de um
modo metddico de proceder da ciéncia moderna, féaagadas as bases para a construcao
dos enunciados possiveis que nos movimentam NUEEEO comunicacional, mas nao
dialogal. Para o autor, essa é prova suficienta gaustificativa de que ndo existe enunciado
puro ndo precedido anteriormente por um contexigilstico. Todo enunciado tem em sua
natureza as marcas profundas de seu contexto rriotinzh

A contraposicdo ao modelo enununciativo faz-se rpero da palavra, a qual, ao
superar 0 conceito de menor unidade da linguagetmméada como a palavra que carrega
sentido, ou seja, a palavra que “se convierte @&palcuando ha pasado al uso comunicativo”
(GADAMER, 1992, p. 192). Por meio da palavra mérgmos no universo misterioso da
linguagem; temos, via palavra, as condi¢cdes de nmagio, entendimento e compreenséo. A
superacdo do enunciado isolado se d& por meio ldarpaque se converte em dialogo,
constituindo-se no modo originario de ser da ligguma, que, por sua vez, constitui NOSSo
proprio modo de ser no mundo. Os significados po§pdas palavras compdem as razdes
possiveis de sua existéncia, porém tais signifeatdim as tornam univocas. Sua amplidao
significativa torna-se notavel nas oscila¢cdes dinashque conferem significado aos dizeres
nascidos nos atos dialdégico-comunicativos. Somantécontexto linglistico, se fijan los
momentos portadores de significado del discurs®IBMER, 1992, p. 217). Essa reflexéo
nos leva ao entendimento de que a superacao daeemsfo da linguagem como enunciados
isolados transporta-nos para a totalidade da negseriéncia concreta no mundo. Apenas
neste universo linglistico se torna possivel nossapreensao, que toma corpo na estrutura

viva do dialogo.

2.5 A experiéncia viva do perguntar e responder

Gadamer finaliza a segunda parte \ttrdade e métodantitulada “A extensdo da
guestdo da verdade a compreensao nas ciénciapidto&scom o topico sobre a “Primazia
hermenéutica da pergunta”. Nesta parte trata, g&pecente, sobre o modelo da dialética
platbnica, como também da légica interna do peeyuatdo responder. A localizacdo deste

topico no todo do projeto é indicada por Gadamerao pré-lineamento da terceira parte da
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obra, “A virada ontoldgica da hermenéutica no famautor da linguagem”. Neste trabalho
tomaremos a liberdade de localiz&-lo no espacovase para o debate sobre o problema da
linguagem como fio condutor da virada ontolégicehdemenéutica. Nosso objetivo principal
€ analisar a importancia desse debate para o prablga linguagem na perspectiva
hermenéutica, como também delinear os caminhoseemsgeguidos nos proximos passos de
nossa investigacao.

O modelo da dialética platbnica é o ponto de ganiara o que Gadamer pretende em
todo o projeto esbocado ewerdade e métodd\esse processo, a pergunta hermenéutica
ocupa lugar determinante e privilegiado, pois rezlaontramos o fundamento da estrutura
l6gica da aberturd, que caracteriza e pde em funcionamento toda asciatia
hermenéutica. Gadamer esta convencido de que eha #mperiencia esta presupuesta la
estructura de la pregunta” (GADAMER, 1991, p. 439)rtanto, “no se hacen experiencias
sin la actividade del pregunta” (GADAMER, 1991,489). O proprio conhecimento, para
gue possa se aproximar do verdadeiro, deve pressapatividade viva do perguntar
hermeneuticamente.

Posta em foco a primazia da pergunta, segue-séoge de aprofundamento sobre a
esséncia da pergunta. A pergunta na perspectivachéutica ndo diz respeito a um mero
perguntar; diante disso, ela requer um sentidomunno qual transpareca uma orientacao
suficiente. Apenas no sentido da pergunta a resgostontrard as possibilidades de se manter
coerente com 0 que € nela emitido. No sentido d@upé&é encontram-se, portanto,
perspectivas possiveis; somente quando constipgidaentido e prudentemente orientada, a
pergunta pode realmente suscitar o didlogo viv@nAldisso, a pergunta exige-nos o
rompimento com a postura autoritaria legitimadao pebnvencimento de possessdo da
verdade. Querer perguntar €, antes de tudo, “gwaieer, esto es, saber que no se sabe”
(GADAMER, 1992, p. 440). Em quaisquer pretensfes aiscursos e processos
epistemoldgicos a pergunta deve se constituir miopde partida. “Una conversacion que
quiera llegar a explicar una cosa tiene que empeaaquebrantar esta cosa a través de una
pregunta” (GADAMER, 1992, p. 440).

% para Gadamer (2007, p. 472), do ponto de vistadpg abertura que esta na esséncia da experiémsiaa
abertura do “assim ou assado”, que ela tem a esdrga pergunta. Assim como a negatividade dialéti
experiéncia, encontrou sua perfeicdo na ideia de experiéncia consumada, onde temos plena conscidac
nossa finitude e limitacdo; também a forma l6giagdrgunta e a negatividade que lhe é inerentenraco sua
consumacgdo numa negatividade radial: no saber &oese saber. Tudo isso é apontado ainda por S®eate
tratar da famosdocta ignorantia,que abre a verdadeira superioridade da pergunteegetividade extrema da
aporia.
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A pergunta é, portanto, o que pbe em “aberto”, wabartura que consiste no
complexo fato de ndo possuir uma resposta fixa paparguntado, ou seja, o sentido do
perguntar consiste em colocar em aberto aquilo esabrque se pergunta, em sua
questionabilidade. Acontece, na verdade, um poéswspenso até que se equilibrem os prés e
0s contras. Reside aqui o sentido de qualquer p&rga passagem pela suspensao € o que
garante a abertura da pergunta; ndo ha verdadeigania que nao possua essa abertura. Fora
desse contexto uma pergunta seria aparente e thssatepie ndo cumpriria com as exigéncias
basicas para se caracterizar como uma perguntatiaat§ GADAMER, 1992, 474). Outra
questdo em relacdo a abertura da pergunta € quesen@aracteriza como ilimitada. O
processo de delimitagdo € o que localiza a perguoatdirindo-lhe sentido e ndo a deixando
no vazio; uma pergunta com sentido €, portanteergumta que possui um horizonte. Dois
pressupostos basicos sado indispensaveis na cotoadgapergunta: a abertura, e sua
delimitacéo.

Nossa atencao deve se voltar para o fato dgepgeintar implica a subjacéncia de
pressupostos, 0s quais nos garantem a visualizagéaia do que estd em questao, ou seja, 0
gue permanece em aberto. Esses critérios confeiiaéisibilidade, veracidade ou falsidade a
pergunta posta. Gadadmer expde bem essa questdbrraar que a colocacdo de uma
pergunta torna-se falsa quando n&do alcanca o abertnesmo quando se afasta desse aberto
pela sustentacdo de pressupostos falsos. Na cond&dpergunta, a mesma deve mostrar
abertura e decidibilidade. O autor quer mostrarmuenomento em que néo se distingue, ou
que se distingue mal, o0 que se pergunta, frent@r@ssupostos, que realmente se mantém de
pé, torna-se impossivel o verdadeiro alcance datalsue, por sua vez, incorre na
impossibiliade de efetivas decisdes muatuas (19924p). Isto pode ser vislumbrado no que
Gadamer denomina de “perguntas ambiguas”. A peagantbigua ndo necessariamente €
falsa e, por mais que nédo transpareca, € algo moimm em nossa vida diaria. Caracteriza-
se por se referir ao aberto, todavia € deficitapais ndo se encontra coerentemente
direcionada ou delimitada; é ambigua justamentenfiorpossuir a direcdo suficiente. Nessas
condicOes, tais perguntas jamais podem recebes@ost necessaria para que se possa
desencadear o diadlogo. A busca dos sentidos cey@iceja, 0s modos de nos aproximarmos
das coisas tais como elas sao, depende, necessateéantda orientacdo oferecida pela
pergunta, a partir dos pressupostos possiveis.

A pergunta hermenéutica torna-se, portanto, o pdatpartida para tracarmos nosso
caminho em busca da verdade. “La decision de urgup& es el camino hacia el saber”
(GADAMER, 1992, p. 442). Por este caminho sdo ages as posturas legitimadoras da
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ideia de que a esséncia do saber consiste apenpsgamcorretamente. Pela pergunta, que
nos conduz decididamente ao aberto, estamos seliapte da possibilidade do sim e do néao,
pois abrem-se 0os caminhos no embate dialogico erage a tendéncia enunciativa do julgar
corretamente. Nesse sentido, justifica-se a ideigue “la cosa misma solo llega a saberse
cuando se resuelven las instancias contrarias gesetra de lleno en la falsedad de los
contraagumentos” (GADAMER, 1992, p. 442).

Na dialética socratico-platbnica o perguntar etreese no dominio consciente da
propria pergunta, consistindo numa atitude progei@uem procura pelo saber; trata-se, antes
de tudo, de uma exigéncia que pressupde a inigiditive de por-se em didlogo. E uma
dialética que, no contexto da filosofia platbnipagcurou a todo custo superar a famosa
techne por meio da qual o ensinar também coincidia caparerar-se do conhecimento e da
verdade. Na condicdo de arte de perguntar, a idmlé&tquer perguntas sélidas, coerentes,
conextualizadas e bem direcionadas; apenas neesd#;d@es a arte do perguntar pode
conduzir os envolvidos no dialogo para o abertegprecendo a todos o equilibrio suficiente
para o dialogar. Neste contexto, temos as conda@esalizar o auténtico dialogo, que possui
em sua esséncia a estrutura basica do pergurdgp@nder hermeneuticamente.

Temos aqui uma configuragdo basica do didlogo emtido hermenéutico. As
exigéncias postas ao modo de proceder com as pasgurdicam-nos a importancia de
sempre estarmos conscientes das partes envolvada@snversacdo. O interlocutor jamais
pode ser desconsiderado, visto que todos devenmlbamno mesmo passo. A partir dessa
l6gica interna, o dialogo pode avancar no deseimelto da tematica a ser tratada,
possibilitando aos envolvidos alcangarem um olyjstmum.

A afirmacédo gadameriana expressa pontualmenteaigesvos: “con ello la palabra
se protege de culquier abuso dogmatico” (GADAMEB92, p. 447). A dialética pbe-se
como meio légico pelo qual podemos superar as fremigecidas das proposicoes. “La
dialéctica, como el arte de llevar una conversa@8ral mismo tiempo el arte de mirar juntos
en la unidad de una intencién” (GADAMER, 1992, pi6¥ Ao contrario do que é
comumente entendido, por um tema em debate, oy aajm espaco para o dialogo, nao
significa criar obstaculos para o entendimento mutda verdade, com nos diz Gadamer
(1992, p. 446), € na pergunta e resposta, no ttanar, no argumentar paralelamente com o
outro, pondo-se de acordo com ele, que se realizardadeira comunicagédo, a qual se
constitui na principal tarefa da hermenéutica. Beo o apelo gadameriano a Platdo, ao
pretender por a pergunta em primeiro plano. Gadanende que “en el mismo Platdén se

muestra ya el fenbmeno hermenéutico” (GADAMER, 1992 446), e isso garante sua
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atualidade para o debate atual sobre a linguigefela pergunta somos conduzidos a um
modo novo de conhecer o0 mundo a nossa volta, par deéa habitamos o universo infinito
da linguagem, que so se faz possivel no dialogo.

Gadamer segue com a reflexdo passando por varias@roblemas, muitos deles ja
considerados nas partes anteriores de sua obrand¢$ideteremos aqui no desdobramento
interpretativo de cada um deles; apenas poremosista ws verdadeiros objetivos
gadamerianos ao anteceder a discussdo sobre adamu conferindo énfase substancial a
|6gica da pergunta e resposta. O autor procuraadeiaro que “el fendmeno hermenéutico
encierra en si el caracter original de la convédsag la estructura de pergunta y respuesta”’
(GADAMER, 1992, p. 447), exatamente pelo fato des&rutura da pergunta e resposta
oferecer aos métodos que nos guiam na producasca bdo conhecimento a estrutura propria
do dialogo.A hermenéutica, como pretende Gadamer, passa gerdédogo com as realidades
em gue nos pomos em contato. Mais que iSso, essapeospectiva para o conhecimento rompe
com qualquer método dominador, que dispense a diidade linguistica. Assim, “desde el
didlogo que nosotros mismos somos intentaremos, [@eercarnos a las tinieblas del lengueje”
(GADAMER, 1992, p. 457). A verdade sobre os possidiscursos e realidade em questédo
submete-se ao dialogar. Somente esse modo deasknguagem pode nos levar a realidade
comum a todos, dispensando aquela visdo de dialagpal prevalecem a imposicao de pontos

de vistas e as posi¢cdes dominadoras.

3 Gadamer (2007, p. 481 — 482) refere-se ainda s fdumas de didlogo que representam o caratenérigida
conversacdo como mutua referéncia de perguntapestas A primeira delas esta presente na corregporad
epistolar, na qual acontece uma espécie de colpaergmr escrito, que, de algum modo, distende amento

de divergéncia e convergéncia no acordo, ou sejegapistolar consiste em ndo deixar que a [Eaksarita se
degenere em tratado, em ajusta-la a ser recebidadpstinatario; mas também consiste, inversameatte,
manter e satisfazer corretamente a medida de catéfimitivo que possui tudo quanto se diz por iEsCA
distancia temporal que separa o envio de uma dartacep¢ao de sua resposta ndo € um mero fato@xteas

um fato que cunha de modo essencial a forma demioagéio da correspondéncia, como uma forma esykzxial
escrita. A outra forma é encontrada num caso ceraid extremo pelo autor: trata-se da dialéticalret
enquanto método filoséfico. Desenvolver a totalelahs determinagfes do pensar como era o intedesse
I6gica hegeliana €, de certo modo, a tentativa lwlanger no grande mondlogo do “método” moderno a
continuidade de sentido, cuja realizacdo em niaeliqular € proporcionada a cada vez aos dialoggmiéa
conversacdo. Ao assumir a tarefa de flexibilizanenar as determinacdes abstratas do pensar, Hdgetliu a
I6gica na forma de realizacdo da linguagem, o dtmaaa forca de sentido da palavra que pergumésgonde;
mesmo tendo fracassado, isso constituiu uma rec@odaminente do que foi a dialética. A dialéticgehiana é

um mondlogo do pensar que busca produzir, previn@nque pouco a pouco vai amadurecendo em cada
conversacao auténtica.



[l CONTRIBUICOES DA HERMENEUTICA A EDUCACAO

“Qué es una conversaciGhTodos pensamos sin
duda em um processo que se da entre dos personas y
qgue, pese a su amplitude y su posible inconclusion,
posee no obstante su propia unidad y armonia. Lo
qgue hace que algo sea una conversacion no es el
hecho de habernos ensefiado aogo nuevo, sino que
hayamos encontrado en el outro algo que no
habiamos encontrado adn en nuestra experiencia
del mundo. Lo que movié a los filésofos en sucexiti

al pensamiento monoldgico lo siente el individuo em
si mismo. La conversacion posse uma fuerza
transformadora. Cuando una concersacion se logra,
nos queda algo, y algo queda em nosotros que nos
transforma.

Hans-Georg Gadamer

3.1 Uma educacéo que compreende a si mesma

A maneira como tem sido colocada nossa argumentédaste momento do trabalho
tem servido para nos ajudar a perceber que a héutiem se apresenta como uma forma de
racionalidade com pretensdes de superacdo dascOemdbbjetivadoras e dominadoras, de
uma racionalidade que se solidificou historicament®o pano de fundo de todo um modo de
ser, proceder, pensar e relacionar do homem oeideNesta posicdo, a hermenéutica
procurou superar, antes de tudo, a ideia de geedade se encontra na proposi¢ao, nos dados
empiricos e, mais precisamente, romper com a dieigue existe uma verdade absoluta, que
aponte de forma precisa e objetiva para as comgligid@mico-existenciais proprias do modo
de ser, relacionar e comunicar do ser humano.

Como novo paradigma, a hermenéutica sugere umanediclade que busque as
respostas necessarias aos Nn0ossos anseios e cumasiibos, por meio de um mergulho na
existéncia, onde podemos encontrar o ser humansuancondicdo de relacdo por meio da
linguagem e da conversacéo. Nessas novas condad@setensdes hermenéuticas ajudam-

nos a encontrar possiveis sentidos para a acdate@y@rincipalmente quando o objetivo é
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superar, ou mesmo contribuir com, o esforco herote@ de retirar do modo relacional-
educacional quaisquer pretensdes dominadoras etat&s que inibam a comunica¢cdo como
principio necessario para a construcao de novdilesmo interior das relacbes pedagdgicas.

Se dentre nossos desafios com a pesquisa, um skelésduzia em investigar a
pertinéncia do conceito gadameriano de linguageim @a@ampo educacional, deparamo-nos,
agora, com a fertilidade desse conceito para umomoso de compreender nossa estrutura
educacional. Investigar a teoria gadameriana, ipahbente no que diz respeito a sua critica
a heranca légico-proposicional, técnico-dominaderanonolégica de nossa sociedade,
significa, precisamente, em se tratando de um ddioamativo-educacional, investigar ou
mesmo apontar para tais tendéncias e sua infludacaucacéao atual.

A compreensdo tomada do ponto de vista hermenéymite aos processos
pedagogicos olharem para si mesmos, tornando ebssiv processo autoavaliativo que
produz autoconhecimento. Dada essa possibilidaig@racessos pdéem a vista 0s suportes
estruturantes que lhes conferem base e os passibilPor esse caminho tornam-se possiveis
os debates sobre métodos, racionalidades e in®rmg@sentes nos processos educativos.
Acontece, por assim dizer, um processo interpvetato modo proprio de ser dos processos
educativos, o que nos permite notar as diferengateates nos processos pedagdogicos, como
também identificar as bases que justificam os dog&modos de proceder. Nesse contexto, a
postura critica da hermenéutica ajuda-nos a ngiaela contexto escolar onde predominam
linguagens puramente tecnicistas, carregadas d#dogmatismo objetivista capaz de exclusao
de individualidades, culturas, saberes e tradic@esjue torna o contexto escolar e, mais
especificamente, a vivéncia em sala de aula, um eantimestatico de transmissédo de
conhecimentos por meios baseados num diretivisnoituwio, causando um rompimento no
mundo da vida dos alunos, distanciando-o ainda omhaisontexto escolar. Desse modo “a
escola acaba criando um discurso que desconheceeaospreza as formas de falar, de
pensar e de agir dos alunos e das pessoas coraisa®l@s convivem” (MUHL, 2004, p. 48).

Ao possibilitar a educacdo uma autointerpretacadermenéutica favorece-lhe a
ampliacdo do seu sentido, pondo-a “para além dealémcia da normatividade técnico-
cientifica, cuja origem se encontra na racionakdagoderno-intrumental” (HERMANN,
2002, p. 81). Em termos objetivos, a hermenéutisa@ges como recurso capaz de nos
direcionar criticamente as estruturas educativagu®devemos entender é que, ao se auto-
interpretar, os processos educativos encontranpee sua estrutura fundante, com sua
esséncia: reconhecem, portanto, o que faz com €aen0 que €, Oou seja, 0S Processos

educativos sabem sobre si mesmos, sobre o porgsérel® assim e ndo de outra forma, de
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procederem assim e nao de outro modo, ou mesma@anydaram e evoluiram. Assim,
temos de ter claro o que pretende a hermenéutiéabdo educacional, a saber, desconstruir
as praticas linguisticas diretivistas, técnicas uéoréarias pondo no seu lugar praticas
participativas, dinamizadas pelo didlogo vivo mddigelo siléncio e escuta.

A hermenéutica, ao interpretar e possibilitar nosestidos, pde as claras a estrutura
basica do modo de proceder do mundo ocidental deaeelar tal estrutura, identifica nela
um modo de relacionar e de ser do homem ocidental grima pela dominacado, pela
diretividade, pela técnica e pela instrumentalisag§uda-nos por outro angulo a perceber
toda essa influéncia no interior dos processos a&os e, mais que isso, a questionar
criticamente uma educac¢do que se guia pela logicdedtificizacdo e instrumentalizacdo, na
qual o outro pode ser tomado como mero objeto,eopuale se da por meio das relacdes de
poder, da diretividade, da auséncia de dialogo,caedicionamentos metodologicos e
imposi¢coes de metodologias convencidas da verddme s caminho da aprendizagem.

Para além de modos educativos estaticos, diregvobjetivadores, a hermenéutica
gadameriana quer mostrar que processos educatirossgondem a experiéncia viva da
linguagem vivida pelo educando no interior do pssoe a qual € impossibilitada a partir do
momento em que 0S processos pedagogicos se guiamentso pela logica positiva das
ciéncias naturais. Os contextos educacionais @amrstse a partir de relacdes humanas e
consequentemente, escapam a qualquer pretens@otdalec e previsibilidade no interior do
processo de ensino-aprendizagem. Pretensfes ic@mntifoem o envolvimento dinamico
proprio dos processos educativos na condicdo de realalade passivel de dominacéo e
mapeamentos precisos. Nesse sentido, Hermann almezy se o processo educativo se torna
objeto desse modo de fazer ciéncia, deixa de cemsida pluralidade de concepgdes
pedagogicas que expressam diferentes modos ddizmga e orientacdo valorativas em
favor da crenca de que s6 temos um caminho a SR, p. 84). Impossibilitam, ainda, o
aproveitamento e valorizacdo dos saberes que nadeemlacdo dialégica carregada de
sentidos que se inter-relacionam infinitamente nando da vida escolar. Educar, nesse
contexto, coincidiria com “a preocupacdo com a iplididade dos sentidos e as
consequéncias pragmaticas das diferentes formasddeque produzimos pela linguagem”
(MULL, 2004, p. 48).

Compreender hermeneuticamente 0s processos eduscsitinifica transportéa-los para
o exterior dessa condicdo objetivavel aprisionadepsp limites cientifico-metodologicos.
Pensados fora dessa condicdo, 0s processos edscatewem buscar da vivacidade

linguistica o horizonte infinito de interpretacdosdmodos de relacionar dos processos
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educativos. Com este passo deslocamo-nos dos mastiiEos, isoladores e dominadores e
passamos ao terreno da interpretacdo, que se daéngior da linguagem em condi¢cdes
ilimitadas. A relacéo sujeito-objeto, tdo determigaem nosso modo de conhecer, encontra-
se aqui superada. O sujeito ndo mais domina ombjes os dois comunicam existéncias e
subjetividades em pé de igualdade, um necessitdadmitro, um completando o outro, um
educando o outro. E um processo de relagio linggiisto em significados e sentidos que
expressam o modo de ser e compreender dos enveividoprocessos pedagdgicos.

Definido por Gadamer como um “educar-se” (GADAMERQO, p. 15), processo que
deve nos levar a “no olvidar jamas que nos educamussotros mismos [...] que el llamado
educador participa so6lo por ejemplo como maestrcomo madre, con una modesta
contribuicion” (GADAMER, 2000, p.15). A experiénaaglucativa vislumbrada aqui se apoia
no respeito ao outro que me completa linguisticdenen consequentemente, no respeito as
suas condi¢des, capacidades e limites. No congsdolar isso pode transparecer quando se
opta por uma metodologia que conte com o educaédiatior de sentidos, que, ao invés de
imposicdes, favorece um ambiente participativogunal os interlocutores educam-se uns aos
outros e a si mesmos ao comunicar saberes, adbtontlialogicamente com a coisa em
questdo. Apenas nesse espaco dinamico o educar#o rpalizar sua experiéncia, uma
experiéncia viva de aprendizagem: um espaco orelalece “el arte de comprender y de
hacer compreensible” (GADAMER, 1992, p. 389).

Trata-se aqui de um momento no qual a acado edaaatiya-se em compreender algo
ou alguém, exercitando “sobre todo el oido, la ibditad para las predefiniciones, los
preconceptos e pre-significaciones que subyacelosoonceptos” (GADAMER, 1992, p.
389). Por esse caminho, “aquele que compreendaddia uma atitude de superioridade, mas
sente a necessidade de submeter a exame sua sugaitde, pde em jogo seus proprios
preconceitos, e isso s6 pode ocorrer no espacaoattgod” (HERMANN, 2002, p. 86). Na
dindmica viva do dialogar ergue-se uma autocritdguladora dos procedimentos, que nao
devem ser estéticos, mas, antes disso, fazer deriém@ia educativa o espaco aberto a
exposicao de individualidades que se comunicam sinteevelando o risco proprio das
situacOes abertas e de inesperadas caracteridocpgyo linguistico. Um modo de educar
onde horizontes se fundem, possibilitando sentidosnriquecendo o processo ensino-
aprendizagem; momento no qual saberes ndo se 6ebmem partir de perspectivas
objetivistas, mas entrelacam-se e favorecem unescisrecimento dos envolvidos.

Assumir uma abordagem hermenéutica da educacdonesmo a decisdo por

metodologias que primem pela dinamicidade do d@m@e-nos em constante ruptura com o
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habitual. Portanto, a “educacdo nao pode deixaedenhecer a fecundidade da experiéncia
do estranhamento, assim a desorientagcéo e a dekestdo, que tanto mal-estar provocam
pela quebra da regularidade metddica, serdo aoiastt em produtividade de sentido”
(HERMANN, 2002, p. 87). Os procedimentos metodmlag nesse contexto ndo podem, em
nenhum momento, impedir a experiéncia viva do cdateescolar, podando-a de sua
dindmica imprevisivel tdo cara a construgcédo de si@entidos, como também a formacgéo dos
envolvidos no processo educativo. Ao procurar rangen a metodicidade monoldgica
existente nos processos educativos, a hermenéaticgida educadores, instituicbes e
estruturas educacionais ao exercicio de autorddleritua, um modo de ser que pde no
centro o didlogo como meio capaz de problematizap®oproblemas que surgem, guiados

pelas visdes reducionistas de conhecimento.

3.2 O didlogo hermenéutico como dimensao constitu#i das relacdes pedagogicas

O relacionamento dialogico € o pano de fundo solgeal se arquiteta todo o projeto
gadameriano. A necessidade de didlogo surge depdiblema objetivamente hermenéutico
da traducdo e interpretacao textual, e perpasssfass estética, historica; adentra no mundo
da linguagem e transforma-se num problema purantenteno-existencial. Um problema
humano que envolve a complexidade de nossas relagdenaneiras de nossa compreensao e
interpretacdes, e por isso nossa maneira de egisiignificar o mundo a nossa volta. Todo
um projeto preocupado em desenvolver um bom sefscional, que possa evitar a qualquer
custo uma apropriacdo dominadora que tolha a rques individualidades existenciais
comunicadas linguisticamente. O dialogo foi a dis&&nconsiderada capaz de possibilitar
esta experiéncia viva da comunicacdo. Cabe-nosaagansportar o problema da relagéo
dialégica na perspectiva hermenéutica para o ortelds processos educativos e verificar a
produtividade deste conceito para pensarmos osexiost escolares como espacos do
exercicio hermenéutico do didlogo, com a mesmaico@iv gadameriana de que “solo se

puede aprender através de la conversacion” (GADAMIERO, p. 105>

% Sobre esta afirmacdo completa Gadamer (2000,)p£4ta es, ciertamente, una afirmacion de graanak
em favor de la cual, sin embargo, yo tendria queplégar en cierto sentido todos mis esfuerzosdéfiioss em
los Gltimos decénios.
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O diélogo é tratado por Gadamer em varios mewsetle sua obra. EMerdade e
método ll,esta tematica é tratada mais especificamente raoessbre “A incapacidade para
o diadlogo”, onde o autor realiza um diagnostico gagonta para uma sociedade
contemporanea reveladora de uma crescente incapacpmhra o didlogo. Nao seria este um
problema que deveria preocupar também os educ&ddiés estariam 0S processos
educativos sendo influenciados por tal tendéhci2e que forma as preocupacoes
gadamerianas sobre a crescente incapacidade pdicdogo podem ser vislumbradas nos
ambitos educacionas

Gadamer esta convencido de que a sociedade conmampaevela-se incapaz para o
dialogo, condicdo que se apresenta associada aenvddédmento técnico-cientifico.
Desafiando-se a refletir sobre esta questao, esp8eguintes questionamentos:

Compreende-se imediatamente qual € a questdo abpada e de qual fato ela
provem. Esta desaparecendo a arte do Dialégs{rach? Ndo observamos na vida
social de nosso tempo uma crescente monologizaga&mmiportamento humano?
Isto é um fendmeno geral de nossa civilizacdo gtée relacionado com o modo de
pensar cientifico-técnico da mesma? Ou séo cexfasiéncias de auto-alienacéo e
soliddo no mundo moderno que calam a boca aos jmeéss? Ou é até uma
decidida rejei¢céo de entendimento e uma rebeli&tir@mla contra o entendimento
ficticio reinante na vida publica que é lamentadb® outros como incapacidade
para o didlogo? (GADAMER Apud ALMEIDA, 2009, 130).

A problematizacdo apresentada por Gadamer apornti@gagrente para aquela
condicdo monologica prépria do modo moderno de sesultante de estruturas
epistemoldgicas objetivistas, 0 que coincide coideda de que, quanto mais a sociedade
contemporanea se desenvolve no gque diz respeitaspestos técnicos e cientificos, mais se
mostra incapaz para o dialogo. Nessa condi¢do,cedsale contemporanea acaba por
inviabilizar as possibilidades de relagbes dialagj® que, segundo Hermann, significa ndo
tomar o dialogo em seu sentido mais exigente, @ aquele dialogo proprio do modo da
hermenéutica filoséfica se estruturar, que buscespontaneidade viva do perguntar e
responder, do dizer e deixar dizer (2002, p. 90).

A incapacidade para o dialogo pode ser identiicads varios tipos de dialogos
reconhecidos por Gadamer: o didlogo pedagdgicegaaiacao oral, o dialogo terapéutico e o
didlogo confidencial. Ao tratar do dialogo pedagogioma o dialogo entre professor e aluno
— mestre e discipulo — como uma das formas maistesnule dialogo, e alerta para a comum

dificuldade que os professores possuem, de maoséuras e relacdes dialdgicas. O que pode
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acontecer, afirma Gadamer, é que, “aquele que teneasinar acredita dever e poder falar, e
quanto mais consistente e articulado for sua falap mais imagina estar se comunicando
com seus alunos” (GADAMER, 2002, p. 248). Nessaspestiva, “a incapacidade para
dialogar da-se principalmente por parte do professosendo o professor o autentico
transmissor da ciéncia, essa incapacidade radicesestrutura de mondlogo da ciéncia
moderna e da formacgéo tedrica” (GADAMER, 2002, #8)2 No espaco da sala de aula o
dialogo pode ficar ameacado pela postura de iradifer por parte do professor em relacdo a
contribuicdo do aluno; ele perde, consequentementerizonte da relacdo entre sujeitos
comunicadores de linguagens visto que “o dialogosala de aula, articula-se entre sujeitos
gue pretendem comunicar-se a partir do aprofundemeeoompreensao de um tema comum”
(BENINCA; ARAUJO, 2004, p 19).

Faz-se necessaria a superacao do contexto esgolgueeprofessores, na condicéo de
detentores do saber, interiorizam o papel de tressmes de conhecimento a alunos
colocados na condigdo de receptores de tais canbetds; para isso o dialogo hermenéutico
€ 0 meio e principio pelo qual faz possivel a fansacéo dessa realidade tdo marcante nos
contextos escolares. Benincd e Araujo ajudam-nogeflaxdo ao dizer que, para que
professor e aluno se transformem em dialoganteb&tigiam a dominagéo e a mudez pela
comunicacao, necessitam assumir uma atitude édcsedexporem e se reconhecerem em
“relacdo”, pois o didlogo, como atitude e conhecitogpedagdgico, radica na postura ética
dos interlocutores a sustenta-se na subjetividadealactes pedagogicas. Portanto, somente
0 carater ético € capaz de garantir uma relacgetsud) comunicativa e portadora de sentidos
(Ibidem, p. 20).

Outro tipo de didlogo é a negociacdo oral, umipraocial comum entre sécios
comerciais e também nas negociacdes politicas. &g aqui possui um éxito, ele é
alcancado quando procede um acordo que pde emibeiguib pretendido pelas partes
participantes. O detalhe que ndo confere a este dip didlogo o sentido puramente
hermenéutico reside no fato de os envolvidos n&enséocados como pessoas, mas apenas
no ambito das negociacdes e interesses partidfu®®s moveram. Como negociacao oral, o
didlogo desumaniza-se, perdendo a capacidade derasup pratica ideia de consenso,
deixando de lado a autorreflexdo dos envolvidos.

No que diz respeito aos processos educacionas relacdes dos envolvidos nos
processos pedagogicos, qualquer tendéncia queswiggesmente a uma negociacao oral
deve ser superada pelo dialogo em seu sentido lunkmte € identificado por Dalbosco

como o0 meio pelo qual os envolvidos possam rewlarsensibilidade afetiva, assumindo a
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condicdo de poderem se colocar no lugar do outesermtadeando todos os lagos que
dignificam, como a capacidade de escuta, de doagforitica e de conflito, no respeito e
reconhecimento das potencialidades dos outros (230072). Ao superar as condi¢coes de
negociacbes, o dialogo hermenéutico possibilita-nosticas educativas e, mais
especificamente, relacées entre professores esakmosala de aula baseadas no respeito as
diferencas culturais e pessoais, favorecendo atragd® de um ambiente onde a livre
participacdo conduz ao crescimento formativo irdiiad e coletivo. E o que da fundamento a
l6gica na qual o professor mediador prima peldieiitade e construcdo de conhecimento, e,
ao coletar saberes fundidos, tanto dos alunos dma@rofessores, sao construidos sentidos
novos, que contribuem para o aprendizado e a f@ondgs envolvidos.

O dialogo terapéutico, proprio da pratica psidatel € mais uma forma de dialogo
tomada por Gadamer para confrontar com o didlogondm@eutico; é a forma de dialogo usada
em processos clinicos, cujo principal objetivo @tair patologias psicoldgicas. Procede,
durante esse processo, uma relacdo entre terapqaeiente. Nesse processo, o didlogo €
impossibilitado pelo fato de a relacdo dialogal gieve proceder naturalmente entre as
pessoas encontrar-se impedida por existir uma caogiatolégica de outrem. O que procede
€ a impossibilidade de comunicacdo natural do @oereso a representacdes delirantes, com
o0 mundo que o rodeia. Preso a seu mundo deliranti®ente perde a total capacidade de
ouvir realmente a linguagem do outro. “O especificodidlogo terapéutico psicanalitico €,
pois, que se propde curar a incapacidade para logdjaque constitui aqui a propria
enfermidade, sem seguir outra via que nao sejaatmgti mesmo” (GADAMER apud
ALMEIDA, 2002, p. 130).

Nos processos terapéuticos estabelecem-se relegdesbjetivos claros: conduzir o
paciente a condicdo de dialogar com o mundo a sita. YO acesso que o terapeuta tera ao
inconsciente do paciente passa por algumas neadssidbasicas. Como a relacdo sera
dialdgica, e o0 paciente terd de se expor seu ic@nte ao terapeuta, esta atitude exigira, de
antemao, confiabilidade. Mesmo num contexto comfmbna qual a incapacidade para o
dialogo seja vigente, “o doente ndo toma conscédaidoenca se ndo acreditar no terapeuta,
e este sO pode ajudar na tarefa de desbloqueidnsciente se também confiar no paciente”
(DALBOSCO, 2007, p. 73). O terapeuta encontra-safikdo a trazer a tona por meio da fala
o problema que incapacitou o doente a dialogarbiR@aa o paciente ao diadlogo significa
conduzi-lo a cura, por meio de um processo comtimicgue o ajude a se dar conta de sua
importancia no processo, Visto que apenas polainrei propria, ele pode superar o bloqueio,

reabilitando a si mesmo a condi¢éo de dialogar.
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Em se tratando de processos de ensino-aprendizagaoontramo-nos como
educadores, desafiados a superar as patologianfeesas relacdes no contexto escolar que
inviabilizam o diadlogo. A propria estrutura escajale adquiriu corpo no decorrer da historia
manifesta tais condi¢cdes. Entdo, ndo seria o didhmymenéutico uma saida para reabilitar
tais estruturas as condicfes de dialddaalbosco atenta para o fato de ndo haver processo
pedagogico sem conflito, sem que ocorra certo nileekonfianca e de entrega entre os
envolvidos e também sem que haja uma disposicabdémyo. No entanto, essa disposicao
pode estar dada previamente e, por isso, na maiasi@ezes, precisa ser provocada (Ibidem,
p. 74). Instaurar um processo de conflito seriar@as condicdes de dialogo, tanto no que diz
respeito a estrutura e organizacdo escolar, concoraexto vivo da sala de aula. Uma escola
incapaz para o didlogo deve ser reabilitada poo meiproprio didlogo, alcancando, assim, a
capacidade de tomar consciéncia de si mesma eadessutura, de forma a convencer-se do
seu papel na superacdo da condicdo monoldgica ens@encontra. Desse modo, pode
adquirir um jeito dindmico e humano de ser, queofaga uma formacéo dialdégica que
alcance desde as estruturas curriculares atéagdeslem sala de aula.

O diadlogo confidencial é tomado como uma inca@aedque ndo se confessa a si
mesma, flagrada claramente na atitude de alguém@oese pde a si mesmo em dialogo,
identificando apenas em outrem essa incapacidamep o caso da famosa expressao:
“‘contigo ndo se pode falar’. Para Gadamer, essapawdade pode ser tanto subjetiva,
relacionada a incapacidade de ouvir, como objetaggociada a crescente degradagcdo da
linguagem comum entre 0s seres humanos, por carftaté tendéncia do homem moderno a
se adaptar a situacdo monoldgica propria da dedifle que marca a sociedade
contemporanea. Isso incide, segundo Dalbosco, fagueal de neutralidade e de
distanciamento reivindicado pedgistememoderna, que exigia do cientista uma postura de
calculabilidade e de frieza diante dos fatos olz#os, culminando na indiferenca no tocante
aos problemas sociais e ao relacionamento entpesspas. Ideal que se manifesta também
nos notaveis casos em que o ser humano fala owers@aneolocando-se sempre de fora da
situacao, na posi¢cao de um observador distant@@uee considera atingido nem envolvido
pelo problema; fala sobre os outros, mas nuncaessbmesmo, porque se coloca acima dos
fatos e acontecimentos (DALBOSCO, 2007, p. 70).

Gadamer mostra que o diadlogo confidencial sofrBuéncias das tendéncias
positivistas convencidas da ideia de neutralidadstifica, o que pode justificar em nossa
sociedade um processo no qual a linguagem comum asfpessoas vem se degradando de

maneira crescente, a medida que nos acostumamayeadnais a situacdo de mondlogo que
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caracteriza a civilizacdo cientifica de nossos dia® a tecnologia informacional de tipo
anonimo (2004, p. 251). Uma pedagogia influencipda tais tendéncias tem graves
consequéncias éticas quando se pensa 0 contexilaresmu seja, o educador incapaz de
dialogar e, mais que isso, incapaz de identificausemesmo em sua metodologia de trabalho
os limites do didlogo confidencial, admite-se sempa condicdo de oferecer leituras
absolutizadas sobre o contexto da sala de aulgppmbkmas possiveis; chegando até mesmo
a culpabilizar e responsabiliza os educandos pedéreia de dialogo e participacdo. Nesse
sentido, a incapacidade para o didlogo € sempt& NM@s outros e, embora também exista no
educador, ele nunca se da conta disso. Um prodesado a frente nessas condigfes
encontra-se deficiente no que diz respeito a aitittegr‘que deveria ser tomada como ponto
de partida para investigar as causas geradoraa desgpacidade” (DALBOSCO, 2007, p.
70).

Nesse contexto encontramos uma situacao que psdgudar a ver no momento vivo
da relacdo professor e aluno algo proprio do nossto de educar e de nos auto-organizar
institucionalmente. A relacdo professor e alunoegm consigo naturalmente uma assimetria,
ou seja, ndo ha aluno que chegue a escola quespéreese encontrar com o professor e seu
poder de autoridade. Essa assimetria € 0 que gamaekercicio da autoridade em sala de
aula, a qual, por conseguinte, pode estar permaadassa incapacidade comum ao dialogo
confidencial, o que permite “gerar um conflito pgdigico real para a instauragcéo do dialogo,
ja que este se expressa na horizontalidade reltiQBENINCA, 2002, p. 110). Num
primeiro momento, o que pode nos vir a mente @ia ide que, uma vez dada a objetividade
assimétrica da relacdo professor e aluno e a did&gho clara dos papéis, faz-se impossivel
pensar uma relacdo pedagodgico-dialégica. O queéndotado por nés € que o fato de a
autoridade ser atribuida ao professor, seja pa&aovdo aluno, seja pela diferenciacdo de
papéis comum ao modo de organizacdo das instisiigdeolares, ndo significa que precisa
ser expressa como exercicio de poder dominadaegvdi. Gadamer j& alertava para o fato
de que, como educadores, nosso papel consists, datieido, em mediar tomando parte na
construcdo do conhecimento, que se faz e se refangio do dialogo vivo. Deve ficar claro,
portanto, o que Beninca afirma de forma clara atatrdo didlogo como possibilidade. Para
este autor, 0 exercicio do poder acontece no espaima autoridade pode negar ou afirmar o
dialogo, o que indica que as relagBes assimetrictaT@bjetivas que fundamentam o poder
nao necessariamente produzem operacOes autoritAisasm, a subjetividade parece ser
determinante na relacdo pedagdgica professor ®,alanto para gerar autoritarismo como

para gerar o dialogo (2002, p. 115).
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No que diz respeito as questbes educacionais 8, especificamente, as relagbes
pedagogicas, tanto as relacdes estruturais comivé&wcias diarias no contexto escolar e na
sala de aula, o sentido gadameriano de diadlogo dm&utico procura romper com as
metodologias estaticas e diretivistas que podenedn@a participacdo, a criatividade e acima
de tudo incorrer num processo desumano de opress®an, o esforco para tratar das
relacdes pedagogicas numa perspectiva hermenéigiese a preocupacdo de Dalbosco ao
considerar que, para levar a sério as ciéncias masna a préopria pedagogia, torna-se
necessario o tratamento desta questdo do quansa naa e nosso fazer pedagogico séo
invadidos pelo poder da técnica e, por exemplo, uantp somos bombardeados
cotidianamente por informagdes e, a0 mesmo teropmamno-nos incapazes de dialogar. E no
contexto desta problematica que o dialogo deveresgatado como nucleo central das
ciéncias humanas e da propria pedagogia (DALBOSZ@D,7, p. 58). O relacionar-se
pedagogicamente no contexto escolar deve se geleppposta de Gadamer, segundo a qual
o didlogo surge como um processo de acordo, eagleeierdadeiro dialogo implica nossa
relacéo frente ao outro; implica deixar realmesfgaeo para seus pontos de vista e colocar-se
no seu lugar, ndo no sentido de querer compreendésh essa individualidade, mas de
compreender aquilo que ele diz. Importa respeitdireto objetivo da sua opinido, a fim de
podermos chegar a um acordo em relagdo ao assuntuestdo (1997, p. 499). Processos
educacionais dialégicos vao ao encontro de nossamdade e, por meio da participagao,
promovem a criatividade e a construcdo de conhextoeegue se recriam infinitamente por
meio de novos sentidos. Uma educacdo que primadpaticidade esta convencida, antes
de tudo, de que “a capacidade para o dialogo é wibut@® natural do ser humano”
(GADAMER, 2000, p. 130).

Portanto, a linguagem, como dimensao inerente mbuweano, sO existe no dialogo,
que, no contexto escolar, nos remete a “um prooesse seres humanos, o que apesar de
toda extensédo e infinitude potencial possui umdade e harmonia proprios” (GADAMER,
2000, p. 134). Quando tomado como nucleo das retap@dagodgicas, o didlogo deixa
transparecer uma “forca transformadora” (GADAMERQO@, p. 134), revelando o que é
proprio do ser humano e que soO realmente se ef&jivando deixou algo dentro de nos”
(GADAMER, 2000, p. 134). Nesse sentido, o didlogose torna verdadeiramente dialogo
guando “algo outro veio ao nosso encontro que airdahaviamos encontrado em nossa
experiéncia propria do mundo” (GADAMER, 2000, p4)3ajudando-nos a tornar realidade
um processo educativo em que a transmissdo de a@ordmdo € substituida pelo “educar-se

mutuamente”, implicando relagdes humanas de reapditsde e crescimento.
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3.3 Alogica do perguntar e responder: onde reside sistematicidade do dialog®

A pergunta pela sistematicidade do didlogo intradog bem neste topico. Gadamer
considera, de forma precisa, que o dialogo posstessariamente a estrutura da pergunta e
resposta e que, nesse contexto, a primeira condigiocarte da conversacdo € nos
assegurarmos de que o interlocutor nos acompanimaesmo passo (GADAMER, 2007, p.
479). Mas o que significa dialogaQuais as exigéncias do dial®&0 que significar primar
pelo didlogo como metodologia no contexto escalanas especificamente, como principio
norteador da relacdo entre professor e &uremos de saber de anteméo que o dialogo nao
pode ser confundido com falatério, que se realina meio de atividades espontaneas
assistematicas. Quando tomado desse ponto de wmissitividade do dialogar perde sua
esséncia, resultando em experiéncias superficjaes,ao invés de contribuir com a formacao
dos envolvidos, acabam por distorcer os temas eat@jpl Tal concepgdo assistematica de
dialogo € o que permite sua propria negacao, quaaddirma “que o didlogo pode gerar o
caos pedagogico [...], a indisciplina. Contexto erad dialogo fica desqualificado por ser
entendido como atitude basista, ou seja, o espagle @wada um faz o que deseja”
(BENINCA; ARAUJO, 2004).

O didlogo, quando assumido como principio metaglotbpara a vivéncia em sala de
aula na perspectiva hermenéutica gadameriana,dg@gmever a dimensao humana e criativa,
requer, antes de tudo, o reconhecimento de suasigade, o que significa dizer que “levar
uma conversa significa voltar-se na direcdo do teqna orienta o0s interlocutores”
(GADAMER, 2007, p. 479). Este principio retira, gds6, qualquer pretensao de didlogo que
se apresente assistematica. O contexto da saldadé am contexto onde se encontra reunida
uma comunidade linguistica que, embora esteja fdama@or individualidades e saberes,
possui um objetivo comum. Dessa forma, as lingusgenmundos presentes devem
relacionar-se dialogicamente tendo em vista a mgiiaacao’® Um modo de relacionar que
requer o ndo abafamento do “outro com argumentas, ponderar realmente a importancia

objetiva de sua opinido. Assim, o dialogo se car@a como um ir pondo a prova’

% Segundo Beninca (2002, p. 114), o professor, patear no processo dialégico com o aluno, devera,
necessariamente, admitir que seu saber pode natotabmente verdadeiro, condicdo para que possa cri
espacos para o dialogo com o aluno. O principiautaridade que brota da assimetria objetiva dac@ela
professor-aluno ndo se fundamenta numa posicadusdsmtre saber (professor) e nédo saber (aluna3, m
desigualdade de poder entre um e outro, em razfep#ss diferenciados.
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(GADAMER, 2007, p. 479), ou seja, uma relacao naaligelo siléncio e pela escuta que se
estabelece entre sujeitos. Tal relagdo é conceglnid®enincd como uma relacdo horizontal
que supera a relacao sujeito-objeto e nos posaibir o dialogo como um “eu” frente a um
“tu”. Isso pressupde a existéncia de saberes niss Flgeitos que compdem os poélos da
relacdo, um contexto de confrontos de saberesaguer dos sujeitos a partilha da palavra e a
concessao de que seus saberes ndo s&o absoluns(BE 2002, p. 114).

O rigor metodoldgico e a responsabilidade éticadge na relacdo ente professor e
aluno no contexto da sala de aula dispensam amarguando tomada no sentido do mero
perguntar, descontextualizadamente, o “perguntarpeoguntar”’, ou seja, fora do acordo
linguistico tracado pelo que é proposto em aulaamrgunta, para que possa realmente
favorecer um dialogo, tem de possuir um sentidoimdnque a oriente para os objetivos
pretendidos pela comunidade linguistica formadaspgle se encontram no contexto da sala
de aula. Ndo ha aula que ndo tenha consigo umac#@tdetematica, ou ao menos, uma
intencdo problematizadora a respeito de determiaadonto. Assim, o perguntar e responder
em sala de aula devem sempre ser direcionadosraoet@ acordo. E o que Gadamer chama
de “por-em-suspenso”, algo que € proprio da peegyrtdis por este caminho ela nos alerta
para o universo das possibilidades. Esse modolagaear no interior da sala de aula ajuda-
nos no entendimento de que “todo compreender érseaigd mais que a mera reproducéo de
uma opinido alheia” (GADAMER, 2007, p. 489), ouasggjuda-nos no entendimento de que
pela pergunta abrimos infinitas possibilidades éetido, “e com isso aquilo que possui
sentido passa para a opiniao pessoal (GADAMER, ,200¥489).

A pergunta, portanto, cria uma “abertura” que & acima da comunidade linguistica
em sala de aula; sua infinitude reside exatamenfato de ndo possuir uma resposta fixa que
encerre o0 didlogo. O tema estudado € posto em rssgEela pergunta que em sentido
hermenéutico nada mais procura do que favorecegudil@io entre os participantes do
dialogo, ou seja, o professor e o aldho.

Quando por meio da pergunta pomos em suspensanas tem debate em sala de
aula, conferimos a todos os envolvidos a capacidadsciente de omisséo de opinides sobre
0 tema em questdo, 0 que para Beninca e Araujdfisggdizer que a comunicacao se torna
possivel quando se tem algo para proferir, e conpalavra € o sentido interior, faz-se
necessario descobrir ou construir os sentidosearsproferidos. Isso ocorre pelo fato de ser

%" para Beninca e Araljo (2004, p. 16) a pedagogigica precisa recorrer a estratégias e criaoadigdes
para que o dialogo seja mantido em sala de autaldS@ssim uma das estratégias mais comuns e alesgsie
garante o dialogo é a preparacao prévia do teraateabalhado em aula.
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em torno de um tema ou sentido comum, jA previaeneahhecido, que se estabelece a
comunicacao e, consequentemente, o dialogo (20047)p Fora desse contexto, a pergunta
nao tem sentido e favoreceria 0 que antes denoromala negacdo do didlogo com a
justificativa de que o mesmo favorece o caos paglagolsso pelo fato de que, quando néo
S80 postas em suspenso as perguntas necess&@assesapresentam como desnorteadas e
incoerentes, impossibilitando um verdadeiro e muprocesso de comunicacdo entre
professores e alunos.

Outro aspecto préprio da pergunta hermenéutice, €uindispensavel para que
realmente se efetive um dialogo vivo, é a “deligét@. Este aspecto, quando transposto para
a vivéncia em sala de aula, ajuda-nos a notaraaosglade exigida por uma metodologia
dialogica no sentido hermenéutico. Toda pergunt \gse desencadear um diadlogo e que
tenha a pretenséo de direcionar os envolvidos @éema em questdo, deve surgir de forma
delimitada. A delimitagdo da pergunta € o que lbefare sentido, pelo fato de torna-la
localizada no contexto da discusséo desenvolvidanmoate comunicativo entre professor e
aluno. Os diversos mundos que formam o universgata de aula, embora infinitamente
diferentes, vivem ali uma experiéncia com objetivamsnuns, e o didlogo tomado na
perspectiva hermenéutica nos garante esse relasoma de igual para igual nesse contexto.
A consciéncia da complexidade e exigéncia que eexistuniverso da sala de aula, antes de
despertar nos educadores e educandos um sentigerdaoomodacao que leva a posturas
autoritarias e diretivistas, deve despertar pareomsciéncia de que “toda conversacgao
pressupbe uma linguagem comum, ou melhor, que d¢odeersacao gera uma linguagem
comum” (GADAMER, 2007, p. 493).

Em sala de aula “el acuerdo sobre el tema, que tlegar a producirse em la
conversacion, significa necessariamente que enolvecsacion se elabora un lenguaje
comun” (GADAMER, 1991, p. 457). Trata-se de um pssD relacional que deve alertar para
0 respeito constante as partes que compdem a cagé@er Nesse sentido, a pergunta que
suscita o didlogo precisa respeitar os pré-sabereple a obrigard a surgir sempre de
pressupostos que garantam seu entendimento erdogedactema em questdo. Uma pergunta
s6 alcancara plausibilidade quando proferida detérssas exigéncias, sendo que por esse
caminho o didlogo estabelecido, favorecera o aremtio comum dos envolvidos. Uma
pergunta s6 poderd ser avaliada quanto a sua dadacifalsidade e pertinéncia em relagéo ao
tema em debate quando decididamente colocadareitéela. Por isso, ela ndo se afasta do
aberto, ndo se assegura em pressupostos falsospodamse apresentar como confusa ou

ambigua.
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O dialogo vivido em sala de aula conduz-nos, ptotaa um “educar-se” que, no
perguntar e responder, no argumentar e contra-angame no pér-se em comunicacao em pé
de igualdade, além de constituir a tarefa princil@ahermenéutica, possibilita a educadores e
educandos o que para Gadamer coincide na ideiaagleagnedida que se da a conversacao,
ambos se submetem a verdade do assunto em qupstdms une numa nova comunidade. O
que nos leva a perceber que o acordo na conversagdé um mero confronto e imposi¢ao
do ponto de vista pessoal, mas uma transformacécsegLconverte naquilo que € comum,
visto que cada um ja ndo € mais o0 que era ant®F,(20 493). Isso significa dizer que a

pretensdo do didlogo hermenéutico é a transforn@dggipessoas na e pela conversacao.



CONSIDERACOES FINAIS

O esforco gadameriano em superar 0 monismo mefgidol@omum a metodologia
das ciéncias naturais ofereceu significativas dmungdes a diversos campos do
conhecimento. Neste trabalho nosso esfor¢co conséfude forma precisa, em investigar os
meios pelos quais a hermenéutica gadameriana pwdebeir com o debate educacional
atual. Nesse sentido, o esforco de Gadamer emasugelestruturas estaticas e monologicas
do modo de proceder do conhecimento moderno, lagde dialdgica, foi transposto para o
interior das relacdes pedagodgicas, ajudando-n@nsap processos educacionais que primem
pelo didlogo como principio indispensavel ao crescito humano e intelectual dos
envolvidos nas relacbes pedagodgicas. Esse princigie nos ajudar a pensar desde as
guestdes estruturais do préprio modo de educar @ooumtexto escolar e o modo relacional
entre educador e educando.

Ao assumir esse desafio partimos da consider@avetibuicdo de Martin Heidegger a
hermenéutica gadameriana. Procuramos esclareeerproneiro momento, que o tratamento
adequado da hermenéutica filosofica de Gadamer mgsmdendo partir de inUmeras
vertentes histéricas; a contribuicdo heideggerfanascolhida como foco central de nossa
atencdo. Vimos, pois, que em Heidegger, Gadamsimasomo muitos filésofos de sua
época, encontraram a orientacao filosofica necdespara dar novos rumos ao pensamento
intelectual da tradicdo ocidental. Tal orientacéfenia-se, sobretudo, a um novo modo de
filosofar, segundo o qual as experiéncias basiaaxsténcia humana tornaram-se o ponto de
partida para a construgcdo do conhecimento.

Sustentada sobre a ideia de que os sistemas neesfisidentais aferraram-se a um
conceito absoluto de razéao, a filosofia heideggarjarocurou mostrar, entre outros assuntos,
que tal conceito se revelou incapaz de tratar ddnsmano e sua condicdo historico-social,
ocasionando no Ocidente 0 esquecimento do ser luue@nsua concretude. A superacao
dessa condicdo apresentou-se como o maior empneamdi heideggeriano. Para o autor,
esse modo de filosofar deveria ser ultrapassa@orppbsicao da questdo sobre o ser, sobre o
gue é o homem e sua existéncia, pois sO por estmlta poderia ser tratada adequadamente
a questao de fundo da filosofia, que é o préprnio se

Por este caminho a filosofia heideggeriana guigysganto, por uma “hermenéutica
da faticidade”, ligada fortemente ao questionameeto sentido do ser. Nessa perspectiva, 0

novo modo de compreensédo do ser passou pelo camiénimberpretacdo, uma vez que o que
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torna possivel a interpretacdo Basein € a ontologia fundamental, o que em Gadamer
correspondera ao lugar prévio da compreensao.

Surge a partir da contribuicdo heideggeriana unomedo de compreender. O autor
pde a compreensdo na abertura infinita de posklidis. O mundo, portanto, passou a ser 0
novo lugar no qual temos as condicbes de compreeesdpré-compreensao; assim,
encontramos na temporalidadeDiaseine sua insercdo no mundo e na historia, as corglicbe
que determinam nossa compreensdo. O esforco déstmos heideggeriano alterou
radicalmente as categorias metafisico-tradicionaspecialmente no que diz respeito ao
compreender, sendo que tudo isso resultou no propoido de proceder da hermenéutica, o
gue permitiu a Gadamer elaborar sua hermenéulisdfica.

Ao chegarmos a hermenéutica gadameriana dedicam@nimvestigar o sentido
hermenéutico da linguagem no processo da compreeApds um processo de localizacao
da hermenéutica gadameriana no interior do delbad @a hermenéutica contemporanea, e a
passagem por um processo de delimitacdo dentrbrd&erdade e métoda@oncentramo-nos
principalmente na esfera da linguagem. Notamos, pjoie, do ponto de vista hermenéutico, a
linguagem adquire um novo sentido, diferindo ppatinente da tendéncia l6gico-semantica,
tao influente na filosofia ocidental.

Em Gadamer encontramos a substancial contribuidem@agem do pondo de vista
hermenéutico. Ao dispensar qualquer universalidadsjetividade que descontextualize a
linguagem do seu l6cus motivacional, o autor sugera linguagem que encontra sua
universalidade e dinamicidade no dialogo, na c@agéio. Desse modo, serdo superadas
guaisquer tendéncias dominadoras e objetivas qulaaa® 0 movimento vivo da linguagem,
pela qual construimos nosso mundo, conferimos fgigdbs e interpretamos. Temos,
portanto, na linguagem, que sO se faz possiveli@dogh, a base indispensavel de onde se
ergue nosso modo de compreender.

Nesse contexto ergueu-se a filosofia hermenéutacameriana, na qual o didlogo
tornou-se a base nuclear capaz de justificar uno nmodo de relacionar e produzir
conhecimento. Segundo Flickinger, dentro do hotedegitimador de uma filosofia do
didlogo, podemos extrair pelo menos duas conse@#na primeira € o principio do
reconhecimento do outro, evidenciado na experiépciica do dialogo, que em ultima
analise, sustenta o trabalho da reflexdo filosddi@dameriana; na segunda, considerando-se
as ciéncias comprometidas com a racionalidadeumsintal, imunizadas em relacdo a

questao de sua propria responsabilidade ética giadoa somente em outro nivel, externo a
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elas, surge a filosofia do didlogo como a Unicaazage nelas tematizar a pergunta pela
responsabilidade ética (2003 p. 179).

Ocorre nesse processo um movimento fundamental: i&@ogd concebido,
primeiramente, no sentido estritamente hermenéuiioe remonta a relacdo entre o leitor e 0
texto, € posto agora na relacdo entre subjetivgjagiatre sujeitos, entre humanidades. Tal
movimento nos ajudou a repensar a maneira reldalonamem moderno principalmente do
ponto de vista ético, o que implica o respeito idésrehcas. Ao apresentar os motivos que
conduzem Gadamer a atribuir fundamental valor @&bogo, Dalbosco nos mostra que o
filosofo se apoia em duas razdes fundamentais:dexaadem sistematica e outra histérica. A
sistematica € buscada na propria histéria da fimsprincipalmente na filosofia socrética, na
qual o didlogo maiéutico assume condicédo de pdisisibe do exercicio filoséfico e de outras
atividades humanas num sentido mais amplo. A filastasce dialogando e s6 tem sentido
pelo didlogo o que vale também para a pedagogiaazdo histérica deve-se a uma
constatacéo feita sobre um fato preocupante nadam@ contemporanea: quanto mais ela se
desenvolve técnico-cientificamente, mais incapasegessoas se tornam para o dialogo, isto
€, parece que, quanto mais o ser humano aprendmasear instrumentos tecnoldgicos e
guanto mais é invadido por eles em seu cotidiarais ele se torna insensivel ou incapaz de
dialogar (2007, p. 67).

O didlogo hermenéutico surgiu em nosso trabalhpegguisa como esse principio
capaz de nos ajudar a repensar nossa pratica ggcglotamos, portanto, que via dialogo
hermenéutico temos as condicbes de encontrar osivp®s sentidos para a pratica
pedagogica, principalmente quando os esforcos buscperar as pretensées de dominacao
qgue legitimam posturas autoritarias no contextmlasc Sdo posturas que desvalorizam a
comunicacdo e sua necessidade para a construcasedtidos possiveis Nos processos
educativos.

Temos, pela hermenéutica gadameriana, a possdelida uma educacao que vé a si
mesma e por meio do dialogo torna-se capaz deagfmedas metodologias que suprimem a
criatividade e a riqueza de sentidos que surgeatitie de estar em didlogo. E nesse sentido
que o didlogo hermenéutico surge como dimensaotitding das relacbes pedagogicas,
direcionando nossa pratica pedagdgica no contextaar, rumo a uma experiéncia humana e
subjetiva, na qual o processo participativo pr@uioi por meio do didlogo hermenéutico
conduz-nos a uma vivéncia educacional, na qual aelues e educando se educam

mutuamente.
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Investigar as contribuicdes da hermenéutica a edockncou-nos grandes desafios.
A exigéncia de manter a pesquisa sem pretensdesatiogs tornou-se o desafio constante
durante toda a pesquisa, pelo fato de ser carstatarpropria da hermenéutica ndo apresentar
verdades absolutas, mas, ao inves disso, desoalninhos possiveis por meio do dialogo.
Assim, nossa pesquisa ndo se considera completafeehtada, mas com pretensédo de poder
buscar ainda mais as contribuigcbes que a hermenéude oferecer a educacao atual. E esse
desejo se manifesta no compromisso de manter edssmedvivo dando continuidade a
pesquisa, transportando os diversos problemastil@s neste trabalho para o contexto mais
amplo do debate sobre Bildung Nesse sentido, o estudo sobre as contribuicbes da
hermenéutica & educacao direciona-se a formacaartauoomo conceito histérico carregado
de sentidos adquiridos durante a longa tradic@oieeé algo necessario para contribuir com o
esclarecimento acerca das preocupacoes das ciénoiznas. Visa-se, com isso, resgatar
para o contexto educacional um conceito de formag@o estatico, mas que, ao se
movimentar vé a si mesmo a partir do didlogo cordiferente, uma relacdo na qual a

estranheza e a familiaridade séo indispensaveisdugio de sentidos.
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