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RESUMO

A oposicdo entre natureza e sociedade é uma constante no pensamento de Rousseau.
Analisando suas obras, podemos observar que 0 homem da natureza € bom, enquanto que o
homem social € o sujeito corrompido. Mas, apesar disso, a tese de Rousseau assegura que a
sociedade é o unico lugar em que o homem natural pode se tornar moral, ou seja, a
socializacdo produz condicdes especificas de onde podem brotar sentimentos solidarios
compensando 0s processos de corrupcdo. Desse modo, o objetivo deste trabalho é
investigar, através de uma analise reconstrutiva de passagens importantes do Segundo
Discurso e do livro 1V do Emilio, como é pensada esta relacdo entre natureza e
sociabilidade, sendo que de tal relacdo surge um conceito de ser humano que é capaz de
pautar sua acdo baseando-a na sua consciéncia moral. Nesse contexto, € preciso entender
como Rousseau define natureza e como a educacdo social precisa buscar nesse conceito o

referencial normativo para sua acdo pedagdgica.

Palavras-chave: natureza — sociedade — piedade — razdo — educacéo.



ABSTRACT

The opposition between nature and society is a constant in the thought of Rousseau. Rolls
his works, we can see that man’s nature is good, while the social man is the subject
corrupted. But nevertheless, the theory of Rousseau is that society is one place where the
natural man can be moral, or social produces the specific conditions where they can sprout
feelings of solidarity addressing the processes of corruption. The purpose of this study is to
investigate through a reconstructive analysis of key passages the Segundo Discurso and the
Book IV of Emilio, as is thought the relationship between nature and sociality, and that this
relationship is a concept of human being is able to guide their action on the basis of their
conscience in the moral. In this context we must understand how Rousseau defines nature
as education and social needs get this concept the reference standard for their pedagogical

action.
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INTRODUCAO

Jean Jacques Rousseau, nascido em Genebra no ano de 1712 e falecido em 1778,
foi um dos mais formidaveis autores do século XVIII. Teve uma vida conturbada desde a
infancia. Orfio de mée, abandonado pelo pai, desprezado por sua patria e perseguido por
suas obras. Estes, no geral, sdo acontecimentos que resumem seu estranho percurso de vida
e que, sem davida, exerceram grande importancia em seu desempenho intelectual. Além
disso, ele préprio abandona seus filhos entregando-os a um orfanato, contradizendo seus
ideais de educacdo. Estes fatos geram inimeras opinides a seu respeito, que variam entre
um Rousseau neurotico a um Rousseau inteligente e idealista. Contudo, Rousseau produziu
uma vasta e interessante bibliografia. Sua influéncia se dad em diversas areas, como
filosofia, politica, educagdo e até na musica. Pensadores como Kant estdo entre aqueles
filésofos que se impressionaram com as idéias de Rousseau. Dent relata (1996, p. 30) que
hd uma famosa historia sobre Kant, conhecida pela regularidade de sua vida. Porém,
influenciado pelo Emilio, de Rousseau, passou a abandonar tal regularidade.

No campo da educacdo, Rousseau exerce importante influéncia sobre 0 movimento
pedagdgico denominado de Escola Nova, que se constituiu no século XIX. O interesse dos
autores deste movimento estd no fato de que Rousseau, no Emilio, publicado em 1762,
constrai duras criticas a pedagogia tradicional. Ele se imp0s, principalmente, ao fato de que
tais pedagogias ndo levavam em conta o papel e os objetivos do aluno no processo
educativo. Rousseau propde no Emilio que é preciso engajar a educacdo infantil no
contexto da vida a longo prazo. Trata-se de pensar 0s meios pelos quais uma pessoa
poderia viver a melhor vida considerando-a como um cidaddo livre, vivendo numa
republica governada pela democracia da Vontade Geral. Com esta concepcdo de
educacdo, Rousseau, para a Escola Nova, se torna o pai da pedagogia moderna.

Rousseau estudou e escreveu muito sobre ciéncia, politica e educacdo. Embora
tenha se dedicado desde a juventude ao estudo, seu reconhecimento s chegara com a
publicacdo, em 1750, do Discurso sobre as ciéncias e as artes, no qual havia mencionado a
relacdo entre ciéncia e moral, tema que ocupara Rousseau no decorrer de sua vida. Desta

primeira obra, sucedeu uma segunda: o Discurso sobre a origem e os fundamentos da



desigualdade’ publicada em 1755. Esta obra, mais do que a primeira, despertou grande
interesse pela sociedade, uma vez que, em tal obra, Rousseau fundamenta a desigualdade e
a escravidao sobre o progresso social. Esta tese do Segundo Discurso, representou uma
ofensa a civilizacdo européia, pois com todo seu progresso, Rousseau a coloca abaixo da
condicgdo animal.

A partir de entdo, a vida de Rousseau nunca mais foi a mesma, pois suas idéias
batiam de frente com os ideais que davam sustentacdo aos modos de vida da sociedade
moderna. Intelectuais admirados por Rousseau, como Diderot e Voltaire, concederam-lhe
duras criticas ao modo como Rousseau repudiava 0s costumes da nascente sociedade
burguesa. Com as publicagdes do Emilio e do Contrato Social, (que colocaram a publico a
afronta de Rousseau a educacao tradicional, a religido e a escraviddo politica), esta relagédo
entre Rousseau e a sociedade de seu tempo tomava cada vez mais distancia, assim como,
ao mesmo tempo, seu lento afastamento com os fil6sofos das Luzes.

Rousseau ndo foi um modelo de vida e de pensamento, antes um contra-modelo.
Mas € justamente isto que encanta, que instiga o pensamento a desconfiar de certos
modelos. Assim aconteceu comigo. Ainda no inicio da vida académica, como bolsista de
iniciacdo cientifica da Universidade de Passo Fundo, no curso de filosofia, deparei-me com
o Emilio ou da educacéo e foi essa uma das minhas primeiras aquisicoes. Depois vieram
tantos outros livros e filosofos, mas sempre a elogiiéncia das palavras de Rousseau, suas
sabias investidas contra um progresso deficiente e uma sociedade corrupta, perturbavam
minhas idéias e alimentavam minhas observacfes. No fundo, talvez suas teses ndo fossem
tdo originais, mas apenas mais convincentes e ousadas e foi esta ousadia que me cativou.
Entdo, quando me deparei com a exigéncia de apresentar um trabalho monografico ao final
do curso de Filosofia, ndo tive davida. Era sobre Rousseau que eu iria dissertar. Mas s6
entdo é que tive consciéncia do grande desafio que me havia proposto. Como escrever e
analisar um pensamento tdo complexo que ndo se deixa, por isso, transparecer facilmente?
Como falar sobre a educacdo e a moral em Rousseau (objeto de meu primeiro estudo)
quando o mesmo abriu mdo da guarda de seus proprios filhos, entregando-os a um
orfanato? Este €, sem duvida, um dos inimeros paradoxos aos quais chega o cidadao de
Genebra. Prossegui, mas ndo pude fazer mais do que provocar alguns pontos fundamentais

gue emergem desta teoria.

L A partir de agora toda a vez que nos referirmos ao Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens colocaremos a expressdo Segundo Discurso, visto que tal obra esta antecedida
pelo Discurso sobre as ciéncias e as artes.
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Agora, como aluno do PPG em Educacdo, surge novamente a oportunidade de
dissertar sobre Rousseau. O que, sem ddvida alguma, enche-me de satisfacdo. Neste
trabalho, retomo um problema crucial tanto do pensamento de Rousseau como da propria
filosofia, ou seja, o problema da relacdo entre natureza e sociedade. A importancia desta
nova tentativa é que tal relacdo continua sendo alvo de muitos enganos. E sabido que
Rousseau ndo procurou dar a suas obras um estilo sistematico e organizado, fato este que
dificulta muito a compreensdo do leitor. Os textos sdo escritos despreocupadamente em
relacdo a ordem em que vao aparecer as idéias. No inicio do prefacio do Emilio, o préprio
Rousseau alerta ao leitor dizendo que suas reflexdes e observagoes sdo “sem ordem e quase
sem seqiiéncia” (2004, p. 03). Deste modo, percorrendo a literatura escrita sobre Rousseau,
percebemos que o0 mesmo foi interpretado das mais diversas formas. Desde um arduo
defensor da liberdade individual até defensor de um socialismo de Estado que sacrifica a
liberdade de cada um as leis da soberania. Evidentemente que a culpa ndo repousa somente
sobre seu estilo, mas também na maneira como expde seus argumentos e como 0s trata nos
diferentes livros. Se tomarmos, por exemplo, 0 Discurso sobre a origem e os fundamentos
da desigualdade entre os homens, somos invadidos por um ar de desprezo e desanimo
qguanto ao desenvolvimento da socializacdo humana. Rousseau, nesta obra, ao analisar
quais sdo as origens da desigualdade, confrontou a desordem social com a ordem vinda da
natureza e nao teve duvida: quanto mais o homem se socializa mais ele se torna um ser
depravado. Ja o Emilio e o Contrato Social buscam nesta mesma sociedade corrupta a base
de um projeto educacional e politico. Entdo o leitor se depara com o paradoxo: De que
forma a sociedade corrompida pode ser vista como base de instauracdo da ordem moral?

Rousseau ndo esqueceu do confronto entre natureza e sociedade, parecendo sempre
ter sido mais favoravel a tudo que brota da natureza do que os resultados do progresso
social, ainda mais tendo diante de si um cenario desmoralizado. Vivendo em pleno século
XVIII, Rousseau foi um frequentador assiduo dos saldes de Paris e esteve bem a par das
grandes revolucBes e novidades cientificas que ocorriam em seu tempo, anunciando a
possibilidade de um mundo melhor e mais confortdvel. Mas neste mundo cultural
sofisticado, Jean-Jacques ndo se sentia bem, pois considerava que o luxo e os habitos
requintados se constituiam como meios engenhosos de conseguir poder e status social.
Rousseau observou, com isso, que o0 aprimoramento e o desenvolvimento do conhecimento
ndo se constituiam em padrdo seguro para a moralidade e felicidade da vida humana. A
sociedade movida por este espirito ndo pode estabelecer um projeto politico pedagdgico

que visa a construcdo de um sujeito auténtico, autbnomo e moral. Seria preciso, portanto,
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recompor 0s eixos do organismo social e, neste contexto, Rousseau indica o caminho da
natureza.

Esta é uma complexa tese de Rousseau: a solucdo para os problemas morais do
homem esta na vida conforme a natureza. No Emilio, vérias vezes encontramos a férmula
“homem da natureza” (2004, p. 356), visando expressar o homem auténtico e moralmente
auténomo. Porém, aparentemente contraria a esta, aparece também no Emilio outra tese na
qual afirma que a moral deve ser estudada nas relacdes que o0 sujeito estabelece com 0s
outros (2004, p. 290). Ora, ndo ha como formar um cidadao autbnomo e moral sem inseri-
lo na sociedade, sem que 0 mesmo seja capaz de se apegar aos seus semelhantes, se
comovendo com o sofrimento alheio, e de ser capaz de julgar adequadamente as acoes
humanas. Isso € fundamental. Mas ndo podemos esquecer, pensa Rousseau, que 0 contato
social também corrompe o homem. E dai que brota uma situacio desconfortavel. A
natureza € boa, mas nela carece a moral. A sociedade, por sua vez, fornece as condi¢des
para o surgimento da moralidade, mas ao mesmo tempo as condi¢des em que 0 homem se
corrompe.

Desta tensa relacdo entre natureza e sociedade, que é uma constante do pensamento
de Rousseau, surgem diferentes opinides. Ha aqueles que interpretam a critica social, que
toma a natureza como parametro normativo, como a busca de um estado idilico, longe das
instituicbes e da vida socialmente organizada. Acreditam, desta forma, que Rousseau
encontra a verdadeira origem da moralidade somente na natureza, e o surgimento da
socializacdo representa o inicio do processo de corrupcao e, portanto, o fim da moralidade.
Esta é a tese assumida pelo romantismo e que influenciou fortemente algumas grandes
figuras, entre elas, autores tdo diversos, como Nietzsche e Piaget. Nao ha duvida de que
Rousseau oferece margens a esta interpretacdo, principalmente no Segundo Discurso, pois
ao opor radicalmente natureza e sociedade, ele deixa transparecer a idéia de que somente €
bom o homem que se afasta do convivio social. Mas o que tais interpretacbes ndo
percebem é que Rousseau assume, nesta obra, um objetivo distinto — analisar como se
originou a desigualdade social. Neste sentido, a natureza como fonte da ordem e da
bondade é a referéncia normativa que da credibilidade a critica a sociedade. Ja no Emilio,
Rousseau parece ser mais cauteloso a respeito do que afirma sobre o processo de
socializacdo. Ele ndo abandona sua critica, mas mostra a importancia que a sociedade
desempenha no aprimoramento de todas as faculdades humanas. Sem a sociedade, ndo
seria possivel o desenvolvimento da razdo, da linguagem e, portanto, da propria

moralidade.
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Com isso, torna-se evidente que tanto a natureza quanto a sociedade, desempenham
um papel crucial que permeia do inicio ao fim o pensamento de Rousseau, e a maneira
como ele conecta tais conceitos, no contexto de seu projeto de educacdo, sempre foi um
problema espinhoso e mal resolvido. Assim, a formacao do sujeito moralmente autbnomo,
figurado pelo personagem Emilio, depende do convivio com os outros, mas também do
contato com a natureza. Ou seja, a educacdo de Emilio precisa ser mediada pelo seu
confronto com o mundo social, que representa a aparéncia e a dissimulacdo, e com o
mundo da autenticidade e da bondade, simbolizada pela natureza. Disto decorre uma série
de dificuldades: como é possivel ver brotar desta relacdo entre natureza e sociedade um
sujeito auténtico, autbnomo e moral? Que papel o conceito de natureza desempenha na
argumentacdo do livro 1V do Emilio, no sentido de atribuir um estatuto moral a
socializacdo do educando? Qual € o papel do educador tendo que mediar a educacéo de seu
pupilo nesta relacdo entre natureza e sociedade? Como € possivel uma educacdo social
formar o homem da natureza?

A partir destas dificuldades, compreendo que se faz necessario inicialmente
esclarecer trés coisas; como € pensada a relagdo entre natureza e sociedade e quais sdo as
implicacBes éticas desta relacdo (1); o que significa natureza e que lugar ela ocupa na
teoria da moralidade humana (2); e, por fim, o que representa esta relagdo entre natureza e
sociedade no que diz respeito & educacdo do jovem Emilio (3).

O texto € composto por trés capitulos. Seguindo a ordem com que aparecem 0S
objetivos, o primeiro procura situar o problema da relacdo entre natureza e sociedade,
mostrando que este conflito, fundamentado antropologicamente, é uma constante no
pensamento de Rousseau, circundando suas principais obras. O segundo capitulo procura
aproximar o conceito de natureza ao de sociedade, tentando relacionar natureza com as
disposicOes internas do sujeito. Mostra-se, com isso, 0 quanto Rousseau expressa uma
consciéncia de época no sentido de que para ele o sujeito € capaz de encontrar em si
mesmo 0s deveres para com 0s outros. O terceiro capitulo, por sua vez, trata das
implicacdes pedagdgicas da relacdo entre natureza e sociedade, ou seja, tenta explorar o
sentido pedagogico de uma educacdo social que deve buscar na natureza seu parametro
normativo.

Para dar conta da problematica e dos objetivos é preciso recorrer as obras de
Rousseau. Como o leitor ja pbde perceber, minha analise repousa basicamente sobre duas
obras: o Emilio ou da educacéo e o Segundo Discurso. Mas pelo fato de que o objetivo

central € compreender o problema da educagdo moral que brota da relagao entre natureza e
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sociedade, procuro dar maior énfase as colocagdes contidas no Emilio, principalmente no
livro 1V, pois é ali que Rousseau desenvolve um conceito de sociedade que possibilita a
construcdo de um sujeito moralmente auténomo. Isto ndo significa, no entanto, que outros
textos de Rousseau ndo serdo explorados. Trabalho também com alguns fragmentos do
Contrato Social, que trazem uma visdo do pensamento politico de Rousseau,
imprescindiveis para se pensar o problema da educacdo moral. Ja que se trata de um
problema que divide opiniBes, procuro também uma bibliografia secundaria, buscando
sempre encontrar maior apoio possivel nos textos de Rousseau. Procedo entdo, fazendo
uma analise reconstrutiva de importantes passagens tanto do Emilio quanto do Segundo
Discurso, direcionando-as para 0 meu problema de investigacdo. Acredito que através de
uma relagdo entre as diferentes passagens das obras de Rousseau, bem como, das
diferentes interpretacbes sobre o tema, seja possivel contornar alguns paradoxos

engendrados pelo cidadao de Genebra e enfrentar algumas objecdes a ele dirigidas.



1 DA CRITICA AO ESTADO SOCIAL A FUNDAMENTACAO
ANTROPOLOGICA DA MORALIDADE

1.1 A natureza como autenticidade e a sociedade como palco de “espetaculos”

Em 1755 é publicado o Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre os homens, obra esta também chamada de Segundo Discurso, por ser antecedida pelo
Discurso sobre as ciéncias e as artes, publicado em 1750. No Segundo Discurso, a
intencdo de Rousseau é mostrar, assim como sugere o titulo, quais sdo as reais origens das
desigualdades sociais e em que elas se fundamentam, ou melhor, se elas séo ou nao
autorizadas pela natureza. Rousseau apresenta um balanco histérico da depravagdo humana
e desenvolve a tese de que quanto mais 0 homem se socializou e adquiriu, por uma série de
eventos, faculdades antes desconhecidas, tanto mais tornou-se corrompido, “e, em vez de
um ser que age sempre por principios certos e invariaveis [...], ndo se encontra mais do que
o disforme contraste da paixdo que cré raciocinar ¢ o entendimento delirante”
(ROUSSEAU, 1999, p. 150).

Esta critica do Segundo Discurso rompe com a relacdo considerada indissoltvel
pela modernidade, entre progresso material e aperfeicoamento moral. Um ponto de
interrogacédo é colocado onde poucos ousavam duvidar, principalmente, por se tratar de um
periodo em que as novidades cientificas anunciavam muitas promessas para a solucdo de
conflitos e patologias sociais. De um modo geral, o século XVIII se destacava pela
seguranga que encontrava na razao, na sua capacidade de tragar limites e de dar conta dos
problemas genuinamente humanos. Rousseau distancia-se enfaticamente das atitudes
otimistas, racionalistas e progressistas da filosofia iluminista, mostrando que a histéria da
civilizacdo corresponde ao progresso da negagdo da inocéncia natural, considerando que tal
negacdo fora empreendida pelo aperfeicoamento racional dos modos de vida sociais.

Dentro deste espirito de desconfianca quanto ao estado atual em que a sociedade se
encontra, Rousseau procurou delimitar, no Segundo Discurso, 0 periodo em que a
igualdade de natureza havia sido sucedida pela desigualdade moral e politica. Para isso, ele
analisou criticamente o percurso histérico da humanidade a partir da relacdo entre estado

de natureza e estado social, sendo que toda sua argumentacdo se move pela idéia positiva



de natureza e pela apreciacdo negativa da sociedade. O homem natural é bom, auténtico e
tem poucas necessidades. O homem social, ao contrario, encontra-se corrompido. Levado
sempre a se comparar com 0s outros, despertou e produziu uma gama de sentimentos
negativos que tornaram o estado social um estado de corrupgdo e de depravacdo. Cabe
lembrar, porém, que o estado de natureza ndo deve ser tomado como uma verdade
historica. Rousseau deixara claro no inicio do Segundo Discurso, que néo “se devem tomar
as pesquisas sobre esse assunto por verdades historicas, mas somente por raciocinios
hipotéticos e condicionais” (1999, p. 161). Ele ndo pretendeu descrever um estado original
da humanidade. Sua investigacdo, afirmou ele, é semelhante a que fazem os fisicos sobre a
formacdo do mundo.

A causa desta revolucéo, que distanciou 0 homem da natureza, encontra sua base no
estabelecimento da propriedade privada. Ou seja, segundo o pensamento de Rousseau, a
instituicdo da propriedade representa o inicio da sociedade civil. Porém, para que o homem
chegasse a tal estado, ocorreu uma série de revolugGes. Seguindo os passos do autor do
Segundo Discurso, podemos localizar trés fases percorridas pelo homem até alcancar sua
consolidacéo na sociedade civil.

O primeiro passo € a organizacdo de diversos grupos formando nacGes particulares.
Os homens errantes pelos bosques assumem uma situacdo fixa e pela comparagdo de suas
diferencas adquirirem os sentimentos de preferéncia e de distin¢do. Entra em cena entdo o
drama primitivo do “canto e da danga”. Assim afirma Rousseau: “Aquele que cantava ou
dancava melhor; o mais belo, o mais forte, 0 mais habil ou 0 mais elogiiente passou a ser o
mais considerado, e foi esse 0 primeiro passo para a desigualdade e para o0 vicio a0 mesmo
tempo;” (1999, p. 211). Esta é a nova cena do homem primitivo que propicia uma grande
revolucdo na constituicdo dos lagos sociais, pois representa a delimitacdo de um espaco
fisico comum, onde os personagens se apresentam em espetaculo. Conforme Fortes; “Sem
estas condi¢cdes, nenhuma ‘sociedade’ ¢ possivel e gracas a elas o homem se oferece em
espetaculo, ndo em sentido vagamente metaférico, mas em um sentido proprio como canto
ou danca” (1997, p. 45). Esta condigdo traz um novo significado para a conduta humana. O
olhar dirigido somente a si mesmo é agora estendido também aos outros e é assim que, a
largos passos, se constroi o cenario para o espetaculo da vida em sociedade.

O segundo passo, que possibilita a passagem do estado de natureza para o estado
social, é a mudanca de um modo de vida simples para um modo de vida mais aprimorado.
Tal aperfeicoamento introduz novas necessidades e, consequentemente, a exigéncia de

atender estas necessidades que ja ndo sdo mais naturais, mas sim construidas e provocadas



pelas novas relagdes que iam se formando. Entra também em cena a necessidade da
provisdo. Segundo Rousseau, 0 homem quando percebeu a utilidade que tinha para sua
distingdo e comodidade ter provisdo para dois “desapareceu a igualdade, introduziu-se a
propriedade, o trabalho tornou-se necessario” (ROUSSEAU, 1999, p. 213). A partir disso,
a terra precisou ser cultivada e “seguiu-se necessariamente sua partilha, e da propriedade,
uma vez reconhecida, as primeiras regras de justi¢a;” (Ibidem, p. 216). O trabalho também
se torna necessario, pois € ele, assim assegura Rousseau, que dando o direito sobre a posse
do que plantou, logo da também o direito a terra.

O terceiro passo é consequéncia dos dois anteriores. O homem com todas as
faculdades naturais postas em acdo, reunindo a comparacdo e o desejo de distingdo com a
posse de bens e o poder de usufruir desses para granjear méritos e posi¢Oes sociais, foi
preciso ter ou fingir ter para proveito proprio, “foi preciso mostrar-se diferente do que de
fato se era. Ser e parecer tornaram-se duas coisas totalmente diferentes” (Ibidem, 1999, p.
217). Este é o ponto culminante da critica que mais tarde também se repetira no livro IV do
Emilio’. Trata-se do jogo da representacdo social que conduz & alienacdo, a qual se
constitui como um dos pontos mais significativos da analise social e da critica a culturas
engendradas por Rousseau.

A alienacdo® ocorre quando a pessoa busca uma onerosa distingdo social. Para isso,
uma pessoa precisa possuir, ou a0 menos, manter a aparéncia convincente de que possui
bens, “atributos e talentos capazes de granjear ou extrair a estima e deferéncia de outros”
(DENT, 1996, p. 34). Isso exige o constante esfor¢o do “faz de conta” da representacao,
conforme o gosto alheio. Sendo assim, os interesses pessoais ficam subordinados aos
interesses dos outros, causando a perda de intencionalidade da acéo e, consegiientemente, a
perda da liberdade. O mal, neste contexto, se d& em dois sentidos; quando o sujeito engana
a si mesmo, pois ndo age segundo a vontade propria; € ao enganar 0s outros, visto que ele
aparenta ser aquilo que na sua intimidade ndo é. Segundo pensa Rousseau, é 0 processo de
socializacdo que gera esta necessidade supérflua de constante busca pela estima publica. E
a comparacdo que possibilita os homens formarem seus desejos a partir da influéncia dos

outros.

! Daqui em diante toda vez que aparecer a expressio “livro IV” estaremos nos referindo ao livro IV do
Emilio.

2 Embora Rousseau néo use o termo alienagdo, é possivel dizer que o fendmeno que ele indica como sendo o
da “aparéncia” gera um processo de estranhamento de si que, subseqiientemente, torna o sujeito alienado. Ou
seja, este esquecimento de si, torna o individuo dependente da opinido alheia, uma vez que ele constréi esta
aparéncia de acordo com a vontade dos outros. Portanto, os termos que Rousseau emprega no texto como
“estranhamento”, “mascara social”, “inautenticidade”, se ajustam com o conceito de alienacdo, entendido
aqui, como a perda de liberdade causada pela busca de uma aparéncia enganosa.



Esta aventura historica que Rousseau aponta no Segundo Discurso, passa a ser
central para criticar o modo de vida ocidental: 0 homem moderno, paga um preco muito
alto para conquistar o status de “vencedor” dentro deste atual modelo de sociedade. Para
poder fazer o jogo do “parecer”, precisa se submeter a um processo intenso de socializa¢ao
que culmina na perda de sua propria identidade. Neste mundo dos espetaculos, o ser
humano, para conseguir sobreviver socialmente, precisa ser um bom ator: se ndo souber
representar, ndo sobrevive. Isso estd implicado com a idéia de que a cortesia e a polidez
ndo significam necessariamente sindbnimos de bom carater. No fundo, trata-se de que o
homem aparenta ser o que ndo €, para poder manter um status social. O problema que
aborrece Rousseau, neste contexto, é o fato de que a aparéncia ndo significa s6 enganar 0s
outros, mas também a si mesmo e a perda da autenticidade reside no auto-engano ao
enganar os outros. Sabemos que tal critica se desenrola num cenario especifico: Paris,
século XVIII, é o universo social corrompido onde se concebe um exemplar mundo das
aparéncias. Cassirer (1980, p. 385), retrata este universo como sendo o da refinada cortesia,
na qual todo estranho era bem tratado. Foi exatamente o desconforto com esta cortesia,
considerada como episodio de rotina, que motivou a critica de Rousseau contra o estatuto
alienado e artificioso das relacdes sociais.

E com esta linha de pensamento que Salinas Fortes (1997, p. 25) aponta para o fato
de que a andlise feita por Rousseau da vida social pode ser representada segundo o
esquema ser/parecer. Este esquema representa uma tensao entre a autenticidade, provinda
da natureza, e a aparéncia, advinda da sociedade. Rousseau evidenciou o0 contraste entre a
simplicidade da vida do campo e a sofisticacdo da vida na cidade e a sua tese é de que
quanto mais sofisticacdo e mais luxo havia, mais dissimuladoras as pessoas se tornavam.
Para poder sustentar uma vida luxuosa, era preciso “parecer ser” o que na intimidade nao
se era. A corrupcéo social encontra ai sua origem. O homem social se move pela aparéncia,
preocupa-se sempre com a maneira com que vai aparecer diante dos outros. O espetaculo
precisa ser assegurado pela boa aparéncia e pela representacio. E especificamente neste
sentido que o progresso rumo ao aperfeicoamento das capacidades humanas representa a
historia da negacéo da inocéncia natural, ou seja, a negacédo da propria personalidade.

Temos aqui resumido o aspecto central da critica que contéem o Segundo Discurso.
Rousseau pensa que a causa da desigualdade e dos vicios sociais encontra-se na estima
publica que € assegurada pela propriedade privada, ou seja, a instituicdo da propriedade
surgiu quase que exclusivamente com a necessidade de distincdo e de prestigio e ndo pela

necessidade de suprir caréncias naturais. Rousseau ndo nega o fato de que a propriedade



também seja um instrumento necessario para a sobrevivéncia, mas chama a atencédo para o
abuso de que dela se faz e, tal abuso, 0 acimulo exagerado de bens, origina-se da ansia de
distincdo e prestigio social. Esta distincdo representa a construcdo de uma personalidade
mascarada, ficticia e, consequentemente, submete a pessoa a padrées de comportamentos
distintos, sofisticados, que passam, desta maneira, a significar um status social. Porém, o
preco pago para manter este status é a negacao de sua propria personalidade, produzindo a
alienacdo. Se observarmos, diz Rousseau, vemos que “o selvagem vive em si mesmo: 0
homem sociavel, sempre fora de si, s6 sabe viver na opinido dos outros e é, por assim
dizer, do juizo deles que lhe vem o sentimento de sua propria existéncia” (1999, p. 242).
Este é o ponto central de toda obra. Enquanto o homem natural conserva sua existéncia em
si mesmo e, por isso, e fonte da autenticidade e da bondade, o0 homem social s6 mantém o
sentido de sua existéncia de acordo com a forga da opinido.

No Emilio alguns pontos centrais desta critica se repetem. Especificamente no
contexto do livro 1V, onde Rousseau trata do problema da educagdo social, aparecem
argumentos semelhantes aos encontrados no Segundo Discurso. A tenséo entre ser e
parecer se pde também vivamente sobre os olhos de Rousseau nesta obra. Na seguinte
passagem do Emilio ele afirma: “o quadro da natureza s6 me oferecia harmonia e
proporg¢des, o do género humano s6 me oferece confusido e desordem!” (2004, p. 392). Esta
dicotomia entre natureza e sociedade é fundamental para que o projeto de educacéo tragado
no Emilio esteja de acordo com os principios de autenticidade e moralidade. Educar Emilio
de acordo com a natureza significa, neste contexto, exercitar o jovem contra 0 jogo
deformante da representacdo social e, para isso, a natureza deve ser tomada como principio
normativo da acdo moral. Rousseau € insistente em mostrar a Emilio os desajustes sociais e
contrapb-los a bondade da natureza. Este conflito entre a natureza e sociedade permanece
no contexto do Emilio e se constitui como um dos marcos fundamentais de toda a sua obra.
E deste conflito que Rousseau recobra novamente o problema da alienaco.

Deste modo, a critica anterior que denunciava o selvagem como sendo o que vive
em si mesmo e o homem social que vive sempre fora de si, € no livro 1V sintetizada na

seguinte passagem:

O homem do mundo esta inteiramente em sua méascara. Nao estando quase nunca
em si mesmo, é sempre um estrangeiro e sente-se pouco a vontade quando é
obrigado a voltar a si. O que ele é nada é, o que parece ser é tudo para ele
(ROUSSEAU, 2004, p. 315).



Novamente a mascara, a necessidade de esconder sua verdadeira identidade e a
preocupacdo excessiva com a maneira como se vai aparecer diante dos outros, € o que
denuncia o autor do Emilio. Esta critica condensa 0 nucleo da tensdo entre ser e parecer
que caracteriza as rela¢cbes humanas do mundo moderno, assim como ja apontado no
Segundo Discurso. No contexto desta argumentacdo, Rousseau tem em vista a busca pelo
si mesmo que nada mais € do que a busca pela autenticidade sufocada pelo processo de
sofisticacdo da cultura. Ainda, numa outra passagem, Rousseau critica com mais
veeméncia o problema da aparéncia e coloca ali a opinido como sendo o impulso que
conduz o homem social a buscar a estima publica, causando entdo a alienacdo. Assegura
ele: “Do seio de tantas paixdes diferentes vejo que a opinido constroi para si mesma um
trono inabalavel, e os estpidos mortais, submetidos ao seu império, baseiam sua propria
existéncia somente nos juizos de outrem”(ROUSSEAU, 2004, p. 291).

Como podemos ver, no Emilio se repetem aspectos centrais da critica elaborada no
Segundo Discurso. Tanto em uma obra quanto na outra a sociedade é entendida como
espaco de representacdo e falsidade e a natureza como esfera da autenticidade e da
bondade. Ou seja, 0 estado social, tal como estd constituido, é um estado contrario a
natureza. Outro aspecto, diretamente ligado ao primeiro, é o problema da alienacdo que
aparece tanto numa quanto noutra. No entanto, parece possivel afirmar que a Unica
diferenca que podemos tracar entre estas duas obras é que a alienacdo, no Segundo
Discurso, esta vinculada a propriedade privada, enquanto que no Emilio Rousseau deixa de
lado este problema para se preocupar com uma fundamentacdo antropoldgica da critica.
N&o que esta concepcdo de ser humano ja ndo esteja implicita no Segundo Discurso, mas
no Emilio, especificamente no contexto do livro IV, Rousseau vai clarear nitidamente esta

sua concepcao. E o que veremos no topico seguinte.

1.2. Os fundamentos antropolégicos da critica no livro 1V do Emilio

Conforme ja indicado por Salinas Fortes (1997, p. 25), a analise de Rousseau se
apresenta numa relacdo dicotbmica, num jogo de oposi¢des entre natureza/sociedade e

ser/parecer. Esta dicotomia, no entanto, demarca a prépria concepgdo de ser humano,



caracterizada por um conflito entre a dimensdo solidaria do amor de si mesmo e a
dimensdo narcisista-racional do amor-proprio. Deste modo, sua critica social alicerca-se
em uma teoria antropoldgica marcada pelo pélo tensional entre os dois sentimentos
profundamente humanos, o amor de si e o amor-proprio. O amor de si refere-se aos
primeiros impulsos do ser humano e, por ser natural, significa a garantia contra 0s
impulsos advindos de fora, da sociedade. Assim se expressa Rousseau: “A fonte de nossas
paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a Unica que nasce com 0 homem e nunca
0 abandona enquanto ele vive é o amor de si; paixdo primitiva, inata, anterior a todas as
outras[...]”. E acrescenta, logo abaixo: “O amor de si é sempre bom e sempre conforme a
ordem” (ROUSSEAU, 2004, p. 288).

Nestes termos, 0 amor de si estd muito proximo da natureza, pois revela um carater
esponténeo, voltado somente para a satisfacdo das necessidades naturais do homem. No
dizer de Schafer, ,,Selbstliebe meint nur die Tendenz des Menschen, seinen (nattirlichen)
Bedirfnissen nachzugeben und sich um ihre Befriedigung zu kiimmern. Die Selbstliebe ist
so etwas wie der Garant, der den Menschen auf das Streben nach einer Identitdt mit sich
selbst verpflichtet (SCHAFER, 2002, p, 37).® Porém, ndo significa somente a realizacio
de padrdes instintivos de comportamento, inclui ainda a piedade, pois o homem é
naturalmente bom.

No processo de socializagdo humana, que conflui inevitavelmente para a ampliacéo
das relacBes e das necessidades, 0 homem desenvolve o amor-préprio que € fruto da
comparacao e, neste contexto, a dimensao natural-sensivel, fonte das necessidades simples,
é superada pela dimensdo racional, gerando necessidades cada vez mais supérfluas.

Deixemos Rousseau falar

O amor de si, que s6 a nés mesmos considera, fica contente quando nossas
verdadeiras necessidades sdo satisfeitas, mas o amor-préprio, que se compara,
nunca esta contente nem poderia estar, pois esse sentimento, preferindo-nos aos
outros, também exige que os outros prefiram-nos a eles, o que é impossivel. Eis
como as paixBes doces e afetuosas nascem do amor de si, e como as paixdes
odientas e irasciveis nascem do amor-proprio (ROUSSEAU, 2004, p. 289).

® Tradugdo de minha autoria. O amor de si mesmo representa a tendéncia do homem de se voltar para suas
necessidades naturais e tratar de satisfazé-las. O amor de si mesmo aparece como uma espécie de garantia
que responsabiliza 0 homem pela busca de identidade consigo mesmo.



Essa é obviamente uma passagem-chave: Rousseau ao referir que o amor de si é
fonte das necessidades verdadeiras coloca este sentimento sobre o nlcleo da autenticidade,
da simplicidade e da bondade advindas da propria natureza. Tal afirmacdo torna-se o
principio da critica desenvolvida contra o mundo da artificialidade, do egoismo e da
teatralizacdo que permeia todos seus escritos. Rousseau contrapde, deste modo, o
sentimento natural do amor de si, que é bom e sempre conforme a ordem, ao amor préprio
que é fonte da corrupcdo humana. O problema enfatizado por Rousseau em relacdo ao
sentimento do amor-préprio é o fato de que ele, por ser um sentimento comparativo, faz
com que o homem sempre baseie a sua vida na dos outros. A passagem acima nos indica
claramente que o sentimento de preferéncia e todas as paixdes irasciveis, tém sua fonte no
ato de se comparar constantemente com 0s outros.

Isto também ja aparece no Segundo Discurso. Embora ndo de forma tdo evidente
como no livro 1V, esta implicito na critica o problema da comparagdo que é a origem do
sentimento do amor-préprio. Com a aproximacdo de diversos grupos formando nacbes
particulares, assim reza o argumento de Rousseau no Segundo Discurso, 0 amor-proprio
ganha um lugar na histéria. “Acostumam-se a considerar diferentes objetos e a fazer
comparacgdes; adquirem insensivelmente idéias de mérito e de beleza que produzem
sentimentos de preferéncia” (1999, p. 210). Rousseau associa, neste contexto, o surgimento
da desigualdade ao surgimento de uma nova dimensdo — a dimensdo publica. Esta
dimensdo fundamenta entdo uma nova existéncia. Trata-se do sair de si do amor-préprio,
permitindo que o individuo seja agora objeto de pensamento e sentimento dos outros. 1sso
gera uma nova espécie de relacdo que o individuo tem para consigo mesmo e para com 0s
outros. Conforme Reis, “essa relagdo tem que passar também pela imagem que o outro tem
dele” (2004, pg. 70), e € desta consciéncia, de que ele ¢ constantemente objeto dos olhos
dos outros, que se origina seu comportamento. Entdo, desta capacidade de se colocar na
situacio do outro é que brota um vinculo social. E dai que surge o pessimismo de
Rousseau, pois se tratando de um sentimento relativo, facticio e nascido na sociedade, é ele
que “leva cada individuo a dar mais importancia a si do que a qualquer outro, que inspira
aos homens todos os males que se fazem mutuamente ¢ é a verdadeira fonte da honra”
(ROUSSEAU, 1999, p. 323).

No Emilio, por sua vez, o lugar reservado para o nascimento do amor-préprio é a
passagem da infancia para a juventude. Na infancia, prevalece o sentimento do amor de si.

A crianga ndo se estendendo ainda para fora de si permanece limitada ao seu proprio ser.



Este rompimento acontecera somente na juventude, na medida em que Emilio ampliara

suas relacdes. Este é o problema central do livro V. Vejamos:

Tendo Emilio até o presente olhado apenas para si mesmo, o primeiro olhar que
langa a seus semelhantes leva-0 a comparar-se a eles, e o primeiro sentimento que
excita nele esta comparacéo é desejar o primeiro lugar. Eis o ponto em que o amor
de si transforma-se em amor-proprio e onde comegam a nascer todas as paixdes
que dele dependem (2004, p. 324).

Semelhante ao selvagem que ndo estende o seu olhar além de si mesmo é o Emilio
de Rousseau na infancia, que se encontra limitado ao seu proprio ser, ficando indiferente a
presenca do outro. Como vimos anteriormente, a passagem do estado de natureza para o
estado social comega justamente onde a indiferenca € substituida pela identificacdo com o
outro, e desta identificacdo surge o sentimento de preferéncia, de mérito e de beleza. Deste
modo, 0 surgimento do amor-proprio causa uma espécie de ruptura entre o estado de
inocéncia feliz, tanto do selvagem como do Emilio em suas primeiras fases, e o estado de
diferenciacéo social das outras consciéncias.

Sintetizando, Rousseau justifica seu conceito de ser humano em dois sentimentos
distintos entre si, o0 amor de si mesmo e o amor-proprio. O amor de si € o sentimento
natural e o amor-proprio é o sentimento social, ou seja, despertado socialmente. Isso
conduz a uma conclusdo importante: o desenvolvimento dos vicios e das luzes se faz
sempre no povo e ndo nos individuos, o que significa dizer que a sociedade é o espaco da
corrup¢do. A sociedade ¢ o espaco, como “palco”, onde a corrupgao acontece, visto que €
ela que possibilita o surgimento do amor-proprio e, por isso, € tomada por Rousseau como
sinbnimo de corrupcdo. Aqui jd podemos ir mais longe, anunciando um problema de fundo
que ira ser desenvolvido nos itens posteriores, a saber, a questao da liberdade. Concebendo
0 ser humano como um agente livre, Rousseau possibilita responsabiliza-lo sobre aquilo
que faz ou deixa de fazer. No processo social 0 homem rejeita ou ndo aquilo que seu amor-
préprio reclama. Temos ai uma consequiéncia importante para o problema da teodicéia, ou
seja, para o problema do mal no mundo e a imputabilidade da acdo humana. Sobre esse
tema voltarei mais adiante.

Deixemos resguardada por hora tal questao e retomemos a discussdo acima sobre a
compreensao rousseauniana de sociedade e de ser humano. Uma visdo panoramica mostra

que o amor de si é a principal referéncia para a construcdo de um carater auténtico,



autbnomo e moral, visto que representa uma garantia contra a tendéncia social de sempre
querer medir nossa vida pela vida dos outros, produzindo uma gama de sentimentos
negativos. O amor-proprio, por outro lado, é o principal entrave para que tal formacdo
auténtica e solidaria aconteca. Este é ao menos o fio condutor que se desenhou até agora,
pois tanto no Segundo Discurso quanto no Emilio, o ar de desprezo engendrado contra a
sociedade, encontra-se alicercado antropologicamente no desenvolvimento e
aprimoramento do sentimento de amor-préprio. Deste modo, até o momento, ndo podemos
concluir nada a favor desta ‘paixdo irascivel e odienta’ do ser humano e, por conseguinte,
nada a favor do processo de socializacao.

Conseqlientemente, esta conclusdo desencadeia um problema ético-pedagdgico: se
o Emilio representa uma simples continuidade da critica no Segundo Discurso, pois em seu
nucleo encontram-se argumentos semelhantes em favor da natureza e contra a sociedade, a
educacdo, a partir disso, deve conduzir Emilio ao encontro da natureza. Ou seja, se a
sociedade € corrupta e nada ha de se fazer neste sentido, entdo a educacdo natural teria,
como uma de suas mais nobres ocupacdes, retirar Emilio da sociedade.
Antropologicamente falando, a tarefa do professor seria fazer com que Emilio evitasse ao
maximo o convivio social, para que 0 mesmo ndo desenvolvesse 0 sentimento de amor-
préprio, tendo entdo, somente como referéncia normativa para sua acdo auténtica e moral,
0 amor de si mesmo. Aqui se localizaria, segundo Dalbosco (2005, p. 85), o nucleo do
romantismo pedagogico de Rousseau apregoado por alguns de seus intérpretes. Estes, ao
defenderem a teoria do “bom selvagem”, incorrem no erro de negar a instancia social, e
com ela o proprio sentimento do amor-préprio, como constituidora da autenticidade e da
moralidade. A interpretacdo romantica atribui “as qualidades positivas de formacao do
carater humano somente ao amor de si mesmo e as negativas, ao amor préprio e, ao opd-
los frontalmente, afirma que este ultimo deve ser simplesmente superado pelo amor de si
mesmo” (DALBOSCO, 2005, p. 85).

Contudo, uma leitura mais minuciosa de passagens do livro IV nos autoriza a ir
além desta conclusdo e vislumbrar, a partir dai, um sentido pedago6gico da critica a
sociedade. O esquema ser/parecer e natureza/sociedade, adotado como plano de andlise por
Rousseau, como prontamente demonstrado acima, ndo representa simplesmente uma
relacdo de oposicdo em que um dos lados deve prevalecer e superar definitivamente o
outro. Esta é uma relacdo mais complexa do que aparenta, e a compreensao deste problema
exige que se tenha claro um conceito de natureza, bem como, uma clara concepcdo do que

representa o processo de socializacdo em Rousseau. Tais defini¢gdes irdo aparecer no livro
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IV do Emilio, pois é ai que a formacao do jovem precisa ser pensada a partir do convivio
com 0s outros e € ai, também, que o conceito de natureza ganha um novo sentido. Nossa
pretensdo, nas proximas paginas, € mostrar que tal conceito ndo pode representar uma

simples oposi¢do ao processo social.

1.3 O sentido pedagdgico da critica no livro IV

O estilo pessimista e melancélico com o qual Rousseau se reporta a sociedade
parece atira-la definitivamente num vale de lagrimas, pois quanto mais avanga 0 processo
de socializagdo, assim reza toda sua critica, mais o egoismo, a vaidade e o desejo de
superar os outros se desenvolvem. Conforme escreve Cassirer; “Até este ponto, contudo,
compreendemos apenas um poélo da sua natureza e um objetivo do seu pensamento”(1980,
p. 392). O que se mostra fundamental para Cassirer € a diferenca entre 0 Rousseau do
Segundo Discurso e 0 Rousseau do Contrato social e do Emilio. N&o que ele pense que
estas obras sejam contraditorias entre si. Pelo contrario, elas fazem parte de uma unidade.
Trata-se, porém, de analisar o sentido que carrega cada uma delas. No Discurso, a intencédo
de Rousseau é a de se opor radicalmente contra as formas de corrupcdo social. Sua
argumentacédo, elaborada com grande estilo literario - alias, esta é uma caracteristica que
perpassam todas as suas obras -, favorece o individualismo primitivo, na medida em que a
sociedade é composta pela trama de relages artificiais e enganosas que corrompem a
natureza. Permanecendo unicamente neste campo de critica, Rousseau acaba
desacreditando, e o préprio leitor sente isso, em qualquer possibilidade de reverter este
quadro dramatico da historia humana. Trata-se, no entanto, de um dos podlos do
pensamento rousseauniano.

No Emilio, para além da critica, somos também invadidos por uma espécie de
redencdo social. No livro IV, especialmente, Rousseau afirma que € possivel reverter
pedagogicamente a corrup¢do humana apontada melancolicamente no Segundo Discurso.
Pensa ele que é possivel formar cidaddos autbnomos, auténticos e morais. Assim, a
socializacdo é incrementado um novo elemento, a moralidade, ou seja, a possibilidade de
formar sujeitos que em suas relagdes com o0s outros despertam sentimentos de
solidariedade e ndo s6 de egoismo. Essa € a revolugdo que o Emilio representa em relagao

ao Segundo Discurso. O Emilio da um passo adiante: a sociedade € agora vista também de
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outra forma, ndo mais s6 como produtora de erro, mas como possibilidade de construcao
de um carater solidario entre os homens.

Quanto a isso, logo no inicio do livro IV, Rousseau menciona dois tipos de
nascimentos: “Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir e outra para viver”
(ROUSSEAU, 2004, p. 285). E, mais adiante, discorrendo sobre o significado do segundo
nascimento afirma; “[...] ¢ aqui que o homem nasce verdadeiramente para a vida e que
nada de humano lhe ¢ alheio” (ROUSSEAU, 2004, p. 287). Com estas palavras, Rousseau
pensa a sociabilidade como constituinte e constituidora da natureza humana. E com a
sociedade que a vida se desenvolve verdadeiramente e que tudo, inclusive a bondade e a
maldade, se pde frente ao homem. Desta forma, a sociedade ndo € s6 um aglomerado
humano com o Unico objetivo de atender as necessidades de sobrevivéncia, como se fosse
uma espécie de contrato. Ela vai além desta formalidade. Seu fundamento tem também
uma base humana.

A respeito disso, duas outras passagens se tornam fundamentais. A primeira diz: “A
fraqueza do homem torna-o sociavel e nossas misérias comuns levam nossos coragdes a
humanidade; nada lhe deveriamos se ndo fossemos homens. Todo apego é sinal de
insuficiéncia; se cada um de nos nao tivesse nenhuma necessidade dos outros, ndo pensaria
em unir-se a eles” (2004, p. 301). A segunda, complementando a idéia da anterior,
assegura que: “se nossas necessidades comuns nos unem por interesse [questdes de
sobrevivéncia] nossas misérias comuns nos unem por afeicio” (ROUSSEAU 2004, p. 301
grifo meu). Encontramos, entdo, argumentos em favor da socializacéo, de que sua base nédo
é sO instrumental, mas fundada também num sentimento do coracdo. Tanto numa quanto
noutra passagem, o que fica claro € a idéia de que o homem é um ser de caréncias e que,
por isso, necessita do outro. No contexto da infancia, isto talvez seja mais perceptivel. O
desenvolvimento da crianga depende diretamente dos cuidados do adulto, pois sem tais
cuidados, sua fragil existéncia pereceria. A relacdo de cuidado que o adulto estabelece com
a crianga representa o primeiro grau de sua sociabilidade, que se constitui pela fragilidade
de sua natureza. Na vida adulta, tal fragilidade se constitui pela necessidade de buscar a
sua sobrevivéncia fora de si. Porém, ndo s6 enquanto interesse material, mas também,
conforme a passagem acima, por questdes afetivas, isto €, pela miséria que constitui a
natureza humana. Mas nesse ponto, uma pergunta invade o nosso espirito: o que significa
este conceito de miséria humana e em que sentido ela comporta condices ideais de

sociabilidade?
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Com vista a este problema, Rousseau introduz a idéia de que a dor e o sofrimento
sdo formadores da afeigdo social, uma vez que a “imaginagdo coloca-nos no lugar do
miseravel mais do que no lugar do homem feliz” (ROUSSEAU, 2004, p. 302). Para ele nds
nos reconhecemos nos outros mais por suas misérias do que pelas suas alegrias e essa é
uma condicdo natural. Ele acredita que encontramos na miséria do outro a identidade de
nossa natureza, a condicdo a qual também pertencemos. Segue-se entdo que a felicidade
dos outros desperta em nds mais inveja do que amor, pois “de bom grado acusariam-no de
usurpar um direito que ndo tem, ao criar para si mesmo uma felicidade exclusiva, e 0 amor-
préprio também sofre ao nos fazer sentir que tal homem nao tem nenhuma necessidade de
nés” (ROUSSEAU, 2004, p. 302). Porém, quando vemos nossos semelhantes tomados pelo
sofrimento, unimo-nos a ele em sinal de compaix&o (pitié€). Este é o verdadeiro impulso da
natureza. Nao pertence ao homem, assim afirma a primeira maxima de Rousseau, “colocar-
se no lugar de pessoas mais felizes do que nds, mas apenas no lugar das que estdo em
situagdo mais lastimavel” (2004, p. 305).

A questdo chave desta discusséo - e isso eu gostaria de deixar claro - é entender a
natureza do processo de socializagdo. Para isso, penso que ndo seja demais soletrarmos 0s
pontos principais percorridos até o momento. Como vimos, Rousseau funda a base da
socializacio em dois fatores: as necessidades e as misérias comuns®. Porém, se
considerarmos somente a primeira, o processo de socializacdo seria apenas formado por
relacbes mecénicas, instrumentais e seriamos forcados a concluir que a mesma
racionalidade depravadora, articulada no Segundo Discurso, permanece na forma como
Rousseau pensa a sociedade no livro IVV. Deste modo, é preciso também incluir o segundo
fator que é, por assim dizer, uma “necessidade moral”. E esta que retine condicdes ideais
de socializacdo, pois é capaz de superar aquela forma puramente mecéanica das relagdes e

substitui-las pelo sentimento de solidariedade.

* Tanto uma quanto a outra sao necessidades, bem como, ambas s&0, em suas origens, naturais. E natural, por
exemplo, que o ser humano busque satisfazer suas necessidades de sobrevivéncia, como se alimentar, se
vestir, cuidar de suas doencas e outras. Porém, ndo € natural tudo aquilo que excede essas necessidades, ou
seja, tudo o que vai além daquilo que é necessario para a sobrevivéncia, por exemplo, o acimulo de bens, o
consumo exagerado de alimentos e vestuarios que colocam em risco a prépria salde e a integridade das
pessoas. Isto é contrario a natureza. E natural que as pessoas se ajudam mutuamente em questdes de
sobrevivéncia, mas ndo ¢ natural que para isso, umas “sobrevivam” a custa dos outros. A analise da
sociabilidade, feita principalmente no Segundo Discurso, tomou como paradigma a producdo destas
necessidades que se tornaram supérfluas na medida em que ndo comportam ou ndo visam um bem comum.
Por isso, que tal critica ndo carrega um sentido pedagdgico. Diferente ja é a analise social elaborado no livro
IV. Embora, Rousseau ndo perca de vista o fato de que a sociabilidade produz muito destas necessidades
supérfluas, ele inclui também outro tipo de necessidades, que sdo as necessidades afetivas, conduzidas e
fundamentadas pelos sentimentos de dor e sofrimento. E sobre este tipo de necessidades que Rousseau Vé a
possibilidade de reverter pedagogicamente o quadro social apresentado no Segundo Discurso.
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Rousseau sabe que nem sempre as coisas acontecem assim, isto é, na maior parte
das vezes as pessoas entram em contato uma com as outras somente por interesses proprios
e ndo por interesses comuns e, por isso, ele critica duramente tais relacées. Mas no livro
IV, diferentemente do Segundo Discurso, cré também na possibilidade de reverter
pedagogicamente esta corrupcao social atraves de uma educagao que busque na natureza 0s
seus contornos. Natureza assume o sentido, neste contexto, de recuperar aquilo que o
processo de racionalizacdo das sociedades modernas ocultou, isto é, sobretudo, a
sensibilidade. Isso ja nos traz uma indicacdo importante sobre o significado do conceito de
natureza. Para Rousseau é natural que os homens se comovam, sejam sensiveis com 0
sofrimento alheio, visto que, suas condi¢bes de existéncia 0s sujeitam as mesmas
intemperies da vida. Sdo, no entanto, as formas de vida refinadas e sofisticadas, que
ocultam este dado natural da vida humana. S&o as polpas e o ouro dos ricos, diz Rousseau,
que encobrem o ser mortal que existe por detras de tanto brilho. Quanto a isso, uma longa

passagem no livro IV, mostra que:

Naturalmente os homens ndo sdo nem reis, nem nobres, nem cortesdes, nem ricos;
todos nasceram nus e pobres, todos sujeitos as misérias da vida, as tristezas, aos
males, as necessidades, as dores de toda espécie; enfim, todos sdo condenados a
morte. Eis 0 que realmente pertence ao homem; eis aquilo de que nenhum mortal
estd isento. Comecai, pois, por estudar na natureza humana o que lhe é mais
inseparavel, o que melhor caracteriza a humanidade (ROUSSEAU, 2004, p. 303).

Esta passagem fornece um sentido importante ao conceito de natureza no contexto
do Emilio, colocando-a como um pardmetro universal em que “todos” se encontram na
mesma situacdo. Ndo ha diferenca essencial entre ricos e pobres e nem entre governantes e
governados, pois todos estdo em pé de igualdade perante a natureza. A diferenca é apenas
social, ou melhor, a diferenca se encontra na mascara que encobre os homens. Com isso, €
vital que na educagdo de Emilio se reserve uma parte importante para o aprendizado da
dor. Rousseau € bastante insistente neste aspecto, pois considera o conhecimento da
precariedade humana o ponto de partida para que Emilio desperte em si mesmo o
sentimento de piedade e, desta forma, saiba viver de acordo com a ordem da natureza.
Esta é uma primeira e importante implicacdo pedagdgica a respeito da educacdo para a
sociedade. Tendo em mente que o processo de socializacdo freqiientemente deprava o

homem, a educacdo de Emilio, para a sociedade, precisa evitar tal depravacdo. Mas como?
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Responde Rousseau: “Segue-se dai que para levar um jovem a humanidade, longe de fazer
com que admire a sorte brilhante dos outros, devemos mostra-la pelo lado triste” (2004, p.
305). Como ainda veremos com mais detalhes adiante, todo o processo educativo parte do
pressuposto de que uma verdadeira educacdo para a moralidade s6 comega com 0 ingresso
do aluno na sociedade, e tal ingresso deve evitar, através das experiéncias de dor e
sofrimento, a depravacdo social. Dai emerge uma importante relacdo entre natureza e
sociedade. Por ora, no entanto, deixamos de lado as implicacBes pedagdgicas disso e
voltamos ao significado da idéia de humanidade sofredora.

Para Reis, as experiéncias de dor e sofrimento ndo sdo exaltadas em si mesmas,
sendo que, “o que importa para Rousseau ¢ ressaltar o carater exemplar e fundamental do
sentimento de piedade” (2000, p. 51). E ela, por sua vez, que retne condi¢des adequadas
de socializagdo, pois é ao identificar-se com o outro sofredor que o individuo desenvolve o
sentimento de piedade. “Assim nasce a piedade”, afirma Rousseau no Emilio, sendo este o
“primeiro sentimento relativo que toca o coragdo humano conforme a ordem da natureza”
(2004, p. 304). Com a introducao do conceito de piedade, as rela¢Ges sociais ganham uma
nova alternativa, visto que, ao entrar em contado com 0s outros, o individuo nem sempre
busca a satisfacdo de interesses pessoais. Pode também, e este é o ponto fundamental da
teoria social de Rousseau, estender seus ensejos aos problemas comuns da humanidade.

N&o podemos negar que este conceito de piedade ja aparece no Segundo Discurso,
CcOmMOo um puro movimento da natureza. Embora seja um sentimento mal desenvolvido no
homem em estado de natureza, segundo 0 que expde Rousseau, a piedade é nele mais viva
do que no homem social. J& no processo de socializacdo, este sentimento quase ndo existe.
S&0 0s costumes, pensa Rousseau, (1999, p. 190) que destroem este sentimento natural no
homem. Com isso, na sociedade, esta é a tese do Segundo Discurso, ndo ha espacos
concretos onde a piedade possa se desenvolver. O egoismo racional, a atitude de sempre
querer estar a frente dos outros, acaba extinguindo este sentimento de compaix@o pela
espécie. SO no estado de natureza é que a piedade aparece enquanto uma espécie de
instinto que leva todo o animal a se comover pelo sofrimento do outro. Porém, Rousseau
reconhece que “essa identificagdo deve ter sido infinitamente mais estreita no estado de
natureza do que no estado de raciocinio. E a razdo que engendra o amor-proprio e ¢ a
reflexdo que o fortalece;” (1999, p. 192).

Na passagem acima temos um ponto importante para a teoria da moralidade
humana. Trata-se do papel que assume a racionalidade e o amor-proprio no que diz

respeito ao sentimento de piedade. Se prestarmos atencdo em seu conteido, percebemos
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que é somente atraves da capacidade de sair de si e se comparar com 0S 0utros,
possibilidade esta concedida pelo raciocinio que entdo produz o amor-proprio, que o
homem pode se identificar com o outro que sofre. Isto €, pode sentir em si o0 sofrimento
alheio. Esta tese, antecipada aqui, € a esséncia da teoria da moralidade humana
desenvolvida no livro IV. Porém, no Segundo Discurso, pelo sentido critico que comporta
tal obra, Rousseau ndo vé com bons olhos esta relacéo entre piedade e razdo. Vejamos isso
com mais detalhes.

Logo apds Rousseau ter afirmado que a identificacdo com o animal sofredor é
maior no estado de raciocinio do que no estado de natureza, ele descarrega uma dura critica
ao poder exercido pela razdo. Assim se expressa ele: “Pode-se impunemente degolar seu
semelhante embaixo da sua janela, basta-lhe pér as mdos sobre os ouvidos e argumentar
um pouco consigo mesmo para impedir a natureza, que nele se revolta, de identificar-se
com aquele que assassinam. O homem selvagem nao tem esse admiravel talento [...]”
(1999, p. 192). Isso mostra a dupla conotacdo do conceito de amor-préprio. Por um lado,
ele possibilita que ocorra uma maior identificacdo entre espectador e sofredor, mas, por
outro, o amor-proprio pode impedir no homem que a piedade (natureza) se manifeste e o
identifique com o ser sofredor. Esta é, sem dlvida, uma enorme ambigliidade a que chega
0 pensamento de Rousseau, pois a mesma razdo que produz o amor-proprio possibilitando,
por um lado, a identificacdo entre espectador e sofredor, é, por outro, a causa de que 0S
dois se evitem. Mas tal ambiglidade se traduz pela forma como é constituida a propria
natureza humana e, por isso, em se tratando da educacdo de seres humanos, ndo ha como
decidir em favor de uma ou outra tendéncia, isto é, ndo esta dado de antemdo que a
educacao para a moralidade atingira tal propdsito.

Podemos perceber, com isso, que no Segundo Discurso, a relagdo entre piedade e
amor-proprio € uma relagdo de exclusdo. Embora Rousseau reconheca, nesta obra, que no
estado de raciocinio a identificacdo com o ser sofredor é maior do que no estado de
natureza, ele entende que a razdo abafa o sentimento de piedade, isto é, a piedade é
superada pelo egoismo racional do amor-préprio. J& no contexto do livro 1V, outro
resultado surge da relacdo entre piedade e amor-proprio. A razdo fortalece o sentimento de
piedade, tornando-o num sentimento universal de amor ao género humano. Quanto a isto,

duas passagens sdo essenciais. Na primeira Rousseau afirma:
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Estendamos o amor-préprio aos outros; transforma-lo-emos em virtude, e nao
existe coragdo de homem em que essa virtude ndo tenha raiz. Quanto menos o
objeto de nossas atengdes depender imediatamente de ndés mesmos, menos a ilusao
do interesse particular devera ser temida; quanto mais generalizarmos esse
interesse, mais ele se tornara eqitativo, e 0 amor ao género humano em nds sera o
amor a justica (2004, p. 352).

A compreensdo desta passagem é crucial para o ponto em discussdo. Em primeiro
lugar, a virtude de Emilio depende desta capacidade racional, do amor-proprio, de sair de
si mesmo e ser estendido aos demais. Em segundo, esta virtude se encontra, na forma de
um sentimento natural de bondade (pitie), em todos os cora¢gdes humanos. A terceira idéia
nos mostra que a universalidade do interesse particular gera a equidade e a justica. Temos
entdo uma conclusdo importante: a educacgao para a virtude deve incluir necessariamente o
sentimento de amor-préprio. Esta € uma tese essencial, pois, Rousseau, ao ver com olhos
otimistas a inclusdo do amor-proprio no processo educativo, concebe como essencial a

socializagdo do educando. Numa outra passagem, isso fica ainda mais claro:

De fato, como nos deixaremos comover pela piedade, a ndo ser saindo de nos
mesmos e identificando-nos com o animal que sofre e deixando, por assim dizer,
nosso ser para assumir o seu? SO sofremos na medida em que julgamos que ele
sofre; ndo é em nds, mas nele que sofremos. Assim ninguém se torna sensivel a
ndo ser quando sua imaginacao se excita e comeca a transportar-se para fora de si
(ROUSSEAU, 2004, p. 304).

Torna-se indispensavel, para nossos propdsitos, reconstruirmos 0s pontos cruciais
desta passagem. A primeira importante idéia é de que a identificacdo com o animal que
sofre é assegurada pela capacidade de sair de si e se colocar no lugar do outro. Contudo,
nao podemos esquecer que este “sair de si” ¢ obra do amor-proprio. Sendo assim, é no
confronto entre o sentimento de piedade e o do amor-proprio que surge a moralidade da
acao humana. Conseqlientemente, nem no estado de natureza e nem nas fases anteriores a
juventude, pode haver moralidade, pois é preciso que a sensibilidade seja capaz de se
expandir para fora de si, 0 que ndo acontece com o Emilio enquanto ainda € crianga e nem
com o selvagem idealizado no Segundo Discurso. Uma passagem central, anterior a esta
ultima citada, nos chama atencao para este ponto: “Enquanto sua sensibilidade permanece
limitada a seu individuo, ndo hd nada de moral em suas agdes” (ROUSSEAU, 2004, p.

299). Vemos com isso a importancia que assume o conceito de sociedade para a
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construcdo da moralidade e, consequientemente, neste contexto, o papel que desempenha o
conceito de amor-proprio.

Retomando a concluséo a que chegamos no item anterior, vimos que a formacao de
uma personalidade auténtica, autbnoma e moral, deveria ter como principio norteador o
conceito de amor de si e, com isso, 0 processo educativo deveria negar a sociedade por ser
ela a base de formagdo dos sentimentos egoistas e rasciveis do amor-proprio. A partir do
que acabamos de expor agora, neste item, vemos surgir um novo conceito de sociedade e
de amor-préprio. 1sso nos leva a supor o carater aporético do amor-préprio, pois, como

afirma Dalbosco;

por um lado, é (o amor-préprio), como Rousseau afirma, a sede das paixdes
raciveis e odientas, constituindo-se no nucleo do orgulho, da vaidade e do
egoismo; por outro, é condigdo do processo de socializagdo do ser humano e
significa a capacidade do individuo de sair fora de si mesmo por meio da reflex&o
e, ao ser permanentemente confrontado com o amour de soi-méme, amplia-se,
desenvolvendo também a capacidade de transformar o sentimento egoista de
defesa individualista de interesses num sentimento universal de defesa da
humanidade (2005, p. 86 grifo meu).

O que se percebe diante disto é a possibilidade de ver o processo de socializacdo
ndo somente com um olhar pessimista, pois se 0 amor-préprio se torna indispensavel para
que o sentimento de piedade, latente no amor de si mesmo, se estenda para 0s outros e se
torne um sentimento de defesa dos interesses comuns da humanidade, entdo, ao menos
existe a possibilidade de que no processo de socializacdo possam ocorrer sentimentos reais
de solidariedade. Porém, esta possibilidade, aberta pelo processo de socializacdo, ndo
garante por si sO que a educacdo pensada na sociedade formara individuos morais. A
resposta de Rousseau parece ser aqui minimamente satisfatdria, pois ao colocar a natureza
humana sobre dois sentimentos, aparentemente contrarios entre si, ele chamou a atencédo
para um fato importante, a saber, que a maldade ou a bondade ndo séo sentimentos a priori.
Ninguém nasce propenso a agir para 0 bem ou para o0 mal, uma vez que a moralidade
humana depende de influéncias sociais que se constituem ao largo da vida humana.

A educacdo de Emilio para a autonomia moral s6 tem sentido se suas pretensées
forem confrontadas com outras. O inicio da ordem moral é marcada por este confronto
entre interesses distintos. Assim, no contexto do livro IV, Emilio ndo pode mais viver no

campo, longe da sociedade. Ele precisa construir sua personalidade a partir das relacdes
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que estabelece com outros, embora esta influéncia da sociedade possa produzir nele efeitos
maléficos. Rousseau parece reclamar disso na seguinte passagem: “E verdade que, nio
podendo viver sempre sozinho, dificilmente (as paix0es) serdo sempre boas; essa
dificuldade até mesmo aumentard necessariamente com suas relagoes [...]” (ROUSSEAU,
2004, p. 290 grifo nosso).

Frente a isso, a pergunta que nos incomoda € a de saber como é possivel contornar
este paradoxo, pois, a humanidade s6 emerge no homem na medida em que suas relacdes
se tornam amplas, porém, este processo de alargamento das relacdes desperta também,
inevitavelmente, sentimentos egoistas. Ora, a questdo decisiva parece ser a seguinte: ha
garantia para a moralidade de Emilio? Que especificidade de tarefas o projeto de educacéo

social desempenha nisso?



2. NATUREZA COMO VOZ DA CONSCIENCIA E O PROBLEMA DA
AUTONOMIA MORAL

2.1 O conceito de natureza entendido pelo viés do Romantismo

Quando Rousseau fala de natureza, a primeira impressao que se tem, de modo
geral, é a de que a concebe como algo que esta fora ou além da sociedade e da cultura.
Sobre este ponto disserta Schaffer: , Natur steht — so wurde bereits gesagt — fiir den Ort des
Menschen jenseits der Gesellschaft und sozialer, moralischer oder religiGser
Abhéngigkeiten“ (2000, p. 44).* Esta é, pois, a primeira impressdo que se tem ao ler, por
exemplo, o Segundo Discurso. Na argumentacdo de Rousseau, e isto é até mesmo
percebido no Emilio, principalmente nos trés primeiros livros?, tudo tende para o elogio da
vida no campo e para a recriminagdo da vida na cidade. Tal leitura, quando vertida ao
contexto argumentativo da pedagogia rousseauniana, significaria pensar a formacdo do
educando longe do contato com a sociedade, em um estado ideal onde viveria uma espécie
de selvagem, e que por ndo ter contato com nenhum tipo de socializacdo, seu carater
permaneceria sempre conforme a bondade original. Podemos aqui, a partir desta tese de
que a vida feliz e justa se encontra fora ou além da sociedade, encontrar a raiz sobre a qual
nasceu o romantismo no século XIX, uma vez que este Movimento surge impulsionado
pela critica radical a cultura e que, neste sentido, tendem a ler Rousseau como um
precursor da vida anti-civilizada. Vejamos com mais detalhe este ponto.

O romantismo é um amplo movimento europeu que tem sua origem no final do
século XVIII, estendendo-se até meados do século XIX. A expressdo mais importante
deste movimento ocorre na Alemanha, pois segundo Bornheim (2008, p. 77) € no terreno
alem&o que o romantismo se estrutura como um movimento consciente, fundamentado por
uma visdo filosofica. Desta forma, o romantismo alemdo atravessa, em maior ou menor

intensidade, todos os romantismos ocidentais. Para compreender suas origens, devemos

! Tradugdo: “A natureza corresponde - assim ja foi dito - como o lugar em que o homem esta além da
sociedade e das determinagdes sociais, morais e religiosas”.

2 Uma leitura minuciosa dos trés primeiros livros nos revela claramente que mesmo para a infancia Rousseau
ndo pensa numa educacdo distante de problemas sociais, pois ele ja vé tais problemas na relacdo entre o
educador e o educando. Deste modo, a questdo da socializagdo se torna fundamental desde a mais tenra
idade, pois é tendo diante de si as implicacGes sociais que o educador podera desenvolver adequadamente seu

papel.



partir do iluminismo, uma vez que o Século das Luzes preparou um terreno propicio para a
eclosdo da critica romantica, que se dirige a um determinado modelo de vida dito
“esclarecido”.

O iluminismo tem inicio na Franca, no século XVIII, e depois se estende para toda
Europa. Conforme Dalbosco (2008, p. 03), o grande marco deste periodo € a elaboragao de
uma Enciclopédia filosofica editada por Diderot e d’Alembert, a qual ilustrava as
principais idéias defendidas na época. Neste mesmo periodo, na Alemanha, o filésofo
Emanuel Kant define o Século da Luzes, como Aufklaerung, ou seja, como a capacidade
humana de se emancipar de sua minoridade.

Para Bornheim (2008, p. 79), o iluminismo surge na Alemanha como um
movimento intelectual que bane de seu terreno o obscurantismo irracional da Reforma de
Lutero. A Reforma, a qual via na fé o Unico caminho valido para a salvacdo do homem,
havia separado a Alemanha, durante dois séculos, dos demais paises da Europa. Nesse
sentido, o iluminismo ou Aufklaerung pde, ao contrario da fé luterana, a razdo como valor
supremo da cultura e, com isso, acaba por reintegrar a Alemanha dos demais paises
europeus. Mas, como veremos, 0 movimento romantico busca na filosofia de Rousseau a
base para fundamentar uma visao sentimental e religiosa de mundo, contrapondo assim, 0s
ideais racionalistas da Aufklaerung alema. Antes, porém, passemos a uma contextualizacdo
do iluminismo europeu.

Embora nem todos os filosofos e intelectuais iluministas sejam adeptos das mesmas
idéias e crencas, de modo geral, pode-se dizer que eles defendem a busca de mudancas no
pensamento religioso, cientifico, social e politico. Esta busca s6 poderia ser conquistada
atraves do uso da razdo, pois so ela seria capaz de livrar o homem de forcas esmagadoras,
na época exercidas, principalmente, pela nobreza e pelo clero. Este otimismo depositado
no poder da razdo movimentava o espirito cientifico e investigativo do século XVIII,
fazendo surgir, a partir disso, uma grande revolu¢do na maneira de produzir e de viver do
homem ocidental. Dai em diante praticamente se tornou unanime e indispensavel a
equacao razao como sinbnimo de progresso moral, cultural e econdbmico, passando, mais
tarde, com o avanco das ciéncia aplicadas, a se acreditar fielmente no circulo indissoluvel
entre desenvolvimento econdmico e vida confortavel e feliz.

Mas ndo s6 a vida humana passou a ser medida dentro de rigorosos padrdes
racionais, mas também a natureza. O iluminismo buscou objetificar a natureza, ou seja,
tornou-a objeto de estudo, desvendando seus mistérios e dominando suas forgas. Mais

tarde, com a revolucdo industrial, a natureza passa a ser também entendida como



mercadoria, uma vez que € nela que se encontra a matéria prima para o desenvolvimento
econdmico e social inspirado pela burguesia do século XVIII.

No entanto, contra este modelo social que prima pela razdo como mecanismo do
desenvolvimento cultural e moral, erguem-se, por toda a Europa, fortes rea¢cdes. Rousseau
€ um dos principais promotores, pois ao escrever o Primeiro e o Segundo Discurso, expde
claramente o sentimento de angdstia que uma grande maioria de intelectuais sentia diante
da crenga no poder transformador exercido pela razdo. Escreve Bornheim: “Essa reacdo
manifesta-se fortemente com Rousseau, o grande precursor do Romantismo, e em cuja
obra o tema da natureza ocupa um lugar central” (2008, p. 80).

Na verdade, o que conta em Rousseau para o protesto social contra o iluminismo é
a sua énfase na sensibilidade. Ou seja, a subjetividade ndo pode mais ser compreendida
como instancia racional, como era para o iluminismo, mas como sensibilidade que para
Rousseau seria, segundo Bornheim, superior a razdo. Neste caso, o irracional se torna o
elemento positivo, aquilo que para Hamann, representa o “caminho da divinizagdo” (apud,
BORNHEIM, 2008, p. 82). Também Goethe, no Urfaust, declara que “o sentimento ¢
tudo” (apud, BORNHEIM, 2008, p. 81), mostrando que a razdo deve ceder lugar a
sensibilidade. Ou seja, no lugar do sujeito racional, que age sempre baseado em principios
universais, surge o sujeito sentimentalista, que age pela irracionalidade.

Nestes termos, a natureza é identificada com o sentimento interior, a qual se opde
radicalmente contra o0 modelo enciclopedista de natureza, que via nela algo de objetivo e
racional. Ou seja, para a filosofia moderna o conceito de natureza era entendido pela Gtica
da ciéncia. Rousseau, diante disso, é interpretado como o filésofo da natureza, isto §,
aquele que, em suas obras, se esforca para mostrar o caminho de reconciliacdo entre o
individuo e a natureza interior.

A este respeito, Bornheim acredita que ndo é dificil encontrar uma postura
sentimentalista em Rousseau. No Emilio, por exemplo, a expressdo “sentimos antes de
conhecer” ou “os atos de consciéncia, nao sao juizos mas sentimentos” revela que o autor
coloca o sujeito emotivo acima do pensante. Essas idéias encontram, segundo Bornheim,
“profunda repercussdo no espirito dos ‘génios’ do chamado Pré-Romantismo aleméo, o
Sturm und Drang.”(2008, p. 81). Esse grupo de jovens alemdes, tendo como mentores
Johann Georg Hamann e Joahann Gottfried Herder e seus ilustres representantes Goethe e
Schiller, radicalizaram a oposicao entre cultura e natureza, discutida largamente nas obras
de Rousseau, a ponto de se oporem freneticamente a todos os valores culturais

estabelecidos.



Diante disso, em relacdo ao homem natural descrito por Rousseau, especificamente
no Segundo Discurso, 0s poetas alemédes trouxeram-no para dentro de uma perspectiva
antisocial, isto é, afirmaram que o ideal de vida em Rousseau repousaria hum conceito
primitivo de ser humano, ou seja, somente no retorno a um estado idilico é que seria
possivel encontrar a verdadeira humanidade. O que contribui para esta interpretacdo é, sem
davida, a analise irbnica de Voltaire, que logo apds a publicacdo do Segundo Discurso,

envia a Rousseau 0 seguinte comentario:

Recebi, senhor, vosso novo livro contra o género humano; [...]. E impossivel pintar
com corres mais fortes os horrores da sociedade humana, da qual nossa ignorancia
e nossa fraqueza esperam tantos consolos. Jamais se empregou tanto espirito em
querer tornar-nos animais; sente-se vontade de andar de quatro patas, quando se I€
vossa obra (VOLTAIRE, 1999, p. 245).

A incompreensdo que revelou Voltaire sobre a obra de Rousseau estimula a critica
radical desenvolvida pelo Sturm und Drang contra a sociedade. A tese desses poetas é que
o0 mundo deve ser contemplado ndo pela razao analitica e objetiva da ciéncia, mas através
da sensibilidade, do subjetivo, do irracional. A este respeito, Rousseau € adotado como
leitor de cabeceira. Para Bornheim, isso se deve a dois motivos especiais. Primeiro, por sua
filosofia ser baseada na valorizacdo do sentimento e, segundo, por ele ter sido protestante.
Estes dois fatores casam-se perfeitamente no contexto em que surge 0 pré-romantismo,
visto que o iluminismo teria pertencido somente a elite, deixando de fora as camadas
populares. Assim, a vida religiosa, calcada ainda na irracionalidade da Reforma,
consolidou-se como um terreno fértil para a eclosdo do Sturm und Drang que trouxe para
dentro do terreno alemdo as idéias de Rousseau.

Com respeito a relacdo de Rousseau com o movimento romantico, que se inicia,
mais tarde, em Jena, em 1799, € preciso considera-lo a partir daquilo que os poetas do
Sturm und Drang vdo interpretar de sua filosofia. O ponto nuclear desta questdo é o
conceito de natureza, visto que é um dos temas de maior interesse do romantismo como um
todo. O individuo romantico, motivado pela frustracdo social, vai em busca de novos
horizontes e se apaixona pela natureza. Mas esta, na literatura romantica, é centrada no
individuo, ou seja, sua esséncia € subjetiva e ndo objetiva. A natureza é um lugar acessivel
pela sensibilidade imaginativa do individuo. Trata-se do sujeito que ndo se adapta as

normas sociais, que vive afastado da coletividade, sempre em busca de novos horizontes.



Neste sentido, € muito forte no romantismo a idéia de nostalgia que significa o anseio por
terras distantes e exdticas.

De forma resumida, podemos dizer que toda a filosofia romantica, desde sua
origem no Sturm und Drang, parte da oposi¢do entre natureza e sociedade. Isto é, a
liberdade, como ideal de vida, s6 pode ser conquistada na medida em que o homem se
fechar em si mesmo, contemplando o mundo através da sensibilidade e do frescor
imaginativo, proprio do artista e do poeta. E desta idéia que surge seu conceito de natureza,
que passa sempre a ser uma extensdo fantasiosa do proprio individuo. O ideal de vida,
portanto, ndo se encontra na vida normatizada e padrozinada do homem burgués, pois este
é o0 sujeito social alienado, escravo do dinheiro e do poder. O romantico anseia pela
liberdade, pela vida apaixonada, longe da rotina cotidiana e, com isso, recorre a natureza, a
Seus encantos e seus mistérios.

A partir deste ideal, a evocacdo do nome de Rousseau se torna comum entre 0sS
adeptos do romantismo. Rousseau é tratado como aquele que glorificou a vida livre do
selvagem em contraposic¢éo a vida do homem social. De fato, o cidaddo de Genebra ndo
mede esfor¢os para exaltar a vida do simpatico selvagem e contrapor seu carater, livre e
feliz, aos costumes corrompidos da sociedade do século XVIII. Se observarmos, por
exemplo, o Segundo Discurso, veremos a insatisfacdo de Rousseau a respeito do quadro
social. Diz ele: “sendo o estado de natureza aquele em que o cuidado com a nossa
conservacdo é menos prejudicial a conservacgdo alheia, esse estado era, consequentemente,
0 mais apropriado para a paz € 0 mais conveniente para o género humano” (1999, p. 188).

Mas porque, de fato, Rousseau insiste neste elogio ao modo de vida primitivo? Ou
melhor, seu elogio da vida simples e primitiva do selvagem representa uma ruptura
definitiva entre natureza e sociedade? Neste sentido, tem o0 romantismo, ou mais
propriamente, o Sturm und Drang, razdo ao fazer de Rousseau um inimigo da vida social?

A figura do hipotético selvagem recobra importancia secular no pensamento
rousseauniano, por significar o homem livre, independente da opinido e estima dos outros.
No Segundo Discurso, vemos que esta espécie de homem desfruta de necessidades basicas
limitadas, como a fome, a sede e 0 sono. Suas Unicas paixdes sdo 0 amor de si e a piedade.
Sua soliddo o impede de desenvolver o amor-proprio e, com isso, limita sua capacidade de
pensar e de se colocar no lugar do outro. Sendo assim, o homem natural basta-se a si
mesmo, pois ndo se sentindo provocado pela estima publica ndo tem mais necessidades do
que aquelas que sua natureza Ihe exige. Para Forschner (1997, p. 28) esta € a importancia

central que desempenha o conceito de homem natural nos escritos de Rousseau, pois ele



representaria o contraponto daquela espécie de ser humano que, provocado socialmente,
sempre deseja mais do que necessita e do que é capaz de realmente atender e, diante disso,
faz de tudo para suprir suas necessidades supérfluas, inclusive trapacear os outros.

Esta é a principal causa da infelicidade humana, ou seja, o desequilibrio entre 0s
desejos e as condicdes reais de atender tais desejos. Rousseau lembra-nos no livro 11 do
Emilio: “Aquele cuja forga excede as necessidades, ainda que seja um inseto ou um verme,
é um ser forte; aquele cuja as necessidades excedem a forca, ainda que seja um elefante ou
um ledo, ou um conquistador, um hero6i, ou mesmo um deus, ¢ um ser fraco” (2004, p. 76).
E acrescenta, logo em seguida: “O homem é muito forte quando se contenta com ser o que
é, e é muito fraco quando deseja erguer-se acima da humanidade.” (2004, p. 76). E
exatamente nesta questdo que Rousseau exalta a vida do homem em estado de natureza,
visto que ele se encontra em total conformidade com o impulso natural. Segundo
Forschner: ,,Das harmonische Leben beruht auf dem Gleichgewicht von Wiinschen,
Bediirfnissen und einer miitterlich fiirsorgenden Natur® (1977, p. 29).

Deste ponto de vista, 0 homem & comparavel aos animais. No entanto, o que 0s
diferencia? O ponto nuclear da diferenca, que marca uma verdadeira ruptura entre o
homem e 0 animal € a liberdade. Para Rousseau, enquanto o instinto manda no animal, o
homem se vé& acima desta condicdo e sente-se capaz de se sobrepor ao determinismo
instintivo. Assim reza seu argumento: “Portanto, ndo ¢ tanto o entendimento quanto a sua
qualidade de agente livre que confere ao homem sua distingdo especifica entre os animais”
(1999, pg. 173). H4, no entanto, ainda outra qualidade que coloca o homem acima dos
animais que ¢ a faculdade de se aperfeicoar isto ¢, “faculdade essa que, com a ajuda das
circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as outras” (ROUSSEAU, 1999, p. 173).*
Serd a partir destas duas qualidades que Rousseau intuiu filosoficamente todo o progresso
social e é também sobre tais capacidades que 0 mesmo processo se tornou para ele
depravado. Foi desta revolugéo, pensa o genebrino, que o0 homem abandonou o estado de
natureza e passou a viver em sociedade. Com a vida em sociedade e o despertar do amor-
préprio, surge a ganancia e o édio e, entdo, desaparece a liberdade natural e se impde a

alienacéo social.

%A vida harmoniosa repousa no equilibrio entre desejos, necessidades e uma natureza maternalmente
provedora”.

* Ao compreender o aperfeicoamento humano como um processo que ndo tem nem inicio e nem fim que
possam ser plena e exatamente definidos, Rousseau se inscreve aqui contra toda tradicdo pedagdgica que
compreendia este aperfeicoamento em termos estaticos, ou seja, em termos essencialistas de uma unidade
pré-formada e que seria desenvolvida pela acdo pedagdgica. A introducdo no Emilio do termo
perfectibilidade humana serve como contraponto critico a idéia escolastico-cristd de perfeicdo humana. Sobre
isso ver o interessante ensaio de Benner/Bligger (1996).



Rousseau percebe, a partir desta analise historica, que o progresso da humanidade
resultou na perda da liberdade e sujeicdo dos homens uns aos outros, a necessidade de
pensar num projeto politico pedagdgico voltado para a emancipa¢do do ser humano. A
questdo que se coloca para ele é a seguinte: Ndo podemos mais regressar ao estado natural
para recuperarmos nossa liberdade ou busca-la no tateio interior e fingir que o mundo tal
como esta constituido, ndo existe. Ndo podemos também admitir que os homens, no estado
atual, se tornem sujeitos alienados. Como entdo conciliar a vida em sociedade com a
liberdade prépria da natureza humana? Aqui basta apenas apresentarmos a problematica,
pois no tépico seguinte nos concentraremos mais demoradamente sobre esta questdo, que é
essencial para entender a construgdo da autonomia moral em Rousseau a partir do que ele
pensou no livro 1V do Emilio.

E a partir da tese de que a sociedade corrompe a natureza livre do homem, que 0s
romanticos vao ler Rousseau como um defensor da vida anti-civilizada em contraposicéo a
vida social. O romantismo selecionou um lado em Rousseau — a exaltacdo da vida livre do
selvagem, o sentimentalismo, o individualismo, a fuga do mundo, o devaneio e o
pessimismo em relacdo ao progresso técnico cientifico. O outro lado, seu combate
revoluciondrio através da educacao, da politica e da moral, ficou ignorado.

Mas ha, porém, um erro consideravel nesta interpretacdo da filosofia de Rousseau
pelo romantismo ou, antes mesmo, ao pré-romantismo. Deste erro, inclusive, parece que
nem Bornheim se apercebe, pois em seu ensaio, ja citado acima, o autor, ao mostrar que o
Sturm und Drang interpreta Rousseau como um filésofo que deposita um valor
incondicional na sensibilidade, parece também encontrar-se seguro desta tese. Para isso,
Bornheim se utiliza de fragmentos do Emilio e Dos Devaneios de um caminhante solitario,
concluindo que “O sentimento passa a ser considerado o fator basico na vida individual,
pois sO nele se traduz a auténtica interioridade do homem. A razdo ndo so é inferior, mas
depende do sentimento”(2008, p. 80).

A partir deste ponto de vista, a natureza € reduzida ao sentimento, perdendo
qualquer vinculo com a razdo. Se Bornheim e 0 romantismo em geral estivessem certos
sob este aspecto, a natureza, em termos antropoldgicos, pertenceria somente a esfera do
amor de si, ndo tendo, portanto, nada a ver com o sentimento racional do amor-proprio.
Porém, excluido a esfera racional do amor-préprio da vida humana, se exclui também um
aspecto fundamental: a socializacdo. Lembrando o que ja defendemos anteriormente, no
item trés do primeiro capitulo, é impossivel conceber um sujeito, auténtico e

verdadeiramente humano, sem a sociedade. Rousseau trouxe muito bem presente as



situacOes negativas causadas pela socializacdo, defendendo severamente a idéia de que o
modelo social, estabelecido por sua época, acabava tirando a liberdade, propria da
natureza. Porém, ndo se trata, por isso, de fugir para dentro de si, como sugere a filosofia
romantica, buscando a liberdade na sensibilidade e contemplar o mundo através da
imaginacdo (fantasia). O que Rousseau realmente deseja com sua critica, ndo é banir da
vida humana a racionalidade, mas propor um projeto politico e pedagogico fundamentado
num novo conceito de raz&o e de progresso.

Em resumo, o ponto fragil da visdo romantica é de sobrepor a idéia de sensibilidade
a de racionalidade e, ao fazerem isso, os romanticos precisam obrigatoriamente imaginar
um estado anterior ou além da sociedade. A idéia é de que se a sociedade é o lugar e a
causa de todo mal do homem, para viver bem consigo mesmo, ele precisa negar tal estado.
O problema desta postura e que deixa de considerar a idéia de evolugdo da humanidade,
prépria da natureza, e isto pode culminar numa visdo conservadora do papel da ciéncia e da
técnica na organizacao da sociedade humana. Ao enfocar a idéia da sensibilidade, enquanto
principio fundamental, ela nega todo o progresso da humanidade e acaba caindo no outro
extremo. E preciso entender, e isto o romantismo deixa de lado, que natureza, humanidade
e sociedade ndo se separam.

Em resumo, o ponto é que ndo ha, em Rousseau, um conceito de natureza contrario
ao conceito de sociedade. Ndo ha uma oposicdo radical entre natureza e cultura, como
parece acreditar o romantismo. O que existe € um conceito normativo de natureza que
regula as a¢des sociais. Para seguir o caminho apontado por tal preceito o homem precisa
desenvolver sua racionalidade, pois ela pode ser o guia que integra o0 sujeito a natureza.

Numa passagem do livro 1V do Emilio, Rousseau esclarece essa idéia.

Mas considerai primeiro que, querendo formar o homem da natureza, ndo se trata
por isso de fazer dele um selvagem e de relega-lo ao fundo dos bosques, mas,
envolvido no turbilhdo social, basta que ele ndo se deixe arrastar nem pelas
paixfes nem pelas opinides dos homens; veja ele pelos seus olhos, sinta pelo seu
coracdo; ndo o governe nenhuma autoridade, exceto a de sua prépria razio”
(ROUSSEAU, 2004, p. 356).

Rousseau deixa claro, nesta passagem, que seu conceito de homem natural requer
o envolvimento do sujeito na sociedade e a capacidade racional de discernir e guiar suas

préprias aspiracdes. Ndo se trata, como ele mesmo diz, de querer formar um homem,



racional e moral, jogando-o para fora da sociedade. Pensar isto ¢ um equivoco. E
envolvendo o homem no turbilhdo social que surge o0 homem da natureza, completo, com
todas as suas capacidades desenvolvidas e aprimoradas.

Temos que admitir, no entanto, que nao é tarefa facil analisar o significado que o
conceito de natureza desempenha nos textos de Rousseau, pois ndo sdo poucas as
diferentes interpretacbes que correm neste sentido e, com toda certeza, seu estilo
assistematico dificulta ainda mais este trabalho. Schéfer (2002, p. 48), por exemplo, indica
cinco sentidos que o conceito de natureza desempenha no quadro das idéias de Rousseau.
Em primeiro lugar, ele representa um principio de critica a sociedade e a cultura. Segundo,
significa a origem do homem, a sua esséncia. Terceiro, aparece como condi¢cdo normativa
para a existéncia do homem em sociedade. Em quarto lugar, expressa a conexao entre a lei
divina e o uso adequado da razdo e, por ultimo, representa a ligacdo entre raz&o tedrica e
razao pratica.

Parece-nos confiavel afirmar que na primeira e na terceira destas indicacdes
apontadas por Schéfer estd o sentido mais notorio do conceito de natureza pensado por
Rousseau. Ao nosso modo de ver, tal conceito desempenha papel fundamental na critica a
corrupcdo provinda do processo de socializacdo e, neste sentido, ja se encontra
profundamente entrelacado com o processo social, indicando, como referéncia normativa,
0 caminho a ser perseguido para a construcdo de um carater auténtico e autbnomo. Para
evitar o artificialismo social, assim reza seu argumento, o homem deve buscar na natureza
0 modelo de vida que possa leva-lo a construir uma identidade emancipada em
contraposi¢do a vida de inautenticidade, construida pelo constante ato de se comparar com
0s outros. Isto significa dizer que o homem precisa se socializar, o que implica na
necessidade de construir, em parte, sua personalidade através do contato com 0s outros.

O mundo social influéncia na maneira de agir e isso nao pode ser de nenhum modo
desconsiderado, porque a moralidade — e esta é a tese forte de Rousseau — depende do
convivio humano em sociedade. O problema pde-se quando pensar e agir sao
determinagbes exclusivas do mundo exterior, ndo dando mais espaco para a
intencionalidade da agdo. Tal atitude se torna totalmente estranha e, por isso, alienante. O
homem passa dai a ndo se reconhecer mais em suas agdes, tornando-se vitima de um
processo social que o prejudica. A natureza é o contraponto disso, forcando o homem a
retomar o olhar sobre si mesmo e, neste retorno a interioridade, redescobre suas

verdadeiras necessidades e aspiracdes.



Em resumo, do que observamos até 0 momento, vimos que para formar 0 homem
da natureza € preciso integra-lo na sociedade e, portanto, ao contrario do que pensa o
romantismo e, especialmente o Sturm und Drang, a relagdo entre natureza e sociedade em
Rousseau ndo pode ser interpretada como uma relacdo de exclusdo, mas sim de inclusao.
Para 0 genebrino a natureza significa um contraponto a vida social corrompida, pois, por
exemplo, o egoismo, o0 0dio e a escraviddo presentes na sociedade ndo sdo elementos
naturais. Disso ele parece ndo abrir mao.

Considerando isso, podemos atribuir ao conceito de natureza trés funcdes: primeiro,
e isto ficou explicitado ja no comego do texto, natureza funciona como critica ao estado
social; segundo, considerando que o problema da moralidade sé se coloca para Emilio
qguando este ingressa na sociedade, a natureza significa ai uma idéia normativa que serve
de referéncia a busca pela autenticidade e autonomia de sua agéo; terceiro, se natureza se
associa a sociedade ela é também, em parte, racional e, assim, a vida conforme a natureza
sO pode ser alcancada pelo uso da razdo e ndo mais pelo instinto, como fora pensado no
Segundo Discurso, ou pela sensibilidade, como queria 0 romantismo.

Resta entdo analisar, no proximo item, como Rousseau desenvolve, ao longo do
livro 1V, o conceito de natureza, imbricando-o com sua teoria moral e de que forma ele
pensa que o homem possa governar sua vida conforme a natureza, dispensando o recurso
do instinto e passando ao uso adequado da razdo. Se nossa tese procede, sobre a
importancia de se considerar produtiva a relacdo entre natureza e sociedade, com ela fica
também evidente o papel indispensavel da razdo. E neste ponto que precisamos entender
como ocorre a identificagdo do conceito de natureza com o de sociedade. Isto €, se a
natureza esta em parte integrada a sociabilidade, de que forma seus principios sdo
alcancaveis e que papel exerce a racionalidade humana nesta busca pelos principios morais

do agir? E com esta preocupacio que vamos tratar agora da segunda parte deste capitulo.

2.2 A idéia de natureza enquanto influéncia dos ideais modernos

Para uma compreensdo adequada do conceito de natureza no livro IV é preciso,
antes de tudo, ter consciéncia de que o projeto de educacdo tracado para o jovem Emilio,
pretende a formacgdo de um sujeito auténtico, autbnomo e moral. Esta é a grande tarefa a

que se propGe Rousseau, ou seja, formar um sujeito transparente, solidario e que saiba
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prescrever as regras de sua propria acio”. Se dermos atencdo aquela passagem ja citada
anteriormente (2004, p. 356), vamos notar que dentro de tal perspectiva se encontra o
sentido da formacdo do homem da natureza, que envolvido no processo de socializacdo
deve pautar suas decisGes ndo na opinido dos outros, mas em principios gerados pelo
préprio sujeito e iluminados pela sua razéo.

Mas para conceber o ser humano como uma criatura que seja capaz de se auto-
governar, 0 ponto de partida é tratar do problema da liberdade das agdes. A busca da
autonomia moral requer a independéncia do homem em relacdo as suas paixdes e as forcas
externas e estranhas a seus fins. Com este propdsito, Rousseau parece ter se preocupado
mais sistematicamente em passagens da Profissdo de fé do vigario saboiano, no livro 1V.
Em tal profissdo, Rousseau dramatiza a historia de um homem desafortunado (que € ele
préprio) em busca da causa de seu ser e sobre a regra de seus deveres. Ai estd o ponto
essencial da profissdo: tratar de conhecer o homem e saber quais séo seus deveres.

Este homem, desacreditado da opinido dos filosofos e de seus livros, decide buscar
a verdade sobre seu ser e a moral na luz interior. Ao tomar esta decisdo, o0 homem da
profissdo se pergunta: “Mas quem sou eu?” (ROUSSEAU, 2004, p. 378) Para tal
descoberta devo, pois, pensa Rousseau “voltar o olhar primeiro para mim, a fim de
conhecer o instrumento de que me quero servir e saber até que ponto posso confiar em seu
uso” (2004, p. 378). A existéncia e a sensa¢do sdo a primeira verdade que Rousseau infere.
Mas, como ele mesmo diz, somente pela sensagdo 0 homem seria comparavel aos animais,
portanto, 0 homem além de ser afetado pelos objetos que se encontram ao seu redor,
também é capaz de emitir juizos sobre o mundo através da capacidade de comparar
objetos. Deste modo, o homem para Rousseau ndo €, “pois, simplesmente um ser sensitivo
€ passivo, mas um ser ativo e inteligente” (2004, p. 381).

Em seguida, a duvida é a de como este ser se comporta no mundo e, neste sentido,
Rousseau infere dois tipos de movimento — 0 movimento comunicado € 0 movimento
espontaneo, conforme explica: “No primeiro, a causa motriz ¢ alheia ao corpo movido, e
no segundo ela esta nele mesmo” (ROUSSEAU, 2004, p. 382). A partir disso, analisa qual
é a causa do movimento e deduz trés artigos de fé. No primeiro (2004, p. 384), afirma que
0 movimento parte de uma vontade, ou seja, ndo hd movimento sem que por trds do mesmo

ndo exista um primeiro impulso do qual Rousseau denomina vontade. No segundo artigo

® Esta formagao para a autonomia moral é indispensavel para que, posteriormente, Emilio possa inserir-se na
politica, tornando-se um cidaddo capaz de agir com vista ao bem comum. Se compararmos este principio de
educacdo com o modelo de formacdo em voga hoje em dia, veremos uma distancia abismal entre Rousseau e
0 nosso tempo. Faco um breve comentario sobre esta diferenga no final deste trabalho.
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(2004, p. 386), expde que néo se trata de qualquer vontade, mas de uma vontade inteligente
porque € regida por determinadas leis.

Até aqui a impressdo que se tem é a de um Rousseau preso as ideias defendidas
durante o periodo escolastico da ldade Média, nas quais todas as acdes humanas
precisavam ser justificadas com base no recurso divino. Ou mesmo a de um Rousseau
estoico, no qual a vontade humana girava em torno da vontade bondosa do cosmo. E néo é
por menos, pois a inteligéncia que move o universo, pensa Rousseau, ¢ “uma vontade
poderosa e sabia” (2004, p. 389). Mas, apds estas reflexdes, vem a reviravolta que faz com
que Rousseau evidencie uma consciéncia de sua época, pois ao querer compreender qual é
o lugar que o homem ocupa na ordem do mundo governado pela inteligéncia divina, ele
sobrepfe a vontade do sujeito em relagdo ao mundo fisico, atribuindo a tal vontade
inclusive a capacidade de romper com a ordem prescrita pela inteligéncia divina.
Acompanhamos isso mais de perto.

O homem, acredita Rousseau, encontra-se na ordem dos seres que habitam a terra,
em primeiro lugar, pois sua vontade exerce maior for¢a sobre as coisas fisicas do que
aquelas sobre sua vontade e isso se deve, sobretudo, a duas faculdades: a inteligéncia, ou
seja, a capacidade de comparar e emitir juizos sobre os objetos e a sua vontade livre.
Vejamos: “O sentimento de minha liberdade s6 se apaga em mim quando me depravo e
enfim impeco a voz da alma de se elevar contra a lei do corpo” (ROUSSEAU, 2004, p.
395). O ponto central desta passagem reside no fato de que o sentimento de liberdade é
vinculado a voz da alma que, por sua vez, tem a possibilidade de se elevar contra a lei dos
sentidos e, ao desvincular a vontade dos sentidos, torna o ser humano ativo por si mesmo.
O homem, entdo, é um ser livre porque sua vontade ndo é determinada pelos sentidos. Por
sua vez, assim afirma Rousseau mais adiante (2004, p. 395), o0 motivo que determina a
vontade € o juizo que faco das coisas, isto é, a poténcia de julgar. E no terceiro artigo de fé,
ele conclui: “O homem, portanto, ¢ livre em suas agdes e, como tal, animado de sua
substancia imaterial” (ROUSSEAU, 2004, p. 396).

Retomando os pontos principais de minha reconstrucdo, que é decisiva para se
entender como Rousseau expde sua teoria da moralidade humana no livro 1V, vemos que a
liberdade e a inteligéncia se constituem como mecanismos de uma acdo em que O
determinante esta no proprio sujeito. Com isso, Rousseau € um dos primeiros expoentes do
conceito moderno da identidade do sujeito, rompendo com a concepcdo tradicional de
natureza, a qual encontrava em Deus ou no Cosmo a forca motivadora da acdo humana.

Diz ele: “Se o homem ¢ ativo e livre, ele age por si mesmo. Tudo o que faz livremente ndo
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entra no sistema ordenado da providéncia e nao lhe pode ser imputado” (2004, p. 396).
Neste sentido, 0 homem Vvé-se exposto as suas proprias capacidades, tendo que encontrar
nelas mesmas o principio e o fundamento de sua acdo e da prépria organizacdo social e,
por isso, ndo pode mais delegar a Deus ou ao Cosmo a origem do mal.

Isto tem implicacdo profunda para o problema da teodicéia. Segundo Dalbosco,
Rousseau, sendo um autor moderno, concebe 0 homem como uma criatura livre que da a si
mesmo 0s principios de sua acdo e, por isso, deve se responsabilizar pelos seus atos. A
partir disso, a tarefa de Rousseau consiste em “explicar a bondade e a maldade das agoes
humanas, enraizadas na vida histérico-social do homem, como responsabilidade direta de
suas decisoes” (DALBOSCO, 2007, p. 139). Ao desresponsabilizar Deus dos males do
mundo, Rousseau pde a causa do mal em um lugar por ninguém antes suspeitado — a
sociedade. Este incurso se da no Segundo Discurso, quando ele aponta a sociedade como
sendo a causa e a origem do mal. Neste contexto, concordamos com o problema que
Dalbosco (2007. p, 142) levanta em torno desta questdo, pois € preciso se perguntar: se a
sociedade é a culpada pelo mal que os homens se causam mutuamente, qual é a divida que
cada individuo tem a respeito do mal social? Tendo presente passagens do livro 1V,
podemos observar que nao é a sociedade em si a culpada, ou seja, ndo € a sociedade como
um elemento externo ao sujeito que produz a corrupcao. Trata-se do préprio sujeito, da sua
identidade integrada a sociedade que produz o mal. A sociabilidade do homem € que
produz formas de vida que corrompem sua natureza. Nao se trata, por isso, de delegar o
mal a qualquer pressdo externa. Diz Rousseau: “Homem, ndo mais procureis 0 autor do
mal; esse autor €s tu mesmo” (2004, p. 398).

Esta forma de conceber o homem como uma criatura livre e, portanto, responsavel
pelos seus atos, faz de Rousseau um expoente do pensamento moderno e, com isso, 0O
insere na tradicdo iluminista, por acreditar fortemente na capacidade racional humana de
autodeterminar sua vontade. O homem educado dentro destes principios seria capaz de
construir um mundo melhor, ja que depende unicamente de suas decisfes o estado em que
se encontra.

Isaiah Berlin comeca seu interessante ensaio sobre Rousseau, colocando a seguinte
questdo: A que se deve a grandeza de Rousseau? Especulando sobre a liberdade no
pensamento do genebrino, Berlin parte de uma questdo comum as teorias politicas: “Como
conciliar o desejo de liberdade dos homens com a necessidade de autoridade?”” (2005, p.
51). Todas as teorias politicas do inicio da modernidade partem do pressuposto de que 0s

homens desejam a liberdade. Mas 0 que ndo se pode esquecer, segundo tais teorias, € de
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que a existéncia em sociedade requer um modo de vida organizado, ou seja, € preciso criar
uma espécie de organismo social. Dentro disso, € preciso tragar a fronteira entre a
autoridade e a liberdade. Mas onde traca-la? Quanta liberdade e quanta autoridade devem
ser dadas a um povo? Lembra-nos Berlin que a discordancia sobre este ponto era enorme
entre os autores iniciais da modernidade. No caso de Thomas Hobbes, autor do Leviatd, a
fronteira foi tracada mais a favor da autoridade do que da liberdade, pois como considerava
a natureza humana ma4, acreditava que somente com uma boa dose de coercdo é que se
poderia impedir que os seres humanos se destruissem.

Rousseau, no entanto, embora ciente de que € impossivel pensar a socializa¢do dos
homens sem 0 minimo de coerg¢do, ndo concordava com o fato de que deveria haver uma
fronteira entre a liberdade e a autoridade, ndo ao menos como Hobbes definiu seu conceito
de autoridade, como pressdo disciplinadora externa exercida pela médo forte do soberano.
Para Berlin (2005, p. 54) a liberdade na visdo de Rousseau é um valor absoluto e, por isso,
0 genebrino ndo aceita fazer concessdes. Neste caso, renunciar um tanto de liberdade em
troca de um tanto de autoridade € renunciar a propria natureza que nos fez livres.

A favor desta ideia depde uma interessante passagem do Contrato Social:
“Renunciar a liberdade ¢ renunciar a qualidade de homem, aos direitos da humanidade, e
até aos proprios deveres. [...] Tal renincia é incompativel com a natureza do homem, e
subtrair toda liberdade a sua vontade ¢é subtrair toda moralidade a suas agdes.”
(ROUSSEAU, 1999, p. 15). O que fica claro a partir disso, € que a rendncia da liberdade
implica na falta de responsabilidade e, com isso, na falta de moralidade. Mas o fato é que é
impossivel pensar que os homens possam fazer o que quiserem, visto que o abuso da
liberdade é tdo prejudicial quanto a sua falta, pois se todos concorressem aos mesmos fins,
buscando aquilo que todos almejam, a sociedade se tornaria uma guerra de todos contra
todos. Na verdade, uma vontade livre e racional, apesar de necessaria ndo representa ainda
uma vontade moral. Isto €, a moralidade ndo estd garantida somente com o recurso da
liberdade e da razéo.

Mas parece-nos que Rousseau entra cada vez mais num beco sem saida, pois, uma
breve reconstrucdo dos passos que tragcamos até o momento nos colocam diante de trés
situacoes:

1 - O homem é livre e inteligente e, por isso, age por si mesmo. Isto lhe garante a
autonomia e a responsabilidade sobre seus atos.

2 — E preciso impedir que os homens abusem de sua liberdade.
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3 — Como impedi-los sem torna-los escravos? Ou melhor, como frear a liberdade se esta ¢
um valor absoluto?

A liberdade € um valor absoluto. Disso Rousseau ndo abre médo. Porém, como o
homem n&o pode abusar desta liberdade, Rousseau introduz em sua teoria social o conceito
de liberdade regrada. Neste sentido, ndo se trata de tirar a liberdade do homem, mas de
transformar a liberdade selvagem, sem regras, em liberdade bem regrada. A respeito deste
ponto, o Contrato Social é mais claro do que o Emilio. O pacto que os homens fazem entre
si, ao se socializar, pressupde a consciéncia da mudanca do estado de natureza para estado
social, incluindo todas as implicagdes que dai decorrem. Afirma Rousseau: “O que o
homem perde pelo contrato social ¢ a liberdade natural e um direito ilimitado a tudo quanto
deseja e pode alcancar; o que ele ganha é a liberdade civil e a propriedade de tudo o que
possui” (1999, p. 26). Esta passagem aponta para uma saida: ndo se trata de impedir que 0s
homens sejam livres, apenas que esta liberdade seja civilizada, isto é, que ela esteja de
acordo com regras de convivéncia para que o direito natural ilimitado ndo ponha em risco a
constitui¢do do pacto social. O que podemos notar entdo, &€ que tanto no Emilio quanto no
Contrato Social Rousseau trabalha com um conceito de liberdade moral que so se justifica
mediante o reconhecimento das regras, o qual se constitui no ponto de partida para que
cada cidaddo possa ver 0s outros como seres de direitos e de deveres iguais aos dele.

Mas dai ressurge outro problema, talvez tdo agudo quanto o primeiro: de onde vém
estas regras e como a liberdade pode ser compativel com tais preceitos? E preciso ter
presente que ndo se trata de seguir leis geradas por alguns legisladores de um determinado
Estado. Isso, na visdo de Rousseau, seria escraviddo®. Estas normas devem vir do préprio
sujeito e é neste ponto que o conceito de natureza, no livro IV, ganha um lugar de
destaque, pois a natureza é a lei que se encontra gravada em todos os cora¢des humanos e,
por ser fonte do amor verdadeiro, é capaz de se constituir como um guia seguro que liberta
0 homem da opinido e da vontade alheia.

Taylor dedica, em seu extenso e consistente trabalho As fontes do self: o
nascimento da identidade moderna, um capitulo inteiro, intitulado de “A natureza como
fonte”, para tratar de Rousseau e Kant. Conforme ja sugere o titulo do referido capitulo,
Rousseau acredita fundamentalmente, segundo Taylor, que a natureza é fonte da bondade e

da verdade e o que nos separa dela é a alienacdo. Mas o contato com ela pode ser

® A sociedade ideal pensada por Rousseau deve ser legislada pela Vontade Geral, conceito este que ele
desenvolve sistematicamente no Contrato Social. Deste modo, os membros do Estado ndo estariam
submetidos a uma vontade estranha a deles (a vontade de alguns legisladores), mas sim a lei que eles mesmos
prescrevem em assembléia.
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recuperado desde que sejamos capazes de ouvir sua voz. Neste ponto, Taylor acredita, e
com razdo, segundo penso, que Rousseau inicia uma tradicdo que considera a subjetividade
do homem a fonte dos motivos das préprias acdes. Assim, o que o tornou influente foi a
compreensao de que uma verdadeira moralidade s6 pode ser conquistada se 0s motivos da
acao partem da interioridade do sujeito. E preciso para agir bem, sentir o bem dentro de si.
Ainda segundo Taylor, se acompanharmos o pensamento de Rousseau sobre este
ponto, notamos facilmente que ele identifica a natureza a voz da consciéncia, a qual passa
entdo a ser o critério de avaliacdo das acOes boas ou mas. A voz da consciéncia é a voz
interior que fala na linguagem da natureza. A favor desta idéia temos a seguinte passagem

do préprio texto de Rousseau:

A consciéncia é a voz da alma, as paixGes sdo a voz do corpo. Ser4 espantoso
que muitas vezes essas duas linguagens se contradigam? E entdo, qual das duas
devemos escutar? Vezes demais a razdo nos engana, conquistamos até demais o
direito de recusa-la, mas a consciéncia nunca engana. Ela é o verdadeiro guia do
homem; ela est4 para a alma assim como o instinto esta para o corpo: quem a
segue obedece a natureza e ndo tem medo de se perder (ROUSSEAU 2004, p.
405).

Rousseau, ao se reportar a consciéncia como sendo “o verdadeiro guia do homem”,
esta firmando-a como critério basico para avaliar a moralidade de nossas acdes. Para o
homem ser auténtico e moral em suas agdes com 0s outros, deve voltar-se para sua
interioridade e ouvir a voz da consciéncia que conforme a passagem significa seguir a
natureza. Entdo, voz da natureza e voz da consciéncia sdo tomadas por Rousseau como
sinbnimos e representam o caminho da virtude que se sobrepdem a qualquer outro
principio, inclusive aos ditados pela razdo. Em outra passagem vemos isto ainda com mais

clareza:

Consciéncial Consciéncia! Instinto divino, imortal e celeste voz; guia seguro de
um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz infalivel do bem e do mal,
que tornas o homem semelhante a Deus, és tu que fazes a exceléncia de sua
natureza e a moralidade de suas agBes; sem ti nada sinto em mim que me eleve
acima dos animais, a nao ser o triste privilégio de perder-me de erros em erros com
0 auxilio de um entendimento sem regras e de uma razdo sem principio
(ROUSSEAU, 2004, p. 412).
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Nesta passagem se revela com toda inteireza a importancia que Rousseau concede a
natureza como voz da consciéncia. Nota-se que ela é o guia seguro de uma criatura livre e
inteligente. A acdo livre e racional ndo € por si s6 uma acdo baseada em principios morais.
Somente com 0 recurso a voz da natureza € que o ser livre e racional se torna também um
ser moral, ou melhor, um ser moralmente auténomo.

Até aqui, podemos compreender que o conceito de natureza em Rousseau, na
perspectiva do livro 1V, precisa ser entendido enquanto voz interna que funciona como
principio normativo (lei moral) para a acdo do individuo nas relagdes que estabelece com
0S outros.

No entanto, embora Rousseau apbie seu conceito de vida justa na natureza
enquanto voz interna da consciéncia, possibilitando, com isso, a autonomia moral do
homem, uma questdo ainda fica pendente. Ela diz respeito a compatibilidade deste conceito
de natureza com o aspecto social da moralidade. A pergunta a ser feita corre na seguinte
direcdo: se Emilio sé pode alcancar sua autenticidade e autonomia na medida em que se
voltar para sua interioridade, tal orientacdo ndo significa um fechamento solipsista e
egoista em si mesmo? Isto €, se Rousseau acredita que a natureza é um guia seguro, que
eleva 0 homem acima dos animais e o faz agir baseado em principios morais, qual é 0 peso
que ainda resta para a socializacdo da moral? Ou melhor, Rousseau ao atribuir um peso
excessivo a voz da natureza, ndo estaria negando a estancia social como constituidora da
personalidade humana e, neste sentido, ndo se encontraria fiel a uma perspectiva
romantica?

Encontramo-nos diante de questfes dificeis, ante as quais toda cautela parece ser
pouca. O romantismo se op0Oe a socializacdo justamente pelo fato de enfatizar sua teoria na
idéia de uma natureza sensivel que se encontra na subjetividade. Deste modo, a vida de
acordo com a natureza repousaria sobre este voltar-se para dentro, conquistando, desta
forma, a liberdade perdida no processo de socializacdo. Ao que tudo indica, esta tese do
romantismo se assemelha em muito ao conceito de natureza em Rousseau.

Porém, esta € uma questdo problematica, pois Rousseau ndo parece ter se
preocupado sistematicamente em dar uma explicacdo sobre a relacdo entre natureza,
enquanto voz interna da consciéncia, com o papel indispensavel da socializacdo no que diz
respeito a moralidade. O préprio conceito de consciéncia é confuso, oscilando, por vezes,
entre um critério de avaliacdo moral e um sentimento de apreciacdo das coisas boas ou
mas. Ndo sabemos, nem mesmo, o quanto este critério tem de divino e o quanto ele tem de

humano, pois a propria denominac@o “consciéncia” estd em volta de muita espiritualidade.
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Embora ndo tendo espago para resolver todas as questdes relativas ao problema da
consciéncia, penso que € possivel, recorrendo a outras passagens, interpretar a propria
argumentacdo de Rousseau numa perspectiva intersubjetiva da acdo humana e, assim,
esbocar uma possivel saida para o problema do aspecto social da moralidade.

Logo ap6s Rousseau afirmar que existe no fundo da alma um principio inato de
justica denominado consciéncia (2004, p. 409), ele se questiona se pode haver algo que
exista em nos sem a interferéncia da experiéncia. Dito de outra forma, sua duvida recai
sobre uma antiga questdo: 0 que existe em nos e o que é adquirido pela experiéncia?
Meditando sobre este ponto, Rousseau chega a conclusdo de que existem idéias adquiridas
e sentimentos naturais. Assim afirma ele: “Embora todas as nossas idéias nos venham de
fora, os sentimentos que as apreciam estdo dentro de nos e é s6 por eles que conhecemos a
conveniéncia ou inconveniéncia que existe entre nds e as coisas que devemos respeitar ou
evitar” (2004, p. 410). O texto parece ser claro neste sentido: existem, portanto,
sentimentos inatos que sdo aqueles que apreciam as idéias adquiridas pela experiéncia. Em
seguida, Rousseau faz uma relagcdo de quais sdo estes sentimentos inatos: “o amor de si, 0
temor da dor, o horror a morte e o desejo de bem-estar” (2004, p. 411). Contudo, o ponto
fundamental de sua argumentacdo vem em seguida e, com tal exposi¢cdo, surge uma
definicdo de consciéncia e, portanto, de natureza, que s6 pode ser pensada na existéncia do

individuo em sociedade. Diz Rousseau:

Mas se, como ndo se pode duvidar, 0 homem € sociavel por natureza, ou pelo
menos ¢é feito para tornar-se tal, s pode sé-lo através de outros sentimentos inatos,
relativos a sua espécie, pois, considerando apenas a necessidade fisica, ele deve
certamente dispensar 0s homens, em vez de os aproximar. Ora, é do sistema moral
formado por esta dupla relacdo, consigo mesmo e com seus semelhantes, que
nasce o impulso da consciéncia. Conhecer o0 bem ndo € ama-lo; 0 homem néo tem
um conhecimento inato do bem; mas, assim que a sua razdo faz com que conheca,
sua consciéncia leva-o a améa-lo: é este sentimento que é inato (ROUSSEAU,
2004, p. 411).

Esta passagem € de extrema importancia e, por isso, precisamos reconstrui-la passo
a passo. O primeiro aspecto fundamental é o fato de Rousseau reconhecer a sociabilidade
humana como parte de sua natureza. Disso resulta, como um segundo aspecto irrecusavel
do ponto de vista da teoria da moralidade humana, a necessidade de construir nossa
identidade através do convivio com os outros. E, portanto, deste aspecto social da

moralidade que nasce o impulso da consciéncia. Ela surge, segundo a passagem, como um
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sentimento que reconhece o bem indicado pela razdo. Ou seja, inato € o sentimento da
consciéncia de amar aquilo que nossa razdo indica, mas sociavel é o sistema moral que
nasce da dupla relagcdo, consigo mesmo e com 0s outros. Podemos concluir dai que se o
sentimento inato do bem néo fosse confrontado com a razdo e, portanto, ndo entrasse na
esfera da sociabilidade humana, permaneceria um sentimento ingénuo e fechado em si
mesmo.

Fica claro, a partir desta exposicdo, que somente a consciéncia, tomada em sentido
isolado, ndo é capaz de indicar o caminho seguro da verdade e da justica, pois ela, por
assim dizer, € um sentimento cego e precisa da razao para iluminar o caminho correto que
0 homem deve percorrer. Deste modo, a voz interior ou voz da natureza sé ganha contetdo
moral quando € esclarecida pela razdo que, por sua vez, é constituida socialmente.

Ainda a favor desta tese, podemos reconstituir toda discussdo numa linguagem
antropoldgica. Deste modo, colocamos a consciéncia, por fazer parte da dimensdo sensivel
e ja se encontrar a priori no sujeito, sobre o ndcleo do amor de si. Mas, conforme ja
notamos anteriormente, a moralidade ndo pode ser buscada somente em si mesmo, pois
aquele que se concentra somente em si mesmo, de acordo com Rousseau, “ndo goza de
nada; o infeliz ja ndo sente, jA ndo vive; ja esta morto” (ROUSSEAU, 2004, p. 407).
Assim, o que possibilita a moralidade é o rompimento da dimenséao limitada do si mesmo.
Tal rompimento s6 é possivel com o amor-proprio que, despertado socialmente, transporta
0 ser humano para além de si mesmo, conferindo moralidade as agdes.

Tudo isto indica que a natureza deve ser compreendida ndo s6 como sensibilidade,
como a era para 0 romantismo. Mas também como razdo, ou seja, 0 contetdo moral do
conceito de natureza, s6 pode existir na medida em que ela entra na esfera social
possibilitada pelo amadurecimento do amor-proprio. A natureza, enquanto consciéncia, se
traduz em Rousseau como um misto de raz&o e sensibilidade e, desta forma, se distancia de

uma filosofia sentimentalista, por um lado, e de uma filosofia racionalista, por outro.

Podemos resumir a trajetoria desenvolvida até aqui em trés pontos basicos:

1 — A consciéncia, como voz da natureza € o guia interior das acGes de um ser livre e
racional.

2 — O contetdo moral da consciéncia surge da relacdo do individuo com o0s outros.
Portanto, este é o aspecto social do conceito de natureza que se manifesta num ser social e

que, por isso, é dotado de linguagem e de razéo.
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3 — Arazdo, por sua vez, é que indica o caminho que integra 0 homem na natureza.

Todos estes pontos indicam para uma faceta bem precisa do iluminismo de

Rousseau, tema sobre o qual trataremos a seguir.

2.3. Natureza como razao: o iluminismo de Rousseau

Conforme observamos no item anterior, é a natureza, localizada na subjetividade
humana, o guia seguro para uma acédo virtuosa. Porém, ela s6 pode ser um guia moralmente
valido desde que receba constante interferéncia da razdo, para que ndo seja um caminho
cego, somente baseado no impulso. Além do mais, 0 que ndao podemos esquecer é que,
segundo a tese basica de Rousseau, a moralidade tem seu fundamento no processo de
socializacdo e s0 é realizdvel com o uso da faculdade racional do ser humano, de se
transportar para fora de si e se colocar no lugar do outro. Portanto, a razdo é um dos pontos
chaves do pensamento de Rousseau e, por isso, qualquer analise que busca compreender
sua teoria moral, ndo pode ignorar a analise cuidadosa deste conceito.

Mas € evidente que apesar da importancia deste conceito, Rousseau parece se
colocar numa posicdo aparentemente insustentavel. Como a razdo, de acordo com o que
vimos na Profissdo de fé, pode ser traduzida como um guia seguro se, conforme o Segundo
Discurso, é a reflexdo que separa 0 homem da natureza? Para que possamos situar bem
esta problematica, ndo é demais recordarmos uma passagem a este respeito. Afirma
Rousseau: “Pode-se impunemente degolar seu semelhante embaixo da sua janela, basta-lhe
por as maos sobre 0s ouvidos e argumentar um pouco consigo mesmo para impedir a
natureza, que nele se revolta, de identificar-se com aquele que assassinam” (ROUSSEAU,
1999, p. 192). Segundo o que nos mostra a passagem, é a reflexdo que impede que a
natureza se manifeste, ou seja, € a razdo reflexiva que serve de mecanismo para que 0
homem n&o escute, por assim dizer, a voz da natureza. Sob este ponto de vista, a razéo é
contraria a natureza e, portanto, contraria a moral.

Este evidente paradoxo nos obriga a ir mais a fundo na compreensdo de Rousseau
sobre o poder da razdo, isto é, precisamos investigar que iluminismo ele defende, ja que
suas idéias surgem num contexto em que a razao era o carro-chefe sobre o qual se pautava

a organizacao politica, econémica e social, conforme ja mostramos anteriormente.
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Mas € possivel enquadrar Rousseau dentro do espirito de otimismo e confianga no
poder esclarecedor e redentor da razdo? Rousseau acompanha o iluminismo, como ja se
mostrou, na destruicdo das crencas em torno da idéia de Deus como fundamento da acgéo
humana. Como todo iluminista, ele vé no homem, a partir de seu poder de pensar e
escolher por si mesmo, o fundamento da acdo. Porém, se distancia enfaticamente do
espirito otimista e cego que cré existir um vinculo indissoltvel entre consciéncia moral e
consciéncia cultural, como chama atengdo Hermann: “Desconfiado da razdo que ndo €
educada pelos sentidos, Rousseau estd em pugna constante com seu século, com o
progresso. A sociedade se baseia apenas no poder, na ambicdo, na vaidade. A idéia de
homem virtuoso e de aperfeicoamento moral ndo segue a ideologia do progresso” (2001, p.
46). De maneira alguma Rousseau concordaria que a educacdo moral se daria unicamente
com o aperfeicoamento da razdo. Parece-nos que o0 contrario seria mais verdadeiro, ou seja,
que a vontade moral tornaria a razdo uma “ferramenta Util”, que seria capaz de
universalizar e de inserir o0 homem dentro de uma unidade governada por uma vontade
geral.

Torna-se claro, neste contexto, que a razao sozinha ndo torna o homem melhor. A
analise do Emilio mostra-nos que a primeira educacdo ndo comeca com o desenvolvimento
da razdo, mas sim dos sentidos. Em outras palavras, Rousseau parece querer dizer que a
educacdo para a moralidade deve comecar primeiro a educar os sentidos e s depois se
preocupar com a educacdo da razdo. Isso, por si mesmo, j4 se torna uma questdo
interessante. Ora, por que um fildsofo que cré na possibilidade do ser humano de se
emancipar através do uso de suas proprias faculdades deixaria de lado, num primeiro
momento, a razdo para dar atencdo ao desenvolvimento dos sentidos?

O que Rousseau quer mostrar é que Emilio s6 podera fazer uso adequado da razdo
desde que seja preparado para isso. Essa preparacdo pressupde um longo periodo de
formacdo dos sentidos que comega na infancia. A razdo deve brotar gradativamente das
experiéncias sensiveis que a crianga vive, pois, como afirma Rousseau, “nossos sentidos
sdo os primeiros instrumentos dos nossos conhecimentos”’(ROUSSEAU, 2004, p. 357).
Rousseau acredita que em termos de desenvolvimento cognitivo ndo hd nenhuma operagao
do intelecto que possa ser independente dos sentidos, ou seja, da experiéncia e, neste
sentido, ele desfere duras criticas aos sistemas metafisicos, visto que idéias abstratas sdo
fontes de erros e preconceitos. Sendo assim, também o problema da moralidade segue o
mesmo principio. A verdadeira base da moral, afirma Rousseau, é sentir que a praticamos,

pois “se ¢ verdade que o bem esteja bem, ele deve estar no fundo de nossos coragdes assim
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como nas obras, € o primeiro prémio da justica ¢ sentir que a praticamos” (2004, p. 406).
Lembremo-nos ainda que Rousseau fala da piedade como fundamento da moral, ou seja,
ndo hd moralidade desconectada de um sentimento interior de apego pelo sofrimento
alheio. Nas primeiras paginas do livro 1V, o esforco do autor € mostrar justamente que o
ingresso gradual na sociedade deve estar amparado neste sentimento de comiseracdo. SO
assim, Emilio podera orientar sua racionalidade para a benevoléncia e impedir entdo, que
desperte 0s vicios contrarios a natureza.

Rousseau ndo nega o poder e a importancia que a razdo tem na relacdo entre seres
humanos, bem como, na sua aplicacdo pratica nas diferentes ciéncias que conduzem o
progresso social. Mas, como confessa em quase todos 0s seus escritos, essa mesma razao
nem sempre produz o bem sem o mal. O problema € quando o progresso de uma sociedade
baseia-se somente numa razdo calculista, interesseira. E esta razdo que Rousseau critica,
isto é, um poder de corromper o homem, de fazer com que tenha cada vez mais
necessidades e interesses. Esta razdo néo edifica o homem e nem a sociedade.

Né&o podemos, neste sentido, interpretar Rousseau como um incondicional defensor
do poder exercido pela razdo e nem como um autor totalmente pessimista quanto a esta
faculdade. Quanto a isso ndo devemos retroceder. Podemos, porém, concordar com
Dalbosco (2008, p. 11) quando busca conectar o conjunto de criticas e de objecOes
articuladas por Rousseau a respeito da razdo com o conjunto de ideais proprios de um
filésofo iluminista. Em outros termos, fazendo um balango equilibrado daquilo que
Rousseau disse a respeito da razdo, de sua funcdo na constituicdo da sociedade humana, é
possivel compreender seu significado como uma razdo dialética que procura entender o
desenvolvimento histérico da humanidade de diferentes angulos e perspectivas, tendo o

cuidado de ndo absolutizar nenhum deles. A este respeito, Dalbosco salienta:

No contexto do pensamento de Rousseau a dialética da razdo se expressa como
capacidade de aprender a pensar em forma de paradoxos e isso nédo significa outra
coisa sendo a capacidade reflexiva de perceber as tensdes e conflitos inerentes a
vida humana e social e buscar contorna-los da melhor forma possivel. Ela pde a
exigéncia de conceber o ser humano e suas a¢des de modo amplo, considerando
seus sentimentos, suas paixdes e seus afetos também como constitutivos de seu
agir racional (2008, p. 129).
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Nos termos em que a passagem expressa, o iluminismo em Rousseau ndo pode ser
entendido como uma defesa cega do poder emancipador da razdo ou simplesmente como
sua negacao, mas como defesa de uma racionalidade que inclua as varias tensdes proprias
da vida humana e social. Sendo assim, esta razdo ndo pode ser concebida sem que nela
esteja envolvida a dimens&o afetiva e sensivel do ser humano. Ou seja, como uma grande
razdo que se volte reflexivamente sobre si mesma e que saiba, a partir de seus afetos e de
sua piedade natural, estender-se solidariamente aos demais. Deste modo, o conhecimento
deve ser fruto da articulacdo ponderada da razdo, ou seja, a razdo, para refletir
ajuizadamente, deve levar em consideracdo o amor de si e a consciéncia que a ele pertence.
No préximo capitulo vamos ver que o conhecimento, fruto desta relacdo entre razdo e
sensibilidade, é indispensavel para a formagdo de um sujeito que saiba articular um juizo

claro sobre si e sobre os outros.



3. O PROJETO DE EDUCACAO SOCIAL

3.1 A educacéo social e a formacao do homem da natureza

O livro IV trata do periodo que vai dos quinze aos vinte anos de idade. O ponto
central desta fase é o surgimento da racionalidade e da moralidade. Sobre este tripé se
assenta a educacdo deste periodo. Neste sentido, o livro 1V se constitui como uma das fases
mais delicadas na formacdo de Emilio, pois tendo em mente que o objetivo de Rousseau €
a formacéo de um sujeito auténtico, autbnomo e moral, é desta fase dos 15 aos 20 anos que
mais depende o sucesso de tal projeto. Rousseau, atento a isto, reconhece que até o
momento “nossas preocupacdes foram brinquedos de crianga; s6 agora assumem uma
verdadeira importancia” (2004, p. 287). O projeto de educagdo nesta fase repousa sobre a
tese de que a formacgdo do homem natural pressupde a socializacédo. Isto significa dizer que
se trata de uma educac&o social que encontra na natureza o padrdo normativo. E sobre esta
normatividade que se assenta o papel do educador.

A partir desta tese, sobre o papel fundamental da sociedade na formagao do jovem
Emilio, se torna inadequado falar em uma educacdo natural, mas sim mais apropriado de
uma educacdo social, embora mesmo neste periodo Rousseau ndo deixa de forma alguma
seu conceito de natureza de lado, apenas atribui a este um significado diferente, conforme
vimos acima. A educacédo social ndo significa a superacdo e a negacdo da educacéo feita
na primeira fase, pois, sem davida alguma, que todo o periodo anterior foi uma preparacdo
para esta nova etapa. Trata-se apenas do fato de que o surgimento da linguagem e da
racionalidade permitem que outros mecanismos pedagdgicos possam ser usados,
completando o percurso iniciado na infancia para a formacdo de um sujeito capaz de dirigir
a si mesmo e de participar ativamente nas decisdes politicas de uma determinada
sociedade. Deste modo, o que parece ser decisivo agora para o papel do educador é
redimensionar a educagdo dos sentidos, do amor de si e da piedade natural, em direcdo a
educacao do amor-préprio e da piedade racional.

Vejamos que se trata de uma tarefa complicada, pois o educador precisa ter claro
que seu papel agora, na juventude, adquire outros contornos e isto porque o conceito de

natureza ndo tem mais 0 mesmo significado que tinha na infancia. Para melhor tratar desta



problematica, vejo que ndo € demais recordarmos aquilo que Rousseau afirma sobre a
educacdo na infancia, principalmente, as observacdes que faz no livro Il, que trata da
educacéo pelas coisas.

Na infancia o que prevalece é a educacdo dos sentidos. Neste periodo, Rousseau
parte do pressuposto de que a formagdo de Emilio para a autonomia moral deve comecar
pelo aperfeicoamento dos sentidos e ndo, como poderia se pensar numa leitura apressada,
no desenvolvimento da razdo. A educacdo da razdo sé deve ser iniciada mais tarde, uma
vez que a capacidade racional, sendo, segundo Rousseau, um composto de todas as outras,
sO se desenvolve mais tarde. Neste sentido, numa longa passagem, ele dirige dura critica a

Locke que tinha como mé&xima raciocinar com as criangas.

Raciocinar com as criancas era a grande maxima de Locke. E a mais em moda
hoje. Seu sucesso, todavia, ndo me parece muito capaz de dar-lhe algum crédito.
De minha parte, ndo vejo nada de mais tolo do que essas crian¢as com quem tanto
se raciocinou. De todas as faculdades do homem, a razdo, que ndo é, por assim
dizer, sendo um composto de todas as outras, é a que se desenvolve com mais
dificuldade e mais tardiamente, e é ela que se pretende utilizar para desenvolver as
primeiras! [...] Isto é comecar pelo fim, é da obra fazer o instrumento. Se as
criangas ouvissem a razdo, ndo precisariam ser educadas; mas falando-se a elas
desde a primeira idade numa linguagem que elas ndo entendem, estar-se-&
acostumando-as a se contentarem com palavras, a controlar tudo o que lhes € dito,
a se acreditarem td0 sabias quanto seus mestres, a se tornarem altercadoras e
rebeldes. (ROUSSEAU. 2004, p. 90)

A critica contra 0 modelo de educacdo, que prima pelo desenvolvimento da razédo
na infancia, repousa no argumento de que o educador que assim proceder ira fazer da obra
o0 instrumento. Com isso, Rousseau parece esclarecer trés coisas: 1 — O objetivo da
educacao ¢é formar o homem racional. 2 — A razdo, por ser um composto de todas as outras
faculdades, depende do desenvolvimento anterior destas. 3 — E preciso, na infancia,
utilizar-se de uma linguagem que elas entendam. Isto requer o conhecimento e o respeito
do educador pelo mundo da infancia, uma vez que a crianga dispbe de maneiras de ver e
sentir o mundo que lhes sdo proprias.

Entdo, o que é central no mundo da infancia € o uso de uma linguagem natural, ao
invés do discurso racional. Num primeiro momento, a crianca deve conhecer o mundo ndo
pela explicacdo do adulto de como as coisas sdo, mas através das experiéncias naturais que
ela faz com o mundo ao seu redor. Deste modo, o adulto tem o dever de possibilitar que

ocorra este contato com o mundo das coisas, pois é através destas experiéncias que a



crianga vai desenvolver e aperfeicoar seus sentidos. Rousseau pensa que a unica forma da
crianga conhecer o mundo € através da sensacdo, pois os sentidos s80 0s primeiros
instrumentos do conhecimento. Somente depois destas experiéncias € que o discurso
racional comeca a ter sentido. A este respeito exclama Rousseau: “Ah! Nada de belos
discursos, nada mesmo, nem uma palavra. Deixai que venha a crianga: espantada com o
espetaculo, ela ndo deixarad de vos fazer perguntas. A resposta é simples, vem dos proprios
objetos que atingem seus sentidos”(2004, p. 101). Ou seja, de nada adianta o pedagogo
tentar explicar algo sem que a crianca ndo tenha em si mesma, em seus sentidos,
experimentado, por assim dizer, a resposta. E como, por exemplo, tentar explicar para a
crianca que o fogo pode lhe causar queimaduras. A crianga, porém, sO entendera o
significado que tem a palavra “queimar” quando esta tiver algum tipo de contato com o
fogo.

No Emilio, existem varias passagens que dep6e em favor desta idéia. Até mesmo na
juventude, na fase da razdo, Rousseau, (2004, p. 463) continua insistindo que se deva
primeiro dar um corpo a razao para que ela se torne compreensivel. A este respeito, o papel
imprescindivel da experiéncia se faz presente tanto na infancia quanto na juventude.
Porém, a diferenca reside no tipo de experiéncias que cada fase comporta. Enquanto na
infancia as experiéncias sdo feitas com os objetos, uma vez que na infancia o objetivo é o
aperfeicoamento dos sentidos, na juventude as experiéncias vdo noutra dire¢cdo, uma vez
que o foco é o desenvolvimento da capacidade racional, como veremos logo mais. Assim,
tanto a infancia como a juventude partem do mesmo principio metodoldgico, a diferenca,
porém, esta nos objetivos especificos de cada fase.

Com respeito ao conceito de natureza, podemos considerar que o projeto de
educacdo natural voltada a infancia desfruta de um conceito de natureza centrado no
desenvolvimento dos sentidos, a partir das experiéncias que a crian¢a faz com o mundo
natural. Esta maneira de compreender a relacdo da criancga com o mundo e sua
conseqliéncia para o seu aprendizado, tem uma dupla conotacdo. Além de uma implicacdo
cognitiva, existe também uma implicacdo moral. E é esta que mais interessa a Rousseau.

A experiéncia natural é fundamental para evitar que a crian¢a se corrompa pela
influéncia do mundo adulto, pois a crianga, desprovida da capacidade racional para fazer
frente aos seus desejos, despertados socialmente, precisa educar sua vontade neste contato
com a natureza e, assim, fortalecer o seu carater. E através do contato que faz com as

coisas que ela vai refinar seus sentidos, pois é neste contato com o mundo fisico que a



crianca sentira os limites naturais aos quais estd exposta, e isso tem implicacdes
importantes para regrar sua vontade selvagem.

Rousseau pensa gque existem coisas contra as quais a vontade desregrada da crianca
ndo pode imperar, e por mais que ela se debate contra tais objetos, se dara conta por si
mesma de sua fraqueza. Por exemplo, o sono, a fome, sua forga fisica limitada. O sentido
pedagdgico que isso tem para o aperfeicoamento da moralidade é a nogdo de limite,
consciéncia esta que a crianca precisa ter no momento em que ingressa na sociedade e é
obrigada a pensar sua vida na relacdo que estabelece com os demais. Assim, ela também
deve saber que a sua vontade ndo pode ser absoluta e que existem leis que precisam ser
observadas para 0 bom funcionamento da vida em comum. E nesta fase que se gesta a
consciéncia de uma liberdade com regras, o que serd fundamental para a vida em
sociedade, conforme mencionado no capitulo dois. O problema que este conceito de
natureza procura dar conta no contexto da infancia, é o fato de que quanto mais natural for
a educacdo, menor serd a interferéncia do mundo adulto sobre 0 mundo da crianca e,
conseqlientemente, haverd menos chance da crianga se corromper precocemente. Para isto,
a natureza deve ser pensada como professora. Porém, o fato de que a natureza deve ser
entendida como professora ndo desresponsabiliza o educador. Pelo contrario, o sucesso da
educacdo depende da aproximacéo criativa da crianga com a natureza, papel este que cabe
ao educador. Ele precisa criar condi¢cdes para que isto aconteca. Deste modo, a énfase no
papel do educador recai sobre a natureza que se expressa através do mundo das coisas.

Na juventude o papel do educador é completamente outro. O desenvolvimento da
racionalidade, isto é, da estrutura cognitiva, possibilitada tanto pelo amadurecimento
organico do sujeito, como pela ampliacdo de suas relacdes, exige que outro conceito de
natureza seja levado em consideracdo. A este respeito, uma passagem do livro IV anuncia

claramente esta mudanca de méetodo que exige a passagem da infancia para a juventude.

O estudo que convém ao homem € o dessas relagdes. Enquanto ele s6 se conhecer
pelo seu ser fisico, deverd estudar-se pelas suas relagbes com as coisas; é 0
trabalho de sua infancia. Quando comecar a sentir seu ser moral, devera estudar-se
por suas relagdes com os homens; é o trabalho de sua vida inteira, a comegar do
ponto a que acabamos de chegar (ROUSSEAU, 2004, p. 290).

Recapitulemos a passagem desde o inicio. Rousseau acredita que 0 que convém ao

homem é o estudo de suas relacGes. Ou seja, € preciso estudar os homens a partir das



relacbes que ele estabelece com o mundo ao seu redor, visto que suas necessidades sao
satisfeitas nestas relagdes. Na infancia, fase em que o sentimento moral é nulo, a crianga
deve ser estudada em relacdo aos objetos. Ja na juventude, ela deve ser estudada em
relagdo com os homens, pois o sentimento moral desperta nela a necessidade do outro.

E preciso ter claro que o conceito de natureza na infancia diz respeito ao
desenvolvimento e aperfeicoamento dos sentidos e ao fortalecimento do corpo. Tal
processo é conquistado a partir das experiéncias que a crianga faz com as coisas. Ja na
juventude, a natureza diz respeito ao desenvolvimento da razdo e da moral. Isto, porém,
somente é possivel a partir das experiéncias com os homens. Deste modo, se antes, na
infancia, a énfase do papel do educador recai sobre um conceito de natureza que se
apresenta na relacdo que a crianca estabelece com os objetos, agora a énfase devera ser
atribuida a um conceito de natureza que se faz presente na sociabilidade.

Antropologicamente falando, se na infancia a educacao tem como base o amor de si
mesmo, na juventude a énfase deve ser dada ao amor-proprio, sem, no entanto,
desconsiderar a dimensdo sensivel do amor de si. Neste sentido, a maior dificuldade € que,
embora ocorra nesta fase o despertar da racionalidade, tornando-se um instrumento util
para que o sujeito faca frente as tendéncias sociais de corrup¢do, ndo basta o educador
somente deixa-la surgir espontaneamente. Embora esteja claro de que na juventude é
necessaria uma inversao de objetivo, das coisas para 0s homens, ainda ndo esta claro como
dirigir a racionalidade nascente, para que esta se torne uma ferramenta Gtil para si e para 0s
outros. A pergunta é: que tipo de situacbes é preciso criar para que Emilio torne-se um

sujeito emancipado, esclarecido e solidario para com os demais?

3.2 O amadurecimento da piedade e o desenvolvimento da capacidade de bem julgar

0s homens

Rousseau retoma no livro 1V, a importancia da experiéncia no processo educativo.
Digo que retoma, porque, conforme vimos acima, a crianga so aprende experimentando o
mundo, tendo para isso, o recurso da sensibilidade. No livro IV Rousseau permanece fiel a
este método. Sua tese central é de que a tarefa do professor é a de dar um curso de filosofia
pratica (2004, p. 335), ou seja, tudo aquilo que o professor diz ao aluno, deve encontrar

sentido em suas ac¢des. O principio desta teoria pode ser resumido nos seguintes termos: o



jovem s0 é capaz de ter uma ideia sensata de um fato, na medida em que € capaz de viver o
mesmo. Em vérias passagens, Rousseau insiste neste metodo, alertando ao educador que
este deve colocar “todas as agdes dos jovens em ag¢do e ndo em discurso” (2004, p. 350).
N&o se trata de inibir o papel do discurso. Este também é fundamental, mas sé deve ser
dirigido ao jovem depois de uma determinada experiéncia. O discurso s tera valor apds o
jovem estar em condicBes de entendé-lo, isto €, s6 apds a experiéncia, que se constitui
como um recurso para abalar a imaginacao.

Visto sobre este dngulo, o conceito de experiéncia tem o0 mesmo valor para a
educacdo na infancia quanto na juventude. Porém, uma das diferencgas entre esta fase e as
anteriores diz respeito ao tipo de formacdo que a experiéncia deve proporcionar. Ou seja,
enguanto na infancia e na adolescéncia Emilio foi educado a partir das experiéncias com 0s
objetos do mundo fisico, visando o fortalecimento do corpo e o refinamento dos sentidos,
nesta fase a educacdo precisa ser pensada por meio das experiéncias com 0s homens,
visando o desenvolvimento cognitivo e moral do ser humano. E a vida em sociedade que
marca a entrada de Emilio na ordem moral e politica, e é nesta nova ordem que o0 jovem
precisa construir sua personalidade. Portanto, o educador ndo pode perder de vista o papel
fundamental que a relacio de Emilio com os outros exerce no processo educativo. E ai que
surge o grande desafio da educacdo neste periodo, pois se o amadurecimento da
racionalidade e da moralidade precisa ser conquistado a partir das experiéncias com 0s
homens, como evitar que nestas relacdes o jovem nao se torne estranho aos seus ideais?
Que tipos de experiéncias Rousseau sugere para a idade juvenil, que garantam o
amadurecimento da autonomia moral?

O ingresso de Emilio na sociedade deve ser um processo gradual. Ndo se pode,
afirma Rousseau (2004, p. 302), mostrar o mundo antes que ele ndo conheca 0s homens,
pois isto seria corrompé-lo e ndo instrui-lo. Este, portanto, € o primeiro ponto. A
sociabilidade deve iniciar com o conhecimento do homem. Somente depois que ele
conhecer como 0s homens sdo constituidos naturalmente é que ele estd em condicdes de
vé-los em suas relagcdes com 0s outros, ou seja, de ver toda a cena social.

Deste modo, a primeira experiéncia social deve proporcionar a Emilio o
conhecimento do coracdo e ver o que ha de comum entre 0s homens, isto €, o que
caracteriza a humanidade. E ver como os homens sio constituidos naturalmente, sem o
efeito das instituicbes e da mascara social. E vé-los a partir daquilo a que todos estdo
sujeitos, da situacdo existencial que aflige cada ser humano, daquilo “de que nenhum

mortal estd isento”, conforme comenta Rousseau (2004, p. 302). E em seguida continua.



“Comecai, pois, por estudar na natureza humana o que lhe ¢ mais inseparavel, o que
melhor caracteriza a humanidade” (2004, p. 303). Entra entdo em cena a idéia de fraqueza
humana, pois é através desta que podemos jogar, na sensibilidade nascente do jovem, as
primeiras sementes de amor e de humanidade. Assim, o primeiro momento do ingresso de
Emilio na sociedade deve ser no sentido de que ele conhega a condicdo de miséria humana.
Porém, ndo basta so saber que ela existe, é preciso senti-la, uma vez que s6 assim “o triste
quadro da humanidade sofredora deve trazer ao seu coracdo a primeira compaixao que
jamais tenha experimentado” (2004, p. 303).

Emilio sé terd condicbes de entender a miséria humana, quando tiver
experimentado, com o auxilio de sua imaginagdo, o sofrimento alheio. Somente assim, ele
refletira sobre os seres sensiveis, sobre 0 amor e a piedade. O ponto fundamental deste
primeiro momento é desenvolver no jovem o sentimento de piedade pela condigédo
humana, uma vez que tal sentimento se constituiu como uma base sélida para o julgamento
adequado que Emilio devera fazer posteriormente, a respeito do quadro social. Sobre a

importancia da piedade, depde a seguinte passagem:

Assim nasce a piedade, primeiro sentimento relativo que toca o coracdo humano
conforme a ordem da natureza. Para tornar-se sensivel e piedosa, é preciso que a
crianca saiba que existem seres semelhantes a ela que sofrem o que ela sofreu, que
sentem as dores que ela sentiu e outras que deve ter idéia de que também podera
sofrer. De fato, como nos deixaremos comover pela piedade, a ndo ser saindo de
n6és mesmos e identificando-nos com o animal que sofre e deixando, por assim
dizer, nosso ser para assumir o seu? Sé sofremos na medida em que julgamos que
ele sofre; ndo é em nods, mas nele que sofremos. Assim, ninguém se torna sensivel
a ndo ser quando sua imaginacao se excita e comega a transporta-lo para fora de si
(ROUSSEAU, 2004, p. 304).

Esta longa passagem merece ser analisada passo a passo. 1 — A piedade é um
sentimento relativo. 2 — Para que o aluno se torne piedoso é preciso que ele experimente o
sofrimento alheio. 3 — Esta experiéncia com o sofrimento alheio é sentida nele mesmo
através do julgamento de que o outro sofre e que ele, nas mesmas condicles, sofreria
também. Isto &, a tese central aqui é de que o sujeito sofre porque se coloca, através de sua
imaginacdo, no lugar do outro. Com isso, fica claro, em primeiro lugar, o fato de que a

sociabilidade deve ser fundamentada num sentimento do coracdo. Isso significa que o



primeiro exercicio de Emilio, em busca de sua plena atuacdo na sociedade, devera ser no
sentido de desenvolver nele a bondade, a humanidade e a comiseragdo e impedir entdo, que
nasca a inveja e o egoismo. Em segundo lugar, a piedade, no contexto da juventude, recebe
um elemento racional, pois s6 sofremos porque somos capazes de nos colocar, com o
auxilio da imaginacao, no lugar do outro.

Como ja vimos no primeiro capitulo, hd uma profunda e importante imbricagao
entre piedade e razdo e, neste sentido, também o conceito de amor-préprio precisa ser
considerado pelo educador como um conceito moralmente importante, para introduzir o
jovem na sociedade. Ou melhor, para possibilitar que Emilio tenha, através das
experiéncias de dor e sofrimento, este primeiro e imprescindivel conhecimento da condicéo
humana, o educador precisa provocar 0 sentimento de amor-proprio, uma vez que este € a
fonte da comparacéo.

Segundo Dalbosco, o principio fundamental da educacdo natural dirigida a
juventude, consiste em “ndo renunciar por completo ao amour-propre, mas em transforma-
lo na referéncia da inclusdo do outro em minha a¢dao” (2005, p. 90). Nao renuncié-lo por
completo significa que o educador deve ter consciéncia que 0 amor-proprio carrega uma
dupla defini¢do. Por um lado, ele é constituidor da afei¢do social, quando confrontado com
0 sentimento de piedade, pois possibilita o contato com o outro. Mas por outro, ele é
causador da depravagdo social. Por isso, Rousseau atribui um peso importante as
experiéncias de dor e sofrimento neste primeiro contato de Emilio com o0s outros, pois tais
experiéncias reprimem sua imaginacdo e impedem que seu amor-proprio se transforme em
egoismo.

No que diz respeito a piedade, seu desenvolvimento tem um carater exemplar na
vida humana, pois segundo pensa Rousseau (2004, p. 311), a verdadeira justica provém de
um sentimento natural do coragdo. Conhecer, portanto, que a condi¢do natural dos homens
os colocam em situagdes semelhantes, sujeitos aos mesmos eventos e acidentes da vida, é a
primeira regra que Emilio devera ter para bem julgar as acdes humanas.

Retomando. Para Emilio, a primeira experiéncia social, isto é, o primeiro contato
com 0s outros seres, deve ser no sentido de possibilitar o conhecimento do homem a partir
daquilo que hd de comum entre eles. Entra em cena a necessidade de conhecer a fraqueza
humana, uma vez que € ela que torna o homem sociavel, ou seja, a idéia de humanidade
sofredora se constitui como um laco natural que une Emilio aos seus semelhantes, uma vez
que lanca em seu coragdo os primeiros sentimentos de bondade. Emilio, ao ver o irmdo que

sofre, sente piedade dele e se comove com suas queixas. No entanto, esta experiéncia com



o sofrimento alheio so é possivel de ser realizada na medida em que entra também em cena
0 sentimento de amor-proprio. Por ser este sentimento a fonte da reflexdo e da comparacéo,
0 amor-préprio € indispensavel para que Emilio saiba se colocar no lugar do outro e julgar
0 outro por si mesmo.

Porém chega a hora, afirma Rousseau (2004, p. 325), de mudarmos de
procedimento e mostrar 0os homens ndo mais pelo acidentes comuns, mas por suas
diferencas. Trata-se agora de vé-los corrompidos pelos efeitos da sociedade. E preciso que
Emilio tenha consciéncia dos efeitos que a sociedade produz no individuo, ndo para que
odeie 0s homens, mas para que os lamente e ndo queira se parecer com eles. Diz Rousseau,
“Este ¢, na minha opinido, o sentimento mais inteligente que o homem pode ter sobre sua
espécie” (2004, p. 326). Emilio j& conhece o coragdo humano e sabe qual ¢ o verdadeiro
impulso da natureza. Agora ele precisa ver como a mascara social corrompe a natureza. Ele
tem para isso o parametro universal de homem natural, ou seja, em seu espirito ja esta
gravado o sentimento de que todos estdo em pé de igualdade diante da natureza. Assim, ele
deve saber que o “homem ¢ naturalmente bom, sinta-0, julgue seu proximo por si mesmo;
mas veja ele como a sociedade deprava ¢ perverte os homens;” (2004, p. 327). Logo, ele se
dara conta de que aquilo que sente em si sobre o homem, difere muito daquilo que observa
entre os homens.

Vejamos que se trata agora de outro tipo de experiéncia com os homens. E em outra
direcdo que o educador devera conduzir a experiéncia de seu aluno. Ao invés de
possibilitar o conhecimento daquilo que had de comum entre eles, devera conhecé-los por
suas diferencas. Claudio Reis, em seu ensaio sobre “Rousseau e a arte de observar e julgar
0S homens” comenta que a experiéncia, neste segundo aprendizado para a formagao moral
de Emilio, estd além de toda a experiéncia que Emilio ja teve. “O problema de Emile,
portanto, define-se assim: ele conhece o “coragdo humano™[...] e sabe reconhecer em cada
um a medida da humanidade. Mas, na ordem moral, a experiéncia que tem de afrontar é da
diferenca, da desigualdade” (REIS, 2002, p. 83). Nao basta mais compreender o outro s
por si mesmo. E preciso agora se instruir pela experiéncia alheia, conforme depde a
seguinte passagem do Emilio: “Com esta intengdo, importa tomar agora um caminho
Oposto ao que percorremos até agora, e instruir o jovem mais pela experiéncia dos outros
do que pela sua propria” (ROUSSEAU, 2004, p. 326).

Emilio devera entdo se tornar observador. Mas é ai que surge a maior dificuldade
na aplicagdo deste método. Como instruir Emilio pela experiéncia dos outros, sem que ele

sinta-se influenciado pelo espetaculo que observa? Como impedir que seu amor-préprio
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ndo queira tirar proveito da ignoréncia dos homens? Eis entdo o momento da historia, pois
é através dela, acredita Rousseau, que o aluno vera a sociedade sem querer tirar proveito
dela. E pela historia que Emilio se tornara um “simples espectador, sem interesse ¢ sem
paixdo, como juiz, ndo como cimplice nem como acusador” (2004, p. 328).

Neste segundo momento da introducdo do aluno na sociedade, a preocupacao
central de Rousseau é com respeito a formacéo do juizo moral. O educador deve, com isso,
ter o cuidado para que o aluno tenha um juizo claro a respeito dos homens. E preciso que
ele se torne um sujeito emancipado, que tenha autonomia e clareza de julgamento, sem ser
influenciado pela opinido alheia, pois esta € uma das caracteristicas do homem natural.
Neste sentido, Rousseau toma o cuidado de ndo fornecer a Emilio os livros de historiadores
que julgam os fatos, sendo que, se isto acontecer, 0 jovem sO vera as coisas atraves dos
olhos dos outros. Emilio devera ser um juiz imparcial que julga a sociedade de modo sadio,

semelhante ao selvagem, conforme comenta Rousseau:

Um selvagem julga-nos de modo mais sadio do que um fil6sofo. Este percebe seus
vicios, indigna-se com 0s nossos e diz para si mesmo: somos todos maus; 0 outro
nos olha sem se perturbar e diz: Sois loucos. Ele tem razdo, pois ninguém faz o
mal pelo mal. Meu aluno é esse selvagem, com a diferenca que Emilio, tendo
refletido mais, tendo comparado mais idéias e visto nossos erros mais de perto,
mantém-se mais em guarda contra si mesmo e s julga o que conhece (2004, p.
338).

Emilio se distancia tanto da ignorancia salutar do selvagem quanto do preconceito
do filésofo. Sua superioridade em relacdo a estes, deve-se ao fato de que Emilio conhece a
verdadeira voz da natureza e sabe, por isso, que o homem é naturalmente bom e que sdo as
paixdes que compartilham por interesse que os tornam maus. Ele compara aquilo que sente
em seu coracgao a respeito do homem com aquilo que vé diante de seus olhos, e percebe
que hd uma distancia significativa entre 0 homem natural e 0 homem social. Com este
julgamento, surge novamente o interesse equitativo por seus irmaos. Ele tem pena deles,
diz Rousseau, tem “pena dos miseraveis reis, escravos de todos os que lhe obedecem; tem
pena dos falsos sabios, acorrentados a sua va reputacdo; tem pena dos ricos tolos, martires
de seu luxo;” (2004, p. 339). Portanto, a experiéncia que visa mostrar os homens por suas
diferencas, deve propiciar novamente o interesse e a compaixdo pelo homem e néo o

afastamento e o 6dio pela sociedade.
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Aqui podemos novamente ver o quanto Rousseau se afasta do romantismo. Toda a
corrupgdo social deve servir para uma boa instrucdo do homem e ndo como motivo para
seu afastamento. A idéia que move o ideal de educacdo em Rousseau é um ideal politico. O
educador deve tornar seu aluno um personagem capaz de transformar a sociedade. Emilio
devera conhecer profundamente o homem e suas relac¢des sociais. Devera ver e sentir como
0 homem natural difere do homem social. Porém, tal conhecimento tem uma profunda
implicacdo politica que é a de recompor 0 organismo social, tendo como parametro o
homem natural. S6 assim, a ordem moral pode ser estabelecida.

No entanto, se Emilio devera se tornar personagem da historia, através da politica, é
preciso deixar de ser espectador e passar a ser ator. Ele deve agora cumprir seus deveres de
cidadao. Deverd, portanto, escolher um lugar em meio aos homens. Porém, eis novamente

um problema:

Considerando sua posicdo em meio a espécie humana e vendo-se tdo bem situado,
Emilio sera tentado a honrar sua razdo pela obra da vossa e a atribuir ao seu mérito
o efeito de sua felicidade. Dir4 a si mesmo: Sou sabio e os homens séo loucos. Ao
ter pena deles, despreza-los-4, ao se felicitar, estimar-se-a ainda mais, e, sentindo-
se mais feliz do que eles, acreditara ser mais digno de felicidade. Esse € o erro que
mais devemos temer, por que é o mais dificil de destruir (ROUSSEAU, 2004, p.
340).

Rousseau, nesta passagem, chama atencéo ao problema da vaidade e do orgulho. O
conhecimento de que desfruta Emilio ndo pode torna-lo orgulhoso, caso contrério, de nada
adiantaria todo o esforca do educador, feito até o momento, para inserir seu aluno na
sociedade. Trata-se novamente de cuidar para que o amor-proprio do jovem ndo o coloque
em uma situacdo em que ele acredita ser superior aos outros. Para Rousseau, novamente a
experiéncia deve provar que Emilio é um sujeito comum, que apesar de contar com boa
instrucdo, ele ndo é de uma natureza mais excelente. E hora de entrega-lo aos bajuladores
para provar que ele ndo ¢ mais sabio do que os outros. “Fazei com que sinta isso, ou nunca
o0 sabera” (2004, p. 341).

No entanto, o desenvolvimento da piedade e da justica ndo requer somente
experiéncias frustrantes. Outro ponto fundamental na instrucdo de Emilio é a experiéncia
também com as boas a¢des. Trata-se do exercicio da virtude. Sua funcdo social so tera
éxito desde que saiba mostrar amor a humanidade, e este sentimento s6 é conquistado no

exercicio com as boas a¢des, conforme salienta Rousseau: “o exercicio das virtudes sociais
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leva ao fundo dos coragdes o amor da humanidade; é fazendo o bem que nds tornamos
bons; ndo conhego outra pratica mais segura. Ocupai vosso aluno com todas as boas agdes
que estiverem ao seu alcance;” (2004, p. 348).

E chegada a hora de revermos a que ponto chegou a instrucdo de Emilio.
Retomemaos do inicio. O objetivo da instrucdo é fazer com que o jovem conhega 0 homem
e a sociedade. Em primeiro lugar, ele deve conhecer o homem pelos acidentes comuns,
sendo que esta € uma caracteristica central da humanidade. O ponto fundamental desta
experiéncia é o desenvolvimento da piedade que é um freio natural a tendéncia egoista do
amor-proprio que nasce da socializagdo. Ou seja, este € o momento fundamental para
transformar a racionalidade nascente do amor-préprio em amor a humanidade.

Em segundo lugar, ndo basta s6 conhecer o homem pelos acidentes comuns. E
preciso também mostra-lo por suas diferencas. E preciso, através da experiéncia alheia, ver
0s homens se corromperem pela sociedade. A intencdo disso tudo é fazer com que Emilio
tenha clareza de julgamento. Ele deve saber que 0 homem é bom por natureza, mas que a
sociedade o corrompe. Em seu juizo esta gravado todas as relacGes morais e todas as idéias
de ordem. Ele sabe o que leva um homem a fazer o bem e o que o impede de fazé-lo. Tal
formacdo € a esséncia da transformacéo politica de uma sociedade, objetivo para o qual se
dirige a pedagogia em Rousseau.

Como se sabe, Rousseau acompanha os passos de Emilio desde o nascimento até a
idade dos vinte e cinco anos. Durante este percurso, Rousseau procura mostrar 0sS
principais problemas relacionados a formacdo humana. Embora ndo tendo um estilo
sistematico de escrita, Rousseau tem, ao menos, um fantastico frescor imaginativo que
possibilita visualizar caminhos e engendrar saidas para os problemas educacionais. Ele faz,
e com sucesso, o leitor viajar pelo mundo de Emilio e, com isso, desafia o leitor para que
este complete as lacunas deixadas em aberto pelo autor.

Neste sentido, a obra de Rousseau ndo admite conclusdes. Ndo ha um fechamento
do processo educativo de Emilio. O leitor precisa entrar com sua imaginacdo e dar
continuidade a vida de Emilio. E preciso imagina-lo, a partir de suas faculdades formadas,
0 que ele podera fazer como um cidad&o, isto &, como ator social. Deste modo, um dos
pontos fundamentais da educacdo em Rousseau se resume na capacidade do educador de
perceber problemas e de buscar contorna-los da melhor maneira possivel. Dalbosco (2007,
p. 03), nos lembra do papel que assume, neste contexto, o conceito de aporia, que significa
o esforco do educador de contornar, argumentativamente, problemas que aparentemente

sdo insolaveis. No livro 1V, por exemplo, este problema se apresenta quando Rousseau
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precisa pensar a formagdo moral de seu aluno no convivio social, uma vez que, tanto a
moralidade como a corrupg¢éo se apresentam no cenario social.

Rousseau, como o pai da pedagogia moderna, chama atencdo para 0s varios e
diferentes problemas que contornam o processo formativo colocando, deste modo, para o
educador, a exigéncia de um profundo conhecimento sobre a psicologia do
desenvolvimento humano, conectando tal conhecimento com a exigéncia de transformacéo
social. Deste modo, a relacdo que Rousseau prop6s entre educacdo e politica representa

uma de suas mais importantes contribui¢es para se pensar processos formativos atuais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O conceito de natureza € uma idéia chave do pensamento de Rousseau, bem como,
um dos conceitos mais complexos e de maior difusdo nas obras do genebrino. Conforme
destacamos ao longo da dissertacdo, a natureza tem no minimo duas fun¢Ges importantes
dentro do amplo projeto politico e pedagogico de Rousseau. Primeiro se destaca seu papel
de critica em relacdo a um modelo de socializacdo doentio, que Rousseau descreve, em
especial, no Segundo Discurso. Em segundo, a natureza representa uma idéia reguladora da
ordem social, papel este que € fundamental para se pensar o processo de formacdo de
Emilio.

Rousseau acredita que tudo aquilo que se encontra conforme a ordem da natureza
esta conforme a moral. Portanto, a sociedade ideal é aquela que se encontra de acordo com
a ordem da natureza. N&o precisamos retomar a obra de Rousseau para saber o quanto esta
idéia de uma natureza ordenada é importante para se pensar processos sociais e educativos.
Porém, a pergunta que sempre ressoa é a de saber como a natureza pode ser interpretada
enguanto um fendmeno social e, por ser assim, deve necessariamente ser fruto de um
processo de interacdo. Ou seja, a questdo decisiva desta dissertacdo foi a de buscar
esclarecer o conceito de natureza conectado com um conceito critico de sociedade.

Deste modo, foi preciso ler o conceito de natureza em Rousseau a partir da
antropologia, do significado que assume, neste contexto, o conceito de amor de si mesmo e
de amor-proprio. Segundo Rousseau nos mostra, seu conceito de ser humano repousa sobre
a tensdo entre a autenticidade do amor de si e a socializacdo do amor-préprio. A
constitui¢do do nosso self, por assim dizer, é resultado deste constante encontro entre “eu”
e 0 “outro”. Isso, por sua vez, denota a exigéncia de ver o processo de formacdo humana
dependente de um organismo social. E neste processo que o homem se constitui como um
ser racional e, por ser racional, é capaz de perceber a necessidade da existéncia de uma
ordem moral. E nesta ordem que a natureza se torna presente. Dito de outra forma,
Rousseau acredita que a razéo, formada socialmente, é capaz de estabelecer a ordem moral
e, assim, integrar 0 homem a natureza. Entra entdo a importancia do processo formativo
que deve, entre outras coisas, despertar no ser humano esta consciéncia da necessidade do
outro e, portanto, sobre a necessidade de um ponto comum onde o “eu” e o “outro” se

encontram em pé de igualdade.
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O problema da corrupcdo é a falta de um lago social comum, uma vez que a
sociedade sO se rege pelo interesse particular. O cidaddo que Rousseau observa
historicamente é um ser degradado, que vive escravo de seu proprio egoismo e, por isso,
afastado da natureza. Porém, Rousseau oferece ao homem a possibilidade de reencontrar a
natureza, desde que saiba valorizar a dimensdo coletiva da vida. Neste contexto, o que se
torna importante € o conceito de piedade e o conceito de razdo, pois a sociedade s6 podera
estar de acordo com a ordem da natureza desde que esteja fundamentada num sentimento
esclarecido de amor a humanidade.

Podemos entdo dizer que um entendimento adequado do pensamento de Rousseau,
a respeito do problema da relacdo entre natureza e sociedade, s6 se torna possivel desde
que se tenha clareza do significado que assume, neste contexto, o conceito de piedade e sua
relagio com o conceito de razdo, relacdo esta que é indispensavel para se pensar o
problema da moralidade.

Como vimos, a piedade é introduzida no Segundo Discurso como um “movimento
pura da natureza, anterior a qualquer reflexdo” (ROUSSEAU, 1999, p. 189). E um
movimento tdo natural que para Rousseau até mesmo 0s animais, em determinadas
ocasides, ddo sinais deste sentimento. Ja no Emilio, a piedade é traduzida em outros
termos. De um puro sentimento natural, ela ascende a um sentimento relativo que sé
acontece por intermédio da razdo. Assim o surgimento das luzes, ao contrario do que se
percebe no Segundo Discurso, proporciona no Emilio um novo tipo de socializacdo, nao
mais fundamentado no egoismo, mas num sentimento de apego pela condi¢do humana. Se
a socializagdo implica um expandir-se para fora, sendo que é neste sair de si que Rousseau
localiza o problema da corrupgéo e da alienacdo, a piedade possibilita um sair de si sem
alienar-se.

Neste sentido, a primeira exigéncia que Rousseau coloca para a educacdo de Emilio
no livro 1V é a experiéncia com o sofrimento alheio. O aprendizado da dor € fundamental
para que o aluno adquira consciéncia sobre o que hd de comum entre ele e os demais
homens. Esta reflexdo sobre a condicdo humana se constitui como um suporte importante
para a relacdo que Emilio estabelece com os outros, de modo que possa julga-los de
maneira coerente, tendo como parametro o homem natural.

Desta maneira, a partir da introducdo do conceito de piedade no Emilio como um
sentimento relativo, percebe-se 0 quanto para Rousseau se torna importante o conceito de
razdo. N@o h4, nestes termos, como discutir o conceito de piedade dentro da proposta

pedagdgica de Rousseau, sem analisar atentamente o conceito de razao.



16

Porém, a principal dificuldade sdo as diferentes nuancas que o conceito de razdo
apresenta nas obras do genebrino. Para Schéfer (2002, p. 43), a razdo, segundo Rousseau,
tem um duplo carater. Por um lado, ela é produtora do erro, por sua relagdo com as paixdes
do amor-proprio. Mas por outro, ela representa um poder para corrigir e controlar as
paixdes humanas. O problema, neste sentido, é a falta de uma definicdo clara a respeito da
funcdo que assume o conceito de razdo em Rousseau e, esta auséncia, gera algumas
contradicgdes.

A partir desta complexidade, o lugar de Rousseau como antecessor do Romantismo
esta estabelecido. De fato, a critica que Rousseau faz a razdo, bem como a falta de uma
definicdo clara a respeito desta faculdade, possibilita interpretagdes ingénuas e incoerentes
com sua proposta politica e pedagdgica. Como ja descrevemos no capitulo dois, o
Romantismo ao selecionar um lado de Rousseau, acaba radicalizando a oposi¢do
encontrada em suas obras entre natureza e sociedade, aponto de fundamentarem o conceito
rousseauniano de vida justa somente na dimenséo sensivel do ser humano.

Apesar de ter-se declarado insatisfeito com o progresso social, ao menos na forma
como este estava sendo desenhado em sua época, Rousseau ndo pretendeu estabelecer
nenhuma filosofia sentimentalista. Ele critica o poder da razdo quando se pretende
unicamente através deste estabelecer os principios morais. Para Rousseau, 0s preceitos do
agir moral ndo se assentam somente na razdo. Tais preceitos, para serem verdadeiros,
precisam estar apoiados num sentimento do coragdo. A partir dai é que se pode entender a
briga que Rousseau estabeleceu com os filosofos das luzes. O problema que Rousseau
encontrou em tais filosofias era o fato de buscarem estabelecer os principios morais em
bases puramente racionais.

Vejamos que nédo se trata de uma oposic¢éo radical aos ideais iluministas. Rousseau,
sem sombras de ddvida, acompanhou tal movimento em muitos de seus principais
aspectos, como na luta contra o poder exercido pelos regimes feudais, pela nobreza e pelo
clero. Deste modo, a razdo, segundo Rousseau, exerce uma funcdo essencial na vida
humana, visto que fornece a possibilidade do homem se emancipar de forgas externas e
estranhas aos seus objetivos. No entanto, o problema que ele localizou no iluminismo € o
fato de haver uma crencga exagerada na razdo, principalmente em sua dimenséo logica e
cientifica. Acreditou-se que o avango técnico-cientifico seria capaz de fornecer ao homem
uma vida melhor, mais justa e feliz.

Nestes termos, a contestacdo de Rousseau a respeito da razdo, precisa ser entendida

como um questionamento dos rumos da civilizacdo. N&o se trata de um pessimismo que
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contrapde desenvolvimento social e desenvolvimento moral, mas de um voltar-se
reflexivamente sobre a historia da humanidade e perceber, a partir disso, os conflitos
inerentes a vida buscando contorna-los da melhor maneira possivel. E a razio pensada
como dialética, conforme comenta Dalbosco (2008, p. 129), ou seja, como a capacidade de
pensar em forma de paradoxos. De ver a sociedade através de varios angulos, tendo o
cuidado de ndo se iludir com as falsas tendéncias. Neste ponto, Rousseau pode ser
considerado como um grande iluminista por dois motivos. Primeiro por estar inserido no
quadro de idéias da época da luzes, discutindo questdes especificas daquele contexto.
Segundo, pelo fato de que a razdo, como um dos conceitos mais significativos do
iluminismo, é apresentada por Rousseau como uma capacidade de refletir e esclarecer o
homem sobre seus ideais, até mesmo os apresentados pelo proprio iluminismo.

Antes de finalizar é preciso, mesmo que brevemente, retomar o que este iluminismo
de Rousseau representa para o processo educativo de Emilio. Ou seja, qual a importancia
da razdo, entendida como dialética, para se pensar a forma¢do moral do ser humano?

Nos termos em que Rousseau expde 0s objetivos da educacdo no Emilio, a razéo é,
sem duvida alguma, uma capacidade indispensavel para a constru¢do de uma personalidade
auténtica, autbnoma e moral. O homem natural ilustrado por Rousseau no livro 1V, é o
homem racional. Significa o sujeito emancipado, esclarecido sobre a condi¢cdo humana e
que, por isso, julga os homens de maneira coerente. Ndo pela opinido alheia, mas pelo
conhecimento construido através de suas préprias experiéncias, aprimoradas num longo
processo formativo.

Neste sentido, o papel do educador também precisa ser entendido pelo viés do
iluminismo. Isto é, a tarefa do educador precisa ser compreendida como uma acéo refletida
e critica, uma vez que exige a consciéncia das implicacdes de sua acdo na vida do
educando. Dizendo de outra maneira, o iluminismo se apresenta como a capacidade critica
do educador de ver, no processo formativo, as conseqiiéncias de sua acdo com respeito a
finalidade da prépria educacdo. Ora, se 0 educador pretende formar um sujeito auténomo,
até que ponto seus ideais ndo influenciam diretamente e prejudicialmente nos ideais do
educando? Esta € uma questdo dificil e que exige do educador a capacidade reflexiva para
contornar tal problema, visto que, em se tratando da educagdo de seres humanos, ndo ha

nenhum receituério.
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