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RESUMO

Esta dissertacédo tem como principal objetivo analisar de que modo no Ménon,
Platdo relaciona a anamnesis a outras nogdes que neste dialogo sao discutidas e,
deste modo, tentar compreender o que ela é . Esta investigagdo visa inicialmente
situar em outros didlogos platbnicos a ocorréncia do termo anamnesis para que
verifique-se os aspectos que interligam estas obras a fim de precisar a compreensao
do sentido mais adequado no Ménon. Verificar-se-a também, quais elementos da
teoria do conhecimento platonica vao se interligando no dialogo de modo a revelar
que o Ménon, que tem como questao central a areté, resguarda um conflito entre a
sofistica e a filosofia. Tal embate acontece indiretamente entre Gorgias através do
seu ensinado Ménon, e Socrates que nega as teses do relativismo ético e
epistemoldgico. Observamos também, de que forma se da a assung¢do de uma via
de acesso ao conhecimento que se configura como mais segura, a saber, a
anamnesis. O questionamento de Ménon desde o inicio do dialogo nos instiga a
inquirir esse interesse eristico, que ao ser confrontado com os interesses socraticos
levaria-os ao estado aporético inicial e que paulatinamente é substituido pela aporia
fundamental do conhecimento, esta aporia € ponto de partida para a compreensao
da anamnesis. Ao assumir-se a dialética como método investigativo surge a
necessidade por parte de Sécrates e de Ménon, de abandonar o didaskein e assumir
a mathésis como possibilidade de constru¢do do conhecimento. Abre-se assim uma
das questdes principais que este trabalho analisa, é se a anamnesis é possibilidade
acesso as Formas e se a mesma possui um estatuto similar a mnéme. No momento
em que Soécrates explicita no dialogo o que € a anamnesis, através da mostracao
feita com o escravo de Ménon, ha a utilizacao filoséfica de elementos miticos que,
segundo nossa analise, permitem a compreenséo efetiva do sentido da construgao
dialogada do conhecimento que exterioriza o que se deseja aprender, ou seja: 0 que

€ a anamnesis.

PALAVRAS-CHAVE: Anamnesis. Conhecimento. Mathésis. Mnéme. Aprendizado.
Aporia.



RESUME

Cette thése a pour objectif principal examiner comment les Ménon, Platon listes
I'anamnesis avec les autres théories qui sont abordés dans ce dialogue et, par
conséquent, essayer de comprendre ce que c'est. Cette recherche vise dans un
premier temps situées dans d'autres dialogues de Platon la survenance du terme
anamnésis a veifique les points qui relient ces ceuvres a clarifier la compréhension
d'un plus approprié dans le Ménon. Jetez-y aussi, quels sont les éléments de la
platonicienne théorie de la connaissance sera reliant le dialogue afin de prouver que
le Ménon, qui est la question centrale areté, garde un conflit dans la sophistique et
la philosophie. Ce choc entre ce qui se passe papapep indirectement par
l'intermédiaire de son Ménon enseigné, et Socrates qui conteste la thése de I'éthique
et le relativisme épistémologique. Nous voyons aussi, de quelle maniere le dialogue
est donnée de prendre une voie d'accés au savoir qui est configuré comme sdrs, a
savoir anamnésis. L'interrogatoire de Ménon depuis le début dans les appels
d'enquéter éristique cet intérét, que lorsqu'ils sont confrontés a des intéréts
socratique les amenerait a l'état aporétique initial et qui est progressivement
remplacé par l'aporie fondamental de connaissance, ce n'est point pour aporie la
compréhension de anamnesis. En prenant la dialectique comme méthode d'enquéte
dans le dialogue, il est nécessaire de la part de Socrates et Ménon, de quitter le
didaskein et en profiter pour mathésis que la construction des connaissances. |l
ouvre de maniére un des principaux enjeux dans ce travail examine si le anamnesis
permettre I'accés aux moyens et si elle a un statut similaire @ mnéme. A un moment
ou Socrate explique dans le dialogue qui est le anamnesis par monstration
monstration fait avec esclave de Ménon il est I'utilisation d'éléments mythiques que,
selon notre analyse, permettre a comprendre le sens de  dialogue les

connaissances qui montre l'opportunité d'apprendre, qui est la anamnesis.

MOTS-CLES: Andmnesis. Connaissances. Mathésis. Mnéme. Apprentissage. Aporia.
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INTRODUGAO

O que analisamos nesta dissertacdo € um conceito que € central no pensamento
platbnico, a saber: a anamnesis. Tal conceito figura e interliga diversas problematicas e,
assim sendo, centraremos nossa investigagdo no Ménon pois este é um dialogo
riquissimo de elementos que servem as analises dos que repensam as teorias platbnicas.
Por apresentar em suas paginas, questbes éticas; a teoria do conhecimento; o
pensamento sofistico e ainda crencas religiosas da época, o Ménon é interessante para
nossa investigacao pois a medida que se desenvolve a conversa, se torna principal no
dialogo, a saber: a anamnesis.

Com o intento de tornar mais compreensivel nossa analise dividiremos os capitulos
da seguinte forma:

Inicialmente trataremos da relagdo que estabelecemos entre a anamnesis exposta
no Ménon e os outros dialogos em que percebemos uma ocorréncia significativa para o
esclarecimento do sentido expressado por Platdo. Apesar de tratarem de tematicas
diferenciadas nos dialogos platénicos, a tematica da teoria do conhecimento é recorrente.
Desta forma sabemos que seria impossivel a tarefa de esgotar, em cada uma destas
obras, as problematicas analisadas por Plato.

No segundo capitulo tratamos da relagéo entre a areté, o elenkés e a episteme.
Como os elementos da discussao entre Socrates e Ménon trazem algumas caracteristicas
dos discursos sofisticos, optamos por analisar estes caracteres com o intuito de
diferenciar a filosofia e a sofistica. A principio partimos da distincdo entre a mathésis
(aprendizado) e o didaskein (ensinamento).

A distingdo entre ensinamento e aprendizado servira para distanciar as abordagens
relativas ao conhecimento de Sécrates (representante do modo filoséfico de analise) e de
Ménon (que representa o modelo sofistico ).

No terceiro capitulo adentramos na tematica primordial desta dissertacao:
avaliarmos qual o sentido da anamnesis exposto pelas teses platbnicas. O
prosseguimento de nossa analise tem como interesse avaliar a dimensdo que a
problematica do conhecimento assume no dialogo. O Ménon por inicialmente por uma
questdo que tem como cerne a problematica ética, apresenta em suas paginas diversas
implicagbes que possibilitam analises neste campo. Observamos que diversas paginas

foram escritas no sentido de mostrar o interesse socratico em questionar o que € a arete,
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contudo o que nos move nesta dissertacédo € outra questao da anamnesis.

Ao longo da discussao entre Ménon e Sdécrates o interesse verte paulatinamente
para outras questdes, como a imortalidade da alma, a politica e a relagdo entre a
anamnesis e a mathésis que sdo mais proprias a nossa analise. Mas, tratar de uma
questdo como a teoria do conhecimento em Platdo ndo é departamentalizar o saber. E
preciso observar que sua analise € sistematica e por isto nesta dissertagdo nao podemos
nos eximir da responsabilidade de tragar paralelos.

Visamos na ultima secdo avaliar as ocorréncias do termo com a finalidade de
responder o que € anamnesis. Investigar o modo como a teoria do conhecimento &
exposta por Sécrates em sua conversa com Ménon e Anitos é percorrer os caminhos que
desvelam o que € a anamnesis, pois estes dois convivas sido representantes do
conhecimento comum na época e servem como um contraponto as teses filoséficas de
Platdo. Nos deteremos principalmente na conversa entre Socrates e Ménon pois é nessa
interlocucado que pode-se notar as principais teses socraticas sendo urdidas, bem como, a
colocagao de problemas que somente em obras posteriores Platdo analisara com maior
profundidade.

A relacao entre o pensamento sofistico e o filoséfico ndo se dd4 como num embate
eristico como desejara Ménon, mas como uma tentativa de vislumbrar um horizonte mais
distante, o do conhecimento. Exige-se o cuidado daqueles que analisam tal obra, na
avaliagcdo das posturas assumidas pelos personagens, visto que a todo tempo no dialogo
o proprio Ménon expde o interesse em pdr Socrates na posicdo de um eristico.

A busca (zétesis) filosofica exposta e visada por Socrates nos faz perceber que o
paradoxo do conhecimento, defendido pelos sofistas acerca do relativismo moral e
epistemoldgico apresentado por Ménon, se evidencia quando o mesmo se encontra em
aporia. O dilema pode ser exposto do seguinte modo: ndo € possivel procurar nem o que
se sabe, pois ja se sabe. Nem o que nao se sabe, pois se empreender tal busca como ira
reconhecer o que é'? Tais implicagbes poderiam encerrar todo o intento da zétesis
filosofica socratica, impondo aos seus interesses pedagdgicos uma barreira
intransponivel, e leva-lo a aceitar o relativismo moral e epistemolégico como a unica
possibilidade. Se optasse pela segunda via, tal assuncédo levaria a acatar que a
persuasdo e a doxa sdo os caminhos possiveis para a construgéo dialégica. Mas ha uma
possibilidade de saida tanto para o paradoxo como para a aporia inicial do dialogo, qual

seja: é possivel salvaguardar o que ha de mais importante na filosofia platbnica que se

! Cf. PLATAO, 2001, p.49
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traduz no poder dos l6goi que se interrelacionam e buscam o que é ( o eidos)?. Este
parece ser o intento platénico no decorrer do dialogo.

Para contrapor-se aos interesses sofisticos € necessario utilizar diversos
expedientes e, neste sentido, Platdo recorre a tradicdo mitica e a demonstracoes
geométricas para dialeticamente provar que o método sofistico ndo alcanga o eidos e
baseia-se apenas na doxa, quando o que se deveria propriamente buscar € a episteme,
isto é, o que poderiamos aprender (mathesein) sem sermos ensinados (didaskein).

Perguntar o que € a anamnesis no Ménon é tentar delimitar os principais problemas
decorrentes da discussao entre o filosofo Sécrates e o discipulo da sofistica, Ménon.
Alguns destes problemas s&o: a) o papel da sofistica no didlogo, pois se Sdécrates se
esforca em buscar um saida para aporia inicial é porque as teses de Gorgias se
configuram como uma questdo nao resolvida e que é objeto de discussdo dada as
recorrentes referéncias a este pensador e a tentativa de demonstrar que nao ha
ensinamento como os representantes desta forma de conhecimento propunham; b) a
relagdo existente entre mathésis e anamnesis. E desta forma compreender o que é
anamnesis.

Ao tentarmos investigar um determinado conceito como a anamnesis no corpus
platbnico faz-se necessario, inicialmente, ressaltar a distingdo acerca das classificacoes
ou agrupamentos destas obras. Percebemos que desta forma deixaremos transparecer
que a utilizacdo de termos ou de teses em que tais conceitos implicam em um problema
eminentemente filosofico.

E preciso explicitar nesta dissertacdo, a separacéo entre a tradicdo? e a filosofia
platbénica. A tradicdo € representada pela sofistica e a poesia, diretamente quando da
referéncia a Pindaro ou Tedgnis, ou ainda quando Socrates ao iniciar a zétesis filosofica
recorre a Perséfone, seja na heranga assumida por Gorgias desta tradicdo mitico-poética
que na “boca” de Ménon ganha forma, e a filosofia platbnica que da os contornos as
teses expostas por Socrates. Torna-se evidente a necessidade de investigagcdo destas
origens a fim de delimitar o percurso filoséfico do processo de rememoracgao.

Investigar o sentido empregado por Platdo no que diz respeito a anamnesis,
compreendendo assim as implicagcbes deste processo, exige que se perceba a
continuidade de teses que ja estariam expostas. Seja em obras anteriores, como no

Gorgias com a questao da areté, ou ainda de teses que serao tratadas pela primeira vez

2 Para Jaeger (1995) ha uma heranga observavel no pensamento platénico da tradigdo poética, bem como
Guthrie(1995) analisa que os sofistas poderiam ser, ou se considerariam herdeiros legitimos do oficio
dos poetas, tal relacéo daria a estes uma especial condicdo na sociedade ateniense.
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no Ménon e que servirdo como pressupostos para outras exposi¢gdes como no Fédon, ou
no Filebo. E justificavel que se busque nas ligacdes pretéritas os elementos que servirdo
para fundamentar as teses que se apresenta na construcao dialética, e compreender
como tais questdes serdo trabalhadas.

Tende-se a agrupar de forma geral os dialogos a partir de momentos distintos da
vida de Platdo e por haver uma polémica entre os intérpretes do corpus platénico® no que
tange a classificagdo dos mesmos, optaremos pela divisdo assumida por Jaeger (1995):

a) Dialogos socraticos ou da juventude®, em que além da presenga do personagem
Socrates ha frequentes referéncias as teses do mestre; b) O segundo grupo de obras
poderia ser classificados como dialogos de da maturidade, nos quais, segundo Jaeger
(1995) ha um abandono das teses socraticas e um aparecimento de influéncias
pitagoéricas, neste momento do corpus platdénico percebe-se a mudanga sutil que se
concretizara nos; c) dialogos da velhice.

Esta classificagdo € importante, pois o termo anamnesis aparecera segundo tal
classificagdo nos dialogos conhecidos como de juventude e em alguns considerados da

maturidade.

Um estudo aprofundado do problema revela-nos que no desenvolvimento de
estilos de Platdo onde se nota um paralelismo maravilhosamente exato com os
periodos fundamentais da sua vida, que nos permite distinguir trés fases, a do seu
estilo juvenil, a do seu estilo no momento culminante de sua vida e do estilo
caracteristico da senectude- conjugam-se dois fatores: a intengéo consciente e a
mudanca involuntaria da atitude artistica do autor.(...) E por isso que toda a
investigacdo debrugada exclusivamente sobre a unidade sistematica do
pensamento platénico, sem em nada se preocupar com o dado histérico, tropeca
com dificuldades, na medida em que procede a uma valoragao uniforme de todos
os escritos de Platéo, para expor a personalidade deste. (JAEGER, op. cit., p. 602-
603).

O termo anamnesis representa uma dificuldade aqueles que empreendem uma
tentativa de interpretacéo, visto que a consagracao dada a este termo tem uma conotagao
ora religiosa (quando teses orficas e/ou pitagodricas® se mesclam na exposigdo) ora

gnosiologica (quando tem uma funcionalidade discursiva na exposicdo e construgcéo

® Tal polémica centra-se principalmente na compreensido de uma evolugdo gradual do pensamento
filoséfico platénico como Hermann ou como Campbell apud Jaeger (1995, p. 584-585.) que verifica uma
diferenga estilistica em tais distingdes entre outros. Nao nos cabera adentrar nesta polémica, contudo
faz-se necessaria a observagdo do Ménon nesse processo evolutivo, visto que o mesmo pode ser
considerado como um dialogo inaugurador de teses, seja a da anamnesis, seja a utilizagdo do termo
eidos com um sentido que sera posteriormente consolidado em obras como a Republica, mesmo que
nela ndo esteja presente as formulagées principais da Teoria das Formas.

4 Cf. Ibid., p.592-619.

> Para uma melhor compreensao desta relagdo, a exposigao feita por Robin (2007) em seu texto Sur la
doctrine de la reminiscence, nos abre diversas possibilidades de interpretagdo e até mesmo de
compreensao da herangca das teses platbnicas expostas através de Socrates e de um possivel
pitagorismo renovado.



mesma do conhecimento), de acordo com o interesse daqueles que o interpretam. E
no interesse de buscar o entendimento no Ménon do que a é anamnesis avaliada,
verificando os seus limites visando a compreensdo na medida do possivel dos
diversos usos presentes na obra, seja do uso irénico® quando sugere a Ménon que
rememore o discurso de Gorgias, ou do uso epistemologico buscando a superagao
da aporia inicial

O termo anamnesis é traduzido em grande parte das versées na lingua
portuguesa por reminiscéncia, na francesa como reminiscence7 e inglesa8 como
recollection. Mas encontramos outras tradug¢des para a lingua portuguesa, como

rememoracgao, relembrar, recordar, entre outros significados.

2 ANAMNESIS EM OUTROS DIALOGOS E SUAS RELAGOES COM O MENON

A investigagdo da anamnesis em cada dialogo seria deveras extenso por isso
optamos por fazer um recorte metodolégico das ocorréncias, especificamente
listadas posteriormente, com a finalidade de demonstrar a continuidade das teses
langadas no Ménon.

Buscamos perceber através das semelhancas e diferengas poderemos
demonstrar a nossa analise da anamnesis, como um constructo l6gico que evidencia
as caracteristicas comuns em todos os individuos da capacidade de aprender e que
quando sao encaminhados dialeticamente sao capazes de identificar o caminho para
a solucéo desejada e possivelmente a resposta. Conforme afirmamos, ndo temos o
interesse de esgotar os problemas advindos das interpretacées, nem adentraremos
nas especificidades de cada didlogo pois ndo € a proposta desta dissertacao.
Contudo, parece-nos relevante relacionar as passagens fundamentais em que ha
ocorréncia do termo anamnesis.

No corpus platénico podem ser encontradas referéncias ao termo anamnesis
principalmente no Fédon em 72e (PLATAO, 1973), no Fedro em 249 ¢ (Idem, 1993);
no Filebo no passo 34 b (Idem, 1981) e nas Leis V em 732b (Ildem, 2008). Faremos
uma comparagao entre estes momentos e o Ménon visando identificar se ha uma

correlagdo que valide o sentido da anamnesis ali apresentado. Em grande parte das

¢ Cf. PLATAO, 2001, p. 21



passagens em que a anamnesis € utilizada pode ser entendida como uma atividade
de rememorar a partir do conhecido algo que mesmo sem ter contato imediato
sensivel, ou ainda intuicado intelectual, reside na psyché que contemplou as Formas
no pretérito, o que as vezes € tomado como o inatismo platénico.

As observagdes feitas por Scott (2007, p.1), serviram para que nao
deixassemos de lado a questdo: “o0 que € a anamnesis?”. Observamos ao seguir as
sugestdes deste autor que o inatismo das “ldeias platdnicas™- tivera uma
reverberacao por demais amplificada ao longo de toda a tradigao filoséfica no que
diz respeito a teoria do conhecimento. Contudo o nosso intento encerra-se na busca
na compreensao do conceito de anamnesis apenas no Ménon, deixando de lado tal
reverberagao e avaliando a ligagao entre inatismo e a tradigao.

A determinacdo da ocorréncia da anamnesis nas obras visa ndo somente
especificar a sua localizagdo. Mas percebemos que tal utilizacdo demonstrar uma
preocupacao explicita com a relacdo entre a “memodria” e o conhecimento. A
utilizacao platénica do termo no Ménon as vezes diverge da que foi feita no Fédon
em 72e, no Fedro em 249c, no Filebo em 34b e nas Leis em 732 b’. O sentido
principal do termo no Ménon esta relacionado a possibilidade de aprendizado, ou se
preferirmos, da construcdo mesma do conhecimento, e utiliza-se na exposicao a
teoria da imortalidade da alma oriunda dos Mistérios orficos e pitagoricos para que
haja por parte de Ménon uma compreensao no que se refere a preexisténcia da
episteme na psyché. Por outro lado no Fédon, a anamnesis serve como garantia de
possibilidade da imortalidade e podemos verificar que a inversdo entre os
argumentos demonstra a versatilidade do conceito, bem como a possibilidade de
utilizacdo diversa feita por Platdo, ora servindo como estrutura, ora sendo

estruturado pelo argumento da imortalidade da alma.

2.1 ANAMNESIS NO FEDRO: RECONHECIMENTO E FILOSOFIA A ENTRADA
DAS FORMAS

A ocorréncia do termo no Fedro em 249b tem uma utilizacido diferenciada da
realizada no Ménon, pois a anamnesis ira figurar como base para a exposicao da

inteligibilidade das ideias e ndo como tema central da discusséo.

" As passagens citadas serdo comparadas posteriormente com o Ménon, para estabelecermos
estes limites.



A causa de uma inteligéncia humana deve se exercer segundo aquilo que
chamamos de Ideia, vinda de uma multiplicidade de sensagdes para uma
unidade cuja reunido € o ato de reflexdo. Ou este ato consiste em objetos
que outrora nossa alma tenha visto, no momento em que ela associava ao
passeio de um deus, no momento visualizado do alto que de nossa presente
existéncia atribuimos a realidade e que ela levara a mente para o realmente
real. (PLATAO, 1993, p. 75)
A necessidade de fundamentagao epistemoldgica exposta no Fedro traz a tona
a questdo da anamnesis, pois € este argumento de autoridade que permite
rememorar o0 que outrora tivemos contato, junto das coisas divinas e dos deuses, tal
acesso dar-se-a somente aquelas almas que estejam preparadas para alcangar as
mais altas Ideias por ser de natureza analoga, sendo assim, o fildsofo € o mais apto
a ascender as Ideias conforme exposigdo observada também na Republica.?

Os elementos presentes na passagem anteriormente referida do Fedro, sédo
0S mesmos nos quais em outros dialogos em que a anamnesis € evocada com
vistas a apresentar a ligagao entre os pares: a) plano divino e humano; b) ignorancia
e conhecimento; c) imortalidade e mortalidade, visto que & esta estrutura que a
anamnesis ira sustentar no Fedro quando se refere ao delirio (a possesséo divina).
Somente nessa perspectiva de compreensao da anamnesis que podemos entender
o “delirio de amor” que o dialogo apresenta, apontando para um compreensao
similar a do Ménon, quando a anamnesis serve para sustentar as teses acerca do
conhecimento.

No Fedro, a anamnesis é a garantia do elo entre o divino e o humano,
resguardada pelo Filosofo a porta da entrada das Formas. Ela é tomada como
condicdo de conhecimento, pois o prévio contato da psyché com os elementos
divinos a legitima, e assim sendo, o retorno ao mundo sensivel torna possivel a

presentificacdo que € o lembrar filoséfico.

Também é justo seguramente que, somente o pensamento do Filosofo seja
alado, é que os grandes objetos, com os quais constantemente para
lembrar-se ele aplica a medida de seu poder, sao justamente estes os quais,
porque ele se aplica um deus da sua divindade , € bem, é em uso
corretamente de seus semelhantes meios de lembranga que um homem ,
iniciado nos mistérios é sempre perfeito. (PLATAO, 1993, p. 78)

Poderiamos aventar a possibilidade de que especialmente o método filosoéfico
pode acessar as divindades de modo particular, pois tal contato ja fora efetivado em

outro momento e, assim sendo, ele guarda uma memdéria especifica, que é

8 Cf. Ibid., p. 271 e subsequentes a relagio entre ascese e Formas. Tal vinculo sera relevante na
nossa interpretagéo pois ancora os planos do sensivel e do inteligivel ao esforgo da busca e a
necessidade do uso ativo da rememoragao, pois hdo € memoria de fatos apenas.



acessada pela anamnesis, uma especial lembranga das Formas, e portanto daquilo
que é mais Belo e mais puro pode ser possuido divinamente. Tal possessdao € um
“delirio de amor” que aponta para aquilo que os outros nao teriam acesso, nem
nesta nem em outra vida, se nao se dedicarem a este exercicio de busca. O que faz
do filésofo carente como no Fédon é apresentado. Ele é o conhecer, 0 que deseja
aprender o filosofar.

No entanto a anamnesis nao se configura como uma simples lembranca
temporal como uma apreensdo de dados sensiveis, ou ainda como uma falsa
memoéria (hypomneme), é no Filebo que Platdo demonstra a diferenca entre a
memoria comum (lembranga das coisas) e a anamnesis, que € possibilidade de
acesso as Formas.

A zétesis filosofica é a busca pelo que € (eidos) nesse sentido o que antes
poderia somente ser acessado pela memodria divinizada vai sendo substituido por
uma construgdo do /6gos. No Fedro é a possessao divina que tem como fungao
levar a alma ao encontro da realidade, € o exercicio do filosofar que nos dialogos
Ménon e Fédon permitira que a psyché encontre em si. O objeto dessa busca, € o
pharmakon do l6gos que suscita a mathésis e tem o poder de entorpecimento?®
necessario a tal conducao.

Nao ha o recurso a religiosidade por uma afirmacdo de crengas, mas uma
construcéo de raciocinios (logismadi) que tem na psyché a sede e a possibilidade de
efetivagdo. Apesar de estarem em momentos distintos do corpus platdnico a psyché
ocupa o vao central nos dois dialogos seja na construgcdo de um conhecimento
geométrico e a possibilidade de reconhecer o que assumidamente nao se saberia
através da mostracdo no Ménon, seja na exposigao da natureza da anamnesis no
Fedro.

2.2 A RELAGAO ENTRE A MNEME E A ANAMNESIS NO FILEBO E NAS
LEIS

No Filebo o termo anamnesis ira aparecer inicialmente no passo 34 b

(PLATAO, 1981, p. 26), quando em meio ao debate acerca do prazer, Sécrates ira

® Cf. PLATAO, 2001, p.47.



evoca-lo com a intencdo de fundamentar racionalmente uma distingdo entre
sensacgao, memoria e reminiscéncia. Diferente das outras obras ja citadas, no Filebo
é inicialmente feita uma afirmacao do que é propriamente a reminiscéncia e qual a
relacdo desta com a sensagao, objeto de estudo na busca da definicdo do prazer. A
distingdo que sera feita entre memoria e reminiscéncia demonstra pela primeira vez,
textualmente, uma diferenciacdo do proprio estatuto da memoaria, verifiquemos o

passo 34b:

Socrates _ A esse modo quando dissemos que a memoria era a
conservagao da sensacdo, pelo menos na minha maneira de pensar
falamos com acerto.

Protarco _ Sem duvida.

Socrates _ E também ndo dissemos que a reminiscéncia difere da
memoéria ?

Protarco _ Talvez.

Sécrates _ Neste particular, porventura?

Protarco _ Como sera?

Socrates _ Quando a alma recebe alguma impresséo juntamente com o
corpo, e depois, sozinha e em si mesma, recupera-a tanto quanto possivel,
a isso € que damos o nome de reminiscéncia, ndo € verdade?

Protarco _ Perfeitamente. (PLATAO, 1981,p. 26)

A relacdo entre a alma, o corpo e o prazer que instiga a discussao entre
Sécrates e Protarco, faz transparecer a necessidade da anamnesis, pois a medida
que o corpo vai se excluindo. A anamnesis € a unica possibilidade racional de se
vivificar sensagdes corporeas e incorporeas.

No Filebo, a busca pela origem do desejo tem como pressuposto a teoria da
anamnesis, ja no Ménon, o processo se inverte, uma condi¢do necessaria a zétesis
filosofica € exatamente o desejo e a coragem de quem visa o conhecimento. O
plano exposto no Filebo se encerra sem uma discussdo acerca do que € a
anamnesis e de qual a sua validade, pois a postura de Protarco demonstra a
importancia desta tese, a medida que dialeticamente se afasta daquilo que nao
deseja, instaura-se necessariamente a anamnesis como garantia do plano sensivel.

O argumento se refere a possibilidade de uma caréncia do corpo, a partir de
uma prévia nogdo, de um conhecimento pretérito daquilo que se deseja, se
carecemos de algo que nos cause prazer na alma e no corpo, pois, “ao que parece ,
quando algum de ndés esta vazio deseja precisamente o contrario daquilo que
experimenta: por estar vazio, quer ficar cheio’( PLATAO,1981 , p.35 ). Onde reside
tal caréncia? Na alma. Portanto, ela € sede da caréncia e pelo fato da psyché ter
aprendido a estar plena, instiga-nos a buscar a sua satisfagdo quando desejamos

aquilo que em nosso corpo esta esvaziado.



Diferentemente do corpo, a alma busca a completude em si mesma, em sua
memoria, pois € ela “que nos leva para os objetos de nossos desejos demonstra no
mesmo passo que todos os impulsos e os desejos e comando de todos os seres
animados pertencem a alma"(lbid. p. 36).

Ha na assuncido do termo no Filebo uma clara intengcdo de confirmar que a
psyché é a via de acesso aquilo que se deseja pois as afec¢des da realidade
sensivel sao ‘resguardadas” na alma, para que possamos saciar as nossas
necessidades 0s nossos desejos a memoria deve figurar como a porta de entrada
dessa via. Outras duas relevantes questbes sdo a temporalidade e o carater
epistemoldgico da memdéria no Ménon e no Filebo. Este ultimo dialogo traz uma
distingao temporal entre mnésico e anamnesis e nele é mais evidente tal dissociagao
0 que nos leva a afirmar que o uso da anamnesis em diversos dialogos serve aos
interesses especificos de cada discussao.

O Ménon traz uma distingao temporal perceptivel quando Sécrates utilizara do
uso irénico da anamnesis, pois demonstra que o alcance da mnéme nao € 0 mesmo.
Enquanto uma trata apenas daquilo que e experimenta sensivelmente a anamnesis
tem como pressuposto a associagcdo logica de elementos, numa atividade
intelectual.

Nas Leis 0 termo anamnesis aparece em 732b e seu sentido estabelece uma
relagdo com a exposta no Filebo, ou seja, a distingdo entre memoria comum
(mnéme) e anamnesis figurara de maneira tal a mostrar a relevancia do que é

superior em permitindo assim que se diferencie a instancia do divino e do humano:

O bom fluxo consiste na anamnesis; os presentes males; e quanto as suas
béncaos, na esperanca de que, Pelo contrario , irdo, com a ajuda da sorte,
ser aumentado. Nestas esperangas, e no reconhecimento de todas estas
verdades, ele é adequado a cada homem a viver, ndo poupamos esforcos,
mas sempre lembrando-lhes claramente para o recolhimento tanto de si
mesmo e do seu vizinho, tanto quando no local de trabalho e quando em
jogo. Assim, no que se refere ao direito de caracteres das instituicdes e do
direito carater dos individuos, temos agora previsto praticamente todas as

regras que sao de sangao divina. (PLATO, 2008, tradugéo nossa)

Um elemento que podemos utilizar como comparativo entre a passagem
supracitada e o Ménon é a necessidade do esforco que em ambos 0s casos sao
exigidos. O processo da anamnesis s se torna possivel a partir do momento em
que ha o interesse em prosseguir na zétesis filosoéfica.

A zétesis é o diferencial quando tratamos da psicagogia platbnica, ja que sem

esforco ndo pode haver aprendizado (mathésis) e, dessa forma, a peleja entre



Socrates e 0 método sofistico (caracterizado no Ménon pelo préprio Ménon) néo
poderia ser visualizada em sua dimensao estrita sem tal observacao, visto que é no
ensinamento que reside toda a fama e mérito da sofistica. Verificamos, deste modo,
nos dialogos da velhice ou nos dialogos da juventude que a necessidade de
esforgar-se na busca do conhecimento figura como elemento essencial quando se

trata de anamnesis, pois o procurar (zétesis) também é anamnesis™.

2.3 FEDON: ANAMNESIS, IMORTALIDADE E CONHECIMENTO

O Fédon é o didlogo em que a questdo da imortalidade é central nas
discussdes, pois a morte de Soécrates aproxima-se e a “teoria da imortalidade”
comega a ser urdida como argumento da ultima conversa do mestre com seus
amigos-discipulos. Em meio a diversas teorias, surge a necessidade de sustentagéo
a partir de um conhecimento pretérito. O argumento da imortalidade é sustentada
pela perspectiva da anamnesis e € nesse interim que comegamos a perceber que a
relagdo entre memoria, imortalidade e conhecimento é estabelecida, visto que a
evocagdao da memoria ndo se da de maneira ritual como na tradigdo mitica.
Observamos que com a utilizacdo racional da memoria, a anamnesis ocupara um
lugar de destaque™.

A analise das passagens em que ha a ocorréncia do termo anamnesis no
Fédon visa encontrar alguns elementos que possam esclarecer algumas de nossas
observagdes acerca do Ménon.”” O argumento da anamnesis tem sido observado
ao longo de varias épocas por figurar no Fédon™ como um momento central da
discussao acerca da questdo principal do didlogo a imortalidade da alma,
antecedendo a exposicao da Teoria das Formas, ndao havendo uma preocupacgoes
em mostrar uma necessaria relacdo com a anamnesis, como no Ménon. No passo
72e, o argumento esta sendo construido a medida que a intervencdo de Cebes

introduz a problematica:

Em verdade, Sécrates, retomou Cebes, é precisamente também o sentido
daquele famoso argumento, que falara anteriormente. Nossa instrugdo nos

Cf. Idem, 2001, p.52 “SO. (...)to gar zétein ara kai to manthanein anamnésis holon estin.”

" Cf. SANTOS, 1999.

Cabendo a ressalva de que o Fédon nao é o foco desta dissertagdo, mas fornece diversos
elementos para o esclarecimento do que é anamnesis.

Para tanto observaremos o plano do Fédon que dividir-se-a entre: 1. Teoria dos contrarios 70 ¢ -
72 e. 2. Teoria da reminiscéncia 72 e — 77. 3. Teoria das Formas 77b — 80b. 4. Argumento final 96
a— 107 b. (PLATAO, op. cit.)



diz que aprender ndo é nada mais que rememorar [grifo nosso.], e assim
sendo que tenhamos aprendido necessariamente, em um tempo anterior, os
saberes que agora rememoramos. (PLATAO, 1979, p.76)

Apresentando desta forma a questdo da anamnesis no Fédon, buscaremos
evidenciar o desdobramento destas implicagdes para prosseguir sustentando a tese
do uso diverso dos termos por Platdo nos dialogos, podemos observar neste trecho
acima citado a alusao clara e evidente entre anamnesis e a mathésis, ou ainda como
no Ménon em que enuncia Socrates: “Pois sendo a natureza toda congénere e
tendo a alma aprendido todas as coisas , nada impede que, tendo <alguém>
rememorando uma soO coisa — fato esse precisamente que os homens chamam
aprendizado.” (PLATAO. 2001, p.53)". Diferentemente do que ocorre no Fédon a
anamnesis no Ménon nao sustentara a teoria da imortalidade, e sim, o inverso
ocorrera.

O uso da anamnesis como possibilidade de fazer o escravo rememorar no
Ménon, traz consigo a necessidade de um conhecimento pretérito que estaria em
um plano diverso da realidade dos interlocutores. Este outro plano n&o € um “além-
mundo”, ou um “mundo ideal” distante daqueles que dialogam, mas como é
apresentado antes da aporia final no Ménon, este plano é o I6gos. No l6gos reside a
possibilidade de rememorarmos a episteme que na psyché reside, e assim
compreendemos o uso do termo anamnesis neste dialogo. Convém ressaltar que no
Fédon é discutida de forma mais detalhada a teoria da imortalidade da alma por
Platdo, e deste modo, assim como no Ménon, os elementos miticos ganham
destaque e relevancia mas nao sao assumidos como verdadeiros. A apreensao de
alguns elementos da teoria da imortalidade serdo imprescindiveis para que
possamos aclarar a relagao outrora citada entre a anamnesis e a imortalidade da
alma.

A ocorréncia do termo anamnesis no Fédon € mais presente do que em
qualquer outro diélogo, pois o cendrio descrito é propicio & problematica do termo. E
o momento ultimo da vida de Sécrates, e este dialogo final traz consigo algo de
peculiar, pois a memoéria, mnéme, que € a possibilidade de vivificar sensacgdes, de
torna-las mais aparentes em nosso intelecto. Platdo faz parecer que os discipulos
nao sO poderiam “imortalizar’” o mestre, mas, sobretudo, imortalizar as teses

socraticas, talvez por isso Platdo expbs neste dialogo uma maior interagdo entre a

4 “Ate gar tés phuseos hapasés sungenous ousés, kai memathékuias tés psuchés hapanta, ouden
kbluei hen monon anamnésthenta--ho dé mathésin kalousin anthrépoi--talla panta auton aneurein,
ean tis andreios éi kai mé apokamnéi zétén.” (Ibid., p.52)



sua filosofia e as concepg¢des religiosas da época.

No Fédon, a anamnesis figura como base da imortalidade da alma e assim
paulatinamente ha uma substituicido daquilo que se configura como um relato
histérico dos fatos, a mnéme, por uma exposigao dialogada dos problemas a serem
investigados. No Ménon e no Fédon o brilhantismo da escrita de Platdo supera os
interesses de um relato do discipulo que vé em suas palavras a perpetuagao do
mestre, e por isto trata filosoficamente de questdes de cunho ético e epistemoldgico
de uma maneira extremamente peculiar.

A anamnesis assume o papel de atualizadora daquilo que somente a psyché
acessa. Ja em 60c-d se da a primeira aparicao do termo: “Cebes interrompeu: por
Zeus Socrates, foi bom, me haveres lembrado isso!”(PLATAO, 1979, p.61). Contudo
ainda n&o temos a utilizagdo da anamnesis em seu sentido mais estrito, o que
ocorrera em outras passagens, reforgcando a nossa compreenséo do uso diverso do
termo e da relevancia do mesmo no contexto do Ménon e do Fédon. Ou seja, mais
uma vez a anamnesis nao adquire uma acepgao unica nem nessa obra nem nas
outras referidas.

O uso especifico na passagem supracitada € de um simples relembrar, e nisto
observamos uma dificuldade de compreensao que nos faz langar mao da tese que
ora sustentamos. O linguajar platonico visa confrontar ideias propicias em cada
dialogo. Se no Ménon temos o uso irbnico da anamnesis por parte de Sdocrates, no
Fédon temos Cebes e ndo Soécrates a utilizar o termo num sentido diverso. Se no
Fédon, Cebes agradece por Socrates relembrar a ele o que seria uma construgao
interessante para Esopo, no Ménon é o discurso de Gorgias que precisa ser
lembrado, a caréncia de ambos os discursos de racionalidade faz com que seja
permitido o uso nesse outro sentido, o de simples lembrancga, observa-se também
que nos dois casos 0 uso se da no inicio dos dialogos antes da assungao da
anamnesis ligada a episteme

Na passagem 72e temos o sentido mais comumente utilizado para o termo
anamnesis, visto que é nesta passagem que se inicia o argumento que é
comumente chamado “argumento da reminiscéncia”,  apresentado apds o
“argumento dos contrarios” elevando a discussao a um plano diferenciado, superior
do ponto de vista metafisico e epistemoldgico conforme observamos anteriormente.
A principal semelhanga observada entre tal passagem e o Ménon ¢ o fato de se

trabalhar por hipotese.



Enquanto no Fédon assumir-se-a por hipotese'’® a anamnesis, a partir dai,

sera avaliada a possibilidade da imortalidade da alma, no Ménon o processo é o

inverso, assume-se por hipotese' a imortalidade, o que ndo sera assumido com

convicgao por Sdocrates, para garantir a possibilidade da anamnesis’’.

Em verdade, Sdécrates — tornou entdo Cebes - é precisamente esse também
o sentido daquele famoso argumento que (suposto seja verdadeiro) tens o
habito de citar amiude. Aprender, diz ele, ndo é outra coisa senao recordar.
Se esse argumento é de fato verdadeiro, ndo ha duvida que numa época
anterior, tenhamos aprendido aquilo que no presente nos recordamos. Ora,
tal ndo poderia acontecer se nossa alma nao existisse em algum lugar antes
de assumir, pela geragao, a forma humana. Por conseguinte, ainda por esta
razéo é verossimil afirmar que a alma ¢ imortal. (PLATAO, 1979, p.76)

Nas passagens 75e e 76a (lbid., p.79) o conhecimento & tomado como

progresso e a anamnesis € o elo entre o conhecimento e a imortalidade. Assim

sendo, observamos uma repeticdo da sentenca que ocorre no Ménon, em que

mathésis e

anamnesis assemelham-se. Pela latente similitude entre o trecho

supracitado e a passagem 87d-e'® é notdria a continuidade da tese da anamnesis

como um processo de aprendizagem

Se, em verdade, segundo penso, antes de nascer ja tinhamos tal
conhecimento e o perdemos ao nascer, e depois, aplicando nossos sentidos
a esses objetos, voltamos a adquirir o conhecimento que ja possuiramos
num tempo anterior: 0 que denominamos aprender nao sera a recuperagao
de um conhecimento muito nosso? E ndo estaremos empregando a
expressao correta, se dermos a esse processo 0 nome de reminiscéncia?
Perfeitamente. Pois ja se nos revelou como possivel, ao percebemos
alguma coisa, pela vista ou pelo ouvido, ou por qualquer outro sentido,
pensar em outra de que nos haviamos esquecido, mas que se associa com
a primeira por parecer-se com ela ou por lhe ser dessemelhante. Desse
modo, como disse, uma das duas ha de ser, por forga: ou nascemos com tal
conhecimento e o conservamos durante toda a vida, ou entdo as pessoas
das quais dizemos que aprendem posteriormente, o que fazem é recordar,
vindo a ser o conhecimento reminiscéncia. Tudo se passa realmente desse
modo, Sécrates. (Idem, 1973,p. 46)

Ao analisarmos a ocorréncia do conceito de anamnesis no Fédon ndo podemos

nos furtar, mesmo que de forma breve, de observar os principais argumentos que

compdem o didlogo, e desta forma percebermos as semelhangas entre o mesmo e o

Ménon. O primeiro argumento exposto € conhecido como argumento dos contrarios

(70c-72e). A origem deste argumento € atribuida a crengca na metempsicose, crenga

No Ménon Socrates aceita realizar a investigagdo pelo método adotado pelos gedmetras, é
através da avaliagdo das hipoteses que se visa afastar aquilo que ndo se deseja e busca-se
apenas o objeto especificamente dialético.

Cf. BEDU-ADDO, 2007.

PLATAO, 2001, p .62.

“Pois sendo a natureza toda congénere e tendo a alma aprendido todas as coisas , nada impede
que, tendo <alguém> rememorando uma sO coisa — fato esse precisamente que os homens
chamam aprendizado — essa pessoa descubra todas as outras coisas, se for corajosa e nao
cansar de procurar.” (lbid. p.53)



na transmigracado das almas, partilhada por érficos e por pitagéricos, que pode ser
compreendida como uma palaio lI6gos’™ (antiga tradi¢do). Esta crenga é introduzida
propositadamente a fim de explicar acerca da proibicdo do suicidio, e ao longo do
discurso é evocada diversas vezes, o argumento tem como cerne a perspectiva de
que uma coisa tem origem em seu oposto e, dessa forma, a vida teria origem em

seu contrario, a morte, e vice-versa.

Porém podes fiar que espero juntar-me a homens de bem. Sobre esse

ponto ndo me manifesto com muita seguranga; mas no que entende com
minha transferéncia para junto de deuses que sédo excelentes amos: se ha o
que eu defenda com convicgao é precisamente isso. Esse motivo de nao
me revoltar a ideia da morte. Pelo contrario, tenho esperanga de que
alguma coisa ha para os mortos, e, de acordo com antiga tradicdo, muito
melhor para os bons do que para os maus.
Como assim, Socrates, perguntou Simias; com semelhante convicgéo
queres deixar-nos sem no-la dar a conhecer? Eu, pelo menos, acho que se
trata de algo de grande relevancia para nés todos. Ao mesmo tempo, com
isso faras a tu a defesa, se com o que disseres conseguires convencer-nos.
(PLATAO, 1973, p. 10)

Esse pressuposto é transferido do plano religioso para o plano racional da
argumentacao filosdfica. O filésofo descortina o véu mitico por rememorar
racionalmente o que era magico. A medida que adentramos paulatinamente na
tessitura do argumento, a evocacédo dos temas que s&o proprios dos Mistérios
orficos e pitagoricos cede lugar a argumentagcao que retoma questdes propriamente
filosoficas que remetem aos filésofos pré-socraticos.

O argumento dos contrarios pretende demonstrar que se a morte nasce da vida

e ha uma continuidade ciclica em tudo, entao a vida nasce da morte.

Para deixar a questdo mais facil de entender, observou, nao ter limites a
considerar com relacdo aos homens, porém estende-a ao conjunto dos
animais e das plantas, numa palavra, a tudo o que nasce, a fim de vermos
se cada coisa ndo se origina exclusivamente do seu contrario, onde quer
que se verifique essa relacdo, tal como no caso do belo, que tem como
contrario o feio, no do justo e do injusto e em mil outro exemplos que se
poderiam enumerar. Investiguemos, entdo, se é forgoso que tudo o que
tenha algum contrario de nada mais possa originar-se a nao ser desse
mesmo contrario. Por exemplo: para ficar grande alguma coisa, € preciso
que antes fosse pequena, sem o que nao poderia aumentar. (/bid, p. 10)

A exposicao parte entdo de duas premissas com as quais os dois
interlocutores, Cebes e Sdcrates concordam. A primeira € que os contrarios advém
sempre de seus contrarios, desse modo, o feio viria do belo, o quente do frio, o
grande do pequeno, o mais rapido do mais lento entre outros, essa premissa parece

estipular como principio universal que as coisas contrarias vém sempre dos seus

' Acerca deste uso do palaio I6gos podemos observar no Ménon uma semelhanga com a passagem
81c (Ibid., p. 51) em que o tema da imortalidade liga-se a principios éticos, e o ciclo de
renascimentos seria garantia de uma existéncia boa se houvesse uma vida digna.



contrarios. A segunda premissa € a de que este processo de devir tem
necessariamente dois sentidos, de um contrario ao outro e deste novamente para o
primeiro, ou seja, todos os processos de devir comportam reciprocidade na geragao
de opostos.

O devir é uma alternancia ciclica de opostos, a saber, ao aquecimento
corresponde o arrefecimento, ao aumento a diminuicdo, etc, estabelecendo essas
duas premissas, o devir figura como alternancia ciclica entre contrarios. E
necessario verificar que também a morte nasce da vida e vice-versa, e a sucessao
desses estagios exige como condi¢cdo que as almas persistam alhures para voltarem
a habitar os corpos, pois se “estar morto” e “estar vivo” sdo contrarios, também aqui
existe o devir. Se é certo que o que vem do “estar vivo” é o “estar morto”, é
necessario que do “estar morto”, venha o “estar vivo”, logo, e para complementar o
processo do devir, conclui-se que morrer tem como seu oposto reviver, e vice-versa.
Desse modo: morrer € passar do estado “estar vivo” para o estado “estar morto”,
assim como reviver € passar do estado “estar morto” para o estado “estar vivo”.

Existe um ciclo de nascimento, morte e renascimento, mas para que este ciclo
exista € necessario que durante aquilo a que chamamos de morte, a alma esteja
alhures e, portanto, possua nesse periodo, uma existéncia separada de onde
precisamente volte para renascer. A morte € um estado provisorio, passagem da
existéncia da alma participe do processo morrer-renascer, que € similar ao processo
cognitivo de ascese as Formas.

O argumento subsequente é o da anamnesis , e serve, tal como o primeiro (o
argumento dos contrarios), de base para a teoria da imortalidade da alma. A psiché
por ter uma existéncia separada do corpo, sobrevive depois da morte do mesmo, e
preexiste a ele. Este argumento é introduzido por Cebes para complementar o
argumento dos contrarios segundo o qual os opostos ndo coexistem, se sucedem
alternando-se, ou seja, depois da vida ha morte e depois da morte ha vida. Este
argumento apresenta-se a partir do seguinte pressuposto: a psiché antes de nascer,
ou ainda, renascer, contemplou num outro plano as Formas e quando tombou no
carcere corpéreo esqueceu tudo, assim sendo, podemos referenciar a maxima
outrora citada: “aprendizado é rememoracao” ou “mathésis anamnesis estin”
(PLATAO, 2001, p.53). Conforme podemos observar no passo 72e do Fédon: “Em
verdade Sécrates, nossa instrucdo nos diz que, aprender ndo € nada mais que uma

rememoragao, € desse modo numa época anterior teriamos aprendido o que hoje



rememoramos.” (PLATAO, 1973, p. 14)

Quando Simias exige provas, Cebes apresenta uma similar aquela defendida
no Ménon, em que o escravo de Ménon quando interrogado por Sdocrates sobre a
diagonal do quadrado chega a conclusdo do problema geométrico, sem nunca nesta
vida ter aprendido sobre qualquer coisa acerca da matematica, o que serviria de
prova, para a seguinte afirmag¢ao: quando bem encaminhado pela dialética, qualquer
individuo podera rememorar.

A anamnesis sustentaria a necessidade de uma existéncia pretérita, o que
evidencia a problematica entre a anamnesis do Ménon a do Fédon, a saber, a de
que ha nocdes que em todas as almas podem ser rememoradas, o que ambos 0s
dialogos mostram evidentemente ¢é a necessidade da dialética como condutora
deste processo. Socrates complementa as nogdes esbogadas por Cebes, com duas
premissas: a anamnesis se da apenas quando houve um conhecimento anterior do
objeto que agora se rememora, e € apenas possivel se a psyché contemplou a

verdade e o conhecimento absoluto.

E também, Sécrates, voltou Cebete a falar, o que se conclui daquele outro
argumento — se for verdadeiro — que costumas apresentar, sobre ser
reminiscéncia o conhecimento, conforme o qual nés devemos forgosamente
ter aprendido num tempo anterior o de que nos recordamos agora, 0 que
seria impossivel, se nossa alma néo preexistisse algures, antes de assumir
a forma humana. Isso vem provar que a alma deve ser algo imortal. ( Ibid,
p.16)

O mundo sensivel e as sensacdes sao condi¢gdes para que a anamnesis se dé,
ja que pode se efetivar na forma de um processo de associagao entre um objeto e
outro, ou ideia, que teria a seguinte formulacdo: quando percebemos de modo
sensivel um determinado objeto e o associamos a outro, seja por diferenca ou
semelhancga, se fizermos a transposicéo do plano sensivel ao plano das Formas de
maneira racional e dialogada teremos o processo da anamnesis.
Se, por um lado, dizer aquilo que € o0 mesmo em relacdo as diferentes
figuras € uma meléte, um "exercicio" — tal como no Fédon a filosofia é vista
como um "exercicio" do morrer —, que com o 16gos nos ensinaria acerca da
busca da areté, por outro ndo devemos esquecer, que a meléte se constitui,
aqui no Ménon, a partir de elementos que evocam a agao de ver, insinuando
que o l6gos deve, de algum modo, ser visto.
Assim, ao recusar o "exercicio" proposto por Soécrates, Ménon reafirma o

modo sofistico. O que efetivamente ele recusa é a filosofia, a possibilidade
de compreenséo do zetein. (AUGUSTO, 1997, p.6)

A segunda premissa relaciona-se as sensag¢des, embora elas nos possibilitem

recordar as Formas que a psyché contemplou, ndo sdo mais do que meras copias



delas, o exemplo dado por Socrates € o da ldeia de igualdade. Quando
contemplamos duas pedras, estas nos parecem iguais € mas estas podem nao ser
aos olhos de outrem. No entanto a Ideia de igual existe independe da percepcao
sensivel que tenho das pedras, de onde viria tal confusdo? Dos sentidos?

Ha a possibilidade de fundamentar metafisicamente neste dialogo a ascenséo
as Formas, visto que através da anamnesis aquele que as contemplou pode
novamente ter acesso, ou seja, rememora-las. Socrates diz ainda que a anamnesis
apenas esta acessivel aqueles que conseguem estabelecer a diferengca entre a
copia (mundo sensivel) e o original (Formas), ou seja, aos que quando veem um
objeto e 0 associam a outro, se apercebem que essa sensagao é defeituosa, em
relagcdo ao modelo originario (objeto associado a essa sensagao).

Note-se também que so6 € alvo do processo da anamnesis aquele que deseja
aprender e que procura a verdade através do /6gos. E acrescentado por Socrates
ainda que, embora seja através da realidade sensivel que temos consciéncia de
todas as outras coisas, esta, por sua vez, ndo representa papel crucial no momento
em que apreendemos as Formas, ja que primeiro, s6 temos consciéncia delas
através da Razéo, e em segundo plano, a realidade sensivel nada mais € do que
mera cépia do mundo inteligivel, este ultimo por sua vez € modelo. Vemos pois, que
a episteme no Fédon se da através do “contato”, ndo explicitado por Sécrates,
anterior ao nascimento e este pode ser rememorado pelo processo dialético, assim
como no Ménon.

O terceiro argumento do Fédon é o da semelhancga entre a psiché e as Formas.
Este argumento, que segue a apresentagao sobre a anamnesis, e visa provar que a
psiché nao sé preexiste ao corpo, tese que Socrates conseguiu fazer vingar com o
segundo argumento, como também sobrevive depois de sua morte. Ja que os seus
interlocutores, Simias e Cebes, levantaram duvidas quanto a esta tematica,
afirmando que a psiché dissipar-se-ia, provavelmente, depois da morte do corpo.
Socrates comega por perguntar quais sao as coisas passiveis de se dissiparem e
quais aquelas em que nds tememos que isso aconteca, sempre, obviamente, com o
intuito de provar que a psiché nao se dissipa.

Sécrates prossegue a dividir os seres em duas classes: os compostos, que tem
mais probabilidade em dissiparem-se nas substancias que os compdem, e que sao
mutaveis; os simples que, sendo compostos por apenas um elemento, sdo menos

suscetiveis de se dissolverem, ja que estdo reduzidos a sua natureza mais simples,



estando isentos de sofrer tal processo, e que sdo imutaveis.

A perspectiva de inversdao dos planos sensivel e inteligivel executada por
Platdo apresenta-nos uma possibilidade de perceber que no Fédon a psiché
efetivamente pode ascender as Formas, visto que € através da anamnesis que
aquele que as contemplou outrora pode ‘“rememora-las”. Nao sendo portanto uma
mera memoria visual (mnéme), pois apenas através desse processo é possivel ter

acesso as Formas conforme relembra-nos no passo 76e:

Por conseguinte, eu repito, de duas uma; ou bem nascemos com o
conhecimento das realidades, das ideias, e este segue conosco por toda a
vida, ou entdo, depois de nascidos, aquilo que chamamos de instruir-se
nada mais € que rememorar, e portanto, o instruir seria uma reminiscéncia.
(PLATAO, 1979, p. 76)

z

A caréncia é marca indelével do conhecimento sensivel frente o inteligivel. E
o elemento que exige daquele que busca uma base mais segura. Essa diferenca
entre o sensivel e o inteligivel corresponde a distingdo corpo-alma. Esse
conhecimento das Formas sO é possivel pois as mesmas possuem um carater de
existéncia por si e em si, independente, ou ainda a parte dos objetos da experiéncia
sensivel, que incompletamente a reproduz. Dada essa constru¢do, valemo-nos da
necessidade da anamnesis para a possivel solugdo da problematica apontada no
passo 76b (Ibid., p. 75). Percebemos que a constatagdo da insuficiéncia das
experiéncias sensiveis se da por uma necessidade logica da propria estrutura
dialética da busca realizada epistemologicamente.

Essa constatacdo ndo significa uma negacao ou desprezo do sensivel, mas
uma aparente gradacao que permitiria perceber nos diversos modos do conhecer as
nuances da anamnesis. Assinalando portanto mais uma similitude entre o Fédon e o
Ménon podemos observar que mesmo partindo de diferentes formas de exposi¢cao
em ambos os dialogos o alcance da anamnesis nao se situa no campo da doxa e
sim no da episteme visando a noésis.

A questao da anamnesis perpassa o problema da relagdo entre conhecimento
e imortalidade , pois € no Ménon que se insere os elementos fundamentais para a
construcao posterior da Teoria das Formas. O termo eidos, que sera utilizado como
apresentacdao de uma realidade diferenciada parece colocar a relevancia da
anamnesis com a nogao de inteligibilidade das Formas.

A anadlise de Chatelét (1979) sobre a linha dividida aponta para o que estamos

tentando delinear , a saber, a auto-justificagdo das Formas no sistema platonico,



corroborado pela possibilidade da participagdo comutada pela dialética. Esta co-
participacdo como mediagao ultima de acesso as Ideias, como podemos observar na
Republica, VI, 510a-511¢c® .

Aquilo para que entdo a alma se langa é o anhipotético, essas naturezas
essenciais que sem nenhum recurso ao sensivel e sé pela mediagdo da
dialética, se oferecem, na contemplagédo, como o seu préprio fundamento e
encontram em si mesmas a sua propria legitimagdo_ as Ideias.
(CHATELET ,1979,p. 111)

A realidade sensivel torna-se percebida de modo imediato pelos sentidos, que
tem como constituinte tanto as Formas puras quanto as coépias. No entanto,
podemos perceber um problema que é apontado sempre em oposi¢cao as teses de
Platdo; a saber, como € possivel a participacado das Ideias nos fendbmenos, ou ainda
se o reverso é possivel também, a participacao das copias nas Formas. Poderiamos
antecipar que tal solugao visa a separagao do inteligivel e do aparente, e ainda, a
hierarquizacdo das categorias do Ser, nos mostra que as segdes superiores
participam das inferiores, mas o inverso n&ao ocorre. Observa-se assim que como no
Ménon, quando é feita a mostragcédo através do problema da diagonal do quadrado
da anamnesis tem como ponto de partida o que pode ser percebido pelo sensivel
mas visa por necessidade o eidos, quando Socrates inicia a mostracido da
anamnesis, parte do chao, é la que se inscreve o problema?'.

O modo como os interlocutores podem ver o problema da diagonal do
quadrado no Ménon, torna-o acessivel a qualquer um, ele esta posto e Platdo faz
NOs prosseguir passo a passo na demonstragdo como se visualizassemos também o
que o filésofo, aparentemente, desenha no chdo. Mas o problema que se inscreve
no solo visa o alto que a psyché almeja, pois € a visdo quem guia mas nao a visao
corpérea.

A visdo da psyché investigadora que ndo cessa de procurar e nesse
processo pode se ligar aquilo que realmente importa, as Formas. Sodcrates tenta
mostrar a Ménon que as Formas sao mais relevante que a multiplicidade presente
no sensivel e representado no discurso da sofistica, e é esta continuidade que

compreendemos fazer do Ménon um dialogo tao proficuo.

20 Cf. PLATAO, 1993, p. 271
2 Cf. , 2001, p.53



3 ARETE, ELENKOS E EPISTEME: INTERSEGCOES E DESCONTINUIDADES

3.1 DIDASKEIN / MATHESIS: SOFISTICA E FILOSOFIA

O Ménon, por figurar posteriormente aos dialogos Gorgias e Protagoras por
vezes é considerado como uma continuidade destas obras em que as figuras desses
dois sofistas apareceriam como relevantes dialogadores. Em ambos observamos um
interesse pela retérica e pela areté, embora trabalhadas de forma diferenciadas as
questdes nestes dialogos terdo uma reverberagao nas problematicas expostas pelo
discipulo de Goérgias no Ménon. E importante aprofundarmos a analise de como
esses dois sofistas e suas ideias foram trabalhadas nas passagens do Ménon e as
suas implica¢des para a relagdo entre ensino/aprendizagem (didakton/mathésis) e a
anamnesis.

O conceito de areté une-se a questdo educativa sofrendo algumas mudancgas
ao longo da antiguidade grega. Segundo Jaeger (1995, p.339) o interesse
pedagogico sofistico no contexto da polis ateniense ndo é o da educagéo do povo
mas a educacao dos nobres, dos que chefiavam. Nao ha por parte deles, os sofistas
na visdao platénica, um comprometimento com alguma transformacgéo politica ou
sistematica como pretendera a filosofia platénica.

O fortalecimento do modelo democratico que privilegie as disputas, assim
sendo haveria uma manutengdo do publico (a ser ensinado) que lhe interessaria. A
medida em que os didaskaloi podem transmitir essa tékhne, a palavra ganharia
espaco e notoriedade. O discurso dos sofistas instaurando-se mantém a separagao
que Platdo criticava entre logos e alétheia, pois estes (os sofistas) ndo visam a
construgcéo de uma relagcdo de conhecimento segura e verdadeira, mas sim o uso da
retdrica ou se preferirmos, da sofistica para fins persuasivos.

Acerca da retdrica sofistica, Kerferd (2008) observa que tal sentenca
conceitual levanta questdes de importancia consideravel. Nos debates modernos tal
problematizacdo tem sido desde ha muito uma questdo de convencio para se opor
a retoérica filosofia. Retdérica €& considerada como a arte da persuasdo ou
impressionante falar ou escrever, ou o uso de linguagem para persuadir ou
impressionar muitas vezes com a implicagdo de n&o sinceridade ou exagero.

Filosofia, por outro lado é visto como o amor a sabedoria ou conhecimento,



especialmente no que diz respeito a realidade Ultima ou as causas® e os principios
gerais. Mas é provavel que essa oposi¢cao entre filosofia e retdrica ndo era para ser
encontrada no sentido inicial da expressao "a arte da retérica", esta foi entendida
simplesmente como o melhor e mais correto uso da lingua.

Para Chatelét (1977) a retdrica nos moldes propostos pelos sofistas permitiu
que os individuos triunfassem, para tanto compreenda-se que a sociedade grega
tinha um regime em que o discurso era essencial, seja nos tribunais seja na agora,
assim sendo, a tékhne dos sofistas ensina a persuadir os outros e dessa forma
exige de quem a use um conhecimento geral que por vezes fora visto como uma
arte suprema que agregaria as ciéncias particulares, sendo o caminho para a

realizagao da areté politica.

A virtude politica — que ¢é a virtude por exceléncia (...). Sendo professores de
<< virtude politica>>, os sofistas pensam que prestam inestimaveis servigos
tanto ao individuo como a Cidade. Cada um possui em si talentos
singulares; mas todos podem << no que se refere aos negdcios do Estado,
saber como ter maior poder possivel, quer pela agao, quer pela palavra>>.
Basta para isso aprender a falar, por um lado, e por outro assimilar um certo
numero de conhecimentos gerais que tornam apto a discutir ndo importa
que assunto.(CHATELET, 1977, p. 56-57)

Ha a tentativa de Ménon em definir a areté pela multiplicidade de definigdes,
como se cada uma das classes tivessem uma caracteristica diferenciada, e sofre por
parte de Sécrates uma critica pois nao alcanga a totalidade, ou a unidade que é

desejada quando se busca (zétesis) filosoficamente algo.

MEN. (...) Se queres <que eu diga qual é> a virtude do homem, é facil
<dizer> que é esta a virtude do homem: ser capaz de gerir as coisas da
cidade, e, no exercicio dessa gestdo, fazer bem aos amigos e mal aos
inimigos, e guardar-se ele proprio de sofrer coisa parecida (...) Pois a virtude
€, para cada um de nds, com relagado a cada trabalho, conforme cada agao
e cada idade, e da mesma forma, creio, Sdécrates, também o vicio.
(PLATAO, 2001, p. 23)

A disputa politica que é o cerne das intengdes sofistica parece nao necessitar
dos mesmos critérios exigidos na construcdo do conhecimento nos moldes
platbnicos, ou se preferirmos, observando a maneira de Goérgias ou Protagoras, o
relativismo moral que se propde inunda essas relacdes de conhecimento nao
exigindo pois critério algum. Por outro lado, observamos nesse interesse a
manutengdo do publico ouvinte, visto que entre o fildsofo e a sua exigéncia de

abandono de praticas de gana na obtengdo de poder e constituicdo de uma busca

2 Cf. Ibid., p. 31 . %(...) ndo compreendes que procuro <aquilo que é > o mesmo em todas as
coisas?”. A passagem citada retrata especificamente o objetivo da busca (zétesis) filosdéfica, ndo
se procuraria a multiplicidade que por se basear na doxa nao seria fonte segura de conhecimento,
pelo contrario, busca-se a unidade , o eidos.



(zétesis) ascética da verdade, e a possibilidade de honrarias e destaque politico, os
estrangeiros sofistas conseguem ser mais atraentes. Esta disputa poderia ser
estabelecida nos moldes do Ménon entre o0 que se ensina e 0 que se pode extrair de
si pelo dialogo (mathéton).

O que se ensina? O que se pode ensinar? A questdo que inicia a discussao
do Ménon parece mesmo nos levar a inquirir uma dupla relacido entre o que se
ensina (didakton) e o que se aprende (mathéton). O nosso interesse esta centrado
na relagdo entre ensino e aprendizado. H4 muito mais nesta relacdo do que uma
funcao tdo somente pedagogica no que diz respeito a transmissao do conhecimento,
€ com Platdao e no Ménon que isto torna-se perceptivel, que as distingcbes mesmas
do conhecimento comegam a ser estabelecidas, visto que por um lado temos os
didaskaloi e toda a tradicao que estes acreditam representar e por outro a inovagao
trazida por Platdo através de Socrates representada pela aprendizagem realizada

pela anamnesis.

Uma das questdes centrais do dialogo tem seu cerne naquilo que se pode
conhecer, problematica esta que possibilita a mostragdo da anamnesis? por parte de
Sécrates, pois o questionamento de Ménon parte da duvida de como buscar
(eréteis) algo que aparentemente ndo se conhece, e assim sendo se encontrasse

como saberia que é o que se busca.

MEN. E de que modo procuraras, Socrates, aquilo que n&o sabes
absolutamente o que é? Pois procuraras propondo-te <procurar> que tipo de
coisa, entre as coisas que ndo conheces? Ou ainda que, no melhor dos
casos, a encontres, como saberas que isso <que encontrastes> é aquilo que
nao conhecias?

SO. Compreendo que tipo de coisa queres dizer, Ménon. Vés quao eristico é
esse argumento que estas urdindo: que pelo visto, ndo é possivel ao homem
procurar nem o que conhece nem o que nao conhece? Pois nem procuraria
aquilo precisamente que conhece — pois conhece, e ndo € de modo algum
preciso para um tal homem a procura — nem o que ndo conhece — pois nem
sequer sabe o que deve procurar. (PLATAO, 2001, p. 49)

Se tomarmos apenas um dos aspectos dessa problematizagcdo para
prosseguirmos, podemos perceber como Gulley (2007) assinala que a diferencga
entre opinido verdadeira e conhecimento é seguramente discutida na ultima parte do
dialogo,mas que ja se explicita na passagem em que ha a mostragao da anamnesis.

Esta ultima é a responsavel por fazer esta conversao, ou seja, ultrapassar a barreira

% A passagem aqui referida é 82b-85b (ibid., p.53-63 ). Conforme observaremos posteriormente é
possivel que se dé o salto qualitativo no que diz respeito a epistemologia platénica no embate com
o relativismo de Gorgias.



da doxa/alethé para episteme e por esse processo continuo de perguntas e
respostas poderia se tentar solucionar o dilema no qual Ménon se encontra e diz
respeito a possibilidade mesma de se conhecer algo, visto que esta aporia substitui

o problema inicial.

A proposta socratica parece nao impor critérios restritivos para o processo de
busca (zétesis) do conhecimento, no entanto estabelece uma qualificagdo minima
exigida, falar a lingua do interlocutor, e 0 Ménon configura-se mesmo como sendo a
prova dada por Platdo da acessibilidade do conhecimento. Verificamos que o eros
filosofico e o conhecimento da lingua sdo os condicionantes para a procura e a
escolha do escravo. Estabelece-se mais uma distincdo entre o que se busca
(zétesis) filosoficamente e sofisticamente, enquanto um se predispunha a dialogar e

nesse sentido “buscar com”, o outro método propde o ensinamento.

Pode-se compreender que na relagao estabelecida entre Socrates e Ménon
ambos sao “buscadores do conhecimento” pois estdo a procura do que é a areté, no
entanto na sofistica temos uma relacdo de transmissao e recepgao passiva deste
conhecimento. Em diversas passagens, Ménon parece mesmo assumir a sua
condigao de individuo apto a dialogar: “Nao, por Zeus! Sdocrates, nao foi visando isso
que disse <o que disse>, e sim por maneira de dizer. Mas se de alguma forma podes
mostrar-me que é assim como dizes, mostra!” (PLATAO, 2001, p.53). E em outra
assume uma posicao aporética “Sécrates, mesmo antes de estabelecer relacbes
contigo, ja ouvia <dizer> que nada fazes sendo caires tu em aporias e levares

consigo os outros” (/bid., p.47 ).

Ménon parece nao perceber que a forma pela qual Ihe chegou o ensinamento
nao o tornara suficientemente autbnomo para a compreensao do que Sodcrates

propunha?*,ou seja, para observarmos como se da essa problematica verifiquemos a

2 Percebemos portanto que Platdo faz uso de termos que sdo apresentados no didlogo que se
relacionam com o conhecimento, como mathésis (aprendizado), didakton (ensinamento),
episteme(conhecimento intelectual), doxa (opinido) gignose (reconhecer), pistis (crenga) e sophia
(sabedoria) ora com sentido preciso ora com um sentido ainda vago. Todos estes termos citados nos
leva a percepgao de que o problema do que se esta propondo com relagdo ao conhecimento parece
residir mesmo na possibilidade de erroneamente tomar um termo correlato como tendo um significado
diverso do que o autor tem proposto no dialogo, o que seria problematico para a filosofia platénica.

Conforme ja situamos o didlogo Ménon é classificado em um periodo em que o linguajar
platbnico parece estar a se consolidar, a teoria das Formas que neste texto nao se presentifica, pode
ser antecipada a medida em que termos como eidos (formal/ideia) ja se apresenta com um sentido
mais préximo do que aparecera em obras posteriores, como na Republica.



seguinte passagem ja no inicio do dialogo:

SO. (...) E quem n&o sabe o que uma coisa é, como poderia saber de que
tipo de coisa ela é? Ou te parece ser possivel alguém que nao conhece
absolutamente quem é Ménon, esse alguém saber se ele é belo, se é rico e
ainda se é nobre, ou se é mesmo o contrario dessas coisas? Parece-te ser
isso possivel? (PLATAO, 2001, p.21)

O programa socratico do conhecimento no Ménon, aparentemente, é
simples, busca-se saber o que é a areté, ou ainda, saber se algo pode ser
conhecido. Nesse sentido, todos os esforcos visam a solugdo destes
questionamentos, nisto reside a confusdo que para Ménon se estabelece, pois 0
programa sofistico do conhecimento difere significativamente, seja na forma de

acesso aquilo que se busca, seja no préprio objeto da busca.

A percepcgao da dificuldade demonstra que Sdcrates passa grande parte do
dialogo tentando mostrar ao seu interlocutor, qual € a questdo a ser investigada.
Esse problema de comunicacdo entre os dois /6goi ndo se da por uma falha da
linguagem, mas sim do ensinamento recebido por Ménon que por ndo entender a
solicitagdo de Socrates reiteradamente tenta seguir a seu modo e nao enfrenta a

problematica da investigacao do eidos.

Ndo ha em Ménon a ingenuidade perceptivel no escravo, e por iSso 0
processo dialético e da anamnesis encontra barreiras bem mais severas. Ou seja,
um dos problemas a ser enfrentado por Ménon é a nova linguagem por Sdcrates
empregada, pois 0 mesmo acreditara ser possivel solucionar a questdo do
ensinamento ou ndo da areté, com as ferramentas linguisticas oriundas do uso da

retérica aprendida com Gorgias e o relativismo que o seu saber encerra.

O habil (deinotes) falar sofistico nao é suficiente para dizer do eidos, e nesse
sentido torna-se necessario relacionarmos nesta dissertagdo o método sofistico que
Gorgias e Ménon representam e o método filosofico caracterizado pela anamnesis e

seu interesse em fazer aprender sem ensinamento.

A relacdo ensino-aprendizado no Ménon inicia a mudanga de uma relacéo
ética para uma teoria do conhecimento, visto que a teoria apresentada pauta-se
numa problematica tipica dos dialogos socraticos de busca de um definicdo que é
ética, e paulatinamente o discurso do “discipulo da sofistica” abandona a

possibilidade de descoberta da sua questao inicial em detrimento do que é proposto



pelo filésofo; saber o que € a areté, ndo mais sob a égide do ensino sofistico mais
sob uma perspectiva que através dos logismoi permite uma saida de um estado de
desconhecimento para um caminhar a busca do objeto do eros filosdfico.
Analisamos tal relagdo (ensino-aprendizado) tentando vislumbrar o que se
pode ser ensinado (didakton) e o que pode ser aprendido (mathéton) no Ménon,
contrapondo assim a sofistica e a filosofia platdnica ai exposta. Partindo, portanto,
da compreensao desses dois termos essenciais nessa relagdo do conhecimento,
tentaremos analisar a polémica entre a sofistica que ensina, e a filosofia, que faz

aprender, refletir, e a relacdo destas com a anamnesis.

Quem seriam entédo os didaskaloi (mestres) e o que eles ensinam? Seriam

estes capazes de transmitir aquilo que aprenderam? A palavra sophistes, sofistas ,

deriva do verbo sophistezai (praticar sophia) supbe o0 que era o mestre, pois

segundo Guthrie (1995), um sophistes € o que tem habilidade pratica (tekhnai). A

analise deste autor nos permite compreender o termo sophistes através de sua

ligacao/ruptura com o contexto religioso, fazendo portanto uma observacgao de que o

mesmo também € utilizado no sentido de poeta. Os mestres-poetas perderam esse

espaco para os escritores em prosa, derivando dai a fungao didatica dos sophistes,

observa-se desta relacdo o que pode nos levar a entender o sentido que este termo
ira adquirir:

Um sophistes escreve e ensina porque tem especial pericia ou

conhecimento para comunicar. Sua sophia é pratica, quer nos campos da

conduta e politica quer nas artes técnicas. Se alguém pudesse fazer os

produtos de todos os oficios, e ademais todas as coisas do mundo natural,
seria, com efeito, um fabuloso sophistes. (GUTHRIE, 1995, p. 34.)

Guthrie (1995) ainda ressalta que a palavra grega sophos, sophia, que
costumam traduzir por sabio e sabedoria, respectivamente, foram usadas
comumente desde os tempos mais antigos, e significando uma qualidade intelectual
ou espiritual, adquiriram naturalmente alguns matizes delicados e sentido, que aqui
s6 podem ilustrar de maneira incipiente. O que representaria na sociedade ateniense
este mestre (didaskaloi), visto (que ndo somente com o pensamento platonico)

ocorrera uma dissociagao entre sophos e sophistes. ?

O que significa essa habilidade especial em uma pdlis, que tem como sistema
politico a democracia? Significa dizer que os sofistas professam com eloquéncia os

seus dons e sua tékhne; e este ar professoral os torna quase magicos, habeis em



retérica e sofistica que fazem uso da linguagem como pharmakon?®, sdo como
médicos que expulsariam da alma e dos corpos as doengas e produziriam nestas
tristezas, prazer, coragem, temor, pela persuasdo, as enfermidades da cidade
poderiamos ver sanadas pelo discurso persuasivo dos sophistes®, tal pretensdo nao
parece mesmo ser efetivada, pois a medida que a sofistica ganha espaco entre os

nobres também acarreta para si uma notoriedade e por outro lado um certo temor.

Haveria na sociedade ateniense?” uma certa apreensdo por esses individuos
que por serem versados professores, poderiam até causar medo (deinotes). Essa
relacdo irbnica observa-se tanto no discurso platdnico que por sua conhecida

desavenga em varios outros didlogos zomba destes individuos.

Aristéfanes faz o personagem Socrates assumir a condi¢cdo de sofista, o que
de maneira irbnica apresentaria-o com essas qualificagbdes negativas no que diz
respeito ao ensinar, é ele quem fara com que Fidipides tenha qualidades que seriam
reprovaveis para ele. Nao esta em jogo portanto a condi¢gado do Filésofo, mas muito

mais pela condigao de insulto.
Socrates : Que decidiste, entdo? Levar teu filho ou deixa-lo aqui para
aprender a Arte da Chicana?
Estrepsiades : Pode ensina-lo, castiga-lo, também. Mas nao te esquecas:

Quero que a sua lingua fique, em suma, tdo afiada como uma navalha. Do
lado esquerdo afia-a para as causas particulares, porém, do direito para os
negoécios publicos e as grandes ocasides e oportunidades.

Socrates: Podes ficar tranquilo Eu te prometo Que ele sera, quando voltar
pra casa, Um perfeito sofista. (ARISTOFANES, 2008, p. 64)

Os sophistés preocupam a polis no que concerne a cultura, tornando-se por
alguns setores avaliados como danosos. Aqui é necessario frisar que a aristocracia
grega, da qual Ménon é representante usufruiu por algum tempo dos servigcos destes
mestres, que ao receberem pagamentos pela transmissao daquilo que possuiam, ou

acreditavam possuir, se configuravam como profissionais da educagéo. O fato dos

% |ronicamente é na fala de Ménon no passo 80a (PLATAOQ, 2001 , p. 47) que acusara Sdcrates de
ter uma lingua enfeiticante, pois com o seu discurso, o filésofo faz Ménon cair em aporia, como um
sofista. “(...) E agora, esta me parecendo que me enfeiticas e me drogas e me tens sobre completo
encanto, de tal modo que me encontro repleto de aporia.

% E esse elemento que liga no pensamento platonico a ética e a epistemologia, propondo uma
superacao, o uso do discurso (l6gos) para o fildsofo ndo poderia apenas servir para finalidades
praticas persuasivas, deveria sim ser ampliado e ultrapassando tal dominio serviria aos seus fins
verdadeiros que seria a propria dialética.

27 O que observa-se , conforme assinala Guthrie (1995) é que o termo sophistes que paulatinamente
vai perdendo o sentido presente em Pindaro (o de poeta) ou de Esquilo (aquele que praticaria a
arte da mousiké) e tomando o sentido de mestre como em Xenofonte, ou ainda na prépria
Republica (5696d) ou na passagem em que o escravo soluciona o problema da diagonal.



mesmos serem profissionais da educacédo ndo parece ser o problema principal para
Sécrates, visto que aprender uma profissao nao era tido como algo ruim, o problema
estava centrado no que se venderia. Guthrie (1995) observa que a ligagado entre o
profissionalismo e o ensino n&o configura em si um mal e relembra o vinculo que
Socrates teria com o seu pai que era escultor e do qual teria seguido os passos no

negocio, ou ainda dos escultores como observa na passagem 9174

SO. Que queres dizer, Anito ? Entao, pelo visto, entre os reivindicam para si
mesmos o saber produzir um beneficio, somente esses diferem tanto dos
outros, que ndo s6 ndo sdao de nenhum proveito como os outros <sido>,
naquilo que alguém Ihes confia, mas ainda, ao contrario, arruinam <isso>? E
abertamente pretendem fazer dinheiro em troca disso? Eu decididamente
nao consigo acreditar em ti. Pois sei de um homem, Protagoras, que adquiriu
mais dinheiro com sua sabedoria do que Fidias, que tdo brilhantemente
produziu obras-primas, e mais outros dez escultores. (PLATAO, 2001, p. 81)

A critica socratica ao ensinamento basearia-se nesse intento préprio de
alguns sofistas de enriquecer as custas de quem pudesse, como Ménon, pagar

fortunas por licdes dessa tékhnai e tornado-se belos no falar?®

SO. Porque nao fazes sendo ordenar a sua fala <que é> exatamente aquilo
que fazem os belos mimados, tiranizando, como tiranizam, enquanto estao
na flor da idade; e, ao mesmo tempo, talvez tenhas notado a meu respeito
gue me deixo vencer pelos belos. (/bid., p.37)

Os sofistas conseguiram destaque nesta sociedade que os tinha admitido
COomo uma espécie consequéncia pedagogica dos poetas, o que ligava os inteirados
no que diz respeito a comunicagao aos interesses de negociar e um referido estatuto
de destaque no meio publico, e ainda na possibilidade mesma de a educacéao
sofistica transmitir aos que sao ensinados os caracteres necessarios para fazer
brotar nestes um estadista. A critica socratica justifica-se quando observadas as
qualidades proferidas pelos didaskaloi acerca da sua tékhne, ha nessa forma de
paideia uma reconhecida qualidade no que concerne a transmissdao e
desenvolvimento cultural, contudo, conforme observamos, nada garantiria que de

mesma sorte se daria tal processo quando do desenvolvimento da psyché .

E o orador com eloquéncia que se torna “chefe” nessa politica do Estado
democratico em que as assembleias se debrugam e se deixam seduzir por belos

discursos que sustentados numa retoérica propria poderia tornar um habil falante em

2 “SO. Hoti ouden all' é epitatteis en tois logois, hoper poiousin hoi truphéntes, hate turanneuontes
hebs an en hérai 6sin, kai hama emou isés kategnbkas hoti eimi héttén tén kalén”. (Ibid, p.36)



alguém de destaque politico ou em até num possuidor da areté, seriam eles frutos
de uma sociedade que experimentara o seu apogeu especificamente no espago

publico, na agora.

Dado o seu desenvolvimento intelectual, a sociedade ateniense produziria
frutos que de diversos modos brotavam do seio dessas mudancas politicas,
econdmicas e epistemolodgicas. Se por um lado temos o desenvolvimento da filosofia
como herdeira desta efervescéncia cultural observamos que entre os physiologdis e
0 apogeu socratico surge esse movimento de didaskaloi que foram também
produzidos e fazem seguramente a ponte entre essas duas formas de pensamento?,
por outro lado poderiamos ter nesse intento dos sofistas a assungcdo de um

ceticismo que seria somente superado posteriormente.

Os sofistas mesmo sendo em sua maior parte errantes, principalmente os
que tiveram mais destaque como Gorgias e Protagoras, estrangeiros que de uma
paragem a outra levavam seus ensinamentos, foram essenciais para o
desenvolvimento do pensamento na Grécia e especificamente no que diz respeito a
problemas éticos e da justica. O processo de formagdo dos jovens gregos nao
poderia prescindir do conhecimento da areté como se torna claro no Ménon, o
desejo destes jovens € poder fazer em suas terras o que outros “ensinados”, ja o
fariam em outras terras, ao receberem as licbes destes didaskaloi e esta fama da
possibilidade do ensino da areté permite que estes, os sofistas, possam viajar por
entre as cidades galgando uma fama que os faria gozar de notoriedade que em
alguns momentos nem mesmo os fildsofos pareceriam usufruir®®, especificamente

Soécrates.

MEN. Realmente, parece-me teres tomado uma boa resolugdo, nao
embarcando em alguma viagem maritima, e n&do te ausentando daqui. Pois
se, como estrangeiro, fizesses coisas desse tipo em outra cidade,
rapidamente serias levado ao tribunal como feiticeiro. (PLATAO, 2001, p.
47.)

% O conhecimento de algumas teses de fildsofos pré-socraticos pode ser observado tanto no
pensamento de Protagoras que tem toda a sua base do relativismo moral e do conhecimento
estada em teorias filosdfica s anteriores como nas teorias de Gérgias que em seu livro Sobre a
néo-existéncia (Cf. GUTHRIE, 1995, p.182) em que o mesmo tentava mostrar a impossibilidade
l6égica dos eleatas, motivo pelo qual nos faz crer que 0 mesmo sera bravamente criticado no
Ménon, e suplantado quando da insercdo da possibilidade da anamnesis com solugéo de
problemas geométricos e de outras se¢des do conhecimento.

%0 “MEN. (..)kai moi dokeis eu bouleuesthai ouk ekpledn enthende oud' apodémon: ei gar xenos en

alléi polei toiauta poiois, tach' an hés goés apachtheiés.” (Idem, 2001, p. 46)



Como observa Protagoras, a areté politica € superior e 0 mesmo a entenderia
como um conhecimento universal util e necessario a pdlis, pois o curriculum sofistico
transmitiria aos ensinados o conhecimento acerca da ética e da politica, tornando-os
aptos a enfrentar os desafios da pdlis. E este advento que alavanca o espirito grego,
a areté politica de Protagoras € uma tékhne politica, derivando dai a importancia que
a palavra desempenhara nessa sociedade, é esse individuo que passa por essa

preparagao que desenvolveria a habilidade no falar, no persuadir.

O l6gos é a instancia que uniria o material ao imaterial. E sabido pois que
esse desejo de negociar, que segundo o proprio Guthrie (1995) seria passado de
geracao a geracao, despertara nos jovens atenienses o interesses pelas disputas
tornando aceitaveis os interesses profissionais dos didaskaloi e nesse processo é
que residiria a problematica exposta por Sécrates no Ménon, se por um lado temos
os “cacadores interesseiros”(PLATAO, 1969, p. 67), por outro teriamos jovens ricos

avidos em fazer desses profissionais habeis no falar mestres do conhecimento.

O conhecimento tem um valor e uma classe a ser distribuido, ou melhor
oferecido, € nesse jogo de interesses que a sofistica ganha destaque principalmente
no meio desses jovens da aristocracia que se dispdem a passar por uma seérie de
ensinamentos como fardo Protagoras e Goérgias, ao contrario do método filosofico

que tem como pré-requisito para a dialética a philia e o eros filosoéfico.

A relacdo entre quem ensina e quem aprende se da de maneira
completamente diferenciada entre a sofistica e a filosofia socratica. A vinculagao de
dependéncia entre mestre e ensinado para os sofistas ndo estabeleceria entre o que
era uma responsabilidade por parte do mestre que ensinava e o que discipulo faria
com o que ele recebia, tornando esse ensinamento uma tékhne retorica ou da areté
pura e simplesmente, o didaskaloi era pago fazer seu ensinado dominar habilmente
tal tékhne, a retorica por exemplo como Gorgias teria feito com Ménon, e neste caso
o sofista ndo se preocuparia com o conhecimento repassado a este, havendo
portanto apenas uma relagéo pautada tdo somente no interesse financeiro e n&o na

busca (zétesis) do conhecimento.

A diferenca entre eles é que para Socrates nenhum prazer poderia exceder
o0 da boa consciéncia, € nenhuma dor, embora envolvesse pobreza,
desgraga, ferimentos e morte, poderia se sobrepor a ela. Seria melhor, e
para o homem que a sofre menos doloroso, sofrer injuria do que infligi-la,
pois 0 que interessa é a alma, a psyché, e néo o corpo ou as aparéncias, e
prosperar e gozar o que vulgarmente se chama da prazeres por meios



egoistas e injustos, & mutilar e ferir a prépria psyché. (GUTHRIE, 1995,
p.242)

A didatica sofistica teria no pensamento de Gorgias (principalmente) e
Protagoras® como elemento principal o relativismo moral, danoso aos planos da
politica platénica, pois 0os mesmos eram comerciantes de uma saber que nao

possuiam.

SO. (...) Nao é evidente,conforme o que acaba de ser dito, que é para
aqueles que professam ser mestres de virtude e se apresentam como
disponiveis para ensinar a quem dos gregos desejem aprender, tendo fixado
um salario para isso e recebendo-0?

AN. E quem queres dizer com esses, Soécrates? SO. Sabes sem duvida,
também tu, que esses sdo os que os homens chamam de sofistas.
(PLATAO, 2001, p.81)

E portanto no século V a.C. que o termo sophistes fora utilizado na Grécia
como um nome para designar uma profissao especifica, esses que viajam de cidade
para cidade, alguns professores que ensinando e fornecendo instrugdes sobre os
mais diversos assuntos, em troca de pagamento. Uma das implicagbes dos
sophistes era "tornar as pessoas sabias ou qualificados" e é provavel que, numa
fase anterior, o termo foi usado para significar simplesmente um sabio ou um homem
qualificados (s6phos) em uma determinada atividade, como poesia, musica, as artes
divinatérias o possuidor de alguns outros tipos de conhecimento misterioso,
observamos pois que nem sempre o termo fora utilizado com o sentido pejorativo
que alguns comentadores levam a crer que Platao utilizara, pois o sentido de mestre
é claramente percebido no Ménon em 85d* ilustrando que ao solucionar o problema
da diagonal do quadrado utilizar-se-ha o mesmo termo que os mestres, professores

de geometria usam ao ensinar os seus discipulos®.

SO. Ora, esta linha, chamam os sofistas (sophisthai) de diagonal. De modo
que, se o nome dela é diagonal, & a partir da diagonal, como afirmas,
escravo de Ménon, que se formaria a superficie que é o dobro.

ESC. Perfeitamente Sécrates. (PLATAO, 2001, p. 64)

¥ No Ménon as figuras de Gorgias e Protagoras sdo extremamente relevantes pois configuram a
oposigao dialégica da construgao filosofica platdnica, o relativismo por eles proposto impediria
qualquer passo em relagdo ao conhecimento se nio fosse a saida no dialogo proposta.

% Cf. PLATAO, op. cit., p. 63

% A observagdo que Guthrie (1995) faz do pensamento Grote (1888, apud. Guthrie, 1995) nos leva a

compreensao que nao é creditado apenas a Platdo o inicio dessa perseguigdo aos sofistas, o termo

sophistes nao teria sido utilizado pelo Filésofo numa subversédo do sentido, de forma depreciativa. A

tendéncia apontada por Guthrie no que diz respeito ao preconceito que marca a analise acritica do

corpus platdnico, ndo tentaremos pois uma redengao desta, nesse sentido Iglésias (2001) em suas
notas ao texto concorda com tal tradugéo ao afirmar que o sentido do mesmo néo é pejorativo, faz-se

necessario compreender que mesmo na “boca” de Sdcrates guarda-se em algumas passagens o

respeito, pelos sofistas.



Conforme observa Chatelét (1977), teriam os sofistas uma pretensao de
saber enciclopédico, e por sua vez os mesmos seriam “educadores retribuidos” que
visariam ultrapassar a educacao anterior propondo tanto uma nova areté como uma
expressao ideoldgica nova que surge no seio de toda uma série de transformacdes
culturais que surgem no referido século. Tal proposta ocupa na agora o espago
desejado pelos jovens filhos da nobreza, a retérica sofistica encanta e
desempenhara na democratica Grécia desempenhara o papel de levar ao sucesso
aqueles que fossem ensinados nesta tékhne, e nesse sentido Ménon configura-se
como um bom discipulo visto que seu perfil adequa-se ao de Gérgias se tomarmos o
a definicdo socratica destes didaskaloi no Sofista (PLATAO, 1969, p. 45-53) :
“Cacador interesseiro de jovens ricos” (222a-223b), “comerciante por atacado das
ciéncias” (223b-224d), “pequeno comerciante de primeira ou de segunda-mao”
(224d-225a), “eristico mercenario (225a-226a)’e “refutador” (226a), as implicagdes
de tais definicdes no Sofista podem ser consideradas até jocosas mas observando-
as atentamente e comparando-as com o contexto do Ménon, compreende-se a
necessidade de ironicamente afastar as falsas opinides, esse € um processo tipico
do método socratico.

Ja no inicio do dialogo, Ménon afirma-se discipulo de Goérgias, o que permite-
nos verificar o que esse ensinamento fizera com ele, pois 0 mesmo ao se deparar
com as ideias filoséficas de Sdcrates sequer consegue defender de forma eficaz a
sua tese, nesse embate entre a tékhne sofistica aprendida por Gérgias e a dialética
socratica ha uma clara demonstragdo de que a mesma nao teria como sustentar-se
visto que ndo alcanga os mesmos niveis e as mesmas condigdes que a dialética visa
alcancar. O que Ménon pretende com tais colocacdes € defender a tese de que a
areté podera ser ensinada, ou em outros termos, podemos verificar que o discipulo

inquiriu Sécrates como a um sofista.

Mas, Socrates, despindo-se das vestimentas sofisticas e reafirmando sua
privagdo originaria da sophia, acentuara sua diferengca com o sofista e,
dizendo-se acostumado a persuadir a si mesmo, reconhecera a
superioridade da definigho geométrica sobre a definicdo sofistica, e,
insinuando que a filosofia € uma espécie de 'mistério’, sugere a Ménon que
se deixe iniciar (Mén., 77a) para compreender o argumento geométrico.
(AUGUSTO, 2007, p.8)

Langcando mao das mesmas estratégias que aprendera com seu mestre, é
pois, Sécrates que solicita a Ménon que fale a sua maneira, talvez pelo fato de

Gorgias nao estar presente, e essa condicdo € necessaria para a ascese dialética



que o filésofo visava, seja por este ndo assumir o papel de mestre da areté.

SO. Mas a esses sofistas, os Unicos precisamente que apregoaram <isso>,
a ti parecem ser mestres da virtude?

MEN. Bem, Sdcrates, de Gdrgias, o que mais admiro € que jamais ouvirias
professando isso, mas ri-se mesmo dos outros quando 0s ouve
professando<isso>. Antes, sim, acredita que é em falar que é preciso fazer
habeis os homens. (PLATAO, 2001, p.93)

3.1.1 Goérgias: didaskalos e a mathésis

A questdo que indagamos nesta secgéo é por que Platdo no Ménon atribuiria
tamanha responsabilidade a um personagem que nao apareceria em momento
algum? E sabido que este embate entre sofistica e filosofia ndo acontece apenas
nas obras platdnicas, Xenofonte ja se referira aos mesmo, como Pindaro3 entre
outros. No entanto verifica-se que a sofistica servira de elo entre uma teoria
tradicional e uma forma de transmissdo de conhecimentos e uma nova abordagem
que é o seu proprio pensamento que se consolida, a saber, a filosofia humanistica®
socratica. Nao nos cabera nesta dissertagcdo uma analise da figura de Goérgias no
cotidiano da época socratica ou ainda a sua importancia para o pensamento
sofistico e até mesmo filoséfico, mas sim tentar compreender qual a sua
importancia para a relagdo entre anamnesis e aprendizado (mathésis), ressaltando
pois que a sua figura € comparavel a do mestre (didaskaloi) da areté.

A importancia que é atribuida a Gorgias no Ménon é notdria, ja no inicio do
dialogo trava-se uma batalha em que se coloca as duas posturas em relagdo ao
conhecimento que serao recorrentes no mesmo, a saber, a sofistica de Gorgias que

tem como seu representante o discipulo que da nome ao texto e a filosofia socratica

% Cf. GUTHRIE,1995, p. 34
% Tal observagdo remete-nos a analise de Jaeger (1995) sobre a filosofia humanistica platonica.



que expressa nas linhas de Platdo deixa-se embater para, a medida que a conversa
se desenvolva venha a desfocar a problematica inicialmente proposta por Ménon e,
mudando a questao, desfaga toda e qualquer possibilidade da sofistica configurar-se
como metodo eficaz na busca (zétesis) da areté ou na busca (zétesis), esta se
preocuparia muito mais com seus ensinamentos do que com a constru¢ao dialogada
de caminhos para a aprendizagem (mathéton) do individuo que descobriria por si.

O sentido da insercao de Gorgias € o fato dele ser o didaskalos que se opde a
dialética platénica, a retdrica que embate a maiéutica, ou em outros termos, € o
representante do ensinamento em oposigcdo a aprendizagem o que implicaria
também numa relagao entre a mnéme e a mimésis que na sofistica poderiam ser
ligadas a tékhne, que ao transmitir 0 seu ensinamento preocupava-se em
proporcionar aos seus ensinados aspectos da doxa e nesse sentido ndo teria a
devida preocupacdo com a alethéia, por sua vez a dialética que permite a
rememoragao visa fixar (kathékon) na psyché aquilo que lhe é préprio , o
conhecimento, através da mathésis.

Essa nova abordagem presente no método filosofico exposto no Ménon
culmina com a mostracdo da anamnesis, sobre questdes que ja teriam sido de certa
forma tratada em outros dialogos, que é exposta por Platdo esteia-se nas ligdes do
mestre e por isso mesmo ora os sofistas sdo ironizados ora séo respeitosamente
citados, o que evidenciaria ndo uma espécie de descaracterizagdo mas sobretudo
uma avaliacdo de possibilidade de construcdo de conhecimento. E essa superacgdo
proposta pelo pensamento platbnico o que ha de mais novo neste dialogo pois no
embate entre ensinamento (didakton) e aprendizagem (mathésis) € Ménon que da
voz ao sofista em algumas passagens, e até mesmo Socrates faz com que Gérgias
possa ser “atualizado na memdéria” dos que estdo conversando.

Dadas tais condicdbes pode-se levar em consideracdo um aspecto
interessante ainda nesse embate, Platdo parece mesmo colocar frente-a-frente o
que ha de novo, representado por todas as inovagdes socraticas seu novo
vocabulario e até o seu método, e o carater conservador dos sofistas, de um lado
uma nova expressao filoséfica que deslocou da physis toda a perspectiva ontoldgica
e propbe em sua ascese uma retomada de outras concepgdes filosoficas, por
exemplo Pitagoras conforme assinala Cornford sobre o Ménon: “O pitagorismo
sugeriu a Platdo a doutrina da Reminiscéncia, por ele anunciada como solugéo para
o problema do conhecimento”(CORNFORD, 2001, p.63 ). Parménides e do outro



lado uma sofistica que se entende herdeira da tradigdo poética, se configuraria
numa tradicdo ainda mimética do conhecimento.

Guthrie (1995) observa que os sofistas e por sua vez Gorgias, que teria sido
discipulo de Empédocles, assumem a condi¢do de continuidade da tradicdo poética
e até filosofica.“SO. Queres pois que eu te respondas a maneira de Goérgias, por
onde possas seguir melhor? MEN. Quero, como ndo? SO. Nao é verdade que falas
de certas emanacgdes dos seres segundo a teoria de Empédocles [grifo nosso]?
MEN. Certamente.”(PLATAO, 2001, p.37 ). Tal analise se pauta na compreens&o do
termo soéphos e sophistes que ja estariam presentes em textos anteriores®* e
representaria uma sutil dissociagdo ao longo do tempo, a medida que o termo
sophistes foi ganhando caracteristicas estritamente diferenciadas das aplicagdes
anteriores e que seriam imortalizadas nas obras platonicas. Percebemos
claramente que esta associagdo entre sophos e sophistes nao se encontra mais
presente no periodo socratico, conforme ja observamos seja na obra de Aristéfanes
ou nas paginas do dialogo supracitado, temos pois um sentido que tornara-se por

vezes pejorativo como observa Guthrie(1995).

“S0. Sabes sem duvida, também tu que esses sdo os que os homens
chamam sofistas.

AN. Por Hércules, Sdcrates, ndo blasfeme! Que nenhum dos meus, quer
amigos intimos, quer conhecidos, quer concidadaos, quer estrangeiro, seja
acometido de loucura tal que va para junto desses e <assim> se deixe cobrir
de ignominias, uma vez que eles sdo uma manifesta ignominia e uma ruina

para os que os frequentam. (PLATAO, 2001, p.81 )37

O que percebemos, € que da mesma forma que os poetas utilizavam a
memoria (Mnemosyne) para imortalizar os elementos tradicionais, os sophistes
faziam uso de sua tékhne para persuadir multidées, vencer batalhas publicas, ou
ainda langar a analise questdes como “0 que € a areté?”. Jaeger (1995) analisa que
em termos de continuidade e ruptura do processo educacional os sofistas
representavam um avanco significativo, mas isso ndo desfaz ainda os lagcos com o
conservadorismo e aponta como elementos principais para esse advento que o
processo de educacgao sofistica visava uma formacgao do espirito, espirito esse que
poderia ser entendido como o “érgao através do qual o homem apreende o mundo

das coisas e se refere a ele’(lbid., p.342). Outro destaque observado pelo autor

% Como em Pindaro, e em “Os trabalhos e os dias” de Hesiodo. Cf. JAEGER, 1995.

8 “SO. Oistha dépou kai su hoti houtoi eisin hous hoi anthrépoi kalousi sophistas.
AN. Hérakleis, euphémei, 6 Sbkrates. médena tén g' embén méte oikeibn méte philbn, méte aston
méte xenon, toiauté mania laboi, héste para toutous elthonta I6béthénai, epei houtoi ge phanera
esti I6bé te kai diaphthora tén sungignomenén.”(PLATAO, 2001, p.80).



pode ser percebido na forma de educacéo sofistica que teria um “curriculum duplo” e
seria formado portanto de um ensinamento das tékhnai sofisticas e da areté, esse
segundo elemento da formacao sofistica Gérgias, segundo Ménon, ndao assume
visto que o mesmo seria apenas o mestre da retorica*®, e nesse processo formativo,
se liga ao passado.

A possibilidade de ensino da areté de certo modo ja se encontraria na poesia
grega, especificamente nos ultimos representantes dessa tradigdo, assim sendo os
sofistas seriam herdeiros e teriam sido intérpretes fiéis desse legado que em suas
ultimas expressodes teriam mesmo se confundido com a poesia, essa heranca talvez
se configure como o elo entre a poesia e a filosofia no desenvolvimento da “ciéncia”
grega pois os sofistas ndo apenas trataram de utilizar elementos da mitologia, como
0s herois épicos e tragicos (muito anteriores aos sofistas) serviriam de forma
utilitarista para as suas exposi¢cdes ou discussdes, no Ménon no passo 95d
(PLATAO, 2001, p.95). Sdocrates remete-se & Tedgnis para contrapor a tese de
Ménon no que diz respeito ao ensinamento da areté posto que o mesmo afirmara
ser Goérgias apenas didaskaloi da retorica. Esse expediente socratico corrobora a
tese da continuidade entre a poesia e a sofistica retorica especificamente no tocante
ao relativismo do conhecimento, pois se ao tempo que afirma ser possivel ensinar a
areté pelos bons, nega ao dizer que tal possibilidade n&o se daria por

hereditariedade.

SO. Mas sabes que ndo somente a ti e aos outros politicos isso parece ora
ser coisa que se ensina ora nao ser, mas também o poeta Tedgnis, sabes
que diz as mesmas coisas?

MEN. Em quais versos?

SO. Nas suas elegias, onde diz: Bebe e come junto com aqueles e agrada
aqueles cujo poder é grande,pois dos mesmos aprenderas coisas boas,
mas se te mesclares aos maus, perderas até o bom senso que tens. Sabes
que nestes versos ele fala da virtude como sendo coisa que se ensina?
MEN. E evidente sim.

SO. E, em outros versos, mudando um pouco de perspectiva diz ele mais ou
menos: Se o pensamento fosse algo que pudesse ser produzido e
implantado no homem, numerosos e imensos salarios conseguiriam aqueles
capazes de fazer isso, e jamais um filho de bom pai se tornaria mau se
obedecesse a sabias palavras. Mas, ensinando, jamais faras um homem
mau<tornar-se>bom.

Compreendes que ele, retornando sobre as mesmas coisas, se contradiz a
si mesmo? (/bid., p.95)

E a heranca da poesia adotada pela sofistica que apresenta uma
continuidade em alguns aspectos metodoldgicos. Isto nos leva ao problema da

posicdo dos sofistas na histéria da filosofia e da ciéncia gregas. “E fato notavel e

% Cf. PLATAO, op.cit, p.93



curioso que tradicionalmente se tenha aceitado como evidente que a sofistica
constituia um membro organico do desenvolvimento filoséfico, como fazem a histéria
da filosofia grega”( JAEGER, 1995, p. 343.). O ensinamento da sofistica traz consigo
a marca indelével da poesia e ao fazer uso desta forma de conhecimento com o
sentido pratico faz das imagens ali representadas em moedas de troca que serviram
para reforcar suas intencbes de persuadir e tornar habeis os que sio por ela
ensinados. Nao ha o interesse por parte da sofistica como é feita pela filosofia
socratica a busca da ascese epistemologica, os usos e interesses sofisticos sao
praticos residem e se efetivam na pdlis democratica que por sua constituicao
privilegia tal tékhne, desse modo sofistica e filosofia compdem dois modelos de
conhecimento em que as implicagdes nao estdo no mesmo patamar, apesar de
especificamente no Ménon partirem de interesses comuns, as problematicas que
surgem de questdes éticas divergem muito mais no campo epistemoldgico e
sobretudo no campo ontoldgico.

O advento do pensamento platénico exposto no Ménon é a melhor expressao
dessa dicotomia entre a retorica sofistica e a filosofia, ao ponto de afirmarmos que a
retérica mantém ainda o modelo mimético advindo da poesia, visto que seus
ensinamentos estabelecem relagdes estruturais com tal forma de conhecimento
enquanto a filosofia platdnica exige uma nova base para as construgdes légicas na
busca (zétesis) do conhecimento. A distingdo entre o ensinamento mimético dos
sofistas e a dialética platdnica abrem um hiato cada vez mais aparente entre estas
duas formas de conhecimento, por um lado a ineréncia do método sofistico no
contexto grego tem caracteristicas utilitaristas enquanto o eros filosofico se
desprende dessa necessidade reprodutiva do ensinamento para uma busca (zétesis)
assistida, dialogada em parcerias que visem a contemplagao no sentido gnosiolégico
do que as coisas sao (eidé).

Ao se instaurar o debate, Sécrates demonstra a intencdo de ultrapassar o
conhecimento opiniatico da sofistica e desse modo atingir o que € (eidos), essa
parece ser desde o passo 73b ( PLATAO, 2001, p.27). A principal diferenga entre a
retérica sofistica e a dialética filoséfica. Quando ha a recorréncia, e depois o
abandono, do discurso de Gorgias®* tal expediente é utilizado para mostrar a

falibilidade do discurso do sofista no que diz respeito ao que o mesmo havia

% Respectivamente 71c “MEN. Mas como n&o te encontrastes com Gorgias quando ele esteve aqui?”
e 71d “Deixemos pois Gorgias em paz, ja que afinal esta ausente. Mas tu mesmo, Ménon, pelos
deuses!, que coisa afirmas ser a virtude?”. (PLATAQO, ibid. , p. 21)



ensinado a Ménon, visto que este representara a média dos jovens que
ingressavam na Academia platbnica.

A observacao desta relagdo entre as sophias (ou tékhnai), de um lado a
sofistica e do outro a filoséfica configuram diversos pequenos embates no dialogo,
sintetizando por sua vez esse anseio do fildsofo em demonstrar a inconsisténcia
desse outro discurso que por notoriedade ganhara um estatuto de verdadeiro, é a
opiniatica sofistica que assume um espaco filoséfico e nesse interim podemos

verificar como observa Augusto (1997, p. 3) acerca da passagem 70c.

Ménon, que acostumou-se com Gorgias a responder sem medo e
elegantemente, "tal como convém aqueles que sabem" (...), é, aqui, um
eikés de Gorgias, isto &, ele apenas tem uma certa "aparéncia do saber"
que, se for vista com agudeza, terminara por nos mostrar que o sofista, ao
acreditar que ensina seus discipulos a responder sem medo (afobo) e
elegantemente (megaloprepon), ndo faz mais do que um grosseiro desenho
onde se confunde andreia com aphobia e megaloprépeia com retdrica.

Aqui, as relagbes entre a privacdo socratica da visdo de sophia e de
memoria da areté, comegam a ser explicitadas pelo eikdés de Gorgias — o
seu saber, a sua sophia —, e aquilo que ele produz, isto €, a capacidade de
responder sem medo e elegantemente; e a zétesis socratica e aquilo que
ela devera produzir, o eidos da areté. Logo, o que é vital para a retencdo do
que Socrates pergunta é a compreenséo da relagdo entre sophia e areté.

Os efeitos advindos da ndo preocupagao com o eidos que a retorica, ou ainda
a preparacdo sofistica, fazem os seus ensinados possuirem um pseudo
conhecimento, o que implica numa danosa influéncia, sobretudo pela confusao que
a mesma provocaria, tal afirmacao corroboraria a insistente recorréncia de Ménon a
questao que abre o dialogo nao se deixando encaminhar, a ndo aceitagao da zétesis
socratica, o que estaria mesmo em jogo é a disputa do que se poderia e como
poderia se conhecer. Como Sdcrates esta propondo no Ménon algo diferenciado, a
saber, a superagao da aporia acerca do conhecimento da areté e a possibilidade de
reconhecimento de algo que supostamente n&o se conheceria.

O método sofistico pode ser caracterizado pela habilidade no falar, mais
especificamente com Gorgias, Guthrie (1995) observa que tal caracteristica se
evidencia seja na forma de instrugcdes a pequenos grupos, conferéncias,
exibicbes,que poderiam se dar na forma de questbes que desafiariam seus
interlocutores a fim de tratarem as questdes éticas, como no Ménon, mesmo que o
sofista 1a ndo esteja acredita-se que o mesmo estaria bem representado por seu
discipulo. O tratamento dessas questbes poderiam até apresentar uma finalidade

terapéutica, o pharmakon sofistico, que difere ontologicamente do pharmakon



socratico, o poder dessa palavra quando persuade libertaria o individuo da
responsabilidade de suas acbes como ocorrera com Helena.

No Elogio de Helena, Gérgias defende exatamente algumas das teses que
serao contrapostas no Ménon, Helena é vitima do l6gos que envenena, da mesma
forma como Ménon acredita ser envenenado por Sécrates. Ha a evidenciagao desse
hiato entre as duas formas de lidar com a palavra que vemos no Ménon, se Sécrates
se traveste de sofista e entorpece Ménon, esse por sua vez estaria libertado de toda

e qualquer responsabilidade a partir daquele momento.

Em efeito, a palavra que persuade a alma obriga necessariamente a esta
alma, que esta persuadida, a obedecer seus mandatos e a aprovar seus
atos. Portanto, o que infunde uma persuasido enquanto priva da
liberdade, obra injustamente, pois quem & persuadida, enquanto ¢é
privada da liberdade pela palavra, sé por erro pode ser censurada.
(GORGIAS, 2007, p.17)

Gragcas as suas relagbes que manteve com Gorgias que Ménon teria
adquirido a técnica de responder impetuosamente e provocar na plateia os
questionamentos necessarios a persuasao. Esse método é a forma que o “discipulo
da sofistica” encontrara de iniciar suas conversagdes, ou seja, a askésis sofistica
configurava-se pelo exercicio retdrico, e essa exposi¢cao de questdes faz com que
ambas tékhnai (sofistica e filosofia) tenham pontos de partida comuns, porém
meétodos e finalidades diferenciadas. O que o sofista deseja € o ensino da retorica,
pois é o elenkos que permitiria que 0 mesmo obtivesse éxito em seu intento de
vencer pela persuasao, e fazendo isto junto aos jovens atenienses ou larissos e
no futuro poderia conseguir novos adeptos.

O didaskaloi necessita daqueles que possam ouvir de forma passiva seus
ensinamentos o que justificaria até o ndo aprofundamento conceitual e sim a
transmissao dessa tékhne retérica que seria considerada a arte do discurso
propriamente. O l6gos € tratado como um elemento Util @ persuasdao, € nessa
relagdo Ménon ao langar a questdo inicial tentaria trazer Socrates para o terreno da
sofistica apto aos interesses deliberadamente persuasivos, conforme podemos

observar no Gorgias:

Sécrates — Entado, por que ndo das o nome de retdrica as outras artes, se
todas elas se ocupam com discursos, € chamas a retérica arte dos
discursos?

Gorgias — E porque nas outras artes, Sécrates, todo o conhecimento, por
assim dizer, diz respeito a trabalhos manuais ou a praticas do mesmo tipo,
ao passo que a retérica nada tem que ver com a atividade das maos, sendo
alcangados por meio de discursos todos os seus atos e realizagbes. E por
isso que eu considero a retérica arte do discurso, e com razéo, segundo
penso. (PLATAO, 2007, p.9)



O elenkds socratico ao contrario da retorica sofistica € baseado no érgon do
filbsofo e tem em si o interesse de ndo ensinar através de doutrinas pré-
estabelecidas mas sim da sua agado enquanto psicagogo, nao existindo assim a
tenaz afirmagdo de que o conhecimento possa ser possuido como desejara os
sofistas, mas uma negacdo daquilo que se acreditara possuir, através da dialética
que possibilita a anamnesis investiga-se na propria psyché os seus limites. Tal
método consistiria em indagar e fazer com que seus interlocutores, e no dialogo tal
figura é representada por Ménon, possam, respondendo a uma série de perguntas,
chegar a evidenciar as premissas da tese a ser exposta.

O interesse nesse método € o de separar daquilo que se busca as confusdes
advindas do ensinamento recebido da sofistica que faria com que os “ensinados”
acreditassem possuir um poder divinizante que os habilitaria a tudo responder, esse
poder sobre-humano ndo € coerente com o desejo humanizado da filosofia
socratica, visto que o limitador da anamnesis e também do conhecimento humano é
a psyche.

A contradicdo visada no elenkos propicia a ascese dialética, e ndo finda a
zétesis, deste modo afirmamos que a anamnesis nao é elenkdés, mas um processo
que € posterior a este, visto que o interesse principal desse instante de refutacao
diferentemente do que propunham os sofistas, que visavam a refutagcdo pela
refutagdo, € a colocacao do interlocutor em aporia.

As teses que vao sendo avaliadas e abandonadas no Ménon advém da
retérica, principalmente atribuidas a Gorgias, propugnam a assuncado da tese
filosofica da necessidade da busca do eidos, nao esta sendo visado apenas o
embate, mas a possibilidade de construgdo légica, o que se esta visando com o
elenkos é exatamente a saida para o que propunha a sofistica, a eristica, o embate
entre Socrates e Gorgias (representado por Ménon) pode ser percebido sobre essa
otica da relagao entre a disputa eristica e a anamnesis.

A critica apresentada no Ménon a teoria de Gorgias se assevera quando se
trata dos interesses diferenciados da sofistica e da filosofia na busca pela episteme
Se temos no Ménon deliberadamente uma substituicdo do objeto da busca na
discussao, isto se da porque o filésofo esta interessado em algo diferente do sofista,
a saber, o eros filosofico visa o que € (eidos), e assim sendo,ndo poderia fixar-se na
doxa mas em algo que esta além da multiplicidade disforme que Ménon tenta lhe

apresentar. Mas por que o aprendiz de Goérgias tenta responder as indagagdes de



Sécrates com respostas que nao dao conta da unidade?

A resposta estaria nos ensinamentos recebidos pelo didaskaloi e por isso
cabe-nos avaliar o que a anamnesis proposta por Socrates esta a contrapor a esse
intento do relativismo moral e epistemoldgico. Se a anamnesis n&o € conhecimento
da doxa e visa o ser (eidos), de certo modo verificamos que Platdo esta interessado
em responder aos supostos anseios filosoficos apresentados por Goérgias, nos quais
estariam representados a teoria por Sdocrates reproduzida dos poros empedocleano
e a argumentagao anti-parmenidica do “nao-ser’.

Guthrie (1995) observa que nesta relagdo entre o pensamento de Gorgias e
sua critica a légica eleatica surgem trés principios que sao defendidos pelo sofista e
que impediriam qualquer construgdo que vise o eidos conforme desejaria Sécrates
em sua discussao com Ménon. “Ele se propunha a provar trés coisas (a) que nada
existe, (b) que mesmo que existisse, é incompreensivel ao homem, (c) que, mesmo
que fosse compreensivel a alguém, ndao é comunicavel a qualquer outro.”
(GUTHRIE, 1995, p. 182).

Ha por parte de Sécrates no Ménon algumas objecbes que podem ser
observadas para cada um destes argumentos. Para a primeira argumentagdo na
qual Gorgias afirma nada existir. Hd uma referéncia a questao da multiplicidade e da
unidade, visto que segundo o mesmo o “n&o-ser” teria 0 mesmo estatuto que o “ser”,
0 que em termos parmenidicos inviabilizaria qualquer possibilidade de existéncia e
portanto ndo haveria a possibilidade de existéncia do “um” levando a multiplicidade
de definicdes proposta por Ménon, o enxame da areté*®, por sua vez no Ménon
impediria a zétesis. O que Sdécrates propde como resposta a tal argumentacao ¢é a
assuncao do carater unico de todas as coisas, o0 eidos, tal refutacdo ndo somente
resguarda a possibilidade da légica no discurso como também a prépria

anémnesis”'.

SO. (...) a propdsito dessa imagem, essa sobre o enxame, se, perguntando
eu, sobre o ser da abelha [Grifo nosso], o que ele é dissesse que elas sédo
muitas e assumem toda a variedade de formas, o que me responderia se te
perguntasse: “dizes serem elas muitas e de toda a variedade de formas e
diferentes uma das outras quanto a serem abelhas? Ou quanto a isso elas
nao diferem nada, mas sim quanto a beleza, ou ao tamanho, ou quanto a
qualquer outra coisa desse tipo? Dize: que responderia sendo interrogado
assim?

MEN. Eu, de minha parte, diria que, quanto a serem abelhas, ndo diferem
em nada.*? (PLATAO, op. cit., p. 23)

40 Cf. PLATAO, 2001, p. 23
“1“S0. ... to gar zétein ara kai to manthanein anamnésis holon estin.” (Ibid, p.53)
42 “S0. Polléi ge tini eutuchiai eoika kechrésthai, 6 Menén, ei mian zétén aretén sménos ti anéuréka



A segunda objecdo pode ser realizada com o propria mostracdo da
anamnesis, a saber, a escolha do Escravo demonstra ndo existir critérios extensos
para a zétesis filosofica da episteme , se houver por parte de quem quer que seja o
desejo de conhecer, basta que se ponha a investigar de maneira incessante, a fim
de que se possa através do elenkos afastar-se de seus pré-julgamentos e avalie
passo-a-passo, sem que deixe de lado nenhum aspecto do objeto a ser investigado.
E a dialética que permite que ndo sejamos preguicosos e que invistamos com todo o
interesse de nossa psyché visando o que Ihe é proprio a aquisigao do eidos.

O cerne do argumento esta em demonstrar que se nos € possivel pensar algo
que é ndo-existente seria por sua vez impossivel distingui-lo do real, e assim sendo
real e irreal se confundiriam, o que levaria a conclusdao de que “se alguma coisa
existe, ela ndo pode ser conhecida ou ensinada pelo homem’(GUTHRIE, 1995,
p.186.). Mas se a todos € possivel buscar, a mathésis por sua vez & também
facultada a todos, e assim sendo no Ménon tal argumento encontra refutagao, e
mais uma vez € a anamnesis que se configura como objecdo aos interesses

sofisticos, pois a episteme nao € enxertada no individuo como didaskein.

SO. E ele tera ciéncia, sem que ninguém lhe tenha ensinado, mas sim
interrogado, recuperando ele mesmo, de si mesmo, a ciéncia, ndo é?

MEN. Sim.

SO. Mas, recuperar alguém a ciéncia, ele mesmo em si mesmo, nao é
rememorar?

MEN. Perfeitamente. (PLATAO, 2001, p. 67)

O terceiro argumento diz respeito exatamente ao problema do que pode ser
falado, tem como base de ataque a similitude entre o /6gos e a realidade, segundo
tal analise ambos ndo sdo da mesma natureza e por isso nao ha possibilidade de se
dizer nada acerca da existéncia.

Gorgias distingue a percepcédo da realidade através dos sentidos do que o
I6gos representa em forma de linguagem. Tal hiato seria intransponivel, vemos
portanto uma similaridade entre esta objegcao e os argumentos platénicos no Ménon.
De fato em ambos os pensadores o que pode ser dito ndo € da mesma instancia que
0 que pode ser observado pelas sensacdes. O que distancia as duas posturas € a

consequéncia desta assuncgao, se na sofistica teriamos o encerramento da jornada,

aretén para soi keimenon. atar, 6 Menén, kata tautén tén eikona tén peri ta sméné, ei mou eromenou
melittés peri ousias hoti pot' estin, pollas kai pantodapas eleges autas einai, ti an apekrind moi, ei se
éromén: “ara toutdi phéis pollas kai pantodapas einai kai diapherousas allélén, t6i melittas einai; é
toutdi men ouden diapherousin, allbi de t6i, hoion é kallei é megethei é allbi t6i ton toioutbn;” eipe, ti
an apekriné houtbs erététheis;

MEN. Tout' egége, hoti ouden diapherousin, héi melittai eisin, hé hetera tés heteras.” (Ibid., p. 22)



visto que se € impossivel dizer o que se percebe nada poderia ser comunicavel por
sua vez também aprendido, ndo havendo assim o que se descobrir. Na relacado entre
os dialogadores ha uma percepcéao diferenciada de cada um pois quem ouve nao
tem as mesmas impressdes nem 0s mesmos raciocinio de quem fala, o que, por sua
vez justificaria o método sofistico do ensinamento mimético.

Por outro lado, temos uma postura diferenciada no que concerne ao método
filosofico, pois a assungao de que linguagem e realidade sensivel sdo de natureza
diversas abre a porta para a zétesis filosofica, visto que é necessario transpor a
barreira entre o sensivel e o inteligivel, mesmo sem abandonar a realidade sensivel,
€ neste sentido que a anamnesis ganha muito mais forga como um argumento
contra as pretensdes sofisticas da mimésis no que concerne ao conhecimento.

E possivel sim buscar o que aparentemente ndo se sabe, transpor esse limite
€ encontrar-se puramente com o /6gos, e somente nesse campo pode-se progredir.
Desta forma afirmamos que o erro de Goérgias exposto por Platdo se instaura
quando se desiste da senda do conhecimento ao perceber que a linguagem €, em
certo modo, distante da realidade sensivel. E preciso pér se a caminho num
exercicio dialético em que se desperta na psyché, através do /6gos, e mesmo que se
baseie na realidade sensivel como quando Sécrates faz ver na areia o problema da
diagonal do quadrado a ser investigado, paulatinamente abandona-se tal expediente
gque € necessario pois a dialética socratica ndo despreza o sensivel, mas o

encaminha, ou ainda caminha junto, visando o inteligivel, o eidos.

3.2 COMO SE DA A AQUISICAO DA ARETE ?

A pergunta inicial proposta por Ménon busca saber se a areté é ensinada,
adquirida pelo exercicio, aprendida, se provém da natureza ou ainda de alguma
outra forma. A questao parece dar a Sécrates uma possibilidade ampla de resposta,
pois se 0 mesmo desejasse poderia responder aos modos sofisticos, ou ainda
defender apenas uma das formas de apreensao da areté e estabelecer um discurso
apologético sobre a mesma e, desta forma, ja na colocagcao da questao verificamos

o interesse eristico*® de Mé&non.

0 termo “eristica” é derivado do substantivo eris que significa “luta”, “disputa”, “controvérsia”.
Platdo usaria esse termo para indicar o tipo de debate ou disputa verbal no qual o objetivo primordial
dos participantes € obter a vitéria na argumentacdo e, para isso, utilizam-se de qualquer recurso,



MEN. Podes dizer-me, 6 Sécrates: a virtude é coisa que se ensina? Ou nao
€ coisa que se ensina mas que se adquire pelo exercicio? Ou nem coisa
que se adquire pelo exercicio nem coisa que se aprende, mas algo que
advém aos homens por natureza ou por alguma outa maneira?
(PLATAO,2001, p. 19)*

E esta apresentacdo que Platdo nos faz ver no Ménon, diferentemente de
outras obras nas quais ndo ha uma introducgao caracteristica*®, como no Fédon, nem
recorréncia a discussdes anteriores de forma explicita, como no Sofista. O que
interessa no dialogo em questdo € a articulagdo de um problema que servira de
esteio para toda a discussao. A busca (zétesis) de uma definigdo da areté como a
que se tenta no Ménon € uma caracteristica presente nos dialogos socraticos e isso
nao traria nada de diferenciado para a constituicio do mesmo, mas alguns outros
elementos parecem mesmo fazer deste, um texto diferenciado.

Observamos que a medida que a discussao vai progredindo ha uma paulatina
alteracado do foco da questao inicial, exposta no trecho supracitado, em detrimento
de uma busca (zétesis) pelo eidos. “SO. (...) Mas tu mesmo, Ménon, pelos deuses!,
que coisa afirmas ser a virtude?” (PLATAO, 2001, p. 21) .

Percebe-se uma inovagao propriamente platbnica, contudo a tentativa de
ultrapassar a aporia sobre a definicdo da areté*® e a introducdo de uma nova e
fundamental aporia*’, no decurso do mesmo. Caracterizam-se como elementos que

vao além do discurso caracteristico socratico dando contornos propriamente

mesmo o uso de argumentos falaciosos. Portanto, com esse termo, Platdo quer indicar que a eristica
nao é uma técnica, mas um tipo de disputa na qual o objetivo, das pessoas que se envolvem nela, &
apenas vencer, independentemente dos métodos empregados para isso. (KERFERD apud RIBEIRO,
2008, p. 102). E, desse modo, em contraposi¢cdo a proposta de Ménon a dialética socratica exige a
philia, os légos dos que se dispde voluntariamente a reconhecer e aprender o objeto da zétesis de
forma cooperativa, ndo é suficiente que um destes seja um séphos alethés entretanto solicita-se
ambos reconhegam o que esta a se questionar. Nao cabendo portanto nessa segunda forma de
busca o interesse pela disputa, os /6goi ndo estdo numa luta mas num encaminhamento légico, no
sentido da psicagogia socratica.

“ “MEN Echeis moi eipein, 6 So6krates, ara didakton hé areté; é ou didakton all' askéton; é oute

askéton oute mathéton, alla phusei paragignetai tois anthrépois é allbi tini tropéi;” (PLATAQ,2001, p.

18)

4 Embora o Ménon apresente tais caracteres alguns comentadores tentam visualizar o mesmo

como sendo uma continuidade de outros dois dialogos, o Gérgias e o Protagoras.

4% A aporia que Ménon assume se encontrar esta em 80a (/bid., p. 47.) e este momento que faz parte
do processo de afastamento das definigbes pretéritas que se nido deixadas de lado n&o
possibilitardo a ascese filosdfica, tal trecho também é deveras significativo pois da a Ménon a
percepc¢ao parcial das falhas do método sofistico e permite o também, mesmo que o discipulo da
sofistica assinale que a lingua de Sécrates é comparavel a uma raia elétrica e cause um
entorpecimento. Temos neste trecho a assungdo desse estado aporético essencial para a
mostragdo anamnética que se dara posteriormente com o escravo, e desse modo podera haver a
superagao dessa condicdo em que 0 mesmo se encontra.

47 Cf. IGLESIAS, Maura. Apresentagéo do Dialogo. In: Ibid., p. 11.



platénicos aos problemas discutidos*® ainda que ndo estejam presentes elementos
como os expostos na teoria das Formas. Quando no Ménon ha a inversao socratica
e temos o questionamento do que € a arete, o termo eidos é utilizado o num sentido
que depois sera consolidado em dialogos posteriores. O que nos leva a observar
que as problematicas relativas ao conhecimento aqui esbogadas seréo trabalhadas
de maneira diferenciada nestes outros didlogos, como ocorre com a anamnesis®
que é mostrada em 82b-85b (/bid., p. 53-63.). Dada tais implicagbes observa-se que
as discussdes expostas sao essenciais para a compreensao do Ménon.

Percebemos que ja na questdo inicial alguns dos elementos que se
relacionam com o conhecimento serdo lancados, mesmo que nao aprofundados
ainda, visto que tal pergunta sera rapidamente invertida por Sdcrates, mas nao
ignorada. Ja em 71b (/bid., p. 21.) Socrates ao ouvir a questdo assume ironicamente
a sua impossibilidade de responder a maneira que Ménon propde a questao visando
a recolocacao da problematica, alterando dessa maneira ndo somente a pergunta
em si mas toda a busca (zétesis).

A medida que o mesmo tenta mostrar a Ménon a inconsisténcia de sua
problematizagédo e as falhas de sua argumentagéo, ainda que o discipulo do sofista

ndo a deixe de lado por quase todo o didlogo®, recorrendo a mesma em outros

“ A classificagdo dos didlogos que poderia ndo ser encarada como problematica, vai se tornando
complexa, pois verificamos que nos da a percepgao de que talvez no Ménon nao houvesse por
parte de Platdo ainda a utilizagéo rigorosa dos termos, esse uso de fato pode ndo ocorrer, por uma
questdo de método do autor, que se preocuparia muito mais em propor uma reflexdo do que o
interesse nosso em buscar as minucias em seus textos, ou em outro sentido uma imprecisao
prépria dessa linguagem platdnica que por ser tdo original ainda estaria se burilando quando da
construgéo do dialogo.

49 A abordagem da anamnesis tratada no Ménon e no Fédon, tem sentidos diferenciados, o

sentido da anamnesis no Ménon sera trabalhado no proximo capitulo.

%0 As divisbes feitas por comentadores do Ménon seguem basicamente trés partes, pautando-se nos
movimentos principais do dialogo, o que parece ser comum a grande parte destas é o fato da
anamnesis configurar a parte nevral do mesmo. Assim sendo observemos a seguinte estrutura
segundo a analise de Goldschmidt (2002): 1. Imagem, em que a questdo € o que é a areté, em
que as trés hipéteses conduzem a primeira aporia, necessitando para tanto que se lance mao do
artificio da aporia em que Ménon se encontrara enredado e da saida a partir da anamnesis, 70 a —
80e. 2. Definicdo O encaminhamento da questdo, portanto, leva agora Sdcrates a demonstrar se
a areté é ou ndo ciéncia, e desse modo “é preciso um argumento indutivo para descobrir que a
inteligéncia € o unico Bem. Parece-se ter optado, portanto, pela retirada de toda a ambiglidade da
nocdo que define a areté pela inteligéncia.”, 81 a — 89c. 3. Esséncia e aporia final pela
impossibilidade de definir o que é a areté, a opgao socratica recai sobre uma possibilidade de um
outro método que possa por hipétese aproximar do que a coisa €, bem como langar a aporia do
final do dialogo, valendo-se ao término do didlogo da possibilidade de verificar se as hipéteses
eram validas, 89 d — 100c. O nosso intento é o de analisar as passagens em que ha a ocorréncia
da anamnesis sem contudo deixar de lado o plano do dialogo. Nesse sentido ndo nos deteremos
na analise destas divisbes, metodologicamente optamos por trabalhar as problematicas inerentes
a questado central da dissertagao, a saber, o que € anamnesis e desse modo as problematicas
relativas a cada parte do dialogo seréo tratadas dando uma énfase a nossa busca pelo sentido da
anamnesis no Ménon.



momentos da discussdao. Faz-se necessario compreender que a proposicao
platbnica no Ménon, segundo a nossa assercao, na verdade é uma colocagao de
diversas posicoes relativas ao conhecimento presentes na época, e dessa forma
interpreta-la como uma avaliagdo de posturas comuns a fim de avaliar a validade
das mesmas esvaziando-as.

Em grande parte do didlogo verifica-se uma tentativa de desqualificagao da
sofistica como forma valida de argumentacao no que diz respeito a areté e em ultima
instancia, a epistemologia. Desse modo, seriam listadas como uma estratégia para
permitir o prosseguimento da investigagdo de forma a evitar as armadilhas da
eristica. Socrates no decorrer do dialogo avalia tais posturas, observemos pois que
posicdes sao estas, visto que sé sera possivel a anamnesis se instaurar como
efetivo caminho para o conhecimento, se as posturas ndo se configurarem como tal.

As questdes que interessam a analise em curso sao as seguintes:

a) A areté é ensinavel, isto é: coisa que se ensina?

O termo ensinavel traduzido a partir do termo didakton, deriva do verbo
didaskein e significa ensinar, instruir, aprender, o0 que esta em jogo € uma relagao
entre o mestre “sofista”™ que ensina e Ménon (o ensinado)®’. Esta relagdo
estabelece uma condigdo de necessidade entre quem transmite e quem é receptor
do conhecimento, sem a aparente exigéncia de um desenvolvimento comum, como
0 que é solicitado por Platdo e percebido por Ménon no que diz respeito ao
aprendizado ou ainda um aprofundamento por parte de quem é passivo no
conhecimento.

Este verbo (didaskein) faz referéncia ao processo educativo e pondo dessa
forma a questdo sob o ponto de vista do mestre (didaskalos) em oposi¢cao ao verbo
manthanein (aprender). A traducdo elaborada por Suzanne (2007) propde uma
distincdo bem clara entre o aprender (mathésis), e as palavras da mesma familia
como mathéton, mathénai, e o ensinar (didaskein), bem como todas as palavras

derivadas do verbo como didakton, didaskaloi. Neste ultimo sentido conforme sua

%" No Ménon dois sofistas s&o tratados com destaque, a saber, Gérgias que Ménon assume ser seu
mestre e Protagoras. Ambos tem o papel de contraposi¢do dos argumentos filoséficos, sendo
mestres da sofistica sdo importantes para a transposi¢cao dos niveis do conhecimento, e sobretudo
da relagao entre o que se ensina e se aprende.

%2 Cf. Guthrie (1995). Para a compreensao dessa relagdo acerca do ensino dos Sofistas na Grécia
Antiga.



analise, mais que tudo exige-se da figura do mestre ou professor, as ferramentas
necessarias para fazer com que quem esteja sendo ensinado possa encontrar as
formas derivadas necessarias a este ensinamento.

E no processo de ensinamento e aprendizado que estara residindo
inicialmente a distingdo entre sofistica e filosofia que esteia a nossa analise.
Compreende-se que o recurso utilizado por Ménon para estabelecer o que pode ser
ensinado é pouco eficaz, pois a sua tentativa de propor a discussdo nos moldes dos
seus “mestres ensinadores” ndo encontra em Sdécrates a reverberagao necessaria, 0

que pde em xeque o ensinamento destes didaskaloi.

b) A areté é algo que se adquire pelo exercicio (asketon)?

Poderiamos traduzir asketon por cultivado pelo exercicio, por treino, pratica,
pois o termo deriva do verbo askein (asko), que significa treinar, praticar, adestrar,
exercitar®®, desta forma designa particularmente os exercicios ginasticos realizados
em geral pelos atletas, derivando dai o termo ascese® (asketes). Ao relacionarmos
tal termo com a areté, que é a problematica central do dialogo, observamos que a
mesma liga-se a pratica de vida, género de vida dos individuos, que através desses
modos e desses treinamentos conseguiriam adquirir a areté. A areté seria alcangada
por dois caminhos, pelo caminho da obtencdo puramente intelectual e assim
teriamos as possibilidades avaliadas no diélogo, seja pelo didakton (ensinamento);
ou pelo mathéton (aprendizado); ou ainda, pela via (pratica) do exercicio (asketon)
como € proposto na questao inicial. O “modo de vida” seria fonte de aquisicdo da
areté? Esse € o questionamento estabelecido por Ménon.

Observamos que a estrutura da questao inicial pde a problematica da relacéo
entre conhecimento tedrico e pratico e se aclara o vinculo entre a ética e a
epistemologia, a pratica politica®® que poderia justificar tal interesse de Ménon. A
askésis poderia vincular-se a areté mas o que nos mostra o didlogo é que esta
relagéo se torna improvavel a medida que percebe-se que buscando dialogicamente
0 que € a areté e havendo alguém que a ensine nao seria através da pratica que
esta seria adquirida. Tal refutagdo so6 seria possivel gragas a mudanca proposta por

% Cf. Jaeger, 1995, p.286

% E necessaria a ressalva de que o termo propde o sentido de ascese enquanto exercicio, ndo
confundir com o sentido platbnico de ascese dialégica, processo através do qual pelo l6gos é
possivel sair das sensagdes utilizando o método dialético e chegar a noésis.

% O universo politico é o universo das agdes praticas, dos objetos sensiveis, das opinides.




Socrates, pois no método sofistico de ensino principalmente com Protagoras
pudesse ser transmitido ou adquirido através de praticas que mesclem o ensino da
retérica e o conhecimento da tradicao poética.

Na parte final do didalogo® encontramos elementos que corroboram a tese de
que a askésis nao pode ser considerada forma de aquisi¢ao, pois,se ha mestres da
areté como propugnam os sofistas, tais conhecimentos seriam passiveis de
transmissao de pai para filho e analogamente teriamos uma possibilidade de através
da askésis os jovens (filhos) adquirirem-na. Tal possibilidade de aquisi¢édo faria da
mesma algo particular e impossivel de ser transposta ao plano inteligivel, situando-
se apenas no plano da doxa, assim como em 73a-b (PLATAO, 2001, p.25-27).

A medida que o didlogo se desenvolve, Sécrates tenta demonstrar de que
forma o conhecimento intelectual se sobrepde ao empirico, sem abandonar a
realidade pratica e politica, visto que a doxa nao capta o que realmente importa, o
que a coisa é (eidos) esvaziando o sentido de que a askésis leva a aquisicao da
areté e desse modo demonstrando que a mesma estaria em um plano diverso, bem
como responderia nesta parte final o questionamento que se estabeleceu sobre a

possibilidade de se aquirir pela observacao, a areté.*’

c) A areté advém da natureza (physis)?

Por natureza (physis) a areté seria qualquer coisa que se adquirisse de uma
maneira propria ou por meio de nossa atividade, uma espécie um dom natural.
Seria caracteristica do individuo, e por isso mesmo nao seria interessante a
constituicdo da cidade, nem ao argumento urdido por Platédo visto que todo o esforgo
pedagogico socratico seria simplesmente desnecessario a medida que os individuos
ja teriam consigo a areté, e especificamente os jovens deveriam por isso serem
diferenciados dos demais, criando quase um séquito a ser guardado por toda a
polis. A "natureza" € uma das formas através das quais a areté pode "cair" para os
homens, por assim dizer, a partir do exterior. Poder-se-ia também imaginar, por
exemplo, se um dom dos deuses nos €& concedido seria uma espécie de

"recompensa" por algumas das nossas ag¢des, como resultado de sua livre escolha

% Cf. 93b -96 d (ibid., p. 87-97)

5 Um raciocinio analogo pode ser observado quando o Escravo rememora a solugao do problema
geomeétrico, se nao ha possibilidade de aquisi¢ao da areté ndo ha de mesma sorte plausibilidade
na tentativa de reducédo de anamnesis numa simples encadeamento de experiéncias e sugestdes.



e ndo motivados. A questdo sera retomada na passagem 89b (PLATAQ, 2001, p. 75)
que sera refutada, e em seguida passa-se a verificar se a areté ¢é

ensinavel(didakton) ou se adquire por aprendizado (mathesein).

SO. Com efeito, penso, dar-se-ia 0 seguinte. Se os bons se tornassem
<bons> por natureza, teriamos, penso, pessoas que reconheceriam, entre
0s jovens, aqueles que sao bons por natureza, e tendo<-os>, essas
pessoas, designado, nés os tomariamos e, tendo-os selado mais bem que o
ouro, manté-los-iamos sob guarda na acrépole, para que ninguém os
corrompesse, mas sim ao contrario, <para que> assim que atinjam a idade,
se tornem uteis a cidade. (PLATAO, loc. cit.)

Uma outra observagao que poderiamos obter dessa condicdo natural da areté
seria uma distingdo quase racial®®. Como a raga dos bons e virtuosos nao
possuissem em seu arcabougo genético a mesma condigéo, a areté nao seria algo
que exigisse dos individuos o minimo de esforgo e interesse.

O termo physein deriva de physis que poderia ser traduzido para o portugués
como natureza, forca de producgao, geratriz, ou ainda a substdncia das coisa,
ressaltamos que acerca da physis diversas relagdes poderiam ser estabelecidas
contudo nos deteremos aqui ao termo como fora empregado para percebermos qual
0 seu sentido nessa discussdo. Notamos pois, que Siqueira-Batista e Schramm
(2004) indicam que a palavra grega physis é traduzida muitas vezes de forma muito
simplista e rudimentar, como natureza. Etimologicamente, physis € formada pelo
sufixo sis e pela raiz verbal phy. Na voz ativa a palavra significa produzir, e na voz
média crescer. Acredita-se que o termo se origina a partir de caracteristicas do reino
vegetal, estendendo-se mais tarde o significado do verbo a ponto de assumir uma
ampliddo maxima.

A physis indicaria, desse modo, o brotar incessante , que surgiria de si e se
manifesta nesse desdobramento, sendo assim tudo o que existe, nada existiria que
nao fosse a physis. Assim, a proposta desta questao é de que a areté viria com os
préprios individuos de forma natural como as partes de nosso corpo ndao havendo
interferéncia do intelecto e dessa forma ndo havendo a “atividade do conhecimento”.

Em diversas passagens do Ménon, Sécrates tenta evidenciar que ha uma
relacdo entre 0 que se busca (zétesis), o eidos, e a epistemologia por isto ao

modificar a problematica de “se a areté € ensinavel” para o “que é a areté”, Sdcrates

%8 A separagao por ragas poderia causar mais problemas ainda para pdlis pois justificaria praticas
eugénicas, nao ¢ esse o interesse defendido no Ménon, nao ha separagdes deste tipo, a saber, o
advento da anamnesis nele demonstrado da prova que os limites para a aquisi¢cao do conhecimento
estd para além das condi¢gbes de nascimento do individuo, sejam elas genéticas ou da posigéo
que este ocupa na polis como um escravo.



esvazia a possibilidade de ligagédo entre a physis e a areté. Isto se da porque a areté
residiria na psyché dos individuos e ndo se daria como um dom especial, natural.
Esta é a porta de entrada para uma problematizagdo ainda maior, nédo ha apenas o
deslocamento da questdo, mas o deslocamento da sede do que se busca.

A physis ndo comporta a areté e, desse modo, o que Sdcrates esta propondo
que seja descoberto remete a um plano diferenciado, o plano do /6gos. Esta é a
grande inovagao platbnica, ndo se despreza a physis mas se langca a partir dela
numa investigagado que vai do plano fisico ao metafisico. A descoberta que o eros
filosofico propde a busca da ousia, deste algo que néo esta esmiugado nas coisas,
da unidade que se configura como mais segura. Esvaziando esta possibilidade de
aquisicao € necessaria a tomada de outros caminhos, ou ainda, a reformulacédo da

questao introdutoria do dialogo.

3.30 PROBLEMA DA INVESTIGAGCAO NO MENON
3.4

A investigacao da questao inicial proposta por Ménon deveria ser respondida
por Sécrates de acordo com o método (& maneira) dos sofistas®®, tratamos portanto
de duas formas de trabalhar a mesma questado, por um lado o representante da

sofistica, Ménon, e do outro um filésofo, Sécrates.

SO. A verdade, acredito eu. E, mais, se aquele que me interroga fosse um
desses sabios em eristica e agonistica, dir-lhe-ia: “esta dito o que disse eu:
se digo coisas que ndo séo corretas, € tua tarefa proceder ao exame do
argumento e refutar-me”. Mas, se € o caso, como tu e eu nesse momento,
de que pessoas que sdao amigas queiram conversar uma com a outra, é
preciso de alguma forma responder de maneira mais suave e mais dialética.
Mas talvez o mais dialético seja ndo sé responder a verdade mas também
por meio de coisas que aquele que € interrogado admita que sabe. Tentarei
pois também eu falar assim contigo.®® (PLATAO, 2001, p. 19)

Ao retomarmos a passagem inicial, acima citada, observamos que a mesma

ja contém algo que vai além de uma simples conversa, a saber, ndo se esta

% O sentido dos termos método e metodoldgicos quando utilizados em uma interpretagdo de uma
obra platénica devera observar as especificidades do dialogo bem como a forma de busca (zétesis)
do que se deseja.

80 “SO: Taléthé egbge: kai ei men ge toén sophén tis eié kai eristikén te kai agoénistikbn ho eromenos,
eipoim' an autbi hoti “emoi men eirétai: ei de mé orthés legbd, son ergon lambanein logon kai
elenchein.” ei de hdsper egb te kai su nuni philoi ontes boulointo allélois dialegesthai, dei dé
praioteron pés kai dialektikbteron apokrinesthai. esti de isés to dialektikbteron mé monon taléthé
apokrinesthai, alla kai di' ekeinbn hén an prosomologéi eidenai ho er6témenos” (PLATAO, 2001,
p.18)



questionando apenas se ha possibilidade de ensino da areté mas estabelece-se
uma relacdo entre a sofistica, com suas caracteristicas eristicas, e a filosofia
dialética platonica. Observamos nesta abertura a possibilidade de construgao de
uma tese propriamente platbnica, mesmo com os interesses expostos por Ménon. O
que esta por tras desse inquirir para o discipulo de Gorgias € o embate eristico, que
poderia se configurar a maneira filoséfica ou a maneira que deseja Ménon.

Podemos observar outro aspecto interessante para a nossa analise, ou seja,
desde o principio do dialogo os conceitos que perdurardo como elemento de
avaliacdo por parte de Socrates, em outras passagens, aparecem neste trecho,
demonstrando o interesse platbnico de problematizar ndo sé a ética ou a politica
mas a teoria do conhecimento. Verificamos assim, uma conexao com a psicagogia

platbnica que tem um papel ja marcante , como observa Chatelét (1997):

(...)essa psicagogia, uma disciplina da alma gragas a qual esta consegue
desviar-se do sensivel, libertar-se dos seus apetites, usar o seu dinamismo
para ir mais longe e mais alto. Para se preparar para filosofar, para pensar o
mundo segundo a ciéncia, é preciso pensar de outro modo a relagdo do
homem consigo mesmo e com as coisas, € preciso exercitar-se em
conduzir-se de maneira diferente.(CHATELET ,1977,p.93)

E a possibilidade de construcéo dialogada de definicdes que Platdo parece ja
demonstrar no inicio do dialogo, havendo assim desde ja essa sutil tentativa de
superagao da construgdo sofistica do discurso. Ou seja, o método filosofico tentara
fazer brotar da investigagcdo ética o caminho para a investigagdo metafisica, ou
ainda, o fazer filosofico que é capaz de extrair do @&mago das pretensdes sofisticas o
veio filosofico propriamente platénico do conhecimento. Ha de se observar também
uma heranga em comum assumida por Socrates e Ménon no que diz respeito as
suas formagdes. Se por sua vez Ménon assume ser discipulo de Goérgias, o fildésofo
também assume a sua filiagdo educativa, ao lancar mao da critica daqueles que
pretenderiam ensinar a areté, avaliando que as falhas das suas formacgbes adviriam
dessa tentativa de ensinamento comum aos sofistas. A referéncia a Gorgias e

Prodico®' em 96e demonstra claramente o conhecimento dos métodos sofisticos por

' Na Apologia Platéo refere-se ao mestre Prédico da seguinte forma: “Na realidade, nada disso é
verdadeiro e, se tendes ouvido de alguém que instruo e ganho dinheiro com isso, nédo € verdade.
Embora, em realidade, isso me parega bela coisa: que alguém seja capaz de instruir os homens,
como Gorgias Leontino, Prédico de Coo, e Hipias de Elide. Porquanto, cada um desses, 6
cidadaos, passando de cidade em cidade, é capaz de persuadir os jovens, os quais poderiam
conversar gratuitamente com todos os cidadaos que quisessem, é capaz de persuadir a estar com
eles, deixando as outras conversagdes.”(PLATAO, 2007, p.53 ). Contudo podemos observar que
Prédico foi discipulo de Protagoras e por isso pode ser considerado o sofista menos atacado por
Sécrates. E com ironia que Sdcrates se refere ao mesmo no Crétilo, explicitando que sé poderia
ter acesso a uma sabedoria de um dracma, mas que se tivesse cinquenta seria um habil retérico,



parte de Sdcrates, ao passo que criticaria-os também guarda referéncias positivas
sobre os mesmos.
SO: Ha o risco, Ménon, de que sejamos, eu e tu, homens mediocres, e de
que a ti Goérgias ndo tenha educado suficientemente, nem Prédico a mim.
Assim sendo, mais que tudo € preciso prestar atengdo a nés mesmos, e
procurar quem nos fara melhores de uma maneira ou de outra. (PLATAO,
2001, p. 97)

Conhecimento e ética ligam-se de forma a possibilitar a saida da doxa,
entretanto sem despreza-la, esse € uns dos grandes avancgos aqui propostos. O
discurso que vise o0 saber nao pode prescindir das opinides, contudo ndo se baseara
nelas tdo somente. O interesse pratico de Ménon é exposto em sua forma de propér
0s questionamentos, por isto a resposta de Sécrates ja deixa claro o interesse
pedagadgico platdnico em relacionar politica, ou areté politica, a verdade (alethés) ou
ao aprendizado(mathésis), nao estando pois a pergunta deslocada da
intencionalidade do filésofo. A analise desta questdo nos coloca inteirados com a
problematica central do dialogo, a saber, 0 que é a areté. Deste modo, velando o
problema do conhecimento para desvela-lo em suas diversas possibilidades, ensino,
aprendizado, conhecimento inato ou natural e/ou conhecimento pratico.

A resposta a ser dada por Socrates a esta proposicao € listar as qualidades
de Ménon enquanto Tessalio e ao ressaltar tal caracteristica, a saber, que se
configura com o renome na arte equestre tanto quanto pela riqueza e que
apresentaria também um certo interesse no que concerne a sabedoria, inicia uma
critica ao modelo sofistico apresentando desde ja uma sutil inversdo, que sera
posteriormente efetivada, da proposigéo de investigagcao por parte de Ménon.

O intuito da critica socratica € demonstrar através da ironia® que Ihe é propria,
0 que chamaria de “estiagem de sabedoria em Atenas”® causada pela presenca de
Gorgias entre os Tessalios, ora se os Sofistas tinham como fungao principal ensinar

aos conterraneos de Ménon a sabedoria, pareceria dessa forma que a tarefa nao

criticando desse modo o método sofistico e sua cobranga pelo ensinamento (didakton).

62 A ironia socratica é parte de seu método, e que para fazer seus interlocutores passarem pelo
processo maiéutico, o mesmo utilizaria deste expediente como forma de “atordoamento” e
assunc¢ao da condigéo de aprendiz e ndo de ensinado ou de mestre.

Essa “estiagem de sabedoria” confere aos Sofistas ironicamente o poder de levar consigo o que
eles ensinavam numa contradigdo que posterior mente se evidenciara, como & possivel levar o
que nao possui. A ironia filosofica de Socrates aponta exatamente para a questdo do
conhecimento, se ele esta ensinando o que possui, ao se deslocar para Larissa ou para Tessalia
esvaziaria toda a Atenas dessa sabedoria que o fildsofo busca (zétesis), o problema entdo comeca
a se delinear a medida em que a questdo nao estda em saber apenas se a areté podera ser
ensinada, mas muito além, é saber mesmo se o conhecimento e 0 modo de busca-lo e transmiti-lo
dos sofistas é verossimil, ou ainda, se ele pode dizer o que € mesmo o que esta a ensinar.

63



fora bem cumprida, assim como n&o fora a de Prédico com Sécrates, e ainda teria
tornado-os sem temor para enfrentar quaisquer embates, ndo deixando ninguém
sem resposta, evidenciando pois o interesse do discurso sofistico, na visao
socratica, de vencer pelo discurso.

Mesmo que os ensinamentos de Prodico sejam distintos dos de Protagoras
ou Goargias, principalmente no que diz respeito ao conteudo, estes teriam deixado
em Socrates a marca do comodismo que o0 mesmo atribui a pratica do ensinamento
(didaskein), pois ao descobrir o elementar em retorica acredita (dokein) visualizar o
conjunto total das coisas. H& uma acomodacdo por parte de quem oferece o
conhecimento, pois por ja se acreditar sabedor e por isto, ndo necessitaria buscar,
nesse sentido a critica a sofistica tem sentido pois, se anamnesis é busca (zétesis) e
aprendizado (mathésis) estes (os sofistas) encontram-se bem distantes do propdsito
filosofico exposto no Ménon.

O que esta sendo exposto por Ménon em seu discursos ao questionar a
maneira pela qual se adquire a areté nao se configura como um interesse filosofico
mas a confirmagdo de um interesse comum causado pela vontade, de numa
sociedade democratica poder apresentar um discurso mais adequado, nao
diferenciando-se pois da maioria dos seus contemporaneos que buscavam como
jovens que eram, encantar as assembleias. Nao ha eros filosofico na intengao de
Ménon no inicio da discussao, podemos afirmar que apenas o discurso da doxa
sofistica pudesse satisfazé-lo. E importante a ressalva de que era uma oportunidade
unica que se configurara, pois o que os sofistas ensinavam era justamente a areté,
visando tonar os discipulos em aristoi e, assim sendo, teria Ménon a possibilidade
de ouvir um discurso daquele que embatia as ideias e o método de seu mestre,
mesmo que o interesse fosse a obtencdo de um conhecimento pratico e util as

intencdes politicas.

As passagens iniciais do didlogo ja nos fazem observar que ha uma
preocupagao por parte de Platdo em distinguir os modos de enunciar e de conduzir
as questdes, um mais eristico representado por Ménon, e um mais dialégico que é
proposto por Sdcrates e vai se evidenciando a medida que o mesmo tenta mostrar a
Ménon que nao é possuidor da sofia € muito menos que é sabedor do que ¢é a areté
e qual o ser da mesma, “(...) mas estou tdo longe de saber se ela se ensina ou nao,

que nem sequer o que isso, a virtude possa ser, me acontece saber” (PLATAO,



2001, p.21). Propondo uma investigagado que busque o que ele ndo possui, visto que
0 mesmo, assim como os concidaddos atenienses que nao teriam tido contato ou
ndo adotaram esse discurso sofistico, sofreriam dessa ignorancia que
aparentemente Ménon e os outros discipulos ndo possuiriam. A askésis sofistica
teria dado a eles um poder que seria a capacidade de responder a qualquer

pergunta sem temor.

SO. (...)Eu proprio, em realidade, Ménon, também me encontro nesse
estado. Sofro com meus concidaddos da mesma caréncia no que se refere
a esse assunto, e me censuro a mim mesmo por nao saber absolutamente
nada sobre a virtude. E, quem ndo sabe o que uma coisa é, como poderia
saber que tipo de coisa ela €?% (PLATAO, 2001, p.21)

A passagem citada anteriormente demonstra duas relevantes questdes: a) o
reconhecimento da ignorancia ante o discurso sofistico; b) o interesse socratico em
trilhar uma caminho distinto do proposto por Ménon inicialmente. A assung¢ao dessa
caréncia por parte de Sécrates ja propde a impossibilidade de seguir com o método
sofistico, embora ndo expressando tal intento esta interessado em destitui-lo de sua
condicao de discipulo da sofistica, mesmo que ao longo do dialogo, Ménon tente
prosseguir com o método para ele ensinado por seus mestres e mesmo observando

a mostragao da anamnesis ainda nao se da por vencido, somente em 96¢-d.
SO. Logo, a virtude n&o seria coisa que se ensina.
MEN. Parece que nao, se realmente ndés examinamos corretamente. De
modo que também me pergunto precisamente, Sdcrates se afinal nem
sequer ha homens bons, qual seria a maneira de tornar-se <tal>.%(lbid, p.
a7)

Por ndo ser possuidor do conhecimento Socrates e Ménon também néo
poderiam ser transmissores dele, tendo contudo a responsabilidade de encontrar
uma outra via possivel de acesso que nédo a do ensinamento. Agora o discurso ja
trata do que a coisa é (eidos). O dizer de quem sabe o0 que é a areté como propde o
método dos sofistas ndo parece ser compativel com a postura e maneira de busca
(zetesis) filosdfica. Este discurso carente de conhecimento poderia também ser
carente de sentido? Acredita-se que nao, antes muito mais ansioso pela busca

(zétesis) dialogada do que pelo ensinamento (didaskein).

6 “30. (...)egd oun kai autos, 6 Menén, houtds echd: sumpenomai tois politais toutou tou pragmatos,
kai emauton katamemphomai hds ouk eidds peri aretés to parapan: ho de mé oida ti estin, pds an
hopoion ge ti eideién;” (Ibid., p.20.)

5 “SO. Areté ara ouk an eié didakton;

MEN. ouk eoiken, eiper orthbs hémeis eskemmetha. hdste kai thaumazd dé, 6 Sbkrates, poteron pote
oud' eisin agathoi andres, é tis an eié tropos tés geneseds tbn agathén gignomendn. “( Ibid, p. 96)



Opta-se por um caminhar lado-a-lado, investigando as caréncias de cada
discurso. Esta posicao adotada por Sécrates pde Ménon na impossibilidade de
continuar o discurso da mesma maneira que anteriormente fora proposto. Se Ménon
nas passagens 77a-b (lbid., p. 21.) ainda ndo admite o método filoséfico como
préprio para se fazer a investigacdo contudo admite a possibilidade da mudanga da
questao primordial, a saber deixara-se de lado a questdo se a areté pode ser
ensinada e buscar-se-a antes o que é a areté (oti areté estin), esteada agora no
meétodo filoséfico. Sécrates afirma que ndo sabe o que € a areté, e que de igual
modo, nao encontrou ninguém que soubesse. O que esta sendo colocado em
questao é que o fildsofo em sua procura nao teria ainda encontrado uma opiniao
segura acerca do que é buscado por Ménon. Ha um interesse por parte de Sécrates
de levar o seu interlocutor a se deparar com o discurso da doxa tipico dos sofistas,
ainda nao exposto claramente neste trecho, mas de forma a leva-lo a uma confusao
em seu proéprio intento. Se a intengdo de Ménon ao questionar se Sdocrates tem
alguma opinidao sobre a areté recebe resposta negativa, deve-se ndo somente ao

fato dos mesmos estarem buscando de forma diferenciada o mesmo objeto.

“MEN. (...)Mas tu Sécrates, verdadeiramente ndo sabes o que é a virtude, e
€ isso que a teu respeito, devemos levar como noticia para casa? SO. Nao
somente isso, amigo, mas também que ainda nado encontrei outra pessoa
que o soubesse , segundo me parece”(PLATAO, 2001, p.23)

Encontram-se Sdocrates e Ménon em lados opostos dessa busca (zétesis); um
visando a constituicdo de opinides que corroborem com o discurso dos sofistas,
outro tentando mostrar a caréncia das opinides e dos discursos que nela se
baseiam, ou ainda atacando o fundamento ultimo do discurso sofistico (retérica e
persuasao), dessa forma sendo necessario a recorréncia ao discurso nos moldes de
Gorgias como elemento esclarecedor, visto que ambos tiveram contato com o

mesmo, mas teriam obtido opinides distintas.

3.4 ALGUNS ASPECTOS DA RELACAO ENTRE A TRADIGAO MITICA E A
ANAMNESIS

Cantar com o auxilio das Musas as memorias de um tempo inaudito € comum

nos poemas épicos e liricos, deste modo nao se traz apenas um outro tempo, refaz-



se o sentido do passado presentificando o que n&do se tém acesso, pois nao se
comunga no tempo de tais eventos e/ou a¢des. Faz-se ver o que nao é visto com os
olhos naturais, desvela-se esse passado com a clareza de quem vivera tais fatos. A
mae das musas, Mnemousine, ndo € apenas um dos elementos miticos que a
cultura grega nos legou, é um carater que permite que se “vivencie” os atos heroicos
e feitos magnificos que outrora realizou-se.

E na poesia épica, com Homero e Hesiodo, que observamos que os poemas
antes de serem narrados fazem a evocacao da memdria, através da Musa, o que
garantira um critério de certeza. O argumento de autoridade do recurso a divindade
permite ao Poeta compartilhar de algo, que nem ele viu.

Convidar a mae das Musas para iniciar um poema épico é costume comum na
Grécia. A Poesia tem esse carater que ¢€ revelar que a memoria na antiguidade
Classica desenvolve essa fungao primordial quando se deseja conhecer o passado
que ndo se tem acesso. Desse modo revela que Mnemousine é mais que uma
funcao psicoldgica, como a memodria em nds, ela nao é somente lembrangas.

A deusa com seu carater revelador realiza uma tarefa impossivel aos mortais
que se encontram distante do tempo que se alude, ela é porta de entrada do
passado fantastico, contudo é impessoal, ndo é o individuo que visita as suas
recordagcdes como num filme da propria vida. A Memoria € para os Poetas/aedos o
caminho ao inalcangavel e portanto unico acesso a esse tempo inaudito. Se faz
necessario evoca-la para se poder conhecer como tal passado se deu , conforme o

canto Il da lliada:

O Musas, me dizei, moradoras do Olimpo,

divinas, todo-presentes, todo-sapientes

(nds, nada mais sabendo, s6 a fama ouvimos),

quais eram, hegemonicos, guiando os Danaos,

os principes e os chefes. O total de nomes

da multiddo, nem tendo dez bocas, dez linguas,

voz inquebravel, peito brénzeo, eu saberia

dizer, se as Musas, filhas de Zeus porta-escudo,

olimpicas, nao derem a memoria ajuda,

renomeando os nomes. ( CAMPOS, 2001, p. 95.)
A inspiragao poética suscitada pelas Musas confere ao Aedo um saber que

permite fala das coisas presentes, passadas e futuras. Mas o saber revelado pelas



Musas, ao qual o homem comum nado tem acesso, € primordialmente um saber
relativo ao passado. S6 a estes individuos € revelado, pois s6 se sabe o que ouve
dizer. As Musas revelam ao poeta os proprios principios dos tempos passado: a
origem do mundo, o nascimento dos deuses e a gloria dos herois dos tempos
primordiais.

Parece-nos claro quando analisamos os poemas miticos que lembrar, saber e
ver se equivalem, como analisa Vernant (1990). Essa revelagcdo traz a tona a
perspectiva que este acesso € ao mesmo tempo uma intermediacéo entre passado e
presente, ignorancia e saber, lembrancas e esquecimento, divindade e humanidade.
Todas essas relagdes ligadas, na poesia, a Mnemousine.

Sem deixar de lado tal observacdo do aspecto mitico, o carater da memodria
em Platdo deve ser observado em concordancia com a sua teoria do conhecimento,
pois € a anamnesis que possibilita o conhecimento. Conforme pode ser observado
no mito de Er que encerra a Republica (PLATAO, 1993) o par esquecimento-
memoria aparecem sob aspecto dos rios Lethe e Ameles, este ultimo segundo
Vernant (1990) figura apenas na obra platonica. Esta dupla passagem, que vai do
esquecimento a memoaria, possibilita que aqueles que renascem possam remorar e,
assim, encontrar o elo que liga os ignorantes as ideias, pois essa possibilidade que
é facultada na Carta sétima da Republica ganha forga no livro X, pois o ciclo de
geragcbes permite-nos ascender as ideias pois ja dela compartiihamos. Vemos,
portanto, aclamar a ligagdo entre meméria, imortalidade e conhecimento em Platao.

Mesmo nao indo as origens como na Poesia, a memoaria figurara como alusao
ao passado, pois o mestre Socrates quando evocado faz presentificar esse tempo,
nao é mais a deusa, mas sim um artificio humano que o autor langca méao de forma a
estabelecer a relagdo entre passado e presente. Salientamos também a meméoria
ganha um outro carater; ndo ha mais uma profusado iniciatica, mas sim exercicio
filosofico na filosofia platdnica. A deusa perde o espaco para a alma individual que ja
figurara nas seitas e filosofia pitagorica. Percebe-se uma mudanga com o advento
da filosofia socratica tanto no conceito de alma individual como na propria nogao de
memoaria.

No plano mitico a recordagdo tem o carater de presentificar ou, ainda,
imortalizar os fatos heroicos, nos levando ao cerne da origem do todo, da arché, e

desse modo temos um poeta que imortaliza ndo a si, mas um povo.

A rememoracgao nao procura situar os acontecimentos em um temporal, mas



atingir o fundo do ser, descobrir o original, a realidade primordial da qual
saiu o cosmo e que permite compreender o devir em seu conjunto.
(VERNANT, 1990, p.141)

A memoria atribuida as musas ndo somente diz respeito as divindades, mas
também a populagao, pois ao relatar os feitos dos antepassados diz de todos, do
que somos. Esse passado revisitado € parte inacessivel de todos, um momento que
nao compartilhamos nos serve como modelo em que devemos nos espelhar, para
agirmos, pensarmos ou mesmo compreendermos a realidade.

Conduzidos ao passado inaudito nos deparamos com feitos virtuosos, acoes
justas e/ou belas que sdo enfim o télos dessa rememoragédo. Ao revelar-se esse
passado, se mostra nao uma saida da realidade fisica mas desde ja, um certo
aspecto de imortalidade. Compreendemos que esta imortalidade se mostra como a
imortalidade da gloria de um povo que resguarda com o auxilio das musas esse
acesso, podendo ser revisitado a todo tempo.

O poeta visita o passado, trazendo a tona o ndo-esquecido, o desvelado, assim
sendo, a relagcdo entre memobria e esquecimento apresenta o par
mortalidade/imortalidade. O que se conhece, deste modo, € imortalizado, pois
divinamente inspirado, o poeta compartilha dessa “imortalidade” que a memoria
permite, ndo € apenas lembranga, saber € ser imortal, pois essa onisciéncia divina é
um dos componentes dessa nao-mortalidade. Esquecer o passado é liga-lo a
mortalidade, é ndo-saber. Os ritos iniciaticos garantem esta possibilidade de se
percorrer o passado estando no presente, indo a locais que aos mortais ndo se
permite, e destes locais retornando, com a certeza de se poder relatar ou
compartilhar algo daquele inacessivel tempo. Resgatar do tempo o que ja ndo se vé
€ imortalizar os atos dos Herdis e Deuses, que deveriam ser pelos Poetas cantados.

A partir destes caracteres que ligam memdéria-esquecimento, mortalidade-
imortalidade € que Platdo em seus dialogos utiliza para analogicamente apresentar
uma triade que aparentemente € indissociavel, imortalidade/memaria/conhecimento.
E, deste modo, é necessaria a observagdo de que em alguns momentos de seus
didlogos Platédo faz um uso filoséfico dos mitos, por isso, iniciar com um mito é
aparentemente inverter o sentido que por vezes é empregado em algumas de suas
obras; a questao final nos colocara diante desta problematica.

Quando nos referimos a memoria em Platao, se faz necessario lembrar que se



compreende a rememoragao como anamnesis, quando se apresentam no corpus
platénico como o exercicio da memodria, ndo se tem mais aqui o carater mitico.
Mnemosyne cede lugar a anamnesis, dessacraliza-se a memaria, nao € mais o aedo
que revela o inacessivel, a ligagdo a um outro plano, o mistico. Temos portanto a
zetésis no lugar da iniciagao ritualista.

Passagens célebres onde se apresenta a teoria/doutrina da reminiscéncia séo
encontradas em varios didlogos platénicos: no Ménon em 80d-86¢ (PLATAO, 2001,
p.47-67.), em que através da evocacdo da imortalidade da alma o escravo
rememora ou como afirma Droz (1997, p. 64): “Sécrates, invocando a imortalidade e
a transmigracdo das almas, afirma que pesquisar e aprender ndo é senao se
lembrar, que dizer, encontrar em si mesmo, no seu proprio cabedal, um saber que ja
estala”.

H4& a inversao entre o argumento da imortalidade e a anamnesis no Fédon e a
reminiscéncia é apresentada como um tema sustentador da argumentacéao dialética
em que se discute a imortalidade da alma, portanto se seguirmos as pistas de um
resquicio mitico neste discurso, vemos como a nossa tese ganha corpo ao
demonstrar que no Ménon se aclara a possibilidade de ligacdo apenas através de
um processo de busca racional dialogada, uma construcdo que se da no plano do
conhecimento e nao do religioso.

No Fedro 249b-250b (PLATON, 1993, p. 869) apds a apresentacdo do mito
da parelha alada, se afigura a reminiscéncia ligada a uma “Existéncia pré-empirica
da alma em contato com Esséncias absolutas e realidades em si.”( DROZ, 1997. p.
67). A anamnesis aponta para a possibilidade de acesso as Formas. A relacdo mais
importante que poderiamos delinear entre as construgbes miticas platbnicas e a
nossa tese, pois compreendemos por estas e outras passagens que comega-se a
aclarar o acesso as Formas através dessa rememoracdo, e se preferirmos as
construgcdes platbnicas visam demonstrar que seja na parelha alada ou na
mostracdo feita com o Escravo, ndo se abandona a triade:
|deias/Memdria/Conhecimento.

Recordemos que os dialogos platdnicos sdo narrados num tempo diferente do
tempo vivido, e por isto ndo se tem mais presenca do mestre Sdcrates, mas através
do recurso da memoria narrativa podemos ter acesso ao conhecimento, e nos
deparamos com as questdes tratadas. Se observarmos a constru¢gao do Ménon este

artificio ndo é utilizado diretamente mas em diversas passagens a memoria é



evocada. Ora iniciada a discussdo somos levados através da dialética exposta a
ascender ao conhecimento das ideias

A anamnesis nos permite diferente do iniciado (poeta) a equivaléncia entre
saber e lembrar. A férmula modificada une rememoracao e verdade, fazendo-nos
numa busca que retorna a nossos conhecimentos outrora ja contemplado a
possibilidade de reconhecer a Verdade. Mas, mais ainda, a anamnesis longe de nos
religar ao aspecto divino do conhecimento, a um passado fantasioso, une-se a
verdade, isto €, ao mundo das Formas, ao Ser imutavel e eterno. A anamnesis néo é
um instrumento de conquista do passado, nem de um certo poder sobre o tempo, &
instrumento para conquista do saber.

Platdao utiliza a triade Mnemousyne/Lethé/Anamnesis que ¢é também
compartilhada pelos pitagoricos mas com finalidades diferenciadas. O conhecimento
das Formas se da pela anamnesis revela em seu carater que o conhecimento destas
€ anterior, e € somente através da reminiscéncia que se tem acesso a elas. O
individuo deve, nesse esforco que a anamnesis exige, buscar o que nele ja esta,
assim sendo, a memodria se interioriza e permite a descoberta da transcendéncia,
das Formas que é de mesma natureza que a psyché. Tal posigdo se apresenta de

maneira clara no Ménon no passo 81b-c:

Perséfone a expiagdo por uma antiga falta

tiver recebido, ao sol |4 em cima,

no nono ano, as almas desses ela de novo envia,

e dessas <almas>, reis ilustres

e homens impetuosos pela forga ou imensos

pela sabedoria se elevam. E pelo resto dos tempos, como heréis impolutos
s&o invocados pelos homens. (PLATAO, 2001, p. 51)

Tal perspectiva nos leva a assuncéo de que a ligagao entre a tradicdo mitica e
a anamnesis ndo assegura a ascese ao conhecimento proposto na zétesis filosofica
necessaria a apreensao do conhecimento. Anamnesis nao se estruturaria como
cura mas sim como zétesis ou caminho, a pharmakologia filoséfica se instaura como
saida da ignoréncia que os convivas apresentariam. O argumento da imortalidade
que € exposto no Ménon nao é sustentado por Socrates, pois ao tempo que o
mesmo recorre a esse expediente em 86b-c deixa claro nao afirmar com convicgao
tal exposicgao.

SO. Pois a mim também, Ménon <parece-me que tenho razdo>. Alguns
outros pontos desse argumento, claro, eu nao afirmaria com convicgao.
Mas que, acreditando que € preciso procurar as coisas que nao se sabem,
seriamos melhores, bem como mais corajosos € menos preguicosos do que
se acreditdssemos, que as coisas que nao conhecemos, nem é possivel
encontrar nem é preciso procurar — sobre isso lutaria muito se fosse capaz ,



tanto por palavras quanto por obras. *(lbid., p.67)

Platdo claramente utiliza o mito de forma persuasiva, ou seja o mito quer nos
persuadir a provar, a fim de tornar clara a sua forma de argumentagao que seria de
certo modo estranha a Ménon, que por sua vez demonstra claramente em 76d
(PLATAO, 2001, p .37) estar familiarizado com o método empregado pelos sofistas,
especificamente o de Gorgias, pois quando Sécrates se propde a falar desta
maneira recebe dele um elogio a sua forma de responder. “MEN. Parece-me,
Sdcrates, teres dado, com esta, uma excelente resposta.” (PLATAO, loc. cit.), mas
de pronto o filésofo desfaz dessa forma de enunciar sua tese e retoma a seu modo.

A utilizacdo de mitos, tem uma fungdo de psicagogia, ou seja, de fazer
despertar no interlocutor a compreensao do argumento que esta sendo urdido sem
interesses eristicos, neste sentido ndo se tem o interesse de provar a imortalidade
da alma, n&o parece ser esse 0 objetivo socratico ao utilizar mitos no Ménon . O que
€ compreendido como parte do método dialético, pois Sécrates tenta uma

aproximacao do seu interlocutor partir dos elementos que a este sdo mais comuns.

% ' SO. Kai gar egé emoi, 6 Menén. kai ta men ge alla ouk an panu huper tou logou diischurisaimén:
hoti d' oiomenoi dein zétein ha mé tis oiden beltious an eimen kai andrikdteroi kai hétton argoi é ei
oioimetha ha mé epistametha méde dunaton einai heurein méde dein zétein, peri toutou panu an
diamachoimén, ei hoios te eién, kai logéi kai ergdi.” (Ibid, p.66)



4 TI ESTIN ANAMNESIS?

Ha no Ménon cerca diversas referéncias a anamnesis, contudo iremos dividi-
las em trés momentos para fim da nossa analise; que tem como propdsito central
identificar neste dialogo qual o estatuto da mesma. Observaremos as caracteristicas
do uso feito por Platdo e desta forma demonstrar a intencdo de adequacgao entre o
que se esta a conversar e o sentido geral da anamnesis. As divisdes poderiam ser

estabelecidas do seguinte modo:

A) O sentido irbnico da anamnesis que podemos identificar com as primeiras
ocorréncias que se dardo respectivamente nas passagens 77d (PLATAO, 2001, p.
21), 73c (Ibid., p. 26) e 76b (Ibid., p. 35), em todas essas ocorréncias o0 que pode
ser observado em comum € a recorrente preocupacao de Socrates em solicitar que
Ménon rememore o que Gorgias teria dito, tal preocupagdo nos desperta para o
sentido mesmo que a anamnesis assume no dialogo o sentido de construgao
dialogada e o interesse platénico de embater a sofistica que teria com o apoio desta
teoria elementos suficientes para contrapé-la, ndo de forma eristica como Ménon

propunha mas de forma dialética.

B) Aporia, mathésis e mostragdo em que podemos observar 0 maior numero
de ocorréncias, bem como a associacdo da anamnesis a mathésis e a zétesis, as
passagens nas quais podem ser observadas tais ligagbes, sao 81d (/bid., p. 53),
81e (PLATAO, loc. cit.) e 82a (PLATAO, loc. cit.). Observa-se que Ménon apés ter
assumido seu estado de aporia solicita que seja investigada se a anamnesis pode
ser a saida para este estado em que ele se encontra e de mesma forma se esta
pode ser a possibilitadora da episteme, bem como é nesta passagem que Socrates
faz o discipulo de Goérgias compreender a formula “mathésis anamnesis estin” (Ibid.,
p. 53) que possibilitaria a posterior mostragcdo da anamnesis e o abandono do
didakton (ensinamento) como forma de aquisicdo do que quer que seja. Nas
passagens 82b (/bid., p. 55), 82e(lbid., p. 57), 84a (Ibid., p. 59), 85e (Ibid., p. 65) a

anamnesis sera por Socrates mostrada, a figura do escravo € introduzido de modo



a comprovar para Ménon que gratuitamente pode se ter uma prova que o processo
pode se dar com qualquer individuo, desde que este deseje conhecer e queira
investigar de modo tenaz, e novamente comprovar que ndo ha ensinamento e sim
reconhecimento daquilo que a psyché ja traz consigo. E a geometria o expediente a
ser utilizado visto que esta seria uma linguagem comum a Soécrates e Ménon mas
nova para o escravo. As ocorréncias nesta ultima parte dar-se-d40 nas passagens
86b (Ibid., p. 67), 87b (Ibid., p. 69) e 98a (Ibid., p. 103). E a partir da assuncéo da
anamnesis que fora mostrada que Sécrates langa mao do argumento da
imortalidade da alma, deixando bem claro a Ménon que ndo se sustenta neste, e
isso afirma por sua vez a avaliacdo da hipbtese se a areté é ciéncia, e nesse mesmo
sentido afirma-se a anamnesis como caminho para se alcancar a episteme, e desta

forma abrindo a perspectiva para a aporia final que substitui todas as outras aporias.



4.1 O sentido iréonico da anamnesis no Ménon

A passagem inicial em que podemos observar um uso irbnico da anamnesis
é 71c-d (PLATAO, 2001, p. 21). Apds o questionamento em que Mé&non propds o
que seria dialogado, a saber: investigar se a areté é ensinavel ou teria outra forma
de apreensao, ha no discurso de Socrates uma proposta para se alterar o rumo da
conversa com o intento filosofico de buscar o carater unitario, o eidos. Platdo expde
no inicio do didlogo, a forma socratica de buscar (zétesis) indagar prioritariamente o
que é a areté, ao invés de se aventurar na tentativa de compreensdo do modo como

esta poderia ser adquirida, que ja se configuraria como uma inovacgao.

A fala socratica no comego do Ménon ja é por si irbnica, pois 0 mesmo coloca
que toda a sabedoria que havia por aquelas paragens teria migrado ou ido junto com
os sofistas. E a assungao por parte do fildésofo da sua ignorancia que da inicio &
maiéutica como é possivel observar também em outros didlogos. Socrates em
determinados momentos da discussao faz com que seu interlocutor, ou o discurso
dele, seja ironizado com a finalidade de abandono do que atrapalhe o eros
filosdfico, e desta forma posteriormente leve-os ao que é buscado. Tal pratica por
sua vez deixara Socrates com uma ma fama, o habito da ironia no discurso socratico

pode ser confirmado com a fala de Alcibiades no Banquete:

E este homem, depois de ouvir-me, com a perfeita ironia que é bem sua e
do seu habito, retrucou-me: Caro Alcibiades, é bem provavel que realmente
nao sejas um vulgar, se chega a ser verdade a que dizes a meu respeito, e
se ha em mim algum poder pelo qual tu te poderias tornar melhor; sim, uma
irresistivel beleza verias em mim, e totalmente diferente da formosura que
ha em ti. (Idem, 1979, p. 74)

A referéncia ao discurso de Gorgias na passagem 73a (Idem, 2001, p. 27)
antecipa a ligacao entre a memoria e a anamnesis, num sentido que posteriormente
sera delineado com relacdo a episteme , o que aparentemente seria um uso
inequivocado da lugar a ironia. A solicitacdo socratica de que o discurso de Ménon
prossiga da mesma forma que Gorgias sugere que o discurso a ser lembrado
poderia ser mimetizado por Ménon sem que este necessitasse intervir, por nao
aceitar tal proposta decide prosseguir com suas ideias O que estaria portanto em
jogo seria a possibilidade desse discurso que é proposto por Ménon seguir a tékhne

de Gorgias. Como o método sofistico se da em forma de licbes a serem



reproduzidas, apresenta-se a intencdo socratica em tornar claro que este seria
passivel de reproducdo, s6 se adequando a discussdao, de forma similar aos
discursos que sao criticados por nao estabelecerem uma relagdo entre os /6gos dos

individuos que se proporiam a investigagdo, como na anamnesis.

O que ha de mais interessante nesta referéncia a Goérgias € a utilizacdo do
verbo anamimneskein como simples lembrar, e que sera utilizado posteriormente em
outro sentido, o seu discurso teria uma certa ironia o que atribuiria a Sécrates uma
memoria fraca e a ideia que € o mais jovem que deve rememorar ao mais velho o
que poderia ser a areté. E nessa relacdo entre o discurso de “quem acredita que
sabe”, Ménon, e de quem assume-se “nao sabedor”’, Sdocrates, que se da essa

alteracao de termos, uma sutil substituicdo entre a mnéme e a anamnesis.

MEN. Nao a mim nado. Mas tu, Sécrates, verdadeiramente nao sabes o que
€ a virtude, e é isso que, a teu respeito, devemos levar como noticia para
casa?

SO. N&o somente isso, amigo, mas também que ainda ndo encontrei outra
pessoa que soubesse, segundo me parece. (PLATAO,2001, p.21)*"

A ironia serve para levar Ménon a aporia, assim como no movimento inicial da
primeira parte do fon (Idem, 1980) de mesma forma também apresentaria ironia por
Sécrates utilizada com finalidade similar a que se da no Ménon, ou seja, levar ion a
aporia, para que desta forma o mesmo caindo em contradicdo, descubra a
impossibilidade da tékhne poética que nao poderia servir de caminho a episteme, as
duas cenas se assemelham por contrapor a tradicdo a inovacdo socratica.
Enquanto, no Ménon temos o deinotes representado por Gorgias, e a tradigdo que é
assumida pela sofistica, no fon é a poética e portanto Homero que sera
representado. lon se diz habil (deinos) e, portanto, técnico.

A critica do filésofo tentara mostrar ao mesmo que a tékhne é valida
enquanto produtora do que se sabe, o que no Ménon poderia ser comparado a
tentativa de Ménon em buscar saber se areté é ensinavel a maneira do sofista,
ambos como deinos, poderiam produzir belos discursos (kaloi logon). No Ménon o

que se verifica € que seu “habil discurso” ndo alcanga o que € a areté.

No Ménon a teoria da anamnesis [sic] foi apresentada para fugir ao dilema
sofistico: ou conhecemos uma coisa, e entdo nao ha necessidade de a

8 “MEN. Ouk emoige. alla su, 6 Sékrates, aléths oud' hoti areté estin oistha, alla tauta peri sou kai
oikade apangellbmen;

SOC. Mé monon ge, 6 hetaire, alla kai hoti oud' allbi pé enetuchon eidoti, hés emoi doké.” (Ildem,2001
p.20)



procurar; ou ndo a conhecemos, e entdo ndao podemos saber o que
procuramos. O dilema pressupunha uma Unica alternativa, ou o
conhecimento completo ou a ignorancia total. A anamnesis fornece graus de
conhecimento entre estes dois extremos (CORNFORD, 1989, p. 82)

Em diversos momentos do corpus platdnico pode ser observado o uso da
ironia, ndo sera nosso objetivo analisar o papel da mesma em cada uma dessas
utilizacdes, tdo somente tentaremos verificar na passagem 77d (PLATAO, 2001, p.
21) como esse uso estabeleceria uma distingdo entre a mnéme e a anamnesis.
Observamos o papel da psicagogia socratica como elemento de preparagao para a
zétesis filosofica. Na passagem supracitada verificamos uma dupla utilizagdo da
memoria, 0 que chama atengao é exatamente o fato de Platdo em um primeiro
momento utilizar mnémon para dizer da memoéria de Socrates que afirmaria por sua
vez, ndo ter uma muito boa; “Nao tenho |a muito boa memaria Ménon” (Ibid, p. 20) e
seguidamente utilizar o anamnéson com o sentido de uma simples recapitulagao do
discurso do sofista “Recorda-me entdo as coisas que ele dizia.” (PLATAO, loc. cit.).
Nesta distincdo esta a postura irbnica que Soécrates esta a apresentar, pois 0 seu
I6gos visa uma transformacdo daquele que se dispde a caminhar na senda
epistémica e sua psyché é a de um filésofo que visa o eidos, conforme podemos

observar em 486¢-d na Republica.

_ Logo, se quisermos distinguir a alma filosofica daquela que ndo o é,
observaras se, desde nova, é justa e cordata ou insaciavel e selvagem.

_ Absolutamente.

_ Decerto nao descuraras este outro ponto, segundo julgo.

_Qual ?

_ Se em aprende ou com dificuldade. Ou ndo pensas que jamais se
dedicara suficientemente a um trabalho aquele que o executa penosamente
e a custo consegue alguma coisa?

__Jamais.

_ E se ndo fosse capaz de reter nada do que aprendesse , por ser muito
esquecido? Acaso poderia deixar de ser vazio de ciéncia?

_ Como poderia?

_ Se o seu esforgo for vao, nao te parece que sera forgado, por ultimo, a a
detestar-se a si e a essa sua atividade?

_ Como nao?

_ Por conseguinte, jamais admitiremos uma alma sem memoria entre as que
sdo suficientemente filosoficas,mas antes procuremos que ela seja
necessariamente dotada de boa memdria. (Idem, 1993, p. 271)

Se Ménon nao é o representante mais habil da sofistica, e portanto nao teria
as mesmas artimanhas que seus didaskaloi, ele guardaria alguns caracteres que
sa0 necessarios ressaltar. Se suas limitacdes no que diz respeito a zétesis filosoéfica
ao longo da conversa vao sendo expostas, a ironia teria desde o principio este papel

de incomoda-lo, de contrapor os interesses da construgcédo dialogada utilizada por



Sécrates em busca do eidos com os interesses eristicos proprios dos ensinamentos
de Goérgias.

A educacao de Ménon serve de ponto de partida para a construgdo dos
argumentos expostos por Platdo, pois temos um individuo que é ironizado, quando
nao percebe que o filosofo esta a descaracterizar o discurso do seu mestre. Ao
solicitar que o0 mesmo seja rememorado, € ao mesmo tempo continuar com seu
interesse, ele é o jovem avido por saber ou por adquirir a tékhne, que permite o
enfrentamento das ideias, mesmo que ndo seja essa sua intencdo declarada. O
estado de confusdo que é desejado por Sécrates visa levar seu interlocutor, Ménon,
a ficar convencido como ele, de sua ignorancia. Esse tipo de postura s6 é possivel
se 0 mesmo se dispuser a responder de forma tenaz, ou seja, participar da dialética,
€ esse instante de preparacao aporética que habilitara ambos a rememorar.

N&o ha uma passividade no discurso de Ménon, se sua habilidade dialética
nao se demonstra tdo vasta como a sua habilidade eristica por sua vez 0 mesmo
guarda um interesse de cooperagdo com a zétesis, ainda que nao aceite tao
abertamente os designios da proposta filosofica. Socrates valeria-se portanto desse
animo para atordoa-lo, para com sua lingua narcaética leva-lo a um estado aporético.

A ironia socratica € farmacéutica, se Ménon nao observa ainda que ja esta
sendo flechado pela raia elétrica® é que nem sua habilidade nem a de seu mestre o
permitiria. O que a lingua socratica destila € um veneno muito mais sutil e muito
mais entorpecedor do que o sofista havia langado, pois nessa psicagogia que o
filésofo propde ndo ha o elemento magico, nem sobrenatural, ha esforgo, interesse e
construcao dialogado de definicdes.

A anamnesis permitiia que se modifigue o estado que os Tessalios se
encontrariam® por uma assungdo do desconhecimento. Sécrates que nada sabe
esta solicitando ao /6gos, de quem afirma saber que rememore (anamnéson), que
seja dito de maneira logica. O discurso opiniatico de Goérgias tal tarefa seria
impossivel, primeiro pela prépria auséncia deste, segundo pela constituicdo do
discurso sofistico, este ndo visa o eidos 0 que torna compreensivel a extrema
dificuldade apresentada por Ménon ao tentar definir o que € a areté por Soécrates
diversas censuras, visto que toda vez que tentara dizer o que ela era se preocupava

em dizer das partes e nunca deste carater unico visado, filosoficamente, o eidos.

%8 Cf. PLATAO, 2001, p.47
% Cf. Ibid, p.19



O pharmakon socratico também age como um veneno, um téxico, uma
picada de vibora. E a picada socratica é pior que aquela das viboras, pois
seu rastro invade a alma. O que ha de comum, em todo caso, entre a fala
socratica e a pogdo venenosa € que elas penetram, para se apossar, na
interioridade a mais oculta da alma e do corpo. A fala demoniaca desse
taumaturgo arrasta para a mania filoséfica e para os transportes dionisiacos.
E quando ndo age como o veneno da vibora, o sortilégio farmacéutico de
Sdcrates provoca uma espécie de narcose, entorpece e paralisa na aporia,
como a descarga do torpedo (narké). (DERRIDA, 1997, p.66)

E a psicagogia socratica que leva Ménon, pela diéresis, perceber que o seu
discurso e o de Gorgias ndo estariam aptos a embater o discurso filosofico e, desta
forma, tal discurso ndo poderia servir aos interesses da anamnesis. O que esta em
jogo portanto sao percepgdes diferenciadas da areté, por um lado temos a doxa
representada pela postura sofistica que usa a peithos como forma de manutengao
de seus interesses, por outro lado temos a busca da episteme que se da de maneira
dialética e que necessita nessa construgédo buscar incessantemente e com coragem.

Nas nuvens Aristéfanes zomba dessas qualidades que sao exigidas para o filésofo:

“Se puderes passar na nossa prova, has de ser invejado em toda a Grécia.
Antes, porém de comegar a prova, as nossas condi¢des teras de ouvir.

Tua memoéria é boa? Es bem capaz de pesquisar a fundo o que é preciso?
Ao cansaco, a fadiga és resistente? A friagem do inverno ndo te assusta?
Ficaras sem comer um dia inteiro? Evitaras os vinho e as mulheres?

E enfim, tens de jurar, solenemente, Seguir, bem a rigor, o nosso codigo.
Lutar, brigar, pleitear e batalhar, como um leal soldado da Palavra, sempre

como um filésofo perfeito.” (ARISTOFANES, 2008, p. 27)

Se a anamnesis nao os leva a afirmar o que a areté €, mas os afasta de
caminhos que certamente ndo levariam a lugar algum. O ethos de Ménon em
responder a maneira dos sofista evidencia mais uma distingdo entre o l6gos
filosofico e o que |he fora ensinado, a busca por novos saberes, a funcdo do
encaminhador na psicagogia socratica ndo é de levar aos mesmo lugares, tragar as
mesmas trilhas. O eros filoséfico faz com que a psyché investigue novos saberes,
adentre por veredas nao antes percorrida, e isso assusta Ménon, que por ter
recebido os ensinamentos sofisticos tem por habito usar das mesmas formulas para
responder as questdes. A anamnesis que serve para buscar a episteme € a saida
para o instante em que ambos poderiam se encontrar em aporia, ou ainda, servir
como escapatoria aos argumentos eristicos por Ménon colocado, se néo se sabe o
que quer como é possivel saber o que é?7°

Se o discurso de Gorgias ndo poderia der rememorado ele n&o existe, ou seja

0 Cf. Ibid, p 49.



nao tem um estatuto ontolégico que possa ser propicio a ser buscado, e por isso é
necessario ser abandonado enquanto método, mas investigado enquanto
parametro. O caminho filoséfico que Sdécrates |he sugere com ironia ira leva-lo a
aporia, ndo ha saida para o eidos se for guiado pelo método por ele utilizado, a
sofistica ndo faz buscar e sim reproduzir os mesmos procedimentos, a dialética por
sua vez parece ser mais suave,“ (...)pois pessoas que Sa0 amigas queiram
conversar uma com a outra, € preciso de alguma forma responder de maneira mais
suave e mais dialética””(PLATAO, 2001, p. 35) e capaz de leva-lo a outras
paragens’? que ndo estdo repletas de sabedoria mas sim de aporias. Sécrates sabe
do discurso de Gérgias e por isso incita Ménon a rememora-lo, € a forma encontrada
pelo mesmo para por o discurso na ordem do tempo, 0 que anamnesis visa nao esta
no instante, mas para além do aprisionamento temporal.

Observamos que esta pode ser verificada de duas maneiras distintas no que
diz respeito a temporalidade e o carater epistemoldgico, uma se daria na instancia
do tempo cronolégico e se relacionaria com as experiéncias vividas, a mnéme e a
outra se daria numa relagdo puramente epistemologica, ndo instanciada no tempo
cronoldégico, podemos confirmar tais observagdes inicialmente em 71c-d (/bid, p.
21), a saber, 0 uso irbnico do termo anamneston em detrimento a mnéme, implicaria
nao apenas no sentido de iniciar o processo dialético, mas ainda de por em
instancias diferenciadas as duas formas de acesso aquilo que a psyché traz em si.

O légos de Gorgias ndo teria o mesmo télos que o l6gos proposto por
Sécrates, e por isto ndo poderia ser passivel de uma construgao légica. O que se
apresenta, portanto, se seguirmos tais pistas, € o alcance da anamnesis. Ao afirmar
que a mathésis e a anamnesis s&0 em si a mesma coisa, temos a delimitag&o inicial
do que ela é. A anamnesis se instancia naquilo em que o /6gos encerra, o que Platao
nos coloca nesta breve passagem e nas decorrentes desta assungdo é que so é
possivel rememorar 0 que se eleva do estagio da pistis e da doxa, situando-se na
secao noeética, num estagio nao suscetivel as alteragcdes da temporalidade.

Apesar de trabalhar por hipoteses (método), de partir muitas das vezes das
crengas comuns, como no mito da imortalidade. O que se objetiva com o0 processo
da mathésis e da anamnesis € deixar os /I6gos compartilharem de sua coexisténcia.

E o encontro de /6goi que estdo a buscar aquilo que ndo estd instanciado na

™ “(..)ei de hésper egé te kai su nuni philoi ontes boulointo allélois dialegesthai, dei dé praioteron
pds kai dialektikbteron apokrinesthai.” (Ibid., p 34)
2 Cf. Ibid., p. 19



temporalidade nem no espaco, mesmo que parta deles, que diferencia a anamnesis
da mnéme.

Nao é preciso que o escravo tenha sido ensinado para que ele lembre da
solugédo do problema e assim possa informar a Socrates do modo que se chega a
resolucdo da diagonal do quadrado, mas o que lhe é exigido € muito pouco. “Ele é
grego, ndo ?, e fala grego?” (PLATAO, 2001,p. 47) . Tais exigéncias pareceriam t&o
poucas se a mostragcao da anamnesis nao fizesse o escravo e Ménon visualizarem a
solugdo do problema, ha uma dissociacdo entre a mnéme e a anamnesis que a
mostracdo aclara, o escravo nao teve a experiéncia temporal anterior que é
necessaria aqueles que lembram, ou sequer teria ouvido falar em geometria, o que
torna impossivel a mnéme mas torna viavel a anamnesis.

A observacgao da utilizagcdo do termo mnémon por Sécrates faz ver a Ménon,
logo depois deste perguntar se ele havia estado com Goérgias, que a memodria
presentifica a experiéncia passada. Socrates teria a memoaria de seu encontro com
o sofista mas nao deseja “tornar vivo” o seu /6gos, cabendo a Ménon a tarefa de
dizer o que e como seu didaskaloi poderia esclarecer o que é a areté. A utilizagcao
dos termos tem um sentido epistemoldgico, o discurso que € passivel de ser
presentificado € o da memodria factual, o da mnéme , o discurso que visa a
anamnesis tem que ser construido logicamente.

O que Platdo nos apresenta no inicio do Ménon € um filosofo de pouca
memoria (mnéme) e ao mesmo tempo apto a por o seu /6gos a caminho da
rememoragao e mostra-la. A memoria de Sécrates em nenhum momento pode ser
considerada de fato ruim, mas o que se deseja € mostrar o télos desse processo da

anamnesis.

MEN. Mas como? N&o te encontrastes com Gorgias quando ele esteve
aqui?

SO. Sim, encontrei-me

MEN. Assim entao, pareceu que ele ndo sabe?

SO. N&o tenho la muito boa memédria, Ménon, de modo que néo posso dizer
no presente como me pareceu naquela ocasiao (...).”* (PLATAQ, 2001,p. 21)

O que podemos observar é que a temporalidade da memodria (mnéme) se

encerra no lembrar, no recordar, enquanto agcdo em que a psyché tem como tarefa

“MEN. Ti de; Gorgiai ouk enetuches hote enthade én;

SOC. Egbge.

MEN. Eita ouk edokei soi eidenai;

SOC. Ou panu eimi mnémén, 6 Mendn, hdste ouk eché eipein en t6i paronti pbés moi tote edoxen. all'
is6s ekeinos te oide, kai su ha ekeinos elege: anamnéson oun me pds elegen. ei de boulei, autos
eipe: dokei gar dépou soi haper ekeindi. “(Ibid. ,p. 20)



trazer do passado ao presente fatos, discursos que os individuos possam ter
vivenciado, ouvido ou visualizado. Como o discurso acessaria aquilo que nao teria
experienciado de alguma maneira, seria possivel tal agdao? Ao avaliarmos tal
questionamento e como ¢é feito por Platdo relacionamos o problema do
conhecimento e da memoéria a questdo de Ménon sobre o que podemos conhecer
em 80d’ aclara este sentido.

A anamnesis cujo télos esta na atemporalidade do /6gos por sua vez nao
poderia ser ligada a experiéncias anteriores, e nesse sentido poderia ser
considerada uma memoria da “nao-experiéncia”. O que temos entdo decurso do
dialogo € a questao que poderia ser entdo langada seria, como € possivel lembrar
do que nao se viu ? A resposta estaria no estatuto mesmo da anamnesis, ou ainda
se preferirmos, observar a definicdo proposta por Socrates em que o /6gos e a
anamnesis se ligam de maneira a s6 poder existir o processo de rememoragao
através deste logismos™.

A anamnesis é o descobrimento do intemporal na psyché, € o que torna
possivel através da dialética que a mesma se lance em direcdo ao que € puramente
inteligivel. Se no mito tal percurso se da com recurso a divindade, ou as Musas, no
Ménon substitui-se este expediente pela possibilidade da construcéo dialética. E o
esforgo do intelecto na busca e o afastamento das falsas opinides que fazem surgir
na psyché as respostas, a distancia entre o sensivel e o inteligivel vai sendo

suplantado pela geometria, na solugéo do problema pelo escravo.

A distancia entre os mitos 6rficos e o discurso dos sofistas é decididamente
grande demais; logo no inicio de sua reflexao, Platao reconduz o problema a
passagem do sensivel para o inteligivel; é preciso passar do implicito no
sensivel para o explicito do inteligivel. Esse movimento inverso é necessario
e a alma é capaz de fazé-lo por natureza.(JEANNIERE, 1995, p.75 )

Observando tais caracteres Platdo em sua construcdo nos faz perceber a
dupla instdncia da memoria, pois ao solicitar que o discurso de Gorgias seja
rememorado o uso dos dois termos diferenciados, mnéme e anamnesis, ja explicita
a distincdo ontolégica entre ambas. Por um lado temos a possibilidade de
presentificar experiéncias, ou ainda, lembrarmos o que “ja passou” o que nos foi

ensinado. No outro sentido da mnéme no Ménon que € o da historicidade, do

7 Cf. Ibid. , p. 49

5 Cf. Ibid. , p. 20



resgate, e nesse sentido distancia-se do que é visado pela anamnesis, pois esta
langa-se ao que ndo vivenciou no campo da physis, o seu objeto é de outra instancia

€ o inteligivel.

4.2 APORIA: O LOGOS ATORDOADO?

Haveria saida para a aporia? Haveria possibilidade mesmo de qualquer coisa
ser ensinada? A mostragao da anamnesis, ao ser solicitada por Ménon, é o ponto
de partida para a avaliagao se é possivel a saida do estado aporético que Sécrates
e Ménon se encontram. Cabe a ressalva de que Platdo apresenta dois momentos
no dialogo que os interlocutores encontram-se claramente nesse estado
embaracoso’®.

A primeira passagem que se alude a aporia, se da em 80a (PLATAO,
2001,p.47) quando Ménon reconhece o seu estado e assume-se sem meios para
prosseguir; e no segundo momento do dialogo quando Sécrates de 83a a 84a (Ibid.,
p. 57-59) leva o escravo a aporia e demonstra a necessidade desta para que o
mesmo possa adquirir o conhecimento e chegar ao resultado do problema
geomeétrico proposto, sabemos pois que na busca inicial do que é a areté ja temos
uma aporia posta, avaliaremos pois as duas ocorréncias em que o termo aparece e
buscaremos nestas outras passagens o esteio para demonstrarmos tal
problematica’.

A tarefa socratica parece ser a da desconstru¢do do pensamento, ou a
relocacado sobre um outro prisma. O processo que o elenkds leva é o de katharisma
(limpeza) que a aporia socratica encaminha. Nao ha por parte de Sécrates o
interesse em persuadir de que a anamnesis € a solugdo para o problema que se
busca, mas por sua vez ha um interesse em investigar. E a zétesis filoséfica que
entorpece ambos, se a colocacido de Ménon e do escravo em aporia leva-os ao
atordoamento isto € necessario para que ndo abandonem o intento e nao desistam

de procurar.

% O termo a-poros apresenta entre outros sentidos, o sentido de embaragoso, pobre, necessitado,
sem recurso, desamparado. Conforme traduz Urbina (1990, p.77), ressaltaremos a importancia
desta condicdo como necessaria ao filosofar, a humildade é essencial na condi¢cdo dialogada da
maiéutica, e também no processo da anamnesis.

™ Cf. Ibid ,p.37



Pela primeira vez, "surpreendentemente", Ménon nao tera duvidas acerca
da "exceléncia" da resposta socratica. Mas, Sdcrates, travestido de sofista,
desarticulara a compreensdo de Ménon, apontando a aporia ai contida: o
mesmo poderia ser dito do odor, do som e de muitas outras coisas
semelhantes.

Ménon se deixou persuadir apenas pelo "espetaculo" da definicdo do
"Socrates-sofista”, a resposta é ao estilo da tragédia, isto é, grandiloquente,
mas vazia de "sophia" (Mén., 76e). Melhor seria que ele nao tivesse se
deixado persuadir, de modo a continuar o dialéghesthai (e, portanto, a busca
da areté). Mas, Socrates, despindo-se das vestimentas sofisticas e
reafirmando sua privagéo originaria da sophia, acentuara sua diferenga com
o sofista e, dizendo-se acostumado a persuadir a si mesmo, reconhecera a
superioridade da definicho geométrica sobre a definicdo sofistica.
(AUGUSTO ,1997, p. 8)

O elemento contido na fala de Ménon ndo apenas alude a assunc¢ao da
impossibilidade de prosseguimento dialégico , mas a possibilidade de conhecer algo,
pois apesar de estar tratando acerca de um tema que parecera-lhe ser tdo caro, a
areté, a discussao e o0 conceito comega a escapar como a caga das maos de um
cacador’®. No momento da perplexidade aporética, ndo ha mais diferencas entre
Ménon e Sécrates, ambos encontram-se aténitos ante a questao, “enfeiticados”, o
que diferencia ambos é o método de buscar. Se um acostumou-se com a retdrica, o
outro utilizara da anamnesis. Seria algo magico, sofistico ou farmacéutico? As
respostas ndo parecem ser tdo simples, pois é necessario ali despir-se das vestes™
que ambos trazem, a saber, sofistica e filosofia, ou ainda optar por uma outra via
que nao a do saber comum transmitido com base apenas na experiéncia sensivel.

E o momento da purificacdo (kathérsis) do territério para que se possa
prosseguir, que desperta em Ménon uma sensagdo de espanto, ou ainda,
estabelece-se uma parada metodoldgica para que deste modo a investigagdo possa
prosseguir. Percebemos que o intento socratico de colocar ambos em aporia é
demonstrar a impossibilidade do conhecimento sofistico, ou seja, a suspensao de
juizo, para que a partir da avaliagdo da mostracdo da anamnesis, a zétesis possa
prosseguir. A perspectiva do reconhecimento do estado aporético por Ménon revela

um caminho novo a ser seguido, pois segundo 0 mesmo:

Socrates, mesmo antes de estabelecer relagdes contigo, j& ouvia
<dizer> que nada fazes sendo caires tu mesmo em aporia, e levares

também outros a cair em aporia. E agora esta-me parecendo, me enfeiticas

® Cf. (PLATAO, 1969). O cagador aqui aludido é o que é representado por Sécrates no Sofista.

” E necessario frisar o sentido do termo grego aporos que entre outros sentidos segundo Bailly
(2007) significa também sem recurso, assim sendo, despidos de qualquer possibilidade de dispor
de caminhos.



e me drogas, e me tens simplesmente sob completo encanto, de tal modo
que me encontro repleto de aporia. E, se também é permitido a mim uma
pequena troga, tu me pareces, inteiramente, ser semelhante, a mais nao
poder, tanto pelo aspecto como pelo mais, a raia elétrica, aquele peixe
marinho achatado. Pois tanto ela entorpece quem dela se aproxima e a
toca, quanto tu pareces ter-me feito algo deste tipo . Pois verdadeiramente
eu, de minha parte estou entorpecido, na alma e na boca, e ndo sei o que te
responder. (PLATAO, 2001. p. 47)

A imagem proposta por Ménon, € do Sécrates pharmakéus e da linguagem
narcoética, que atordoa paralisa e por isto deixa desprovido completamente de
qualquer possibilidade de prosseguimento na discussdo. Nao ha saida para Ménon
se quiser continuar tomando como método o que aprendera com Gorgias, apesar
comparar Socrates a um peixe € ele que se encontra como um peixe numa rede,
impossibilitado de sair, esvaziado de recursos, impossibilitado de passar, ou seja a-
poros.

A primeira acepg¢ao do mesmo pode ser bastante interessante ressaltar pois &
creditada a Esopo em sua fabula, e a aporia seria como algo que quanto mais se
mexe mais se torna grandiosa, a comparagao com a colocagdo de Ménon é evidente
pois Socrates parece coloca-lo mesmo diante de uma situagdo complexa em que o
melhor parece ser evitar tal enfrentamento.

A Aporia seria algo que ndo deveria ser enfrentada, essa condi¢gado da aporia
na fabula indica uma postura antag6nica a visdo platdnica, € necessario golpear
fortemente para que se descubra o que esta a frente, pois somente assim
poderemos descobrir 0 que esta para além da doxa. A ndo assungao desta
condicdo aporética levaria a uma condicao estatica e apenas reprodutora dos
conhecimentos, algo que nao é coerente com intento socratico. Colocar-se
simplesmente em aporia e nao buscar saidas, leva a um conformismo e/ou
relativismo que esterilizaria os logoi. Deve-se entdo compreender que esta relagéao
lanca-nos necessariamente a uma outra esfera que nado a filosdfica, para que
partindo desta possamos delinear o caminho de busca que € desejado

filosoficamente.

Heracles caminhava através de uma passagem estreita. Viu que algo que
como uma magcga que se encontra na terra e tentou a despedagar com sua
clava. Em seguida sendo golpeado pela clava, a coisa inchou duas vezes
seu tamanho. Heracles golpeou a outra vez com sua clava, mais duramente



do que antes, e a coisa expandida entéo a tal tamanho que obstruiu a agao
de Heracles . Heracles deixou sua clava e ficou 1a, espantado. Athena viu-o
e disse-o0, Oh! Heracles, ndo se surpreenda! Esta coisa que causou sua
confusdo € Aporia e Eris . Se vocé deixa ela sozinha, ela permanecera
pequena; mas se vocé se decidir golpear, entdo ela incha de seu tamanho
pequeno e torna-se grande. (APORIA, 2007, tradug&o nossa.)

A aporia € em uma outra instancia a oposicao a Poros. A figura dessa
divindade aparece nao apenas como um contraponto l6gico, mas como o limitador.
Ha uma relacao importante entre o Ménon e o Banquete visto que o deus Péros é
citado numa construcao em relagdo a Penia e a Métis, tais termos teriam também
um significado mais profundo. O Eros de Diotima é constituido de uma natureza
dupla e no que tange a natureza divina se aproxima da acusacao de Ménon a
Sécrates, conforme retrata Droz. “Poros € aquele que sempre sabe encontrar os
meios (as “passagens”) para obter aquilo a que visa. Risco e aventura nao Ihe fazem
medo: é essencialmente, investigador cagador, conquistador’(DROZ,1997,p.44).

Em ambos os casos o sentido aponta para a impossibilidade de saida, a
saber, aporia seria também € o estado de indigéncia, necessidade, miserabilidade,
intransponibilidade, que é carater presente na dupla condicdo do amor na definicao
apresentada no Banquete. Na “boca” de Diotima, Sdcrates coloca a dupla natureza
de Eros como sendo filho de Péros, o cheio de recurso, e de Pénia, a indigente, o
gue nos apresenta uma relagao capciosa do discurso de Ménon.

Ao admitir a sua incompeténcia ante a questdo Ménon admite inicialmente
que quem se coloca também em aporia, conforme relatos anteriores, € o proprio
Sécrates e por diversas vezes, em situagcdes outras. Aclara-se o elo entre a aporia
socratica e a filosofia, o Eros socratico do Banquete revela essa necessidade de
transposicdo de limites intransponiveis por ser filho do limite, de engenho, de

recurso®, a sua natureza ja revela tal anseio, pois:

[...JPrimeiramente ele é sempre pobre e longe esta de ser delicado e
belo,como a maioria imagina, mas é duro, seco, descalgo e sem lar, sempre
por terra e sem forro, deitando-se ao desabrigo, as portas e nos caminhos,
porque tem a natureza da mae,sempre convivendo com a precisao.
Segundo o pai, porém, ele é insidioso com o0 que é belo e bom, corajoso,
decidido e enérgico, cagador terrivel®', sempre a tecer maquinagbes avido
de sabedoria e cheio de recursos, a filosofar por toda a vida, terrivel mago,
feiticeiro, sofista®[...]. (PLATAO, 1979, p.37)

% Para maiores informagdes sobre as formas de tradugdes e os possiveis jogos de palavras nos

idiomas europeus, observe-se o estudo de Nivakoski (2006).

Essa passagem além de revelar essa ligacao proposta com o Ménon, também relaciona-se com o

Sofista na busca da definicdo do mesmo.

82 Grifo nosso para destacar exatamente os termos que se assemelham, no Ménon, na acusagédo a
Sdcrates e na definicdo de Diotima sobre Eros (acerca da natureza de Poros).
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Aporos tem como significado indigente, necessitado, miseravel, embaragante,
impraticavel, intransponivel, entre outros sentidos segundo Baily (2007).Contudo nos
revela uma faceta interessante da definicdo dada por Diotima no Banquete a parte
constitutiva de Pénia, em Eros. Essa dupla natureza do Eros é a natureza da
filosofia, que por estar entre dois mundos, encontra-se disposta a acessar o belo
mas nao desprezando a relagdo com a factualidade. Ha no ato de filosofar sempre
essa caréncia que nao é preenchida pela doxa, pois esta ndo revela o
conhecimento.

Esse suscitar que a natureza de Pénia, revela na Filosofia platonica apresenta
por um lado a possibilidade de ndo fixar-se apenas na busca desmedida e nao
participativa e permite a dinamicidade, a insatisfagdo, pois ndo ha aqui a
impossibilidade de prosseguir e sim a inquietagdo investigadora suscitada pela
aporia. Pois conforme ressalta Droz (1997, p.44). “Tudo a caracteriza
negativamente: miséria, indigéncia, vida de vadiagem, sem teto nem lei. Todo o seu
ser ndo é mais que um vazio, sem os meios que o permitiriam preencher. E o anti-
Poros, ja que ela mesma & Aporia.”

A Filosofia é erdtica e por sua natureza, apresenta-se por um lado cheia de
recurso, engenhosa e por outro carente e inquieta, ou seja € Poros e Aporia.
Distanciando-se por completo da acepcdo compreendida pelos sofistas, esta a
filosofia num outro patamar, aclara e permite que se compreenda o que se deseja
visto que o interlocutor permita-se langar nesta empreitada. Nisto reside a caréncia
de compreensao apresentada tanto por Ménon quanto pelo escravo, pois € o eros
filosofico suscitado por Socrates que faz ver a distingdo entre o que é percebido
pelos sentidos, seja pela visdo dos exemplos desenhados no ch&o por Socrates

quando da mostracao da anamnesis do ensinamento recebido por Ménon.

Ha realmente um hiato(khorismos) entre o sensivel e o inteligivel, assim
como a opinido e o sabe, mas a dialética permite transpor esse fosso. Por
toda a parte, existe o inteligivel, o inteligivel puro funda os seres como nés
0s conhecemos, os constitui em objetos, mas o sensivel puro, inteligivel,
nao existe. Platdo identifica o ser tal como ele é conhecido e inteligivel. O
inteligivel € o ser dos objetos, dos vivos e das ideias como ndés os
conhecemos, como ele se da a ver, ndo € o ser em si. Nao é o ser, torna o
ser acessivel, porque transparente. (JEANNIERE, 1995, p.75 )

Na fala de Ménon na passagem 80a ( PLATAO, 2001, p.47.) ha um outro
dado relevante acerca do enfeiticar de Socrates pois este se da em uma via dupla.
Por um lado o entorpecer da boca que compreendemos como sendo o limite da

linguagem. Ménon perplexo afirmar ser deveras dificil prosseguir, mas a linguagem



farmacéutica socratica ultrapassa a propria linha limite do discurso, pois visa algo
que nao pode ser dominado pelo sensivel. A psyché por ser da mesma natureza
das Formas , € o segundo elemento deste entorpecimento, Ménon aponta para o
fato de que ndo ha uma barreira apenas na linguagem, ou seja, ndo é apenas o
dizer é o préprio pensar que se encontra encurralado, sem saida.

A expressao de Ménon utiliza para dizer que esta enfeiticado e que Sdcrates
€ um mago um feiticeiro, usa o termo narke que significa descarga do torpedo®,
veneno. Tal uso nos da a compreensao de que o entorpecimento revela o carater da
aporia no sentido platonico.

O que se apresenta ao verificarmos a relagdo entre a erdtica filosofica no
Ménon, é que Platdo ja pde na fala de Mé&non em 80a (PLATAO, loc. cit.) nao mais
a postura apreendida dos sofistas, mas uma predisposi¢cao filosofica, um

encaminhar-se.

O pharmakon socratico também age como um veneno, um téxico, uma
picada de vibora [...]. E a picada socratica é pior que aquela das viboras,
pois seu rastro invade a alma. O que ha de comum, em todo caso, entre a
fala socratica e a pogcdo venenosa € que elas penetram,para se apossar, na
interioridade a mais oculta da alma e do corpo. A fala demoniaca desse
taumaturgo arrasta para a mania filosofica e para os transportes
dionisiacos]...]. E quando n&o age como veneno da vibora, o sortilégio
farmacéutico de Soécrates provoca uma espécie de narcose,entorpece e
paralisa na aporia, como o descarrego de um torpedo (narke). (DERRIDA,
1997, p.66)

O discurso socratico apresenta-se como mediador, e visa nao apenas a
dissolugdo da magica sofistica mas além disso toma para si um caminho mais
proficuo mas arduo. A operagao ndo se da mais partindo do mesmo pressuposto que
parte o sofista, 0 que esta em jogo é o légos “dialético”,que vai aparecendo como
objeto mais sutil e portanto muito mais complexo. O sentido da aporia se desvela na
mostragdo da anamnesis e deixa de ser algo impossivel de transposi¢cdo e passa a
ser paralisante, narcético, com possibilidades efetivas de migrar par a busca das
Formas.

O papel kathartico da aporia no Ménon revela uma relagao entre a linguagem
e 0 pensamento, este momento quando se instaura a epoké (suspensdo do juizo)
liberta o individuo da sua condicdo da doxa. Parte-se da perspectiva que o
reconhecimento da aporia ndo € a impossibilidade de se conhecer, possibilitando o

passo rumo a ortodoxa, pois somente esta capta a relagdo entre as coisas e as

8 Cf. Ibid., p. 66



ideias e as transpde de maneira a tornar possivel este dialogo, que se dara em uma
ascese anamneética. Para que ocorra tal processo € necessario que antes ambos os
interlocutores abandonem de sua parte as concepgdes previamente estabelecidas e,
assim sendo, lancem-se na busca daquilo que ndo se sabe se encontrara mas que
certamente esta no individuo, o conhecimento. O problema que parecia se inserir na
impossibilidade de buscar na doxa o que € a areté, converte-se paulatinamente num
interesse mais amplo na zetésis filoséfica.

Ha diferengas entre a aporia entendida como sendo falta de delimitagao, e o
que a zétesis filosofica propde para o conhecimento, conforme a perspectiva
platbénica. Faz-se necessario que Ménon e Socrates se coloquem assim em aporia,
esse estado de perplexidade do Ménon é a aporia do préprio pensamento, do fazer
filoséfico que se atordoa na busca do sentido pelo qual o pensamento podera
encontrar um caminho reto para poder seguir nesta jornada.

Nao ha um abandono, mas uma assunc¢ao da necessidade de filosofar. Nao é
Sécrates que deixa Ménon entorpecido, pois a magia e a farmacéutica se dao numa
via de mao dupla, dialogada, discutida, entremeando razdes, pois o préprio Socrates
também estd em aporia. Busca-se 0 meio, o caminho da ascese as Formas e do
retorno ao plano sensivel e ndo uma imersao nestas ultimas como uma condi¢cao
agradavel, ou impossibilitada de prosseguimento. Ndo ha desisténcia como talvez
propusessem os sofistas, mas uma compreensao da postura socratica da busca
pela colocagdo sob novas bases a questdo, e a solugdo extrapola o limite do
discurso inserido na doxa e exige o uso da anamnesis como possibilidade de

prosseguir.

4.3 MATHESIS COMO POSSIBILIDADE DE CONSTRUGAO DIALOGADA

A problematica do conhecimento por ser um dos temas centrais abordados
no Ménon, e neste sentido conforme observamos existem algumas nuances que

precisam ser bem delineadas. Uma destas efetivamente € a relagdo entre a



mathésis e o didaskein, visto que segundo a nossa analise tal diferenciagao
demonstra ndo apenas uma distingdo conceitual, mas metodoldgica e
epistemoldgica. Reside nesta diferenciagao a disputa entre a sofistica de Gérgias e
Protagoras e a filosofia socratica exposta por Platdo. E possivel aprendizado
(mathésis) sem ensinamento (didakton)?

Durante grande parte da conversa com Ménon, Sécrates tentara
descaracterizar a tese de que a areté podera ser ensinada (didaskein), ao propor a
zétesis nos deparamos com a necessidade de verificarmos se a psyché alcanca a
episteme, avaliando o que de fato € a mathésis. Observamos que em alguns
momentos Sdécrates parece estar a utilizar o termo mathésis (e suas variagdes) com
o sentido de uma construgdo em que dois /6gos, pela philia, se propde a uma
zétesis nos moldes socraticos e pela diaresis investigar o eidos da areté, contudo
em outras passagens o termo parece ter a conotagdo de uma simples compreensao
do que esta sendo falado, o /6gos portanto ndo necessitaria do processo dialético

socratico, observamos que em 87d Sdcrates afirma.

Pois sendo a natureza toda congénere e tendo a alma aprendido todas as
coisas , nada impede que, tendo <alguém> rememorando uma sé coisa —
fato esse precisamente que os homens chamam aprendizado — essa
pessoa descubra todas as outras coisas, se for corajosa e ndo cansar de
procurar. (PLATAO. 2001, p.53)%

Evidenciando-se a efetiva ligacdo entre a anamnesis e a mathésis o que
possibilita a problematizagdo de como se da tal processo de aprendizado.

A primeira ocorréncia do termo mathésis se da na passagem 70 a (Ibid.,
p.19), pois logo na questao inicial Ménon indica a possibilidade de a areté ser algo
que se aprende, a abertura necessaria para que o filosofo construa a sua
argumentacao, visto que a inversdo que sera realizada tendera a afirmar a zétesis

filosofica que configura o sentido de aprendizado.

MEN. Podes dizer-me, 6 Sécrates: a virtude é coisa que se ensina? Ou nio
€ coisa que se ensina mas que se adquire pelo exercicio? Ou nem coisa
que se adquire pelo exercicio nem coisa que se aprende(...)?(PLATAO,
s2001, p. 19)%

A fala de Ménon expressa desde o inicio do dialogo ja essa diferenciada

posicdo entre a simples compreensdo de algo que lhe fora informado. O

8 “Ate gar tes phuseos hapasés sungenous ousés, kai memathékuias tés psuchés hapanta, ouden
kéluei hen monon anamnésthenta--ho dé mathésin kalousin anthrépoi--talla panta auton aneurein,
ean tis andreios éi kai mé apokamnéi zétén.” (Ibid., p.52)

8 “MEN Echeis moi eipein, 6 Sékrates, ara didakton hé areté; é ou didakton all' askéton; é oute
askéton oute mathéton(...)”. (Ibid, p. 18)



aprendizado que se configuraria como uma ag¢ao, um processo pelo qual dois /6gos
se inter relacionam e buscam (zetein) a episteme, esse “caminhar junto”, proprio da
dialética socratica estaria sendo langado como proposta na anteriormente citada
passagem. Caso o filésofo desejasse trilhar por alguma das proposi¢cées de Ménon
acerca da areté assim poderia, 0 que ha de inovador na postura de Socrates €
exatamente a ndo aceitacdo da proposta e uma assuncdo de um novo caminho, o
que além de surpreender o seu interlocutor abre a possibilidade de nao haver
ensinamento do que quer que seja, cabe a mathésis o papel de inserir na psyché a
marca epistemoldgica que a filosofia propde.

A segunda ocorréncia do termo se da apds a exposi¢cao do enxame da areté
proposta por Ménon em 72c-d “SO. Uma sorte bem grande parece que tive, Ménon,
se, procurando uma so virtude, encontrei um enxame delas pousando junto a ti".
(Ibid., p. 23). Esse problema que causara um certo atordoamento reside na
problematica relativa a unidade de definigdes pois ao ser solicitado que diga o que é
(eidos) a areté. Ménon apods afirmar partilhar das mesmas opinides que Gorgias
tentara definir pela multiplicidade o que Sdcrates solicita-o. E por essa nao-
percepcao da distincdo entre unidade e multiplicidade que o mesmo diz acreditar
compreender. “Acho que entendo sim. Contudo, ainda n&o apreendo, como quero
pelo menos, aquilo que é perguntado.”(Ibid., p. 25)%.

O uso do termo mathésis na passagem acima citada, € expressada no
sentido de compreenséo, como um simples ato de aceitar o discurso do outro como
valido destoaria do sentido que o mesmo ird adquirir em outras passagens,
especificamente se observamos a ligagdo com a anamnesis®’, que norteia este
estudo, em que a mathésis seria uma construgao de /6goi que se propde a investigar
um problema seguindo os métodos socraticos. Um outro elemento a se observar é
que os sofistas, especificamente Goérgias, afirmariam ser impossivel dizer do ser®, e
seu relativismo do conhecimento que aqui encontra eco na fala de Ménon é
colocado diante de um questionamento que liga o conhecimento da opinido, politico
e ético a um conhecimento epistemologicamente diferenciado que busca o eidos,

causando um certo embarago em Mé&non e 0 mesmo que ja se reconhecera como

8 “[...]doké ge moi manthanein: ou mentoi hés boulomai ge pé kateché to er6témenon.” (Ibid., p. 24)

8 A passagem a que nos referimos é 98a (Ibid., p.102-103), na qual ha uma afirmacgao de que a
anamnesis se configura com o encadeamento (logismoi)

8, Ha uma relevante andlise feita por Guthrie (1995) sobre o papel da sofistica em relagdo ao

desenvolvimento filoséfico e 0 embate entre esta corrente de pensadores e a filosofia, principalmente

a eleatica.



habil no falar pois “(...) miriades de vezes, sobre a virtude, pronunciei numerosos
discursos para multidées,e muito bem como pelo menos me parecia, agora, nem
sequer o que ela é absolutamente sei dizer” %(PLATAO, 2001, p. 47), inicia a
percepcao da caréncia do seu discurso ante o que se busca.

A diferenga entre um simples entendimento e a mathésis esta na capacidade
do /6gos despertar na psyché a anamnesis. Quando Ménon afirma que entendera a
colocagao de Socrates mas ainda nao conseguiu fixar (katechdé) da forma como este
deseja (erétdbmenon) assinala o sentido do que € a mathésis. Seria a mathésis a
rememoragao (anamnesis) da psyché, o fruto da zétesis que se fixa de maneira a
tornar evidente o que o /6gos néao conseguiria expressar de outro modo, sendo
assim, o processo pelo qual o individuo reconhece que o que |lhe estda sendo
transmitido visto que este n&o parte do exterior para o interior, € sim no sentido
inverso.

A dynamis na mathésis é inversa ao didaskein, sai do individuo a constatacéo
l6gica daquilo que se investiga (zetein), fazendo com que esta (constatagcao) por
estar em conformidade com seu /6gos possibilite que o mesmo visualize o que
anteriormente ndo percebera. Essa impressao se da na psyché e por tal modo
impregna-a fazendo com que este conhecimento (episteme) possa fixar de tal modo
que as falsas impressdes (doxa) nao pode galgar do mesmo estatuto. Neste sentido
evidencia-se o que ha de distinto entre a zétesis filosofica e a sofistica que ora
embatem. A Filosofia tem como fundamento a fixacdo da episteme na psyché,
enquanto a sofistica por se situar apenas no nivel da doxa ndo consegue imprimir, e
de certa forma nem tem interesse em fazer, com a mesma forga o que se ensina. Os
didaskaloi ndo visam que os seus discipulos possam reter (kathékon) o fruto do seus
ensinamentos, mas que estes possam utiliza-los da melhor forma esta tékhne e,
desta forma ganhar as disputas (pdlemos).

A assungao de Ménon no que diz respeito a nao compreensao do que esta
sendo proposto por Socrates ja indica um caminhar, ele inicia a aceitagdo da zétesis
socratica, um “estar a caminho” mesmo que nado abandone a sua tese inicial de que
a areté possa ser ensinada reconhece em 74b a impossibilidade de prosseguir a
jornada na esteira dos seus argumentos e definir a areté pela multiplicidade, seus

argumentos comegam a enfraquecer a medida que o discurso e o método que a ele

8 “(...) kaitoi muriakis ge peri aretés pampollous logous eiréka kai pros pollous, kai panu eu, hés ge
emautdi edokoun: nun de oud' hoti estin to parapan eché eipein.” (PLATAO, op. cit., p.46)



foi ensinado. “Com efeito, Sécrates, ainda ndo consigo apreender como procuras,
uma virtude <que é> Unica em todas elas, como era nos outros <casos>.”(PLATAO,
2001, p.29)

A observagao de Augusto (1997) sobre o trecho analisado apresenta uma
comparagao entre a fala de Ménon e a Republica assinalando que o /6gos é o
caminho pelo qual se busca o eidos da dikaiosyne relacionando-a a essa dynamis
exigida para o rei-filosofo, a propriedade politica e filoséfica, € a episteme que
garante a acdo de Socrates, portanto a caréncia da dynamis de Ménon pode ser
compreendida também como uma falta de episteme que se em Atenas causou uma

estiagem de sabedoria®. A sophia do didaskaloi Gorgias é carente desta episteme .

Pensamos que é ai que reside a grande dificuldade de Ménon em
apreender o sentido da busca socratica: falta a ele acuidade de visao para a
compreensao do governo, do arkhein do rei-filésofo, e do principio fundador
da cidade, a physis, reguladora da relagdo entre /6gos e érgon, que produz
0 homem virtuoso ( Rep. IV, 498e-499a). (...) O "desvio" socratico no inicio
do Ménon para o tema da sophia parece apontar exatamente para a forma
reta do arkhein. O "governo verdadeiro" € aquele que se funda na episteme
Larissa e Atenas, conhecidas pelo excesso de riquezas ou pela falta de
sophia, sao, portanto, contrapontos a cidade feita de /6gos da Republica.
(AUGUSTO, 1997, p. 4)

As ocorréncias que se ddo em 74b e 75a (PLATAO, op. cit., p. 30-31) tem o
mesmo sentido das anteriormente referidas quando Socrates propdée a Ménon
prosseguir com a busca por uma analogia, e ao questionar sobre o que é a figura
tenta fazer o mesmo perceber qual é o interesse da zétesis filosdfica. O sentido aqui
empregado para o termo mathésis, ainda é o de compreensao do que esta sendo
dito. O que ha de relevante nesta passagem € que este consentimento de Ménon no
que diz respeito a sua adynamia abre a perspectiva da busca do que é (eidos) a
figura (schéma), notéria é a disposigdo de Socrates em estar no mesmo percurso
que Ménon que acabara de admitir que se encontrara em aporia, visto que 0 mesmo
ainda nao aceita a necessidade de aprender com esforgo®. O recurso metodoldgico
empregado visa a partir de definigdes ja conhecidas prosseguir no intento almejado
pelo filésofo, a saber, nesse sentido o recurso a geometria se configuraria como

valido nessa busca. Cabe a Sdcrates o papel de percorrer com Ménon as mesmas

% Cf. Ibid., p.19.

¥ Observamos que na fala de Socrates ha a tentativa de expor a Ménon a necessidade de empregar
esforgo no processo dialético, o que na retérica sofistica ndo aconteceria, visto que a transmissao
de conhecimento centra-se na figura do didaskaloi que por ser, possuidor desse conhecimento
repassa-o € ndo encaminharia o aprendiz na busca compartilhada.



veredas em busca do eidos, mesmo que este ndo aceite ainda o processo de
aprendizado, e persista em tentar encurrala-lo com o discurso, a maneira dos

sofistas.

A episteme visada liga-se a zétesis proposta por Socrates, como a mathésis
nao parte da mesma perspectiva que Ménon estaria acostumado, sendo este
ensinado por um sofista, que acredita nesse poder de “ensinar” a sua tékhne. O que
faz com que este ndo aceite a proposi¢ao socratica, visto que para se chegar ao que
€ a areté, necessita-se da compreensao por parte de Ménon do que € o eidos, ou se
preferirmos, por este ndo se dispor a buscar com Sécrates no inicio do dialogo,
instaura-se a necessidade de utilizagdo de um linguajar que a ele seja
compreensivel. Transpondo o problema da compreensao de Ménon (adynamia) para

a esfera da linguagem filosdéfica socratica.

E necessario que o psicagogo estabeleca as pontes entre o seu discurso que
visa uma esfera mais elevada e a linguagem que é comum a seu interlocutor. Aclara-
se uma das fungbes da psicagogia socratica transformando sua linguagem, ou
adequando-a, torna acessivel, mesmo que o seu interlocutor ainda ndo a aceite
como valida, fazendo-se compreender. Quando Socrates questiona a Ménon se o
mesmo compreende estaria indagando se 0 mesmo tem a capacidade de prosseguir
com ele pelo método que sera posteriormente assumido como valido®, o dialdgico.
Ha nesta postura a investigacdo da capacidade de Ménon prosseguir com a zétesis

filosofica.

SO. Que entdo é isso, afinal, isso cujo nome é figura? Tenta dizer. Ora, se a
alguém que te pergunta dessa forma, seja sobre a figura, seja sobre a cor,
dissesses: ‘mas nem mesmo compreendo 0O que queres, homem, e
tampouco sei o que queres dizer’, talvez ele se espante e dissesse: “nao
compreendes o que procuro <aquilo que é> o mesmo em todas essas
coisas?” Ou tampouco nesses casos seria capaz, Ménon, de responder, se
alguém te perguntasse: “o que €, no redondo e no reto e nas outras coisas
que chamas figuras, aquilo que é o mesmo em todas elas ?” Tenta
responder a fim de que seja um exercicio para ti também em relagéo a

resposta sobre a virtude.®® (PLATAO, 2001, p.31-33)

O discurso de Soécrates é passivel de transformacao, sua tékhne, ou a retorica

%2 Cf. PLATAO, 2001, p.35

% “S0. Ti pote oun touto hou touto onoma estin, to schéma;[75a] peiré legein. ei oun t6i eréténti
houtés é peri schématos é chrématos eipes hoti “all' oude manthand egbge hoti boulei, 6 anthrépe,
oude oida hoti legeis,” isbs an ethaumase kai eipen: “ou manthaneis hoti zétd to epi pasin toutois
tauton;” é oude epi toutois, 6 Mendn, echois an eipein, ei tis se erbtbié: ‘“ti estin epi toi stronguldi kai
euthei kai epi tois allois, ha dé schémata kaleis, tauton epi pasin;” peirb eipein, hina kai genétai soi
meleté pros tén peri tés aretés apokrisin. “(Ibid, p.30.)



filosdfica por ele apresentada diferencia-se exatamente da sofistica por este
interesse em transpor os limites do cognoscivel e ao aproximar de Ménon pode
encaminha-lo. A mathésis adquire o sentido de mera compreensado afim de que
Ménon possa ser levado a observar o que se deseja, a saber, 0 uso da nogao de
schéma conhecida por ambos servira como elemento comparativo para se dizer do
que realmente é importante na mostracao da anamnesis, ou ainda, a possibilidade

de Ménon visualizar a saida da sua condi¢ao de sabedor.

Esse processo pode ser visualizado como inicial na dialética socratica, ha
uma preparacdo, que habilitaria os dialogadores a caminharem em dire¢cdo do que
de fato é interessante na discussdo, para que posteriormente ao abandono das
concepgdes anteriormente recebidas possam chegar ao que se buscou, sendo o
unico meio possivel de efetivacdo dessa mathésis pois € pondo-se entre(dia) /ogos
que tal processo se da. Estabelecendo assim no comeco do Ménon uma relagao

entre compreensao, entendimento e aprendizado.

O aprender como uma acao individual que se busca através do dialogo, nao
esta precisado no inicio, mas ao longo da discussdo vai ganhando o sentido que
corroboraria a nossa perspectiva de analise, situada nessa relacdo entre o simples
entender e a mathésis buscada por Socrates e que se ligaria a anamnesis. Ha uma
paulatina alteracdo nesta acepcgéo, o que esta colocado no inicio seria mesmo um
sentido de compreensdo do que esta sendo dito, contudo posteriormente vai se
abandonando tal uso em detrimento de um uso mais proximo da anamnesis,
portanto mais filosofico, o uso inicial identifica-se a necessidade de estabelecer um
elo entre o discurso filosoéfico e o discurso de Ménon a medida que se encaminham
para outros patamares, que no dialogo estaria presentificado posteriormente ligado a

assuncao do estado de aporia e a possibilidade de mostragcao da anamnesis.

Em 87c e 81d (PLATAO, 2001 ,p.51-53) a ocorréncia da mathésis se da no
sentido por nds anteriormente assinalado de processo dialogado. A hipotese a ser
aceita pode ser entendida da seguinte maneira: As almas por terem participado de
uma série de morte e renascimentos, e por ndo se aniquilar, a psyché teria no Hades
aprendido todas as coisas. Se seguirmos tais indicagdes compreenderiamos que a
anamnesis seria entdo essa capacidade que a psyché teria de despertar aquilo que

outrora ja teria conhecido (epistathei).



A capacidade de rememoracdo s6 se da por que esta atrelada ao
conhecimento (episteme) e a possibilidade de aprendizado dialdgico. A hipétese da
imortalidade aponta para uma dupla sustentagdo, da anamnesis e da mathésis, a
mesma €& decorrente dessa hipotese poderia ter a seguinte formulagdo: Os
individuos fazem parte de um ciclo de nascimentos e renascimentos. Esta teoria
teria sido herdada dos pitagéricos e figura entre estas a crengas na imortalidade da
alma, a metempsicose. Por partilhar dessas ideias € que as almas vindas do Hades
tem em si essas informag¢des guardadas em seu intelecto mas ndo de forma
aparente. O acesso a tais informacdes ndo se daria puramente por vontade do
individuo, mas necessitaria de um processo de encaminhamento do /6gos. E esse
processo seria capaz de trazer a tona essas informacdes que poderiam aparentar
ser desconhecidas pela psyché que rememorando busca a episteme, mas que na

verdade ja foram por ela apreendida.

O que corrobora a hipétese exposta acima, seria o fato de ja na busca os
interlocutores identificarem de forma insipiente o n&o-ser, como se no processo da
zétesis filosofica o abandono das falsas teses fossem se dando por um
reconhecimento prévio do que € (eidos). Ressaltamos que nao ha por Platédo a

assuncao dos caracteres mitico-religiosos expressados.

Se ha uma correlacdo entre ambas atividades da psyché (anamnesis e
mathésis) seria necessario, que o individuo ja trouxesse de uma existéncia pretérita
algo que servisse como elemento de reconhecimento, ou seja, a saida para o
dilema sofistico proposto por Ménon comega a ser respondido com a efetiva ligagao

entre ambas, visto que anamnesis é matheésis.

MEN. E de que modo procuras, Soécrates, aquilo que nao sabes
absolutamente o que é€7? Pois procuraras propondo-te <procurar> que tipo
de coisa, entre as coisas que nao conheces? Ou, ainda, que no melhor dos
casos a encontres, como saberas que isso <que encontrastes> é aquilo que

n&o conhecias? * (PLATAO,2001, p.49)
Essa pré-existéncia do conhecimento, evocado por Sdocrates, ndo se trata da
doxa, é a episteme que esta sendo posta como elemento da mathésis serviria como
garantia a dialética. A anamnesis teria essa fungao de retirar da alma o que outrora

fora contemplado, o uso do mito é de fundamentar a procura®®. O método filosofico

% “MEN.Kai tina tropon zétéseis, 6 Sokrates, touto ho mé oistha to parapan hoti estin; poion gar hén
ouk oistha prothemenos zétéseis; é ei kai hoti malista entuchois autbi, pbs eiséi hoti touto estin ho su
ouk éidéstha;” (Ibid, p.48)

% O que parece surgir como um problema decorrente dessa hipdtese é a possibilidade dessa
epistéme nao depender de uma existéncia pretérita, e assim sendo, a anamnesis ser capaz de



nao tem o interesse de sustentagdo da tese da imortalidade no mito, mas mostrar
como se da essa possibilidade da psyché atualizar aquilo que aparentemente ele
nao veria como resposta ou solugao aos problemas que lhe sdo impostas, e nesse
sentido. O fato de ndo compreender a forma de buscar a solugédo ou ainda de
solucionar mesmo o problema esta muito mais centrado no fato da ndo aceitagéo de

um método eficaz para essa busca.

E na psyché que se encontra o problema do conhecimento. Pode-se
observar claramente tais afirmagbes nas negativas expostas por Ménon em
prosseguir com a busca nos moldes propostos por Sécrates. Ha um ethos que lhe
foi ensinado por Gérgias que o tornou acostumado a responder as perguntas de
forma eristica e nao dialdgica, a mathésis filoséfica exige do individuo um processo
de diaresis que nao tem como finalidade a vitéria pelo discurso, mas o afastamento
daquilo que turva a visao na busca do eidos. Visto que os olhos da alma de Ménon

ainda ndo estdo preparados sem a philia propria da filosofia.

A aceitacdo do processo dialético por Ménon exige uma postura diferenciada
também de Socrates, visto que a mathésis em contrariedade ao didakfon nao
acontece como uma transmissao de um mestre ativo e um discipulo passivo ao
conhecimento, como um receptaculo em que seriam depositados a sophia sofistica
e que habilitaria os jovens e destemidos como Ménon, a enfrentar qualquer
debate.

H4& uma exigéncia do método filoséfico no que diz respeito a mathésis que é
essencial para a busca que é a coragem. Este impeto de nao desistir e prosseguir
avaliando, parece ser o convite que Platdo no Ménon faz. Este elemento que é
proposto tem na dynamis esse esteio, o individuo que deseja refletir ndo pode ser
passivo, deve sempre se dispor a colocar o seu /6gos em atividade quando desejar
descobrir 0 que se quer, a abrangéncia dessa proposi¢cao € por demais ampla. Nao
ha muitos limites para a mathésis, se para a mostragdo da anamnesis Soécrates
exige que o escravo fale a mesma lingua que ele. Esta condicdo parece ser
suficiente para fazer ver (opsis) solugdo do problema geométrico, 0 mesmo pode ser

exigido na mathésis, pois a zétesis exige essa coragem do individuo.

Podemos, refazendo o percurso do Ménon, entender a indisposicdo em um

embate franco sobre o que € a areté, entre Gorgias e Sécrates. Nao haveria por

fundamentar um conhecimento que esta no individuo por ser préprio de si.



parte do didaskalos o interesse por essa zétesis proposta por Socrates. O que
Platdo faz é embater as ideias do sofista mesmo em sua auséncia, como uma
estratégia para demonstrar que o alcance dos dois métodos sao distintos e
sobretudo que as exigéncias também s&do antagbnicas. Se Socrates sO recebera
dos sofistas o ensinamento pelo qual pode pagar, como ndo péde pagar muito, muito
pouco recebera. Em contrapartida, a mathésis filoséfica exige apenas aquilo que os
sofista ndo exigiriam de seus ensinados, a coragem em prosseguir no caminho do
eidos, a coragem exigida ndo é da mesma natureza que a que Ménon parece

demonstrar ao responder sem temor aquilo que lhe é perguntado.

Assim, o aprender (...) € sempre reminiscéncia e aquele que tiver a coragem
de buscar (...) verificara que zetein e manthanein sdo sempre anamnesis. E
por isso que ndo devemos deixar-nos persuadir pelo 16gos eristikds; ele nos
faz preguigosos, impossibilitando a zétesis; ao contrario, o l6gos que fala da
imortalidade da alma nos faz buscadores e obreiros (...). (AUGUSTO, 1997,

p.9)

A mathésis s6 se efetiva se ambos buscarem com coragem o que se deseja.
A apesar de se basear na exposicao da imortalidade da alma, a mathésis nao se da
como um processo magico ou revelador, ou ainda se preferirmos seguindo o
ensinamento (didakton) uma gravacdo no intelecto dessa tékhne, muito pelo
contrario exige-se racionalidade dos que se pde nesta senda. Ha um carater de
necessidade (ananké) e comprometimento com essa zétesis destes que se pde a
investigar. O conhecimento exige um esforgo continuo, e assim sendo esta preguica
sofistica que o questionamento de Ménon sugere poderia ser superada. “Nao é
preciso entdo convencer-se daquele argumento eristico; pois ele nos tornaria
preguicosos, e € aos homens que ele € agradavel de ouvir, ao passo que este <outro

argumento> faz-nos diligentes e inquisidores”**(PLATAQ, 2001, p.53).

A preguica no que se refere a busca da episteme é o que se evitara com a
mathésis, nado se pode no exercicio dialético existir a aceitagdo de um argumento
sem antes avalid-lo em suas minuUcias. E esse rigor que parece servir como
argumento contrario aos interesses da sofistica e servir como esteio para a
possibilidade da psyché rememorar, pois a anamnesis, a mathésis e a zétesis em

suma sdo a mesma coisa em 81d¥".

% “Oukoun dei peithesthai toutéi téi eristikéi logbi: houtos men gar an hémas argous poiéseien kai
estin tois malakois tén anthré6pdn hédus akousai, hode de ergatikous te kai zététikous poiei. “(Ibid,
p.52)

 Ibid., p. 53



A ligacédo da mathésis com a anamnesis e zétesis encerraria a possibilidade de
qualquer discurso que nao se estabeleca através de uma busca detalhada e com
esforgo se arvorar a um patamar de verdade. Nao ha assim condigdes do discurso
sofistico alcancar aquilo que as coisas sgo, e por isso Ménon nao poderia dizer o
que é a areté. O discurso s6 diz da episteme se ele é dialogado, se ele afasta as
possibilidades do nao-ser, e nesse afastamento vai inter relacionando os /6goi que

se propuseram a buscar.

A anamnesis nos permite ao chegar a conclusdo do problema ter a certeza
de que ha muito mais a percorrer do que ja se caminhou. E estar quase convencido
de que para conhecer o Ser & preciso ir na direcdo de outra coisa que nao o
sensivel, pois sabemos da deficiéncia destes. Estas realidades que nds temos nao
nos oferecem a seguranga necessaria para afirmar a alethéia. A anamnesis é
capacidade de perceber que desejamos o que ndo nos é oferecido. E esse
sentimento de retorno 16gico que move o processo da anamnesis, quando Sécrates
e 0 escravo dialogam ambos se propde a deixar de lado convicgdes, pistis, e investir
racionalmente na zétesis filoséfica, e ao enveredar por esta senda sabem daquilo
que vao deixando pelo caminho, mesmo sem saber daquilo que vao encontrar, ou
sequer se irdo encontrar algo®.

O eros filosdéfico desperta naqueles que buscam a mathésis, um lancgar-se no
vazio mas amparado pelo método dialético. O salto qualitativo que a anamnesis
propde ao contrario do que é proposto pelos sofistas € amparado pelo /6gos e visa o
alto, salta-se para dentro, € um langar-se paradoxalmente para si . E a psyché
mesmo que se atordoe e esteja em alguns momentos entorpecida permite-se
aprender, o caminho € acessivel a todos, até a um escravo sem instrugcéo anterior

alguma.

4.4 AMOSTRAGCAO DA ANAMNESIS NO MENON

% Cf. PLATAO, 2001, p. 49



A mostracdo da anamnesis se da pelo fato do ndo convencimento de Ménon
do argumento defendido por Socrates de que anamnesis € mathésis, o que leva o
discipulo de Goérgias a tentar uma armadilha contra o argumento urdido. A fala de
Ménon aparenta uma inocéncia que nao é real, o interesse eristico do mesmo em
nenhum momento o abandona, o que ele deseja com esta armadilha é desestruturar
e inviabilizar o que havia sido dito por Sécrates. Retomemos o argumento exposto
em 871c-e (PLATAO, 2001, p. 53), todas as almas possuem em si a episteme, este
conhecimento pretérito ao nascimento permite que ao efetuar a zétesis, desde que
seja feita de forma ardua e desejante, possa identificar o que se busca, concluindo-

se assim que nao ha, como pregavam os sofistas, didaskein e sim anamnesis.

O que se refuta na mostracdo é, além de toda a pretensdo sofistica de
ensinamento, evita-se a preguica que a assungao do relativismo moral e do “n&o-
ser’” na proposigao de Gérgias ocasionaria. Entretanto, a solicitagcédo de Ménon € por
demais sagaz, pois mesmo tendo ouvido e concordado com o argumento urdido,
solicita que Socrates o ensinem e dessa forma o levaria a contradigdo o que se

equivaleria a proposta sofistica de Gorgias®.

MEN. Sim, Sécrates. Mas que queres dizer com isso, que ndo aprendemos,
mas sim que aquilo que chamamos aprendizado é rememorag¢do? Podes
ensinar-me como isso € assim?

SO. Ainda ha pouco te dizias, Ménon, que és traigoeiro; eis agora que me
perguntas se posso te ensinar — a mim, que digo que nao ha ensinamento
mas sim rememoragao — justamente para que imediatamente aparega eu
proferindo uma contradigdo comigo mesmo.'® (/bid., p.53)

A anamnesis é o despertar da psyché para a sua identidade com o /6gos, e é
esse 0 processo que Socrates tenta com o escravo, e para que tal identificacéo se
dé o elemento principal neste processo € a linguagem que deve ser o elo entre o
filésofo e o seu interlocutor. Nao se traz o conhecimento de “fora para dentro”, extrai-
se, faz-se brotar aquilo que em si a psyché ja traz em si. A geometria sera o ponto
de partida , é o problema do quadrado que permitira que o escravo que nunca antes

teria tido acesso a este tipo de conhecimento geométrico possa rememorar.

A dialética inicia-se pela a diaresis desta forma, separa-se aquilo que nao

% Cf. GUTHRIE, 1995.

0 “MEN. Nai, 6 S6krates: alla pés legeis touto, hoti ou manthanomen, alla hén kaloumen mathésin
anamnésis estin; echeis me touto didaxai hés houtds echei;

SO. Kai arti eipon, 6 Mendn, hoti panourgos ei, kai nun erbtais ei echd se didaxai, hos ou phémi
didachén einai all' anamnésin, hina dé euthus phainémai autos emautéi tanantia legén.” (PLATAO,
op. cit., p. 52)



pode ser tomado como conhecimento, daquilo que n&o se sabe. Anamnesis € um
processo para o individuo ao buscar (zétesis), lembrar aquilo que acreditaria nao
ser do seu conhecimento, € uma tomada de consciéncia do limite que ele pode
ultrapassar e do que ele ndo pode ultrapassar. Ha algo que pode ser expresso no
I6gos que possa representar uma refutacdo ou ocultagdo, mas néo haveria ai a
intencdo somente de discordar por discordar, o elenk6s como num embate, mas
sobretudo de ultrapassagem das condigcdes em que se encontram os que dialogam
Ha em nossa consciéncia na busca uma certeza prévia de que o caminho a ser
percorrido ja apontaria para a diaresis.

Posteriormente a mostragdao da anamnesis com o escravo, Socrates aceita
continuar com a discussao e seguindo o que Ménon esta a propor, ira avaliar mesmo
sem saber 0 que € a areté e se ela é ensinada ou ndo. Observado o método
estabelecido pelos gedémetras, a partir do qual prosseguiriam através de
hipéteses™. A logica de funcionamento do método dos gedmetras é diferenciada,
uma hipotese tem que ser colocada atravées de uma sustentagdo, como na
mostragdo da anamnesis com o escravo, avaliam-se hipoteses, até se chegar a
conclusdo do problema. A hipotese entdo seria, como partindo do quadrado inicial
poder-se-ia chegar no quadrado desejado, e isto é visivel (opsis), Socrates na sua
funcdo de psicagogo faz tanto o escravo quanto Ménon ver de que modo suas
hipéteses sédo expostas e como vai se dando a solugdo do problema antes
aparentemente insoluvel.

O psicagogo formula o problema ja com a intencionalidade de mostrar que
desde o principio Sécrates sabe quais sdo 0s passos que serdao dados e faz ver ao
encaminhado qual € o problema e o programa que eles seguirdo. A mostragédo da
poderia ser divida em trés etapas:a) A primeira etapa envolve tanto a introdug¢ao do
problema geométrico como o abandono das falsas crengas. b) A segunda etapa
envolve o elenkés e a queda em aporia. c) A terceira etapa € a resolugdo do
problema geométrico e a observagao dos passos dados

A introducdo da mostracdo é antecedida na cena dialdégica por uma
recorréncia aos Mistérios. Sécrates faria ver a necessidade de algo anterior ao
conhecimento que esta se recuperando (analabon). Este artificio utilizado por
Sécrates se deve a necessidade da compreensao prévia daquilo que sera mostrado,

como poderiamos rememorar algo se previamente nao o tivéssemos contemplado.

191 Cf. PLATAO, 2001, p.69



De mesmo modo, era preciso fazer com que o seu interlocutor partilhasse das
mesmas compreensdes que ele, o didlogo s6 se efetivaria se ambos tivessem uma
percepgdo minima daquilo que se busca. E se valendo de crencas comuns que se
inicia a zétesis filosofica, o uso estratégico de tais crengas habilitaria Ménon a
abandonar suas doxas em funcao de uma ascese dialética.

Ao iniciar o processo da anamnesis Socrates solicita um escravo qualquer e
questiona a Ménon se o mesmo € grego e se fala a mesma lingua que ele. O que se
pode perceber nesta solicitagcdo € a condicdo de possibilidade de compreenséo do
que sera buscado e desse modo o processo pode ser iniciado, pois mesmo havendo
um inatismo no conhecimento solicita-se que o Escravo tenha a possibilidade de
compreensao dos passos que o filosofo e seu método propordo. Se o
questionamento iniciara por uma visualizacdo do problema e a assuncdo de
premissas, para que isto se dé, ou seja, para que o método se efetive urge o
estabelecimento de uma ponte entre o questionador e o questionado, ponte esta que
€ 0 dominio minimo dos requisitos linguisticos que possibilitem a troca de
informacgdes suficientes para a zétesis filosofica.

Observe-se que o dominio da linguagem solicitada por Socrates ndo é o da
linguagem geométrica, sendo assim inviabiliza-se a argumentagdo contraria a
anamnesis quando se supde que esta seja uma reprodug¢ao no intelecto do que esta
sendo desenhado e se configure como um método experimental, ao ser exigido o
conhecimento da lingua pressupde-se uma série de conhecimentos pretéritos. O que
ressaltamos é que os questionamentos feitos nesta primeira parte da mostragao da
anamnesis visam determinar o conhecimento pelo escravo dos elementos
necessarios a apreensdo de um conhecimento geomeétrico, e também a destituigao
de possiveis crencgas e certezas acerca do problema a ser resolvido.

O que Platao deixa transparecer na fala do escravo, € que o conhecimento
inicial que este demonstra ter adviria da sensibilidade. O problema é desenhado no
chdo e suas respostas seguem no mesmo sentido daqueles que possuem um
conhecimento pratico da realidade mas ndo possuem um aprofundamento dessas
questdes o0 que no jovem escravo € perceptivel, e € este elemento que o leva a
confusdo e a assuncgao posterior de seu estado aporético. A escolha mesmo sendo
aleatdria faz ver aos convivas que o que Socrates esta a demonstrar € essa
inconsisténcia que o conhecimento sensivel faz ao individuo.

Se antes era Ménon que se encontrara em aporia agora é o escravo que se



encaminha para este estado em 83a (PLATAO, 2001, p. 57) e subsequentes. O
problema n&o esta neste servo de Ménon mas na busca, ou ainda no método
filosofico que pde os interlocutores nesta condicdo de entorpecidos. Neste caminho
seguem lado a lado, Socrates e o escravo visando a ultrapassagem da linha que
separa as prévias opinides advindas do sensivel .

O que o método socratico esta a combater é a ignorancia presente naqueles
que nao se dispde a buscar o que é (eidos). Nao ha por parte de Socrates uma
descaracterizagdo ou uma ironia na sua interlocu¢gdo com o0 escravo como ocorrera
com Ménon. O escravo parece estar muito mais apto a destituir-se daquilo que
acredita ter conhecido e efetuar a zétesis como o método filosofico sugere. A
habilidade dialégica ndo € mensurada, e obviamente ndo ha nele (escravo) a
sagacidade do discurso do aprendiz de sofista, por isto divergem a forma de
questionar. O que se busca com o elenkos € refutar falsas opinides, como uma
limpeza de terreno epistemologicamente efetuada, prepara-se 0 que sera o apice da
discussao a rememoracgao da solugao do problema.

A mostragdo da anamnesis com o escravo serve para demonstrar a verdade
contida na anamnesis, o que segundo Bedu-Addo (2007) seria compreendido como
algo mais profundo, reconhecendo aquilo que sua psyché ja traria consigo. O que é
demonstrado € que a anamnesis partiria da exposi¢cao do diagrama e deste modo o
escravo nao saberia o que esta sendo escrito no chdo. A inscricdo no chao do
desenho do quadrado inicial poderia suscitar diferentes analises'®, a interpretagdo
de Bedu-Addo (2007) apontaria para o ndo conhecimento por parte do Escravo do
que era o quadrado e do que era a diagonal e nesse sentido ndo haveria nele
conhecimento anterior algum, e a diagramacgao’” do problema passaria a ter uma
importancia cabal, pois € ela que permitira que o escravo descubra o que lhe esta
sendo perguntado, deste modo a experiéncia sensorial seria a responsavel por fazer
a anamnesis .

O prosseguimento do processo se da do seguinte modo, ao questionar se o
quadrado tem a forma que € desenhada Sécrates estabelece o que noés
compreendemos como a sua psicagogia. Lembramos que na anamnesis nao ha a
insercdo de conhecimentos no individuo, ou imposigao de opinides, por iSso O

fildbsofo segue a interrogar. Tenta-se obter do escravo a possibilidade de resposta

192 Cf. PLATAO ,op. cit., p. 55.
1% Para maiores esclarecimentos sobre a relagéo entre o diagramata e a solugéo do problema. Cf.
BEDU-ADDO (2007) e GULLEY (2007).



para o problema do quadrado que se deseja que aparentemente seria simples mas a
medida que vai se buscando torna-se complexo para aquele que acreditava possuir

a resposta, o Escravo.

SO. Dizes ai, menino: reconheces que uma superficie quadrada é desse
tipo? ESC: Reconhego. SO: A superficie quadrada entdo €& <uma
superficie> que tem iguais todas estas linhas, que sado quatro? ESC.
Perfeitamente. SO. E também ndo é <superficie> que tem iguais estas
<linhas> aqui, que atravessam pelo meio? ESC. Sim. % (PLATAO, 2001, p.
55)

O que de certo modo é demonstrado é que para a realizagdo da anamnesis é
necessario que o escravo tenha algum conhecimento prévio. Percebemos que o
desenho do quadrado s serviria como ponto de partida, ou seja, Sécrates se
apropria da linguagem comum do escravo e em seu papel de psicagogo cabe a ele
estabelecer os limites minimos para o prosseguimento. Desta forma, ndo seria
indispensavel o desenho do quadrado no chdo, contudo € necessario para que
ambos possam dialogar, se o escravo fosse questionado e apenas afirmasse que
sabia 0 que era o quadrado quando da proposi¢ao socratica sem a necessidade do
desenho poderia ter se dado de mesmo modo a anamnesis.

O que percebemos é que Sécrates tem o cuidado metodolégico de seguir
passo a passo para que se dé o elenkdés. A aporia e por fim a resolugdo do
problema, o que corrobora a nogao que o conhecimento prévio que a anamnesis faz
a recuperagao (analabesis) nao esta no além-mundo mas sim na psyché do
individuo como caracteres que sdo comuns a todos. Distancia-se uma possibilidade
da anamnesis ser confundida com uma atividade religiosa (mitica) ou um processo
de encaminhamento que utilizasse exclusivamente dos conhecimentos empiricos.

Socrates utiliza na mostragdo dados adquiridos anteriormente de forma
empirica pelo escravo para mostrar a Ménon que o método é possivel a qualquer
individuo, desde que se resguardem as condigdes minimas ja citadas. Tais
afirmagdes podem se basear no fato de que em outros momentos do dialogo
Sécrates afirma ser impossivel adquirir a areté apenas pela observacao e, assim
sendo, nao seria também a anamnesis adquirida apenas pela visdo dos desenhos

realizados no chao.

A zétesis socratica, portanto, ndo coincide com a facilidade de percurso no
caminho que Ménon acredita ter percorrido e, assim, ter superado a aporia,

14 “SO. Eipe dé moi, 6 pai, gignéskeis tetragénon chérion hoti toiouton estin; PAIl. Egége. SO. Estin

oun tetragbnon chérion isas echon tas grammas tautas pasas, tettaras ousas; PAl. Panu ge. SO. Ou
kai tautasi tas dia mesou estin isas echon; PAl. Nai. SO. Oukoun eié an toiouton chérion kai meizon
kai elatton; PAl. Panu ge.” (Ibid, p. 54)



mas na exigéncia de "acuidade de visao", para ver o eidos da areté, e,
entao, dizer o seu ser. (AUGUSTO, 1997, p.3)

Se Sécrates deseja tornar a visdo mais aguda de Ménon e do escravo é
preciso os colocar em aporia. O momento da aporia estabelece a possibilidade de
prosseguimento, pois é o I6gos farmacéutico que condiciona o segundo momento da
anamnesis e que nao € possivel prosseguir sem tenacidade da psyché. Neste
sentido é que Socrates demonstra mais uma vez a inferioridade do método sofistico
nessa busca.

Antes do inicio da mostragao, Socrates € acusado de feiticeiro e de ter uma
lingua narcética. Por sua vez demonstra a Ménon a utilidade do seu discurso e que
nao esta em jogo a utilidade pratica da persuasao sofistica, nem a tentativa eristica
de vencer. Mas o que importa na mostracdo e no método socratico € um salto
qualitativo que se da em busca do eidos, que partindo da geometria pode se
estender a qualquer investigagdo que se deseje. E o momento narcético
representado pela aporia que permite ao escravo reconhecer o que acreditava nao
saber, € a assungao de que nao se sabe que trilha a senda do conhecimento

percorre.

SO. Sendo assim, acreditas que ele trataria de procurar ou aprender aquilo
que acreditava, saber, embora ndo sabendo, antes de ter caido em aporia —
ao ter chegado ao julgamento de que ndo sabe — e de ter sentido um anseio
por saber? MEN. Nao me parece, Sdocrates. SO. Logo, ele tirou proveito de
ter-se entorpecido? MEN. Parece-me <que ele tirou>. SO. Examina pois a
partir dessa aporia o que ele vai certamente descobrir, procurando comigo,
que nada <estarei fazendo> senao perguntando, e ndo ensinando. Vigia pois
para ver se por acaso me encontras ensinando e explicando para ele, e ndao
interrogando suas opinides.'® (PLATAO, 2001, p. 61)

As consequéncias da aporia na psyché se dao de forma a impulsionar a
busca pela solugdo do problema. Abandonando as suas opinides anteriores o
escravo permite-se ao ser indagado recuperar aquilo que anteriormente ndo havia
possibilidade de responder. Cabe a ressalva do papel de Sdocrates no processo; o
psicagogo nao somente devera oferecer as condicbes e suscitar no outro o
interesse pelo dialogo, mas tem como fungdo ndo abandonar no percurso quem
busca a episteme

Se houvesse por parte de Socrates um desinteresse pelo processo a

195“S0. Oiei oun an auton proteron epicheirésai zétein é manthanein touto ho dieto eidenai ouk eidés,
prin eis aporian katepesen hégésamenos mé eidenai, kai epothésen to eidenai;MEN: Ou moi dokei, 6
Sokrates.SO. Onéto ara narkésas; MEN. Dokei moi. SO. Skepsai dé ek tautés tés aporias hoti kai
aneurései zétbn met' emou, ouden all' é erétébntos emou kai ou didaskontos: phulatte de an pou
heuréis me didaskonta kai diexionta autéi, alla mé tas toutou doxas aneréténta.” (Ibid , p. 60)



anamnesis nao se daria. Em nenhum momento do dialogo, Socrates abandona o
percurso mesmo com os interesses eristicos de Ménon, fazendo este perceber que
€ necessario cumprir todas as etapas desse programa do conhecimento. Se o
mesmo ja se percebeu num estado aporético e apds a mostragéo visualizou que, de
fato, € possivel a anamnesis, e € preciso o prosseguimento das questdes que
anteriormente foram lancadas. Observe-se que para Ménon fica a evidéncia que se
um escravo seu teria a possibilidade, de sem que ninguém l|he tenha ensinado
geometria, responder ao questionamento e solucionar o problema, a qualquer um,
que deseje obter qualquer tipo de conhecimentos se seguir 0 mesmo processo
assim o conseguira.'®

O que se segue é o abandono por parte de Sécrates das crencas miticas de
uma pré-existéncia da psyché, o argumento utilizado até entdo seria o que a tradigédo
advinda dos 6rficos e pitagoricos apontaria. Mas na passagem 86¢ (PLATAO, 2001,
p. 67) tal argumento ndo é mais necessario. Compreendemos que para fazer
Ménon entender que a anamnesis exige algum conhecimento anterior e que nisto
nao reside nenhum poder magico.

Socrates utiliza daquilo que seria da linguagem comum, e que portanto, seria
conhecido por seu interlocutor. Mas apds a mostragao ha o abandono deste recurso
e evidencia-se o carater logico da anamnesis, pois pode-se partir de experiéncias
pretéritas, ou ainda do conhecimento sensivel mas visando a secéo inteligivel do
conhecimento. Desta forma, evidencia-se que ndo ha necessidade de afirmacgdes

mitoldgicas, mas sim do uso metodoldgico destes recursos.

SO. Pois a mim também, Mé&non <parece-me que eu tenho razdo>. Alguns
outros pontos desse argumento, claro, eu ndo afirmaria com grande
convicgcdo. Mas que, acreditando que é preciso procurar as coisas que nao
se sabem'”, seriamos melhores, bem como mais corajosos e menos
preguicosos'® do que se acreditissemos que, as coisas que n&o
conhecemos, nem é possivel encontrar nem € preciso procurar — sobre isso
lutaria muito se fosse capa, tanto por palavras quanto por obras.'®

1% Cf. Ibid., p. 65

197 Sécrates estaria a responder a pergunta langada em 80d ( PLATAO, op.cit., p. 40) e que da inicio
a mostragao da anamnesis, sobre o que se poderia conhecer ou se pudermos estabelecer a ponte
entre a filosofia e a sofistica.

1% Pois se “mathésis anamnesis estin” (Ibid, p. 53) é preciso deixar de lado a preguiga que o método
sofistico propunha e perceber na anamnesis o esfor¢o que desperta desse dogmatismo sonolento,
a coragem € um elemento indispensavel conforme é observado no curriculum do filésofo no livro
VI da Republica (PLATAO,1993) e por isso a anamnesis exige do mesmo uma dynamis que eleva-
0 as segdes do inteligivel.

10 “SO. Kai gar egdé emoi, 6 Menén. kai ta men ge alla ouk an panu huper tou logou diischurisaimén:

hoti d' oiomenoi dein zétein ha mé tis oiden beltious an eimen kai andrikbteroi kai hétton argoi é ei

oioimetha ha mé epistametha méde dunaton einai heurein méde dein zétein, peri toutou panu an

diamachoimén, ei hoios te eién, kai logdi kai ergdi.” (Idem, 2001, p. 66)



(PLATAO, 2001 p. 67)

O incentivo socratico a Ménon é bem enfatico, € necessario o abandono do
método sofistico quando se deseja a zétesis filosofica e sobretudo quando se
pretende chegar a alguma conclusdo no que se refere ao eidos da areté. O
argumento por hipétese, conforme observa Bedu-Addo (2007), € um subterfugio de
Sécrates para fazer Ménon reconhecer de forma mais breve o que € a areté e sera
esta a tentativa que levara a necessidade da anamnesis como uma construcio
l6gica de “célculos de causa”'® (logismos aitia). E preciso deixar de lado tudo aquilo
que foi ensinado e algumas das principais indagacoes feitas a Sécrates podem ser
respondidas com a passagem anteriormente citada. Observa-se que é a anamnesis
0 processo que deve ser adotado quando se deseja a episteme, pois ela faz o
intelecto ver aquilo que ja se possui, ou ainda faz aprende sem precisar do didaskein

ou de qualquer elemento mitico-religioso.

CONCLUSAO

A ultima referéncia que ¢é feita & anamnesis é na passagem 98a-b (PLATAO,
2001, p. 103 ) quando Socrates e Ménon tentam estabelecer uma diferenga entre a
doxa alethé e a episteme, e nessa distincdo podemos observar o alcance da
anamnesis. A opiniao verdadeira por si ndo pode servir de garantia ao conhecimento
e necessariamente solicita da psyché um movimento, que esta se lance para a outra
secdo, a do inteligivel™. O que se pretende compreender ndo é mais do nivel da
doxa e sim do inteligivel, a episteme surge entdo para solucionar a problematica da
areté e confirmar no Ménon o papel da anamnesis.

A anamnesis nao € uma visao fulgurante das Ideias como se, ao chegar a
solugédo do problema toda a geometria se desvelasse. Ndo ha magica no decurso
da anamnesis, muito menos na construcao realizada por Sdcrates . Ha sim, um

processo logico de zéfesis em que os individuos estdo a caminho. Nao ha um

"o Cf. Ibid, p. 103 ~
" Cf. Alinha dividida e as seg¢bes do conhecimento no livro VI da Republica (PLATAO,1993, p.)



dominio completo dessa geometria, mas ha uma atualizagdo do que se tem no
intelecto. Quando se tenta verificar se a areté é ciéncia é que Sécrates diz
claramente a Ménon o que ela seria, um encadeamento do /6gos, uma operagao
reflexiva. A psyché se deixa encaminhar para que desta forma ela se encontre
esvaziada de suas falsas opinides (elenkds e aporia), e se ponha na diregao daquilo
que somente nesta busca poderia se encontrar, a episteme

O que a anamnesis no Ménon nos propde € a assuncgao da zétesis e ndo que
se possa encontrar a resposta, ela promove a consciéncia de que ndo somos
sabedores como expressavam as opinides sofisticas, e que temos muito a aprender,
e este aprendizado (mathésis) pde a psyché em movimento . O que se pode
observar € que o /6gos assume um espago que vai das pretensdes de discutir as
questdes éticas ao interesse puramente dialdgico de busca do eidos, das pretensdes
miticas ao conhecimento geométrico, dindmico e auto reflexivo. A anamnesis é a
possibilidade de sairmos da doxa, e com coragem e esforgo visarmos a episteme

As opinides sao fugazes , mesmo as corretas, e nao se fixam na psyché, por
isso 0 objeto da anamnesis € mais profundo e importante do que aquilo que o
conhecimento sensivel alcanca. E necessario um processo que vise o inteligivel e

desperte 0 que a psyché ja possuia desenvolvendo-a através de construtos logicos.

SO. (...) Pois também as opinides que sao verdadeiras,por tanto tempo
quanto permanegam, sd0 uma bela coisa e produzem todos os bens. Sé
que nao se dispde a ficar muito tempo, mas fogem da alma do homem, de
modo que ndo sdo de muito valor, até que alguém as encadeie por um
célculo de causa. E isso, amigo Mé&non, é a reminiscéncia, como foi
acordado entre ndés nas coisas ditas anteriormente. E quando s&o
encadeadas, em primeiro lugar tornam-se ciéncia e em segundo lugar,
estaveis. E é por isso que a ciéncia é de mais valor que a opiniao correta, e
é pelo encadeamento que a ciéncia se difere da opini&o.'”? (PLATAO, 2001,
p. 103)

A formulagéo parece ser bastante simples e encerraria o questionamento no
que tange a anamnesis. Podemos obter opinides e estas por sua vez podem estar
corretas, contudo nada nos garantiria a certeza buscada no conhecimento, entdo é
necessario chegar a um outro estagio, um outro momento logicamente possivel, a

fim de superar o hiato que separa percepcao sensivel e episteme Conforme

demonstra a passagem acima, sO € possivel transpor a barreira entre estas duas

"2 'SO. (...) kai gar hai doxai hai alétheis, hoson men an chronon paramendsin, kalon to chréma kai
pant' agatha ergazontai: polun de chronon ouk ethelousi paramenein, alla drapeteuousin ek tés
psuchés tou anthrépou, héste ou pollou axiai eisin, hebs an tis autas déséi aitias logisméi. touto d'
estin, 6 Mendn hetaire, anamnésis, hés en tois prosthen hémin hémologétai. epeidan de dethdsin,
préton men epistémai gignontai, epeita monimoi: kai dia tauta dé timiéteron epistémé orthés doxés
estin, kai diapherei desmoi epistémé orthés doxés.” (Ibid., p. 102)



formas de conhecer recorrendo a anamnesis e executando o encadeamento que
esta exige.

S6 ha possibilidade de acesso a episteme se houver a anamnesis e, assim
sendo, esvazia-se a pretensdo sofistica do relativismo epistemologico. Conclui-se
que entre 0 que se experimenta e o que somente reside no intelecto ha
acessibilidade, € no l6gos que reside tal possibilidade e quem a externa € a psyché
que é incitada pelo eros filoséfico da zétesis. Neste processo ndao se despreza as
sensagdes , mas se evidencia o que ha de igual entre a episteme e a psyché, e é a
anamnesis que possibilita encadear nesta ultima os dados que lhe sédo ofertados
pelo sensivel de maneira a tornar inteligivel o que é fugaz e fugideo, fixando o que é
necessario, a episteme

O que enfeiticara Ménon ndo é a anamnesis, pois esta ndo € da mesma
instancia que o mito. O desejo de voltar, a introspecgao, se configura como uma
reflexdo (movimento de retorno). Ao debrugar-se sobre si mesma a psyché langa-se
num terreno que lhe & peculiar e similar, neste sentido, compreendemos que a
anamnesis nao abandona os que executam a zetésis filos6fica a revelia, mas
permite a identidade entre a psyché e as Formas , pois sdo da mesma natureza.
Ndo ha mais a estatica e a desisténcia que caracterizam o pensamento sofistico,
mas uma proposta de prosseguimento. Ha uma abertura de caminho, uma assung¢ao
de possibilidade dialdgica, pois a negacdo da sua postura anterior possibilita a
mudanca do sentido previamente estabelecido deixando de lado a possibilidade de
se ensinar a areté para a colocacado de problemas com contornos mais platénicos,
como os relativos ao estatuto do conhecimento.

O proposito platdnico no Ménon é alcangado, segundo nossa analise, pois
apesar de se estabelecer uma aporia sobre o conhecimento, assume-se que a
zetésis filosofica € necessaria. O movimento da mathésis se da com o exercicio
l6gico-reflexivo e faz ver aos olhos de quem busca o conhecimento o que sua visao
sensivel nao permite. A dialética utilizada por Sdcrates visa possibilitar ndo apenas
uma transmissédo de pensamentos dialogada, mas a verificagéo tipica da maiéutica,
a saber: quando o escravo rememora, abre as portas para a sustentacdo do
argumento que o conhecimento ndo pode ser ensinado e sim retirado do individuo
que se dispde a tal empreitada. Observamos que esta busca necessita de habeis
maos para o parto, que segundo o préprio Ménon 80a (Ibid., p. 47), poderiam ser as

de um feiticeiro, um sofista, um pharmakéus.



Sécrates permite-se no Ménon utilizar das vestes dos sofistas quando se
propde a pronunciar seu discurso a maneira de Goérgias (/bid, p. 35). Demonstrando
assim sua habilidade, faz ver a inconsisténcia deste modo de articulagdo das ideias
E a caréncia do légos sofistico que se visa confrontar. Mesmo que o mestre
Soécrates assuma em alguns momentos elementos da tradicdo anterior, isto se da
como uma utilizagdo metodolégica para se evidenciar, o que é de fato importante. E
em alguns momentos que o filésofo Socrates cede espago para o “sofista Sécrates”
que visa ultrapassar os limites da linguagem comum em vistas do que &, o eidos.
Podemos afirmar que o “sofista Socrates” habilmente deseja o que a anamnesis
alcanca, por isto pode langar mao do recurso da reproducdo de um discurso, a fim
de possibilitar a construcdo do conhecimento.“SO. Queres que eu te responda a
maneira de Gorgias, por onde me possas seguir melhor? MEN. Quero, como néo ?”
(Ibid, p.37).

O exercicio dialético utilizado por Socrates visa possibilitar ndo apenas uma
transmissao de pensamentos por uma simples conversa, mas a verificagao tipica da
maiéutica, a saber, quando o escravo rememora abriria as portas para a sustentacao
do argumento que o conhecimento ndo pode ser ensinado e sim retirado do
individuo que se dispde em tal empreitada. Observamos que esta zetésis necessita
de habeis maos para o parto, ndo seriam estas as maos de um feiticeiro, um mago?
O que é demonstrado é que o poder magico que é atribuido por Ménon a Sécrates,
ndo € da mesma instancia que os retratados pela tradicdo mitica. A magica é
substituida pela possibilidade de encadear racionalmente os discursos e desvelar de
forma racional aquilo que nao esta distante em um mundo fantasioso, mas sim no
intelecto. A assungao da anamnesis € que permite-nos verificar que a possibilidade
da mathésis faz do habil encaminhador, um psicagogo que traz da psyché a
episteme que la ja reside.

No momento que Ménon percebe-se diante da aporia, o elenkds socratico
leva o habil discipulo da sofistica a encontrar-se com aquilo que o seu mestre
Gorgias propunha, a saber: o atordoamento dos interlocutores, a ponto de fazerem
rir de suas préprias inconsisténcias. Este instante que Ménon chama de “magico”
liga o I6gos a uma instancia diferenciada, instancia essa que nao se assemelha ao
estado comunal em que Ménon se encontrara.

E necessario mostrar que ndo ha ensinamento, que o método que se propds

em 75 d-e. “Mas, se € o caso, como tu e eu nesse momento, de que pessoas que



sd0 amigas queiram conversar uma com a outra, é preciso de alguma forma
responder de maneira mais suave e mais dialética’"® (PLATAO, 2001, p. 19). O
meétodo suave servira como o propiciador do aprendizado e ndo o ensinamento, 0O
que esta se buscando nao € ensinar, € chegar a solugdes compartilhadas, com base
na philia e, nesse sentido, o jovem escravo podera demonstrar que se pode chegar
a reconhecer a solugao do problema que é colocado e que o mesmo afirmaria nao
saber a solugao e sequer teria tido licdes de geometria.

O caminho que pareceria mais dificil € a op¢ao do fildésofo, pois como seria
possivel alguém que ndo passou pelo processo educativo responder a um
questionamento que tem como solugdo um numero irracional , a tarefa mais dificil é

a que podera aclarar que ndao ha ensinamento e sim rememoragao” (/bid.,
p.53.)"*. O terreno que se trilha a zétesis filoséfica é o da linguagem, que faz ver a
psyché ver aquilo que 14 ja estava contido. E o discurso que vela e desvela o que se
busca, e isto nos leva a compreensao que a anamnesis € que fixa na psyché a
episteme, que por sua vez nao se da por outro caminho senao pela dialética.

O que percebemos com este trabalho € a compreensao da anamnesis como
um processo sempre légico que quando necessario utiliza dados das mais diversas
fontes, mas que se da no campo do /6gos. Verificamos que diversas questdes
podem ainda ser analisadas, a partir desta tao proficua obra, a problematica nao se
esgota. Acreditamos que assim como no dialogo o que se tem certeza quando se
chega ao final de uma investigagdo € que ainda ha uma longa jornada a percorrer,
mas o mais importante, é sempre estar a caminho. “Mas agora € hora para mim de ir
para outra parte” (PLATAO, 2001, p. 111).

"3 “SO: Taléthé egbge: kai ei men ge tén sophon tis eié kai eristikén te kai agonistikén ho eromenos,
eipoim' an autdi hoti “emoi men eirétai: ei de mé orthés legé, son ergon lambanein logon kai
elenchein.” ei de hésper egé te kai su nuni philoi ontes boulointo allélois dialegesthai, dei dé
praioteron pds kai dialektik6teron apokrinesthai.” (1bid, p.32-34.)

M4 4..) hos ou phémi didachén einai all' anamnésin.” (Ibid, p. 52)
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