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RESUMO

Este trabalho pretende realizar uma analise textual das piinolpas do frade
jerdbnimo portugués Anténio de Beja (1493-Qa@intra 0s juizos dos astrolog(ks23) e
Breve doutrina e ensinanca de princig@525). A primeira se insere no debate acerca
das praticas astrolégicas da época do Renascimento, e proct@a osf prognosticos
de um segundo dilavio universal, desferidos por astrélogos europeus cermmaas
grande conjuncdo planetaria de 1524. A segunda se integra no générm ldes
“espelhos de principes”, e dedica ao rei D. Jodo Il uma sérigeteamdes politicas e
diretrizes morais para a boa governanca. Ambas as obras perpasstos dos
principais temas filosoéficos, politicos e cientificos de principimséculo XVI, numa
perspectiva que aponta para um incipiente carater humanistico dmpatséilosofico
luso. Para que este ponto de vista seja claramente formulado,ise premter uma
constante articulagcdo entre as fontes principais e outras dar&poca, sobretudo
aguelas que tratam do problema do livre-arbitrio, da imortalidadalrda e da
dignidade do homem. A explicita admiracdo de Frei Antdnio de B&dfifwsofia do
humanista italiano Giovanni Pico della Mirandola, somada a um vastocooeino
dos autores classicos e medievais, despertam interesse por sueeleemte nao
apenas do ponto de vista de uma aproximacao a cultura do Renasciafianim, itcomo
também e principalmente de uma idéia pratica da acdo dos sabinsdo. A filosofia
e 0 estudo das letras humanas, para Frei Antonio, deve servir deréspoasavel ao

bem da comunidade.

Palavras-chavenumanismo portugués, Frei Antdnio de Beja, filosofia moral, filosofia

do Renascimento.



ABSTRACT

This work intends to carry out a textual analysis of two capiaks written by

portuguese priest Antonio de Beja (1493&)ntra os juizos dos astrolog@ks23) and

Breve doutrina e ensinanca de princigg@525). The first one integrates the discussions

about astrological practices during the Renaissance, interairgfute the predictions
of a second universal deluge from the astral conjunction of 1524. The ssquart of

the literary genre known as “prince mirrors” and dedicates toRintpéao Il a series of
political orientations and moral doctrines for the virtuous governmexth Borks refer

to many of the main philosophical, political and scientific theofdbe early sixteenth
century through a perspective that indicates an incipient humamiséicacter of
portuguese philosophical thought. A constant articulation between the neaaryl

sources and other works of the period is necessary for this pé&rsptrtbe taken
clearly, chiefly those which tackle the themes of free-wllg immortality of the soul
and the dignity of men. The explicit admiration of Anténio de BejaHerphilosophy
of italian humanist Giovanni Pico della Mirandola as well agast knowledge of
classical and medieval authors have evoked some interest favohks which has
become relevant not only in the point of view of a close approacthe italian

Renaissance culture, but also and principally of a practicalofddee role of wise men
in society. For Antonio de Beja, philosophy and the study of human letters nuestser

the good of community in a responsible way.

Keywords: Portuguese Humanism; Antonio de Beja, Moral Philosophy, Renaissance

Philosophy.
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INTRODUCAO

Numa licdo inaugural do Curso de Lingua e Cultura Portuguesagséitangeiros,
proferida na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa em 198lieada
postumamente em 1994, o pesquisador portugués Fernando de Mello Moser, sugeria
formulada a partir de uma figura de linguagem, a coexisténdaake“forgas” constitutivas
da cultura lusa moderna. A primeira se comportaria como uma ‘¢ergaipeta”, na qual a
cultura portuguesa era percebida enquanto “subcultura” da culno@éey a segunda como
uma “for¢a centrifuga”, responsavel pela “diaspora” dos portug@epastir do movimento
de expanséo, e que daria a Portugal o papel de veiculo eacltatie uma “supercultura” de
dimens6es globafSEm termos historiogréficos, é marcante a preferéncia daosipadores
da cultura portuguesa do século XVI pela “dimensédo ultramarinasuds manifestacoes,
constatagcdo provavelmente justificada pelo proprio espaco de ath&tddco mais
celebrado e enfatizado da sociedade portuguesa. Diogo Ramada @esir, de chamar
atencdo ao atraso por parte dos escritores lusos quinhentistagogmepea importancia
historica do empreendimento ultramarino, afirma que a partir de meadséculo XVI a
expansdo ganha um espago progressivamente maior nos textos impreasosIscritos e na
“historiografia oficial” da monarqui.

Sem contestar a afirmacao de Ramada Curto sobre o crescimectorr@acia tematica
da expansao ultramarina na literatura portuguesa, cabe regsaltarpropria distingcdo entre
uma literatura sobre as questdes “européias” e outra interessadampreendimento
ultramarino carece de sentido se concordamos que a expansado partsguedaciona
estreitamente com problemas ligados diretamente a culturatiegp@ieconomia e a ciéncia
européias. No desenrolar das tradicbes intelectuais, a propria sepaemté® as duas
“forcas” constitui uma premissa tomada a partir de construgéesiograficas posteriores, e
se nos voltarmos para os préprios autores do século XVI, dificilmente deixaresrosedgar
os dois aspectos naturalmente integrados.

Entretanto, a preferéncia historiografica pelos temas diratameelacionados a

! MOSER, Fernando de Mell@iscurso inacabado: ensaios de Cultura Portuguéssboa: Fundacéo Calouste
Gulbenkian, 1994. p. 1-11.

2 CURTO, Diogo RamadaCultura escrita (séculos XV a XVlll)isboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2007. p.
110.

% Muitos estudos sobre o humanismo luso e sua dosénai cultura européia tém sido publicados namati
décadas, dentre os quais destaco MARTINS, José RirchHumanismo e erasmismo na cultura portuguesa do
século XVI: estudo e textdssboa-Paris: Fundacgéo Calouste Gulbenkian, CeBuittural Portugués, 1973;
PINHO, Sebastido Tavares dumanismo em Portugal: Estuddssboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
2006; CALAFATE, Pedro (org.Historia do Pensamento Filosoéfico Portuguésboa: Ed. Caminhos, 1999.
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expansao talvez acabe por relegar ao segundo plano algumas contribupd#antes do
pensamento filosofico luso a cultura européia ou a prépria cultura pestughleste sentido,
0 presente trabalho volta sua atencdo para problemas que apeypaciam o tema da
expansao ultramarina, e dizem respeito a participacdo de autoregupees nos grandes
debates intelectuais da época do Renascimento; mais espeamifieano ambito da literatura
sobre a educacgdo de principes nos primeiros anos do reinado de Ol é0do da grande
controvérsia astrologica decorrente dos prognosticos fatalistas aotwnjuncédo astral de
1524. O que aqui justifica a articulacdo de problemas de naturezestapsnte tdo diversas
€ a interferéncia em ambos por parte de um Unico autor portugués: o frade Anténa de Be
Poucos dados biograficos do escritor chegaram até nds. Sabemos queenadeio3
na cidade de Beja — que lhe rendeu o apelido, como era costumesamsteais da Ordem de
S&o Jerdnimo, da qual fazia partee que professou no mosteiro de Penha Longa, localizado
na serra de Sintra, ndo muito distante de Lisboa, a 13 de alBlldela tendo permanecido
até a data de sua morte, que se descorh®saostos de dois de seus livros nos confirmam
gue obteve grau de licenciado, mas ndo se tem certeza sobneatgré e qual universidade
teria frequientadd.Joaquim de Carvalho, em estudo que acompanhou a edicdo de 1943 do
livro Contra os juizos dos astrélogoadmite em terreno firme a licenciatura em teologia,
dada a erudicdo de Frei Antonio na literatura patristica, e peeseimse licenciado na
Universidade de Louvain, onde alguns monges da mesma ordem adquiriram @ gresm
Que o monge fosse tedlogo, parece bastante provavel pelos argumentos de Casalbsem
Sebastido da Silva Dias questiona sua presenca em Louvain e tbipadeae da propria
Universidade de LisbodSabemos ainda que foi capeldo régio, provavelmaimea no
reinado de D. Manu€lg que estava vivo em 1529, data de sua UGltimaigadfio™®

4 SANTOS, Candido Dias do®s monges de S. Jerénimo em Portugal na época uasBienentoLisboa:
Biblioteca Breve, 1984. p. 24.

® Cf. MACHADO, BarbosaBiblioteca LusitanaTomo I. Coimbra: Atlantida, 1965. p. 218.

® BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogdsd. critica de Joaquim de Carvalho. Coimbra:
Biblioteca da Universidade, 1943. p 2; e Rteve doutrina e ensinanca de principesgroducéo de Mario
Tavares Dias. Lisboa: Instituto de Alta CulturaFgeuldade de Letras da Universidade de Lisboa,.32651.
" CARVALHO, Joaquim de. O livro “Contra os juizossdastrélogos” e as suas fontes italianas. InQbra
completa\Vol. 2. Lisboa: Fundagéo Calouste Gulbenkian, 2193 196.

® Segundo Silva Dias, os regulamentos de Louvairadattiam & licenca teolégica candidatos com meleos
25 anos, e Antonio de Beja preparava o monast&igom 22 ou 23. Cf. DIAS, Sebastido José da SAva.
politica cultural da época de D. Jodo INol. 1. Coimbra: Universidade de Coimbra, 19691 {8.

? Informacao que aparentemente fugiu aos comentadarebra de Fr. Anténio de Beja (Cf. CARVALHO, op.
cit.; MARTINS, José V. De Pina. Frei Anténio de Beja cara Astrologia Judiciaria. I#s grandes polémicas
portuguesasyol. 1. Lisboa: Verbo, 196DIAS, Mario Tavareslntroducao. In;: BEJABreve doutrinapp. cit.,
DIAS, J. S. da silva, op. cit.), mas que ele ppdnfirma na epistola introdutéria Beeve doutrinacom as
seguintes palavras: “E como eu ndo tenha menogagiéio a Vossa Real Alteza do que estes a seugppdnc
tiveram, porque ndo teve poder a mudanga da vatuios para tirar de mim leal vontade de sempre ser
capeldo e desejoso criado do servigo de vosscestablo, como antes e¢a.)”. BEJA, Fr. Anténio deBreve
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Frei Anténio de Beja teve quatro livros publicados, dois dos quais constitoesas
fontes principaisContra os juizos dos astrélogate 1523; éBreve doutrina e ensinanca de
principes de 1525. O primeiro, dedicado a rainha D. Leonor, visa a refutacdo dos
progndsticos astrolégicos que interpretavam um alinhamento planetam e 1524 como
causa, ou pelo menos indicio, de um segundo dilivio universal, nas mesmasfpsoporg
daguele narrado no Velho Testamento. As previsées despertaram uma paléneicamatica
astrolégica que envolveu muitos escritores europeus, incluindo Frei ArdénBeja. A
discusséo acerca desta controvérsia e da critica astrologicaddojerénimo € dedicada a
segunda parte deste trabalho.

A primeira versa sobre Breve doutrina e ensinanga de principégro que se pode
incluir no conjunto literario dos “espelhos de principes”. O tratadofesecido ao recém
coroado D. Jodo lll, por ocasido de seu casamento com a pridaemina de Austria, e
apresentava orientacdes éticas para o exercicio da boa governartgixam transparecer as
concepcdes humanisticas do autor, sobretudo no que concerne a imgpait&nestudos das
letras humanas e, de forma geral, ao estabelecimento de linatas e politicos ao oficio
régio.

As outras duas obras impressas, as quais nao logrei ter a@sgweendem uma
Traducdo da epistola de Sado Jodo Chris6stomo — Nemo Laeditur a selép$b22; e um
Memorial de Pecadgspublicado em 1529, mas escrito em 1524 segun@icoonario
bibliografico portuguezde Inocéncio Francisco da Silva, onde consta também a descricao

retirada do frontispicio da obra, que somava um total de apenas quarenta e quatro folios:

Nova arte de confissdo (para saber cada um dosaisodizer suas
fraquezas: e confessar suas culpas) feita por cepadenciado Frei
Anténio de Beja da ordem do esclarecido doutor deeja Sao
Jerdnimo. E por ele oferecida ao reverendissimcheem Senhor
Jorge d’Almeida, bispo de Coimbta.

Certamente que o contato com estas duas obras teria enriquecjgesgsiaa, mas, por
outro lado, ambas ndo parecem mais relevantes para o estudo da let@iaAtednio quanto

os dois livros que tomamos como fontes capitais, por se tratarpectirgamente de uma

doutrina, op. cit., p. 110. Os grifos nas citagdes seragsemmeus, salvo indicacdo em contrario.

1% parte desta escassez de fontes se deve a dispgerddoumentos decorrente da transferéncia dasteitdis
da Ordem de S&o Jerdnimo para Castela em 1595aapiicacdo politica entre os dois reinos ib&i(dIAS,
Mario Tavares. Introducao, In: BEJA, Fr. Anténia Beeve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto
de Alta Cultura da Faculdade de Letras da Univad®dle Lisboa, 1965. p. 8-9).

1 SILVA, Inocéncio Francisco d@iccionario bibliografico portuguezZlomo 8. Lisboa: Imprensa Nacional,
1867. p. 99, 100. Aqui e ao longo do texto, a grafiginal das fontes primérias foi levemente alfer de forma
a favorecer a fluidez da leitura, sem que seja cometido o sentido original.
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traducdo e de um brevissimo manual confessional, com tema ligadespagficamente a
espiritualidade.

A ordem pela qual segue dividido este trabalho ndo obedece a relagdldgica entre
as duas publicacdes, e sim a problemas tematicos relacionadeggacia interna do texto.
Grosso modo, 8reve doutrina e ensinanca de principess permite uma interpretacdo das
concepcoes filosoficas de Frei Anténio de Beja num raio maisoadelidéias, enquanto
Contra os juizos dos astrélogosrrobora com tais concepcdes a partir de um propoésito mais
especifico. Dai parte tanto a escolha pela divisdo em duas paget pela ordem de
apresentagao.

Um dos muitos aspectos que aproximam as duas obras a serendablsédi presenca
marcante da filosofia do humanista italiano Giovanni Pico dellaridbla, tanto através de
sua famosaOratio de homines dignitatguanto da critica astrolégica d&ssputationes
adversus astrologiam divinatricethNa filosofia antropoldgica de exaltacéo da dignidade do
homem ou na condenacdo das préticas da astrologia divinatoria, onppttsa@le Pico €
fundamental para as concepcdes de livre-arbitrio, de sabedoriac@alaumana no mundo
na obra de Frei Antonio de Beja. Neste sentido, alguns comentaiosadgraficos foram
feitos sobre a adogéao ou nao por parte do frade jeronimo de uma “filosofanista”. Entre
a atribuicdo de uma concepcdo “medieva” e “teol6dfca’de um “humanismo” ligado &
tutela da filosofia de Giovanni Pi¢dpouco se escreveu afinal sobre o pensamento de Frei
Antonio tomando uma perspectiva que o articule, sem maiores preteaségsricas, aos
primeiros movimentos do humanismo portugués, posteriormente consolidadop@entes
como André de Resende e Jo&o de Barros.

Por conta da tendéncia de tal tipo de categorizacdo a redundagaes comuns ou
mesmo equivocos historiogréaficos, prefiro ndo partir de um conceito isfpcor de
humanismo, e deixar que a interpretacdo dos textos, em constani@git com a literatura
politica, filosofica e cientifica da época, engendre multiploscéspalo pensamento luso
quinhentista que a obra de Frei Antonio de Beja pode nos ajudar a codepré&eimportante
ressaltar, no entanto, que quando atribuo a algum autor a alcunha de $taimanfaco

naquele sentido mais instrumental e programatico: o que se refere ao estadmsnanitas

12p|CO DELLA MIRANDOLA, Giovanni.Discurso sobre a dignidade do homé#d. bilingue. Lisboa:
Edicbes 70, 1989; IdDisputationes adversus astrologiam divinatricétd. critica de Eugenio Garin, Florenca:
Valecchi, 1946-52.

13 Cf. CARVALHO, Joaquim de. O livro “Contra os juizdos astrélogos” e as suas fontes italianasdin: |
Obra completaVol. 2. Lisboa: Fundac¢do Calouste Gulbenkian21@8ld., Prefacio. In: BEJA, Fr. Anténio de.
Contra os juizos dos astrologd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943.

14 Cf. MARTINS, José V. De Pina. Frei Antonio de Befmtra a Astrologia Judiciaria. IAs grandes polémicas
portuguesasyol. 1. Lisboa: Verbo, 1963.
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das letras humanas, da gramética greco-latina, da retéricdi@étca’® De qualquer forma,
Sebastido Tavares de Pinho tem raz&o ao afirmar que “o Hunsangsrascentista nem
constituiu uma ruptura total com a cultura da Idade Média, como dumarite tempo se fez
crer, nem surgiu de repente como fruto de geracéo esporifameas nem por isso ha de se
admitir uma continuidade total entre o pensamento medieval e o netnsteceEntre um e
outro podemos perceber uma série de rupturas e continuidades, queicearalae forma
heterogénea e que emergem em diferentes aspectos em difardntes e lugares sociais. A
filosofia do Renascimento, como aponta Eugenio Garin, traz consigontétsnsdlidos de
inovacdo e de oposicdo a cultura antiga: “entre o antigo e o n@m agieles séculos de
meditacdo em que cada elemento do pensamento foi discutido e analmastivamente®/
mas é evidente que dentre as novidades ha também permaf&ncias.

Em Portugal, pelo menos desde a primeira metade do século XV, comalita
geracdo” da corte de Avis, ha uma abertura aquele aspecto dea dulimanistica que
revigorava o estudo das letras e da filosofia clasSldas muitas das obras dos quatrocentos
e principios dos quinhentos que chegaram a nés, como veremos, € sigmific@ntato com
os classicos, mas também com a patristica e com o tomisméoega do século XV, com os
renascentistas italianos. Tentativas historiograficas fomtasfpara que se estabelecessem
linhas de influéncia dos pensadores portugueses quinhentistas, que taom@parametro
de distincdo o grau de aceitacdo da cultura do Renascimento ita@iéreo Dias chega a
distinguir dois grupos ou “linhas de forca ideoldgica” dentre oseictighis portugueses da
corte joanina: os “peninsulares” — ainda por demais atadodigéivada escolastica medieval
— e 0s “italianos” — que acatam o humanismo, definido em termos dalivegalvia dialética
da cultura” e da “contestacéo do valor argiiitivo e normativo daidade’?° Nenhuma das
oposicdes € manifesta pelos autores da década de 1520 que aqui senéadosme nem por

boa parte dos posteriorésSe admitirmos uma no¢do de humanismo que n&o pode prescindir

15 Cf. KRISTELLER, Paul OskaMedieval Aspects of Renaissance Learnidy.e trad. Edward P. Mahoney.
New York: Columbia University Press. 1992. p. 3PINHO, S. T. de, op. cit., vol. 1. p. 15-16.

'8 PINHO, Sebastido Tavares dtumanismo em Portugal: Estuddssboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda,
2006. p. 17.

" GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentasboa: Editorial Estampa, 1989. p. 25.

18 Cf. CASSIRER, Ernsindividuo e cosmos na filosofia do Renascime®ém Paulo: Martins Fontes, 2001. p.
7: “O carater escolastico, justamente, de quefistafia [do Renascimento] ainda parece estafrtaate
revestida, implica o fato de ainda ndo ser possigear uma linha diviséria nitida e clara entfgeasamento
filos6fico e 0 movimento das idéias religiosas.sm esséncia, a filosofia do Quattrocento é emoatsendo
uma teologia, e exatamente nas obras mais signiéis& mais bem sucedidas que produziu.”

9 Cf. PINHO, op. cit., p. 15-81.

2 DIAS, Sebastido José da Silvapolitica cultural da época de D. Jodo Nol. 1. Coimbra: Universidade de
Coimbra, 1969. p. 155, 178.

2! Jodo de Barros e André de Resende irdo estabelmeedistingéo rigida entre suas formas de produgéo
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do carater consciente de ruptura com a cultura medieval, de fappdé@mos atribui-la de
forma integral aos “peninsulares” de Silva Dias, como GarcRedende e Frei Anténio de
Beja; mas deste ponto de vista talvez fosse igualmente dificutiosbém encontra-la nos
textos de Pico ou Marsilio Ficino. Neste sentido, um dos propoésitostadsitho € procurar

diluir tais assuncdes, sem confronta-las nos mesmos termos erdogt@msuladas, e sim

buscando uma perspectiva mais sincronica das idéias e posicdesaxpastextos — ainda
que para tanto seja imprescindivel levar em conta alguns dos deshbasrhistoricos das

tradi¢cdes intelectuais e de que maneira e com que proposito astas drticuladas pelos
autores do século XVI.

intelectual e a dialética medieval, mas o valor@lgsimentos de autoridade é ainda vivo e impres@hgdara a
formulacdo de seus pensamentos.



1
O REINADO DOS SABIOS OU A SABEDORIA DOS REIS

Filosofia e governanca no humanismo portugués do século XVI

Vosso livre alvedrio,
isento, forro, poderoso
vos é dado
polo divinal poderio
e senhorio,
gue possais fazer glorioso
VOSSO0 estado.
Deu-vos livre entendimento,
e vontade libertada
e a memodria,
que tenhais em vosso tento
fundamento,
gue sois por Ele criada
pera a gloria.

(Gil Vicente,Auto da Alma

Aos quinze dias de julho de 1525, saia da oficina do tipdégrafo GermBarslem
Lisboa, a primeira e, até o século passado, Unica edi¢cBoetia doutrina e ensinanca de
principesdo frade jerénimo licenciado em teologia Antonio de Beja. Pouco menos o&sim
mais tarde, coube ao mesmo padre, aos trinta e dois anos de idadecinefép da obra
finalizada como presente a sua majestade, o rei D. Jo&o Il —reoédo-coroado e com vinte
e trés anos completos —, na solene ocasido de seu casamento conesa [Ciatarina de
Austria, irma mais nova do também jovem imperador Carlos V.

Frei Antonio de Beja era jA um velho conhecido da corte portugakésa:de ter sido
capelao régio — provavelmente ainda nos tempos de D. Manuel —, havia pubtica882 a
Traducgdo daEpistola de S&o Jodo Criséstomo — Nemo laeditur nisi a se épsm 1523 0
tratadoContra os juizos dos astrologoambos dedicados a rainha D. Leonor. A corte da
chamada “rainha velha” vinha abrigando uma vida cultural intensa aeseinado de seu
primo e esposo, o rei D. Jodo Il, frequentada por artistas e tregadomo Gil Vicente e
Garcia de Resende; humanistas como Cataldo Parisio Siculo &e€lixéga; e certamente
uma grande quantidade de homens da Igreja, dada a devocgao e beatiprédensanifestas
pela rainha. Além de acumular sob sua responsabilidade a fundaf@ona e uma série de

hospitais e conventd$,D. Leonor encomendou e patrocinou diversas publicacées impressas

22 Cf. SOUSA, Ivo Carneiro dé\ Rainha D. Leonor (1458-1525). Poder, misericordeigiosidade e
espiritualidade no Portugal do Renascimenitiszboa: Fundacéo Calouste-Gulbekian/FCT, 20029-638.
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OuU manuscritas; em sua grande maioria, obras de cariz profundanedigieso e
devocionaf® A rainha encontrava-se em Lisboa na data do casamento de D.l,)Jods lja

adoentada e em seus Ultimos meses de?dida.

*k%k

As palavras introdutdrias do livro de Frei Antdnio de Beja dirigiandisetamente ao

jovem D. Joé&o lll, e manifestavam seu débito em relacdo aos

muitos sébios zelosos da perfei¢cdo real e virtuosa ensinanca publica
a quem eu nestaarte queria seguir, [que] escreveram livros do regimento
da republica; outros fizeram grandes doutrinas e ensinangasndges,
intituladas e dirigidas aos reis e senhores com que vigam que,
recolheitos eles algumas vezes em suas camaras @saeds, tivessem
lendo quem Ihes lembrasse o que haviam de fazer.

Como de costume, o propésito da obra vinha desde a dedicatéria devidamente
manifesto, e amparado na exemplaridade de seus sabios antec&ssoress de letras” que
escreviam livros instrutivos aos monarcas sobre o seu real ofigieq@no tratado de Frei
Anténio ndo estabelecia um programa amplo e sistematico de eduleagéimcipes, como
alguns outros escritos posteriores impressos em Poffugss procurava, sim, apontar
diretrizes éticas, orientacbes de conduta, incentivos ao estudo rdaseledo exercicio da
virtude, seguindo o rastro das tradicbes dos antigos doutores da Igteg reestres da

Antiguiidade cléssica:

Fabriquei em meu pobre e secreto artificio, um novo ajuntamento de
preciosos esmaltes de virtudes, e tirei, por nova composi¢aouites m
antigos doutores, esta breve doutrina e lembranca de principesprque ¢
humildade e leal vontade a Vossa Alteza ofereco, para queeitos &
ensinancas de muitos reis e pessoas de estado excelentes, el sem
escrevem, que por Deus foram ajudados, tire cousas com que arme e
fortaleca sua alma de dentro contra os espiritos inimigos. (it0 €& eles,
seguindo doutrina de Socrates, deve Vossa Alteza sempre olharoomo
espelho, para que os feitos dos feios e maus aborrecam, eos@igEsto,
parecer e obras dos virtuosos e bons, ame é’siga.

%3 para uma lista das obras dedicadas a D. Leon@Q#§SA, Ivo Carneiro dé\ Rainha D. Leonor (1458-
1525). Poder, misericérdia, religiosidade e espigiidade no Portugal do Renascimeritsboa: Fundagéo
Calouste-Gulbekian/FCT, 2002. p. 915-925.

4D, Leonor morreu em Lisboa, no dia 17 de novendlerd525.

% BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J265.0.

%6 Cf. MONZON, Francisco de.ibro primero del espejo del principe christiaridsboa: Anténio Goncalves,
1571 OSORIO, JeronimdDa instituicéo real e sua disciplinaisboa: Edicdes Pro Domo, 1944.

2" BEJA, op. cit., p. 112-113.
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A manifesta humildade do frade jerbnimo n&o deve ser tomada eithosktetral. As
afirmacdes de uma modesta inten¢do nas dedicatérias dacépstituem um aspecto quase
normativo dos espelhos de principes e de outros géneros. De faté\ntewio de Beja
procurava, como ja havia feito ef@ontra os juyzos dos astrélogosrganizar, dispor e
reformular doutrinas e aconselhamentos através de sua concepgi, pefisenciada por
novas idéias de cariz humanistico e antigas tradi¢cdes intelectuais.

Nas proximas duas secdes, procurarei elucidar alguns aspectcs tdadigdes, e
entender de que forma foram apropriadas, interpretadas e renpetdflosofia da época do
Renascimento. Em seguida, comentarei a presenca de tais sagligéenovas concepcgoes
politico-filoséficas naBreve doutrina e ensinanca de principesmpre remetendo a outras
obras que se aproximam ou de alguma forma se articulam acésrabordadas por Frei

Antonio de Beja, dentro de um corte temporal razoavelmente amplo.
1.1 As obras sobre educacao de principes e sua presenca em Portugal

Antes de adentrarmos a discussao efetiva das obras da filosdiieagmbrtuguesa do
século XVI, e em especial d®reve doutrina e ensinanca de principes Frei Anténio de
Beja, torna-se pertinente uma breve apresentacéo histériémnemditerario dosspelhos de
principes— desde sua origem remota na Antiguidade classica, até seelestaento como
uma das mais importantes e difundidas categorias de escritegpoéitbaixa Idade Média e
na Epoca Moderna. Apesar de ndo interessar aqui uma categorigagaodos aspectos
normativos do género, que se mostra assaz heterogéneo em suas theeitastacoes
histéricas, é importante ter em conta algumas permanéncia®acdes tematicas capazes
de tornar ospecula principunum excelente suporte textual para a analise dos discursos, das
idéias e das demandas politicas dos diferentes tempos hist¥igtosgque também nédo cabe
promover um levantamento sistematico das principais obras sobre eddeagéncipes ao
longo do tempo, serdo referidos frequentemente os trabalhos histociogrdfie jA deram
conta de tal inventario, sempre tendo em vista as obras e addmadintelectuais mais
revisitadas pelos autores do inicio da época moderna.

Costuma-se localizar a origem da literatura politica espeoa Grécia do século IV

a.C., mais precisamente nas obras de Isécrates e Xendfémtearater laico e pragmatico

8 Respectivamenté Nicocle(séc. V a.C.p Ciropedia(séc. IV a.C.). Cf. SOARES, Nair de Nazaré Casiro.
principe ideal no século XVI e a obra de D. Jeramidsdério.Coimbra: Instituto Nacional de Investigacao
Cientifica, 1994. p. 210-213.
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de tais pensadores, amplamente traduzidos e veiculados durante orRemasa@ filosofia
politica medieval ir4d acrescentar decisivamente a sua dmdliscursiva a profundidade
espiritual e humana de Platdo e, a partir de Tomas de Aquinosdfiéil ética e politica de
Aristételes?® Os dois mestres gregos, apesar de ndo terem redigidajokrasrmativamente
se enquadrariam no género dgigecula principumcomo as de IsOcrates e Xenofonte,
constituem a mais soélida fundamentacao filoséfica do pensamertincrnisas certamente
nao a unica. Ainda dentre os expoentes da filosofia grega, Plut@tmgenes Laércio se
destacam como importantes veiculos de informacdo sobre os habitagyesog aspectos
concretos da vida quotidiana e da conduta politica da Antiguidade, do pontstalelos
pensadores renascentistasSuas obras morais e biogréaficas sdo vastamente citadas e
transcritas pelos humanistas portugueses do séculd*XVI.

Além disso, a cultura filosoéfica renascentista, como o pensarogst@o de um modo
geral, toma como uma das suas mais firmes fundacdes a tredaéiisa e civica dos latinos
Cicero e Séneca. Nas palavras de Nair de Nazaré Castrs,Smaticra de um dos mais

extensos estudos portugueses sobspesula principum

0s dois autores romanos que, durante a Idade Média, por assim dizer
sintetizaram o pensamento classico, assimilado ao crist@anésque maior
projecdo deram ao pensamento ético-politico cristdo — continuasem a
desde Petrarca, marcos importantes e definidores da mentdlidadaista

e dos seus padrdes estétitos.

O pensamento de Marco Tulio Cicero se reveste de padrdesosstisiintos nos novos
horizontes interpretativos da época do Renascimento. Porém, suadilossél ja vinha
sendo reinterpretada ha séculos pela “patristica” dos prindordgsres da Igreja. Ambrésio
de Mildo, Gregorio de Nissa (séc. V), Agostinho de Hipona (sédsMpro de Sevilha (séc.
VII), dentre outros, vinham construindo uma filosofia que projetava sobtiea ciceroniana
a forma dos ideais cristdos de virtidde.

O pensamento dos pais da Igreja, principalmente o de Agostinho, éidatdenpara a
construcdo de um ideal cristdo alicercado, além dos evangelhoksoédiclassica greco-

29 SOARES, Nair de Nazaré Castfd principe ideal no século XVI e a obra de D. J&mmOs6rio.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacéo Cientifica, 1994210-215.

*bid., p. 216.

31 Cf., por exemplo, BEJA, Fr. Anténio dBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta
Cultura da Faculdade de Letras da Universidadestmi, 1965; e GUEVARA, Antdnio deibro del
Eloguentissimo Emperador Marco Aurelio, con el Rele PrincipesLisboa: 1529.

%2 SOARES, op. cit., p. 222-223.

%d., Ibid., p. 40-51. Importante sublinhar tambg&importancia de Lactancio Firmiano para essesgimis
séculos de filosofia cristd, sobretudo emBeuwfficio Deie seuOrigines erroris fonte empregada por Fr.
Anténio de Beja em seDontra os juizos dos astrélogos
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romana — tanto na sua acepc¢ao ciceroniana da ética e do civismo,dqupato de vista das
principais formulagbes platdnicas acerca da imortalidade e sugade da alma. Na

perspectiva de Eugenio Garin,

como em qualquer revolta, o cristianismo conseguiu impor-se a ntpdida

se apoderava das armas do seu adversario [0 pensamento clapsial,

do risco de, por pelejar no terreno e usando os meios deste Ultimo, se pode
confundir com eletal €, com efeito, a impressao que, da patristica em
diante, freqientemente o pensamento medieval produz, completamente feito
de aparentes regressos e de estranhas misturas: platonisorosnes,
neoplatonismo, aristotelismo, averroistfio.

Em relacdo ao tema platonico da perfeicdo da alma humanalesdédivoltada para a
sua contemplagéo, o advento do cristianismo impde uma importanteddisthaga os antigos
platbnicos, bastava que a alma, em si perfeita, se libedassepureza de sua existéncia
corporal e sensitiva para que atingisse novamente seu brilhnabrigce a eternidade. A
partir da sintese operada pela patristica, entretanto, e da filosgfiacdeque fazia imprimir a
alma humana o selo da imagem e semelhanca de*Deuscuperacéo de tal imagem em sua
maxima perfeicdo “corresponde a vida divina a alcancar, e essdiviida ¢ dom da graca,
necessaria a unido com Cristo”. Ou seja, torna-se central o peoblerivre-arbitrio: “ao
ritmo da necessaria circularidade de um regresso infaliveloaqué ja era naturalmente
dado, opde-se o risco absoluto de uma livre escolha e a invocacagalZ ghs inovacoes
introduzidas pelo cristianismo sdo portanto decisivas para a filos@fianedida em que,
atribuindo ao homem a liberdade de escolha entre pecar e fazeraoivewistas a salvacao,
inclina-o0 a seguir o caminho virtuoso que se lhe espera. Neste séntdablematico que
Agostinho de Hipona tenha discordado de Ambrdsio de Mildo quanto a naturppdeto
Enquanto para este ultimo o poder secular, como participacédo do poder dvamopér se
para Agostinho ele deve fazer-se bom através de seu desempenho eirdioos@recimento
dos povos: “o mau principe é encarado como um castigo que Deus imp&e a umd nacao.

No que concerne a educacdo dos principes, muitos sdo 0s motivos meedievais

humanisticos que remetem a estes primeiros séculos do @istaronde se delineia um

% GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentdsboa: Editorial Estampa, 1989. p. 25.

% Cf. ASSMANN, Aleida.Construction de la mémoire nationale — Une bréwtdiiie de I'idée allemande de
Bildung Paris: Fondation Maison des Sciences de I'hond®@4. p. 16-17: “En jouant sur la métaphore
platonicienne, on fit de I'ame chrétienne la cite pcoit la marque divine dans I'acte créateuy Rans le

contexte chrétien, IBildung est alors une mutation radicale, une transformate|’homme qui s’apuie sur
I'image de Dieu placée en lui. C'est ce qui faitliiérence entre le concept chrétienBikelunget celui de
I’Antiquité classique, qui place au premier plamptecipe du devenir et de la croissance.”

% GARIN, op. cit., p. 26. Nesta passagem, Garin se refeecé#Eamente ao pensamento de Gregoério de Nissa.
3" SOARES, Nair de Nazaré Castf@ principe ideal no século XVI e a obra de D. JarnOsério.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacéo Cientifica, 199445.
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programa sistemético de instrucdo — o estudo das letras e dabbart®s, o exercicio das
virtudes cristas, o ideal de caridade e amor a Deus e a imaganplar do “rei-sabio” ou
“rei-filésofo”, radicada em ideais platbnicos e estéicos, e asfmao mito biblico dos reis de
Israel, Davi e Salom&b O periodo carolingio da certa continuidade a este nicleo
programatico de instrucdo régia e o consolida mediante a difusdo dasdebAgostinho,
Ambrésio e Isidoro e seus comentarios.

No século Xll, o bispo de Chartres Jodo de Salisbury, diplomata&rigoesnglés,
introduz um novo conjunto de formulacdes acerca da origem do poder reatuem s
Policraticus das quais pelo menos uma redundard, ja no século XVI, numa importante
componente interpretativa que legitimara, para alguns pensadorésopolit regicidio em
casos explicitos de tiranf@.Todavia, as formulacées acerca da origem do poder real e, de
fato, de toda uma nova concepc¢ao politico-filosofica acerca da monarpdarna,
encontram sua maior fonte interpretativa na sintese do aimtuietristdo operada por
Tomas de Aquino em meados do século Xlll. Tanto Suamma Theologicgquanto oDe
regimine principumconstituem alguns dos mais fortes alicerces dos elementosndadagi
dos espelhos de principes redigidos nos séculos XV e XVI.

A apropriacdo da filosofia aristotélica por parte de Tomas de Aqgireondo deixava
de incorporar também a patristica, delineia em novos contornos a naturezdssboraem, a
origem do poder, o oficio régio, a concepcdo e aplicacdo das lefmaidade do poder
temporal. Deve-se ao “angélico doutor” a difusdo moderna da ide@antghda a partir da
recém redescoberfolitica de Aristoteles, de que o objetivo capital do Estado secular é a
persecucao do bem comum, a busca da felicidade e prosperidasiiosleds membros da
comunidadé! No De regimine principumas diretrizes éticas enderecadas aos governantes
buscavam a todo custo estabelecer limites ao poder régio, com aigasar que este
degenerasse num governo tiranico. A legitimidade da insurreicdo popular em d¢estalé,t
no entanto, veementemente refutada por Tomas de Aquino, considerando a@eayigna
deposicdo do soberano engendrasse problemas ainda maiores que a tirania,guEma

3 Exemplo muito empregado pelos humanistas lusoBEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de
principes Lisboa: Instituto de Alta Cultura da Faculdadd d&ras da Universidade de Lisboa, 1965. p. 123-130
%9 SOARES, Nair de Nazaré Castfd principe ideal no século XVI e a obra de D. J&mmOs6rio.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacao Cientifica, 198454.

0 Ibid., p. 60, 61. Comentaremos mais acerca datepretacio no item 1.4.

“«Segun lo que es propio se diferencian las casssgun lo que es comun se unen, y de cosas dvarea
diferentes las causas, y assi conviene que dermasyde mueve al bien particular de cada uno, @gue
mueva al bien comun de muchos: por lo qual en tladasosas que a alguna determinadamente se eadesec
halla siempre una que rija las demas” (TOMAS DE ARO. De regimine principumCap. |. Emprego aqui
uma traducao castelhana seiscentista intituladtado del govierno de los principédadri: Juan Gongalez,
1625. Foi mantida a grafia original).
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civil e a desordem publica — conjunturas que inevitavelmente levaridomsca do bem
comum ao segundo plafi.

N&o tendo, no entanto, terminado Tomas de Aquino a redacdo deesegimine
principum coube a Egidio Romano (ou Frei Gil de Roma), ainda no século Xlll, a
sistematizacdo e a difusdo dos ideais tomistas sobre a enluEc@rincipes, numa obra
homonima & sua matriz. Dividida em trés livros e dedicada ao entdo herdeiro doaincés, f
Felipe, o Belo, a obra teve, ao longo dos séculos seguintes, um semo m@nedicoes,
traducdes e comentarios em diversos paises eurbpeuspartir da primeira traducao
portuguesa da obra, atribuida ao Infante D. Pedro, principe de Avis, Biéndid nos
tratados politicos do século XVI em Portugal é bastante signifi¢4tiva.

A partir doDe regimine principunde Egidio Romano, as obras politicas referentes ao
poder monarquico, tanto aquelas voltadas a sua pura afirmacao quastabateeimento dos
seus limites, proliferam-se em ciclopicas propor¢des. Sua djfuspulsionada pelo advento
da imprensa, acompanha de perto o processo de fortalecimento @daguiamneuropéias e de
consolidacdo do Estado Moderno, indicando, para além de seus aspectos fmsnadés
politicos e os problemas concretos de seus tempos e espacos originarios.

Ao longo dos séculos XllI e Xlll, as emergentes cidades-edddmas, embora ainda
submetidas ao poder imperial, passaram a procurar respaldsugaestrutura republicana
relativamente autdnoma nas antigas leis civis romanas. Mese®dmiTomas de Aquino e
da redescoberta d@olitica de Aristoteles, os tedricos italianos vinham afirmando a tese da
transferéncia do poder aos reis por parte da comunidade, idéia querseoldesno sentido
da legitimidade da retomada de tal poder pela comunidade epfeniatdo de “governos
populares”. A sintese aristotélico-cristd de Tomas de Aquimsatida a fundamentacdo
politica de autonomia das cidades italianas, favorecida pelo focasiétéles na regéncia de
cidades-estado e em sistemas eletivos de §dd@zem parte deste contexto as obras de
Marsilio de Padud)efensor pacie de Ptolomeu de LucBe regimine principumQuentin
Skinner aponta que, na virada do século XIIl para o XIV, o frequentdoedéadesordem e

42 Cf. TOMAS DE AQUINO.De regimine principumCap. VI.

43 Cf. SOARES, Nair de Nazaré Castfprincipe ideal no século XVI e a obra de D. JardnOsorio.
Coimbra: Instituto Nacional de Investigacao Ciecaif 1994. p. 72, 73; e BUESCU, Ana Isabel. Umuliso
sobre o principe: a “pedagogia especular’ em Paltug século XVIPenélopelLisboa, n. 17, p. 33-50, 1997.
p. 35.

4 Cf. PINHO, Sebastido Tavares #fumanismo em Portugal: Estuddgol. 1. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 2006. p. 41.

4> Para um levantamento completo dpscula principunem Franca, Inglaterra, Alemanha, Paises Baixai& It
e Peninsula Ibérica, cf. SOARES, op. cit., p. 98:16

46 Cf. SKINNER, Quentin. Polithical Philosophy. I'CEMITT, Charles B. (ed.)The Cambridge History of
Renaissance Philosophiew York: Cambridge University Press, 1988. [2-382.
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guerra civil das cidades italianas acaba por gerar uma&etrecidéia do governo popular,
defendida por alguns dos intérpretes italianoPal@ica de Aristételes. Para que a paz fosse
mantida, figuras como Dante, Petrarca, e Giovanni de Ravena apabaoncluir pela maior
eficacia das monarquias hereditarias para o governo das cidadis, afe quais Padua se
estabelece como uma das principais defensoras do sistema de principadaibéfedita

Durante o quattrocentp o género dosspecula principumse dilata de forma
acentuadamente heterogénea, seguindo o rastro das novas traducogmsladassicos e
suas interpretacdes no ambito da insurgente cultura humanisticas Gemaemetem as
apropriagfes classicas da patristica e que serdo recomarftiesofia politica do século XVI
ganham aqui um novo vigor e um novo sentido politico, na obra de humanistas como
Francesco Patrizi, Leon Battista Alberti, Giovanni Pontano e Bile® Piccolomini®® O
restabelecimento datudia humanitati& maneira classica atribui um novo lugar ao exercicio
da retdrica, e um uso renovado do idioma latino, livre das distor¢@esrepcdes” as quais
havia sido submetido pela filosofia escolastica.

O renovado interesse pela filosofia moral de Cicero inspira extensa leva de
intelectuais politicos conhecidos como “humanistas civicos” a exatamado da vida ativa
e civil. Os florentinos Coluccio Salutati, Leonardo Bruni e Mattedtmieri escreveram
tratados que tinham em comum a exaltagdo da virtude civigdadeegotiosaem detrimento
davita contemplativaEstes autores, sempre estreitamente ligados a vida polfiidaicana,
procuravam avancar na contramao dos ideais contemplativos decd&etpae via na paz
proporcionada pelos regimes monarquicos a condicao pela qual os individums [sess
livres para se entregar aos estudos e a contempfagéprimazia das virtudes morais nos
moldes ciceronianos para a educagdo dos principes €, neste contegliadaa por
“humanistas civicos” como Leonardo Bruni para uma proposta vasta de instrucéaYubli

No decorrer do século XV, com a crise da republica florentinamneengér do governo
oligarquico dos Médici, 0 “humanismo civico” perde forca novamenta paxaltacdo da
vita contemplativaem relacdo direta com a vida religiosa: “O mais nobre e prazeroso modo de

vida, agora sabemos, consiste em erguer-se por cima das oésigagndanas data activa

4" SKINNER, Quentin. Polithical Philosophy. In: SCHMI, Charles B. (ed.JfThe Cambridge History of
Renaissance Philosophyew York: Cambridge University Press, 1988409, 410.

“8 SOARES, Nair de Nazaré Cast@ principe ideal no século XVI e a obra de D. JarnOsoério.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacao Cientifica, 199497-121.

49 Cf. GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentasboa: Editorial Estampa, 1989. p. 101-126.

0 Cf. BARON, HansThe Crisis of the Early Italian Renaissance: Civiomanism and Republican Liberty in an
Age of Classicism and Tyranrnyew Jersey: Princeton University Press, 19537, 98.

L Cf. SKINNER, op. cit., p. 420-421.
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ascendendo as alturas da filosofia e, finalmente, aos reinodicbeaff A filosofia
neoplaténica de Marsilio Ficino e Giovanni Pico della Mirandola aampaneste sentido, as
novas concepcdes defensoras de um pleno empenho intelectual e relayiusaimico
caminho digno de uma vida virtuosa. Algumas das mais profundas madiésstiste novo
momento no ambito da educacao principesca $2® rincipe(1468) de Giovanni Pontano e

0 De regno et regis institutiond484), de Francesco Patrizi. Nestes autores séo retomados os
temas do primado das virtudes morais no contexto de uma concepcaaligtdea
monarquia. Patrizi, em particular, defende o primado da sabedoriaastibtaleza e insiste

na importancia da instrucdo publica, “baseada na crenca platinpae ninguém pode ser
bom sem ser instruida®.

No contexto da educacao de principes, a relacdo entre o desenvavitoesurpo, e
das habilidades militares ligadas a virtude da fortaleisp € o exercicio pleno das virtudes
morais yirtus) — associagdo que até entdo costumava favorecer um equilibriarabize as
partes na formacao do principe — adquire novas tendéncias na cultura humaniidipassga
a ser depreciada enquanto medida de acédo separad#audapor uma série de autores
humanistas. Em outras palavras, as armas, se nao forem develameatradas pelas letras,
tornam-se meros indicios de bestialidade e selvageria. Como camsaquémas
amplamente tratados por Tomas de Aquino e pela escolastica medawal 0 da “guerra
justa” — isto é, a legitimidade da guerra em casos espedificos o da cruzada crista contra
os infiéis — passam ao segundo plano no ambito da tese humanistaetEnpiaidas letras as
armas>* Tal perspectiva se adequa naturalmente & vida politica das<it&imas, mas o
abandono da idéia de “guerra justa” dificilmente ganha amplo respaddescritos politicos
do contexto de formacdo do Império Portugués — a obra de Frei Anténiejaledstitui
uma das unicas excecdes, em que de fato, como veremos adianteda Iggiarra justa” €
absolutamente negligenciada e o valor da fortaleza é totalmentestgidra virtude da
sabedoria.

Pode-se considerar tardia a difusdo depelhos de principesm Portugal. Com a
excecdo do caso isolado do bispo Alvaro Pais eSgegulum Regurfl341-44) — obra que

afirma a supremacia do papado e do poder espiritual emaelagédoder temporal dos reis —,

2 SKINNER, Quentin. Polithical Philosophy. In: SCHMI, Charles B. (ed.JThe Cambridge History of
Renaissance Philosophyew York: Cambridge University Press, 1988428: “The noblest and most
praiseworthy way of life, we are now assured, c&tash rising above the mundane obligations ofiiteeactiva
by ascending to the heights of philosophy and lfyrthle realms of beatitude.”

>3 SOARES, Nair de Nazaré Cast@ principe ideal no século XVI e a obra de D. JarnOsério.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacao Cientifica, 1994114.

4 Cf. SKINNER, op. cit., p. 414-415.
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€ no ambito da corte de Avis onde foram redigidas as primeiras dérarientacédo ética e
politica com notavel abertura & cultura clas3ic®e considerarmos o fato de tais obras terem
sido escritas justamente pelos préprios principes de Avis, paregal ripie se constituam
sobretudo enquanto discurso de afirmacéo da recém-instaurada inBatiem parte desta
safra oLeal conselheirpdo “rei-fildsofo” D. Duarte e &irtuosa benfeitoriado Infante D.
Pedro. Segundo José Gama, “era necessario consolidar internamentedinastia, ndo sé
politicamente, mas também e sobretudo moral e culturalmend®éstdo exemplo e da
intervencao da familia reat.”

Alocado frequientemente pela historiografia num meio termo entteacehtrismo”
medieval e as inovac¢des da época do Renascimento, 0 pensamentoudet®ed seleal
conselheiroé marcado pelo ideal de convergéncia de todas as atividadesajiwasr para o
exercicio da vida virtuosa, “fruto duma vontade livre e dum entendimeme$sarecido®®
O cariz assumidamente ensaistico da obra afasta-a das éeposigtematicas do método
escolastico, inculcando, através de uma orientacéo reflexiva d#iéilosoral, um conjunto
de préticas pertinentes ao “bem e virtuosamente obrar”’. Ha de se dasiasaciacao estreita
do monarca entre o saber e o0 agir, articulados mediante o l@voicex da prudéncia e das
faculdades do entendimento, da vontade e da experiéncia, numa amgdiagéanentre “a
experiéncia empirica, pessoal e alheia, e a vida do estudo dos livros e do ensiadaisJetr

Um tanto mais completo e sistematico, do ponto de vista filosofmdiyéo daVirtuosa
benfeitoria,de autoria do Infante D. Pedro com o auxilio e a finalizacdo de seu confessor, F
Joao Verba. A abertura a cultura classica encontra-se metallgamente presente, sobretudo
em suas apropriacoes BDe beneficiisde Séneca, e da filosofia de Cicero, ddgofficiiso
préprio Infante traduziu para o portugi@gambém se faz notar uma vincada tendéncia ao
neoplatonismo, tanto do ponto de vista antropolégico quanto do cosmoldgico — qpqde se
inferir a partir das referéncias a Platdo, Macrobio, PlotiDmaisio Areopagita; e a partir da

idéia de que “o acaso, ndo escapando embora a razao infinita de Deus, es@apfnitasdo

%5 Cf. PINHO, Sebastido Tavares ¢timanismo em Portugal: Estudusl. 1. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 2006. p. 18.

% Cf. BUESCU, Ana Isabel. Um discurso sobre o ppeca “pedagogia especular” em Portugal no sécMio X
PenélopeLisboa, n. 17, p. 33-50, 1997. p. 38. Segundé Brma, “a nova dinastia de Avis sobe ao trono e
inicia uma agéo de consolida¢do da consciéncimnalicom uma auténtica revolugdo cultural. Codsola a
independéncia politica por D. Jo&o |, urgia aprdéurinternamente a consciéncia de autonomia cufaga a
Castela, e desenvolver progressivamente uma potidafirmacéo de Portugal no contexto europeu™BA
José. A geracéo de Avis. In: CALAFATE, Pedro (arlistoria do Pensamento Filoséfico Portugu€sl. 1.
Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 386).

>" GAMA, Ibid., p. 381.

%8 |bid., p. 383.

%9 |bid., p. 399.

% PINHO, op. cit., p. 41, 53.
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homem, pelo cruzamento de séries causais para nés independentesvisiirajsté’ Tal
aspecto, que importa a segunda parte do presente trabalho, levarante mfaegar
peremptoriamente o determinismo das predicbes astroldgicas. A violudsmbedoria €
exaltada por D. Pedro nos termos antropologicos do humanismo renésceritse integra

no conceito mais vasto de cultura como quadro de aperfeicoamento do homem,
transformando-o num ser douto e bdth”.

Do ponto de vista da origem, natureza e finalidade do poder dos rétedin adota
uma posicao bastante comum aos tratadistas medievais em suaeitagdim aristotélico-
tomista: assume a tese da origem divina do poder, dando a enteritenetae a
intermediacdo da comunidaffelocaliza no pecado original a causa da implementacdo do
senhorio entre os homens; e manifesta uma concepcao patemaistenplarista do poder
dos reis®*

O empenho filosofico dos principes de Avis constitui um vetor cultu@britante para
a primeira fase do humanismo luso. Ainda que 0s regimentos de pniectpgueses nao
Ihes sucedam de forma imediata, nesta chamada “inclita gereadiod um esforco da
monarquia portuguesa em promover a cultura humanistica no seu seatglpontual: o
estudo das letras humanas, da gramaética latina e do pensamssitm cléal esfor¢o leva
Sebastido Tavares de Pinho a postular a existéncia de uma*ekedladutores da corte de
Avis, impulsionada por D. Duarfé.Sem que se possa negar, portanto, a contribuicdo dos
principes de Avis para a cultura politica dos quatrocentos, € imf@sablinhar o aspecto
episodico e descontinuo deste movimento. Além da notavel escassez dmblaasiucacao
de principes até o final do século XV, soma-se o fato do manuscatadLeal conselheirp
por exemplo, ndo chegar a se tornar conhecido dos portugueses no periodeegue,séasto
que, depois da morte de D. Duarte, o livro foi levado pela rainha D. LparemAragao, sua
terra natal. De |a teria seguido, segundo Maria Helena LopeasieoQum percurso sinuoso

até ser redescoberto na Biblioteca Nacional de Paris, ja durante o séclifo XIX.

1 CALAFATE, Pedro (org.)Histéria do Pensamento Filoséfico Portugu¥sl. 1. Lisboa: Ed. Caminhos,
1999. p. 430.

%2 |bid., p. 440.

83 Cf. infra, item 1.4.

® CALAFATE, op. cit., p. 430-435.

% PINHO, Sebastido Tavares de. O Infante D. Pedrtescola’ de tradutores da corte. In: PINHO, Sefias
Tavares deHHumanismo em Portugal: Estuddsl. 1. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moe@862p. 53-
80.

% CASTRO, Maria Helena Lopes de. Leal Conselhetinetario do manuscritd@enélopeLisboa, 16, 1995, p.
109-124.
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Somente em 1496, no contexto da coroagdo de D. Manuel, os espelhos de principes
voltam a figurar na filosofia politica portuguesa, com o tratadoatim de Diogo Lopes
Rebelo, intituladde republica gubernanda per regé€io governo da republica pelo JeiE
segue-se entdo outro periodo ausente de obras do género, quebras@ealpepablicacao,
em 1525, daBreve doutrina e ensinanca de princigks Frei Antonio de Beja. E apenas a
partir do reinado de D. Jodo Il que sgecula principume as obras de carater politico-
filosofico em geral passam a proliferar sobejamente em Portugal.

Neste sentido, a obra impressa de Frei Antonio de Beja e o mémulsdbioutrina ao
Infante D. Luisde Lourenco de Caceres, redigido entre 1525 e 1528, constituem os primeiros
esforcos escritos de instrugdo régia durante o governo de D. Ja@mdidos no inicio de um
grande movimento de afirmacado dos ideais politicos catdlicos enaelvento da Reforma
Protestante. Notavelmente apds a publicacddrdtado da autoridade seculgl522) de
Lutero e dolnstitutio religionis christianag(1536) de Calvino, “0 modelo do governante
apresentado pela Reforma (...) e o determinismo que pesava sobre onpowdo sujeito a
vontade desse governante, originaram a sua contrafaccédo, nestdgrarios tratadistas de
linha ortodoxa catélica®™ Os tedricos da Contra-Reforma e seus predecessores convertem-s
assim nos principais detratores do poder absoluto dos reis defendido gfelosistas,
evocando, por vezes, a superioridade do poder espiritual do papa nos moBjpeEculam
regumde Alvaro Pais, ou, mais amplamente no caso ibérico, na afirrdagéansferéncia do
poder aos reis por parte da comuniddde.

A partir da década de 1540, os humanistas ibéricos voltar-se-Zapedas contra 0s
reformistas, como também contra a difusdo dos ideais de Maglli@mibora tenha sido
redigida por volta de 1513, a obra capital do chanceler Flore@ipoincipe sé sera editada
pela primeira vez postumamente em 1532. Apesar de ter sido adée@e® humanista
italiano Agostino Nifo em seDe regnandi peritiapraticamente um plagio do manuscrito de

O principeao qual Nifo teve acesso, ndo temos noticia de que estaenbeasido conhecida

" SOARES, Nair de Nazaré Castfd principe ideal no século XVI e a obra de D. J&mmOs6rio.Coimbra:
Instituto Nacional de Investigacéo Cientifica, 1994185.

8 CALAFATE, Pedro (org.)Histéria do Pensamento Filoséfico Portugu¥sl. 2. Lisboa: Ed. Caminhos,
1999. p. 47. Calafate afirma ainda sobre a tesgigam popular do poder no pensamento de D. Jemnim
Osorio: “Nestas teses podemos encontrar tambéndalaéo distanciamento da sua doutrina politicameras
concepcdes de Lutero, defensor de um absolutismaiginiza o poder dos soberanos, bem como dadservi
de uns e do poder despoético de outros.” (1bidl0B).

%9 Cf. SOARES, op. cit., p. 137: “A atitude de opdsi@ Maquiavel ou aos autores reformistas — coeuo s
modelo de principe, que confina com o delineado peanceler florentino — ou ainda a preocupacéauriéatar
os principes dos diversos estados, salvaguardiatéossses nacionais, postos acima dos intereessedis, que
0 absolutismo (assente no regalismo romano) faimre&o os principais factores responsaveis pearen
proliferacédo de tratados de educacéo de principes.”
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pelos humanistas portugueses — ainda que Nifo, conbasdalsa diluvii prognosticatione,

seja citado recorrentemente por Frei Anténio de Beja em saddrahti-astrolégico. Fato é

que os detratores de Maquiavel e de sua dissociacdo entre a pofitica e a moral crista
lancaram mé&o de um arsenal argumentativo que, grosso modo, ja vinha rsgnelgado

pelos autores de espelhos de principes pelo menos desde Tomas de Aquino. E claro que, como
em quaisquer outras conjunturas historicas, o discurso politico, aindahaetas bases nas
mesmas tradicdes, manifesta-se de forma significativamesiietalie molda-se a conjuntura
concreta na qual pretende interferir, explicita ou veladamente.

Neste sentido, ja é referenciado de forma indireta o advento danfRehaBreve
doutrina e ensinanca de principes podemos colher em sua estrutura argumentativa a
presenca de alguns ideais que poderiam teleologicamente passarérdéntinos”. No
entanto, tais ideais devem ser entendidos no contexto das prinxprassées de reacao ao
pensamento de Lutero, que ndo constituia ainda o tema central do discurso ptilicmm ga
obra de Maquiavel ndo havia atingido ainda a repercussdo de que desfagadécadas
seguintes, portanto é natural que Frei Antdénio de Beja ndo fapgdmeao chanceler
Florentino e seu pragmatismo politico.Beve doutrinasera mais bem compreendida se a
considerarmos no ambito dos primeiros esfor¢os discursivos sobre agqmanasa no
reinado de D. Jodo lll, cujo alcance cultural e cosmopolitismo gard@avez mais forca ao
longo do século XVI; e de uma manifestagéo pratica e vernatulideal de intervencdo dos
homens de letras na sociedade politica — paradigma herdado em gradaa dos
humanistas italianos e de suas reinterpretacdes do pensamssittocleobretudo aquele de
Cicero e Séneca, voltados para a ética politica e o exercicio das viriches ci

Se é verdade que, dentre os livros de educacgéo de principes, ¢r&iabélho em que
nao se reconheca uma nova contribuicdo, em que nao seja posto um novo prablenaa
maneira diferente de encarar os que ja estavam equacionados’eisteve mais as
enunciagdes discursivas que, descontinuamente, interpretam e modificamdo em que
concretamente se inserem, do que a marcha de “uma linha de evolucéssivageao lado
do que porventura se repef@Desta forma, torna-se pertinente para a anélise do discurso
politico de Frei Antonio de Beja que nos debrucemos sobre suas fa@emutée modo a ndo
circunscrevé-las aos limites das estruturas normativas edsticas de um “género literario”,

e sim tomando-as em constante articulacdo com os temas pidbséficos dos quinhentos

portugueses, para que sejam melhor compreendidas em sua conjuntura.

O DIAS, Mario Tavares. Introduc&o. In: BEJA, Fr. Anio de.Breve doutrina e ensinanca de principeisboa:
Instituto de Alta Cultura da Faculdade de Letrat/deversidade de Lisboa, 1965. p. 22.
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Em um dos seus livros mais conhecidos fora da Italia, Eugenio @apée, acerca dos
diferentes géneros literarios pelos quais se manifestam @&sdey humanistas do
Quattrocento- cartas, oragdes, tratados, didlogos, notas autobiograficas -tepusesrnam
“tanto mais eficazes quanto menos o autor se fecha nas formas tradicionase empenha
no problema concreto que o preocupa’A cultura do humanismo renascentista —
movimentando-se entre novas interpretacfes de antigas tradiges;tdplbas aplicadas a
novas conjunturas; descartes e retomadas de idéias e autofesimedie pode ter seu
alcance redutivel aos aspectos formais e estéticos de sndéssitagdes escritas, sobretudo
guando estes mesmos aspectos sintonizam-se formalmente comaalaalder uma nova
filosofia, de um novo pensamento politico, de uma nova concepc¢éo do lugar do homem no

mundo.

1.2 Filosofia moral e divindade da alma

Em 1544, Francisco de Monzoén, mestre castelhano, capelédo e pregador E2giode
[, iniciava seuLibro primero del espejo del principe christiamom um prélogo aos “pios
leitores” em que aludia ao deslocamento do pensamento de Sd@ratdsecdo a uma
filosofia interessada exclusivamente nas virtudes da alma. Acipio inclinado a
investigacdo de todos os aspectos relacionados a natureza, Stwapeses cayo en la
cuenta quan poco aprovechava saber todas las especulaciones,qraraciéh de la vida
humana, y para posseer las verdaderas virtUdédanzon valoriza desta forma a filosofia
moral em detrimento da natural, enquanto exalta a sabedoria dgssafitbsofos —
injustamente depreciados por parte da ortodoxia cristd por senigmadd — e celebra o
martirio de SoOcrates, que negou o pantedo dos deuses de Atenas ptirasaa@minica e
verdadeira divindade. Exemplos como este de uma leitura cristastdiéi platonica, voltada
para a investigacdo do elemento humano e sua conduta virtuosa sé@o mags frequientes
dentre os humanistas do Renascimento, notadamente a partir da difu3deologia

platonicade Marsilio Ficino.

"L GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentdsboa: Editorial Estampa, 1989. p. 101.

2 MONZON, Francisco de.ibro primero del espejo del principe christiaridsboa: Anténio Gongalves, 1571.
fol. 2v. A citacdo teve mantida a ortografia or@in

3 Ibid., fol. 3v. “No conocen las pedras preciosas gstan encerradas en las conchas de aquellbslparst
proverbios antiguos”.
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Antes que os didlogos platdnicos tivessem suas traducdes quastasemtatingissem
renovada notoriedade na filosofia européia, os fundamentos classicisada @a filosofia
moral para o pensamento cristdo tinham como fontes capitaisgalera estbica de Cicero e
Séneca, &tica a Nicomacce aPolitica de Aristoteles — interpretadas e difundidas pela
sintese de Tomas de Aquino. A ética ou filosofia moral era divighdaAristoteles em trés
partes: a monastica, concernente as acoes individuais; a ecoasmi?idades domésticas; e
a politica, a administracao do Estado e a sociedade civil. Segurid@yd, a via aristotélica
da filosofia moral se adequava de modo eficaz ao discurso sistematiilosofia escolastica
medieval. Mais do que em outros autores antigos, a clareza metédasgumentacéo e da
categorizagao nos textos do estagirita tornaria sua filos@fia apropriada aos padrdes da
Escola e seus comentarios silogisticos. Contudo, durante o Renascialgnhs escritores
passariam a questionar a aplicabilidade Etca a doutrina cristd, sobretudo quando
confrontadas as proposi¢des aristotélicas a dialética um taigosoita e menos sistematica
de Platad’

Mas o problema de fato situava-se num plano bem mais profundo que eraa m
formalidade das exposicoes.

Para Aristételes, a finalidade da ética ou da filosofia méofainecer os meios para que
0s homens alcancem o “sumo bem”, isto é, a felicidade — aindaftjpsoéo leve em conta a
subjetividade do conceito. A felicidade pode se manifestar deasoatmsolutamente distintas
para cada tipo humano, mas, dentro de um leque amplo de meios podsixesignificar a
“boa vida” e a “boa acéo”, isto €, viver e agir reta e virtuosameédthabito da virtude,
enquanto “estado de &nimo”, constitui um pressuposto indispensavel paraagd@bamas
nao a determina por si mesmo, donde sugere o estagirita queadadeljoou a “boa vida”,
consiste no exercicio em ato da virtdtémporta que o “sumo bem”, a finalidade da filosofia
moral, para Aristoteles e o0s peripatéticos, situa-se portant@ dienordem do mundo — trata-

se da felicidade vivida em si mesma. Para o homem que viveleageéas acdes virtuosas

" KRAYE, Jill. Moral Philosophy. In: SCHMITT, ChaseB. (ed.) The Cambridge History of Renaissance
Philosophy New York: Cambridge University Press, 1988. [b.¥ntendemos, entretanto, que a exposicao
sistematica dos textos de Aristoteles se deve mempsoprio Estagirita do que a forma como foram
posteriormente compilados, e admitimos ndo ser sistismatica, em diversos aspectos, que a projtigtida
platbnica.

> ARISTOTELES.Etica a NicomacoS&o Paulo: Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadorgs)57: “Também se ajusta
a nossa concepcao a dos que identificam a felieidath a virtude em geral ou com alguma virtudeiqadatr,
pois que a virtude pertence a atividade virtuosas R, talvez, uma diferenca ndo pequena em colosay
sumo bem na posse ou ho uso, no estado de aninm ato. Porque pode existir o estado de &nimo sem
produzir nenhum bom resultado (...) mas a atividadeosa, ndo: essa deve necessariamente agjir, eean.”
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devem ser apraziveis por si mesmas” de modo que “sua proprigsejdpaprazivel por si
mesma™’®

Pelo menos a partir de Petrarca, a idéia de que o ato da vigudesofia aristotélica
constitui 0 “sumo bem&m si mesmo passa a ser questionada em termos de sua inadequacao
aos ideais cristdos de salvacdo e de imortalidade da’al@a“‘sumo bem” que, no
pensamento cristdo, € Deus, ndo pode situar-se dentro da ordem do muwsido, e
necessariamente fora dela. E precisamente pela consideraté@sigecto da doutrina crista
que a filosofia de Platdo voltara a figurar no pensamento religmgpoca do Renascimento,
com vigor e recorréncia que nao encontravam paralelos desde #icpatiés primeiros
filosofos da Igreja. Ainda que Aristételes concorde com Platdo sobuena benignidade da
contemplacédo (e nisso Lorenzo Valla percebia de fato uma inc@erpoc parte do
estagirita)’® este Gltimo a restringe & contemplacdo de Deus, através do casrtecita
alma humana e sua natureza divina. Se, no pensamento Cristdo, a ltraigio Saossivel
consiste na entrega contemplativa do ser ao amor divino, e no degaapsgisas do mundo
com vistas ao “bem supremo” que se situa fora do mundo, entédo suwtatirade aproxima a
dos platbnicos que propunham uma “salvacdo que consiste numa separacéi@daaeen
nova via, o caminho da luz que é o caminho da vida, através de um banhbecgeadli
substancia em si pura e perfeita [a alma], e que a recondsza morada, ao seu lugar
natural.”®

Como ja foi sublinhado, o reingresso da filosofia platbnica no pensanr&siém,cno
contexto da cultura renascentista, passa necessariamerftgyralae Marsilio Ficino. Ainda
que dificilmente possamos dizer que o caminho intelectual do médiamtitar tenha
encontrado uma sélida continuidade ou que seja representativo de uma anjyntdua
filosofica, seu pensamento ndo deixa de desenvolver algumas dagxiramas posicdes
acerca do problema do abandono do mundo fisico e da transitoriedade dasuobiEsas) e
da exaltacdo da vida totalmente dedicada a contemplacdo dososiidieinos. Como bem

descreve Eugenio Garin acerca da posi¢ao de Ficino em relacéo adfipesgiatética:

% ARISTOTELES Etica a NicomacoS&o Paulo: Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadoresj7p58.

" KRAYE, Jill. Moral Philosophy. In: SCHMITT, Charle®. (ed.).The Cambridge History of Renaissance
Philosophy New York: Cambridge University Press, 1988. pl:3Although, according to Petrarch, virtue was
not man's final goal, as pagan philosophers hadjthiy nonetheless the right road to that goal (lwvkes, of
course, God) passed through the virtues.”

8 Ibid., p. 335: “Lorenzo Valla objected to Aris& argument that contemplation was the sole actifithe
gods. For according to Valla, contemplation wasaariing process and therefore an inapropriateigctor the
gods, who already knew everything. It was, furthememinconsistent for Aristotle to claim that maasna
political animal and then to exhort him to imitageds who did nothing but contemplate and therefiack no
social relations whatsoever.”

" GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentdsboa: Editorial Estampa, 1989. p. 22.
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para Ficino, a perspectiva de Aristoteles e a de Epicurogigakentes:
ambos sdo substancialmeritsicos e ndo superam a natureza; mas essa
fidelidade ao limitado supde a condenacdo do homem a uma situatéo se
significado. (...) A nossa procura constante ndo indica um impulsoopar
trabalho mundano, mas a secreta atracdo do infinito: a celtegae para
além das coisas, para além de todas as coisas finitas, se encontra a verdade e
a vida®
A desvalorizacdo da filosofia peripatética e sua concepcao fiteate “sumo bem” por
parte de Marsilio Ficino ndo diz respeito somente ao Aristdtisies, mas dirige-se também
ao Aristoteles moral, e neste ponto reside o radicalismo de emladia platénica”, de sua
abnegacao de tudo o que pertence a ordem deste mundo, inclusive das obrag®®imom
si mesmas, do “horror de sua condicdo mdtalEsta recusa levara Ficino a buscar no
hermetismo e na magia natural as formas nobres de acdo humamando, a partir da
interpretacdo da “linguagem secreta de Deus”, cujos signos sano@iém da natureza e do
mundo sensivef
Para além de uma submisséo da filosofia natural & filosofial,nderaim desinteresse
pela ordem da natureza e de uma exaltacdo da alma humana enquénpe girtimagem
divina, a posicao de Ficino constitui um aspecto praticamente Ursotado do pensamento
renascentista. Mesmo Giovanni Pico della Mirandola, um de seussamigis proximos e
intelectualmente afins, assume uma perspectiva conciliatériae eplatonismo e
peripatetismo, e uma confianca na dignidade humana em que 0s obst@sdesdEncia em
direcédo a divindade, tdo lamentados por Ficino, ja ndo existem midssdiia antropologica
de Pico, ainda que tenha com o pensamento ficiniano inUmeras affidafdee muito
enfaticamente que o homem se faz através do agir, e mesmibegaea contemplagéo
depende diretamente da livre escolha, propriedade que constitui 0 homessuaem
especificidade. O conhecimento necessario para a acdo, e paedoa politica
especificamente, do ponto de vista dos humanistas, deve se restongistudo das
humanidades e de nada servem para iSso as “ciéncias”, que na concepcéalastica
abrangem o conhecimento demonstrativo sobre a esséncia das coigaeifial Nas

palavras do humanista italiano Antonio Brocardo, “0 correto e prudente é@sgnessas

8 GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentdsboa: Editorial Estampa, 1989. p. 251.

8 |bid., p. 250.

82 Cf. GARIN, Magia e astrologia na cultura do Reimasaito, p. 131-146; e Idmagens e simbolos em
Marsilio Ficino, p. 245-262. In: Id., op. cit.

8 Cf. OSLER, Margaret J. Mixing Metaphors: Sciennd &eligion or Natural Philosophy and Theology in
Early Modern EuropeHistory of Sciencel998, 36, p. 91-113. 91:“In the early modern period, the term
‘science’ retained its Scholastic meanirggiéntid referred to demonstrative knowledge of the reslemices of
things.”
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republicas ndo se governem pelas ciéncias demonstrativas, wexsladeertas para qualquer
época, mas pelas opinides retdricas, varidveis e mutaveis (Gmmassnossas obras e as
nossas leis)®*

Em Portugal, a tradicdo aristotélico-tomista dificilmente perefgpaco para a difusdo
dos textos platonicos. Estes foram revisitados pelos filésofos posegyde século XVI sem
gue as bases morais da filosofia aristotélica fossem de fato postas &mn.ddesve, sim, em
alguns humanistas, uma vigorosa polémica voltada contra a degenesadétacadida
escolastica medieval, onde cabe apontar aquela caractegistic@arin percebe como téo
prépria ao humanismo renascentista, que é a idéia de pertencinadgargeiramente novo,
“moderno”, distinto do que antes suced@ielhor exemplo é ®ratio pro rostris(Oracéo
da sapiénciade André de Resende, em que o0 humanista eborense se revolta da@iética
escolastica, seus “viciadissimos silogismos” e seus “vocabuib$gaos e monstruosos”,
para defender uma dialética simples, clara, que “traz luz adegrdarvos a oracdo” e “atrai
fé as frases®® Em Resende, junto com a critica estética a escolastica seqmanifesta em
termos éticos € um impeto de reforma e purificacdo das estretlesiasticas, influenciado
marcadamente pelo humanismo cristdo de ErdénAfora esta alocacdo da filosofia
escolastica num tempo a ser superado — ndo das formulacfes mastomistas, mas tdo
somente de sua posterior e suposta degeneracdo na filosofia da Esesltextos de
AristGteles e de seus comentadores continuam a ser fundamemgaigspaases éticas do
pensamento filoséfico portugués. Mas importa ressaltar que isto néawidanpresenca de
Platdo e da filosofia neoplatdnica: a convivéncia entre platonisanstetelismo constitui um
dos mais marcantes aspectos da filosofia moral da prinasieadb humanismo luso. O que se
observa em muitos casos é um distanciamento, nas bases do platoistgopmoas também
do aristotelismo politico e moral, em relacéo a filosofia nhtareonseqientemente da fisica
aristotélica e suas interpretacbes mais naturalistasfrente das quais se coloca Pietro

Pomponazzi e a tradicdo paduana, que recusava a separacao patteiaaintelecto e a

8 Apud. GARIN, Eugenioldade Média e Renascimentasboa: Editorial Estampa, 1989. p. 119.

% |bid., p. 25: “Mas o momento decisivo foi 0 da sjéo da nova cultura & cultura antiga — quer diaer
Renascimento -, que superou definitivamente o mutdilssico, no momento em que se contemplou deefrent
como algo separado e distinto; digo, pois, quesemtintigo e o novo estao aqueles séculos de m@aolitan que
cada elemento do pensamento foi discutido e adalisgaustivamente.”

8 RESENDE, André de. Oracdo de sapiéncia. InAldumas obras de André de Resende, di581-1551).
Lisboa: Ed. Tavola Redonda, 2000. p. 147.

87 Cf. RESENDE, André de. Oracédo do Sinodo de Evarad., op. cit.
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percepcao sensivel, e gerava uma grande polémica contra Fagnteeplatonicos acerca da
imortalidade da alma e do lugar do homem na natdfeza.

A primazia da filosofia moral e do autoconhecimento em relacélosaffa natural
elegantemente formulada por Frei Heitor Pinto emBidiogo da verdadeyra philosophia
um dos seis didlogos que compde o lilmagem da vida christdle 1563. A obra tem como
interlocutores principais um filosofo pedante, “dado muito ao estudo da lladenique
presumia excessivamente de discreto e grande fil6sofo, e quesaareeé-lo, que sé-18°;

e um ermitdo, seu antigo companheiro de academia, mas ha muito deevoealitacdo e da
vida monastica. A primeira disputa entre os dois diz respeito adaselat vista — ambos a
tomam como 0 mais nobre dos sentidos, mas o0 primeiro 0 assume comedpo®pidos
“olhos do corpo”, que percebem o mundo em sua realidade fisica e pakr@yehnto o
segundo, diminuindo o valor da percepcdo do mundo fisico pelos olhos corpimaa, saf
superioridade da vista enquanto propriedade dos “olhos do entendimento” ou dosléolhos
alma”. Exaltando a luz que emana de Deus em detrimento da lemgua do Sol, afirma o
ermitdo que “ainda que 0s cegos ndo possam julgar e discernir o Boanegro, basta que
possam julgar e discernir o verdadeiro do falso, o justo do injusto, ottatwdorpe, e
finalmente o bom do mad”

Defendendo a perspectiva da superioridade da alma em retac@&opa, e do mundo
espiritual em relacdo ao natural, explica o ermitdo que a verddliesofia “ndo consiste no
conhecimento de muitas cousas (...) por que pouco aproveita a um homenercaonhss
cousas, se nao conhece a si mesmo, nem faz cousas conformes ao far&rgdo”, e
conclui logo em seguida que “a verdadeira filosofia comec¢a no hgrakentonsideracéo de
si mesmo™*

O caminho do autoconhecimento e da virtude, na obra de Frei Heitor Riletéa¢o, na
quase totalidade dos autores humanistas, ndo se delineia como umalicaémeste
antropocéntrica onde o homem deva ter a si mesmo como parametrad@niedor. Em
primeiro lugar, como bem observou Renato Epifanio, porque a contemplacaondsnso
visa 0 conhecimento daquilo que esta presente e € comum tanto a siagumala® as outras

coisas; isto é, tanto o homem quanto todas as outras coisas téomem o fato dserem,

8 Cf. GARIN, Eugenio. L'aristotelismo e il problerdell'anima. In:L’umanesimo italianoBari: Laterza, 1973.
p. 156-170. Sobre este movimento, v. a secédo 2ptakente trabalho.

89 PINTO, Fr. Heitorimagem da vida christ&oimbra, 1563. fol. 1v.

% bid., fol. 31.

! bid., fol. 37.
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em seu aspecto mais verdadeiro e profundo, apenas enquanto padideapau¥. Tal
perspectiva resume Frei Heitor Pinto numa analogia geométridazjuecordar algumas das

proposicées teoldgicas de Nicolau de Clisa:

Toda bondade esta no ponto do meio da esfera, do qual procede a formosura
ela mesma. A esfera tem um ponto no meio que se chama centimldo q
saem as linhas para a circunferéncia. Pelo centro entendem Bleus, e

que por si, por sua esséncia e natureza sé ele € bom, e que arfariacs

7

criaturas assim interior como exterior € por participacadadeama
bondade, que é Detfs.

Partindo destas proposi¢cdes, a contemplagdo do homem por si mesnetifecise
exaure no autoconhecimento enquanto fim udltimo da filosofia, visto gaeéatrdo
conhecimento de si mesmo chega-se, ainda que nunca de forma olpetimah@cimento de
Deus. E, a partir do conhecimento de Deus e somente dele, pode-seowninezer com
verdadeira sabedoria as “outras cousas”, isto €, o mundo natural. o&idanie humana
acerca da natureza e sua investigacdo direta ndo constitueamtgaouima forma nobre de
conhecimento, porque “ciéncia sem caridade é areia sem castaE€ a ciénciasem
conhecimento de nos e sem virtuden especial quando de cousasque nos danam” e,
seguindo o0 mesmo raciocinio, “onde falece a Graga, ainda que sahéjeia, ndo sao os
entendimentos tdo claros, que ndo vivam as escuUras”.

O entendimento contemplativo da condicdo humana comeca pela constatagio de
carater duplo: se, por um lado, 0 homem ergue a cabeca para gefditosa imagem e
semelhanca de Deus, por outro ele olha o ch&o para saber aeAs$sim, vive 0 homem
entre a elevada substancia da alma, que existe em Deus @pggab, e a sensualidade de
sua fraca condicdo corporal e mundana. Este duplo aspecto dificilmegémadra um
equilibrio entre seus extremos, ja que pode (e deve) o homem esc@heaminho seguir.
Como constata Frei Heitor Pinto nas palavras do ermitdo, Deus daonsm “corpo
corruptivel, e comum com os brutos animais, mas alma raciomadreal. Se vive segundo a
carne, é comparado aos brutos, se vive segundo o espirito, é companheiro d#s®Anjos
Aproximando-se das formulacdes antropoldgicas de Giovanni Pico, Fiter ldesocia a

substancia da alma a prépria condicdo humana, dado que, em s#a esgmral, 0 homem

2 EPIFANIO, Renato. Entre Frei Heitor Pinto, Frei &dor de Arrais e D. Gaspar de Le&o. In: CALAFATE,
Pedro (org.)Historia do Pensamento Filoséfico Portugu®sl. 2. Lisboa: Ed. Caminhos, 1999.

% particularmente o capitulo em que o cardeal algmgcura provar como “o infinito é em ato aquil@aqu
finito € em poténcia”. CUSA, Nicolau d&.douta ignoranciaTraducéo, introducao e notas de Jodo Maria
André. Lisboa: Fundacédo Calouste Gulbenkian, 2p038.

% PINTO, Fr. Heitorimagem da vida christ&Coimbra, 1563. fol. 32v.

% bid., fol. 41v.

% bid., fol. 46.
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nao difere em especial dos “brutos animais”: “verdade é que o hornemp®sto de corpo e
alma, que sdo matéria e forma, mas € a alma tanto malerggcgue o corpo, que chamam
ao homem alma, e ao corpo seu instrumetto”.

Sendo a alma identificada, portanto, a propria condicdo espediflvantinidade, deve
o homem trilhar o caminho que |lhe cabe, para assemellzarssanjos e distanciar-se dos
brutos animais que, de sua propria condicdo corporal, limitam-selamlvis da terra e das
coisas inferiores. Distintamente, ao homem foi dada a capactad®ntemplar toda a
criacdo: “daqui vieram os Gregos chamathroposao homem, que quer dizer cousa que

contempla & olha para cima”:

E porque nos temos a cabeca alevantada para cima, disse Pmtéo qu
homem era arvore transversa, nao fixa na terra, mas viradeo pa#a,
porgue tendo os ramos, que Sao 0s pés, na terra, tem a raiz, (alEegaa
para o céu, donde lhe vem o mantimento, & nutrimento, com que s& rega
sustenta (...) E como os pés sejam os ramos, & as cabegasams t&
raizes, segue-se que 0s maus andam com 0s pés para cimaa&abata
para baixogontra natureza’®

Para Frei Heitor Pinto e sua leitura platdnica, € da pré@tareza do homem buscar a
contemplacédo das coisas divinas e celestiais. E se a issenfolinar, estara caminhando
contra sua tendéncia natural, sendo mais animal terreno queecdatina, feita a imagem e
semelhanca de Deus. Esta imagem platdnica € das mais costeecitémas pelos humanistas
do Renascimento. Jodo de Barros, emRp@ica pnefmaa emprega nas palavras de Ovidio:
“Deu o Fabricador de todas as cousas ao homem rosto alto e mahedmmemplar o céu;
ndo o fez, como os outros animais, com ele derrubado, curvo e posto n¥ terra”.

A mesma idéia, formulada de modo bastante semelhante, foi veia@adahos antes
do Dialogo da verdadeira philosophigelo te6logo e confessor régio Alvaro Gomes, em seu
Tractado da perfeicaom da alm@omo um dos diversos argumentos que sustenta em defesa

da tese da imortalidade da alma, Gomes associa a inclinag@mptattva do homem a

incorruptibilidade da alma enquanto participacéo de Deus:

Sinal disto temos porque como quer que todos os animais sejam criados
com olhos e cabeca inclinados na terra, 0 homem somente olhando para
cima, com os olhos no céu, foi sua criacdo; e assim, como desprezando
baixeza da terra, todo seu trabalho é por buscar as cousas dectopa 1a

sente que esta 0 seu sumo bem; e lembrado da condi¢cdo em qisslfgi ¢

9" PINTO, Fr. Heitorimagem da vida christ&Coimbra, 1563. fol. 48v.
% bid., fol. 60v, 61.
% BARROS, Jodo ddropica PnefmaLisboa: Instituto Nacional de Investigacédo Cificaf 1983. p. 61.
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com a mesmaatureza que o a isso constrangentindo que donde a alma
veio, para |a deve tornar a subir, ao eterno Deus esta especifando.

O Tractadode Gomes, que trouxe contribuicdes importantes dos textos platdnicos a
cultura portuguesa, foi notadamente conhecido por Frei Heitor Portay confirma Artur
Moreira de S&™ De fato, as formulacbes platonicas acerca da imortalidade e da
superioridade da alma apresentam, nos dois autores, alguns fortes portostale.
Entretanto, existem diferencas substanciais no que concerne au®gslishjetivos das duas
obras. Enquanto lanagem da vida christale Frei Heitor Pinto, procura por meio de dialogos
estabelecer uma doutrina moral, referente a conduta ética e ao exervidiadéano decorrer
da vida humana, Alvaro Gomes dedica seu tratado & pura investigacéaratzsristicas
substanciais e condicionamentos da alma, sem enveredar pelos canonmasivos da
filosofia moral. Neste sentido, apesar de se ter insistido eno isabre o platonismo deste
Gltimo,}°% é apenas em relacdo aos argumentos pela imortalidade dguEn@omes aceita
amplamente a perspectiva platbnica. Em todos os outros casos, &o ageniPlatdo é
veementemente refutada, sendo pelos argumentos de Aristételesdguoe assumidamente
conhecia apenas por meio dos comentadores), pelas doutrinas detasrama concilio” ou
estipuladas pelos “te6logos doutoré¥”.

Uma das grandes obras primas da filosofia moral no Renascipigués, d&opica
pnefma,publicada em 1532 por Jodo de Barros, formula, através de um dialogacalegér
entre a Raz&o, o Tempo, o Entendimento e a Vontade, uma duraawitiesconcerto e a
inversao de valores do mundo moderno. A Razdao, veiculo das posi¢cdes do autor, representa 0s
valores morais e espirituais, enquanto o Entendimento e a Vontade, midosnpela
mundaneidade do Tempo, defendem a materialidade dos bens temporaishdder@ce
primeira uma série de mercadorias que se identificam conetespgcados capitais. A
impecavel estrutura dialética e a amplitude da obra no que corlceanedade dos temas e a
um claro posicionamento em relacdo aos problemas morais da -egmraonificados na
retiddo de costumes da Razdo — fazemRdgica pnefmauma das mais consumadas

manifestagcdes dos primeiros momentos do humanismo luso.

100 GOMES, Alvaro.Tractado da perfeicaom da almimtroducdo e notas de A. Moreira de Sa. Coimb®471
p. 68.

015A, A. Moreira de. Introduc&o. In: GOMES, op. ,qit. xxxv. “A Imagem da vida crist&..) tem inimeros
pontos de contacto e por vezes frases iguais @satado de perfeicaom da almap. xxv. Alvaro Gomes de
fato trouxe um exemplar dos didlogos platdnicoduzalos por Marsilio Ficino. Ibid., p. iii.

192 cf, CARVALHO, Joaquim de. Apresentacao. In: GOMEB, cit.

193 GOMES, op. cit., p. 22, 33.
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Os ideais platbnicos de imortalidade da alma sdo amplamentaesaeeiefendidos pelo
autor, ainda que mormente por meio de fontes indiretas — Cicero, Séneca, Agostirtio, Hora
e Ovidio. E significativo, entretanto, que o ataque da Raz&o as dodefeasidas por seus
opositores, nas quais avultam as posi¢cdes do aristotelismo paduanmoplada alma
intelectiva quando finda a existéncia corpdfalseja muito freqiientemente formulado a
partir das obras de Aristételes, nomeadam@seanima, De generatione et corruptiorse,
Metafisicae aFisica, e de uma articulacdo direta da doutrina aristotélica das foaogs
motivos cristdos da graca e do lume divino da alma humana. Ideséf@alma ao conceito
aristotélico de substancia, e sua forma (que “qualquer substana@adrd)d dualidade entre
graca e pecado, e a geracdo de um supde a corrupcéo dif“oMthei. natural, impressa por
Deus na alma dos homens através do lume da razdo, seria, por inducawsisewidé

incorruptibilidade da substancia espiritual em si mesma:

Este lume e claridade é tdo vivo e claro em todo o género humarseque
lei e preceitos, Gentios, Judeus, Cristdos e Mouros, todos entesndes
enfermidades; per este lume conhecem esta universal mezinfae ‘@60
gueres para ti a outrem ndo facas’. Com este lume conheceuit agpi
uma substancia intelectual sem corrup¢do, alcancando per ridsepb
estar o seu fim e repouso na eternidade de seu principio, e qum oL
tanto louvaste, se corrompia na primeira matéfia.

No longo discurso sobre “quao perfeita e ordenada vai a NaturezaitendiEnento
toma a perspectiva da exceléncia do conhecimento objetivo sobre a&s doisnundo. O
desafio da Razéo precede a passagem, na qual o Entendimento desaiéneias a ele
ensinadas pelo Tempo, com as palavras: “Ignorancias devem sarigtaiias]; pois te nao
ensinaram conheceres a ti mesmo: dar-te-iam olhos para veremoeitndo a ti*’ O
Entendimento, tendo seu orgulho ferido pela Razédo, versa entdo sobresdareessa do
conhecimento, tendendo sempre as concepc¢des de cada uma delasligua hurnanistica
sempre procurou combater, seja em contraste com a formalidade escaég em oposicado
ao determinismo das praticas divinatérias. Sobre a gramaticazemfat preceitos, figuras e

colores retoricos para declamar, orar, compor em prosa e"nsethoe a logica, gaba-se de

104 Cf. GARIN, EugenioL’'umanesimo italianoBari: Laterza, 1973, loc. cit GALAFATE, Pedro. Jodo de
Barros. In: Id. (org.)Histdria do Pensamento Filoséfico Portugu®sl. 1. Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 72.
195 BARROS, Jodo deRopica Pnefmalisboa: Instituto Nacional de Investigacdo Ciizai 1983. p. 36. Diz a
Razao a Vontade: “Porque, bem como os médicos ghm cque tanto louvaste, acham que nele ha salde ou
enfermidade, assim os da alma, que tu ndo conbeaesgas, pdem em ela dois termos: graca ou pecado,
conformando-se com a Natureza, que qualquer sulistaa de ter forma; qual esta seja: sera da guaca
pecado. N&ao pode a alma receber mais que um déatemneira que se todas as coisas geram: qUeR D
duma é causa doutra.”

1% pid., p. 36.

7 bid., p. 41.
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conhecer todos os “silogismos demonstrativos, dialéticos e sofistiansritmética, masica
e geometria, descreve as distintas categorias de numeros, spo@agre consonancias e
operacdes matematicas de forma assaz objetiva; sobre agaira@xalta a heranca de
Ptolomeu e o determinismo da influéncia dos corpos celestes, da dasridgrandes
conjuncdes” de Albumasar e Abenraff&l;conclui com as outras artes divinatorias,
amplamente condenadas pela Igreja e detratadas pelos humanistag, goimomancia e a
geomancia. O pedantismo do Entendimento, translicido em sua exposicaalasediversas
ciéncias, manifesta-se justamente com a crenca de quelérexa da natureza consiste “em
dar aos homens olhos e juizo com que vejam e julguem a outrem e n&l a si”.

O discurso logo se estende a exaltacdo da avareza dos mercdaloiesonestidade dos
juristas e canonistas e da decadéncia da filosofia, vistonfieese da alguém tanto agora a
sua contemplacéo que arranque os olhos ou lance a fazenda ao mar, como os antigos filésofos,
por entender a providéncia das formigas; somente por causa da medigiakyuns livros de
Aristételes, com a primeira e segunda Fen de AvicEfi#?ara o Entendimento, portanto, o
que se ha de aproveitar em Aristoteles ndo séo as idéias mp@iticas, mas tdo somente
0s aspectos medicinaigterpretados pelo filosofo natural e médico arabe Avicena. Sua
concepcao da sabedoria € essencialmente naturalista, censistmhecer objetivamente as
coisas do mundo e as praticas dos homens, sem o exercicio da vimudmrisede, com
uma moral distorcida, sem o conhecimento de si mesmo, tdo caro @@toprda Razao, que
logo retruca: “pode ser que alcancarias conheceres a ti mesmaaspaisitas letras te
confundiram o juizo**

A mesma concepc¢ao naturalista € manifesta pela Vontade emssti@dncia na tese da
mortalidade da alma, dirigindo-se a Razéo: “tu queres que [a akE]uma substancia
intelectual e imortal, e ela €, quanto a meu juizo, um espiotedor, terminado em seu
oficio e ndo em seu ser, como 0 peso do relégio que obra enquanto dopara ©m que foi
posto.*? O naturalismo paduano da Vontade, a Razdo o combate com os preceitos de
Lactancio, Laércio, Ovidio, Séneca e Cicero, em suas apropriaeieenfaticas da doutrina

platbnica: “A alma, enquanto esta retida em o carcere do corpo, sentindo cqraixidas, da

1% 5pbre a tradicdo astroldgica arabe e a teorigmmsies conjuncdes, diretamente relacionadas iagdét
astrologia divinatoria no Ocidente, cf. Infra, se@il.

19 BARROS, Jodo d&Ropica Pnefmalisboa: Instituto Nacional de Investigacéo Cifizaj 1983. p. 41-44.
101bid., p. 46.

M bid., p. 56.

12 1bid., p. 59.
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lugar as mortais dores. Mas, tanto que o corpo € corrompido e elibactiade, € levada ao
céu, onde esta eternamente sem pena, porque assim o dispds a Divina Providéncia.”

A mesma submissao dos “olhos do corpo” aos “olhos do entendimento”, defpadida
Frei Heitor Pinto em seDialogo da verdadeyra philosophi& inferida por Jodo de Barros,
guando a Vontade evoca as palavras de Salom&do em defesa daladertdh alma: “Um
mesmo fim € o do homem e o dos brutos”. A Razdo demonstra egtéa @absolutamente

fora de contexto. Saloméao expressava o0 ponto de vista que ele mesmo pretendia refutar:

Quando essas cousas disse, com dois olhos quis ver o sol ¢ha jursti do
entendimento corporalque lhe fez duvidar o que tu duvidas; outro, da
razao espiritual(...) As primeiras eram por parte da tua carne que tem mui
fraca vista; pero, com as segundas, que lhe descobriu a divinadéu
perfeicdo ao entendimento e desatou todas as ceguidades queadegaa
outros infernais ignoranté’

A inversao desta hierarquia entre espirito e carne por pavterdade define a tentativa
de impingir a Razao as “mercadorias espirituais” sobre as tgrda lucrar: “como o espirito
move 0 corpo, assim a mercadoria material leva dentro desgidgtual, que a faz correr por
toda terra.**®> Como bem salienta Pedro Calafate sobre as implicacées rdarRepica
pnefma “O triunfo da mercadoria é o triunfo do corpo sobre o espirito, causando um
insustentavel inversdo de valoré$® A tal inversdo, Jodo de Barros associa ainda a regéncia
indevida dos Estados seculares. Da perspectiva corrupta do Entendarieméocadoria” da
soberba é indispensavel a governanga, na constatacdo de “séaesohmeba governadas
guase todas as provincias do mundo e, sem ela, poucas tém Estadoo’daeselierba como
fim necessério da atividade politica, consubstanciada na belicogidaidusca pela gléria
mundana, define o ponto de vista dos governos tiranicos, desprovidos de fundsioerdo
do ideal da busca pelo bem-comum, onde também “das armas e vélentsberba o
estandarte®’

Os autores portugueses acima abordados tém em comum a formulagda deutrina
filosofica baseada nos principios da ética cristd, revesti® @o ideal platdnico da
superioridade da alma quanto da ética aristotélica — para ndo mencioosofafide Cicero e
Séneca, quase sempre presente nas apropriacdes cristds do pendassod. Importa que

1131 ACTANCIO. Divinorum Institutionumlivro VII. Apud. BARROS, Jodo dé&kopica PnefmaLisboa:
Instituto Nacional de Investigacéo Cientifica, 198361.

14 BARROS, op. cit., p. 63.

15 1bid., p. 69.

118 CALAFATE, Pedro. Jodo de Barros. In: Id. (ordH)stéria do Pensamento Filoséfico Portugu¥sl. 2.
Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 73.

17 BARROS, op. cit., p. 24.
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percebamos tais operacdes enquanto manifestacdo de uma filosdiandmcao da alma
humana, que impde ao naturalismo filosoéfico-cientifico e ao pragmmapolitico os limites
de uma filosofia moral voltada para os habitos virtuosos e para a atividadetirgkelAtraves
da aproximacdo da alma humana, dotada de livre-arbitrio, a divindadesgpodestatar em
tais autores ndo apenas uma exaltagdo da dignidade do homem, comoirdeycgavel
responsabilidade. A forma dialética das obras de Frei Heitar Bidbdo de Barros — ainda
que trés décadas separem uma da outra — permite uma perspectiva mais anssmkrtas
do pensamento filosofico portugués do século XVI, de modo a lancar sobi&aasde
regimento de principes e suas probleméticas centrais um olhaintegjrado, que leve em
conta ndo apenas seu sentido normativo, mas também as tradiefesuais e tematicas
filosoficas que lhes dao corpo e vida.

A filosofia portuguesa da época do Renascimento, talvez pelo vigor comelguse
mantém a imanéncia da moral aristotélica, dificilmente prapde fuga do mundo até as
dltimas consequéncias da contemplagcdo ociosa, mas costuma terizaradéo somente pela
fuga da mundaneidade e da busca pela gloria pessoal, daquilo que se gmdeareh

desvirtuacdo de uma conduta ética.

1.3 Frei Antonio de Beja: a dignidade do homem e o oficio do rei

O problema da superioridade da alma no pensamento de Frei Antonio ded@ejade
perto as formulacbes antropologicas de Pico della Mirandola eOsai@o de hominis
dignitate. De fato, uma parte significativa da obra de Pico foi inteirden&ranscrita pelo
frade jerbnimo na epistola introdutdria de ®r@ve doutrina e ensinanca de principes
enderecada diretamente ao rei D. Jo&o lll. A apropriacaocodaffd de Pico nesta dedicatéria
assume basilar importancia para a obra como um todo e parade tgmmnselhamento com
gue Frei Anténio de Beja pretende presentear seu monarca.

Posta a questao sobre a razdo que levou os antigos a creremos@no a criatura mais
maravilhosa e digna de espanto do universo, se porque “é meio dass®amuito familiar
a Deus”, ou por ser “rei e senhor das cousas criadas”, ou pomtadsitivo juizo e per o
lume e claridade do seu entender, com que € arauto e interpretatiiugea, espago em
gue o mundo se sustem e 0 tempo se acaba”, ou ainda porgue “é muito poosajoe 0S
anjos”, conclui Frei Antonio, nas palavras de Pico, que nenhuma degisagbes é
inteiramente satisfatéria. Nenhuma nos levaria a crer que@sdwmmens maiores que 0S

“espiritos angélicos e choros celestialisca-se entdo a explicacdo na prépria iniciativa da



40

criacdo do mundo, quando Deus povoou “as partes da terra com multidao devérsdos
animais e as partes do céu com substancias separadas, moragfmresiditanto lugar”. O
grande Artifice teria tido entdo o desejo de “ter quem conhesess®bra, amasse sua
formosura, contemplasse com espanto sua granif€#astando todos os lugares do mundo
recém criado ocupados pelas criaturas que neles bem cabiam, am wus ndo teria
nenhuma posicao especifica para oferecer. O criador teria enféddo a Adao, “posto no

meio do mundo”, as seguintes palavras:

Eu te criei e fiz desta maneira; ndo te dei certo lugar, prépria face e
parecer; nem bens préprios e familiares, porque fosses senhoedade t
segundo tua vontade e desejo, escolhas todo lugar e semelhanca de parecer e
bens temporais que quiseres. As outras criaturas pus determinagaana

lei que ndo poderéo passar; e a ti fiz muito livre, para quéhasco que a
tua vontade e livre arbitrio aprouver. E para isso te pus nodoeiaundo
gue é o paraiso terreal, para que visses 0 que nele mais e @ate teu
viver. Nao te fiz, determinadamente, anjo nem besta, celestiatterreno,
mortal nem imortal para que, posto em tua livre vontade, como senhor
fazedor de ti mesmo, escolhas e te mudes na forma e manegaisgres:
poderas ser besta se seguires suas inclinacdes; e geras as cousas do
céu em teu animo e coracéo sentifés.

A passagem é inteiramente transcrita @atio.””® A percepcdo “verticalizante” da
trajetéria humana manifesta por Pico nestas palavras janipiamente comentada pela
historiografia do Renascimentt. Vencidas no ambito filoséfico as velhas barreiras
“horizontais” impostas por forcas como a da deusa Fortuna e a doidetsro astral,
poderia 0 homem, segundo a filosofia de Pico, avancar livrementesagpropria conta em
direcdo aos altissimos patamares divinos da existéncia. R®oeEcessario acrescentar que
esta proposicao ndo engendra qualquer sorte de relativismo e ssgedpel do homem no
mundo. A liberdade do homem aqui consiste na falta de constrangmter@ o impegcam de
galgar os degraus que levam aos céus. E estes degraus o homem sggladeabalmente

através do desenvolvimento positivo das virtudes e da contemplacdo, masade um

U8 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.19654.

119bid., p. 105.

1204Nec certam sedem, nec propriam faciem, nec mutus: peculiare tibi dedimus, o Adam, ut quam sedem
guam faciem, quae munera tute optaveris, ea, m po tua sententia, habeaset possideas. Degiglitais
natura intra praescriptas a nobis leges coercBtmullis angustiis coercitus, pro tuo arbitrio,cuius manu te
posui, tibi illam praefinies. Medium te mundi pgsuti circumspiceres inde commodius quicquid estimdo.
Nec te caelestem neque terrenum, neque mortalene menortalem fecimus, ut tui ipsius quasi arbitrar
honorariusque plastes et fictor, in quam malueitis tormam effingas. Poteris in inferiora quae srata
degenerare; poteris in superiora quae sunt divirtai@nimi sententia regenerari”. PICO DELLA
MIRANDOLA, Giovanni.Discurso sobre a dignidade do homdsd. bilingue. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1989. p. 50-
52.

121 Cf. GREENBLATT, StepherRenaissance Self-Fashionir@hicago: Chigago University Pred980.
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contemplagéo que nao se esgota em si mesma, seguindo uma “quasTtidaque preside a
filosofia contemplativa: isto devemos, primeiro que tudo, emular, ineestigompreender,
de modo a sermos arrebatados até aos fastigios do amor e efesseguidanstruidos e
preparados para as tarefas da a¢&g’

O trajeto através dos patamares da existéncia, hierarquieadigpbstos, permitiria ao
homem escolher em que posi¢do estacionar: “se se inclinaseasas da vida vegetativa,
fosse feito planta; se as cousas da sensitiva, bruto; e se as daugzam, animal celestial; e
se quiser seguir entendimento e cousas intelectuais, sera #hpdefDeus™* Verdadeiro
camaledo, “que em todas cores se matfad o homem o grande trunfo da criacdo, “cousa
mais digna de maravilha”, segundo Abdala, o sarracemagrium miraculum” segundo
Hermes Trimegistd?® Entretanto, para que se torne criatura admiravel ou, nestesster
homem propriamente dito e ndo alguma espécie inferior de satejigepara a contemplacao
da alma que deve se voltar, e ndo para o0s instintos ou 0s aetitals, pois “nem o corpo
perfeito faz celestial homem, mas a direita e concertad’t, assim como “nem faz besta a
cobertura de pele ou couro, mas a alma bruta sensitiva que morg°nélasta forma, a
qualidade da alma € o que determina o grau de aproximacéo dasasr&n relacdo a seu
criador, e no caso do homem tal qualidade ndo é dada de antemao diemnstipartir do
agir, dentro do qual se valoriza acima de tudo o exercicio d ®a contemplacdo dos

mistérios da alma, nesta ordem de grandeza:

Se o virmos (o homem) filésofo e amador da ciéncia e que com boa e
perfeita razdo julga e determina toda cousa, este honra tu nteno @m
grande acatamento, porque é homem do céu e néo da terra. E a8 0 vir
dado detodo a contemplacdmao sabedor de cousa alguma de seu corpo,
mastodo atado e preso em o secreto de sua abste tal € cousa divinal,
cercado e vestido de carne huména.

A responsabilidade humana em relagcdo ao seu papel no mundo néo elstaeads,
assim, a providéncia divina ou a qualquer outro aspecto fatalista ességo, e sim
unicamente a faculdade do livre-arbitrio — Unica for¢ca capaz deasupdesterro do pecado
original, onde o homem, “seguindo seus baixos apetites, caiu e foi feito semathbestas”.
Tal responsabilidade consiste, portanto, em procurarmos ser “detifess todos do mui

122p|CO DELLA MIRANDOLA, Giovanni.Discurso sobre a dignidade do homé#d. bilingue. Lisboa:
Edi¢bes 70, 1989. p. 57.

123 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J26505.

124 |bid., p. 106.

12 bid., p. 103.

120 1bid., p. 107.

127bid., p. 107, 108.
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alto, o que ser&e usarmos para bem da liberdadee nos deu a magnifica mao do
Senhor.*?8

Revisitadas as formulagcfes antropolégica©Odatio de Pico, Frei Antdnio de Beja as
conduz, ainda na epistola introdutoria a D. Jodo Ill, em direcdo e d@epecifico da
participacdo da dignidade humana por parte dos reis e principes. A “exceldociainal”
concedidos ao homem deve o rei mais estimar sobre todos 0s seos, sigtih que é “um
regedor e governador de Deus em a téfa”.

Ja no titulo da dedicatoria, Frei Antonio anuncia o tema da “excalémignidade do
homem sobre toda criatura, qual dignidade devem muito estimar os reis porque mais
participam dela’**° Nestas palavras, mais do que um enaltecimento da figura do menarc
sua maior participacdo da dignidade humana, pode-se inferir umawotmstdo da enorme
responsabilidade pertinente ao oficio régio. No ambito da filosofia@oldgica de Pico,
onde cabe ao homem, e somente a ele préprio, a escolha sobre sewsiatosnduta moral,
sugerir que 0s reis participam mais da dignidade humana do que @s ®@wrmesmo que
atribuir as escolhas dos governantes um peso e uma responsabilitadmdares. Em
outras palavras, furtando-se o rei a perseguir com seu propiigdoaobéaminho que leva a
“celestial bem-aventuranga” — ainda que tenha sido “posto por Depsdan e grandeza de
real majestade” — estara seu papel no mundo restrito aquele detharutalidade animal dos
homens que se inclinam aos seus apetites carnais, e istejafmqde todas as gentes de seu

reino. Nesta passagem, Frei Antonio descreve os meandros desta condutavéideseja

E porquanto muitas vezes acontece que 0s principes ocupadoasas de
seu temporal contentamenge fazem esquecidos e ndo se lembram tao
facilmente do dom a eles sobre todos concedido, para satigfiaaerada

um segundo seu merecebescarem com isto as doutrinas e ensinancas
necessarias a perfeicao de suas pessoas e a real governancga e regienento
seu reing

Segundo o tedlogo, para que os principes ndo se desvirtuem das demaedasfide,
devem nao apenas estar devidamente instruidos nas “doutrinas e elssieegsarias”’, mas
também se faz necessario “que tenham sempre prelados e dookesestcos e seculares
sabios e bem ensinados em todo género de doutrina para que Ihes mostpatavoa ou

128BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2658.

1291bid., p. 109.

130 bid., p. 103.

31 bid., p. 109.
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escritura, o que hdo de fazer para que ndo errént’.admite logo adiante que “uma sé e
desacompanhada pessoa muitas vezes erra”, mesmo em se tratand§ do rei.

A investidura divina do poder real € um principio comum a toda a filopofitica
cristd. Porém, para os catolicos, tal investidura de forma algwmlga que este poder deva
ser exercido de forma absoluta. Pelo contrario, € recorrente ndopp@msamento politico
portugués desta época a idéia de que existem claros limites ao mpoddrquico,
fundamentados na ética e submetidos aos preceitos igualitariosigka jiNeste ponto, o que
a Breve doutrinasugere através de uma visao geral que atribui ao rei a respidiasi@bde
governar buscando o bem comum e a justa distribuicdo de mercés s tn®raembros da
comunidade politica, alguns outros tratados da época apontam de formatonmés
explicita e contundente. Refiro-me a tese da origem divina do poderraos mediatos, pela
qual a investidura divina do poder real se da através da mediacadmudaidade. Em outras
palavras, Deus da ao povo o poder de escolher seu representante, e o poeigappdelega
este poder a quem bem entender. No caso das monarquias hesedianaPortugal, é claro
que o poder passa do rei ao seu sucessor, sem a necessidade e (@leigd que sejam
convocadas cortes), mas este sistema se segue necessaraorannomento historico onde
houve consensualmente tal transferéncia de géter.

A tese, de fundamentacdo tomiStafem importantes conseqiiéncias para a histéria
politica de Portugal e das monarquias catélicas. Seu desenvolvimento hito &m
pensamento politico chegara mais tarde a inferir dentre os ggesuWitaeadamente em Juan de
Mariana, a legitimidade do tiranicidio em casos particulaesalouso de poder e da

promulgacéo de leis injustas por parte dos'réis.

132BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2659.

133 bid., p. 110.

134 Sobre a tese da mediacédo popular em Portug@ALfAFATE, Pedro. A reflexdo portuguesa sobre atjmali
nos séculos XVI e XVII, In: Id. (org.}listéria do Pensamento Filos6fico Portugu®sl. 2. Lisboa: Ed.
Caminhos, 1999. p. 663-700.

135 Apesar de a idéia, como vimos, ter sido sugend@etras obras, comoRblicraticusde Jo&o de Salisbury,
ainda no século Xll, seu embasamento no contextuudwmnismo ibérico deve-se mais ao pensamento de
Tomés de Aquino. Conforme Pedro Calafate, “um dibsras por vezes invocados em defesa da mediacao
popular era Tomés de Aquino, nomeadamente quarfdodii que o poder politico, embora tendo origem em
Deus, radica na sociedade civil, que no entant@oopode exercer em conjunto. Dai que se inferissenq
exercicio do poder tinha o seu fundamento no acdodeorpo social.{CALAFATE, op. cit., vol. I, p. 437).

136 Cf. MONTEIRO, Rodrigo Bente®© rei no espelho: a monarquia portuguesa e a cakdo da América
1640-1720Sé&o Paulo: Ed. Hucitec, 2002. p. 73-108LAFATE, op. cit., vol. |, p. 437: “Todavia, a i@#éda
soberania popular foi também muitas vezes defermubttapapado, pois servia conjunturalmente os seus
interesses na luta dos papas contra o absolutissieed. Foi 0 que sucedeu no periodo posteriefodma
protestante na Europa moderna em que 0os mestigmgnomeadamente Suarez, se mostraram acérrimos
defensores da soberania inicial da comunidade aclitegmesmo a aceitar, mais ou menos veladamente, a
legitimidade do tiranicidio.”
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Ainda no século XV portugués, a tese da mediacdo da comunidade foinvethaela
sugerida pelo Infante D. Pedro em Stiduosa Benfeitoriaguando afirmava que “ndo usara
o rei de crueldade com aqueles quoe sua defensdo lhe deram a espatf4 Pouco mais
tarde, o cronista régio Ferndo Lopes localizava na subida aodeobo Jodo | em 1385 a
ocasidao exemplar em que o povo portugués, diante das injusticas do gievempha D.
Leonor apds a morte de D. Fernando | e da ameaca de perdapmndéteia para o rei de
Castela, se revoltou contra a tirania e elegeu legitimameamt novo representante. Na
Chronica de el-Rei D. Joaq Fernédo Lopes atribui ao Doutor Jodo das Regras a iniciativa de
reivindicar uma quebra de sucessao nas Cortes de Coimbra.d0rjaulto procurava, diante
da tirania exercida por D. Leonor e o0 Conde Andeiro, “moptrarivas razoes e direito que
estes reinos sdo agora vagos livremente de;tedenhum dos que nomeei ndo devem nem
podem suceder a eles, posto que a alguns pareca o corffaNa"cronica de Ferndo Lopes,

0 “povo” por vezes assume propriamente o protagonismo do movimento das tamas
chamada Revolugcéo de Avis. Numa passagem em que apela ao Meswes dgie nao
abandone o reino ao injusto regimento de D. Leonor e do rei de Castg@aydoassim

levantado, posto em trabalho de falar”, roga a D. Joao:

por mercé que 0s ndo quisesse desamparar deixando eles e o reino todo, que

com tanto trabalho fora ganhado pelos reis de onde ele vinlmodamdos

Casteldos (...) e que ficasse na cidade, ca eles o quenwngor senhor,

gue os regesse e mandasse em toda cousa. E se porventurtedinjado

viesse e o reino Ihe pertencesse por direito, que o tomariamipde outra

guisa nad¥®
Desta forma, localiza-se precisamente na historia de Portugdh numa origem remota, o
momento ultimo em que a comunidade de fato delegou ao rei o poder sxbvedsis, poder
este que veio sendo legitima e sucessivamente herdado pelos principes da dinasstia de A

J& em fins do século XV, a idéia da origem divina do poder, investidogppeo em

certo momento a que se segue a sucessao hereditaria, foi tdonimeriada, ainda que néao
considerasse 0 momento de ascensao de D. Jodo | ao trono commexer@pldeclarasse
explicitamente a tese da mediacdo popular, pelo tedlogo Diogo Rygiedo em selDe
republica gubernanda per regemratando da virtude da justica e de sua primazia dentre as

qualidade que devem reter os reis, Diogo Lopes Rebelo escreve:

137V/irtuosa Benfeitoriap. 616 apud. CALAFATE, Pedro (orgHistéria do Pensamento Filoséfico Portugués
Vol. 1. Lishoa: Ed. Caminhos, 1999. p. 437.

138 Cronica de D. Jodo Ip. 412. apud. CALAFATE, op. cit., p. 448.

139 Crénica de D. Jodo Ip. 42. apud. CALAFATE, op. cit., p. 448.
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s

Esta virtude € muitissimo necessaria ao rei, porque o poderfajuédic
inerente a dignidade real, e para o exercer foram os rei®sm@ainvestidos

na republica. Por isso, povo inteiro, em tempos antigos, pds a sua frente
um rei, para o governar e lhe administrar justigdém disso, disp6s que o
parente mais proximo em estirpe daquele que escolheu paradele e
descendesse por via matrimonial legitima, depois da sua moftamdeg
canonicamente, lhe sucedesse no reino. Todos os direitos proclam’é?n isto.

Muito mais enféatica, no entanto, € a formulacdo de um contemporamkaei dentonio
de Beja, redigida entre 1525 e 1528. Trata-se do manuscrito de LoutenCaceres,
preceptor e secretario do Infante D. Luis (irméo de D. Joao lll), adidlloutrina ao Infante
D. Luis.Integrando também o conjunto dos tratados dedicados a educacao de principes, a obra
versa sobre os temas habituais das principais virtudes e qualdmgssarias ao governante
ideal, mas também adentra de forma contundente o tema da @ogemmitaria do poder

temporal:

Que em verdade (o rei) ndo é mais senhor dos homens, qrez@orde

oficio, que est&omum consentimentporque os homens concedem haver

um s0, que tenha o poder da morte e da vida sobre si meginosgsce da

honra, nem do sangue, nem do merecimento de nenhum homem, se ndo
procede da prépria necessidade das gempas, por evitarem as injurias,

gue os forcosos fariam aos que menos pudessem, se cada um or si s
regesse; conveio atribuir a um homem so6 tanto poder que fa@lment
pudesse resistir as injarias e sem-razfes de todos e poreesssidade de
todos, consentiram num sé que os govéthe.

A transmissdo do poder pelo “comum consentimento” dos homens ndo se deve,
portanto, nem a linhagem e nem mesmo as virtudes ou ao mérito daguelbgles para a
governancga, e sim unicamente a “prépria necessidade das gentgmr(.eyitarem as
injarias”. Lourenco de Caceres cede a corrente opinido de que, delegpdden a
hereditariedade constitui 0 melhor sistema de sucessdo. Ainda mpita gde “nalgumas
partes se faz por eleicdo”, argumenta, em favor da herancaetpied@ depende dos “votos
de muitos, que quase nunca se concertam”, e que mais prepara@l@a&stagxercer o poder
aquele que é educado para o oficio desde o nascinf@rtibuindo, como outros autores
citados, a garantia do pleno exercicio da justica a transmdsspoder das gentes para um sé
que os governe, Lourenco de Cé4ceres define a busca pelo bem comepdildiza como

1“0 REBELO, Diogo LopesDo governo da republica pelo réiraducéo de Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Ed. Tavola Redonda, 2000. 88.

141 CACERES, Lourenco d®outrina ao Infante D. Luis sobre as condicdes egsaque deve ter um bom
principe In;: ANDRADE, A. A. Banha deAntologia do Pensamento Politico Portugués, séiMb Separata
de Estudos Politicos e Sociais, vol. I, n°s 2 &%65. p. 47.

12 |bid., p. 48. Também Sancho de Noronha emilsatado moral de louvore&Coimbra, 1549) afirma “aver
sido antiguo costume ho ceptro real nam se cordesffilhos dos principes tanto per dereyto dessare, como
por ordenamento de virtudes & costumes” (fol. 30).
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principal obrigacdo do principe. Aquele que ndo cultiva a virtude, parddistgualmente a
comunidade o que cabe a cada um de seus membros, ndo cumpre com abrkspdasho
oficio régio e com o acordo outrora selado com a comunidade.

O Tratado dos trabalhos do rededicado a D. Joao Il pelo mesmo Lourenco de
Céceres, traz no primeiro capitulo uma “geral opinido da vidaeiss €m que manifesta a
crenca de muitas pessoas no fato de ndo serem os reis “ousiaqoeusm paraiso terreal,

plantado de deleitacbes”. O secretario descreve os monarcas

cercados de poderio que, se atentavamos a honra, traziam adinbam a
acrescentarem. Se buscavamos fazenda, herdavam-na o0s Reis sem
ganharem. Se queriamos autoridade, regiam o mundo sem I|ho
contradizerem (...) afora viveredesobrigados das regras do direitmas

antes as suas palavras eram leis e as vontades razdopsenm@dmdados

com execucgdo, os 6dios sem temor, as iras com vinganca, e mais, estarem as
esperancas e 0s medos de todos os homens pendurados de suas s6s vontades
e, por cima disto, recolherem os tesouros e as rendas dasperaass
gastarem por seu parecer, e, sobretudo, as honras e os titulos, @die som

para si, mas para repartir com quem quisefém.

A caracterizacao destes “filhos ilegitimos da fortuna”, @aga a uma comum opinido
que o capitulo seguinte procurara combater, pode ser interpretasdzoma uma adverténcia
e uma descricao da detestavel conduta de um tirano do que uma difdoggéis justos que
Lourenco de Céaceres se esforcaria por refutar. Ou, pelo menosc@awveima descricdo de
como o rei ndo se deve portar. Enquanto “toda a outra gente de vassatasais andem
cansando nos trabalhos e morrendo nas guerras, e perecendo na¥foontxsino governa,
como define Frei Antonio de Beja em consonancia comatadode Lourenco de Caceres,
para seu “préprio e particular proveits®.

A idéia de que o reinado constitui um “cargo” ou “oficio”, e que eiose impdem
necessariamente mais obrigacdes do que “deleitacdes” naontgm@salquer movimento de
retracdo no pensamento politico portugués ao longo do século XVI. Aormnirdema
ganha contornos cada vez mais nitidos ao longo do amplo e fragmentadsspr de
formacao do Estado Moderno, principalmente entre os tedricos da-Refitrana. Num dos
didlogos de sua ja citademagem da vida christde 1563,0 também jerdbnimo Frei Heitor

Pinto alega que “ndo ha de cuidar o que manda e governa que a repsbican@s que ele é

143 CACERES, Lourenco d&ratado dos trabalhos do rdin: ANDRADE, A. A. Banha deAntologia do
Pensamento Politico Portugués, século . XSdparata de Estudos Politicos e Sociais, vohid 2 e 3, 1965. p.
62, 63.

14 1bid., p. 63.

145BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J265.6.
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da republica, nem se héa de ter por senhor,poasscravo e servo publi¢d*® Transforma-se
o rei, neste raciocinio, de senhor em escravo da republica.

Frei Antonio de Beja ndo € explicito em suas formulacdes adeschmites do poder
real nos termos especificos de sua origem comunifaniaas sugere em diversas passagens
0S mesmos corolarios da teoria da mediacdo popular presentesadas oliras. Alega, por
exemplo, ser conveniente ao rei que ndo desejasse tanto “ser s@midosarvir'**® e que
nao cabe aos principes, “se querem ser justos e guardar paz (...) coarsda ou fazer, que
sejamcontra vontade das comunidatiéd’ A partir do estabelecimento de limites ao poder
real, tracados sobretudo pelo exercicio da virtude com a finalidagerdeguir o bem
comum, Frei Anténio ndo apenas constrdi sua imagem de um principecalealrepudia a
transgressao de tais limites como caracteristica de um governo tiranico.

Ademais, suas apropriacdes neoplatbnicas, manifestas na ja contet@mdsoria a D.
Joao lll, imputam ao restante Beeve doutrinauma significagdo que o aproxima ainda mais
dos criticos do poder absoluto dos f&%sNo resumo inicial das trés virtudes capitais
pertinentes a boa governanca — sabedoria, justica e prudéncia Antéred postula que “o
rei prudente se conhece em duas cousas, a saber, em refrepesites e em ser senhor de
sua vontade”. Se o monarca falhar em ser “senhor e rei dessiaheconverter-se-a de rei
justo em tirano. Como exemplo, o te6logo evoca o nome de Alexandre quejsédiziam
alguns filésofos (...) ndo era rei, porque em senhoreando todo mundo, nédo dgasrei
cumprindo e ndo refreando seus apetites e vontadé &b exemplo de Alexandre, Frei
Antonio contrapde o de Cristo: “o tirano, diz Aristoteles, da-se muito a suasqielsjta este
Rei verdadeiro, Jesus, toda sua vida despendeu em trabiathos”.

Numa abordagem filoséfica em que cada homem depende de seu prépimEatitse
fazer digno da elevada condicdo humana, e se ndo cumprir com tal digaidaes do
conhecimento de si mesmo tornar-se-a igual aos brutos animagssexips reis que facam

jus a sua “humanidade” de forma ainda mais assidua, ou ndo serdo digalogntia de

16 PINTO, Fr. Heitorimagem da vida christ&Coimbra, 1563. fol. 193v.

47 Embora ndo possamos inferir nada categoricamehte & assunto, néo deixa de ser significativa@da
gue a obra de Antonio de Beja tenha sido imprests@scomenda de D. Jodo Ill, e ambos os tratadesude
contemporaneo Lourengo de Céceres, cuja posigétuércia na familia real certamente ndo eram nengue
as do monge jer6bnimo, tenham permanecido manuseiéoas edi¢cdes recentes.

18 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2655.

“bid., 149.

130 Cf. CALAFATE, Pedro. Os fildsofos humanistas. loh: (org.), Histéria do Pensamento Filoséfico
PortuguésVol. 2. Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 666, 667.

151 BEJA, op. cit,p. 115.

%2 |pid., p. 116.
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“reis”, e sim de “tiranos”. E, se 0s principes “erram muit@zes e caem de suas
prosperidades, é por carecerem de prudéncia ou ndo serem sustentadadupas de
sabedoria®®® E apenas através do exercicio das virtudes, que exige trabathm lei
reflexdo, que os “supostos reis” tornam-se “verdadeiros reis”.

Idéia semelhante, porém nao idéntica, a de Frei Anténio de Bejasshperioridade
da responsabilidade dos reis em relacao a de seus suditos édarpuri&ancho de Noronha
cerca de duas décadas e meia mais tarde enTragado moral de louvoresO terceiro
capitulo da obra intitula-se justamente “De como sera mais grpeeado dos principes que
das pessoas particulares, pela grandeza de seus estados”. @randariona diretamente a
gravidade dos pecados a importancia e magnitude da pessoa que @ evoweindo para
tanto as opinides tradicionais dos doutores da Igreja, sobretudo Tom@side @& Isidoro de
Sevilha, segundo os quais “tanto maior é o pecado quanto maior é o gtié*dAadoutrina
antropolégica de Frei Antonio de Beja imp8e uma distincdo sigiivicaentre a sua
perspectiva e a do autor doatado moral de louvore€nquanto Sancho de Noronha assume
como parametro fundamental da responsabilidade dos reis a maior dgadédseus pecados,
Frei Antonio de Beja adota uma perspectiva de valoracéo inversgjeem responsabilidade
se relaciona a maior participacdo dos principes da exceléndignidade humanas. A
diferenca pode ser sutil, e as consequéncias das formulacdes ansdamlhantes. Mas
importa que, ndreve doutrina,0 agir humano, ainda que associado imponderavelmente a
providéncia divina, constitui uma prerrogativa das livres escolhas ebdas dos homens no
mundo, e ndo se apresenta somente enquanto ascese ou garantia dalvagd s

transcendente.

1.5 As trés virtudes capitais

A retiddo do agir politico por parte dos reis demanda, para Frei AntienBeja, o
exercicio pleno de trés virtudes principais, que estruturam a dos&aaBreve doutrina e
ensinanca de principe$A primeira é sabedoria, para comum regimento; a segundgajust
para publico castigo; a terceira, prudéncia, para seu viver e proprio susteatdriéhtigno
de nota que a escolha destas trés virtudes capitais ndo se coplEmaraente com a usual

133BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J265.6.

1> NORONHA, Sancho dératado moral de louvore€oimbra, 1549. fol. 26.

15BEJA, op. cit., p. 115.
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divisdo das virtudes em quatro, de acordo com a tradicdo platbnicaldinpela patristica: a
justica, a prudéncia, a fortaleza (ou coragem) e a temperamdantidas as duas primeiras,
Frei Antonio da um lugar secundario a temperanca, e submete tlmeortaleza a
sabedoria, que inclui na lista das mais necesséarias. dirataeguir da peculiar concepcéo do

frade jerénimo sobre esta Ultima virtude e as demais.
1.5.1 Sabedoria

A centralidade do agir humano de forma alguma priva a sabedas@udsosto capital,
especialmente porque, para Frei Antonio de Beja, 0 estudo e a cag@mpervem a retidao
das acées no regimento da repubtifaral virtude, a primeira de que trata o te6logo em seu
tratado, “a nenhum é tdo necesséria (...) como ao principe, cuja dpai@aproveitar a
todos seus suditos®® A sabedoria ndo se constitui unicamente enquanto forma de ascese ou
do conhecimento dos mistérios divinos e espirituais; mas também engaahécimento das
coisas humanas. Assim, o proprio “Rei Jesus” € visto como imensoodedensabedoria
“assim divina como humana”, e seu exemplo deve ser seguido pelopgsj que “hdo de
ser sabios ou se hdo de reger por conselho de sabid3® fato, ambos os postulados
tornam-se necessarios ao principe, sem exclusao de um ou outr@ja,alesgera o rei ser
sdbio e ao mesmo tempo se reger pelos conselhos de sabios. Isto pomuga vimos,
mesmo que seja rei, investido do poder divino, “uma sé e desacompanhagamesas
vezes erra*®® Numa sutil alus&do as Ultimas grandes controvérsias da criseaad®m advento
da Reforma Protestante, ao que néo faz de fato nenhuma refetiéetzia Frei Anténio de

Beja afirma que “se muitos reinos padeceram detrimerdcestado eclesiastico em alguma

136 Cf. TEIXEIRA, Felipe CharbelTimoneiros retérica, prudéncia e histéria em Maquiavel e Giaedini
(Tese de doutoramento) — Programa de Pés-Gradeat#tistéria Social da Cultura do Departamentpo de
Histéria da PUC-Rio. Rio de Janeiro, junho de 2@0%.1.

157 Tal particularidade é bem observada por Mario Tes/®ias, na introducéo de sua edico criticBrdae
doutrina e ensinanca de principesn comparagdo com a de outros autores de regindafmsncipes: “Parece
que, dos quatro autores citados, é Fr. AntoénioeJa Buem defende uncancepgdo mais humana da sabedoria
Enquanto para Diogo Lopes Rebelo, Juan Manuel € Vives, a sabedoria revista a forma de ascesa Fpar
Antdnio de Beja tem um objetivo mais limitado eidiefo. O principe devera utiliza-la em todas assua
atividades de governante, e, sem ela, dificiimpottera desempenhar-se da sua misséo.” DIAS, Manare€s.
Introdcéo, In: BEJA, Fr. Anténio d8reve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura
da Faculdade de Letras da Universidade de Liskah. . 34.

18 BEJA, op. cit., p. 118.

%9 bid., p. 116.

%0 bid., p. 109.
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maneira esteve e esta em se perdéo € por outra cousa, safpor ndo serem regidos por
sabedorid. 1%

E, portanto, devido & falta de sabedoria no regimento que os estaulbares e
eclesiasticos sofrem dificuldades ou mesmo se arruinam de tod@niério, a sabedoria
“faz os reinos fortes e da a vitéria aos principes”. Frei Antonazypa demonstra-lo
principalmente através de exemplos e argumentos de autoridadddasxtsobretudo dos
classicos greco-latinos e dos evangelhos. Encontra-se igualmestntprecontudo, a
enumeracéao de alguns dos grandes homens de letras e conselhieisoderégu tempo e do
passado recente, principalmente os que agraciaram com seus engdsaan‘belicosa nacao
portuguesa, posta em o fim da tert¥'S&o citados Diego Ortiz de Vilheg’s,a que se
refere como “Calcadilha” por sua regido castelhana de origenogptoe do futuro rei D. Jodo
Il ainda enquanto crianca; Luis TeixetfAque sucedeu ao primeiro na tutela do principe, “a
qguem, além do direito humano e sagradas leis, as duas linguas,eglatijza, se néo
esconderam”; e, ja fora de Portugal, Adriano Flaf&nmestre do “Invictissimo Carolo” ou
Carlos V, primo de D. Jodo Ill, rei de Espanha e, desde 1519, tambgéenador da
Alemanha.

Mesmo em tempos mais remotos e fora de Portugal, a importan@eedeptores e das

doutrinas dos livros é reforgada:

E de Carlos Magno, rei de Franga, lemos que foi muito estudioszsem
obras de Santo Agostinho, e houve por mestre Alcuino, monge, de quem
aprendeu ldgica, retérica e verdadeira astrologia; e o imperador
Constantino, como escreve meu padre Jerébnimo envro dos llustres
Vardes deu a Crispo, seu filho, por mestre e ensinador, o divino Lactancio
Firmiano; e o cruel Nero escolheu por seu doutor e mestréaS3teca, o

181 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J265.7.

%2 bid., p. 128.

183 5obre D. Diego Ortiz de Vilhegas, escreve MariwaFas Dias em nota: “Entrou em Portugal em 1476, na
qualidade de confessor Bacelente Senhor®. Jodo Il deu-lhe o priorado do Mosteiro de S €vite, de
Lisboa; em 1491, o bispado de Tanger; em 149fdwieado seu capeldo-mor. Escolhido por D. Manustree
de gramatica latina do que depois foi D. Jodclllevado, em 1507, ao bispado de Viseu. Prestmsaa
colaboragé&o na obra dos descobrimentos, tenro ideracenaior confianga dos monarcas portuguese&JAB
op. cit., p. 128, nota 96).

184 uis Teixeira, filho do chanceler-mor Jodo Teiagisteve em Florenca entre 1494 e 1498, ondecinémyi
as aulas de grego e latim do célebre humanistaritaAngelo Poliziano. E nomeado desembargadorago P
em 1525, e membro do conselho régio em 1527. Jis#s8ao da Silva Dias levanta a hipotese dederasi
responsavel pelo contato de Fr. Anténio de Beja adilosofia italiana (DIAS, José S. da Silvapolitica
cultural da época de D. Jodo IlVol. 1. Coimbra, 1969. p. 183, p. 196-203).

185 Também segundo nota de Mario Tavares Dias, Adf@menz é natural de Utrecht. Pertenceu também a
ordem dos jerbnimos e freqiientou, como possivelenambém Antdnio de Beja, a Universidade de Louvain
(BEJA, op. cit., p. 128, nota 94).
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qual entre outras obras dignas de louvor, por causa de Nemyezscim
livro De cleménciajue, segundo ele, deve reluzir muito em os princfes.

Apoiado nestes exemplos de ilustres conselheiros, Frei Antonio exartaajestade, o rei D.
Joéo lll, a “ser sempre estudioso em a lei e cousas do Senéortieando de seu lado livros
de bons costumes, necessarios ao regimento de seu*povo”.

Importa ressaltar que ndo somente a importancia da sabedopedgdass principes e
de seus conselheiros se refere Frei Antonio, mas também antles jger eles regidas. Numa
referéncia ao episddio das Termdpilas, como foi descrito pelo hikiorrfamano Flavio
Vegécio naDe re militari,onde os medos comandados por Xerxes por pouco ndo perderam a
batalha para o muito menos numeroso exército dos lacedemonios. araddésofo, teria
se dirigido a Xerxes na ocasido, apontando que “esta multiddo afirdzoam rei, mas eu
temo e duvido que esta muita gente, porque ndo é sabia, ndo possamadg@roweitar a
elrey; ca ndo pode ser forte, nem muito durar, aquilo que ndo podegasrregido”. Deste
episodio, concluiria Vegécio que “foi este rei Xerxes enganadaupemdo sabia multidao, e
qguase vencido por poucos sabios gregos. Donde parece que a sabedadtdaiad@os
principes” — ndo apenas a sabedoria de seu regente, portanto, cdr@m tareabedoria dos
que estdo sendo regidtd.A argumentacdo de Vegécio evocada por Frei Anténio pode, aos
nossos olhos, carecer de sentido. Ora, a falta de sabedoria das snfid{@rece constituir
um fator determinante para a quase derrota dos medos nas Tern@pgilaso parece uma
brilhante idéia estratégica do comandante do exército grego,Ledridas. Se seguidas a
risca as concepcoes tradicionais do exemplarismo e patemaégins, comuns aos teoricos
portugueses incluindo Frei Antonio de Beja, seria razoavel admitia gabedoria de um so
comandante pudesse muito bem guiar seus soldados numa audaz &simtégialha. A
relevancia da passagem tem menos que ver com o sentido literighgd de Vegécio, e
mais com a evocacao de um argumento de autoridade que imputa upr@te¢éo e uma
conclusao doutrinaria — neste caso, que pode sim ser favoravel ao bem qamtodos os
membros de uma comunidade compartilhem entre si uma fracdo da sabeddica
pertinente ao principe. O mesmo procura demonstrar a seguigéeodia livro da¥/idas dos

filbsofosde Didgenes Laércio:

E outra carta escreveu Antigono, Rei da Maced6nia, a Zenao, dil¢sof
em que |he pedia que o fosse ensinar, dizendo-lhe, entre outrasagpalav

1% BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2627.

%7 bid., p. 129.

%8 |bid., p. 119.
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dignas de notar, que em toda maneira viesse a ele e gsgetper certo
gue ndo somente havia de ser mestre e doutor deh@y,de todos os
moradores da Maceddni@..) Nam cuiusmodi fuerit dux, tales ut plurimum
subditos fieri necesse esyal for o rei, tais sdo comumente os sudit8s’.

Logo em seguida, a proposicdo é realcada pela maxima extradapidtolae ad
Lucilium de SénecasScio, neminem posse beate vivere, ne tolerabiliter quidem, sine
sapientiae studie- “Sei que, decerto, ninguém pode felizmente e nem toleravelmeste vi
sem o estudo da sabedortd” E, mesmo através dos evangelhos, a sabedoria das multiddes é
exaltada, como na passagem que apreende de Saloméao no livro da sakémoaando a
“mulditdo dos sabios” & “satde do mundé”.

Numa perspectiva comum a cultura humanistica no que concerneaaiprias letras e
ao estudo profundo das humanidades e demais disciplinas, Frei Anton@admdiste na
importancia do conhecimento das artes liberais para o bom regideemépublica. Assim,
comenta como o imperador Trajano, segundo o historiador romano Polies&baia “um
rei de Franga” que “mandasse ensinar seus filhos em adilzgtess, dizendo que o rei ndo
sabio é qual monstro”, e que “em tanto tempo reinaram 0S romanos, em goeamam o
estudo das letras e foram sabios, mas em deixando este virtuosciex®i enfraquecido
seu poder e caiu seu senhori®Portanto, ndo apenas o autoconhecimento e o exercicio das
virtudes morais tornam 0s homens venturosos e 0s reis justos, mastaresiido das letras
humanas e das sete artes liberais, que desde a Antiglidade compdritdaom — logica,
gramatica e retérica — equadrivium— aritmética, misica, geometria e astronotfiia.

Menos de dez anos depois, um dos maiores e mais prolificos humiasissado século
XVl iniciara uma campanha dedicada ao alargamento da “republidetdsss em Portugal, a
reforma pedagogica e ao rigor historico-filologico tdo carestieo da cultura do
Renascimento. Em 1534, André de Resende — recém chegado a Pepogatd uma longa
viagem pela Eurogd’ — profere na Universidade de Lisboa a sua cél€macdo de
sapiéncia onde exalta a exceléncia do estudo das letras para umaa pdatéjovens

universitarios e ja experientes mestres académicos, dentreaissoghumanista holandés

189BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.19637.

19 bid., p. 120. Trad. minha.

1 bid., p. 122.

12 1bid., p. 118.

173 Cf. KRISTELLER, Paul OskaMedieval Aspects of Renaissance Learniy.e trad. Edward P. Mahoney.
New York: Columbia University Press. 1992. p. 3-4.

1" VViagem na qual desempenhou o cargo de secretiib Bedro Mascarenhas, embaixador de D. Jo&o IlI
junto ao imperador Carlos V (Cf. Vida de André desénde por Diogo Mendes Vasconcelos, In: RESENDE,
André de As antigiiidades da Lusitanimtroducéo, traducéo e comentario de R.M. RosadaaRees, Lisboa:
Fundacao Calouste Gulbekian, 199650-56).
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Nicolau Clenardt’®>. Em sua fala, o eborense André de Resende exalta o estudo dddatim,
grego e do hebraico, propondo uma reforma das artesivilom e do quadrivium — ja
deturpadas pela escolastica medieval em relacdo ao seu padsimcla valorizando acima
de todas as ocupacdes humanas o estudo das'{Bteaspnsiderando o “ideal de cultura
como principal indice da dignificacdo do individdé®.

O teor moralizante do sermdo do mestre humanista incide de &gmessiva sobre a
estagnacdo da cultura portuguesa. Comparando-a a disseminacao deowedordmpeto
cultural em outras nacdes Européias como ltalia, Franca, Inglatleenanha, e exortando a
juventude a conseguir, “com cuidado e trabalho fiéis, que a Universidddsbda se torne
n&o menos celebrada, no mundo, do que a prépria ciiZdeidré de Resende conclui:

Estas nacbes vencem-nos, ndo pelo engenho, ndo pela felicidade de um
clima mais favoravel, mas somente, e com vantagem, pelodouigla
paciéncia dos estudos. Por isso, nelas, todos os dias aparecem homens
doutos, que com os monumentos do seu engenho alcangam renome para si,
e imortalidade para a pétria. Quando lemos 0s seus escritos, eprdedev
deviamos envergonhar-nos da nossa barbérie e do nosso d€3leixo.

Capaz de transformar, em pouco tempo, “aldeias obscuras” em cidaui&s ifustres,
ricas e notaveis™® afirma o orador que “o estudo das letras é muito necessaritepggar o
espirito,viver a vida civil e proteger entre si a comunidade dos honigfsInserido numa
perspectiva humanistica de exortacdo dos cidadaos ao exerci@tatabumanas, André de
Resende atribui a virtude da sabedoria um papel que excede ernémjoa dignificacao
dos homens em quaisquer outros termos. A gléria adquirida “pela linhpgkrs costumes e
pelos feitos”, sem a companhia da devida sabedoria, “se torna desprezivel ceisecelt®om
uma certa névoa de ignorancia”. Pelo contrario, se ao estudordasdetdado “um plebeu,
ou individuo de infima categoria, logo este se enaltece, e, apesasaimento, quanto mais
exercitado for na arte de cultivar o engenho, tanto mais eficagnadcdnca, com a
imortalidade, a nobreza e a fama invejaveis aos préprios-feis.”

O pensamento de André de Resende constitui um dos mais altos expaeoidsira

humanistica em Portugal no que concerne a exaltacdo da dignidade em @@ sua

15 SA, A. Moreira de. Prefacio. In: RESENDE, And@acao de sapiéncia (Oratio pro Rostriyad. de
Miguel Pinto de Meneses. Lisboa: Instituto de Ahaltura, 1956. p. ix.

17 RESENDE, Ibid., p. 35.

T CALAFATE, Pedro. André de Resende. In: Id. (okjstéria do Pensamento Filoséfico Portuguésl. 1.
Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 65.

178 RESENDE, op. cit., p. 53.

9 bid., p. 39.

180 bid., p. 61.

8 bid., p. 51.

82 bid., p. 33.
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capacidade de moldar a si mesmo, independente de titulos de nobrepsepasrherdadas
naturalmente. Mesmo sem referéncias explicit&@ratio de hominis dignitatele Pico ou
mesmo &Breve doutrinade Frei Antonio de Beja, suas formula¢des levam o tema do livre-
arbitrio dos homens e da exceléncia da sabedoria a um patartier ped incentivo a
disseminacédo das letras humanas. Neste sentido, como afirma(Redliate relacionando
diretamente o pensamento de André de Resende a filosofia dedRi@dampla divulgacdo”

por parte de Frei Antonio, “a marca mais caracteristica do hamamenascentista reside na
conviccdo de que cada homem é obreiro do seu proprio destino, o qual deperss® por
daquilo que cada um realiza ou faz de*$l.”

Outro tema abarcado pelxracédo de sapiéncia o da preferéncia das letras as armas e
aos bens materiais. Considerando, com Cicero, a guerra como ativodadenente mais as
feras que aos homens, o humanista eborense alega que “a gloriarrdaegas formosas
riquezas, senhoras do mundo, se as considerarmos de livre razdo eadigenada mente,
em nada acharemos que sirvam para bem e felizmente, ou a0 mesoeec vivermos”,
ao contrario do estudo das letras, que aos homens proporciona “propriedadgemeihante
a divindade.*®*

Em suaRopica pnefmalodo de Barros faz os corruptos discursos do Tempo pelejarem
pela odiosidade das letras e exceléncia das vitorias das, afinmando que “papel e tinta
tém morto mais homens em o mundo que ferro e ago”. A Razé&o refarguosentos do
Tempo, considerando as letras “a mais proveitosa e necessara qumise achou dos
homens”, e associando sua finalidade a intencdo e as livres esdothdmmens: “que
algumas vezes se mal use das letras, culpa a tencdo de quermdobsta € culpada ou
louvada em todos os atos human$s”.

O tema é também um dos mais amplamente tratados por Frei AetdnsuaBreve
doutrina. O oitavo capitulo da obra se intitula justamente “Em que manidestaerram o0s
que dizem os reis ndo terem necessidade de letras, mas de fargadefender o reino”.
Antes ainda, o tedlogo prega a necessidade do principe de sedechtanens sabios, mais

importantes para a republica do que os homens de armas:

Os principes, ndo podendo per si sds conhecer e saber todas agjgeusas
pertencem ao regimento de seu reino, é necessario que tenham pradente

183 CALAFATE, Pedro. André de Resende. Histéria do Pensamento Filoséfico Portugu¥sl. 2. Lisboa:
Ed. Caminhos, 1999. p. 65.

184 RESENDE, AndréOrac&o de sapiéncia (Oratio pro Rostridyad. de Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Instituto de Alta Cultura, 1956. p. 35.

185 BARROS, Jodo d&Ropica Pnefmalisboa: Instituto Nacional de Investigacéo Ciizaf 1983. p. 129, 130.
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N

sabios conselheiros per que se governem, pomtgie vale a republica
conselho de prudentes que armas de fortes varbes

Ao que acrescenta, citando os evangelhos, que “melhor é sabedoaargisede guerra” e
“melhor é sapiéncia que forcas e mais vale o vardo prudente qutep € também, com
Cicero, que “os que ddo conselho na republica, mais fazem que os 8litros”.

Ainda na dedicatéria a D. Jodo lll, Frei Antonio ataca as virtudiganes e o carater
fantastico das novelas cavalheirescas de Amadis de Gaula, Esplahistdo de LeoniS!
“e outras vaidades a estas semelhantes”, fazendo questdo deciifeaenatureza de seus
escritos daquelas “falsas historias e fingimentos dos antig@deras, que a maneira de
sonhos véos foram composta®.Os romances de cavalaria, apesar de constituirem um
género ja bastante antigo na época, eram ainda muito aprecémoiegores do século XVI.
O proprio Jodo de Barros inicia sua carreira literaria com emmamce cavalheiresco, a
Crbnica do Imperador Clarimundode 1520, em que associa o antigo imperador de
Constantinopla ao rei D. Manuel, e exalta as glorias e ashaganilitares dos portugueses
pelos mais incognitos cantos do mundo. O carater épico e belicdaopdeseira incursao
literaria do jovem Joado de Barros da lugar nos anos seguintes eferjlor desdém pela
guerra naRopica Pnefmag por uma visdo moralizante do empreendimento ultramarino e da
expansdo do Império Portugués raécadas de Asi&® E significativo que, dentre os
argumentos da submisséo da virtude da fortaleza a da sabedmidreanos uma critica aos
antigos valores cavalheirescos veiculados por romances cAmadis de Gaula

A relacdo entre as letras e as armas também é frequeteefoemulada por Frei
Antonio na topica da dicotomia entre o “6cio” e 0 “negdcio”. Nuncansergraria de fato
ocioso 0 homem sabio, ja que nos momentos de calmaria deveria sengirgegar aos
estudos, para que quando fosse despender seu tempo nos trabalhos ou na gaerds sisa
sabedoria para melhor atuar. Assim, da o exemplo de Cipido Africzme, @ qual escreveu
Cicero noDe officiis que “nunca era menos ocioso que quando estava ocioso, nem menos so

gue quando estava sO; em que mostrava que no Ocio cuidava em 0s negstaindoes® se

18 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.196583, 124.

187 Amadis de Gaula é o protagonista de um célebramoencavalheiresco escrito no século XIV e atribaiol
portugués Vasco de Lobeira. O livro das facanhdsspéendian da continuidade as histérias de Amaizena
do castelhano Garcia Ordofiez de Montalvistdo de Leonisonstitui uma novela de semelhante natureza,
sobre o cavaleiro sobrinho do rei de Cornwal (N8#&s35 e 36. BEJA, op. cit., p. 111, 112).

188 BEJA, op. cit., p. 112.

189 CALAFATE, Pedro. Jodo de Barros. Histéria Histéria do Pensamento Filoséfico PortugLi@ol. 2.
Lisboa: Ed. Caminhos, 1999. p. 78-83.



56

informava das cousas passada$’Julio César igualmente serve de exemplo, posto que
“quanto ouvia de dia, ndo perdendo o exercicio das armas, tudo eslieraviite, por tao
excelente estilo*®* Os exemplos colhidos dos classicos latinos, tdo copiosamente evocados
por Frei Antonio de Beja, procuram neste ponto demonstrar que, mesniesague tém

como ocupacgdao capital as atividades militares, o estudo dasnatragpenas néo atrapalha,
como também se revela um instrumento intelectual indispensavebhpammédria e a boa
ventura dos feitos de guerra. Neste caso, o frade se referpaimente aos livros historicos,

que traziam a memaria de antigas governancas e épicas batalhas:

Nem creio eu que as pessoas de bom juizo dirdo ser mal despagdele
tempo em que se Iéem e buscam as vidas e mortes dos virtao3es, v
nem que por isto perca o verdadeiro rei 0 virtuoso exerciciardass, ca a

ciéncia ndo embota o ferro da lanca nem faz fraca a espadango do

cavaleiro'®?

O contato com os livros em que se derramavam os feitos do papsa@amto, nao
interfere negativamente nas demandas militares dos principesdMaue isso, a leitura da
histdria incrementa as estratégias de batalha e, como derdonatgartir do exemplo de
César, é igualmente imprescindivel a sua escrita, pois da$éaas feitos presentes se
conservam na memoria. Portanto, ao principe “é necessarileigue sejadado as letras
onde achara o que per si s6 ndo basta faZer”.

Da mesma forma, do ponto de vista da filosofia moral, os livros seawemeis como
generosos aliados, ja que formulam doutrinas, estabelecem laniteem “cousas que 0s
amigos nao ousam maostrar aos principes — todas se acham escrékes”. Mesmo o0s bons
conselheiros, porque “temem a ira del-Rey”, podem as vezes nao “eusendar nem
admoestar” o “torvado coragdao” do monarca, porventura envolvido em ‘@algaosa nao
licita” — defeito que os livros decerto ndo compartilham com os homens-¥vos.

A sabedoria, absorvida dos livros ou das palavras vivas dos conselhewepasarFrei
Anténio de Beja como instrumento capaz de evitar a todo custo a graniea governanca.
Somente o rei sdbio e cercado de sabedoria pode lograr a retmcsioas proprias
descontroladas paixdes, potencialmente catastroficas para eugéose€o bem comum e da

felicidade de todos. Dai acreditar, com Séneca, que “no tempm,aqtig se chamava

1OBEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da

Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2650.

%1 bid., p. 131. A passagem também é extraida der@.ic

192 bid., p. 130-131.

193 bid., p. 129. A responsabilidade do relato dass@resentes por parte dos homens de letras &emmaa

(1:9Liriosa passagem do tratado anti-astrolégico darfénio de Beja, da qual trataremos no segundéiudap
Ibid., p. 129.
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dourado, reinavam os sabib%’e, com Platdo, que seria “0 mundo bem aventurado quando,
ou 0s s&bios reinassem ou os reis comecassem [a] S&béetemos mais tarde como, neste
sentido, a concepcdo de sabedoriaBnave doutrinase articula muito proximamente a de
prudéncia, na medida em que diz respeito ao conhecimento aprofundado elmrmdizna

coisas humanas, sempre com a finalidade pratica de bem obrar e bem governar.

1.5.2 Justica

O repudio a tirania emerge novamente quando Frei Antonio trata uidevda justica, a
segunda sobre a qual discorre em seu breve tratado. Dividindo a, jostigaAristoteles na
Etica a Nicomacpem duas partes — a legal ou geral, e a especial ou partic@aeologo
define a primeira como “aquela cujo fim € conservar e defeadeomum proveito da
Republica, conforme aos mandamentos das justas e virtuosas leis que sporfgit@sfacam
os cidaddos bons e virtuosdé®. Tal é a finalidade das leis e da justica legal: prover a
comunidade a possibilidade de viver bem e virtuosamente. Pelo contrario, a led gyesta
e (til ao “comum proveito” ndo merece a designacéo de lei, e sim de tifania.

A idéia de que as leis, para que sejam verdadeiras, devem asrgusvar em conta o
bem comum da republica, ou do contrario ndo sao leis, é recorrente no pensamento juridico do
mundo cristdo. Dentre os filésofos gregos, toma-se como suporetustibia Aristoteles.
Como afirma o Estagirita riatica a Nicbmacp“os legisladores tornam bons os cidaddos por
meio de habitos que lhes incutem. Esse € o propoésito de todo legisladem nao logra tal
desiderato falha no desempenho da sua misséo. Nisso, precisamelden dif@renca entre
as boas e as mas constituic6¥s Neste sentido, demonstrando o argumento de Anténio Braz
Teixeira de que “mesmo nos autores em que a orientacdo platéndm a prevalecer, no

plano filoséfico-juridico, a referéncia a Aristételes é inequivasam dominante®® Frei

19 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2627.

1% bid., p. 121. A mesma referéncia a idéia de Blatibre os fildsofos serem reis ou os reis filés@indemos
colher em outros humanistas portugueses. A saB&@FRES, Lourenco déoutrina ao Infante D. Luis sobre
as condiges e partes que deve ter um bom principANDRADE, A. A. Banha deAntologia do Pensamento
Politico Portugués, século X\$eparata de Estudos Politicos e Sociais, voni 2 e 3, 1965. p. 37;
MONZON, Francisco dd.ibro primero del espejo del principe christiariasboa: Antonio Gongalves, 1571.
fol. 59v.

197BEJA, op. cit., p. 133.

198 bid., p. 133.

19 ARISTOTELES.Etica a NicdmacoSao Paulo: Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadoresj7p.

20 TEIXEIRA, Antdnio Braz. A reflexdo portuguesa selar Direito nos séculos XVI e XVII. In: CALAFATE,
Pedro (org.)Histéria do Pensamento Filoséfico Portugu@sl. 2. Lisboa: Ed. Caminhos, 1999.

p. 649.
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Heitor Pinto noDialogo da justicaafirma, em bases aristotélicas, que a boa governanca
depende da conservacgao da justica pelas leis, e se estas fostasrg “humana sociedade
sera mui cedo destruid®*

Presente no pensamento juridico do século XVI é também a insisté@rideia de que a
justica deve sublevar a amizade em toda e qualquer circunst@nhgiaincipe que, no
momento da execucao da sentenga, age contra a justica em fafetod@assim como da ira
ou de qualquer interesse particular e pessoal, converte-seaam porque “0 bem comum
sempre se ha de preferir e antepor ao bem particular ég3réBrO capitulo sexto do tratado
de Frei Antonio de Beja é dedicado a idéia de que a justicapdeseindir da afeicdo: “para
ser justica verdadeira ha de se fazer igualmente a todzapes® se mostrando mais aceito
(por preco, ira, favor, medo ou amor) a uns que a ouitdSancho de Noronha dedica ao
tema alguns félios de selratado moral de louvoresondenando o principe que se deixa
levar pela afeicdo no momento de exercer a justica, e sublinhagidwidade do pecado,
“mui grande quando tem mais conta com as pessoas que com a.fitiEm’ Frei Heitor
Pinto, o problema ganha uma discussdo conceitual baseadicaaa Nicomacode
Aristoteles, envolvendo a inconformidade de se supor uma virtude moral,é&cangstica,
enquanto manifestacao da vontade.

No Dialogo da justica,respondendo a comum opinido dos jurisconsultos, segundo a
qual a justica é “uma vontade constante e perpétua de dar seualicada um”, Frei Heitor
Pinto, nas palavras do interlocutor tedlogo, nega que a justica aonsista vontade.
Segundo seu raciocinio, a virtude moral é um habito da alma e, tebmwio pode ser
poténcia. Sendo a vontade uma poténcia, ndo pode ser virtude moral. Gurtdnito, que a
justica, enquanto virtude moral, ndo pode ser uma voftaén outras palavras, nédo basta
que se associe a justica a uma vontade de quem a executa, porqueda, \@gaanto
poténcia, € imperfeita. E a justica é perfeita, na medida endexe exercer-se em ato, e ndo
apenas enquanto poténcia da vontade. Poder-se-ia dizer, sim, que apesar de néo “ser vontade”

7

a justica é “de vontade”, “assim como o pecado atual h4 de ser viountino diz Santo

201 Apud. TEIXEIRA, Anténio Braz. A reflexdo portuguesobre o Direito nos séculos XVI e XVILI. In:
CALAFATE, Pedro (org.)Historia do Pensamento Filoséfico Portugu®sl. 2. Lisboa: Ed. Caminhos, 1999.
p. 650.

22BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.196533.

293 |pid., p. 139.

2% NORONHA, Sancho dératado moral de louvore€oimbra, 1549. fol. 15.

2B PINTO, Fr. Heitorimagem da vida christ&Coimbra, 1563. fol. 153v: “Toda virtude moral héha dalma,
ao qual Arist6teles no segundo das Ethicas chalmitolelectivo: & nenhuma poténcia he habito dallngo
nenhuma potencia he virtude moral. E a vontadeok&npia: logo nam he virtude moral. E poys nenhuma
vontade he virtude moral, & a justica he virtuderahdoem se conclue que a justica nam he vontade.”
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Augustinho, que doutra maneira ndo é pecado, assim na virtude, paratsee, vir
entendimento ha de fazer o alvara, e a vontade o ha de a&%inar.”

A definicdo da justica e da virtude toca, neste ponto, o problema daaibitge.
Enquanto propriedade da alma, € perfeita e imutavel — mas nas madascgume pu do juiz,
deve ser exercida em ato, para além da potencialidade da voetagee $endo em conta a
sua perfei¢do inicial. Sem a poténcia da vontade do principe, que deveiaimpnte julgar,

a execucao da virtude nédo estaria completa. Nas palavras ummaistaliretas de Frei
Antonio de Beja, se ndo houvesse no executor da lei a vontade ou a intetay@leriela em
comum proveito”, entdo “ndo seria lei, mas tirania”. Donde tira ogedjjue “a justica geral
€ melhor e mais necessaria a republica que a amizade (.m),cass0 dizemos que o todo é
melhor que sua parté®

Costumeira nos autores ibéricos do século XVI € também a idéaedas leis devem
ser suficientemente apreendidas por toda a comunidade. Os legslanom® determina
Joao de Barros, devem “saber o modo certo de té-las acddaasoprinidade”, e para tanto
“ndo basta terem as leis a justa tencédo do principe, mas b&o de ser dadas com grande
autoridade dos promulgadorég®. A mesma idéia perpassara, pouco menos de um século
depois, o colossal tratado do jesuita Francisco Suaeclegibus ac Deo legislatorem dos
mais importantes esforcos tedrico-juridicos da Contra-ReformaSu#rez, a origem divina
do poder e das leis, manifesta na idéia de “hierarquia justa’apwéada também na tese da
mediacdo comunitaria, e como corolario desta ultima, acaba por igpetas leis humanas,
sempre derivadas das divinas, devem ser devidamente proclamauaits @a conhecimento
de todo&”. A perfeicdo da justica divina, para Frei Antonio de Beja, deversatada pelos
reis em sua maxima competéncia, e mesmo no juizo final, asguene sumo legislador
“pronunciara e divulgara a justa sentenca” — nao deixando de lado miasdets humanas o
juizo que “quer dizer um discutir e ouvir as partes com atenchigcernir, mostrando por
sentenca, quem tem ou n&o tem direft§”.

A divisédo da justica definida por Frei Antonio como “especial ouqudati” se reparte,
por sua vez, a maneira aristotélica, entre comutativa e distebétiprimeira diz respeito a

“comunicacao ou préstimo dos cidadaos”, procurando garantir que “as cogsasadr umas

2% PINTO, Fr. Heitorlmagem da vida christ&Coimbra, 1563. fol. 154v.

2T BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J26533.

28 BARROS, Jodo ddropica PnefmaLisboa: Instituto Nacional de Investigacdo Cificai 1983. p. 79, 80.
209 Cf. SUAREZ, Franciscolratado de las leyes y de Dios legisladarro 1. Ripoll, J.T. (trad.). Madrid: Hijos
de Reus, 1918.

Z0BEJA, op. cit., p. 117.
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ndo excedam em preco e valor as outfdsd, articula-se, portanto, & idéia de “preco justo” —
amplamente difundida mais tarde pelos tedricos da Contra-Reforustiga distributiva
ordena como devem ser repartidas “as dignidades e oficios cordsrirabalhos, virtudes e
merecimentos de cada um”, e portanto € também indispensavel ao hiomentegda
repUblica®*?

Todas as formas de justica constituem uma Unica virtude incontorpélelbom
principe. Frei Antonio de Beja considera, com Aristoteles, que gestiga todas as outras
virtudes tornam-se despreziveis, porquanto o conjunto das demais virtadesrféto quem
a tem e da bondade a sua obra, mas a justica € ordenada pata pgeowatros”, devendo ser
ministrada “com igualdade, por que a paz se consétv&’igualdade da aplicacéo das leis é

condicéao crucial para a permanéncia dos reinos e para a “liberdade publica”:

As leis, quando ndo tém bons executores, sdo semelhantes as geias da
aranhas que enlagam e prendem os fracos animais que saaas enass

fortes ndo fazem nojo nem impedimento. Mas se a justica € veejale
nenhum, por grande que seja, ha de perdoar, (...) e desta maneira se
guardaré a liberdade publica e os reinos permanetérao.

De sua perspectiva pratica, o frade jerdbnimo infere a necdssildajusta execucéo das
sentencas, capaz de alargar a justeza dos principes a toda adedewupie o tem como
maior exemplo de virtude, afirmando que “mais valem as obras que@stos do regente,
ca o vulgar povo, ndo estavel em suas cousas, sempre se muda coranosscestiver de
seu principe. Deve, logo, o principe, provocar seus suditos a boas obras, naoedmanda
somente, mas obrand®'® O exemplarismo régio costuma ser 0 maior argumento pitEo
tedricos politicos do século XVI para afirmar a necessidade dodersubmeterem-se as suas
proprias lei$® Frei Anténio de Beja ndo chega a mencionar conclusées nesitosenas
tendo em vista 0os argumentos comentados, nada nos levaria a cnem quazolario da

doutrina do monge jerbnimo imputasse aos reis um poder para foramtagds da propria

21 BARROS, Jodo ddropica PnefmaLisboa: Instituto Nacional de Investigacdo Citicaf 1983. p. 134.

22 pid., p. 136-137.

2B bid., p. 136.

24 bid., p. 140.

25 bid., p. 137.

21540 bom principe ha de obedecer as leis pera danglo ... Assim errando o povo, e deixando a virtpelo
vicio, a aquele se ha de dar culpa, que tem cadegomoderar e reger, pois com seu mau exemptraga e
destempera.” (PINTO, Fr. Heitdmagem da vida christ&oimbra, 1563. fol. 186); “Porque o préprio poder
que tém (os reis) absoluto, eles por si o limitaseado desobrigados das leis, querem, como diexbm viver
por elas, afora que a mesma governanca que a glegrébalhosa, redunda somente em proveito dumktes,
que também se assim nao fosse, nenhuma razdoahpaedi que os homens, de geral consentimento,ndesse
poder a ninguém da morte e da vida sobre si mes(@#CERES, Lourenco d@ratado dos trabalhos do rei.
In: ANDRADE, A. A. Banha deAntologia do Pensamento Politico Portugués, séiMb Separata de Estudos
Politicos e Sociais, vol. Ill, n°s 2 e 3, 196565).
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justica. SuaBreve doutrinacomo a maior parte da literatura sobre a educacdo de principes,
constitui justamente uma declaracao dos limites do poder.

Dentre tais limites, estd o de exercer a justica igualmeate distingdes entre ricos e
pobres. A desigualdade da aplicacéo das leis em relacdo as gassess € enfaticamente
repudiada por Frei Antonio de Beja: “entre todos 0os males que tém as riquiezés) esior:
que livram do rigor e vinganca da justica aos que cometemldadasa e sobre tudo aos que
perseveram em elaé” O frade segue comentando um relato de Valério Maximo sobre
Sdcrates, que vendo um homem ser levado a forca, comeca a rir, porque grarides
ladrdes levarem a enforcar um pequeno”, e que “0s pequenos csaEiégios sao punidos
e 0s grandes sdo exaltados como esclarecidos triunfos”. No mestitm,sé novamente
evocado o nome de Alexandre como exemplo do tirano. Onde um pirgaaipalavra ao
imperador, dizendo: “eu, porque faco forca com pequeno navio, sou chamado ladtéao, e
porque a fazes com grande carraca e poder, és chamado imperador”. Asalseadntonio
associa 0s desconcertos de sua prépria época: “E verdadeiraassitie,acontece muitas
vezes em nossos tempos, ca 0os menores e pobres homens, por pequena colpagisives
penas punidos; e os maiores e poderosos, cometendo grandes abominagddades,
nenhuma pena padecef®

Numa articulagdo bastante comum a dimenséo escatoldgica dongens cristdo, Frei
Anténio associa as desgracas de seu tempo e espaco a iraddnana@nte das injusticas da
tirania. Sobre acontecimentos recentes em Portugal, comenta qde &ano de 1522, além
da falta dos mantimentos por que tanta gente foi morta e destporafiteme de suas terras e
fazendas, ndo cessa o0 Senhor de castigar-nos com cruel pestglirids gue despertaram a
ira divina, entretanto, ndo se localizam para Frei Anténio em Phréeugan em outras partes
da Europa. Trata-se de mais uma alusédo a Reforma Protestante:

Quem duvida, principe excelente, que os clamores dos agravados @obre
outros vicios em que por nossas maldades cada dia caimos chagado
gue soframos tanto mal e perda como em o estado eclesiasimgda £m
nossos dias experimentamos, porque, muitas vezes, merecem nigEsas cu
e negligéncias, tais penas. (...) Tudo isto disse, Felicissimodeporque

haja agora esta fama, nem queira Deus que em vida de Vosza Alte
vejamos’*?

21T BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J26511.

28 |pid., p. 141.

29 pid., p. 142.
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Diante dos conflitos e descaminhos dos estados seculares estictesida Europa, a
paz se afigura para Frei Antonio de Beja como finalidade maicexdecicio da justica
enquanto virtude moral e execucdo de justas sentencas. Em trésutiwns capitulos, ele
descreve as “maneiras em que se conserva o reino e bem comjustipat. A primeira
consiste em favorecer aos pobres e agravados, a segunda gar oasthalfeitores, a ultima
em garantir a manutencdo da paz. Para que a terceira condaé@icaagada, € necessario
que a primeira prevaleca sobre a segunda. Ou seja, que se goverfipomamor que por
temor”, porque “mais vale ao rei ser amado que temido” para a maéatda paZ° Trata-
se de outro tema recorrente na literatura quinhentista sobcag@ddude principes. Numa
metéfora anatémica, Frei Heitor Pinto associa ao bracgo dirgito de “fazer mercés”, e ao
esquerdo o de “punir culpas”, “e assim, como mais nos servimos e peedardireito que do
esquerdo, assim é cousa mais gloriosa favorecer virtudes, qugarcastios, porque na
primeira resplandece o amor, e na segunda o téfffoFambém para Lourenco de CAceres, é
mais importante ao principe “saber ser liberal nas meraé&g has honras, prodigo nos
favores” que cruel nos castigs.

Um aspecto chama atencéo no tratado de Frei Antonio de Bejeosdrantarmos aos
outros de mesma espécie. Trata-se do (quase) incontornavel tégueia justa” contra os
infiéis e inimigos da cristandade. Desde Diogo Lopes Rebelo engo do século XVI, é
comum que se defenda a legitimidade da ofensiva militar quandoeedtags a conquista
das terras dos infiéis. Lourenco de CacereBmarina ao Infante D. Luiselebra o sossego
do reinado de D. Jodo lll, que “nos faz ser herdeiros neste paetamento de Cristo que
ouse nomear, nem louvar nenhuma guerra, sendo a que sobre todosGrsstiers, faz aos
inimigos da Santa Fé Catélicd® Por vezes, mesmo a guerra que ndo se move contra o
inimigo da cristandade é tida como justa e legitima. EmDge®epublica gubernanda per
regem,Rebelo afirma que, “se ndo se puder manter a paz, sendo com vezgootzade
infamia, entdo é mais conveniente ao rei a guerra do que &°p&’"tema é recorrente

também no pensamento dos doutores da Igreja a cujas doutrinas Fred Ameiginentemente

220BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.196519.

22LPINTO, Fr. Heitorlmagem da vida christ&Coimbra, 1563. p. 160.

222 CACERES, Lourenco de. Doutrina ao Infante D. lagbre as condicdes e partes que deve ter um bom
principe. In: ANDRADE, A. A. Banha de. Antologia @@nsamento Politico Portugués, século XVI. Separat
de Estudos Politicos e Sociais, vol. I, n°s 2 &%65. p. 35.

22 |pid., p. 34.

224 REBELO, Diogo LopesDo governo da republica pelo réiraducdo de Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Ed. Tavola Redonda, 2000. p. 143.
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se reporta, Agostinho de Hipona e Tomas de Aqtfin®. curioso é que, MAreve doutrina e
ensinanca de principe® tema da “guerra justa” € absolutamente ausente, e a virtude da
fortaleza € mencionada apenas para inferir a utilidade dalsabeara as campanhas
militares, como ja foi comentado. Tal auséncia levou Mario Tavaies na monografia
introdutéria da edicdo de 1965, a sugerir ter sido Frei Antonio de uBejgpacifista”. A
preocupacdo de Dias é de aferir a exortacdo da paz por péetdatm portugués em relacao
a do humanista espanhol Luis Vives, e acaba concluindo pela precedi@mqmianeiro em
relacdo ao segundo. O pesquisador chega a especular sobre um possivel eneosaeis
humanistas na Universidade de Louvain, na qual Luis Vives ensindu&i eAntonio
supostamente se licenciou, e onde poderia este porventura ter absorvido seu “p&éffismo”
Longe de especulacdes por demais vagas e de terminologiasegu&ssivamente
anacronicas, me limitarei a reportar o problema da auséncienda tla guerra e da
negligéncia em relacdo a virtude da fortaleza a submissda dkisha a sabedoria, e a
preferéncia das letras as armas. Como vimos no caso de André de Resende e Jods) de Bar
repudio a guerra acaba por se consolidar em diversos expoentesaf@afiiumanista, ainda

gue em alguns autores se considere a ressalva da “guerra justa” contrasos infié

1.5.3 Prudéncia

A terceira e ultima parte ddreve doutrina e ensinanca de principegia da virtude da
prudéncia. Seguindo a definicédo aristotélica, afirma Frei Antonio ser a pratémcjuizo ou
conhecimento perfeito por que o homem dispde e ordena seus atos”, consistindo, basicamente,
na articulacdo entre “a memoéria das cousas passadas, conhecinseatwusies presentes e
providéncia das cousas futuraé” Assim como o que havia proposto no ambito da sabedoria,
na atencdo aos acontecimentos presentes, torna-se imperioso, dpelisidade dos
guotidianos acontecimentos”, que o principe recorra aos aconselhamentadake mais
experientes — ndo somente pela incapacidade de um s6 homem sabacantpee alhures,
como pela dificuldade de interpretacédo de tais acontecimentaséAcia dos mais velhos
Ihes garante, neste sentido, uma condicdo mais proveitosa para dhacoest do principe,

por relacionar-se a prudéncia ndo apenas a leitura, como & expéfiencia.

225 DIAS, Mario Tavares. Introduc&o. In: BEJA, Fr. Anio de Breve doutrina e ensinanca de principes
Lisboa: Instituto de Alta Cultura da Faculdade é¢rés da Universidade de Lisboa, 1965. p. 28.
226 (i
Ibid., p. 30-31.
22T BEJA, op. cit., p. 152.
228 |bid., p. 155.
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Frei Anténio de Beja adota a divisao tripartida da “ciéncia dotumes”, seguindo
Aristoteles, abrangendo a monastica, a economia e a politica:
A primeira da regras e ensinanca de viver a toda pessqaeticular, de
gue se faz largo processo, por ele (Aristoteles), em o livretieas A
segunda dispde e ensina a maneira que se deve ter em o regiaent
familia e da casa, como ele manifesta em o livio daExwsmomia A
terceira pbe leis e regras universais proveitosas para gdgimento das

cidades, como ele escreve em o livro Balticas E nenhuma destas sem
prudéncia pode haver bom fif.

A prudéncia importa, assim como a sabedoria, 0 estudo da histériauReldade do
Livro das quatro virtudesentdo atribuido a Séneti,“aquele que nenhuma cousa cuida das
passadas, perde a vida; e 0 que ndo pensa em as por vir, cai copeocéegio em muitos
erros”, e segundo o proprio Frei Antonio, “muito certo, esperta e faz prudenterarigendas
cousas passadas, que os principes devem de ler e saber, pamlpas aovam seus
pensamentos a maiores virtudes e as mas tirem de seu juizo o descontentamenss 435S p

Para o entendimento das coisas presentes e a tomada das degxiitanies da
governanca, Frei Antonio de Beja colhe fasculanas Questionele Cicero oito condi¢des,
que envolvem, resumidamente: a devida ponderacdo nas ordenancas dotoggjoes o
principe ndo faca nada contra sua vontade, e que se a isso for féegagomostranca de
fora dé a entender que por si se move a o fazer (...) ca Sgostirho diz (que) nenhum faz
bem contra sua vontade”; que se aja sempre com “gesto alegre”,aedeum@ vontade; que
demonstre sempre constancia e firmeza nas decisbes — “digna €ods repreensao,
especialmente no principe, a mudanca da vontade e o desdizerasua’pajue em todas as
suas cousas mostre peso e gravidade”; que guarde sempre adadeegiara que seja
exemplo aos suditos; que ndo se deixe abater pelos acontecimanimastpela fortuna,
como ordena Séneca que “ndo se entristecerd o sabio com toda collsa agentecer e
vier”; e finalmente que procure ser sabio em todas as ngp@&ia que, sempre que possivel,
consiga tomar sozinho as boas decisfes. A passagem demonstra aapmeseante do

pensamento de Cicero, mas também a preocupacdo do frade jerbnianticelar a moral

229 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2651.

2300 De quattuor virtutibus cardinalibystribuido durante a Idade Média e inicio da Epdoderna a Séneca,
€ na verdade uma derivacaoktrmula Vitae Honestage Sdo Martinho de Braga (500-580). Cf. SOARES,
Nair de Nazaré Castr@ principe ideal no século XVI e a obra de D. JamnOs6rio.Coimbra: Instituto
Nacional de Investigacéo Cientifica, 1994. p. 49.

Z1BEJA, op. cit., p. 153.
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ciceroniana aos argumentos de autoridade colhidos de Séneca, Sastmh&g Valério
Méaximo e dos evangelhé¥

Ao principe prudente deve caber ainda a providéncia das coisas fdagasgue “o
oficio do prudente é ordenar suas cousas para algum devido fim”. tdestaa via da
prudéncia, € também marcante a influéncia dos moralistao@ &&neca. Do primeiro, Frei
Anténio colhe que diante de qualquer situacdo adversa, tenha o principe ‘§aegiee 0
remédio, sabendo o que ha de fazer”; e do segundo, que ndo se deve cordiasernte
repouso e contentamento, c4 em um momento se muda tudo, como’& mar”.

Nos trés capitulos em que trata das comentadas trés viastudie \da prudéncia, é
notavel a forma como sdo tomadas por fundamento as obras dos trés greasties
classicos da filosofia moral — Aristoteles, Cicero e Séneagpartir das quais Frei Antonio
compila como exemplo passagens biblicas, relatos historicos e dewtenpatristica. A
escolastica de Tomas de Aquino em Beuregimine principunsd chega a ser amplamente
citada nos capitulos finais da prudéncia, em que procura demongteasén prudente se for
amigo de Deus e de tudo 0 que pertence a seu servico e louvor’. Asgeracao se repete:
a partir da formulacdo tomista sobre a maior obrigacdo dosmefazer reveréncia a Deus —
“a primeira, porque o fez homem; a segunda, porque é senhoreigatgporque é rei” — Frei
Antdnio busca nas escrituras 0os exemplos para cada uma destas Pazder sido criado a
imagem e semelhanca de Deus, segun@@mesisé o homem obrigado a Sua reveréncia, e
sendo os reis homens, ao mesmo estdo ainda mais obrigados. Da aresanad ponto de
vista temporal, o rei participa mais do que os demais individuos dae4@olda natureza e
condicdo humana”, como afirma AristotelesRetorica Sendo o rei homem, entretanto, ndo
deve ser adorado como a um Deus, donde o frade recorre a uma pass&yEnegimine
principum de Tomas de Aquino:

E daqui veio que movido César Augusto Otaviano por esta consioleraca
como contam as histérias, ndo podendo sofrer as honras divinas que do
povo romano lhe eram feitas, assim pela formosa disposicédo derpeu co

como por a bondade de seu coragdo, buscou seu fazedor e criador,
perguntando por ele a sibila Tiburtina; e, depois de achado, o adorou,

232BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J265%6-159. A passagem de Cicero sobre as aiidigies
consiste basicamente numa enumeracao, e é trarpeldt préprio Frei Anténio de Beja como se setjuiei
sapientis et prudentis proprium est; nihil quoditgea possit facere: nihil invictum, sed splendicienstanter,
graviter, honeste, nihil expectatita quiquest aarsit sibi futurum, nihil eius eum decet admirarissstare
judiciis”.

233 |bid., p. 160.
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defendeu, por mandado publico, que nenhum mais adorasse sua mortal
pessoa, nem o chamasse Deus, nem Sétthor.

E claro, portanto, que Frei Antonio de Beja defende a idéia de que, dpgsader dos reis
ser investido por Deus, com ou sem a mediagdo da comunidade, isto ifida psidoracao
dos monarcas enquanto divindades, em nenhuma circunstancia.

O principe que satisfaz tais condicbes pode colher, entdo, os frutauslidoans
costumes, e tornar-se amado por seu povo louvando a Deus, ndo apenas de pmito
ascético e beatifico, mas também através das obras dadeqrda construcdo de igrejas,
hospitais e casas para os pobres. Neste ponto, Frei Anténio presteapemeo falecido rei
D. Manuel, “que em este género de honrar a Deus excedeu a todasciol®s) como dao
testemunho os eclesiasticos edificios que assim em nosso Partngalfora, por ele foram

edificados e concertado>®
1.5 Filosofia e acao

Se nos debrucarmos sobre as concepcdes de sabedoria e prudénealfertoRio de
Beja a luz das tradi¢des intelectuais que fundamentam sua #@estais; virtudes, poderemos
intuir articulagbes entre ambas as faculdades, que apontam um leodegmaticas politicas
e intervencgdes culturais.

Na Etica a Nicomacp a idéia de prudéncia identifica-se a de “sabedoria pratica”
(phronesi$, que se distingue, em primeiro lugar, da “ciéncia” ou “conhetimeientifico”,
ja que a primeira é a capacidade do homem de “deliberar bem colppe é bom e
conveniente para ele, ndo sob um aspecto particular, (...) mas goblesaque contribuem
para a vida boa em geral”, e a segunda investiga as “coisasaqueodem ser de outro
modo”, que sucedem necessariamente da mesma 15tfEm outras palavras, a sabedoria
pratica se relaciona a habilidade de efetuar escolhas acantadasdada conjuntura, que se
materializam na a¢édo, o que a torna a virtude dos governantesgeb&ncia. Em segundo
lugar, e mais importante ao presente proposito, a sabedoria prética adh “sabedoria
filoséfica” (sophig. Esta ultima ndo tem por fim a procura das boas agbes e dos bens
humanos, e sim das coisas de natureza superior, dos “mais elevados’,obgeho S0 0S

“corpos de que foram povoados os c&i§"A sabedoria filoséfica constitui, sempre para

234 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.26%4.

235 |pid., p. 171.

236 ARISTOTELES.Etica a NicomacoSao Paulo: Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadores)4g.

%7 |bid., p. 146.
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Aristoteles, a mais perfeita das formas de conhecimento, dadetermidade e
incorruptibilidade de seu objeto. Porém, tal faculdade de pouco serveéimsngue podem
ser objeto de deliberacdo, de escolhas tomadas tendo como fimidadeli®@ os bens
humanos. Destas se ocupa a sabedoria pragtapaesistrasladada pelo pensamento latino
naprudentia?®®

A sabedoria pratica, enquanto se caracteriza como virtude, ndo psdadiraiem da
concretude da boa acéo, e nem da vontade ou da disposicdo depeaigategm realiza-la.
Isto €, em relacdo a capacidade de “operar coisas nobressedggido a sabedoria pratica,
(...) é preciso pratica-las em resultado de uma escolha e naseteles proprios ato$® Tal
implica que uma escolha que engendra a boa acdo ndo € em si viraspsa se ndo ha
disposicéo de carater ou virtude moral na sua intencdo. Ja arsabdakofica, ainda que
nao verse sobre a deliberacdo das escolhas visando boas acdes, engeadto “patude
inteira”, torna os homens que a praticam felizes, mas ndoggieite a felicidade dos outros
homens, lograda por meio das boas aé8es.

Platdo ja havia, nRepublica formulado a idéia de superioridadestghiaem relacéo a
phronesis mas em termos bastante distintos daqueles que Aristoteies. d& este ultimo
atribui aphronesisou sabedoria prética a deliberacdo visando a “vida boa eni genal
sentido politico, o bem comum e a felicidade de todos que constituesimssmos o0 “sumo
bem” — Platdo a tomard como a mesma habilidade de deliberarasadigées, mas regida de
forma direta pelaophia “A cidade que fundamos, digo eu, parece realmsalxs pois é
prudente em suas deliberacté$' A prudéncia na politica associa-se assim, em Platéo, a
sabedoria filosoéfica, enquanto que para Aristoteles, a maior perfeicdo da segumiiacao a
primeira limita-se & superioridade de sua matéria, mas n@onbéelacdo prética entre as
duas. Como claramente formula, em seus recentes trabalhos de gyeBglipe Charbel
Teixeira sobre tal aspecto em Platdo, “a conseqiéncia imedidéh assertiva € a exigéncia
de que tanto magistrados como legisladores devam ser, além dashexperimentados nos
assuntos politicos, sabios em sentido filos6ffé6”.

2% No Brasil, recentemente, um interessante estud@jadria do conceito de prudéncia, de Aristétele
Renascimento, foi feito por TEIXEIRA, Felipe Chdrligreve excurso: dphronesisaprudentia In: Id.,
Timoneiros retérica, prudéncia e histéria em Maquiavel e Giacdini (Tese de doutoramento) — Programa de
P6s-Graduacdo em Histoéria Social da Cultura do Bempentpo de Histéria da PUC-Rio. Rio de Janeinoh

de 2008. p. 49-64.

29 ARISTOTELES.Etica a NicomacoSao Paulo: Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadores)5g.

240 |pid., p. 151.

241 p| ATAO. A RepublicaS&o Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1965. 1V842d.

2 TEIXEIRA, op. cit., p. 52.
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Expostas estas articulagBes entre prudéncia (sabedoriaappéticnesiy e sabedoria
(sabedoria filosoficasophig em Platdo e Aristételes, vejamos como a concepcdo de
sabedoria de Frei Antonio de Beja remete em aspectos distintos aos dois conceitos

Ainda que o conhecimento de Platdo por parte de Frei Anténio sefdéndeindireta,
por meio de comentadores (principalmente Valério Maximo), sua pcécele sabedoria
voltada para a governancga aproxima-se, por um ladsppldaatribuida a tradicdo platonica.
Isto é claro na citacdo ao mito platdnico do rei-filésofo, na oridatap estudo das letras
humanas e das artes liberais, na defesa da instrucdo publicexaltagdo dos mestres
filésofos dos reis de Portugal — Diogo Ortiz de Vilhegas e [Meiseira, ambos ligados
diretamente ao estudo das “humanidad&sAo mesmo tempo, enquanto confere & virtude da
sabedoria um carater pratico, prudencial, faculdade que “da \atigigrincipes” e que serve
diretamente ao bom governo, articula-a a nocao aristotélicabeeose pratica. Ndo que
estas duas vias inculquem um carater “misto” & concep¢édo de sabeBreve doutrina,
uma combinacdo dos dois conceitos; mas importa, sim, que a sua tida pcabe por
conecta-la de forma direta a virtude da prudéncia. Disto podemas igtie, para Frei
Antonio, assim como para a tradicdo platdnica, a sabedoria “filas&#rve diretamente as
boas ac¢bes e a busca pelo bem comum, e deve reluzir nos pridc@genas visando a sua
propria elevacao intelectual e espiritual, mas a de todos.

Neste sentido, € significativo que na parte Blave doutrinadedicada a sabedoria
contemos apenas uma Unica citacdo a Aristételes, e justameratesagem dética a
Nicbmacoque admite contribuir aophiaa felicidade daquele que a retém: “o0 homem sabio
grandemente é bem-aventuradd”De resto, predominam as referéncias aos evangelhos, a
Cicero, Séneca, Vegécio, Didgenes Laércio e, indiretamentépPMesmo que conheca
muito bem e diretamente Ftica a Nicobmacp Frei Antonio n&o recorre & mesma para
caracterizar a sabedoria, e sim apenas a prudéncia e a justas sim, descritas em bases
essencialmente aristotélicas.

Frei Antonio de Beja dispfe seletivamente, portanto, suas fontes erisngacao
intelectual de modo a caracterizar uma idéia de sabedoria, @gngealr estudo das letras e a
filosofia contemplativa (em suas apropriacdedatio de Pico), mas que também constitui

uma virtude imprescindivel para a conduta ética e a boa governangataltgmbém que o

243 Cf. Infra, secéo 1.4.1.

244 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.126%0; ARISTOTELESEtica a NicomacoS&o Paulo:
Ed. Abril, 1984 (Col. Pensadores). VI.12, p. 151 sabedoria filoséfica produz felicidade; porqesde ela
uma parte da virtude inteira, torna um homem fadilo fato de estar na sua posse e de atualizar-se.”
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frade jerébnimo ndo restringe sua concepcdo de sabedoria a tealapapcao cristd e a
contemplagéo dos mistérios divinos. Ambos os aspectBseda doutrinaoram sublinhados

por Valeria Tocco num recente artigo sobre a formacéo cuttasaprincipes portugueses do
século XVI: “O que € novo, em respeito aos seus semelhanteadggiieecedentes, é que Fr.
Anténio articula a prudéncia a sabedoria e a sabedoria ao estuthragasumanas, e nao
apenas a devocdo cristd” A “novidade” & qual chama atencdo a pesquisadora italiana
parece se confirmar com a caracterizacdo da sabedoria pod@dtego Lopes Rebelo em
seuDe Republica gubernanda per regéb?96). No quarto capitulo da obra, Lopes Rebelo

descreve a virtude da sabedoria da seguinte maneira:

A sabedoria, como a consideram os filésofos, é a ciéncia medafjse

trata de Deus, dos anjos e das substancias separadas da Aaséiiales,

no primeiro livro daMetafisica chama a Metafisica sabedoria ou teologia,
porque trata e considera as coisas divinas e as causadevatas. (...) A
sabedoria, no nosso propédsito, € a virtude pela qual se é levado ao
conhecimento dos beneficios por Deus concedidos, e pela qual se conduzem
os atos humanos, com certo sabor de espiritualidade, em ordem quBeus
ama e venera sobre todas as cdi€as.

Enquanto orientagcdo das praticas humanas, a sabedoria de Lopes Rebelo sas\aoapdto
divinal. O tedlogo fundamenta sua concepcdo no conceito aristotélicosaleedoria
filosofica”, dissociada completamente da prudéncia e das bdas, a traduzida nos ideais
cristdos de devocéo.

J& Lourenco de Céceres, no manuscritddatrina ao Infante D. Luis terminado,
lembremos, por volta do ano de 1528 — evoca a mesma imagem platénicdildsofe, e
ressalta a importancia da sabedoria no sentido filoséfico paremad@o do principe: “muito
misero € o sabedor das virtudes que nasce s6 da experiéncia, pois nao pode vir, agrgio de ¢
arrepender amiude de muitos vicios”. Ao mesmo tempo, como Frei AntonBejde
privilegia a sabedoria em sentido pratico, enquanto “atalho para anprid@&uando afirma

ser conveniente “misturar as regras da doutrina com o uso das cousas”:

Assim queria que se entendesse o0 que digo que, louvando a,ciéwia
louvo o saber que fica nos livros, nem somente aquele pelo qual o
entendimento se fez conhecedor de mais cousas sendo o queasosdivr

25 TOCCO, Valeria. La formazione culturale del soerdaquém e dalém manel Cinquecento portoghese.
Artifara, Turim, n. 3, julho-dezembro 2003, Secdo Addeisponivel emhttp://www.artifara.com/
rivista3/testi/sovrano.asp\cesso em 27 jan. 2010. “Cid che & nuovo, rispatsuoi omologhi lusitani
precedenti, € che Fr. Anténio connette la prudeozaa sapienza e la sapienza con lo studio dettieré
humane e non solo con la devozione cristiana.”

24° REBELO, Diogo LopesDo governo da republica pelo réiraducdo de Miguel Pinto de Meneses. Lisboa:
Ed. Tavola Redonda, 2000. p. 74.
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tira para a vida, e aquele ao qual, depois de adquirido por meazéis a
vontade obededé!

No caso de Frei Anténio de Beja, a influéncia do pensamento del®iadMirandola
esta longe de ocupar um lugar secundario para a compreensao téenéas Para Pico, a
filosofia, mesclada com a teologia, € o que conduz o homem sattawéerdadeiro caminho
em direcdo a sua dignidade; e trilhar este caminho voluntariamenterma a acdo que
confere ao livre-arbitrio seu valor supremo. SeOmnatio de hominis dignitatea filosofia
contemplativa assume um lugar capital para a vida dos homemscelse esgota na pura
contemplagcdo: o amor ao sublime, segundo Pico em citacdo a quadtijacs, € o que
“devemos, primeiro que tudo, emular, investigaroenpreender, de modo a sermos
arrebatados até aos fastigios do amor e desceregmidainstruidos e preparados
para as tarefas da acad*®

A partir da década seguinte, a idéia de que a filosofia e as letras huenafiagpenas a
teologia, integram a virtude da sabedoria e servem a praticticgpolipresenta-se
recorrentemente na tratadistica portuguesa sobre educacdo de @rimgipeadamente em
Sancho de Noronha, Francisco de Monzén, Anténio Pinheiro e Frei HeitofBinto.

Por outro lado, a auséncia de regimentos de principes ou de obras spaléica
semelhante natureza nas duas primeiras décadas do século Xdreemgal constitui uma
incOmoda lacuna para os pesquisadores do tema. Torna-se tentadswacamsle que, de
uma concepgao teoldgica da sabedoria, de motivos medievais entgutag®or Diogo Lopes
Rebelo, salta-se, quase trinta anos depois, para uma concepea®gada de aspectos da
cultura humanistica “moderna”. Mas nem é admissivel assumisaltm “qualitativo”, na
cultura portuguesa, do “teocentrismo” ao “antropocentrismo”; ndra atribuir as obras de
Frei Antonio e Lourenco de Caceres uma ruptura em relagéo taolistiess precedentes. Cabe
apenas intuir que, no inicio do reinado joanino, maiores esforcos comecaeaieitos pelos
homens de letras ligados a coroa, com o incentivo da mesma, pesenvalvimento cultural

da corte e da sociedade politica e uma maior integracdo da pradigéctual portuguesa a

247 CACERES, Lourenco d®outrina ao Infante D. Luis sobre as condi¢bes egsaque deve ter um bom
principe.In: ANDRADE, A. A. Banha deAntologia do Pensamento Politico Portugués, sé¥Mb Separata
de Estudos Politicos e Sociais, vol. Ill, n°s 2 @&5. p. 39-40.

248 p|CO DELLA MIRANDOLA, Giovanni.Discurso sobre a dignidade do homé#d. bilingue. Lisboa:
Edi¢bes 70, 1989. p. 57.

2% Todos ja citados e comentados no presente tratafthia Anténio Pinheiro, cujo tratado ndo pode ser
localizado. Ao meu propdsito, basta assumir a etagiio de TOCCO, Valeria. La formazione culturale d
sovranodaquém e dalém manel Cinquecento portogheggtifara, Turim, n. 3, julho-dezembro 2003, Secéo
Addenda. Disponivel enfuttp://www.artifara.com/ rivista3/testi/sovrano.aggesso em 27 jan. 2010.: “Egli
svilupa cio che gia nel trattato di Beja, pur seindavuti aprofondimenti metodologici, risultavaniiamentale:
I'importanza degli studi umanistici nella formazeodi un futuro re, fin da piccolo.”
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cultura européia — 0 que se torna evidente com a proliferacadatogoliticos, regimentos
de principes e dialogos filoséficos ao longo das décadas de 1530%€°540.

No sentido deste estreitamento da integracdo intelectual cogramdes questbes
européias da época do Renascimento, foi publicado, ainda em 1523, o Gatddo 0s
juizos dos astrélogode Frei Anténio de Beja — parte da conjuntura filosofica e diemtifa

qual adiante concentraremos 0s esforgos.

20 Cf. DIAS, Sebastido José da Silvapolitica cultural da época de D. Jodo IWol. 1. Coimbra: Universidade
de Coimbra, 1969.
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JUiZOS DAS ESTRELAS

A conjuncéao de 1524 e a critica astrologica de Frei Antonio de Beja

Vijmos a astrologia
mentir toda en todo mundo,
que toda juncta dizia,
gue em vinte & quatro avia
de aver deluvio segundo;
& seco vimos 0 anno,
& bem claro 0 engano,
em que astrélogos estava,
pois dates tanto affirmava,
por chuvas aver gram dafio.

(Garcia de ResendeChronica
dos valerosos e insignes feitos
del rey Dom loam Il de gloriosa
memoria e sua Miscellania

A redondilha de Garcia de Resende ndo é a Unica passagem taditpoatuguesa a
fazer referéncia ao episédio da conjuncdo de 1524. Jodo de BarresaRopica pnefma
refere-o casualmente num discurso da Vontade a Razdo emdkefasas “mercadorias” — 0s
sete pecados capitais — exaltando os universais “milagres Wéfyforca tdo apetitosa que
“subverte cidades, destrdi reinos, derruba Troéia, perde Espanha”,ca ‘ihass cheiros para
uma conjuncado do que foram planetas na de vinte e qdati©@% apetites carnais associam-
se, no discurso “naturalista” da Vontade, a configuracao cglesteeio de sua influéncia no
mundo sublunar. Teéfilo Braga, em livro de 18%7%chega a reportar & meméria do fenémeno

celeste os versos da Canc¢éo X de Luis de Camdes:

Quando vim da materna sepultura
de novo ao mundo, logo me fizeram
Estrelas infelices obrigado;

com ter livre alvedrio, mo nao deram,
gue eu conheci mil vezes na ventura
o milhor, e pior segui, forcadd®

Que as “estrelas infelices” de Camdes, que negam ao homemnaemitzo o0 pleno

S1BARROS, Jodo ddropica Pnefmalisboa: Instituto Nacional de Investigacdo Cificai 1983. p. 70-71.
2BRAGA, Tedfilo.Camdes, época e vidBorto: 1907. Cf. CARVALHO, Joaquim dEstudos sobre a cultura
portuguesa do século XWlol. |. Coimbra: Coimbra Editora, 1947. p. 201.

33 CAMOES, Luis de. Cancéo X. IRedondilhas, cancdes, sonetBio de Janeiro: Real Gabinete Portugués
de Leitura, 1980. p. 208.
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exercicio de seu livre-arbitrio, de fato remetam especifisgna conjuncdo de 1524 é
matéria discutivel; mas certo é que esta e outras refas€apontam para o vigor da
astrologia divinatoria e da teoria da influéncia dos corpos eslesbre o mundo sublunar na
vida cultural do século XVI, seja pela afirmacéo de seu prestigio, seja por sigaaletr

Nas primeiras décadas dos quinhentos, a difusdo da idéia de que o atlitthantre
Marte, Jupiter e Saturno no signo de Peixes influenciaria de fdeteminante o clima
terreno, a ponto de causar ou significar um segundo dilivio universallizawba
intelectualidade européfd’ Entre detratores, praticantes e estudiosos da astrologia,
manifesta-se em diversas obras impressas uma grande animasidadlcdo a validez ou
mormente a faldcia do prognostico. Neste contexto de grandes cosjudefErminismo
astral e profecias apocalipticas, observamos também um esitetectual de apontar a
ineficacia do método, o erro histérico e a sede de gloria mundgmatda astroldgica. Tal
esfor¢co redunda, em Portugal, na publicacdo do trafaxhdra os juizos dos astrélogoe
Frei Antonio de Beja, sobre o qual nos concentraremos adiante.

Cerca de um século e meio depois, 0 matematico lusitano Antonioll@adza Costa
escrevera, na dedicatoria de sistronomia methodicaferecida ao rei D. Pedro I, sobre as

“benévolas influéncias” dos astros:

Ver-se-a, como Sol, resplandecer sobre um e outro Poélo; e coma,a L
assistir com luzimento a um e outro Hemisfério. Ver-se-do doetlang
Saturno, o maduro conselho: a prudente resolucdo; de Jupiter, os altos
pensamentos: a Real Magnificéncia; de Marte, o intrépido valor, a
constancia invencivel; de Venus, a Gentileza venusta, a Preggadavel:

E a Gragca dominante; finalmente de Mercurio, se vera o elaguent
fecundo, o erudito, e a pronta execu%féo.

A mudanca de perspectiva em relacao a teoria da influéncistios @ muito maior do
que a passagem deixa transparecer, ja que se trata deaiéfaran um convite poético a
leitura de trés tratados “astrondmicos” em nossa acepg¢do mosebna os movimentos do
Sol, da Lua e dos “planetas menores”, que iniciam com um capitulo“sobre se achara a
declinacdo das estrelas sem erro causado da refracdo” iraterom uma licdo sobre o
calculo da latitude dos planetas. Nao cabe aqui proferir constateglbee a decadéncia da
astrologia divinatéria até fins do século XVII, e nem delineamicho que acabou trazendo
a matematizacdo e o empirismo a ciéncia moderna. O que podeunioa tittilo de exemplo

€ que, para Antonio Carvalho da Costa, a atribuicdo de caracterfatibanas aos planetas e

%54 Um inventério das obras sobre a controvérsiagimnido por THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction.
In: History of Magic and experimental science voINgw York: The Macmillan Company, 1923.
%5 COSTA, Antdnio Carvalho dastronomia methodicd.isboa, 1683.
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suas “benévolas influéncias” serve apenas como uma distracéo ivefpasga amainar as
exposicfes matematicas e demonstrativas de seu tratado.

Em principios do século XVI, o tema parecia provocar mais contrayémsi pelo
menos envolver um debate de natureza distinta.

As doutrinas platbnicas de divindade da alma, que acabavam por afirmar
superioridade da filosofia moral em relagdo a natural, somad&ealocristdo de livre-
arbitrio, operavam também uma hierarquia que colocava o espiritmbunsaa capacidade
de livre escolha acima de qualquer determinismo astrolégico. Hamsqdlavras, 0 mesmo
principio que proporcionava ao homem sua suma dignidade libertava-o de quajlejgéo s
ao mundo natural, inclusive da influéncia dos corpos celestes. Desta, forrdebate
astrolégico no século XVI encontrava-se, em grande medida, ingmtegdas mesmas
oposicOes intelectuais que caracterizavam a controvérsiaaagaranortalidade da alma.
Grosso modo, temos de um lado as interpretacées mais “natstaligtilosofia aristotélica
— como aquela de Pomponazzi e da tradicdo pathiaraque, questionando a doutrina
platbnica da divindade da alma, submetiam esta lltima as fdacaatureza; e de outro, 0
combate dos neoplatbnicos e dos moralistas aristotélicos a idéjaeda alma possa ser
submetida a qualquer uma dessas forcas.

Entretanto, ndo é apenas nestas bases que se da a critidmieatnod época do
Renascimento. A recusa da submissao da alma aos influxos dsicdmente valeria como
argumento incisivo contra a significacdo ou causalidade astraldgicque concerne as
alteracOes climaticas e aos demais fendbmenos naturais —€coroaso das predi¢cdes sobre a
conjuncao de 1524. Neste sentido, o combate a astrologia divinatésiarsgeetambém a um
questionamento de seus métodos e de suas préticas.

A seguir, procuraremos entender os pormenores de tais embatestuaieleEm
primeiro lugar, articulando sucintamente as diferentes tragligde que se baseavam as
praticas astroldgicas e suas criticas na época do Renasxziram segundo, comentando o
contexto da polémica sobre a conjuncédo de 1524 e, finalmente, formulanduenme@tacao
minuciosa do tratad€ontra os juizos dos astrologosm que se fazia pela primeira vez
presente na producdo intelectual de Frei Antonio de Beja a infuéadsiovanni Pico della

Mirandola.

%6 Cf. infra, sec&o 1.2.
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2.1 A controvérsia astrologica na época do Renascimento

Os processos que vieram a interferir na formacéo da culemtifica de nosso tempo
estdo longe de constituir um movimento linearmente evolutivo. As ierdatie uma
periodizagdo rigida e do estabelecimento de marcos como o da ¢&v@ientifica foram
historicamente construidas a partir de modelos explicativos enaptmsransformacéo, e
através dos quais ndo podemos deixar de perceber o embate de inéeasearie de tensdes
intelectuais que sao parte fundamental e imprescindivel da escrita historic

Uma percepcdo classica da formagcdo da ciéncia moderna costumaa@por
florescimento de uma cultura cientifica no século XVIl as sgii#staculizadoras, ora do
movimento das idéias religiosas, ora das tradicoes de casafersticioso” e especulativo
como a magia natural, o hermetismo e a astrof3§ia. historiografia deste século e do
passado tem procurado, em grande medida, problematizar tais proptSifiesm ponto de
vista sincrénico, nem se faz presente categoricamente tal apose&@ € sustentavel um
modelo explicativo que suponha uma linearidade na forma pela qual oteerfiloadfico-
cientificos, desde o Renascimento até o século XIX, acabaram pstrdegar o antigo
sistema cdésmico inspirado na fisica aristotélica e introduzir nel@®entos a cultura
cientifica, como o empirismo e a matematizacdo do universo sensivelascimento da
ciéncia moderna se deu, portanto, a partir da tensao entre “visfafésioas divergentes e
opostas”, e “por caminhos tortuosos e dificeis, de multiplas e discordantedesadit

Neste sentido, o contributo do Renascimento ao pensamento ciestifigido um dos
temas mais debatidos por historiadores e fildsofos da ciéncia, es@atieer, dos mais
controversos. Um forte carater anti-naturalista do primeiro hsmaffi’, impulsionado por
um novo afluxo de idéias, transformacgdes socio-culturais e novas tradiecfextos antigos,
parece sugerir, grosso modo, uma aproximacdo de alguns expoentedosoéia fi
quatrocentista italiana a uma cultura moral, civica e retoqoe, teve seu &pice no

pensamento da antiglidakdina; e um conseqiente afastamento das leituras escoldsticas

257 Cf. DRAPER, John WilliamHistory of the intellectual development of Euroleva York, 1876; Id.History
of the conflict between religion and sciensieva York, 1874; WHITE, A. DicksorA history of the warfare of
science with theology in christendoiova York, 1896.

28 Cf. GARIN, EugenioO zodiaco da vidaA polémica sobre a astrologia do século XIV ao ké!I. Lisboa:
Editorial Estampa, 1988; ROSSI, Padkxciéncia e a filosofia dos modernos: Aspectos eloRicdo Cientifica.
Sao Paulo: Ed. Unesp, 1992; YATES, FranGi®rdano Bruno and the Hermetic Traditionondres: Routledge
and Kegan Paul, 1964; ZAMBELLI, PaolMhite Magic, Black Magic in the European RenaissaBoston:
Brill, 2007.

29 ROSSI, op. cit., p. 212.

%0 GARIN, op. cit, p. 44.
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fisica e da légica aristotélicas — sendo através de umeaale fato, pelo menos de uma
realocacdo tanto do pensamento classico quanto da escolastisausntevidos tempos
historicos. De Petrarca a Marsilio Ficino e desta prinfaga até a segunda, o que se observa
ao mesmo tempo é uma trajetdéria de idéias que se distancgidda rristotélica da fisica
natural e da légica em direcdo a uma filosofia da alma, derivada das concegogiiatinicas

e centrada no elemento humano e nas formas pelas quais ele @toeura modificar o
mundo que o circund&! E é justamente a partir deste movimento que foram formuladas as
mais contundentes criticas a astrologia divinatoria de fins doos¥vué principios do XVI;

e ndo, como se poderia esperar, dos primérdios de uma cultura “c@éndifimaneira
moderna, oposta ao carater supersticioso e supostamente anti-naturatiste atiag®

Ora, Alexandre Koyré, ainda nos anos de 1940, chama atencdo muiteameisie
para o fato de que “a grande inimiga da Renascenca, do ponto ddogéfaeco e cientifico,
foi a sintese aristotélica, e pode dizer-se que sua grande obdeftizicdo dessa sinte$&”
Grandes oposicdes categoricas a parte, s6 com uma certaorelaafidica aristotélica, que
teria dado margem inclusive “a credulidade, a crenca na petgid poderia a ciéncia de
Copérnico, Kepler e Galileu encontrar espaco para sua solidificacéo.

Por outro lado, ja foi amplamente discutida e demonstrada a fundaémentac
aristotélico-ptolomaica da pratica divinatéria da astrologizépeca do Renascimerfty.
Aristoteles ndo explicita em nenhum momento de sua obra uma opinidavilvéeiteoria da
influéncia dos corpos celestes no mundo sublunar, mas algumas de suasGespasrca da
perfeicdo, da eternidade e da incorruptibilidade dos céus, sobretuddeeoaelo, De
generatione et corruptionaja Fisica e naMeteorologica acabaram por dar um impulso
tedrico a antiquissima tese de que o movimento dos astros, suas conpirdsEsoes,
constituem ndo apenas signos pelos quais se pode predizer eventiss fiino também
adquirem uma relacéo causal com os fenémenos terrenos. A difusdeahdditetrabiblos

de Ptolomeu constitui um dos principais suportes tedricos de tgretegdo, na medida em

61 Cf. GARIN, EugenioL’'umanesimo italianoBari: Laterza, 1973.

%62 Exemplos destas criticas sdo FICINO, Marsllisputatio contra iudicium astrologoruritrad. italiana de
Ornella Pompeo Faracovi, Mildo: RCS Libri, S.p.2000; PICO DELLA MIRANDOLA, Id.,Disputationes
adversus astrologiam divinatricefad. critica de Eugenio Garin, Florenca: ValeccB#8-52; SAVONAROLA,
Girolamo.Trattato contra li astrologiln: Scritti filosofici vol. 1.Ed. critica de Eugenio Garin e Giancarlo
Garfagnini. Roma: Angelo Belardetti, 1982.

23 KOYRE, Alexandre. A contribuicdo cientifica da Repenca. InEstudos de histéria do pensamento
cientifico.Brasilia: Ed. UNB-Forense Universitaria, 1982.

264 Cf. BROECKE, Steven vandefihe limits of influenceBoston: Brill, 2003; KOYRE, op. citROSSI, Paolo.
Sobre o declinio da Astrologia nos inicios da Idsiielerna. In ROSSI, PaoloA ciéncia e a filosofia dos
modernos: Aspectos da Revolugéo Cientifg&o Paulo: Ed. Unesp, 1992. p. 29-48. E para oessecifico de
Portugal, cf. CAROLINO, Luis MigueAstrologia, ciéncia e sociedadgio de Janeiro: Access Editora, 2002.
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gue o texto transformava a idéia de uma hierarquia entre o mundte @&ke mundo terreno,
na obra aristotélica, em fundamento para a pratica de uma gistrabmjectural, porém ainda
ausente do fatalismo e necessidade astrais que uma outra tradicdo imprforirégadiecisiva
ao pensamento astrolégico da baixa Idade M&dia.

Na década de 40 do século Xll, Jodo de Sevilha e Erasmo de Caadzizem um
tratado do filosofo arabe conhecido no ocidente como Albumasar, sob odgtlliber
Maioris Introductorii ad scientiam iudiciorum astrorurde onde se difunde pela Europa a
designacao de “astrologia judiciar@®.O termo aparece novamente em traducdes latinas dos
também islamicos Abenragel, Albohali e Ibn Ezra, e passa a ferte da linguagem
astrolégica ocidental, designando uma pratica astroldgica que peedie@mentos futuros
de forma fatalista, e ndo apenas conjectural, a partir de graohgsncdes e outros
fendbmenos celestes. Ora, além de uma fortissima fundamentasi@tekeo-ptolomaica, a
tradicdo islamica incorporou também a nocdondeessidade universah partir de uma
releitura de proposicdes estéicas que havia eliminado da éisgtatélica a idéia de um
futuro contingente imprevisivel — que se da indiferentemente a ¢gatima causa ou de uma
cadeia causal — e articulado aos signos celestes um carteiefatalista e necessan.

E através desta chave de interpretacéo que a astrologia jadic#fteoria das grandes
conjuncdes” puderam ganhar espaco no discurso filosofico-cientifico nusres
universidades européias dos séculos XV e?’&/Tal interpretacéo estava longe de constituir
um pensamento minoritario e intelectualmente depreciavel e, assim a prépria filosofia
aristotélica, gozava de grande respaldo e credulidade na época do Renascimento.

Como ja foi sublinhado, algumas das criticas mais loquazes doggtrdivinatoria
durante oQuattrocentaitaliano partiram dos filésofos ligados ao neoplatonismo. A primeira
vista tal afirmacéo pode aparentar uma descabida contradigcfiee gaconhecido o apreco de

neoplaténicos como Marsilio Ficino e Giovanni Pico della Mirandola pelmetismo, a

285 vanden Broecke traduz o aspecto conjectural, eadessario, da astrologia ptolomaica no termastepiic
secrecy”. BROECKE, Steven vandéme limits of influenceBoston: Brill, 2003. p. 20-22.

266 Cf. GARIN, EugenioO zodiaco da vidaA polémica sobre a astrologia do século XIV ao Eéiv!I. Lisboa:
Editorial Estampa, 1988. p. 38FARACOVI, Ornella Pompeo. Indroduzione. In: FICINRarsilio. Disputatio
contra iudicium astrologorumMildo: RCS Libri, S.p.A., 2000. p. 14-15.

57 Esta tendéncia estdica tem como principal fundamnes escritos de Posidonio de Apaméia e se faz
fortemente presente através da Idade Média arblzaetina. Tal tradicdo se relaciona a doutrinasitapatias e
dos quatro elementos, e via 0s corpos celestesd'‘@g@ntes de uma cadeia cdsmica que dispunhamnésutiz
a vida na Terra.” (CAROLINO, Luis MigueAstrologia, ciéncia e sociedadeio de Janeiro: Access Editora,
2002. p. 48).

%8 Cf. BROECKE, op. cit. para o caso de Lovaina easuéscolas e CAROLINO, op. cit. para o caso das
universidades portuguesas. Cf. também NORTH, Jol@elstial Influence: The Major Premiss of Astgjo
In: ZAMBELLI, Paola.Astrologi Hallucinati: Stars and the End of the Wbin Luther's TimeBerlim: Walter de
Gruyter, 1986
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cabala, a magia natural e pela prépria ciéncia astroléGmatudo, ainda que o primeiro
tenha admitido em certa medida e em certo periodo o estatutdiceda astrologia
genetliaca (aquela que atribui certa influéncia dos astrpersanalidade e no temperamento
de um individuo a partir da configuracdo celeste no momento de seu erasgjnambos
terminam por condenar sem ressalvas a pratica da astraldgi@iia ou divinatéria como
va, supersticiosa e contraria a religido cristd. Em suas argagies, de uma riqueza légica e
de uma variedade de frentes de ataque filosoéfico-teologicagmqueada perdem para o0s
grandes tratados escolasticos, a astrologia divinatoria € refetatda outras razdes, por ser
sua pratica incompativel com o pleno desfrute do livre-arbitrio dosnspradiculado por
Pico e Ficino a tradicdo neoplaténica fundamentada nas Enéadiedinie Bue impunha as
influéncias astrais o limite intransponivel da superioridade da ahlm relacdo aos corpos
terrestres e inclusive os celestes. Segundo esta tradici@readaf pelos neoplaténicos
medievais e da Antiglidade tardia - os astros, sendo corpos setestierarquicamente
superiores, poderiam influir nas estruturas corpéreas terreaas)idn nas almas dos homens,
sendo estas superiores e substancialmente difeféhtes.

A reflexdo sobre a astrologia por parte da metafisica rnéopa assume, assim, o
ponto de vista de que a caracteristica mais especificercegmente humana dos homens é
a alma. As leituras que procuraram associar tal tradicdo Endoatistd, desde @idade de
Deusde Santo Agostinho, até Teeologia platdnicade Marsilio Ficino, fazem adentrar no
debate astrolégico de forma crucial o conceito de livre-arpfirapriedade inalienavel dada
por Deus aos homens através da alma. No caso da polémica asthddgteano, este ponto
de vista o faz negar o fatalismo astrolégico e o podeadsados corpos celestes sobre as
acdes humanas que a leitura islamica das tradi¢cdes ptoloenastaica haviam enunciado,
mas ndo deixa de dar margem em alguma medida ao gigddicantee mesmo inclinante
dos astros, em conformidade com a méaxima lafis&ra inclinant non necessitafff

O jovem Giovanni Pico della Mirandola, apesar de ter se debrugcadona ifdensa
sobre todos os aspectos da ciéncia astroldgica, nos ultimos an@skiee existéncia acaba
por dedicar-se a redacdo daquilo que viria a ser o0 mais contundeptesoegt completo
tratado anti-astrologico escrito até entdo: Bssputationes adversus astrologiam

divinatricem®’* A obra apresentava, em doze livros, refutacdes a préatica divinatari

289 Cf. FICINO, Marsilio.Scritti sull'astrologia Mildo: RCS Libri, S.p.A., 2000, e a introducdo@mela
Pompeo Faracovi da mesma obra. p. 14-20.

270 Cf. FARACOVI. Introduzione. In: FICINO, op. cifp, 12.

21 p|CO DELLA MIRANDOLA, Disputationes adversus astrologiam divinatricdfrarenca: Valecchi, 1946-
52.
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astrologia, fundamentadas tanto em argumentacdes teoldgicas €jlestfico-cientificas.
Seu autor ndo viveu para organizar e publicar definitivamentetadtr. Coube a seu
sobrinho, o também filésofo Gian Francesco Pico della Mirandola, ievartdi Mainardi a
sistematizacdo de um extenso manuscrito disperso e fragmentagopenseira impressao
de 1496, na cidade de BolorHa.

A repercusséao do tratado anti-astrolégico de Pico nao foi pequena.ekindd94, seu
amigo Marsilio Ficino escreve uma carta a Angelo Poliziamogele comenta o recente
esforco de seu “confilésofo” em “refutar um por um (...) os prognostogsastrologos”,
manifestando seu préprio desacordo com “a monstruosidade dos astroldgosugros
monstros”, seguindo os passos de PlotfioUm ano depois da primeira edicdo das
Disputationes,0 frei dominicano Girolamo Savonarola de Ferrara, também amigtoe t
teologico de Pico, publica seirattato contra li astrologi obra em que compila
resumidamente 0s principais argumentos anti-astrologicosDagmitationesem lingua
vernacula, com o objetivo explicito de “vulgarizacao” e de “filato aos doutos quanto aos
indoutos” sobre a pratica da astrologia divinatoria que considera ,“fé@yaidicula (...) e
totalmente inatil™"

As criticas as proposi¢cdes anti-astrologicas de Pico tanseéfizeram presentes no
final do século XV e inicio do XVI, sobretudo por iniciativa da escol@patdtica e dos
escritos de Pietro Pomponazzi. Este chega a acusar egiddahutor da®isputationesde
“ndo cientifico”, e procede numa defesa da astrologia contra csitams e aquelas de
Averréis as quais Pico fazia referéncia, alegando nédo temgado, em seus livros, “nada
além de uma presuncao arrogante e petulante: eles ndo contémenaoia além de seu
estilo.”?”> Ora, Pomponazzi, assim como outros defensores da astrologia, segiahante
pensamento naturalista e de inspiracdo fundamentalmente adatogéie via na natureza, e
nao tanto na alma dos homens, o proprio veiculo da acdo de Deus. Ou, saguheksteh
“enquanto a visdo de mundo de Pico ndo demanda e quase nao deixa espata [gancia
fisica, a de Pomponazzi a assume como base esséfitial.”

22 Cf. nota critica de Eugenio Garin em SAVONAROLArakamo. Trattato contra li astrologiln: Scritti
filosofici vol. 1 Roma: Angelo Belardetti, 1982.

23 FICINO, Marsilio. Marsilio Ficino ad Angelo Poleno. In: Id. Scritti sull'astrologia Mildo: RCS Libri,
S.p.A., 2000. p. 253. Trad. minha do texto ematadi “In conclusione, che i pronostici degli asigilsiano
stati confutati uno per uno dal nostro Pico deligaMidola, non mi dispiacera. Quei pronostici nosoktengo da
nessuna parte, e anzi, insieme con Plotino, lddeti.) Sei solito, in verita, perseguitare dangempo le
mostruosita degli astrologi e degli altri mostri.”

2" SAVONAROLA, Girolamo.Trattato contra li astrologiop. cit., p. 300.

2’5 Apud. TESTER, S. J. Renaissance and enlightenment: tomdeleath of astrology. 1A History of Western
Astrology.New York: Ballantine Books, 1989. p. 216. Trad. h@n

2% |bid., p. 216.
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O ataque a astrologia divinatéria — e mais especificamenteoldfe@acdo dos
prognosticos baseados na teoria das grandes conjunc¢des de Albumasardesf&rido por
Pico a partir de um “naturalismo cientifico”, como querem al§lfres sim de uma concepcéo
filosofica, estreitamente associada a teologia, que recus&nesmente a submissao da alma
humana a influéncia de qualquer categoria de causa eficientelasegleste ou mundarfa.
filosofia de exaltacéo do livre-arbitrio dos homens ja tinha em &ita de suas maximas
expressdes no contexto Quattrocentataliano, vide a ja amplamente comentada introducao
de suaOratio de hominis dignitate- aquela em que entoa a fala de Deus a Adao sobre o
aspecto “camalebnico” do ser humano, “centro do mundo”, “modelador ¢oestaibprépria
imagem”?’® Ora, se 0 comportamento dos homens pudesse ser lido nos signos,celeste
exercicio de seu livre-arbitrio estaria completamente neastdali por umanecessidade
universal,pela idéia de um destino sobre o qual a vontade dos homens ndo tem poder alg
Em seuHeptaplus de 1480, Pico nega que se deva “medir nossa condi¢do de acordo com o
corpo fragil, pois este homem nédo se reduz aquela coisa fracematd...)ele é alma,
intelectq o qual supera todos os circulos do céu, e todo o curso do tempo”. Donde e concl
que “um determinismo astrologico materialista havia de seadado e, ja que este era tdo
universalmente aceite, rejeitado firme, convincente e finalméfite.”

A refutacdo de Pico, entretanto, ndo se limita ao aparato dednmit-astrologico de
Plotino e do neoplatonismo. O jovem conde da Mirandola expde também atgches
baseadas na propria fisica de Aristoteles e Ptolomeu, e @amatroldgica da latinidade
medieval. A influéncia dos astros em alguma medida como causeng&f dos
acontecimentos sublunares ndo € negada categoricamente por Pi,nataseza de tal
influéncia seria por demais dispersa se considerarmos as Whistfaxias e a densidade dos
corpos celestes que ndo o Sol e a Lua. O céu constituiri@spelho demasiado alto” para a
“debilidade dos olhos” terrend®’ N&o haveria espaco para o determinismo astral operado
entdo pelos astrélogos judicirios e seus prognosticos fatadiside apenas pela violagdo da
liberdade humana, mas também pelo problema da falta de rigor icdriasesistema de
“humanizacéo do cosmos” — a visdo de mundo astrologica por excel@astala no “terreno

de uma mistura hibrida de 'religido’ e de 'ciéncia’, (..uUntke extenséo a todo o universo dos

2T CARVALHO, Joaquim de. Prefacio. In: BEJA, Frei Anto de.Contra os juizos dos astrélogd@@oimbra:
Universidade de Coimbra944. p. 19.

2’8 p|CO DELLA MIRANDOLA, Giovanni.Discurso sobre a dignidade do homd#d. bilingue. Lisboa:
Edicbes 70, 1989. p. 53.

2PTESTER, S. J. Renaissance and enlightenmentetiond death of astrology. IA:History of Western
Astrology.New York: Ballantine Books, 1989. p. 208. Pico agdd Ibid., p. 208.

20 GARIN, EugenioO zodiaco da vidaA polémica sobre a astrologia do século XIV ao kéEW!|. Lisboa:
Editorial Estampa, 1988 p. 100.
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comportamentos e das emocées do honféhRbssi atenta para o direcionamento da critica
astrolégica de Pico a este aspecto em especifico, e ndo a teideerna cosmoldgico
aristotélico. Neste sentido, trava uma polémica direta com asuligbes de Lynn
Thorndyke, para quem d3isputationesforam entendidas como “a manifestacdo de uma
mentalidade ‘incoerente e desordenada”, justamente por enxergaca@orentre a antiga
astrologia e a moderna astronomia em termos de uma simplatugiiizsde um sistema de
leis universais por outro, grosso modo, o sistema aristotélico petonécanc?®? Segundo
Thorndyke, por situar sua critica nos limites da cosmologiaotdiis, Pico nado teria
contribuido para tal substituicdo sistémica; mas o que importebperegue considerar que a
astrologia, baseada de fato em processos mentais sinuosos que aengsinaboolismo,
retorica, persuasdo e um hibridismo cientifico-religioso, compreemdsistema fisico que
num determinado momento da lugar a outro, é reduzir um movimento de profunéasiasnt
intelectuais sobre problemas culturais, misticos, cosmogénicos, remostedemasiado
simplistas.

Num outro sentido, Steven Vanden Broecke propde que, apesar do teorradioal
das Disputationes o0 mais focado alvo dos seus ataques ndo € a astrologia ouca prat
astrolégica em todo seu conjunto tedrico e instrumental, e siplife@acdo dos prognosticos
baseados na teoria das grandes conjunc¢des de Albumasar atravds deéninsula italica
durante o fim do século XV, e finalmente o impacto social que a difissdais progndsticos
acarretava>® Diversos autores jA chamaram a atencdo para a “atmosfesmlmeios
escatoldgicos entre conjuncdes e mudancas fatais” do final doscgumtrs e inicio dos
quinhentos®* E bastante razoavel, portanto, que em meio a tal surto de creduligade
grupo de filésofos naturais, teblogos e mesmo astrélogos que ndo addiestamente a
teoria das grandes conjuncdes procurasse refutar o fatalismo dos ficognd&o apenas
visando o publico culto das academias e universidades, como tambéores sepulares da
sociedade, onde estes progndsticos se difundiam com mais alawgndd mesmo em
“casos de panico coletivg®>

8L ROSSI, Paolo. Sobre o declinio da Astrologia nésids da Idade Moderna.:Ifd., A ciéncia e a filosofia
dos modernos: Aspectos da Revolugdo Cientiiéa. Paulo: Ed. Unesp, 1992. p. 36.

22 |pid., p. 31.

83 Cf. BROECKE, Between astrological reform and ré@et Giovanni Pico'®isputations In: Id., The limits
of influenceBoston: Brill, 2003.

4 GARIN, EugenioO zodiaco da vidaA polémica sobre a astrologia do século XIV ao Eé¥!. Lisboa:
Editorial Estampa, 1988. p. 95. Cf. também BROECH(E cit., e ZAMBELLI, PaolaAstrologi Hallucinati:
Stars and the End of the World in Luther's TiBerlim: Walter de Gruyter, 1986. Um estudo minuoidg
impacto popular das profecias foi escrito por NICC@ttavia. Prophecie and People in Renaissance Italy.
Princeton University Press, 1990.

285 NICCOLI, Ibid., p. 141.
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E exatamente sob esta otica que devemos entender os tratadssr@dtjieos de fins
do século XV e principios do XVI, escritos em lingua vernacula, como o ja comentado tra
de Girolamo Savonarola e, para o caso especifico a ser estudaglaracsdvro de Frei

Antonio de Beja, publicamente inserido no contexto da literatura sobre a conjuncéo de 1524.

2.2 A polémica acerca da conjuncédo de 1524

Nas ultimas décadas, a historiografia sobre as profecias impceal entoadas na
eminéncia de uma grande conjuncdo planetaria ocorrida em feveeel 524 tem ganhado
alguns poucos, porém valorosos, trabalhos de pesfliisadimensdo da controvérsia e a
proliferacdo de impressdes favoraveis ou contrarias a predigdom segundo dilavio
universal como aquele descrito no Velho Testamento tém permitideeqham a baila ricos
estudos sobre diversos aspectos de tal polémica, e em variadostosomieiiticos em
diferentes localidades da Europa.

Antes de um exame detido do tratd@iontra os juizos dos astrologate Frei Antonio
de Beja, cabera aqui uma breve contextualizacdo das posicdes agmbdasilésofos
naturais, astrélogos e tedlogos que, com tratados e comentariossiogpratuaram na
controvérsia; bem como da natureza de suas argumentacdes favorawasatrarias ao
prognéstico astrolégict’

A polémica foi deslanchada por uma tabua de prognosticos publicadaipedaa vez
em 1499 pelos astrélogos alemées Johan Stoffler e Jakob Pflaudada @lema de Ulm: o
Almanach nova plurinis annis venturis insernieggag teria cinco reedi¢des até 1521.
O Almanachcontinha progndésticos anuais do ano de sua puiicaaté 1531, e a
constatacdo dos efeitos decorrentes da conjuncadugder, Marte e Saturno no

signo de Peixes em 1524 é manifesta pelos autadsrcha breve e vaga:

In this year we shall see eclipse neither of sunmoon But in this
year will occur positions of the planets well worthf wonderment.
For in the month of February will occur twenty cangtions, small,
mean and great, of which sixteen will occupy a watt sign,
signifying to well nigh the whole world, climatesingdoms,

286 Cf. BROECKE. Humanism and Court Astrology: The 4&bnjunctions in Lovain. In: IdThe The limits of
influence Boston: Brill, 2003; ZAMBELLI, Paola (orgAstrologi Hallucinati,op. cit; NICOLLI, Ottavia.
Between Astrology and Prophecie: the 1524 Floodidn Prophecie and People in Renaissance I@Bhnceton
University Press, 1990.

87 para esta contextualizacdo, empregarei como bilfia os livros recentes acima citados, e também
THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction. Iktistory of Magic and experimental science voINgw York:
The Macmillan Company, 1923.
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provinces, estates, dignitaries, brutes, beastthefsea and to all
dweller on earth indubitable mutation, variationdaalteration such

as we have scarce perceived for many centuries from
historiographers and our elders. Lift up your heatlserefore,
christian merf®

Nenhuma mencéo proferida, portanto, a um novo dilivio de proporc¢des biblicas apen
a “indubitavel mutacéo, variacéo e alteracdo”. A previsdo se enqulatkmente, entretanto,
no contexto de proliferacdo dos progndsticos baseados na teoria das grandes conjuncoes.

A partir destas vagas predi¢bes, o célebre astrélogo italiano Gaoaco passa a
difundir a idéia de que uma tal conjungdo num signo aquético seria dausa grande
dildvio universal, nas mesmas propor¢cdes daquele descrito no Velhand@egiaque teria
lugar a partir de 1507° Em diversos lugares da Europa, seguiram-se intensas maytiéssta
de panico coletivo: pessoas construiam barcos, refugiavam-se nashmergaacumulavam
provisdes para sobreviver ao pretenso cataclfgfo.

E curioso que a primeira manifestacéo impressa contraria prégosicdes tenha sido
publicada em Paris somente em 1519, por Alberti Pigghio (ou Piggh&)ueadaAdversus
prognosticatorum vulgus qui annuas predictiones edunt et se astrologos mentiuntur
Astrologiae defensiajedicado ao filésofo italiano Agostino Nifo, que publica no mesmo ano
um tratado semelhant®e falsa diluvii prognosticationeNifo vinha se empenhando nos
comentarios doQuadripartitum de Ptolomeu, em que procurava corrigir 0s erros de
interpretacdo da fisica ptolomaica em que incorrera Alburfidgembos os autores, portanto,
se esforcavam por atacar alguns aspectos da astrologia jadeiartradicdo islamica de
fatalismo astral, questionando a énfase nas conjunc¢des planet&ies iefluéncia nos
grandes eventos mundanos, mas ndo chegam a negar completamentbilalguessde
alteracbes climaticas, como enchentes locais e uma excepghanabsidade como
decorréncia da conjungéo de 1524. O cerne do problema, em tais tratadasnagasobre o
plano discursivo de um desacordo entre astrélogos a respeito da protice getioldgica
que de uma radical oposicdo teorica e fundamental entre elda-s@&ranais de uma

substituicdo de prognosticos que de uma negacado dos mesmos. Ne Baky dm dilavio

288 Apud THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction. IHistory of Magic and experimental science vol. V.
New York: The Macmillan Company, 1923. p. 181.

289 Cf. ZAMBELLI, Paola. Many ends of the world: LuGaurico Instigator of the Debate in Italy and in
Germany, In: Id.Astrologi Hallucinati: Stars and the End of the ldoin Luther's TimeBerlim: Walter de
Gruyter, 1986p. 239-263.

20 50bre a imensa repercussdo popular dos vatiaitiodanos, Cf. NICCOLI. A case of collective pania:
Id., Prophecie and People in Renaissance [tBljnceton University Press, 1990.

#ITHORNDYKE, op. cit., p. 184,185. Alguns afirmant seobra de Nifo anterior, Thorndyke apresenta
argumentos contrarios.
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parcial ndo é nem sequer refutado, apenas adiado em mais ou mea@asilamnconsiderando
o filbsofo uma velha teoria de que o efeito das grandes conjuncdeimdifite se
manifestaria imediatamente. Nifo admite inclusive que a epaldmpeste bubbnica de 1348
teria sido anunciada por uma conjuncado de Saturno, Jupiter e Martearinire¢jeita a
predicdo de um dilivio universal de causas sobrenaturais, baseado aasardivina de que
tal cataclismo ndo se repetiria e na auséncia de causasin@arma que tal efeito tivesse
lugar?®? Veremos que tais argumentacdes foram freqiientes na litesatone a conjuncéo,
inclusive na obra de Frei Antonio de Beja.

Em 1521, o frade italiano Miguel de Pietrasanta publica em defesatblogia seu
Defensionem astrologorum iudicantiunurma grande exposicdo escolastica em que apresenta
sistematicamente os argumentos favoraveis e contrarios agsnfi@ablo alinhamento
planetario, para concluir pela validez da ciéncia astrolégita grogndstico de um dilavio
parcial por uma causalidade natural e, assim como os tratadistasores, refutar a
possibilidade de um diltvio universar.

De fato, a lista daqueles que negaram a significacdo de unodildiversal a partir do
fendbmeno astral reuniu uma maioria esmagadora de astrélogos de @irs®fos naturais.
Mesmo o astrologo Paolo de Middelburgo, professor de astrologia e astodam
Universidade de Padua e posteriormente nomeado bispo de Fossombromegnicra
referida lista. Paolo de Middelburgo seguia os passos dos mieditgae D'Ailly e Roger
Bacon na velha tradicdo islamica de Albumasar pelo menos desdeqlLié&dp publica o
livro Praenostica ad viginti annos duraturauma exaltacdo das teorias conjuncionistas que
corroborava com a proposi¢do de D'Ailly sobre o alinhamento planetaripreognciou o
nascimento de Cristo e ainda aquele que precedeu o diltvio d&*Migda no século XV,
Middelburgo travara um duelo tratadistico com o também astrotmandes Lichtenberger,
da corte de Frederico lll. Lichtenberger havia produzido um graedecede prognosticos,
nos quais o teor profético e messianico de seus titulos ndo deamesetis conteudos,
escritos, diferentemente de Middelburgo, em lingua vernacula @leowdn diversas
traducOes italianas). Steven Vanden Broecke ressalta que @& @edtiddelburgo, até entéo
um defensor da astrologia judiciaria, contra Lichtenberger partianjeste da forma pela
qual os progndsticos deste Ultimo repercutiam em meio a populacdandawarde numa
situacao politica tensa e preocupante para os italianos: Lorenzédie Morrera em 1492,

22 THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction. Iktistory of Magic and experimental science voINew
York: The Macmillan Company, 1923. p. 191-6.

293 bid., p. 19

2% BROECKE, Steven vandefihe limits of influenceBoston: Brill, 2003. p. 61-2
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abalando as rela¢gfes diplomaticas entre Florenca e a FraGgaloe VI, que ja ameacava
uma invasdo militar a Napolé¥.

E justamente de uma preocupacdo com a repercussdo social do progtitistiano
que parte a critica a astrologia judiciaria de Paolo de Middelpbergp mesmo poderiamos
dizer de diversos outros tratadistas envolvidos com a controvérsia, grupoestambém
figura Frei Antonio de Beja e sélontra os juizos dos astrélogds claro que para tanto, o
puro pragmatismo social e a consciéncia civica ndo podem juspificeies mesmos a critica
a astrologia — esta se relaciona, como ja foi observado no téapteoior, a principios
filosoficos e teoldgicos, a tensdo entre tradigdes intelectlistimtas e ao debate sobre o

estatuto epistemoldgico da astrologia divinatéria.

2.3 A critica astroldgica de Frei Anténio de Beja

Como ja ressaltamos, as demonstracdes de panico coletivo dianpeodossticos
sobre a conjuncdo de 1524 estimularam diversos homens de letrasiia eedigingua
vernacula, tratados combativos em relagdo a préatica astrolggicaym lado refutando
qualquer possibilidade de um segundo dilGvio universal, e, por outro, esclarecendo 0s
pormenores da ciéncia astrolégica para atacar o fatalisrtral asos progndsticos
judiciarios?®® Em Portugal ndo foi diferente.

O empenho da corte de D. Jodo lll em tornar publica a falsidadastdalogia
divinatéria e neutralizar o alarmismo gerado pelas profeciasimaloom a impressao do
tratadoContra os juizos dos astrologate Frei Antonio de Beja. O livro foi encomendado e
financiado pela rainha D. Leonor, escrito em portugués com a ioteexdlicita de
esclarecimento sobre a falacia da astrologia divinatériadegoartando porém as partes da
ciéncia dos astros que sao dignas de fé.

Empregaremos aqui a edigéo critica de Joaquim de Carvalho, puldicatia44, que
contém um prefacio do estudioso portugués a ser citado e comentadonentitie quando for
cabivel. A meu ver, as proposicoes de Carvalho sobre a obra de FoeicAt¢ Beja sao

desferidas com excessiva desconfiangca quanto a sua relevargia phebate sobre a

2% BROECKE, Steven vandefihe limits of influenceBoston: Brill, 2003. p. 62-3.

2% Alguns destes tratados: CELEBRINO, Eustachio. Rigzione perché non & venuto il diluvio nel 1524,
Veneza, 1524; NIFO, Agostino. Rebrobacion neuvamerdenada contra la falta de prognosticacion itlefid,
Sevilha, 1524; SAVONAROLA, Girolamo. Trattato camtr astrologi. In: Scritti filosofici. Vol. 1. Rom
Angelo Belardetti, 1982.
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conjuncdo de 1524, conferindo ao tratado uma perspectiva meramente tetidgdiava”,

distante do ponto de vista de Pico, que considera “naturdiit3& procurei demonstrar o
quao pouco naturalista é a filosofia de Pico e de toda uma tradieBxtinal que, ainda que
distante das concepc¢Bes modernas da ciéncia, constitui uma ddgmes fundamentacoes

da critica astroldgica.
2.3.1. A acao dos homens de letras na vida civil e espiritual

No frontispicio do tratado, temos 0 resumo como se segue:

Breve tratado contra a opinido de alguns ousados astréloggmmregras

de astrologia ndo bem entendidas, ousam em publico juizo dizer que a
qguatro ou cinco dias de fevereiro do ano de 1524, por ajuntamento de
alguns planetas em o signo de Piscis, sera grao dilavio na Nerrqual
tratado para consolacdo dos fiéis, fez & compilou de muitos dsutor
catélicos & santos o licenciado Frei Anténio de Beja, daemrdlo bem
aventurado padre & doutor esclarecido da Igreja S&o Jerdnimai, goif

ele dedicado & oferecido a cristianissima senhora rainha deooL de
Portugal. Aqui verdo também que cousa € astrologia; & ossmakrros

gue causam sua incerteza & pouca verdade: como se ndo deveedar fé
nenhuma cousa aos astrélogos. O que também manifesta por ditos mui
antigos e santos doutores. A qual obra se imprimiu por mandado de Sua

alteza®®®

Frei Antonio de Beja emprega os ternastrologiae astrologosrelacionados a pratica
divinatéria. Veremos que o tedlogo distingue desta Ultima, no decorrersdorsdi, a
astrologia “verdadeira”, que integra o grupo das sete arteaiip&ko celebradas pelo frade
em suaBreve doutrina e ensinancga de principes

O primeiro capitulo d€ontra os juizos dos astrélogtraz uma justificativa enfatica do
impulso “vulgarizador” que levou o autor a redigir o tratado, inseriedoeesdebate com a
manifesta intencdo de esclarecer aqueles que menos sabende@drsidera tal atitude
necessaria por parte dos mais doutos e estudiosos, tanto no que corgskaedd das
almas, quanto ao bem da comunidade; e, assim, atribui a “ignorapceace saber” a

credulidade do vulgo em relag@o aos prognaosticos diluvianos:

De muitos males que faz a ignorancia e pouco saber, € estante,gyque
faz de ligeiro crer 0 que nos dizem, e da licenca e ousadia apsud&otes
sabios para que, desejando ser estimados, passem os termos dieireerda
ciéncia procurando contra o preceito apostolico saber mais do €es, a

297 CARVALHO, Joaquim. Prefécio. In: BEJA, Frei Anténile,Contra os juizos dos astrélogas]. critica de
Joaquim de Carvalho. Coimbra: Boletim da BibliotdeaUniversidade de Coimbra, 1944.
28 BEJA, Ibid., p. 21.
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s

segundo a fraqueza humana € necessario, e digam cousas que por sua
novidade déem a eles nome de falsa fama e, nos pouco exercitao®s juiz
ponham espanto quando as ouvé.

Contra a indevida profecia, que “se diz ser fundada em ciénc@ogsata”, devem agir
agueles que tém conhecimento e instrumentos para tanto, “porquesasesteoutros que a
honra de Deus pertencem, se me eu calar, diz o profeta, as pedras bfatlardo.”

As justificativas biblicas e teoldgicas para tal obrigac@taescedora sdo abundantes
nesta introducdo. Nas palavras de Deus ao profeta Ezequiel, rigiidA enxerga uma
exortacao a aberta declaragdo das “doutrinas santas e divirévgieVo, por parte dos que
as conhecem: “diz Deus que se por teu calar e falta de tua doatpeaador e mau se néao
aparta de sua maldade, ele morrera neaty ndo serds sem culpa de sua dand¢&oA
mesma idéia o frade vai buscar em Sao Jerdnimo, distinguindo cdopEcgue “nunca
receberam doutrina por ndo terem nem haver quem lha ensinasse;@o estes morrerao
em sua maldadepas ndo sem culpa de quem o0s nao quis ensinar tendo lugar, oficio e tempo
para o fazet.**? Com S&o Jodo Criséstomo, prega que “todas as cousas facamasmpara ¢
proveito de nossos irmaos e proximos (...) naquilo que pertence ao baragis das
criaturas racionai$®® e com Santo Agostinho, que “se algum tem bom juizo e conselho,
encaminhe o errado e tire dele as trevas da duvida, com a s§eudgmito (...) e o que for
dotado de doutrin@omunique-apoispara isso Ihe foi dada®**

Para além do recurso a autoridade dos evangelhos ou dos doutoresscatétievais
no que concerne ao esclarecimento direcionado & salvagdo das falzrses igualmente
presente no discurso de Frei Antonio de Beja o carater seculan dsfeg;o de divulgacao,
voltado para o “comum proveito dos proximos” e para 0 “bem da comunidatirélidade

temporal anda, desta forma, sempre ao lado da espiritual:

O que tem arte e particular oficio por quem sé governa e vivde tr
diligéncia em repartir 0 uso e proveito dela com seu préximo, e degn
privanga e favor com os reis e principes temporais € obradabalhar

por o bem dos pobresem assim o que é dotado de entendimento e dom da
sabedoria, em qualquer grau que seja, é obrigado a aproveitar com ela e
ndo deve calgrmas pregar e dizer toda cousa que pertencer ao louvor de
Deus ecomum proveito dos proximds.

29 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogad@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 22.
390 pid. p. 23.

301 pid. p. 23-24.

392 pid. p. 24.

%93 |bid. p. 25.

%9 |bid. p. 24.

3% |bid. p. 24.
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Apresentando j& uma nocgdo pratica da sabedoria, que caracteviaarérientacoes
acerca da educacdo dos principes, Frei Antonio atribui a igtecfardos homens de letras na
sociedade um lugar prioritario, ja que mesmo “sesulares negociosienhum vive pera si
s6, magodos vivem e exercitam seus oficios para o que cumpre ao bem da comtiiffiade

Frei Anténio de Beja dirige-se sempre contra aqueles que se ddiknte da
necessidade de manifestagcéo, especialmente os proprios portugueses:

N&ao deixarei de culpar a pouca diligénciaaliguns naturais nossogue,
tendo letras e poder para isso, hdo o querem (...) caksdo-se, quase

consentem em novas de tanto daposto que de menos saber de todos

seja’®’

O emprego da nocédo de “bem comum” e a exaltacdo do lugar saciattude da
sabedoria ndo se limita, no pensamento de Frei Antonio de Bejasgégiaas. Como ja
procuramos inferir no capitulo anterior, tais idéias sdo manifpstagedlogo portugués em
seu regimento de principes, e com um forte carater pragmatatoalgio social dirigida pela
virtude intelectual. O saber filosofico, aquele que podemos asaodgiande da sabedoria na
Breve doutrina decerto abarca o saber astrologico para Frei Anténio. O propoigesfe
esclarecimento presente €ontra os juizos dos astrélogado deixa de constituir um meio
pelo qual o frade de fato coloca sua sabedoria (e aquela que colHeuas)sem favor da
acdo, consubstanciada na divulgacéo dos erros astrolégicos quegpasioevam a ordem
social, ddo gloria aos injustos astrélogos e fazem frente a Ipgdgabem comum. A

responsabilidade sobre tal empresa é posta integralmente nas maos dos sabios.
2.3.2. A refutacao do progndstico

Dadas as justificativas para sua douta intervengdo na polémic&nkdeio de Beja
comeca sua exposicdo, que segue os canones da formalidade iescalpstsentando as
opinides favoraveis a significacdo catastrofica da conjuncéo de 152émasesteriormente
refutadas: “Pergunto se a vulgar opinidao que (afirma que) séxdodila terra € verdadeira, e
parece que sim, por duas razd®8"A primeira razdo tem fundamento nos escritos de
Ptolomeu e sua interpretagéo do aristotelismo fisico. Defende que

3 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogadoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 25.
7 bid., p. 23.
%8 |bid., p. 26.
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toda conjuncdo e ajuntamento de planetas é causa de geracampgacor
nas cousas inferiores, donde podemos dizer que quanto maior for a
conjuncédo, que se prega e diz que sera no signo de Piscis [dda4]e

qual nunca foi, tanto causara e fara maior geracdo e corrupgao nas cousas de

baixo3°

A segunda opinido, compilada por Frei Anténio da obra de Agostino DiEdalsa diluvii
prognosticatione,e fundamentada pelos astrologos judiciarios no primeiro livro das
Meteoroldgicas de Aristoteles, afirma “nunca vir nem ser feito dildvio semgui
ajuntamento ou disposicéo celestial que haja poder de o fA%&@gl disposicdo ocorreria
com a conjuncao de planetas de qualidade Umida, que seria causa de “abundancé.de agua

Ambas estas razdes, afirma o tedlogo, sdo falsas, e deduziddis depaquivocadas
leituras das obras dos filésofos antigos: “em contrario € a der@dssim doserdadeiros
astrélogos como dos santos e sabios tedlogos per cuja doutrina e autoridade provaremos
diremos que tal diltvio ndo pode ser, nem seré como eles dizem.”

A refutacdo das duas razbes pelas quais se deveria crer no poogodsieca com a

contextualizacdo de sua origem Almanachde Stoffler e Pflaum:

E de saber que a vulgar opinido dos que afirmam que ha del(séo di
houve seu principio e fundamento em as palavras de um doutor que fez o
livro que chamam em ardbiéddmanach e em gregd&ephemeridesque nos
dizemos ser livro em que as particulares cousas que acordecatda dia
estdo escritas. Este doutor imagina (...) uma conjuncdo do S@ gue
confessa haver de ser no ano de 1524, a quatro dias de fevereigigam o

de Peixes (...), que de sua natural propriedade € produtivo de agrraa. Afi
sem temor que do tal ajuntamento ha de ser feita uma grande@rém
alterac&o quanto nunca ouvimos de nossos maiores qu& sera.

O progndéstico original, portanto, ndo se refere especificamegussiilidade de um dilavio,
como mostra bem saber Frei Antonio de Beja, mas apenas a “uma graadecomum
alteracao, (...) da qual sentenca tomaram estes [0s astrélogokgyaeopinido] a ousadia e
disseram sem nenhum conselho que ha de vir dilivio na Fétraésséncia do problema se
constitui, portanto, ndo do progndéstico contido Almanach,e sim a partir da “vulgar
opinido” que acaba por se espalhar e aticar os animos popularesyddeitizos por que dao

novas de triste alvoroco ao mundd?”

39 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 27.
310 pid., p. 27.

31 pid., p. 27.

312 pid., p. 28.

3 bid., p. 29.

%14 bid., p. 28. Tanto Joaquim de Carvalho no prefacesta edicdo quanto José V. de Pina Martinstigm a
“Frei Antonio de Beja contra a astrologia judicir{ln: NEMESIO (org.) As grandes polémicas portuguesas.
Lisboa: Verbo, 1962)jgnoram o fato de nao ter siddAtmanacha explicitar a significagcdo de um dilivio
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Areacdo popular as profecias diluvianas constituem o motivo principal da publisaca
Frei Anténio de Beja, que descreve alguns aspectos do alvorogo ehtossiss portugueses

e naturais,

(...) postos em tanto temor que ndo ousam alguns edificar casafzeem
outros edificios, com medo que hdo pouco de durar, e outros buscam
lugares postos em altos montes onde pera o dito ano se vao emacolha
outros imaginam e cuidam em seus pensamentos fazer navicaseear

que se metam e escapem de tanta torniEhta.

Cenas semelhantes foram descritas por fontes documentais das vanaidas
procedéncias, muitas delas enfileiradas por Ottavia Nincotiapitulo dedicado a conjuncao
de 1524, de seu livrBrofezie in piazza: note sul profetismo popolare nell'ltalia del primo
Cinquecento.Niccoli atenta para um aspecto menos “escatolégico” e margdano das
profecias, observando que, na Italia do século XVI, a paldlwaio seria sinbnimo de
alluvione(enchente), e ressaltando a recorréncia de enchentes cqamaehasesso de chuvas
e cheias dos rios na Italia de fins dos '400 e principios dos®De. fato, como referimos
anteriormente, a maioria dos tratados que procuraram refutaiéncia de um dilavio
universal em 1524 acabam por ceder a aplicabilidade da influéna@hostrredundaria em
diltvios “particulares”, altas pluviosidades e grandes cheias #ui{ah plausibilidade da
ocorréncia de dilavios locais e particulares parecia semlmortbastante razoavel para uma
boa parte da sociedade letrada e mesmo das camadas mais po@gisimscomo a
causalidade astral de tais catastrofes menores.

Depois de distinguir os fendmenos diluvianos entre particulares e @syémstonio de
Beja expbe as causas pelas quais os primeiros podem vir a owduaimente, segundo
AristGteles, em cidades ou regides especificas; a sabeplesinexcesso de chuvas,
abundancia de aguas subterraneas (o “abismo”), terremotos ou “mualkéd@&ntos”. Atraves
de uma ou mais destas causas naturais, pode uma localidade sdaro®sle uma grande
enchente, “e isso concedem todos. Negam, entretanto, poder se fazdmesaite cataclismo,

e universal dilivio que venha e alague toda a terra, ou todo um T&irRdra ilustrar a

universal. Pelo contrario, atribuem ao livro degor@sticos uma categorica previsdo para o dilavid5#t, o
que vimos ndo ser correto no item anterior.

315BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 29.
318 NICCOLL, Ottavia.Prophecie and People in Renaissance ItBiynceton University Press, 1990. p. 142-3.
Niccoli enumera nada menos que sete enchentegida da Lombardia entre 1450 e 1500, e mais séis en
1500 e 1550.

317 Cf. THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction. IRistory of Magic and experimental science volNew
York: The Macmillan Company, 1923. p. 193-233. Vheos que Frei Antonio de Beja néo figura entre esta
maioria - sobretudo por seguir mais de perto asnaegtacGes anti-astrolégicas de Pico della Miramndol
$18BEJA, op. cit.p. 35.
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ocorréncia de tais dilavios particulares, Frei Anténio fala saciehte sobre alguns de que se
teve noticia ao longo da histéria; comeca pelas cheias do Niloengsd de Hércules,
passando pelos de Atenas e da Tessalia de que falam Santo Isidoro e Diodoye $&talde
Alexandria, no Egito, narrado por Herddoto, e chega até uma enchentdeoeorr1503, na
Italia.

O mais interessante € que a esta enumeracdo de pequenasfeatdistioricas, segue-
se um capitulo em que demonstra “porque nao contam particulargesdem Portugal (...) e
se porventura isso foi, ndo estd em memdiiaNao deixa, entretanto, de associar a esta
auséncia de diluvios particulares o pouco cuidado histérico dos portsigogse com 0

registro dos acontecimentos:

E certo de muitas exceléncias, com que a magnifica ert@igado Senhor

dotou e ornou a esforcada e belicosa nagédo portuguesa, nisto os fez sobre
outros tdo remissos que, ndo curando mais que do presentéawsiano
feitos de seus naturais (que as gentes alheias louvarmegessy deixaram

eles e muitas vezes agora deixam (posto que ndo tanto céofjodg notar

e escrever para que ficassem em virtuoso exemplo, e memofdizel aos

que haviam de vit°

Nisto percebemos uma aberta critica ao escasso desenvolvimefgtrataga cultura
portuguesa, contra o que alguns esfor¢os vinham ja sendo feitos, masaifideentemente.
O tema nao ficara de fora dos debates humanistas das siéegdantes. Ja foi destacada, no
capitulo anterior, a énfase posta por André de Resende ebragtén de sapiénciao atraso
historico das letras portuguesas, e seu impeto de reformatrdisras de ensino, de modo a
buscar “que a Universidade de Lisboa se torne ndo menos celatovaaayndo, do que a
prépria cidade®*! Parece somar-se a isto, ainda que de forma velada, um certo gegdém
belicosidade dos empreendimentos ultramarinos do inicio do século XVllcomg@eos uma
atitude questionadora no sentido de tais empreendimentos ndo seremnacalopaoelo
desenvolvimento das letras. Em Frei Antonio, ndo podemos mais que aspebuaeste
ideal, mas a critica a forma pela qual se desenrolava a espaltrsdnarina aparecera de
forma clara no pensamento de JoZo de Barros, tanto naPécadas de Asiguanto na
abnegac&o do comércio e da mundaneidade efRapiea pnefmd®?

De qualquer forma, a passagem acusa uma atencdo ao presente desdamgnéos

$19BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 32.
320 i

Ibid., p. 33.
%21 RESENDE, André de. Oracéo de sapiéncia. InAlljumas obras de André de Resende, dl581-1551).
Lisboa: Ed. Tavola Redonda, 2000. p. 53.
%22 CALAFATE, Pedro. Jodo de Barros. In: IHistéria do Pensamento Filoséfico Portugu®el. 2. Lisboa: Ed.
Caminhos, 1999. p. 77.
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portugueses que ndo € acompanhada pelo apreco & memoria e adastodmsas passadas.
Como que para por principio a uma correcdo de tais omissdednksrio narra em detalhe
uma enchente que testemunhou no seu mosteiro de Penha Longa (ou Pa&yac@mp de
1518:

E posto que eles muitas e grandes cousas calassem, ndo drixpasa

meu propédsito de dizer um excesso particular de aguas que a muitas pessoa
de virtude e gra religido deu ndo pouca torvacdo, em o deleit@swetos

lugar, e por seu apartamento, divino mosteiro de meu santissimoS&adre
Jerdnimo de Peralonga (casa de minha profisé4o).

Segue uma detalhada descricdo do poder destrutivo das &guas, que dmoraper
paredes do cerco por sete partes”, enchendo “muitas casas dendaggiande altura”,
arrancando arvores, derrubando uma fonte e “levando consigo a ponte ais, ©@agae tudo
contei e disse, porque assioi particular este dilivipque fazendo tanto em Peralonga, em
os lugares pouco mais de meia légua em derrginfez nadanem quase choved?

Possiveis e freqlentes sao, portanto, os dilivios particulares, queotdémncausa
eficiente fendbmenos naturais, passiveis de serem identificadolsasama fisica aristotélica.
Ja para os dilavios universais, a logica causal deve ser nem@ssde outra: “Pera vir
universal dilivio na terra, ndo pode ser sem multiddo e excesso decagtada ela. Isto ndo
se pode causar naturalmente, logo, vira que naturalmente ndo possaeohdvda a terra”,
ao menos ndo “sem virtude e poder de Dé&trsFrei Anténio volta entdo & falta de

argumentos que fundamentem a significacéo astral do dilavio:

Ca é certo que nenhum dos planetas, estrelas ou qualquer celestial
constelacdo tem nem a igual influéncia, for¢a, nem poder smlaeatterra,
porquese isto assim fosge.) todo efeito e cousa que procede das estrelas
ou influéncia celestial, vindo em uma parte, de necessidade acoateoeri
todas mas nos experimentamos isto ndo ser as8im.

Ora, se assumissemos que um dilivio pudesse cair sobre toda potewausas
naturais, e que tal fenbmeno pudesse ser previsto a partir de inaredinto planetério,
teriamos que admitir que esta conjuncdo devesse influir em todo o mumétmapenas em
uma parte, o que € improvavel, ja que

por influéncia ou qualquer outra ordenanca celestial (se ha algunsemue
Deus tenha poder de fazer movimentos nas coisas de baixo asson c

$23BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p.333-
324 1bid., p. 34.

3% |bid., p. 35-6.

3% |bid., p. 36.
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pestes, guerras e outras cousas, em que duvidam muitos, e nés o
determinamos em outra parte) (...) vemos que um efeito destsjoqu
vem, ndo dana em toda patté.

Além das catastrofes de ordem natural, era entdo objeto pridibegias astrologos
judiciarios a previsdo de fenbmenos como pestes e guerras — grandecimentos de
causas unicamente humanas. Frei Antdnio de Beja se refersoate¢ale acontecimentos para
demonstrar, por experiéncia, que eles nunca ocorrem em todos os Amanesmo tempo.
Assim foi a peste que havia recentemente atacado Lisboa, “ondendwmilhares cada dia,
em alguns lugares a ela mui chegados n&o tocou este mattagjoe tomou Evora em anos
sucessivos de 1519 até principios de 1523, e ndo chegou aos lugatessyvidi mesmo Frei
Antonio deduz de guerras recentes: “vimos Italia muitas vezesrsras revolta, e na
Espanha muito sossed®® O tedlogo chega a fazer referéncia & revoltacdosunerogde
1520 em Casteld?® “posta em muito perigo por as grandes dissensées que houve entre os
grandes e gente comum por causa de Carlos, seu rei, agoradonperam nossa Lusitania,
sendo ela mui propicia, nem em outras partes da cristandade ouvimogsaiiggum, mas
muito repouso3*°

Guerras e pestes: acontecimentos frequentemente preconizados nidogasst

judiciarios que obviamente ndo ocorrem ao mesmo tempo em todo o mundo,

donde parece que se nenhum planeta nem celestial constelacdo &a, com
dizemos, igual e universal influéncia em toda parte, menos adoave
aguelas que hdo poder de causarem chuvas, pera que facam natualmente
dilivio que ha de vir, segundo estes, em muitas pattes.

Adentrando a seguir uma argumentacao mais especificamewiégiss, Frei Antonio
alude pela primeira vez aos escritos anti-astrologicos de GioPamidella Mirandola, a
guem se refere como “vardo, além de sua nobreza, digno de louvarapciéscia e mui
honestos costumes (que poucas vezes em pessoas de tanto sangue $entchaitt O
conteudo do livro quinto dalisputationest evocado para que se mostre a falsidade de uma
“sentenca de Frei Gregoério de Modica da ordem dos pregadores, a glgdwiem um juizo
gue veio da Italia, mui notério a todos e a quem se da muita fé nesta terra”.383uzdlitlo

22; BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogad3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 36.
Ibid., p. 36.

329 Cf. PEREZ, Josepliha révolution des “comunidades” de CastilRordeaux, 1970.

30BEJA, op. cit, p. 37. A sugestdo da inclinacdo dos portugueseticosidade parece aqui novamente reforcar

que o impeto humanista consubstanciado no temeeflergncia das letras as armas anda na contramao da

mentalidade das elites lusas.

%1 bid., p. 37.

%32 1bid., p. 38.

333 bid., p. 37. N&o encontramos outra referéncia a Frei @iege Mdédica e seus escritos, nem no compéndio
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monge pregador corroborava com a opinido mais frequente entre iogres@nvolvidos na
polémica — a de que a conjuncdo prenunciaria a ocorréncia de dilavais, Igrandes

enchentes e destruicdo — e dizia, segundo Frei Antonio, que

no ano de 1524 (...) sera grandissima contrariedade nos elementos. (...)
também sera entre cinco planetas grandissimo ajuntamento, convém a saber,
Saturno, Japiter, Mars, Venus e Mercurio, de tal sorte quesesehmr Deus

nao usa de sua acostumada misericérdia serad grandissima mortandade
destruicdo em as cousas criadas (...) e obrara este ajotdammydes e
pedra;égfle tal sorte que os muros e telhados fortes e grandesd&iéo

sofrer:

Frei Antonio de Beja vé nas previsdes de Gregdério de Mddica, ereifrimmgar, uma
confirmacédo de seu préprio propdsito, “porque ndo confessa que hédeaiem tdo sobeja
maneira que faca dilavio [universal]”’, e, em segundo, uma descabidadioétr astrologica
na significacdo de dilavios particulares, devidamente destrinchadaPipor em suas
DisputationesSegundo esta proposi¢cao contraditéria, o alinhamento na esfera deksse
cinco planetas em um determinado signo teria mais poder de influ@nciando sublunar do
gue cada um dos mesmos planetas agindo sozinhos, cada qual com sisssgajgredades
elementares. Isto €, Frei Gregorio parece crer que “hao pwder estes cinco juntos do que
tem cada um por si s6”, 0 que seria razoavel por esta l6gicasageifassem todos de uma
qualidade e condicdo, e ndo tdo diferent&€sEscreve Frei Anténio, expondo diretamente as

argumentacodes de Pico:

Queria saber destes astrélogos por que razdo cuidam JapisturaoS
haverem poder de fazer maiores cousas estando juntos que apartados,
exercitando cada um por si suas préprias forgcas e vigor. Bem dizkele,

gue o ajuntamento dos raios de tdo desvairadas naturezas poderdo faz
coisas algumas novas, que estando per si s0s em sua propriacoadica
fariam, mas que juntos facam alguma maior, ndo cabe em mziido

antes que por seu ajuntamento fardo menos alguma cousa do quadaria

um destes planetas, se apartado por si obrasse tudo o que pudesse. (...)
Como sejam de contraria condicdo e natureza, de necessidadeediriam

o outro®®

Especificamente para o caso desta prevista conjun¢do, acompanhalgdieke de
dilavios particulares decorrentes de sua influéncia, seria inegeeglndo os argumentos

empregados por Pico, que planetas de virtude seca como Marte, Meroi8ol (ndo citado

de Lynn Thorndyke, nem nos livros de Paola Zamkedle Steven Vanden Broecke.

334 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogadoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 37.
%3 |bid., p. 38.

3% |bid., p. 38, 39.
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por Frei Gregério de Mddica, mas sim pelo progndstico originaltdffie®) anulariam os
efeitos Umidos de outros planetas como a Lua, Vénus e Jupiter. Asidg aeremos que ao
fim e ao cabo, as proposi¢cdes do conde da Mirandola, corroboradas por Bneo A&nm seu
tratado, ndo admitem de forma alguma tal sorte de influéncé pst parte dos planetas que
nao o sol e a lua.

E bem verdade que nesse aspecto, a formulagio de Frei Antonigade Bartir da
argumentacao de Pico, que da “verdadeiro entendimento a muitaapalavtolomeu, que
0s ndo muito sabios de nossos tempos, carecendo de lingua grega, md@negiteserve a
formalidade escolastica da exposi¢do. Neste sentido, importaiggntneio de Beja refutar,
em todas as frentes argumentativas de que dispde, a possibilidada ogluéncia astral que
determine a ocorréncia de um cataclismo, mesmo empregando psrnagdes astroldgicas
que no decorrer da exposicao serdo invalidadas como parte do lado supersticioso e condenavel
da astrologia.

Frei Antdnio conclui esta parte voltando aos argumentos de caratagideplcom a
certeza de que um novo dilavio universal por mandado divino de forma alguma se
concretizaria, ja que teria Deus, apos o dilavio de No€, prometideamo que tal sorte de
cataclismo ndo ocorreria nhovamente. E como prova disto, mostrou Deaés @arN‘arco da
velha” (ou arco-iris), composto tanto das cores da agua quanto ftagpdo que significaria
que este Ultimo, sim, seria o elemento fatal do juizo final, earégua>® Afirma, portanto,
que “se somos cristdos verdadeiros, bem devemos crer que jand@isvinalilivio sobre a
terra, porque assim o prometeu Deus, depois daquele grande que foi em tempo’tfe Noé.”

Mais uma vez, o texto remete a impossibilidade do dilivio ocorpecdEamente em
Portugal, segundo as proposi¢des de Ptolomeu acerca da relac@s sigr®s zodiacais e as
localidades geograficas da Europa. Pela tradicdo ptolomaiday assno a Italia esta
submetida ao signo de Ledo e a Germania a Aries, Portugal ehEsperiam regidos por
Sagitario, 0 que minimizaria a influéncia de uma conjuncdo ene$piara toda a Peninsula
Ibérica*

Numa das passagens mais excursivas do tratado, Frei Antonio, ao teegr em que
condena o alarmismo escatologico das profecias diluvianas, redige um ewid@tiao de teor
moralizante sobre a proximidade do fim do mundo e os seus “sintoqueessse fazem notar
através da degeneracdo dos costumes de seu tempo. Apesar de sempfalgnostico do

337 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astréloga3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 39.
338 |bid., p. 40.

%39 bid., p. 86.

%0 bid., p. 44-45.
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dilavio, é certo o merecimento de uma catastrofe semelhante perdpargentes corruptas,
para que 0s “ndo honestos costumes e desvairadas maldades daseg@mieastigadas com
tristes e espantosas penas em 0s perpétuos fogos do inferno’ntéréoAcompara 0os maus
costumes da época do dilavio biblico com os de seu proprio tempo, concluinder‘agora

menor malicia na terra, nem sdo nestes tempos nossas vordadegps menos inclinados ao

mal” e, dirigindo-se a rainha D. Leonor, pergunta

que cousas (excelentissima senhora), podiam ser naqueles diag]akN
tanta ofensa para Deus que agora mais ndo haja? Certo carossoals
causas, e nao faltam os azos de pecar. Presentes sao a sanatdddes
guantas nunca puderam ser. Nao faltam agora escusaa#ss nos reis
nem pouco justas e encobentgsessdes e peitas no poweas governacdes
e irosos mandadorés.

O frade jerbnimo recorre ainda aos diversos indicios que, segundo SprstinAo,
antecipariam o final dos tempos: ganancia dos bispos eosss1hpovos sem reveréncia,
clérigos sem castidade, ricos sem caridade, s&spsobra. Todos estes “sintomas”,
percebidos por Frei Anténio em seu proprio templogar, anunciariam a iminéncia
do apocalipse, que de qualquer forma viria peloofog ndo pela agu¥d A
enunciacdo deve ser menos profética do que pammap sabemos, o tedlogo se
embrenhard dois anos depois nas questbes moraigoldaca, lutando contra a
tirania, a opressdo e a ma governanca em sua dawd jovem D. Jo&o Ill, com um
revestimento mais ético, e menos escatoldgico. Al&to, o clima de renovagdo moral
com o qual sdo desferidas tais palavras constitui, como comenteémerg@rcapitulo, uma
caracteristica marcante do humanismo luso. Sua intensidade awmentaados do século
XVI, sobretudo em nomes como André de Resende, Aires Barbosa e Jodarrdge B
movimentando-se freqientemente para o ambito do reformismo dasrastetlesiasticas e
da sociedade civit?®

Frei Antonio de Beja articula tal sermdo moralizante ao prapaésiti-astrolégico de

sua obra, vociferando contra os astrologos judiciarios:

gue buscando seu préprio e particular proveito, seguindo seus maos,desej
chamam-se doutores e mestres, por que havendo por estes niomeacku
entre as pessoas de pouco saber, com sua falsa conversagéalofcds
palavras, dizendo a uns o que ha de vir, a outros olhando as mao por ar

341 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 47.
342 i
Ibid., p. 49.
%43 Cf. RESENDE, André déracdo do Sinodo de Evora: . In: Id., Algumas obras de André de Resende, vol.
| (1531-1551). Lisboa: Ed. Tavola Redonda, 2000 RB®S, Jodo d&kopica Pnefmalisboa: Instituto
Nacional de Investigagdo Cientifica, 1983; e BARBOAIres. Antimoria Lisboa: 1538.
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de quiromancia, declarem e manifestem diversos fins e falsos
acontecimentos, por que desta maneira, tirando-os da verdade, ros faca
assim tao familiares, que déem crédito as fabulas, eéisgiovidades, que
cada dia quiserem dizer. Destes fuja todo cridt&o!

Assim como neste tratado, a polémica contra a astrologia,nendds quatrocentos e
inicio dos quinhentos, costuma assumir a forma de uma polémica \vditeidenente para a
pratica dos astrdlogos judiciarios e a respeitabilidade de dee gezavam diante da
aristocracia e das cortes européias.

Pelo que podemos deduzir até aqui da analise doQigntra os juizos dos astrélogos
Frei Antdnio se mostra muito mais interessado em refutar quapmpssibilidade de um
dilavio, e sobretudo um que possa atingir o reino de Portugal, do que em constitwtidana s
critica a astrologia nos moldes daisputationesde Pico della Mirandola. De fato, tal aspecto
€ marcante na redacao de todo este tratado. Seu autor ndo dscne¥emo ponto de vista
dos astrologos que polemizam entre si sobre as teorias conjuncjonistasesmo dos
filosofos naturais que procuram ressaltar as falhas de tad,temas tampouco remete pura e
simplesmente a defesa dos interesses teolégicos que praourefigar os progndsticos
apenas quando encontram-se ultrapassados os limites da providénciaediandoutrina
cristd*® Frei Anténio de Beja escreve com um intuito divulgador, e esctioecdas
falsidades de uma ciéncia que considera va e supersticiosa, coalidade de amainar o

panico difundido nas gentes de Portugal, em especifico.

3.3.3. As duas faces da astrologia

Ainda que o debate acerca da astrologia se dé, nos séculos XN, eejleto de
tomadas de posicdo favoraveis ou contrarias a préatica divinagdnayitavel observarmos
que a distincdo entre duas partes principais da ciéncia agteopEgmeia praticamente toda a
reflexdo que Ihe foi devida desde tempos imemoriais. Nao que a s@mmaaterna que opde
a astronomia cientifica a astrologia “esotérica” tenha sent®mos estabelecidos ja desde a
antigliidade classica: as tensdes entre uma e outra forawntilesamente afirmadas ou
amenizadas ao longo da histéria, e sua separagao semantica plaskaalientes inversdes e
reordenagdes. E comum no curso da histéria do pensamento astrolGglogd@ de um

significado invertido em relagdo a atual nomenclatura — ou &#@irraastronomiacomo

%44 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogadoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 98.
%5 Esta é a opinido de Joaquim de Carvalho, maniéestticamente no prefacio que escreveu para dedig
Contra os juizos dos astrélogde 1944.
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uma préatica divinatéria e astrologiacomo o estudo dos movimentos e posicdes asffais;
mas o contrario € tdo ou mais recorrente, bem como a adoc@ordogerabstrologiapara
toda a ciéncia dos astros, seja a parte “natural” ou a “supersticiosa”.

Independentemente do tratamento semantico, a distincdo entre umea¢graideleira”
ou “cientifica” e outra “supersticiosa” da arte astrologigeéto comum entre a maioria dos
tratadistas que se debrucaram sobre o tema na época do Rentisciorém, os limites de
tal distincdo nem sempre sdo pontos de acordo entre astrélogos, filosofos natotagos.

Frei Antonio de Beja dedica a parte segunda e principaCalgra os juizos dos
astrologosuma explanagédo detalhada da astrologia, dividindo-a em duas partes,era
habitual: o estudo contemplativo do movimento dos astros — ciéncia verdadpade
integrante das sete artes liberais, cujo estudo enaltece edtonpéeta a dignidade humana —
e a arte de adivinhar o futuro a partir dos movimentos celestdsa—cféncia, supersticiosa e
condenavel. Veremos como o teélogo jerbnimo que, lembremos, ndao égastréhliza um
amplo e sélido compéndio sobre a ciéncia dos astros, fundamentandoi8saiwsfigregos e
latinos da Antiglidade, nos grandes doutores da Igreja nos renasse@istanni Pico e
Agostino Nifo.

O capitulo inicia-se com uma ressalva:

N&o negarei haver algum dos mortais nesta parte, porventuralt®o dos
alheios trabalhos, que diga eu ser ousado em meu processo, peis pare
repreender uma arte tdo antiga como € astrologia, a quenapekstanta
autoridade sempre deram tanta fé. (...) C4 nem eu falo taasatigee
negue ou repreenda todo exercicio das estrelas, nem menos cr&io have
alguma ciéncia e arte tdo falsa que ndo tenha e mostr® (@iansanto
Agostinho) alguma verdade.

Em primeiro lugar, Frei Antonio faz questdo de dignificar a verdadeiéncia
astrolégica, “uma das sete artes liberais, que a sutil invencg@dzdcdhumano achou porque
usando delas houvesse virtuoso exercicio e viesse em conhecimentasienaigrexcelentes
doutrinas™*’ A primeira parte de tal ciéncia, a “verdadeira”, abrangebservacdo dos

movimentos das estrelas, a divisdo do céu em sete esferas, etc.:

por esta sabemos as mudancas da lua e as diferencas questaz @escer
e minguar, esta nos ensina o nascimento e posi¢cado das estrglas:; ésta
sabemos quais séo 0s eixos ou pontos sobre que o mundo se move, que sdo
dois: artico e antartico. (...) Por esta parte de astroladiansos quantos

3% Inclusive Frei Antonio de Beja adota parcialmeatalistingdo. Para um estudo detalhado da seraasfic
ciéncia astrologica, Cf. BROECKE. Some preliminagnarks on astrology. In: IdThe limits of influence.
Boston: Brill, 2003. p. 7-12.

%47 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogdoimbra: Biblioteca da Universidade, 199350.
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dias ha o0 ano e como o ano da lua é menor que o do sol, e assim alcangamos
por ela os eclipses do sol e lua, as voltas que da o sol s@bra, a&tassim
ensina, segundo a diversidade das regifes, dividir a terra toddinpes.

Esta parte € em si tdo excelente e subida, e tdo cordosotédeza de nosso

juizo, que bastara para seu continuo exercicio se s§¥ora.

A primeira parte, portanto, associa-se a contemplacéo do céu visarmtmler, calcular e
prever seus fendbmenos, mas também como tais fenbmenos se relaaicof@ra e seus
climas. Curioso que uma alusdo ao empreendimento nautico ndo sejastaani@s, de
qualquer forma, para Frei Antonio de Beja, o0 conhecimento astrolégimtatiaro” deve ser
cultivado entre os homens como “excelente e subida” ciéncia. iadaBreve doutrina e
ensinanca de principededicada a virtude da sabedoria, Frei Antonio ira tratar de como “a
ciéncia honra e faz forte e da virtuosa vida e fama a quem’aateitindo como argumento
de autoridade a Noé, “principio do género humano passado o dilavio”, queoteasseus
filhos verdadeira astrologia, artes mecanicas e natural filos8tiatambém a Carlos Magno,
que de seu preceptor, Alcuino, “aprendeu légica, retérica e verdadeiotogia™>® Neste
caso, apontando orientacdes voltadas diretamente a formacao do priceipeyd que para
0 autor a “verdadeira” astrologia, ainda que nado sirva em termtggpra acado politica, é um
conhecimento legitimo que, assim como as demais artes liberagggvemantes devem
cultivar, para que “cresgcam em virtude”, e sejam “ilustres e claros”.

O mesmo ndo se poderia dizer da outra parte da “ciéncia” dos.aSsta o frade
denominaastronomia que “achou a falsa imaginacdo dos homens, os quais, deixando o
virtuoso exercicio da primeira, imaginaram haver algum poder lgamas particulares
estrelas sobre as cousas de bafRbA descricdo de Frei Anténio da astrologia divinatoria,
baseada no livro sexto d&ssputationesde Pico, remete a falsa arte a teoria das grandes
conjuncdes, como foi desenvolvida e introduzida no ocidente por filosofos @mhesAl
Burundi, Albumasar e Ibn Ezra. Projetadas as origens de tais coasesmpre tempos mais
remotos, os homens antigos, “buscando diversas propriedades a egissesmjanetas per
eles fingidos, disseram uns ser quentes, outros frios, uns masculinos,fentininos” e que
“alguns destes hdo virtude e senhorio sobre algumas regides, cioiaities sobre arvores,
sementes, animai$®? Frei Anténio repete a caracterizacdo de Pico do momento idéeian
grande processo de humanizagdo, ou mesmo de bestializacdo, do cosmoso [De pta

38BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 52.

391d., Breve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da Faculdadd d&as da
Universidade de Lisboa, 1965. p. 121.

%0 bid., p. 127.

%11d., Contra os juizos dos astrélogam. cit.,p. 52.

%2\bid., p. 53.
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do Conde da Concordia, segundo Paolo Rossi, “recorrendo a generalapigssadas e a
analogias arbitrarias, a astrologia substitui a disposicdodosacorpos celestes por uma
disposicdo imaginaria baseada em sigids”’O desmantelamento desta simbologia
historicamente construida é o que Pico busca efetuar.

Para provar a falsidade desta segunda parte da astrologiantengio fundamenta-se
basicamente em trés razdes: a primeira, “por quem achoutesta segunda por sua pouca
certeza, a terceira por algumas autoridades da sagradarresqgtie o defendeni>* Os
argumentos referentes as duas primeiras razdes sdo compiladosjupi@xclusivamente da
obra de Giovanni Pico. Mesmo expondo as visdes de outros variados autoeesa sobr
astrologia, o te6logo acaba por concordar abertamente e selva®ssan a postura do
conde da Mirandola, mais radical em termos de negacdo da teanuéacia dos corpos
celestes do que as posi¢cdes assumidas pela maioria dos aufafe®si€los quinhentos que
trataram do tem#>

A primeira das razdes anunciadas por Frei Antonio, baseada no dégomaa livro
dasDisputationesdiz respeito as origens histéricas da astrologia, a principendasida
apenas em sua parte verdadeira, mas tendo sido posteriormenepadarpelos homens em
circunstancias especificas. Questionando se teria Deus passadbezimento da arte das
estrelas ao primeiro dos homens, afirma crer que “de muitasasé@cousas houve Adao,
por graca divinal, conhecimento, mas nédo desta judiciaria que na@i@cidas vaidade para
rir @ escarnecer por quanto contradiz aos principios das verdadeiras datitfid@sigem do
erro — parafraseando o livro de Lactancio FirmiaDe, origine erroris, no qual Pico
fundamentara parte de sua historicizacdo da ciéncia astrologinaontra-se nos tempos
biblicos de Noé. Um de seus filhos, chamado C&, amaldicoado péfmpama descortesia
que contra ele cometeu em néo cobrir suas secretas partes”, teriaede@dtano lugar “que
agora chamam Arabid>’ e gerado o povo conhecido como os cananeus. Estes,
desconhecedores de Deus e dos corretos costumes, teriam sdizspecia observacao das
estrelas, atribuindo-lhes “mais virtude do que nelas ha”, e percebendelas figuras de

animais que adorassem, movidos a isto por alguns prodigios e grandes sinaiségueian,

$3ROSSI, Paolo. A ciéncia e a filosofia dos moderAspectos da Revolucdo Cientifica. Sdo Paulo: Ed.
Unesp, 1992. p. 41.

$4BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 55.
%55 Como procurei monstrar no tépico anterior, os podpastrologos envolvidos na polémica da conjurtgio
1524 dificilmente se contrapuseram categoricamesignificacéo de dilGvios particulares.

% bid., p. 56.

%7 bid., p. 59.
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de que por falta de filosofia natural ndo sabiam dar raz&o”.

Além da localizacdo do surgimento da falsa astrologia na hiskdsiégempos biblicos —
aspecto que, por meio de interpretacbes demasiado céticas, podemadices® com as
argumentacdes de carater “teologico” — 0 texto procura demohsitaricamente tanto o
desprezo pela arte divinatéria por parte dos filésofos antigos evasdiguanto os caminhos
pelos quais a disciplina pode se disseminar e ganhar espaco no mundaloCienios
gregos, floresceu por Ptolomeu e outros”; na Espanha, “houve vigor eladtoem tempo
delrei D. Afonso IV, dado e inclinado muito a estas cousas de @i@tane movimentos do
céu, por cuja causa muitos estrangeiros, mouros e judeus, estudat@amarte
demasiadamente”; durante a mesma época, teria sido celebradébgwo Magno, que,
“sendo mancebo usou dela, mas depois de velho, estando recolhido em um (Mosteom
outros vicios e falsidades também reprovou esta’; em Paride deda a principio sido
adotada e tida por muito digna, mas posteriormente “Rogerio oBédebger Bacon),
guerendo-a restituir, e juntamente com outras ensinar, resistieanmuitos vardes
doutissimos (...), julgando toda astrologia ser va e falsa’gscadas de filosofia natural dos
“platbnicos e peripatéticos em tanto a desprezaram que a julgaradigna de nao falarem

nelayGSQ

, € mesmo seus mestres antigos, Platdo e Aristételes, tdespnezado-a com o
siléncio — este ultimo, nos “quatro livros meteorolégicos, em quenttatdas impressdes
celestiais, pondo muitas causas naturais por que se geram ecfareas, ventos, cometas e
outras maravilhasempre se esqueceu das astrologitdsum compéndio de citacGes deste
tipo poderia alargar-se por mais algumas paginas.

A historicizacdo da falsa ciéncia no décimo segundo livroDigysutationes,no qual
Frei Anténio fundamenta seu ataque, € interpretada por Eugenio Gawdnuena das grandes
contribuicbes do pensamento renascentista aos novos critérios fidslGgibistoricos da
cultura humanistica:
Convém reler o livro duodécimo das discussdes astrolégicascde &Pi
aquela sua precisa determinagdo da génese histérico-psiaalogmascer e

do difundir-se da astrologia. Historicizando daquela forma o dewjrtha

ao mesmo tempo, e com ndo menos perspicacia, historicizando o saber

humanc®®*

$8BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd@oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 60.
359 i

Ibid., p. 84-85.
30 pid., p. 95.
%1 GARIN, EugenioL’'umanesimo italianoBari: Laterza, 1973. p. 16. Trad. minha do texiginal: “Conviene
rileggere il libro dodicesimo delle discussionirakigiche del Pico, e quel suo preciso determit@genesi
storico-psicologica del nascere e del diffondeedli@strologia. Storicizzando a quel modo l'erregi veniva in
pari tempo, e con non minore acume, storicizzahsiapere umano.”
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Paolo Rossi também sublinha, referindo-seDésputationes,o carater histérico da
localizag&o das origens da astrologia por parte de Pico:
Proceder a sua liquidacdo (da astrologia divinatoria) diger também
revelar suas origens, compreender as razées da sua fortusalesigeesso
equivoco, defini-la dentro de limites precisos de tempo e espgédala

situagdo particular da civilizacdo antiga na qual ela nasada gual se
alimentou®®

Ainda que Frei Anténio de Beja apenas reproduza e compile tais emtagdes
diretamente da obra de Pico, tal utilizagcdo néo deixa de afisgr@@o uma consonancia, pelo
menos uma aceitacdo consciente das idéias do “conde mirandolanopréyerdas paginas
de Pico nesta passagem estad longe de constituir uma referéasianal e meramente
instrumental. J& foi comentada a importancia da obra de Giovamni-Ria pelo menos de
duas das suas obras capitais — para as formulacfes do tedlogsolusjamente em sua
definicdo da sabedoria como grande ideal de dignificacdo do homem, na celgrddidiare-
arbitrio e agora nos esforgos de definicdo da astrologia.

Passemos a segunda razdo pela qual ndo se deve crer nas proples@stesiogia
divinatéria, também baseadas em grande medida Diggutationes. Trata-se de sua
“incerteza” ou, melhor diriamos, da imprecisdo de seu método.tfdf0gss, para ler nos
movimentos do céu a significacdo de seus prognosticos, diriamcessagas trés medicoes
precisas: “a hora certa, estado e ordenanca do céu, quero dizer, dearmpig estdo as
estrelas e cousas do céu ordenadas em aquela hora que istosgienera o terceiro, hdo de
se notar a propriedade das estref4$Frei Anténio afirma que, mesmo que se admita uma
influéncia dos astros e suas propriedades no mundo sublunar, ndo seria possioe
pormenores de tal influéncia fossem devidamente decifrados pealdleogsd, posto que o
calculo exato destas medi¢cfes depende de

tantas miudezas e particularidades tao dificultosas, (...hguea podemos
usar do astrolabio e outros instrumentos que eles mandamaesgbarem
isto em tanta destreza, que ja quando achamos o céu e estrelaslngguele
gue era necessario, e como a mudanca do lugar faca nasgestrglando
eles, nova influéncia e poder, daqui vem geehuma cousa destas se pode

saber de certonem até hoje houve pessoa que o pudesse alcangar como 0s
verdadeiros experimentadores desta*4fte.

Em outras palavras, o célculo preciso das posi¢cfes celestes n@mairdeta hora

%2 R0OSSI, PaoloA ciéncia e a filosofia dos modernos: Aspectos eloRicéo CientificaSao Paulo: Ed.
Unesp, 1992. p. 42.

33 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogadoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 65.
%4bid., p. 65, 66.
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exata demandaria tamanho rigor e preciséo por parte dos iestog® dos astrélogos que 0s
manejassem, que tornar-se-ia impossivel estabelecer um quadméimsd da configuracao
astral, principalmente sendo esta continuamente mutavel e estamdm&ante movimento.
Assim, ninguém poderia “ser tdo douto e sabio nesta arte, que segaée arui amiude por
ndo saber infindas particularidades que de necessidade se devdar goaseus juizos®>

O argumento aqui desferido contribui decisivamente, chamando aterdgfiéncias de
meétodo e a ineficacia das demonstracdes, para a refutacadetpsetacdes simbdlicas dos
fendbmenos celestes — ainda que parta das premissas do sistemari$sotélico em que
situa-se também a prética astrolégica.

Acerca da efetiva influéncia das propriedades astrais soboerpes terrenos, Frei
Antonio recorre a opinido de Tomas de Aquino, apenas para concordalnpart@acom ele.
O frade concede as posicdes de Sdo Tomas apenas no que toca do ligneaarbitrio —
assunto que ocupa um lugar privilegiado em toda a obra do teblogo portugoésue
“nenhuma estrela tem poder sobre as obras humanas que procetiera-aditrio, (...) e
posto que para isso bem concede (Sado Tomas) que os podem moverae alglima cousa,
nao empero em tanta maneira que 0s constranja fazé-las s@i@lgaiserem”. Segundo a
opinido de Tomas de Aquino, “se algum usa do juizo das estrelas pataspsaber algumas
cousas futuras que se causam e procedem dos corpos celesthiaisao securas e chuvas,
(...) ndo é ilicito usar do conhecimento e uso das estr&fas”.

Ora, a opinido de Tomas de Aquino acerca da astrologia torresae ambigua na
evocacado de sua autoridade por parte dos polemistas da ciénciadédavirfassem estes
defensores ou contrarios & mesma. Seu pensamento aceitava enmggditidea articulagdo
entre a superioridade e incorruptibilidade dos céus — nos moldescdadfisitotélica — e a
teoria da influéncia dos astros no mundo sublunar, e condenava os prograsstaogicos
apenas quando estes se chocavam com o pleno desfrute do livre-arbfioméas. Assim, é
notavel como a evocacao da opinido do “angélico doutor”, por parte dossagioinicio da
Idade Moderna, pende tanto para a condenacéo da astrologia quargogaceitagéo. Pico,
por exemplo, recorre &uma teoldgicgpara favorecer ao primeiro lado, assim como faz
Girolamo Savonarola. Campanella, por sua vez, ja no contexto pos-tridémtidamenta a
sua defesa da astrologia na mesma SBra.

A discussao sobre a pertinéncia da astrologia apenas para o quac&oe ao livre-

zzz BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 74.
Ibid., p. 66.

37 Cf. WALKER, Daniel PickeringSpiritual and Demonic Magic: from Ficino to Camp#aeUniversity Park,

PA: Penn State Press, 20@0.214.
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arbitrio relaciona-se, na filosofia peripatética, a divis& adasas para todos os fenébmenos
naturais em trés tipos: as causexessariascujos efeitos pode-se predizer com certeza,
como sao os eclipses e conjuncdes em si mesmos; aquelas &eqis predizer o efeito
com uma certa margem de certeza, mas que de fato ndo passanjedeuras— caso das
previsdes meteoroldgicas; e, por fim, @mtingentespelas quais ndo se pode ter certeza
alguma, nem conjecturalmente — este seria 0 caso da vontade huanesédpeténcias de
nossa alma”. As relacdes entre estas diferentes causaleadesrtinéncia da astrologia para
prever os acontecimentos futuros estdo muito bem resumidas pelo teldogoicano
Girolamo Savonarola em sfuattato contra li astrologiem que procura divulgar a critica
astrolégica de Pico em vernéaculo:
A astrologia especulativa € ciéncia verdadeira porque bustdsecer 0s
efeitos por suasausas verdadeiragomo sdo osgclipses e as conjuncdes
dos planetase outros efeitos similares queocedem da necessidade e
sempre de suas causas da mesma forma, aquela que busca conhecer
certosefeitos naturaisgue procedem quase sempde afastamento ou da
aproximagao d&ol ou da conjuncdo e oposi¢cdo e movimentosuia tal
se pode denominar arte ou ciéncia; mas a astrologia divinagdgaal
consiste nos efeitos que indiferentemente procedem de suas causas,
sobretudo nas coisas humanas que procedem do livre-arbitrio, e isas qua

raras vezes procedem de suas causas, é totalmente va goée shamar
nem arte nem ciénci&’

Neste sentido, também Frei Antdénio concede a opinidao de Sdo Tomas gpando
este afirma ndo se poder “usar de conselho e juizo de astrélogas cousas que pertencem
a vontade livre do homem”. Quanto ao restante, isto €, se semadi®t os astrologos
usassem “do juizo das estrelas para por elas saber se ha deotho@e, e assim também
para saber quaisquer outros acontecimentos que em nés se podem causemagasaturais”,
adota a ressalva crucial de Giovanni Pico, corroborada por Savonaroldincgmser
verdadeira tal influéncia apenas por parte dos “dous luzeiros do mungénta sabeio Sol
e a Lua que somente hdo poder de fazer estas mudancas de tempos éconusi@ss, ca as
outras (estrelas) em estes pouco ou nada obram er"hos”.

A negacéo da influéncia dos corpos celestes que nédo o Sol e a Laatgy@tadotada
de forma radical por Frei Antonio de Beja, identificando-se com aidupide Pico,
Savonarola, e aqueles que “ndo querem conceder que as estrelggitamoutra coisa mais

que luz e movimento do céu em que esfAdb® afastando-se da opinido majoritaria dos

38 SAVONAROLA, Girolamo.Trattato contra li astrologiln: Scritti filosofici vol. 1 Roma: Angelo Belardetti,
1982. p. 306.
39 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogadoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p.&g,
370 i
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astrélogos envolvidos na polémica diluviana.

Também quanto ao parecer de Duns Escoto, que neste ponto esppciicmase
daquele de Sdo Tomas, afirmando poderem “as estrelas e vidpeléos causar alguma
desordenanca em nossa vontade, (...) mas ndo em tal feicdo que ponhdadecasgue a
vontade haja de fazer aquilo a que é inclinada se ndo qtliser"mesma ressalva fica
manifesta. Frei Antonio discorda do beato escocés quanto a influéscieopos celestes

sobre as coisas naturais, na medida em que este afirma terem sido

postas as estrelas no firmamento por que fossem em sinaip@stado
somente do ar e da terra mas de outras cousas, a qual autoridpdepoc
porventura Escoto em suas acostumadas sutilezas, ndo leu bem, gorque
escritura, falando das estrelas como ja dissemos, nao dilnasapajue ele

pde que ao Sol e a Lua foram dadas, mas somente diz que as p&® Deus
firmamento para que alumiasséfh.

Ainda assim, aceita a proposi¢cdo de Escoto sobre os eventuds ates astrologos se
relacionarem menos a sua pericia na ciéncia dos astros e mais a suaqierspiconstatacao
de que “os pensamentos humanos sdo, de natureza e condi¢do, inclinadd’s eam&ua
acertariam tais progndsticos se “o homem se quiser mais reger por lei dedmwa’?

Ao longo de toda essa longa exposicao histérico-critica dos erroastdzlogia
judiciaria, Frei Antonio nunca se abstém de lembrar aos leijoi@®o ao principal proposito
do tratado — o de refutar o progndstico diluviano e atacar a irrespataddbitios astrologos,
sobretudo para amainar o desespero do povo de Lisboa. Perguntando-se “por gque conse
Deus que haja estes adivinhadores falsos”, conclui que

z

faz isso nosso fazedor por provar nossa fé, que certo nesse baso é
pouca, pois qualquer pequena falsidade destes (astr6logos) nanimde t
alvoroco e tdo danoso como se mostrou na gente de Lisboa, que com medo
dos juizos que diziam haver-se Lisboa de alagar, fugiram todos e
despovoaram a cidade, ndo pode ser merids fé.

Vociferando contra a respeitabilidade dos astrologos na sociedadetate afirma
estarem estes sempre mais interessados na “gléria, faroaeito temporal” do que no bem
estar de seus proximos, exercendo sua falsa arte “para quelodineitos erros conformes

ao desejo dos pouco sabios, sejam deles tidos em muita honraa esdilceancem por isto

$71BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 72.
52 bid., p. 72.
53 bid., p. 72.
3" bid., p. 83.
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algum proveito temporaf’®> e “ca fingem estar cheios de divindade e com uma enganosa
astlicia dizem e pregam aos homens cousas que hao &8 vir”.

Frei Antonio repetidamente lamenta-se da negligéncia daquadesendo sabios, nédo
se manifestam contra os falsos pregadores, e por vezes se deva pelas suas mas
inclinagfes, “como vemos em nossos dias (certo cousa € para chesadspde religioso e
virtuoso habito que deixam de expor e pregar a verdadeira lei de Desis garem a estas
vaidades com que cada dia alvorocam os poV¥édhdignando-se com a credulidade nas
profecias, expfe as recentes falhas de prognosticacdo dosgastrédnto no que estes

predisseram quanto no que deixaram de predizer:

porgue mui poucas vezes vemos acontecer nem vir aquelas cousss que
astrologos dizem, especialmente das mudancas dos tempos, como mostra
Pico no segundo livro, capitulo 9 [daBisputationef e nos
experimentamos este més de janeiro de 523, que disseram elesigueha
chover e ser alagada Lisboa com agua um dia, o qual dia fez mui grande sol,
e permitiu Deus que se alagasse o0 ano passado a vinte e dofslate gra

parte da ilha de S&o Miguel, e dia de Santa Béarbara seguinte com
terremotos diabolicos comecando em Veiras até Sacavemessefiranta

perda como se fez. (..Ps astrélogos, isto que era presente, nao
adivinharam menos dirdo verdade no ano de 24 que ha de vir.

Mais adiante, como que celebrando e valorizando seu proprio trabalholatecasento,

refere-se ao livro que entdo escrevia:

por ventura quis o sumo Deus que este pequeno livro em nosso Portugal se
fizesse agora, para que, sendo por ele sabida a verdade, ndcheaumwes
belicosos portugueses menos poder para resistir aos publicaddeegode
alvoroco do que houve nas outras partes, de que sempre foi langsida, e
nao por outra causa salvo porgue por sua incerteza era gerachovate
alvorocos e falsidadé$’

Tais manifestacOes parecem corroborar a idéia d€€gotra os juizos dos astrologos,
além de compilar da®isputationese de outras fontes uma explanacdo detalhada dos
pormenores da astrologia e sua parte judiciaria, servia princip@na® propoésito de
divulgacao e esclarecimento sobre as falsas profecias, dirgdars & percepcéao critica do
papel que exerciam os astrologos defensores das teoriasmddssyconjuncdes na sociedade
da época do Renascimento, na qual gozavam de ampla credulidadesedipihatica grande

respaldo, tanto em meio ao vulgo, quanto entre os homens de letras e 0s governantes.

$7SBEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogd3oimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p. 64.
378 Ibid., p. 69.
37 |bid., p. 87.
8 |bid., p. 83.
39 bid., p. 85.
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Como exemplo de tal credulidade e prestigio, podemos aludir, sededaartugal, ao
célebre astrélogo judeu Abraham Zac@oiginario de Salamanca, o astrélogo foi trazido de
Portugal pelo também judeu e astrologo José Vizinho, e ganhou notonedadertes de D.
Jodo Il e de D. Manuel, onde atuou como consultor e escritor de hordscopos. A obrdeapital
Zacuto foi oAlmanach Perpetuupmanual astrolégico durante décadas empregado como
tabua astronbmica para navegadores portugueses e castelhanode @brareza distinta e
menos conhecida, Bratado breve en las influencias del cielonstitui um bom exemplo da
perspectiva astrologica baseada nas leituras arabicas ddeoBtalomeu. Neste manuscrito,
editado em 1927 por Joaquim de Carvalho, Zacuto compila um manual voltado
principalmente para a medicina astrolégica, mas ndo deixa iddese a outros efeitos da
influéncia astral como as vidas dos homens e as mudancas do tempoestabr@timas,
analisando todas as permutacdes de conjuncdes possiveis entre os, [deesdapara uma
conjuncdo entre Saturno e Marte em qualquer dos signos umidos, “mudanca €anos
pestilenta no ar, e significa granizos e chuvas e trovoes, quacsigndano aos corpos”; se
Jupiter e Marte se alinhassem, teriamos “trovées, relampagess, 4&grmentas®. Zacuto
atribui a astrologia o poder de prever enfermidades, a fortunavidas humanas,
caracteristicas intelectuais e fisicas dos individuos, e megarmaes eventos como as
batalhas entre reinos, inimizades publicas e mesmo “o fim de axl@oisas™®' Vemos,
entdo, ndo apenas como coexistiam em Portugal opinides conflitmites os limites da
influéncia dos corpos celestes, como também o quanto a pratica as#rdtégiientemente
misturava seus aspectos “cientificos”, voltados para as técrdea navegacdo, aos
divinatérios. Mas importa ressaltar também a popularidade degtéfogss praticantes,
dentre os quais contamos Zacuto, mas também José Vizinho, TomasedeeTorais tarde
André de Avelar, e seu prestigio junto as cortes [fas.

Como vimos na primeira parte do presente capitulo, a criticadagt@ldo final do
século XV e principio do XVI parte predominantemente de um impulssa&jaacontra tanto
ou mais no plano moral que no cientifico. Tal é o caso do ataque lagiatde Pico della
Mirandola, e também de Marsilio Ficino e Girolamo Savonarola. Messnopinides mais
moderadas, lancadas no debate sobre a conjuncédo de 1524 por astrblogo®e naturais,

colocam énfase na falsidade das profecias de um dilavio biblico, qired@adotem sem

307ACUTO, AbrahamTratado breve en las influencias del cidlo: CARVALHO, JoaquimObra Completa:
gilstéria da Cultura (1922-1948).ishboa: Calouste-Gulbekian, 1982. p. 88-90. Traithha.

Ibid. p. 59.
%2 Tomas de Torres foi preceptor de D. Jo&o IIl aiméaino, e astrélogo de D. Manuel. Cf. SERRAO, diraq
Verissimo Historia de PortugalVol. 3. Lisboa: Ed. Verbo, 1997. p. 34.
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grandes ressalvas a teoria da influéncia dos corpos celestesnao sublunar, concordando
com a significacdo de enchentes e dillvios particulares.

Contra os juizos dos astrologtraz visivelmente a urgéncia de tal impulso moral em
sua refutacdo astrolégica. A0 mesmo tempo em que compila arggbenteecnicas e
especificas sobre a ciéncia dos astros para comprovar adaldielaua parte divinatéria — no
que de fato extravasa o proposito inicial de refutacdo do catach Frei Antonio dirige uma
poderosa exortacdo aos homens de letras seus “naturais” parasasserasa promover com
afinco aquilo que entédo levava a cabo: a interferéncia dos sabios e daquidtassadgyacousas
intelectuais” nos grandes temas da sociedade de seu tempo, sobeerata@és de
publicacdes impressas. Desta forma torna-se manifesta e pogpaatca a utilidade da
virtude da sabedoria — lembremos com base nas ultimas reflexdesadfieve doutrina
uma sabedoria neste caso “filosofica” e ndo “prudencial” — pa&emocomum do reino, e
ndo imediatamente através do arbitrio do mando politico, mas da réneiée dos
conselheiros e sabios vardes de que sempre deve cercar-se @eagidiige-se Frei Antdnio

em seu epilogo:

Nao é minha intencdo escandalizar alguma pessoa em particiaar
mostrar a verdade, que o dizer e autoridade de tantos doutora®® sa
como nesta aleguei me ensinaram, e se algum alumiado pordiyiagah

achar neste caso doutrinas mais saudayeiblique-as! Porque minha
intencéo foi, como disse, espertar os que mais sabem, e a dqoamads
satisfazer, contente-se com um dito de meu padre S&do Jerbnimo que,
escrevendo das pessoas a quem nenhum bom dizer contentpyituliz:

non suficit, purissimi fontis undam potare scenosos riuos biba@tem

n&o quiser beber 4gua clara, beba a cheia de’fama.

24 A obra de Frei Anténio de Beja no humanismo portugués: pepsctivas
historiogréaficas

A obra de Anténio de Beja foi escassamente discutida pela histdiaggoatuguesa do
século XX. SobreContra os juizos dos astrélogaspenas dois estudos mais vultuosos se
destacaram. O primeiro deles é o prefacio de Joaquim de Candiigéia que organizou do
livro em 1944, o qual foi levemente reformulado num artigo intitul@divro ‘Contra os
juizos dos astrologos’ de Fr. Anténio de Béjpesar do esforco em concretizar a publicagéo e
de um aprofundado levantamento de fontes sobre a polémica, o estudealecGiminui o

valor do pensamento de Frei Antonio de Beja com excessivo cetieisora uma colecédo de

383 BEJA, Fr. Anténio deContra os juizos dos astrélogdoimbra: Biblioteca da Universidade, 1943. p..103
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lugares comuns historiograficos que, tendo em vista o brilhantisntal gesquisador, so
podemos atribuir ao contexto historiografico especifico de suadedacfilésofo portugués
atribui a autoria do tratado a uma “mente de formacdo medi@saddziando-o de qualquer
conteudo de carater humanistico.

Duas décadas depois, Joseé Vitorino de Pina Martins, como que paizaaeigorrigir
as proposi¢cbes de Carvalho, publica o artigo “Frei Anténio de Bejaacantstrologia
judiciaria”, em que de fato atribui uma esséncia humanisticaataddr anti-astroldgico,
ressaltando seu débito em relac&o a cultura italiagudtirocentosobretudo ao pensamento
de Pico della Mirandola. Discorreremos brevemente sobre estee debtriografico para
que, ao fim, o mesmo contribua com o propésito do presente trabalho, gumalaer um
certo distanciamento critico em relacdo a ambas as partes.

Joaquim de Carvalho enxerga o débitaCaatra os juizos dos astrologes relacéao as
Disputationesapenas no que concerne as passagens que Frei Antonio de Bejaveadacr
obra para fazer valer o seu propésito. O tedlogo jerdnimo ndo tegando Carvalho,
adotado a concepcao antropoldgica de Pico della Mirandola, apenas reproduzido

instrumentalmente suas argumentacdes. Frei Antonio se encontraria,

pela singeleza de raciocinio, (...) longe da cogéepde Pico, na
medida em que esta é expressdo da confian¢ca na podeomem e
assenta na impossibilidade de conciliar a liberdesigritual com o
fatum. (...) Se [Anténio de Beja] reverbera e repele ozui
astrolégico é porque a astrologia destr6i e parso@rimir o

sentimento de que todos os seres dependem de Desterrando a
confianca na vontade divira.

Carvalho parece nédo levar em conta que a “confiarecgp@oder do homem” por
parte de Pico remete diretamente a idéia essenerdbncristd do livre-arbitrio, ja
adotada inclusive enquanto limite a pratica divamet por doutores da Igreja téo
antigos quanto Sdo Tomas de Aquino, Santo AgostinBardo Isidoro. Ainda que, na
época do Renascimento, tal concepc¢édo se relaciamaaanova e distinta percepc¢ao
do homem no mundo, a “confianca na vontade divipafmanece tao forte em Pico
guanto em Savonarola, Ficino, e até mesmo noslagos que Frei Antdnio procura
refutar. As diferencas e nuances da critica asgioBb no humanismo ndo podem,
portanto, ser analisadas com base no teor de osidpade de seus atores, e nem

através de uma oOtica romantica que contrapunhawigé® de mundo “teocéntrica”,

384 CARVALHO, Joaquim de. Posfacio. In: BEJA, Fr. Anid de.Contra os juizos dos astrélogd@oimbra:
Biblioteca da Universidade, 1943. p. 114.
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bY

“medieval” a uma outra, “antropocéntrica”’ e “moda’ti®

Ainda para Carvalho,Contra o0s juizos dos astrélogosistancia-se do
pensamento de Pico, ja que “cientificamente, ¢ deagso alcance, porque suas
paginas ndo brotaram da concepcdo naturalista deimmemto dos astros®° Ora,
como procuramos inferir na primeira parte desteitcdp, e como Eugenio Garin
sugere em seu livr® zodiaco da vidaa polémica anti-astrolégica de fins do século
XV e inicios do XVI associa-se justamente a umdaanti-naturalismo, e mesmo um
anti-cientificismo, do primeiro humanisn¥. Referindo-se a mesma passagem de

Carvalho, conclui Pina Martins que

se tal razdo fosse valida, sé-lo-ia, de maneiralgeara os filosofos
e para os humanistas, para o préprio Pico, cujaci@universal,
por todos reconhecida no seu tempo e no nossodeé® autorizar-
nos a concluir pela sua validade fora dos limitesa dura
especulacdo em que se siftfa.

E bem verdade que na época do Renascimento, doonpssto de vista
contemporaneo, todo conhecimento “cientifico” era datureza especulativa, e
estava ainda a uma boa distancia da “derrocadd”fith@ sistema cosmologico
aristotélico e da emergéncia da ciéncia moderneémpbem sabemos que a “ciéncia
universal” de Pico nao foi sempre tao “universalbeeneconhecida”, nem no seu
tempo e nem no nosso, como Pina Martins parece g&evimos anteriormente como
as Disputationes,em seu préprio tempo, tiveram seus criticos, es@oulo XX, o
tratado anti-astrologico de Pico ja foi tido com@mifestacdo de um pensamento
“incoerente e desordenado”, e como um puro exaraigiorico®’ Ainda assim, Pina
Martins acerta em grande medida nas suas ressawasstudo de Joaquim de
Carvalho, ja que os termos pelos quais este ultinmamifesta a “caréncia de valor

cientifico” do livro de Frei Antonio poderiam famiente estender-se a todo o

%5 Nas palavras de Pina Martins, “a insisténcia solrarater medieval darma mentisle Frei Antdnio de
Beja, que viveu numa corte onde o Humanismo sauasa, e proliferara até, € filha de uma concepcao
romantica, a que opde o Humanismo antropocéntc@mmp atitude critica, ao medievalismo teocéntrioono
atitude nao critica”. MARTINS, José V. De Pina,iFAetonio de Beja contra a Astrologia Judiciaria, As
grandes polémicas portuguesas). 1. Lisboa: Verbo, 1963. p. 98-99.

386 CARVALHO. Prefacio. In: BEJA, Fr. Anténio d€ontra os juizos dos astrélogdoimbra: Biblioteca da
Universidade, 1943. p. 19.

%7 GARIN, Eugenio. O zodfaco da vidapolémica sobre a astrologia do século XIV ao EEXWI. Lisboa:
Editorial Estampa, 1988. p. 44.

38 MARTINS, José V. De Pina. Frei Ant6nio de Beja trara Astrologia Judiciaria. IAs grandes polémicas
portuguesasvyol. 1. Lisboa: Verbo, 1963. p. 91.

9 THORNDYKE, Lynn. The 1524 Conjunction. IRtistory of Magic and experimental science volNew
York: The Macmillan Company, 1923. p. 529.
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pensamento renascentista e do primeiro humanismme®mo se pode concluir das
observacgdes do historiador José Sebastido da Bilvs, para quem “faltaram-lhe (a
Antonio de Beja) assim, dois fatores essenciaisfatana mentishumanistica: o
repadio da via dialética da cultura, e a contesiad@ valor arguitivo e normativo da
autoridade™® A procura por tais aspectos nos autores do prionéinmanismo
dificilmente o0s conseguiria identificar de formaaxd e total. Mesmo as
Disputationesde Pico de forma alguma contestam o “valor argéie normativo” da
autoridade dos autores nos quais se fundamenta.

Percebemos, desta forma, os limites das concepgd@dsarvalho, confirmados
pelos poucos indicios de interesse que 0 pesquisadoontra nos escritos de
Antonio de Beja: “dado que no progresso do espimioano a eliminacdo de erros
tem pelo menos a vantagem de preparar condicOesdagis acestabelecimento da
verdade”®* Este, para Carvalho, deve se concretizar apenas ©0 marco
historiografico da Revolucdo Cientifica. Sessemasadepois de tais formulacdes,
temos agora acesso a um sem numero de estudosj)safpucos dos quais este
capitulo abarcou, sugerindo que o processo de fsBnacdo do pensamento que
levou o ocidente a consolidacdo de nossa cultugatifica ndo € como uma escada
gue parte dos porbes do obscurantismo religiosobe stravés do empirismo ou do
racionalismo até o terrago magico da ciéncia veedad mas que ele consiste, sim,
em complexos embates intelectuais pelo vigor ddi¢fes distintas e heterogéneas,
onde o “estabelecimento da verdade” torna-se unarpatro de analise demasiado
fragil.

Pina Martins identifica emContra os juizos dos astrélogo4ndicios de
conciliacao irénica que, em funcédo das letras shpao proprio Pico procurara
efetivar e que define, de maneira geral, a grantdqupacdo do Renascimento
humanista™®Entretanto, a relevancia do tratado e da obra @ée Amténio em geral
dificilmente se deveria apenas a “dependéncia o¢atkenpelo frade em relacdo a
Giovanni Pico della Mirandola”, a qual “inculcare sua abertura ao Humanismo

italiano”.®*® A diversidade das concepc¢Bes de humanismo e sd¢amteato pela

390 DIAS, José Sebastido da Silvapolitica cultural na época de D. Jodo Mol. 1, Coimbra: Universidade de
Coimbra, 1969. p. 178.

391 CARVALHO. Prefacio. In: BEJA, Fr. Anténio d€ontra os juizos dos astrélogdoimbra: Biblioteca da
Universidade, 1943. p. 8.

392 MARTINS, José V. De Pina. Frei Antonio de Bejatrara Astrologia Judiciaria. Iis grandes polémicas
portuguesasvyol. 1. Lisboa: Verbo, 1963. p. 92.

3931d., Joaquim de Carvalho: historiador da Cultura Porisguln: CARVALHO, Joaquin©bra completayol.
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historiografia tornam o uso da nomenclatura bastasdmplexo: ora se atribui ao
movimento um carater “meramente” literario, ora uwmerdadeira revolugdo do
pensamento e da sociedade; ora um carater de mu@nor relacdo a escolastica
medieval, ora uma irénica continuidade. Se FreioAid de Beja € um humanista,
ndo o € nos termos da polémica contra a escolastice André de Resende; nem do
estudo profundo da graméatica e do esmero estétisctbgorias de Joao de Barros; e
muito menos de um impeto de laicizacao da cultw, dpem, ndo apresenta grandes
expoentes na cultura portuguesa, e quica mesmaurgpeéia, do século XVI. Se ha
um “humanismo”, ele se manifesta na insisténciavada no antigo tema do estudo
das letras humanas e das artes liberais; numa poaoede sabedoria que € tao
filosofica quanto teoldgica; num manifesto desdéetapguerra e pelas qualidades
militares; porém, mais do que tudo, na idéia de queomem carrega consigo a
responsabilidade de formar seu proprio carater,n@uiir seus semelhantes ao
mesmo, através da acdo no mundo, da transmissi®@des, da intervencado cultural.

E evidente este trabalho de pesquisa procurou exame articular idéias e
proposicdes manifestas através de uma herancaalextuja repercussdo, de que
guase ndo se tem de fato noticia alguma, nédo estd&io poderia estar, dentro dos
limites de nosso alcance. Como e para que buso&iipeem livros “ignorados dos
contemporaneos e esquecidos pelos confrades, setro rde memdria entre os
cronistas™® aspectos elucidativos dos primeiros movimentogjde vira a se tornar
um grande Humanismo portugués?

A resposta talvez resida na hipdétese de que aqlieles “signifiquem ja algo
de novo na histéria da nossa cultuf&pu talvez a vislumbremos por detras das
proprias palavras de Sao Jer6bnimo, colhidas por Aneédnio: “quem nao quiser

beber agua clara, beba a cheia de lama”.

3, op. cit., p. xviii.

394 DIAS, Sebastido José da Silvapolitica cultural da época de D. Jodo Nol. 1. Coimbra: Universidade de
Coimbra, 1969. p. 178.

395 MARTINS, José V. de Pina. Joaquim de Carvalhdohimdor da Cultura Portuguesa. In: CARVALHO,
JoaquimObra completaVol. 3. p. xviii.



CONCLUSAO

Os pontos de articulagdo entr@eeve doutrina e ensinanca de princige€ontra 0s
juizos dos astrélogasdo sao ocasionais; hdo sugerem que as duas obras constituam tentativas
de intervencdo em duas “esferas” distintas do conhecimento, sem comrewde si. Pelo
contrario, ambos os tratados manifestam uma perspectiva coerenfmntio de vista
filosofico e teoldgico, que nos permite apontar caracteristicpsriantes de uma incipiente
cultura humanistica portuguesa na pena de Frei Antonio de Beja.

A interpretacdo das tradigcOes intelectuais que exaltavam alaitmie a exceléncia do
homem, a centralidade de seu papel no mundo, a sua liberdade de estrellas vicios
materiais e as virtudes da alma, relaciona-se estreitaroemt aquelas formulacfes acerca da
superioridade do espirito em relacdo ao corpo, e do homem em relagioreza, que
acabam por servir como um dos principais argumentos contra a datrdiaigatoria na
critica astrologica de Frei Anténio, e que permeiam grandee mkr filosofia lusa dos
quinhentos. Os mesmos temas sdo evocados, de forma heterogéneeremtesliconjunturas
intelectuais da época — seja no combate ao aristotelismo paduanitgsaiia fhatural e seu
determinismo astral; na polémica contra a politica dissociaddicdaem Maquiavel; ou na
guerra de tinta que se trava no mundo catolico contra os reforpristastantes, sua doutrina
da predestinacdo e suas consequéncias para a politica e dafimsopéias. Todas estas
controvérsias trazem a baila novas interpretacbes de antghigdés filosoficas. No caso
portugués, € marcante o esforco de conciliacdo entre a filqdafi@nica e a aristotélica,
numa sintese que ndo descarta jamais a heranca filosoficligemios moralistas latinos, e
gue tem assumidamente como estandartes o livre-arbitrio, o comiirateiscae a defesa da
imortalidade da alma. Nestes termos, o conjunto das obras danfdeio de Beja nos traz
importantes constatacdes sobre o pensamento do autor no riquissimao esjasct
controvérsias européias da época do Renascimento, e do dito “século deaohistbria de
Portugal.

*k%k

Espero que este trabalho de pesquisa tenha evidenciado um esfatgtde aspectos
do pensamento politico-filoséfico portugués sem o auxilio instrumentzrties categorias
historiograficas que poderiam tanto organizar mais claramesxpasicao, quanto prejudicar

as interpretacbes e associacdes tematicas. Entretantoroéquka tais categorias ndo se
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encontram completamente ausentes do texto. Sua presenca, tacipioia,erdo deixa de
influir nas perspectivas adotadas, mesmo que por meio da necessidildéeldaenos temas e
formulacées da época® Assim, espero também que se percelmmlimites da minha
abordagem.

Em primeiro lugar, foi priorizado aqui o conteudo dos textos, ndo neesseate
articulados de forma concisa a conjuntura socio-politica deisudacdo, mas sim aos temas
e as tradi¢cbes intelectuais em que procuravam interferir. Mestedo, nos restringimos a
atuacdo de um grupo de homens de letras, bastante heterogéneonstiasido em sua
maioria por homens eclesiasticos, que se apropriam constantenmsetredd®es, deformam-
nas positivamente ao seu proprio tempo e espago, assumem por vezepirim s
renovacdo moral, por outras o brilho da novidade discursiva. Sua producdo nem é
absolutamente condicionada pelas politicas culturais da monarquia, reftede diretamente
as orientagcfes das mesmas, com as quais muito frequentemestergssantelectuais de
fato se chocam ou pelo menos inculcam tensoes.

Em segundo, a selecédo dos autores discutidos se relacionou diretanmgetpretacao
da heranca textual de Frei Antonio de Beja em especifico. Aireldigtessdes sobre temas
nem sempre explicitos nos livros do frade jerébnimo tenham seuichis;ma redacdo, o
propésito de tais excursos voltou-se sempre para uma perspectia pensamento, € néo
para a identificacdo de caracteristicas gerais do humanismugy@stou da literatura sobre
educacdo de principes. Também nao foi minha intencdo atribuir a obifeeid&ntdnio
qualquer pioneirismo filoséfico. Mesmo que isto se pudesse inferittia grearsuas idéias (o
que é obviamente discutivel), a falta de dados sobre a circulag&epercussao de seus
textos torna o problema inatingivel neste momento. Seria um consa-a&mitir, entretanto,
que seus livros foram completamente ignorados. O fato de tetenmygiressos e oferecidos
as figuras mais importantes da politica portuguesa ja sggeréenham sido lidos por um
namero consideravel de cortesdos. Sua linguagem vernacular papedarigue talvez a
abrangéncia de tais publicacbes fosse ainda mais ampls; deaqualquer modo, nos
moveriamos assim no terreno das conjecturas.

Sobre a auséncia em Frei Antonio de Beja de certas formulag®elcitamente
manifestas por outros autores contemporaneos ou imediatamente [@Esstegimergem
algumas questbes, que dificilmente caberia aqui responder dewsiea Por que Frei

Antonio ndo toca diretamente em temas, quica muito controversos, €ia @ognunitaria do

3% Estas categorias historiograficas ja foram reéarieim diversos pontos, sobretudo na introducad. &m em
2.4,
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poder ou da submissdo dos principes as suas préprias leis, sendo qeenseagdes
certamente poderiam engendrar conclusdes mais enfaticas ssimoléemas? Por que uma
obra como @outrina ao Infante D. Luisle Lourenco de Caceres, escrita logo apBscae
doutrina e que, diferente desta ultima, aborda tais temas de forma &pfermaneceu
manuscrita, enquanto a de Frei Antonio, que certamente ndo ocupava unmaigar
importante que o do preceptor do Infante nas “redes” cortesas, teim@essao financiada
pela coroa? Somente um estudo detido do contexto de estimulo cultuoaledmanina em
seus primeiros anos poderia talvez nos fornecer respostas, masopadénr pela sua
recorréncia em outros escritos que tais temas nao encontraiueg resisténcias nas
décadas subsequentes do reinado de D. Jodo lll.

N&do devemos nunca esquecer que as datas da impressdo das obesAd&ORID
precedem uma efervescéncia de publicacbes de carater pidbscdico e de iniciativas
culturais incisivas por parte da coroa, como a fundacdo do Colégiatéasda Coimbra em
1548 ou a abertura dos estudos de artes e “humanidades” em Penha Longeegiohaténio
era conventual, em 153%" Suas publicacdes situam-se ainda num periodo de relativa
escassez de tratados filosoficos, relatos histéricos e espelhpsindgpes no contexto
portugués, escassez que de fato vimos anteriormente refed@ertdda tanto pelo frade
jerdbnimo, quanto por André de Resende e Jodo de Barros alguns anos depmiseMNiko,
ndo é estranho admitir que tenha havido posteriormente um praeesstturacdo da cultura
humanistica em Portugal, no sentido do contato com os classicos, deaimamneento das
tensdes em relacdo a tradicdo escolastica e de uma peesspetdrmista em relacdo as
estruturas eclesiasticas. O proprio estilo discursivo de Frénkntle Beja ndo faz frente, em
termos literarios, a eloquéncia retorica e a sutileza paddican Frei Heitor Pinto ou de um
Jodo de Barros. Seu discurso inspira, por outro lado, uma objetividade a&@o relos
problemas nos quais envereda, consubstanciada no propésito de esclaresm@tra os
juizos dos astrélogos de orientacdo nBreve doutrina e ensinanca de principésdireto,
sucinto, pratico como sua concepc¢ao de sabedoria. Sua fala, ena ahgaticla, se insere no
mundo; ndo de maneira diretamente referencial em relacdo aefamyunturas, ha de se

convir, mas de forma didatica, do ponto de vista das intervencdes tudedeno meio

397 Cf. nota 11 de DIAS, Mario Tavares. Introducéo,BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de
principes Lisboa: Instituto de Alta Cultura da Faculdadd.d&ras da Universidade de Lisboa, 1965. p. 8.
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cultural, politico, cientifico, que visam a um fim coletivo, publico, altiddo dos sébios”,
que é “satde do mundd®

398 BEJA, Fr. Anténio deBreve doutrina e ensinanca de principeisboa: Instituto de Alta Cultura da
Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa,.J2652.
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