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RESUMO

A higtdria narra as peculiaridades do papel atribuido a mulher na sociedade. Ao longo dos
séeulos este foi sendo transformado a partir das novas formas de se pensar e representar 0
mundo e as relacbes de género. Por muito tempo a representacdo dominante era a religiosa —
mais precisamente, na cultura ocidenta, a judaico-crid. Continuamos auamente recebendo
influéncias dessa visito de mundo, porém de maneira muito particular, modificada pelo
contexto socioecondmico da pés-modernidade. Por sermos condtituidos enquanto sujeitos
dentro de um contexto sociocultura, do qua a rdigido faz parte, surge o questionamento:
como pensar a identidade feminina a partir da dtica da experiéncia rdigiosa. Desta forma, a
presente pesquisa procurou apreender a representacdo da Identidade Feminina apresentada por
mulheres evangdlicas, resdentes na cidade do Recife, andisando a forma como entendem o
lugar da mulher na familia, no espago publico e as influéncias dos codigos religiosos cristéos
protestantes sobre essa representacdo. Para isso, participaram deste estudo quinze mulheres,
pertencentes a camada sociocultural média, com idade entre 20 e 35 anos, criadas em um lar
cristéo protestante e que, auamente, congregam em Igrgas Higtdricas (Batista; Presbiteriana
e Episcopd). Os indicadores sociais levados em consderagdo para definir a camada socia
foram: grau de ingrugdo, profissio, locd de resdéncia e renda mensd. Redizamos
entrevigas semi-edtruturadas, no horario e loca de conveniéncia das participantes, partindo de
uma questéo disparadora, a saber: “O que dgnifica, para vocé, ser mulher?’. Para analisar o
materid fornecido, transcrevemos a fala das participantes, e orientados pelos objetivos da
pexquisa, fizemos uso da Andise do Contelido. ldentificamos dois nucleos de sentido:
“Relagbes de Género: na familia, no trabaho e na igrgd’ e “Mulheres de antigamente e de
hoje em dia’. Tomamos emprestado da Teoria do Cinema o termo “modos de enderegamento”
a fim de explanar 0 que sd0 as representagdes socials a patir de uma perspectiva pos-
edruturaista, e em seguida, compreender a interpretacdo dessas mulheres sobre o que
ggnifica ser mulher. Em relacdo ao atravessamento dessas identidades pelo discurso religioso,
vimos que a transmissio e 0 invesdimento em tais poscionamentos requerem a crenga no
contelido revelado de escrituras como sendo da ordem do sagrado. Logo, fora dos sistemas de
ggnificacdo reigiosos, posigdes receberiam outras vaoragbes. Nesse contexto, as
participantes utilizam-se do mito criaciond de Adéo e Eva a fim de explicar as reagdes de
Género estabelecidas dentro dos espacos que ocupam. Por acreditarem que a mulher foi fata
para 0 homem, visando complementalo, esta € representada como sendo sua auxiliadora
Nessa relacdo, o homem é gpontado enquanto lider do casal — nomeadamente cabeca do lar —
devendo a mulher submeter-se a sua lideranca. N&o obstante, a temética da submissdo esta
diretamente ligada ao tipo de relacdo de género estabelecida dentro de um espaco socid (sga
ete privado ou pulblico).Concomitantemente, estas mesmas mulheres  recebem
enderecamentos outros, de discursos mas vaiados, que influenciam na reldtura e
redirecionamento das posigdes recebidas pelo discurso religioso cristéo protestante. Releituras
edtas identificadas através das variaces de significacdo apresentadas.

Palavras-chave: Familia; Género; Religio.
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ABSTRACT

The higory tdls the peculiaiity of the roll atributed to women in society. Through out the
centuries this roll has been transformed aong with the new ways of thinking and representing
the world and the gender relaions. For a long period of time the dominant representation was
the religious one — to be more precise, in the western culture, the Jewish and Chrigtian. We
continue to receaive influences from this specific view of world, but in a very paticular way
consdering the changes and the new socid, economicd and cultural context of podt-
modernity. As we become subjects in a culturd and socid context of which religion is part,
the following question arises What is the posshility of thinking about the feminine identity
having the rdigious experience as a darting point. Therefore, the present study searched to
aoprenend the representation of Feminine Identity presented by evangdicd women, living in
the metropolitan area of Recife, by andyzing how they comprenend the roll of woman in
family, public space and the influences of the religious Christian protestant code. For this,
fifteen women pertaining to the average socioculturd layer, with age between 20 and 35
years, created in a protesant Chrisian home and that has been currently congregating in
Higoricd Churches (Baptist; Presbyterian and Episcopd) participated in this sudy. The
socid pointers teken in condderation to define the socia class were indruction degree,
professon, place of resdence and monthly income. We caried out haf-structuraized
interviews, in the schedule and place of convenience of the participants, by asking the
following sarting question: “What it means, for you, to be woman?’. To andyze the supplied
materia, we transcribed the participant’s speeches, and guided by the objectives of the
research, we made use of the Andyss of the Content. We identified two man groups
“Gender relations in the family, & work and a church” and “Women of other times and of
nowadays’. We loaned from the Theory of the Cinema the term “addressing ways’ in order to
explan wha ae the socid representations from a post-structuralism perspective, and after
that, to understand the interpretation of these women on what it means to be woman. In
relaion to these identities crossed by the religious speech, we saw that the transmisson and
the investment in such postionings require the belief in the disclosed content as Holy. So, out
of the reigious dgnificance systems, these podtions would receive other vaudions In this
context, the participants make use of Adam and Eve criaciond myth in order to explain the
edtablished gender relations insde the spaces they occupy. For believing that the woman was
made for the man, aming a to complement it, they are represented as being its heper. In this
relaion, the man is pointed out to be the couplel’'s leader - nominated head of the home -
having the woman to submit to his leadership. Nevertheess the thematic of submisson is
directly related with the kind of gender reaion established inside a socia space (ether
private or public). Concomitantly, these same women receive other addressngs, from varied
gpeeches, influencing the reading and redirection of the postions received from the Christian
protestant religious speech. Reading and redirection identified through the presented
vaiations of ggnifications.

Key Words: Family; Gender; Rdligion.
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RESUMEN

La higtoria narra las peculiaridades ddl papd atribuido a la mujer en la sociedad. A lo largo
de los sglos éte se ha ido transformando a partir de nuevas formas de pensar y representar €
mundo y las relaciones de género. Por mucho tiempo la representacion dominante era la
rigiosa - més egpecificamente, en la cultura occidenta, la judaico-cristiana.  Continuamos
actudmente recibiendo influencias de esa visén ded mundo, sn embargo de forma muy
particular, modificada por @ contexto socioecondmico de la pos-modernidad. Por @ hecho de
ser condituidos como sujetos dentro de un contexto sociocultural, del cud la religion hace
parte, surge la interrogacion: ¢COmo piensa la identidad femenina a partir de la optica de la
expeaiencia reigiosa?? De eta forma, la presente investigacion buscd asmilar la
representacion de la Identidad Femenina presentada por mujeres evangdicas, resdentes en la
ciudad de Recife, andizando la forma como entienden € lugar de la mujer en la familia, en la
sociedad y las influencias de los cddigos religiosos cristianos protestantes sobre esa
representacion. Para lo cud, participaron de esta encuesta quince mujeres, pertenecientes a
nivel sociocultural medio, con edad entre 20 y 35 afios, educadas en un hogar cristiano
protestante y que, actuadmente, se congregan en Iglesas Histdricas (Bautista, Preshiteriana y
Episcopd). Los indicadores socides llevados en condderacion para definir d nivd socid
fueron: grado de formacion académica, profeson, locd de resdencia e ingreso mensud.
Redizamos entrevidas semi-estructuradas, en d horario y locd de conveniencia de las
participantes, a patir de la sguiente pregunta: “¢Qué significa para usted ser mujer?’. Para
andizar d materid proporcionado, transcribimos € habla de las paticipantes, y orientados
por los objetivos de la encuesta, hicimos uso dd Andisis dd Contenido. Identificamos dos
nicleos de sentido: “Relaciones de Género: en la familia, en d tradbgo y en la iglesd’ y
“Mujeres de antafio y de hoy en dia’. Tomamos prestado de la Teoria dd Cine € término
“modos de enfoque” con la findidad de explicar 1o que son las representaciones sociales con
base en una perspectiva pos-estructuralista, y enseguida, comprender la interpretacion de esas
mujeres sobre lo que sgnifica ser mujer. Con relacidn a la travesia de esas identidades por e
discurso religioso, vimos que la trangmison y € invesimiento en tdes poscionamientos
requieren la creencia en d contenido revelado de escrituras de orden sagrado. Enseguida,
fuera de los sstemas de significado religioso, esas posiciones recibirian otras vaoraciones. En
ese contexto, las participantes hacen uso del mito creacional de Adan y Eva para explicar las
relaciones de Género establecidas dentro de los espacios que ocupan. Al creer que la mujer
fue hecha para € hombre, buscando complementarlo, ésta es representada como siendo su
ayudadora. En edta relacion, € hombre es sefidado como lider de la parga — nomindmente
cabeza del hogar — debiendo la mujer someterse a su liderazgo. Sin embargo, la temética de
la sumision et directamente ligada d tipo de rdlacion de género establecida dentro de un
epacio socid (sea este privado o publico). Simultdneamente, estas mujeres reciben otros
enfoques, de los més variados discursos que influyen en la relectura y redireccionamiento de
las podciones recibidas por d discurso rdigioso cristiano protestante. Estas relecturas son
identificadas através de las variaciones de significacion presentadas.

Palabra-llave: Familia; Género; Religion.
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CARTOGRAFANDO:

O paradeiro do sujeito contemporaneo

Ao refletir sobre o sujeito contemporaneo, nos veio a mente 0 personagem principa de
um livro bagtante diferente e intrigante, cuja autoria pertence a Martin Handford: “Onde esta
Wadly”. Ege livro apareceu no Brasl em 1990. Somente com ilustragbes, e convida o letor
a encontrar 0 rgpaz Wdly em meo a multiddes na praa, no camping, na loja de
departamentos... Mas, junto a outras figuras semehantes, o tempo para se achar Wally
depende do nimero de “didtratores’, ou sga, quanto mais pessoas parecidas com Wally, na
imagem, mais tempo e leva para encontré:|o.

Ha dgumas semelhancas entre esse smples jogo de paciéncia e o refletir acerca do
ujeito contemporaneo. Wally é um rapaz que se “perde’ diante da multiddo, ele é a0 mesmo
tempo, igud e diferente dos demais. Sdo tantos que se parecem com e, exisem incontéveis
caracterigicas que identificam 0s personagens uns com 0S outros e motivos mais variados
(que se possa imaginar), que os fazem partilhar de um espaco comum. Por que ndo pensar este
espaco enquanto espaco sociocultural?

N&o haveria a necessidade de se procurar por Wally, caso este ndo estivesse perdido
em dgum lugar na multiddo. Prdiminarmente, poderiamos dizer que Wadly é a0 mesmo
tempo, individuo e sujeito. Mas 0 que isso dgnifica? Individuo por poder representar seu
meio, ou melhor, ser portarvoz desse espaco sociocultural e sujeito, pois semelhangas a parte,
Wally sefaz Unico dentro da multidéo — razéo pela qual o procuramos.

Como os leitores do livro de Handford, nGs também estamos a procura de aguém.
Procuramos, em meio & novas relagbes estabelecidas entre os individuos, suas indituices e
culturas, o sujeito contemporaneo. N0OsSsos primeiros passos surgem das seguintes indagacOes:

“por onde anda o sujeito?’, “o que faz?’, e “encontrase em busca de qué?’. Utilizando a
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provocacdo do livro de Martin Handford sobre o paradeiro de Waly, introduzimos esta

pesquisa refletindo a respeito da producdo do sujeito contemporaneo.

Engendramentos: a desconstrucio da noc¢io Classica de Sujeito

Estamos diante da “morte do sujeito”. Por mais de duas décadas tedricos e estudiosos
criticaram e rgetaram a definicdo de um sujeito universd, unificado, totalizado e totdizante.
Encontramo-nos em um tempo histdrico de embate entre duas visdes principais de sujeito e
mundo: uma dléssica e outra pds-moderna (DOMENECH, TIRADO & GOMEZ, 2001).

De acordo com Gonzdez Rey (2003), o pensamento ocidental e boa parte de suas
congruches éticas, politicas e reigiosas nasceu junto com a idda de um syjeito universa
gpresentado enquanto idedl. Este era vigto, predominantemente, como um ser determinado por
sua hiologia e natureza, destinado a viver tudo aguilo para o qual fora criado, carregando em
suas entranhas a essencia de seu exidir.

Foi nessa produgéo de verdades universais, assm como na do sentido comum, que se
condruiu o ided raciondisa de um sujeto cagpaz de dominar 0 mundo e a § MeIMo.
Concomitantemente, por trés desse idedl, estava o principio raciond de carder universa das
crencas, que permite uma divisdo edtdica entre dois mundos opostos. um “bom” e um outro
“mau’ (REY, 2003). Edta dicotomia (bom X mau) encontrava, na visio Maniqueida, seu
fundamento. Nesta, 0 universo € compreendido enquanto criagdo de dois principios
essencidmente diferentes e que se combatem (OLINTO, 2000).

Condderando por bem tudo aquilo que fosse justo, conforme os preceitos morais, todo
aquele que pertencesse a esse lado seria condtituido por uma virtude ou quaidade superior.
Em contrapartida, ao contrario do bem, o ma seria tudo aquilo que se desvia do que é honesto

e damord, e que, consderado imperfeito ou irregular, traria tormento e sofrimento aos seus.
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Eda mesma tradicdo culturd de um sujeto universd (idedlizado), dos ssemas de
ggnificacdo filosdfica e rdigiosa era sudentada por outras dicotomias. A idéda de uma
suposta “natureza humand’ precedente a prépria existéncia, confinava homens e mulheres ao
gue supostamente os condituiria, antes mesmo de nascer; a ago pré-estabelecido. Haveria,
desse modo, uma separacéo claraentre o individua e o socidl.

A construcéo do pensamento e a nocdo de sujeito foram, por muito tempo, Stuadas
entre a independéncia das atividades mentais (pensamentos e idéias) em relacdo ao espaco
socia. Edta digtingdo dizia respeito a dois pdlos também consderados opostos entre S: a
interioridade psiquica e a exterioridade socid. Havia, assm, demarcagtes claras e fronteiras
visiveis entre um mundo “interno” e outro “externo”.

Durante a primeira metade do século XX, a pscologia se centrou, quase que
exclusvamente, no individuo, sendo a interioridade psiquica, por muito tempo, a Unica
matéria relevante para investigagdo. As decises privadas, as atitudes, e 0os comportamentos
tomados por individuos eram considerados seu objeto de estudo. Dessa maneira, praticamente
todas as categorias bésicas da psicologia — persondidade, motivacdo e pensamento — tiveram
0 individuo moderno por unidade de andlise (REY, 2003).

De dguma forma, td pensamento se perpetua em nossos dias. No cotidiano, ainda
trangmitimos a idéa de exigéncia a partir de uma interioridede psiquica, de um nicleo ou

“eu’ independente do socid. Ou sga, conservamos na dudidade “a imagem de uma
experiéncia privada, intrandferivel, inquestionével e irrenuncidve” (DOMENECH, TIRADO
& GOMEZ 2001, p.114).

Contudo, foi a partir das repercussdes das duas grandes guerras e das mudangas nos
meios de comunicacdo, na segunda metade do século XX, que se produziu, na psicologia e em

outras ciéncias socials, uma preocupacdo crescente em relacdo ao socid. Diferentes

perspectivas passaram a inggtir na idéia de que € preciso prestar mais atencdo ao que fica
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“fora’ do espaco interior (consderado mentd, subjetivo), definindo 0 ser humano muito mais
enquanto ser social do que psicoldgico. Surgem dai, de acordo com Domenech, Tirado &
GOmez (2001) duas versdes para se pensar 0 ser humano enquanto ser socid.

Na primera versdo, condderada “débil”, nossa identidade pré-exigente tomaria
delineamento ou contornos a partir de poderosas influéncias externas. Numa outra versao,
considerada “forte’, questiona-se a propria possbilidade da pré-exigéncia de dgum interior a
margem de certos processos conditutivos que teriam sua origem e localizacdo no exterior.
Mas, mesmo nessa versdo, permanece a idéia da existéncia de espagos cujas naturezas s&o
opodtas entre 5. Os congtrucioniSmos sociais seriam para Domenech, Tirado & Gomez (2001)
um exermplo desta versdo “forte”.

Pretendendo dissolver a dicotomia interior/exterior e superar 0 aiismo entre um
mundo privado e um outro publico, 0 congtrucionismo socid enfatiza o papd determinante do
lingliigtico, do discursvo e do dgnificado na condtituicdo de nossos mundos mentais. Logo, o
“eu’ passaria a ser um relato que emerge a partir das propriedades da linguagem, do discurso
glou do dgnificado. Por isso, afirmarem que nossas vidas S0 vividas de forma narrativa
(DOMENECH, TIRADO & GOMEZ, 2001).

Ao mesmo tempo, gpesar da denlncia do essencidismo naturdista dominante,
abordagens acabam mantendo outros dualismos (sujeito/objeto; naturezalsociedade). Desse
modo, apenas gparentemente rompem com a imagem classica de sujeito. Ou, melhor dizendo,
0 condrucionismo passa a opor ressténcia a qualquer idéa ou nocdo de sujeito e sua
capacidade pensante, por “considerar que 0 mesmo SO Se expressa em negociagdes definidas
pelo repertorio de sgnificados que caracterizam o espaco relaciona em que o individuo
exige’ (REY, 2003, p. 162). H4 nese sentido, um dedocamento de um individudismo

dominante para uma espécie de culto ao socid, em que gpenas teriamos a consciéncia de nés
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mesmos, Na imersdo e exposcao crescente de valores, opinides e edtilos de vida de outras
pessoas (permanecendo aidéa de interioridade psiquica).

Dessa forma, fosse pela exigéncia de um sujeito “pré-existente’, que receberia seus
“moldes’ do socid, ou pela exigéncia de um sujeito também “pré-exigente’ que se manifesta
enquanto tad, no socid, a patir de estruturas de linguagem pré-estabelecidas, a filosofia do
jeto etd fortemente inspirada em uma representacdo diadética de sr humano e mundo
(REY, 2003).

N&o obgtante, ainda que continue havendo nas entranhas do pensamento ocidental um
certo dualismo, em pardelo, uma outra visfo se impde. A ja anunciada “morte do sujeito”, na
verdade, ndo retrata 0 aniquilamento e a ndo existéncia deste, antes, porém aponta para a
“morte’” ou inadequacdo da filosofia do sujeito. Nesta, as evidéncias inquestionavels
gpresentadas através de dudismos (interior/exterior; individuo/sociedade) passam a ser postas
aprova, em que a logica do ser passa a ser subgtituida pela logica da conjuncdo, combatendo-
se aprimazia do verbo e remetendo, sempre, & circunstancias.

A crise do “sujeito cléssico’ nasce, assim, da pretensdo de se afirmar o psicoldgico
nd0 mas como uma questéo exclusvamente individud ou, tampouco, como meramente
socid; mas, ao invés disso, como um evento socia culturamente engendrado.

A proposta aqui apresentada, entéo, é a de se pensar ndo em “sujeito” (unidade —
identidade), mas em envolturas, fronteiras, espagos de conexdo ou montagem continua. Uma
interioridade transbordante, que afeta e € afetada pelos processos e relacbes de movimento e
descanso, 0s quais desenham subjetividades e nunca substancias (DOMENECH, TIRADO &
GOMEZ, 2001).

Td producio € segundo Deleuze (in DOMENECH, TIRADO & GOMEZ, 2001) de
natureza indudtrid, maquinica, essencidmente fabricada, modelada, recebida e consumida

Isso porque a capacidade de afetar e ser afetado € um produto ou propriedade de uma cadeia
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de conexBes entre humanos, artefatos técnicos, dispodtivos de acdo e pensamento.
Congruidas e didribuidas socidmente através da cultura, tais subjetividades so visas como
sendo descentradas, mulltiplas, nbmades e situadas.

Nesse contexto, a subjetividade humana é “parte do tecido relacional, da trama socia
em que todo individuo estd sempre inseridoc” (DOMENECH, TIRADO & GOMEZ, 2001,
p.117). N&o somente como produtor e testemunha do surgimento da cultura na sociedade, mas
agora compreendido enquanto a propria cultura e sociedade em . N&o agpenas ujeito de
contornos limitados e fechados, mas subjetividedes que se configuram num devir sendo
“continuamente condtituidas a partir das ligacOes e reigacbes que suas ramificagbes fazem e
refazem com dementos intra e extrgpsiquicos, individuais e pré-individuais, humanos e néo

humanos, organicos e inorganicos’ (PARPINELLI & SOUZA, 2005, p. 480).

Cultura, Paisagens Culturais e Subjetividades Rizomaticas.

Segundo Fdix Guattari e Suely Rolnik (2004), na contemporaneidade, a padavra
cultura possui ggnificados diversos, podendo receber tratamento diferenciado e ser utilizada
para situacOes especificas. Num primeiro momento, podemos estar fazendo um julgamento de
vaor que determina quem tem cultura e quem ndo tem; ou, quem pertence aos meios cultos e
guem pertence aos meios incultos. Num segundo momento, esta poderia ser agpresentada
enquanto snonimo de civilizacdo, sugerindo que determinada organizacdo socid sga
democrética, republicana ou socidista

No caso do Brasil, por exemplo, diriamos que, por se tratar de um pais democrata, este
e caracterizaria pela liberdade do ao deitoral, pela divisio dos poderes e pelo controle da

autoridade, aém de, peo poder de renvidicar sua identidede culturd. Nesse tipo de
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entendimento  estariam em pauta os territorios coletivos, ta como a cultura negra a
underground, atécnica e outras (GUATTARI & ROLNIK, 2004).

Temse, também, a idéia de cultura enquanto mercadoria. Considerando por
mercadoria todos os bens, todos os equipamentos, todas as referéncias tedricas e ideoldgicas
g, inclusive, todas as pessoas (GUATTARI & ROLNIK, 2004). Ndo obstante, para que essas
mercadorias facam sucesso € preciso ter um modo proprio de producdo: o capitaistico.

Os modos de producéo cepitaigticos funcionam através de um modo de controle de
subjetivacéo em que o “capitd se ocupa da sujeicdo econdmica; e a cultura, da subjetival’
(GUATTARI & ROLNIK, 2004, p.27). Ora, estes modos de producdo correspondem a
paisagem cultura predominante da pds-modernidade. A idéia, aqui, seria a de fornecer para o
ujeito ago equivalente a0 que 0 mesmo “precise’, sem que, de fato, precise. Desse nodo,
para que iso funcione, sfo criadas necessidades ilusdrias, necessdades equivalentes & reais
— uma cultura de equivaléncia (GUATTARI & ROLNIK, 2004).

A adesio ou o investimento a tais necessdades acaba por sujeitar 0 sujeito, sendo o
resultado a producdo de individuos assujeitados a uma necessidade que se tornou culturd.
Dai, afirmarem autores que, o que hg de fato, é smplesmente uma producdo de
subjetividade, para a qual, a cultura de massa é demento fundamental. Mas, ndo somente uma
producio da subjetividede individuada — subjetividade dos individuos — mas dIm, uma
producéo de subjetividades socials.

Essa criagdo seria, de fato, uma movimentacdo diante da possibilidade de gerar niveis
de competitividade e consumo. Ou sga, ndo se trata genas de criar um novo produto para o
mercado, faz-se necessrio criar a “necessdade’” de se querer, desgar, de se ter esse mesmo
produto. Dessa forma, tudo que é produzido pelo processo de subjetivacdo capitaigtico, tudo
gque nos chega pea linguagem, pela familia e pelos eguipamentos que nos rodeam, néo é

gpenas uma questédo de idéia, tampouco de transmissio de significagbes. Trata-se, antes, de
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dstemas de conexdo direta entre 0 que Guattari & Rolnik (2004) chamaram de as grandes
maquinas de controle socid e as insténcias psiquicas.

Entéo, eis a cena que se descorting, diante dos nossos olhos, na paisagem cultura a
qua pertencemos. Constrdi-se uma idéa de Happy ending. Enderecase para homens e
mulheres papéis aos quais devem se enggar, mantendo uma performance cinematografica —
com amplitudes e pefecdo Hollywoodianas. A mulher deve ser eximia cozinheira, codtureira,
arumadeira, passadeira, mae, amante e profissond. O homem, uma méguina de fazer
dinheiro, deve sustentar e bancar os deleites e prazeres mundanos da familia Produtos sfo
lancados a fim de serem comercidizados, e, consumidos por esses atores, ditam novas formas
de sr. Em dgum momento, um ma edar lhes sobrevém. Gradativa e, graduamente, tas
produtos ndo dédo mais conta dos anseios e expectativas criados pela performance. O script
demanda mudancas.

Pessoas reais, vivendo num mundo red, déo vez, talvez, para a aspereza, opacidade e
agruras da vida como €a € — mas quem desga prova-las? H4, no mercado, quase como
separado por prateleiras, uma oferta enorme de scripts. A promessa do produto é a de acolher
agudelaguela insatisfeito e decepcionado com um papel desbotado, sem brilho e sem
glamour. Longe dos holofotes e da cacada da fama ndo ha mais nada a ser exdtado; e assm,
0 9Uj eito contemporaneo entra em conflito.

E-lhe dito ser necess&io aparecer, mostrar-se. Mas ndo de qualquer maneiral Papéis
outrora louvados, desgados e até mesmo venerados por aguns — tais como o de mulher/mae e
homem/provedor — ja néo fazem mais sucesso. A vida como €a €, é consderada insipida, sem
gosto. Quedtiona-se: onde estdo todas aguelas fortes emogbes prometidas e previstas no
roteiro? Como ficam os investimentos feitos, as expectativas e desgos dos atores sociais? Dai,
guase como num passe de ndgica; embaados, confortados pela promessa da fada madrinha

em nos conceder um pedido, fazemos como Pinéquio: queremos ser (pessoas) de verdade.
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Angamos por nos sentir vivos, livres das cordas que supomos impedir nossa exigéncia
Desgjosos de cortar as amarras e sair andando com nossos proprios pés, pagamos O preco
necessario. Ou sga, como espectadores de televisdo tomamos o controle remoto em nossas
mMaos e imaginamos estar no controle das Nossas vidas.

Pensamos que, uma vez “livres’ das antigas ataduras, nada mais pode nos controlar e
deter, e, por acreditar nisso, passamos a investir em outros cenarios. Investimos tudo que
somos e temos. tempo, dinheiro, afeto e emogdes. Sem nos dar conta, gpenas mudamos de
conto, gpenas trocamos as cordas que delimitam o ritmo das nossas passadas. Até pouco
tempo, estas cordas eram visivels e bem conhecidas. 0 Estado e a Igrga. Mas, hoje, o que nos
prende? Ndo sabemos. Parece ser exatamente isso que procuramos, o fato de estarmos em
busca de higtérias emocionantes, em que possamos ser protagonistas famosos e bem
sucedidos, tendo a idéia fantastica de que nada nos detém. Contudo, 0 que realmente nos
escapa, muitas vezes, é o fato desses contos serem contados de forma n&o neutra; e de que
todo cen&io, enredo e personagens sf0 criacbes ddiberadas e intencionais. Ficghes
congruidas para nos entreter, e, prendendo nossas atencles, fazer-nos esguecer do
acontecimento que mais nos interessa: avida.

A0 mesmo tempo, 0 que € a vida e 0 viver, sendo uma producdo constante — com
direito a rasuras — daguilo que godtariamos de ter, ser €ou ter sido. Enganamo-nos e
diganciamo-nos, muitas vezes, das formas de producdo singular. Ao que conda,
subjetividade maquinicamente fabricada seria produto direto da jA mencionada “cultura de
equivaéncia’ (GUATTARI & RONILK, 2004).

Essa concepcdo de uma producdo de subjetividade maquinicamente engendrada nédo
aconteceu por acaso, tampouco surgiu do nada. Anterior a iss0 se verifica, dentro das ciéncias

socias, um outro entendimento acerca da condtrucdo sociad da cultura. O campo da
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Antropologia e, em particular, 0 da Antropologia Cultura, € um dos primeiros a debrucar-se
sobre atemética.

De acordo com Roque de Barros Larraia (2004), na tentativa de responder os
guestionamentos relacionados com a producdo cultura, surgem na antropologia
posi cionamentos opostos. 0 determinismo biolGgico e o determinismo geogréfico.

De forma bagtante sucinta, o determinismo bioldgico, enquanto teoria, atribui
capacidades especificas inatas a diferentes grupos humanos. Este comumente imputa aos
sgemas de classficacdo uma raciondidade biologica, pensando ser, muitas vezes, a biologia
0 determinante das condigbes de comportamento humano. A antropologia, a partir desse
posi cionamento, toma por empréstimo da biologia aidéia de sistemas de classificacéo.

A luz da biologia, os sstemes de dassficacBo dizem respeito & identificacio e
agrupamento de organismos em grupos digtintos. A definicdo dos grupos de organismos
basear-se-ia na sdecdo de determinadas caracterigticas  importantes e de tragos
compartilhados, de modo que os membros de cada grupo sgam semehantes entre S e
diferentes dos de outros grupos.

De igua modo, a utilizacéo desse termo pela antropologia, a partir do determinismo
biolégico, emprega a mesma idéa de classficacdn. Tratar-se-ia, pois, da identificacéo e
separacdo de grupos de pessoas de acordo com caracteristicas hioldgicas, supostamente
herdadas. A raca, 0 género e a etnia sfo agpenas aguns exemplos do que, aqui, entende-se por
gdema de classficacdo. Estes mesmos dgemas seriam  utilizados pela cultura para o
estabel ecimento da “ ordem” na sociedade.

Dentro das ordens estabelecidas, tradicionalmente, poderiamos apontar para 0 uso das
questBes de género, em relacdo a divisdo de trabalho, por exemplo. Nesse caso, lancar-se-ia

mdo das caracteriticas de comportamento herdadas a partir do pertencimento a um
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determinado sexo, a fim de indicar se uma pessoa edtaria gpta ou ndo para desempenhar
funcdes e cargos especificos.

Contudo, as pesquisas redlizadas pela antropologia, na contemporaneidade, tém
demongtrado que muitas atividades aribuidas a um género, em uma cultura, podem ser
conferidas a um outro género, em outra cultura AsIm, as ditudes e diferentes
comportamentos observados em pessoas de um mesmo género, em locais diferentes, por
exemplo, abrem espago para afirmagdes que gpontariam como principd meio de formacéo a
culturaem que a pessoa se encontra inserida e nd um sistema de classificagdo bioldgico.

Ja 0 determinismo geografico conddera que as diferencas do ambiente fisco sfo
auficientes e condicionam a diversdade culturd. Tas consderagbes foram desenvolvidas,
principdmente, por gedgrafos no find do século XIX e inicio do sfculo XX (LARRAIA,
2004). Contudo, antropdlogos como Franz Boas (1858 — 1949) e Alfred Kroeber (1876 —
1960), dentre outros, refutaram esse tipo de determinismo, demonstrando existir uma
limitacgo na influéncia geografica sobre os fatores culturas.

Para esses autores, seria possivel encontrar uma grande variedade e diversidade
culturd locdizada em um mesmo tipo de ambiente fisco (LARRAIA, 2004). Poderiamos
aqui citar o exemplo dos lapdes e esquimds apresentados por Larraia. Ambos encontram:se
submetidos & mesmas condigBes climaticas, mas cada gupo estabelece uma forma propria de
lidar com o frio congdante. Ou sga, respodtas diferentes para a sobrevivéncia em um
ambiente iguamente hogtil sfo dadas por ambos os grupos. Assm, de acordo com Laraia,
admitir o determinismo geogréfico seria 0 mesmo que admitir a “acd mecanica das forcas
naturai s sobre uma humanidade puramente receptiva’ (LARRAIA, 2004, p.25).

Findmente, em seu livro: “Cultura um conceito antropolégico” (2004), Laraa dirma
gue a origem do termo cultura, ta qua o conhecemos hoje, vem do fina do século XVIII e

inicio do século XIX, resultante da juncdo entre dois termos, “Kultuer” (germénico) e
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“civilization” (francés). A utilizacdo do termo germénico “Kultue” smbolizaria todos os
aspectos espirituals de uma comunidade, e a pdavra francesa “civilization” referir-se-ia,
principadmente, & redizacbes materiais de um povo. Por fim, a juncdo desses dois termos em
um 0, englobando seus significados, veio do vocabulo inglés “culture’ e foi utilizado pela
primeiravez por Edward Taylor (1832 — 1917).

Edward Taylor argumentava que a cultura € todo comportamento aprendido
independentemente de uma transmissfo genética. Influenciado por seu background intelectud
da ciéncia classica, com visio de mundo e ser humano modernos, surge, em sua teoria,
conceitos de cultura que gpontam para a idéa de um desenvolvimento linear e uniforme onde
“cada sociedade percorreria etapas ja percorridas pelas sociedades mais avancadas’
(LARRAIA, 2004, p.34). Dessa maneira, as sociedades ocidentais européias eram sempre
vidas como esando em nitida vantagem em relacdo & demas nesse processo de
desenvolvimento culturd, por ja terem passado por véaios estégios unilineares, que as demais
aindairiam passar.

Além diso, inspirado pela teoria do naturdista britinico Charles Darwin (1809 —
1882), Taylor demondrava questionamentos frente ao posicionamento metafisico e teolégico
acerca dos comportamentos e agbes da pessoa humana e sua “natureza’ divina. Essas
explicagdes ndo passariam, a seu ver, de um retrocesso para a humanidade.

O termo cultura, nos moldes acima apresentados, foi considerado por Rolnik e
Guattari (2004) uma paavra-cilada, por promover a no¢do de anteparo, remetendo quase com
exclusvidade & nocles de vaor, territorio coletivo ou mercadorias, impedindo de se pensar a
subjetividade como processo maguinicamente produzido. Isso porque, da forma como foi
tratado, da a entender uma unidade ou homogeneidade, além de um certo etnocentrismo.

Assm, dentro dos parametros apresentados pela Antropologia do find do sfculo

XVIII e inicio do século XIX, quando se pensa, por exemplo, em “Cultura Brasleird’ temse
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a impressfo de dgo comum a todos aqueles que nasceram neste territdrio naciond (uma
comunhdo de idéas, de formas de ser, de crencas, de expressies artidticas e religiosas, €tc)
sendo as diferencas minimizadas. A idéia de homogeneidade passada pela compreensio que
se tem sobre cultura € nesse exemplo, essenciamente segregéria e impede a disposicéo e o
financiamento de processos de singularizacéo culturd.

Nas margens da cultura de exclusvidede dos vaores, teritérios coletivos e
mercadorias, emerge uma resisténcia particularista. Nosso novo contexto histérico demanda
que nos debrucemos, com maior rigor, sobre esses universaismos segregarios, requerendo
gue, ao invés de apontarmos para as diferencas entre as culturas, venhamos a debater sobre as
diferencas exisentes dentro de uma mesma cultura (BRAIDOTTI, 2002). Contudo, essa
tarefando é das mais féceis.

Para isso, fazse miser a desconstrucdo da nocdo de cultura enquanto conceito
antropoldgico, advindo da filosofia das Luzes, e do ided moderno de sujeito, que trazem em
seu bojo uma Vvisdo linear da producéo de subjetividades, a qual desconsidera as diferencas e
0S processos singulares de subjetivacéo.

Além disso, acreditamos que ta nocdo ndo examina convenientemente as migracOes e
transmutagbes mundiais, na contemporaneidade, que desafiam a dita homogeneidade. Para
Rod Bradotti, “0 mito da homogeneidade culturd é crucid para a fébua do naciondismo
Europeu” (BRAIDOTTI, 2002). E esta fébula que precisa ser revista Mas, por que isso
interessa a este estudo? Por que nos interessa a desconstrucdo, ndo apenas dessa nogdo de
cultura, mas como de toda a nocéo classica de sujeito?

Sabemos que a cultura filosofica Ocidenta, juntamente com os vaores moras das
religides monoteigtas (Judaico-Crigd), foi um dos principais responséveis pelo surgimento da
nocdo de familia e relacbes de género, ao longo da histdria do Ocidente. Circunscrito por

vadores abolutigas e universas, fossem edes filosdficos ou religiosos, o naciondismo
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europeu representava 0 sentimento de soberania de uma minoria, gpoiado no principio das
hierarquias (dos sexos, das etnias, das classes etc). Eis a razéo do nosso interesse pela
desconstrucdo dessas nogdes, de cultura e sujeito; por serem, ambas, responsavels por
“engendrar” papéis masculinos e femininos e os encaminhar, a homens e mulheres, como
sendo dgo naturdmente herdado ou da ordem do sagrado. Esses papéis socidmente
eperados dizem respeito, por sua vez, aos ideas de feminilidade e masculinidade

processados dentro do contexto sociocultura e familiar epecifico.

Sobre Familia, Género e Religido.

Na paisagem cultura a qua pertencemos, as normas e 0s vaores que organizavam e
legitimavam o casamento e a familia tornaramse frageis — principdmente as da familia
conjugd urbana, desenvolvida a partir das Ultimes décadas do século XIX (VAITSMAN,
1994). A familiaz, ou 0o que s entendia por familia,z vem mudando junto com as
transformacBes da ordem socid, responsavel pela ingdituicdo das regras e das proibigdes, dos
direitos e dos deveres dos individuos. Essas modificagdes no modeo tradiciond, sua
configuracdo e funcionamento, a cada momento, fazem surgir novas questfes acerca da idéia
de familia e pgpéis familiares.

Dentre as trandformagbes socioculturais <ofridas pela familia, proprias  das
circungténcias pds-modernas, citamos as principais. 0 modo de entender e 0 modo de viver o
amor e a sexudidade, a fecundacdo e a procriacdo, o vinculo familiar, a paternidade e a
maternidade, e o relacionamento entre homem e mulher. Mas, gpesar de pesquisas recentes
goontarem para um “enfraguecimento” das normas e vaores, edas, de igua forma,

identificam também indicios e evidéncias de uma surpreendente vitalidade do ided familiar.
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Ese ided familiar é traduzido pelo moddo tradiciona de familia, composta por pa,
mée e filhos, que apesar de estar sofrendo grandes modificagbes — as quais tém aterado tanto
a sua corfiguracdo, como 0 seu funcionamento — ndo desapareceu por completo. Segundo
Luciana Grzybowski (2002), a crise nese modelo tradiciond de familia ndo deve ser
consderada enquanto sndnimo de dissolucdo; mas, sm, como momento de redefinicbes da
configuracd e dos papéls desempenhados por seus membros. Dai afirmar que essas
mudancas indicam transformagdes sociais mais amplas que demandam novas configuraces e
re-organizagoes (VAITSMAN, 1994) tendo determinantes de diversas ordens.

De igua modo, novas configuracBes, que Se gpresentam, imprimem novas
formas de ser em nossas relagfes, ocorrendo em um ambiente caracterizado pelo plurdismo
ético, culturd e rdigioso (PETRINI, 2003). E, a0 mesmo tempo, mesmo sabendo que as
religides e as crencas desempenham um papel centra na sociedade, ainda assm, é marcante o
descrédito e aé mesmo o0 menosprezo que € dado a reigido, especificamente a crengas
coletivas (BRUSCAGIN, 2004).

Congderando 0 género como uma categoria relaciond, definido na reacd com o
outro e, permeado pelas relagbes sociais, sublinhamos a importancia e a centralidade dos
fenbmenos ditos religiosos para producdo das subjetividades, uma vez que, este campo €
fundamenta, para a mandra como as pessoas vivem. Inclusive, segundo Claudia Bruscagin,
“para muitas familias, a rdigido é parte integrante de suas vidas e experiéncias cotidianas’
(BRUSCAGIN, 2004, p.163). Isso porque, em gerd, a reigido orienta as regras de
relacionamento, influencia as atividades familiares e determina como a familia v& o mundo.
Assm sendo, destacamos a urgéncia em e refletir mais profundamente sobre esse processo
de producéo de subjetividades e construcéo dos géneros, que esté por trés de nossas crencgas e

gue fundamenta nossa vida socid.
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Dessa maneira, buscando problematizar as relagbes socials com o intuito de entender
as destinagbes da producdo maquinica do sujeito contemporaneo, partimos da perspectiva
pos-estruturalista, articulando os processos de construcdo da subjetividade (classe, rdigido,
género) sem, contudo, determo-nos exclusvamente na questdo do ided familiar por ndo ser
ese o enfoque da nossa pesquisa. Assm sendo, o objetivo principa deste estudo foi
gpreender a representacdo da ldentidade Feminina em mulheres evangélicas, andisando a
forma como entendem o lugar da mulher na familia, no espaco publico (trabaho e igrga) e as
influéncias dos codigos religiosos cristos protestantes sobre essa representaco.

O poés-edruturdismo € uma perspectiva filosdfica ndo essencidista, paa a qud
conhecer dgnifica atribuir sentido, dar peso, vaorar (PETERS, 2000). Nascida a partir da
filosofia da diferenca, perspectiva passa a nortear, dentre outros, os Estudos Culturais,
Estudos do Cinema, Pos-colonidistas e Feministas. Por estarmos, ao longo de todo trabalho,
tomando por empréstimo aguns conceitos desenvolvidos por estes estudos, faz-se migter
clarificar os percursos histéricos da construcéo da filosofia da diferenca, e como edta tenta
superar a nogao classica de sujeito.

No primeiro capitulo, estaremos anunciando o0 caminho da pesquisa e levantando
breves reflexdes acerca da jornada empreendida pela pesquisadora, suscitando indagacOes
sobre a producdo do saber cientifico. Logo em seguida, no segundo capitulo, apresentaremos
as quinze mulheres evangélicas que participaram, aravés de suas narrativas, desse estudo.

Posteriormente, no terceiro capitulo, intitulado Percursos e Percagcos Historicos,
faremos um breve percurso tedrico do nascimento da visdo de mundo moderna e da Filosofia
do Sujeto por serem estes os antecedentes histéricos e produtores da Filosofia da Diferenca
Eda filosofia serd a responsdvel por fornecer a visio de ser humano e mundo do presente
edudo, dém de sudentar e posshilitar a aproximacdo do nosso objeto de trabalho. A

necessidade da discussio, em um capitulo tedrico, da desconstrucdo da nogdo cléssica de
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qjeto deve-se, exatamente, ao fato de termos abragado, como base para leitura do nosso
objeto de estudo, uma perspectiva tedrica antidudista, baseada na filosofia da diferenca
Flosofia esta, inclusive, que se levanta contra a filosofia do sujeito e sua nogdo essencidista
de um individuo-recipiente das construgbes sociais, de uma nocdo moderna de ser humano
genérico.

No quato capitulo, trabaharemos, mais diretamente, com a temédtica da reigido na
contemporaneidade, e com 0 surgimento da compreenséo religiosa das relacbes de género nas
sociedades arcaicas. Inicidmente, explicitaremos de forma breve as questdes da secularizacéo
e a conseqlente crise dos sistemas religiosos de interpretacdo universal. Tratando da questéo
dos pluraismos e crises de sentidos ocasionados pela derrocada das sociedades tradicionals,
as quais desenham novas paisagens contemporaness na vivéncia rdigiosa Pogeriormente,
vidgtaremos 0 advento das duas principais religibes monoteistas (Judaica e Cridd) e suas
repercusdes e influéncias na configuracdo socia, no espaco privado da familia e no publico,
dos mercados e templos. Assim, esse capitulo tem por objetivo clarificar para o leitor a base
da influéncia religiosa cristd sobre a compreensdo Ocidentd de familia, das rdagbes de
género e papéis familiares e proporcionar uma visao gerd dareligiosidade em épocas atuals.

Com dois capitulos, terceiro e quarto, objetivamos introduzir teoricamente as
principais transformagdes ocorridas no pensamento ocidental, mapeando as contingéncias
historicas — tanto filosdficas quanto religiosas — da construcdo e desconstrucdo de uma nocao
de identidade fixalimutéavel. Tais capitulos compdem o corpo tedrico do presente estudo por
fornecerem as bases necessarias para uma mehor compreensdo, por parte do leitor, da
perspectiva tedrica adota, que serd posteriormente, no capitulo que se segue, utilizada na
andlise das entrevidas.

O quinto capitulo se destina & questdes relaivas aos Sstemas de representacdo social

e a0 enderecamento das posices de sujeito, responsdveis pela construcdo de nossas
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identidades. Nesse, tomaremos emprestado o0 conceito de “modos de enderecamento”
desenvolvido peos Estudos do Cinema a fim de melhor compreendermos o investimento das
mulheres evangdlicas nas poscles-de-sujeito enderecadas pelos sistemas de representacéo
religiosa.

A congdrucdo da identidade feminina como producdo maquinica sera a temdica
trabalhada no sexto capitulo. Tomando por base os lugares e papéis sociais tradiciona mente
destinados & mulheres, discutiremos a desestabilizacd dos modelos e a busca por novas
identidades. E, por fim, nas nossas condderaces finais faremos uma explanacdo dos papés
atribuidos a mulher, de acordo com as participantes da pesquisa, € como as producdes
maguinicas do sujeito contemporaneo Vviabilizam identidades indeterminadas e entre-espacos

subjetivos.



Ndo é o ser.

Nado é quem sou.

Sdo os propositos.

Eo que me leva, e o que me traz.
Sdos os caminhos.

E o caminhar!

Thalita Menezes
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CAMINHANDO E QUE SE FAZ O CAMINHO:

O desafio da pesquisa e os passos do pesquisador

Ao introduzir o caminho de pensamento e da prética exercidos durante este estudo,
procuramos lembrar seu percurso. Circunscrito em um espaco de tempo e configuracdo social
especifico, este traduz a provisoriedade e dinamismo do desafio da pesquisa De igua forma,
aponta para o ritmo préprio do pesquisador e as detagdes sofridas pelas travessias de outros
muitos caminhos que se doriram enquanto possibilidades.

Pesquisando, percebemos que uma pesguisa € um processo que se faz em espird.
Comecando com um problema ou uma pergunta, finda com um produto provisorio, @paz de
dar origem a novas interrogagdes. 1ss0 porque, segundo nos conta Minayo, o conhecimento é
uma “construcdo que se faz a partir de outros conhecimentos sobre 0s quals se exercita a
apreensao, acriticae adavida’ (MINAY O, 1999, p. 89).

N&o por acaso pensamos, nao por acaso conhecemos. Impulsionados por interesses e
circungéncias, lancamo-nos sobre uma tematica, na tentativa de saber mais sobre aguilo que
nos afeta N&o por acaso nos debrucamos e dissertamos sobre determinado tema. Nossas
escolhas traduzem nossas afetacOes.

Desse modo, a busca por conhecimento € a tentativa de lidar com a afetacéo de uma
realidade que desnortela e desorienta. N&o obstante, mesma afetacdo € a acdo propulsora
do pensamento, pois, no dizer de Regina Schopke “é preciso que uma forca exterior coloque o
Nosso pequeno mundo em movimento” (2004, p.192). Assm, saimos da rota. Somos afetados
pelaredidade de um objeto, somos impelidos aaco criadora do conhecimento.

As questBes da invedsigacdo edtéo relacionadas a interesses e circunstancias

socidmente condicionadas. S0 frutos de determinada inser¢do no red, nele encontrando suas
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razbes e seus objetivos. O olhar sobre 0 objeto estara condicionado pela posicdo socia do
pesquisador e pela perspectiva adotada. Descobrimo-nos tendenciosos.

Fazemos uso de lupas para nos aproximar do objeto em questdo. Mas, nossas lupas, ou
melhor, nossas perspectivas permitem gpenas um vidumbre sobre 0 objeto de estudo. Uma
Unica perspectiva, mesmo que queira, ndo consegue dar conta de um objeto. Isso porque
nenhuma teoria, por mais bem elaborada que sga, consegue explicar, por S 0, todos os
fenbmenos e processos. Outras perspectivas modtrariam  dimensdes  inteiramente novas do
objeto pesquisado, formulando, a partir de suas teorias, NOVoS pressupostos.

Instauram-se ai, os limites do conhecimento. Eis nosso ponto de partida: a certeza da
incerteza, ainatingibilidade de um saber fechado, totalizante, conclusivo.

Logo, na nossa busca por apreender a representacdo da Identidade Feminina em
mulheres evangélicas, percebemos a necessidade de auxilio de outros saberes. Ou sga, para
gue pudéssemos andisar a forma como tais mulheres entendem o lugar da mulher na familia,
no espaco publico (trabaho e igrga) e as influéncias dos codigos de denominagdes
protestantes, de Igrejas Histéricas, vistamos a literatura religiosa, a antropologia e as questfes
de género.

Admitimos que na busca por trilhas seguras e estradas retilineas, deparamo-nos com
terrenos acidentados. Descobrimos, por fim, ndo haver destinos definitivos, mas gpenas

pontos de encontro. Encruzilhadas.

O desafio da pesquisa e os passos do pesquisador

Na sociedade Ocidenta, a ciéncia se tornou a forma hegemonica de construcéo da

realidade, expressando a busca por solugdes para os problemas humanos. Dentro desse campo,
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uma linguagem foi fundamentada, baseada em conceitos, méodos e técnicas para a
compreensdo do mundo e das coisas.

O campo cientifico, apesar de sua normatividade, € permeado por conflitos e
contradigdes. Principdmente no embate entre as ciéncias naurals e as ciéncias sociais. Ha
aqueles que buscam a uniformidade dos procedimentos como condicdo para atribuir a um
estudo o estatuto de ciéncia, sendo a coeréncia e a congténcia qualidades indispensavels para a
identificacdo e classficacdo dos seres. Mas, ha também agueles que renvidicam a tota
diferenca e especificidade concernentes a cada obra, néo aceitando a idéia de uma ciéncia
reguladora como sinénimo de modelos e normas de conduta.

Especidmente no campo das ciéncias socias, criticos se levantam contra a repeticéo
de um moddo, procurando apontar vias de fuga para 0s casos em que a pretensdo de
uniformidade intenta ser o Unico promotor e critério de verdade. Pois, conforme assnda
Minayo “a ciéncia € goenas uma forma de expressdo desta busca, ndo exclusva, néo
conclusiva, ndo definitiva’ (2004 p.10).

Discutir sobre a cientificidade dos meios ou méodos de pesquisa implica a
necessidade de se compreender as diferentes cosmovisies das ciéncias naturais e das ciéncias
humanas e seus percursos histéricos. Apesar disso, ndo nos deteremos neste momento &
origens histéricas e filosdficas, nem ap percurso dessas cosmovises. Basta-nos saber, agui,
gue a ciéncia naurd moderna tem uma origem comum a do cgpitdismo dominante, cujos
tentécul os se encontram na grande ordem socioecondmica vigente. (TURATO, 2003).

Segundo Turato (2003), esses mesmos tentaculos viabilizan a  supremacia
de uma ideologia subjacente em vigor e buscam refrer as novas formas de
fazer cénca Desse modo, por muito tempo, oS estudos quditativos foram
compreendidos como ineficazess, no que diz regpeto aos critéios e normas

cientificas, por haver uma identificacdo entre o objeto de estudo e o
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pesquisador. Criticas se levantaram quanto “a possibilidade concreta de tratarmos de uma
redlidade da qual nds proprios, enquanto seres humanos, somos agentes’ (MINAYO, 2004,
p.11). Em contrapartida, os ciertistas socias degam que a objetividade promovida pelas
ciéncias naturais acaba por descaracterizar os fendmenos e processos socials.

A busca cientifica corresponde a uma escolha metodolégica, que por sua vez é
norteada por valores. Logo, desde suas raizes, tanto a metodologia de pesquisa quantitetiva
guanto a qualitativa gpresentam uma complexidade na formulacdo de problemas, recorte de
objeto, aplicacdo de métodos e técnicas, procedimentos de tratamento dos dados e quadros de
referenciais tedricos diferentes (TURATO, 2003).

A pequisa quditativa tem como objeto estudar o significado que os sujeitos déo aos
fenbmenos, por iso dizer-se que as opinides sdo dados de vador. Ela se preocupa com um
nivel de redidade que nd pode ser mensurado. N&o se trata de quantificar uma redidade
externa & pessoas, mas dm, de aprofundar-se no mundo dos significados, das acles e
relaches humanas, traba hando com a vivéncia, com a experiéncia e com o cotidiano.

Seu objeto abrange um lado ndo perceptivel e ndo captavel em equagdes, médias e
edatigicas. HA& uma menor preocupacdo com a generdizacdo, e 0 que se busca é um
gorofundamento e abrangéncia da compreensdo “sga de um grupo socid, de uma
organizacdo, de uma indituicdo, de uma politica ou de uma representacéo” (MINAY O, 1999,
p. 102). Assm, trabahar quditativamente implica entender os sentidos e as sgnificagbes que
uma pessoa da aos fenbmenos em foco. Para isso, entrevistas e técnicas de observagdo sdo
utilizadas como instrumentos de coleta de dados (TURATO, 2003).

De acordo com Minayo, a entrevisa € a técnica mas usada no
processo de trabaho de campo e pode s de vaios tipos. Por tratar-se
de uma pexquisa quditativa, a medida em que desgamos “apreender 0 ponto

de vida dos aores socias  previstos nos objetivos da pesquisa’



33

(MINAYO, 1999, p.99) utilizamos a entrevita semidiretiva como instrumento, gpresentando
& participantes a seguinte questéo disparadora: “O que significa, para vocé, ser mulher?”.
Eda serviu para orientar a entrevista, amegando responder o objetivo gerd da presente
pesquisa, e conferindo ao entrevistado a possibilidade de discorrer sobre o tema proposto, sem
respostas ou condigdes prefixadas pelo pesquisador.

Mantivemos em mente um roteiro que permitisse contemplar questdes que
colaborassem para a compreensdo dos objetivos especificos deste estudo. Essas questOes
estavam relacionadas a0 papel da mulher na familia, no trabaho e na Igrgja. Questes do tipo:
“Como vocé vé a mulher na familia?’; “Como vocé vé a mulher em relacéo ao trabaho?’;
“Como vocé vé amulher nalgrea?’.

Segundo Minayo (1999), a escolha da entrevista enquanto instrumento, e o roteiro
elaborado a ser utilizado durante edta, visa a orientacdo, a abertura, a ampliacdo e
gorofundamento da comunicagdo necessria. Kahn e Canndl (in MINAYO, p. 107)
gpresentam a seguinte definicdo sobre a entrevista de pesquisa: “Conversa a dois, feita por
inicaiva do entrevistador, destinada a fornecer informagdes pertinentes para um objeto de
pequisa, e entrada (pelo entrevistador) em temas igudmente pertinentes com vidas a este
objetivo”.

Nesse sentido, este estudo diz respeito a uma pesquisa quditativa. Reforcamos aqui,
ndo termos o desgo de generdizar a representacdo de Identidade Feminina apresentada por
mulheres evangdlicas, ou enquadr&las em um moddo fixo e rigido. Procuramos sm,
gprofundar nosso conhecimento e abranger a compreensdo de uma das véaias facetas

exisentes da | dentidade Feminina

Para iss0, participaran deste estudo quinze mulheres, pertencentes a uma mesma
camada sociocultural, com idade entre 20 e 35 anos, criadas em um lar cristéo protestante e

que, atudmente, congregam em Igrgas Histéricas (Batista; Presbiteriana e Episcopd). Os
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indicadores socials levados em condderacéo para definir a camada socid foram: grau de

instrucao, profisso, loca de residéncia e renda mensal.

Em rdacdo a0 nivel de ingtrucdo, cinco das quinze participantes ainda cursavam o
nivel superior, enquanto que sete ja eram formadas e trés ja haviam concluido ou estavam por
concluir uma pos-graduacdo. Destas, onze possuiam uma ocupacdo remunerada e quatro

encontravam-se desempregadas.

Nenhuma das quinze participantes tém filhos, inclusve as trés mulheres casadas, que
resdem com seus maridos. Das onze participantes solteiras, nove ainda moram com 0s pais,
uma divide um gpartamento com colegas e uma mora sozinha Uma das participantes é

divorciada e mora sozinha.

No que diz respeito a Igrga que freqlentam, seis mulheres sdo Batidtas, sete sdo

Preshiterianas e duas Episcopais.

Vde sdientar que ndo partimos de um nUmero a priori de participantes, uma vez que,
este estudo ndo tinha por vista uma representatividade edtatistica, mas, sm, a compreensdo do
fendbmeno estudado. Dessa forma, a medida que os objetivos da pesquisa eram contemplados,

as entrevistas foram suspensas (TURATO, 2003).

Redlizadas entre agosto e dezembro de 2005, as entrevidas foram individuas,
acontecendo em horario e loca da conveniéncia das participantes da pesquisa. Contatamos,
através de indicagbes, vinte e trés (23) mulheres, porém, agpenas quinze (15) foram
entrevistadas. As demais (08) ndo deram retorno quanto ao dia, horario e loca para entrevista
ou ndo estavam no local/ horario acertado. Antes de darmos inicio a entrevista, entregamos o
termo de consentimento livre e esclarecido, explicitando os objetivos da pesquisa, o qua foi

devidamente assinado por cadaumadelas.
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A fim de tratar as temdticas trabalhadas durante a entrevista, solicitamos a autorizacéo
para 0 us0 de gravador. Para andisar todo materid fornecido, transcrevemos a fda das
participantes, e orientados pelos objetivos da pesquisa, fizemos uso da Andise temética de
Conteido. Com a findidade de apreender o significado do todo e dos temas emergentes, na

fala das participantes, esses foram submetidos ao corpo tedrico levantado.

Segundo Minayo (1996, p.208) “a nocdo de tema esta ligada a uma dirmacéo a
respeito de determinado assunto”, que, no caso desta pesquisa, foi a representacéo de
identidade feminina apresentada por mulheres evangélicas, e o pape dribuido a mulher na

Familia e no espaco publico (trabaho eigregd).

Fazer uma andise temdtica sgnifica descobrir os nicleos de sentido, aravés da
presenca de determinados temas que denotam vdores de referéncia e modelos de
comportamento. Logo, desta andlise surgiram os seguintes nlcleos de sentido: 1. Relagbes de
Género: na familia, no trabadho e na igrda; 2. As mulheres de antigamente e as de hoje em
dia a identidade feminina em busca de novas fronteiras. O primero nlcleo de sentido sera

tratado no capitulo cinco do presente estudo, e 0 segundo sera visto no capitulo sais.
Em sequida, faremos uma breve gpresentacéo de cada participante de nossa pesquisa,

antes de dar inicio aandlise das entrevistas.
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Mulher virtuosa, quem a achara? O seu valor muito
excede o de rubis. O coragdo do seu marido esta
nela confiado, e a ela nenhuma fazenda faltara. Ela
lhe faz bem e ndo mal, todos os dias da sua vida.
Busca ld e linho e trabalha de boa vontade com as
suas mdos. E como o navio mercante: de longe traz
o seu pdo. Ainda de noite, se levanta e da
mantimento a sua casa e a tarefa as suas servas.
Examina uma herdade e adquire-a; planta uma
vinha com o fruto de suas mdos. Cinge os lombos de
for¢a e fortalece os bragos. Prova e vé que é boa
sua mercadoria; e a sua ldampada ndo se apaga de
noite. Estende as mdos ao fuso, eas palmas das
suas mdos pegam na roca. Abre a mdo ao aflito; e
ao necessitado estende as mdos. Ndo temerd, por
causa da neve, porque toda a sua casa anda forrada
de roupa dobrada. Faz para si tapecaria; de linho
fino e de purpura é a sua veste. Conhece-se o seu
marido nas portas, quando se assenta com o0s
ancidos da terra. Faz panos de linho fino, e vende-
os, e da cintas aos mercadores. A for¢a e a gloria
sdo as suas vestes, e ri-se do dia futuro. Abre a boca
com sabedoria, e a lei da beneficéncia esta na sua
lingua. Olha pelo governo de sua casa e ndo come o
pdo da preguica. Levantam-se seus filhos, e
chamam-na bem-aventurada; como também seu
marido, que a louva, dizendo: Muitas filhas agiram
virtuosamente, mas tu a todas és superior.
Enganosa é a graga, e vaidade, a formosura, mas a
mulher que teme ao SENHOR, essa sera louvada.

Biblia Completa

Versdo Reviga e Corrigida de Jodo Ferreirade
Almeida

Pv. 31, 10 - 30.
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MULHER VIRTUOSA, QUEM A ACHARA?

Apresentacio das Participantes

Para agueles que estdo acostumados a ler as péginas da histéria de forma linear, onde
e tem em mente a expectativa de uma sequiéncia légica, nada mais confuso e desnorteador
que ser licitado a mudar, inovar. Um exemplo smples, mas bastante contundente, seria fdar
da experiéncia dagueles que, nascidos no Ocidente, aprenderam a folhear livros, cartas,
jornais e revistas da direita para a esquerda, aventuram-se a folhear qualquer literatura de
origem oriental, cujo inicio da leitura se da da esquerda para a direita Certamente
experiéncia demanda um certo grau de determinagcéo e desgo constante de aprender a fazer
outras leituras, apartir de novos éngulos e perspectivas.

Mais que iss0, requer a coragem de se manter a mente aberta de forma nunca antes
tentada; pois ndo s trata de apenas gprender uma “nova leiturd’ mas, principa mente,
descondruir a antiga.

Confusfo. Ede termo se encaixa pefetamente e traduz de forma magidrd essa
experiéncia. Estranhamento também, pois 0 novo abada as estruturas do certo e conhecido e
reclama lugar. Permitir ser “encaminhada’ ou “direcionada’ pela faa das mulheres, tendo
como sugtentéculo a perspectiva pos-edruturdista, foi tal como a sensagdo imaginada e
descrita anteriormente. Por muito tempo o Unico lugar possivel de se habitar foi o “néo-lugar”
— nd havia resposta clara e direta. Muitos foram os questionamentos sobre essa proposta
nova Muitas vezes sentimos um desconforto e vazio.

A demanda era ndo gpenas ler a histéria das quinze mulheres, mas a(s) estoria(s) da(s)
muher(es) contidas nas entrelinhas, passadas, percebida ou despercebidamente, através de

uas vidas. Fda-se ndo somente de quem somos, mas principdmente de quem acreditamos
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s, Estas sfo higtérias das varias mulheres (e homens) que compuseram a histéria de cada

participante que apresentamos a seguir.

Entrevistada n° 1: M.P, 24 anos, solteira; sem filhos; publicitaria; batista.

“Ser mulher ¢ ser forte por fora e mole por dentro”.

Filha Unica, M. P. tem vinte e quatro anos e mora com seus pais. Formada em
Publicidade ha adguns meses, aé 0 momento da entrevista, Nd0 conseguira emprego na sua
aea. Contudo, apesar das intempéries da vida no quesito emprego, acredita ser uma fdizarda
por ter em casa ago que conddera muito importante: didogo. M.P. diz conversar bastante
COM Seus pas e manter sempre um espaco para colocar seus pensamentos e sentimentos,
estando aberta para fdar sobre tudo, ou “quase’ tudo. Num primeiro momento, afirma ser
parecida com seu pai; posteriormente, acrescenta ser parecida também com sua mée. Porém,
de ambos, conta, vem seu “molde’.

Ao longo da entrevista, M.P. apresenta-se como pessoa bastante indecisa, insegura e
imatura. Por vezes, fda quéo enfética é, ao passar uma imagem de pessoa segura e decidida, e
0 quanto pessoas que ndo a conhecem de verdade “compram” esta imagem. Apesar de
demonstrar para 0s outros ser pessoa forte, consderase “mole’. Exemplifica, utilizando a
descricdo que uma amiga fez, certa vez, sobre um ragpaz conhecido de ambas. um ovo. Por
fora tem a casca que € dura, e por dentro, ao quebrar a casca, tem-se a parte mole. Afirma que,
apesar de querer passar essa imagem de decisio e seguranga, Vé-se Como uma pessoa com
caracterigticas totalmente opostas. Nisto, seu pai a aconsdha, segundo conta, e tenta fazer
com que enxergue a necessdade de ser tudo aquilo que ela diz ser; ou, entéo, deixar de fdar

que é ago que, de fato, ndo é.
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Ao conversar com aguns amigos, estes dizem para €a que a consderavam pessoa
bastante estressada. M.P. conta que, antes, era muito dificil ficar SO condgo mesma, néo
obstante, hoje, ja melhorou nesse aspecto; ou sga, € uma pessoa mais cama e flexivel. Na sua
opinido, os faores que contribuiram para sua mudanca foram a sua conversdo, aos dezoito
anos de idade, os didogos com seus pas e a experiéncia que teve nos seus relacionamentos
amorosos.

M.P. cresceu num lar Cristéo Protestante. Ha vinte anos freqienta a mesma igrga
evangdlica. Seus pais comecaram a fazer parte da denominacdo Batista quando M.P. tinha
apenas quatro anos de idade. Apesar de ter crescido em lar Cristdo e freqlentado, desde a
mais tenra idade, a igrga Batista, apenas tomou a decisio de se batizar com dezoito ancs,
durante um acampamento juvenil. Antes desse acampamento juvenil, freqlentava a igrga sem
um compromisso mais sério. Foi nesse acampamento, aos dezoito anos, que ao sentir o “toque
do Espirito Santo” sua vida passaria a mudar. Antes de sua conversdo considerava-se bastante
timida, grossa, chata e, dém disso, acreditava néo ter nenhum real compromisso com Deus.

O que a levou a terminar seus namoros — ambos ndo duraram mais de trés meses cada
— fol 0 sau jeto, seu temperamento, e seus cilmes. Terminou com O primero namorado,
porque ele era muito mach&. SO de podia sair, estava sempre querendo mandar em tudo e ter
a Ultima paavra; em compensagdo, da tinha que ficar em casa. M.P explica-se, dizendo que
s 0 homem pode, a mulher também pode; todavia, logo em seguida, abre parénteses a sua
declaracdo e acrescenta uma concessao: “LAgico que nem tudo, porque ai a gente vai abrir um
leqgue muito grande e ai va deixar nossa.. A nossa esséncia de lado’. JA seu segundo
relacionamento terminou por desentendimentos em relacdo a fé crenca; e ndo concordava
com agumas colocagles dela, e, ela ndo concordava com algumas posturas e colocacoes dele.

Apesar de nenhum namoro ter dado certo, diz ter aprendido bastante com seus ex-namorados
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e aconsgha as amigas a ndo namorarem agpenas um homem. Para M.P, Stuagdes foram

modificando seu jeito de ser e, findmente, hoje, consegue estar bem a s4s consigo mesma.

Entrevisadan® 2: SL.B; 22 anos, solteira; sem filhos; fonoaudidloga; batista.

“Ser mulher é uma mistura de forc¢as”.

SL.B., vinte e dois ahos, mora com seus pas e sua irma mas veha em um
gpartamento préprio, no bairro de Casa Amardla, na Cidade do Recife. Recém formada em
Fonoaudiologia, audmente encontrase desempregada. Nascida em um lar  Cristéo
Protestante, freqlienta a Igrgja Batista desde crianga. Todos os membros de sua familia sfo
protestantes, e ha vinte e dois anos fazem parte da mesma comunidade. Apesar de ter crescido
ouwvindo os ensnamentos Biblicos, afirma ter resolvido doracar a religido de seus pas gpenas
aos doze anos de idade. Esta decisdo foi tomada ap0s escutar a pregacdo de um pastor durante
um acampamento para adolescentes, organizado por suaigreja

Em casa, ambos, pa e mé&e trabadham e contribuem cada um para o sustento do lar.
S.L.B conta que sua mae sempre trabahou e, apesar de passar dois expedientes fora de casa,
todo tempo se fez presente. Para ela, o fato de sua mée trabahar ndo pregudicou em nada o
rdlacionamento méae-filha Inclusve, no gerd, observa que, em casa, a mulher — mesno
quando trabalha — gerdmente é mais procurada e solicitada pelos filhos e netos, tavez por um
ato afetivo maior. Mesmo sabendo que também pode acontecer o contrario, (0 homem ser
mais procurado), acha que a figura masculing, geramente, passa a imagem de dguém digante
e autoritério; enquanto que a feminina passa a de afeividade. Por isso, para SL.B., em
relacéo afamilia, a mulher precisa estar sempre junto aos filhos e ab marido, porque €la tem o

papd primordid de “geitar”, provar e complementar o que fata Assm, acredita que a
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mulher insere-s2 na familia de uma forma muito pecdiar. No entanto, sua presenca no espaco
privado ndo deve impedir 0 investimento em outras &reas de sua vida. Muito pelo contrario,

para S.L.B. amulher ndo deve se esquecer do outro lado davida dela, que seria o profissional.

Entrevigadan® 3. K.G.B; 26 anos, solteira; sem filhos; curso superior incompleto

(administracéo); batista.

“Ser mulher ¢ batalhar e lutar sempre pensando na familia”.

Filha Unica, K.G.B. mora com seus pais em um apartamento préprio, no bairro de Boa
Viagem, na Cidade do Recife. Quando da entrevista, cursava o Ultimo periodo do Curso de
Administracdo e edtagiava na &ea Criada em um lar Cristéo Protestante, relata que, a0
nascer, seus pas ja freglientavam uma congregacéo Batista e assim, desde pequena, conviveu
com pessoas que professavam a mesma fé evangdlica. Conta que, na sua adolescéncia, obteve
a permissdo de sua mée para sair e se divertir aos sdbados, contanto que estivesse presente na
Igrgja e participasse do culto aos domingos. No comego, ir aos cultos era quase uma
obrigacéo, contudo, com o passar do tempo, diz ter percebido a importancia da Igreja para sua
vida e o quanto edta |he fazia fdta, caso ndo fosse. K.G.B esima a Igrga como um membro
de sua propriafamilia

Quando questionada sobre 0 que significa para da ser mulher, responde afirmando
que, a seu ver, dgnifica ter nascido do sexo feminino. E, sar do sexo feminino implica,
agumas vezes, ofrer discriminacdo, vindo a ser julgada pelo corpo e pea aparéncia, muito
mas que os homens. De igud forma, sr mulher significa ser emog&o, mas tendo sua porcéo
razéo. Para ela, o fato de a mulher ser mais emocdo que razéo, pode estar ligado a questéo da

maternidade, uma vez que, segundo cré, eda jA nasce com O inginto materno. Em
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contrgpartida, diz, os homens sfo mas racionas que as mulheres; mexem com dados
edatigticos e ndo deixam a emocdo influenciar suas decisdes, tal como a mulher faz. De fato,
durante a entrevista, a participante declara enxergar 0 homem como razéo e a mulher como
emocdo. Acredita que, hoje em dig, a didin¢o exigente é menor que antigamente, uma vez
que a mulher conquistou um espaco muito maior. De acordo com a paticipante, a mulher
conseguiu alcar voos rumo a novos horizontes, por ter se descoberto raciond, pensante, e
compreendido que também pode liderar (comandar) uma empresa, funciondrios, ta qua um
homem.

Conforme observa K.G.B., atudmente a mulher vive para a casa, para os filhos e para
sua profissio; logo enfrenta uma dupla jornada de trabaho. Considera que, em tempos
passados, a mulher era criada exclusvamente para a familia e vivia apenas para os filhos,
tendo por tarefa endgnar & suas filhas que o lugar delas era em casa, cuidando dos filhos e de
seus respectivos maridos. Declara que as mudangas de comportamento decorreram do fato da
mulher ndo ter se conformado em esar agpenas dentro de casa, acumulando para S as
responsabilidades do lar, enquanto seu marido crescia profissondmente. Logo, no que diz
respeito a digtribuicdo de papéis, K.G.B. acredita que, atudmente, estes estdo muito divididos.
Ambos, a seu ver, homem e mulher precisam suprir financeiramente o lar, educar os filhos e
cuidar da casa. Além disso, aponta a participante, esta distribuicdo precisa ser de acordo com

a habilidade de cada um.

Entrevigadan®. 4: C.S. A; 23 anos; solteira; sem filhos; publicitéria; betista.

“Ser mulher ¢ uma confusdo! E nido ser apenas mulher”.
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C.SA. tem vinte e trés anos, mora com Sua mae e seu padrasto em um gpartamento
proprio, na Cidade do Recife. Formada em Comunicacdo Socid, com habilitacdo em
Publicidade, quando da entrevista, trabahava no setor de Marketing de um Shopping Center
Local.

Provinda de um lar Evangdlico, C.SA. conta, que antes de seu nascimento, sua mée
fazia parte de uma Igreja Preshiteriana, mas devido a disténcia em relaco a sua casa, decidira
congregar em uma comunidade evangdica mais proxima. Assm, dos treze aos vinte e dois
anos, CSA. freglentou uma Igrga Batista. Contudo, ha pouco mais de um ano, diz ter
decidido se afastar por tempo indeterminado da sua comunidade religiosa. Esse movimento de
sar da Igrga, a seu ver, mudou a maneira como compreende o que sgnifica sr mulher;
sendo sua visfo aud muito diferente da anterior. Atudmente, comenta, esta tendo sua
adolescéncia tardia, saindo para shows, bebendo e “ficando”; coisas que ndo fazia antes.
Acrescenta que, tanto como mulher quanto como pessoa esta aprendendo a ter seu bem edtar.
A ter sua “farrinha no find de semand’, mas dentro dos limites. De acordo com a participante,
Sua saida da Igrgja foi motivada pela sua busca pessoa por equilibrio. Apesar dessa busca,
afirma que nenhuma visio de mundo € melhor que a outra, mas apenas diferente.

Segundo ela, na contemporaneidade a mulher se vé diante de demandas conflitantes.
Ora precisa parecer autoritaria, ora precisa modtrar-se feminina Tem que ser linda e @
mesmo tempo, ser forte; trabadhar e, a0 mesmo tempo, ter filhos ser intdigente, cuidar da
casa e s profissona. Quase como s edivesse diante de formas de ser opodtas e
incompativels. Assm, conddera que a dificuldade, ou o problema, em ser mulher, auadmente,
eda em atender demandas contrérias & quas, a seu ver, traduzem a luta diaria da mulher do
seulo vinte e um. Ou sga, “sar mulher atudmente dgnifica ndo ser apenas mulher”. E, para
gntetizar seu raciocinio, utiliza-se de um dito popular, o qua afirma que ser mulher retrata a

“dificuldade de ser 0 sexo frégil ndo sendo nada frégil”.



Em suma, na sua compreensdo, as meninas ndo querem mais ter um relacionamento de
ficar em casa, com jantarzinho pronto, esperando o0 marido. Todavia, apresenta-se indecisa em
relacdo a este exemplo, ndo sabendo dizer se godtaria de ter iss0 para S ou ndo. Judtifica sua
indecisfo, respondendo que tanto a modernidade quanto o feminismo em excesso podem ser
maléficos. Por este motivo, acredita ser necessario a busca por equilibrio, de se cuidar e ser
cuidada. Muitas vezes pelo fato de querer contetar 0 machismo, as mulheres esquecem da
“parte boa’ — independente de ser homem ou mulher. Finaliza, dizendo que gostaria de ter seu
trabaho, mas que também quer ter sua casa com seu marido e filhos. Diz que, caso um dia
precise optar entre trabalho e filho, ird escolher um trabaho que lhe ocupe menos tempo para

que possa ter ambos. Por este motivo, para C.S.A, equilibrio € a paavra chave.

Entrevisada n®. 5: M.A.B; 20 anos, solteira; sem filhos; curso superior incompleto (ciéncias

contébeis); batista.

“Ser mulher nio é pra todo mundo!”.

M.A.B. tem vinte anos e mora com seus pais e irmaos. Desde pequena, ia para a Igrga
com sua avd materna. Certo tempo depois, sua mé comegou a freqlentar a Igregja e, em
Seguida, seu pal e seus irmaos. Mesmo gpos a morte de sua avo, continuou a freqlentar os
cultos aos domingos. Ao longo dos anos, chegou a mudar de Igrga devido a disténcia em
rdlacdo a sua casa, mas nunca deixou de participar dos cultos, pois gosta do ambiente de
lgreja

Diz ser pessoa complicada, com temperamento forte e de dificil convivéncia M.A.B.
ndo sabe dizer a0 certo se € correto generdizar para as outras mulheres ou ndo, mas acredita

que, em gerd, a mulher é mais dificil de agradar do que o homem. Além do mas, argumenta,
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a mulher tem a TPM, o que a faz sempre sentir fdta de dguma coisa. E, niso resde, a seu
ver, a dificuldade e complicacdo em ser mulher. Ao mesmo tempo, M.A.B. enxerga-se como
pessoa bastante independente de sua familia, contudo sem ser “banda voou’!. Alega ndo ter
problemas caso sga necessario, algum dia, ter que ir morar em outra cidade, estado ou pais e
iso porque pensa em crescer profissondmente, formar-se, fazer uma pds-graduacdo ou, até

Mesmo, Outro curso superior.

Entrevisadan®. 6: A.C.M.F; 32 anos, casada; sem filhos, pedagoga; episcopa carismética.

“Ser mulher é uma coisa muito boa”.

A.C.M.F. em trinta e dois anos, é casada e ndo tem filhos. Formada em Pedagogia,
dirige uma escola particular de denominacdo reigiosa, pda manhd e cursa uma pos
graduacdo a noite. A.C.M.F. mora com seu marido, hum agpartamento préprio, no bairro do
Espinheiro, na cidade do Recife.

Nascida num lar Cristéo Protestante, A.C.M.F. converteu-se aos nove anos de idade,
durante um acampamento paa criangas organizado pela congregacdo rdigiosa que
freqlentava. Desde a mais tenra idade, participava de uma Igrgja Evangdica juntamente com
Sua mée e seus avos paternos.  Segundo conta, a despeito de todos os membros da familia de
origem de seu pa serem evangdicos, este “nunca teve tanto compromisso com a lgrga como
sua méde. Todavia, desgoso de que seus filhos crescessem sem lhe dar trabaho, apoiava e

consentia a educacéo religiosa concedida por sua esposa.

! Expressao popular que significaa ausénciade regras e limites; poder fazer tudo que se deseja.
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Conforme relata a participante, gpesar de sua formacéo Crigta “vir de muito tempo”,
afirma ter se afastado da Igregja durante a adolescéncia. Para esta, 0 motivo de su afastamento
fo a influencia de dgumas amizades, contudo, gpds adgum tempo — gproximadamente aos
dezessais anos — retornou a lgrega por acreditar ser esta indispensdvel a sua vida. Segundo cré,
a lgrga € um lugar para “crescimento e fortalecimento pessoa na paavra de Deus’, dém de
também ser veiculo para aconsehar e levar mesma paavra a outras pessoas. Logo, diz
ndo se véforadalgrga, umavez saber do chamado que Deus tem para suavida

A paticipante garante que, em gerd, “godtd’, “sente-se feiz’ e “redizadd’ por ser
mulher. Respaldada em sua crenca religiosa, declara que se trata de “uma coisa muito bod’,
pois cré que “Deus escolhe aé o sexo para oferecer aos seres humanos’ tendo estabelecido
iSO para da também. Além do mais, acrescenta a participante, a aividade profissona que
exerce a faz sentir-se feliz e redizada por ser mulher, pois se gproxima da funcdo materna.
Segundo acredita, a capacidade de cuidar e educar foram desenvolvidas “na mulher ao longo
do tempo”’. Assim, por nais que perceba o homem capaz para 0 exercicio de cargos como o
de educador e pedagogo, acha que as mulheres tém uma maior facilidade em desempenhar
profissdes, devido ao fato de ser a mulher/m& quem fica mais tempo com o filho/as
criangas. Dessa forma, para €la, profissdes como a sua, de pedagoga e educadora, G0 mais

bem executadas por mulheres.

Entrevisada n®. 7: R.S.O; 32 ancs, solteira; sem filhos, musicista; presbiteriana

“Ser mulher ¢ ter certos dons que 0 homem nao tem”.

R.S.O. tem trinta e dois anos. Mestre em MUsica, mora SO em sua casa propria, no

bairro de Casa Forte. Recifense, quando crianca foi morar numa cidade do interior, devido a
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transferéncia de emprego do seu pai. Segundo conta, por ser deveras “agoniada e estressadd’
ndo conseguiu ficar parada. Durante o tempo em que morou no interior, diz ter feito de tudo,
desde conhecer pessoas diferentes, fazer novas amizades até organizar um cora loca. Por
causa da sua persondidade forte e congstante vontade de descobrir coisas novas, retornou
sozinha asua cidade natd “com gpenas cem reais no bolso”.

Filha cacula, nascida e criada em um lar Evangdlico, R.S.O. diz ter feto tudo que teve
vontade. Sempre esteve enggjada nas atividades do colégio, e por gostar de musica e de
muitas outras coisas tornou-se bastante popular. Coloca que “mesmo sendo crente” teve uma
adolescéncia Gtima e aproveitou de tudo. Sem perder sua postura, viveu bastante; “de porre,
de amigos, de viagens’ e isso foi possivel por ter sempre mantido em mente quais eram seus
limites. Conta que, apesar de se condderar evangdica desde pequena, € seus pals serem
evangédicos ha bem mais tempo que ela, sua conversao pessod aconteceu gpenas ha dez anos.

R.S.O. acredita que Deus tinha que té-la feito mulher, por achar “0 mé&imo e muito
legd ser mulher” e por gostar de “pensar muito, de refletir, de passar horas e horas pensando”.
A seu ver, ser mulher é “ter certos dons que 0 homem n&o tem”; sendo um desses dons, o da
sabedoria. Para a participante, apesar de existirem homens sabios, a mulher sempre consegue
achar um caminho melhor que o homem, vindo a superalo. Inclusve gponta para o fato de o
homem ser “muito dedigado das coisas’, enquanto que a mulher “planga mais’. Dentro de
Sua compreensdo, isto edtaria relacionado ®m o fato da mulher ter poténcia a mais do que o
homem — em questdo sexua, de edtilo de vida, de dominar as coisas. E isto tudo se da porque
amulher € quem tem o “poder de fazer”.

No que diz respeito a sua vida pessod, num primeiro momento, desmente que possa
s controladora, mas, logo em seguida, admite ter a tendéncia de querer controlar seus
namorados. Por isso, acredita precisar ter cuidado quando et envolvida com aguém, uma

vez que, € o tipo de pessoa que quer controlar demais e até “colocar 0 outro no bolso”.
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Smilarmente, R.S.O. acha que a mulher sempre tem “0 poder de colocar 0 homem nas méos e
fazer 0 que quiser com elé€’.

R.S.O. cresceu num ambiente onde a mulher fica dentro de casa, enquanto 0 homem
sa para trabahar. Sua méde ndo teve uma profissdo, sempre esteve presente em casa, cuidando
do marido e das filhas, nunca teve independéncia financeira, de vigar O, de comprar 0 que
tivesse vontade, e issO porque seu maido sempre questionou quem faria as tarefas
domésticas, caso ela vigasse. De qualquer modo, a questdo, a seu ver, edta ligada com a idade

e a educacdo recebida por ambos.

Entrevigadan®. 8: P.R.R; 21 anos, solteira; sem filhos; curso superior incompleto (direito);

batista.

“Ser mulher é uma mistura de tudo. E ser lutadora, batalhadora e amiga”.

P.R.R. tem vinte e um anos, € solteira e mora com Seus pais hum gpartamento préprio,
no bairro de Boa Viagem. Estudante de Direito, sonha em concluir seus estudos e conseguir
um emprego em sua aea. Desde peguena, freqlienta uma Igregia Batista, juntamente com todos
os membros de sua familia. Conta que sua mée trabaha para gudar a sustentar a casa e que,
por este motivo, atuamente, se encontra um pouco afastada das atividades da sua comunidade
religiosa O mesmo acontece com seu pai, que também passou a freqlentar a Igrga apenas
aos domingos. Quanto a sua paticipacéo nas atividades da Igrga, a paticipante diz ser

restrita, devido as suas obrigagdes com o estudo.
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Diferentemente das demais participantes, PRR. ndo menciona uma data especifica
para sua conversio ao protestantismo. Apenas diz que freglienta a Igreja desde que nasceu, e
gue todos os membros de sua familia sfo Evangdicos.

Para P.R.R. ser mulher sgnifica ser batahadora e lutadora. As mulheres correm atras
de seus ideais, e isso faz com que cada vez mais consigam seu espaco. Esta necessdade da
mulher de batahar, a seu ver, € devido ao fato de “ainda sermos uma sociedade mechista’. O
que reflete a discriminacéo direcionada & mulheres e a preferéncia por homens em relacéo a
certos empregos. Contudo, td discriminacdo ndo se restringe a0 ambiente de trabaho, pelo
contrario, repete-se nos pequenos eventos do dia-a-dia. Assm, por esse motivo, por vezes a
propria mulher se consdera inferior a0 homem, o que faz com que subestimem “o poder que a
mulher tem”. Rodeada por uma sociedade machista, passa-se a ter a “iluséo do sexo frégil”.
Dessa maneira, a luta e bataha da mulher consste em mostrar que €la é capaz de competir
com os homens — ou sga, desfazer essa ilusdo de sexo frégil. Por esta vontade de mostrar-se
capaz e de “dar 0 seu melhor” amulher estd ganhando espago no mercado de trabal ho.

Segundo pensa, eta idéia de “sexo fragil” vem de muito tempo atras, mas ndo sabe
dizr de quanto tempo se trata. Entende apenas que, antigamente, a “funcdo essencid de
mulher” se redringia a ficar em casa cuidando dos filhos e do marido, ou sga, que case e
procrie. N&o obgtante, devido & Iutas travadas pelas mulheres, aos poucos esse pensamento

comeca a mudar.

Entrevigadarn®. 9: R.\V. A; 35 anos, educadorafisica; divorciada; sem filhos; preshiteriana.

“Ser mulher ¢ ser ela mesma”.
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R.V.A., 35 anos, mora sozinha, num apartamento proprio, no bairro da Boa Vista, no
centro da Cidade do Recife. Formada em Educacdo Fisica, trabalha numa escola particular
como professora. Conta ter se divorciado do marido, apés dez anos de casamento; sem,
contudo, entrar em detalhes quanto a0 motivo da separacdo. Badtante reservada, limita-se a
dizer que nasceu e foi criada em um lar evangédlico e que desde peguena freglienta a mesma
comunidade religiosa — uma Igrga Preshiteriana. Esta participante ndo chega a informar uma
data precisa da sua converszo.

Para RV.A. sr mulher é smplesmente “ser mulher”. E, em termos gerais, “ser da
mesma’ ndo demonstrando ser uma pessoa que Ndo € apenas para agradar os outros. Também
diz que, sar mulher é fazer 0 que gosta, procurar descobrir quem €, e quais seus limites. Pensa
gque comumente as mulheres se cobram muito, procurando agradar terceiros mas que a 9
mesmas. Essa vontade de ser 0 que ndo se € acaba fazendo com que a mulher se sinta
frustrada e pressonada. Acredita que, a partir do momento em que se conhece e sabe dos seus
limites, a cobranca chega ao fim. Em outras paavras, para esta participante ser mulher é
congtruir sua prépria personaidade, buscando viver o que redlmente se dmeja e sonha.

RV.A dirma que, em gead, as mulheres conseguem desempenhar vérias tarefas
smultaneamente e possuem uma capacidade de concentracdo maior que os homens. Além
disso, 0 desgo que as coisas déem certo, diado ao fato de estarem menos preguicosas que
antigamente, fez com que as mulheres se tornassem mais responsavels, e por ete, dentre
outros motivos, estas tém crescido no mercado de trabaho. De igua forma, cortinua, ha a
necessidade, na contemporaneidade, da mulher trabdhar para gudar no sustento da familia
Todavia, observa que a saida da mulher para 0 mercado de trabalho acabou por causar um
abandono no lar. RV.A. acredita que o ideal seria que a mulher conseguisse conciliar casa,
marido, filhos e trabaho. Ou sga, que invedisse na sua vida profissond sem deixar a sua

vida doméstica “defasada’, aé porque, conforme pensa, cada um tem seu pape. O marido
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tem um papel e a esposa tem outro; e se a mulher réo cumpre o dela, a consequiéncia sera um

“desequilibrio familiar”.

Entrevistada n®. 10: S.O.G; 27 ancs, psicologa; solteira; sem filhos, preshiteriana.

“Ser mulher é dar conta das coisas que um homem da e algo mais”.

S.O.G. tem vinte e sete anos. Psicologa de formacéo, atudmente trabalha com gestéo
de negécios em uma empresa multinaciona. Solteéira, mora com trés colegas num
gpartamento adlugado no bairro de Boa Viagem. Conta que, aos dezessete anos de idade,
mudou-se de uma cidade do interior do Estado de Pernambuco para a capita, Recife, a fim de
prestar vestibular nas principais universdades. Por obter bom éxito na sua primeira tentativa,
S.O.G. ndo retornou para a casa de seus pas, permanecendo com aguns familiares até
conseguir um emprego e poder dividir o vaor de um augue com agumas colegas. Acredita
gue, por esse motivo, aprendeu desde muito cedo a ser independente ease “virar s0”.

Nascida em um lar Crisdo Protestante, S.O.G. conta que seus pas sempre
participaran de uma Igrga Presbiteriana, sem, contudo, forcarem-na a ir junto. Apenas na
adolescéncia diz ter sentido o interesse de conhecer a comunidade religiosa a qual pertenciam.
Todavia, ndo chega a especificar uma data ou ocasdo para Sua converséo. Mesmo estando
disante de seus pais, e morando com colegas que professam outras crengas, acredita ser
importante permanecer no caminho que lhe foi enginado.

Quando questionada sobre o que significa ser mulher, S.O.G. responde dizendo que €
“ser diferente’, € “ser opostos’. Para esta participante, as mulheres possuem adgumas

peculiaridades e ingtintos diferentes dos homens. Peculiaridades mais frégeis e mais fortes que
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as fazem mas sdbias e com um jogo de cintura maior. Principdmente nos dias auals.
Acredita que ser mulher € um desafio naior do que ser homem, devido a necessdade daquela
dar conta, tanto das fungbes consderadas femininas quanto das fungbes consderadas
maesculines. Desta maneira, a mulher vem desbravando novos caminhos e mosrando seu
potencia, com a finaidade de receber o reconhecimento pelo cumprimento de préticas antes
atribuidas exclusvamente a0 sexo masculino, por serem supostamente “coisas de homem”.
Pensa que, em decorréncia disso, muitos homens ndo aceitam o fato da mulher, atudmente,

estar “ganhando mais e podendo mais’.

Entrevigadan®. 11: A.T.R; 25 anos; curso superior incompleto (administragéo);

solteira; sem filhos; preshiteriana.

“Ser mulher ¢é ser complexa e completa a0 mesmo tempo”.

A.T.R. tem vinte e cinco anos e estuda Administracdo de Empresas. Solteira, mora
com seu pa, mé e irmd em um gpartamento adugado, no bairro de Boa Viagem. Diz trabahar
numa loja de roupas femininas, desde a época em que entrou na faculdade, aos vinte anos de
idade. Primeiro exerceu a funcdo de caixa e, auamente, é gerente. Quanto a sua familia, a
participante conta que seus pals nasceram, cada um, em um lar evangédlico e se conheceram
numa Igrea Batista, durante a adolescéncia Assm, A.T.R. nasceu e foi criada dentro dos
preceitos Cristdos Protestantes. A participante ndo relata uma data especifica de sua
conversdo, afirmando apenas que, desde pequena, fez parte da mesma Igrga Batista de seus
pais, mas que, por volta de dois anos, passou a frequentar uma Igreja Presbiteriana

Delicadeza, sutileza, beleza, charme e elegancia sdo, de acordo com A.T.R, atributos

condderados femininos. Esses mesmos atributos da mulher sdo esperados sem  nenhuma
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restricdo por serem, a seu ver, geneticamente herdados. Trata-se de caracteristicas genéticas,
compartilhadas por todas as mulheres, diferente das dos homens. De igud modo, a
oportunidede de ser mé&e e de gerar filhos faz distingdo entre mulheres e homens, isso porque
amaternidade € algo que 0 homem — por mais que sga pai — nunca ira experimentar.

Em ged, dairma a mulheres sSo muito inquietas e fantasosas no sentido de
desgarem sempre incrementar 0 que ja possuem. Segundo pensa, isso fez com que, ao longo
dos tempos, as mulheres ndo tivessem a firmeza necessaria para conquistar 0 que desgjavam.
Na contemporaneidade, isso ndo é diferente. Atuamente, acredita, as mulheres ainda nd tém
cao qua espago desgam ocupar. Mesmo quando possuem uma carreira € uma vida
profissond satisfatdria, parecem carecer do emociond. E, quando a vida amorosa vai bem,
sentem fdta de um flho. Assm, para A.T.R, a mulher € um ser complexo, por ter em dentro
de s uma busca incessante; ao contraio do homem que, segundo acredita, contenta-se com
pouco: “sexo e comidd’. Ao mesmo tempo, 0 que acaba acontecendo, € que essa suposta
superioridade feminina, quanto a uma insaciabilidade, pode gerar “traumas’ ocasionados pela

insatisfacdo da busca.

Entrevistada 12: N.G.W; 24 anos; curso superior incompleto (ciéncias contébeis);

olteira; sem filhos, preshiteriana

“Ser mulher nio tem essa diferen¢a toda”.

Nascida em lar Evangdico, N.G.W. freglienta ha vinte e quatro anos, a mesma Igrga
Preshiteriana. Solteira e morando com seus pas e irmas em um gpartamento alugado, no
bairro das Gragas, diz que todos os membros de sua familia tém o costume de participar das

atividades da comunidade religiosa a qua pertencem. Seus pais também foram criados em um
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seu pai ocupa, atudmente, 0 cargo de presbitero® e sua mée participa de reunides semanais
com outras mulheres. A participante ndo informa uma data precisa para sua converséo, mas
afirma gostar de participar das reunifes dos jovens aos sabados e de freqlentar os cultos, aos
domingos. Eda inicia a entrevista sobre o que dgnifica para da ser mulher, afirmando que,
em épocas auas, ndo exisem mas diferencas entre sar homem e sar mulher. Inclusive,
tavez, audmente as mulheres estggam a frente dos homens no que se refere ao trabaho —
principal espaco de exdusio feminina

Em épocas outras, cabia a mulher cuidar do lar, submetendo-se a0 seu marido. Néo lhe
era permitido opinar, nem tampouco sar paa trabdhar. A mulher vivia uma verdadeira
condicdo de submissfo exigtencid. Por isso, opina a paticipante, é que em tais épocas havia
uma diferenca acentuada entre ser homem e ser mulher. Mesmo dentro de casa a mulher néo
detinha a autonomia na tomada de decisOes e devia sempre satisfacéo a seu conjuge. Tudo era
permitido e esperado da figura masculina, no aspecto desenvolvimento profissond, enquanto
gue a figura feminina era destinada a0 espaco do lar, privadas de oportunidades trabahistas.
Gradativamente, porém, ndo por causa de uma data ou ocasido especifica, as mulheres foram
conquistando espagos, antes vetados a 9 e exclusivos aos homens. N.G.W. acredita néo ter
havido um fato histérico isolado que possa ser indicado como responsivel pela entrada da
mulher no espaco publico.

Em gead, as trandormagbes socias fomentadas pela busca feminina por mas
oportunidades vém, a seu ver, complicando o que sgnifica ser mulher. O que antes se
esperava das mulheres, em termos de cargos e papéis a serem ocupados, Ndo € 0 MesMo nos
dias de hoje. Iss0 porque, antes, em espagos publicos, ndo se viam tantas mulheres ocupando

cargos de lideranca, fossem estes Politicos, Empresariais ou Ecleségticos. Havia um certo

2 Dirigente da Igreja Presbiteriana.



55

preconceito quanto a cgpacidade feminina em dar conta das exigéncias e responsabilidades
ligadas a tais cargos. Todavia, conta que, atuamente, apesar de ainda haver preconceito, ja €
possivel encontrar mulheres a frente de partidos politicos, empresas e comunidades religiosas.
Mesmo asim, declara a paticipante, ainda ha rdigibes que ndo acetam mulheres no
comando da Igrgja, td como anda exitem empresas onde € praticamente impossivel

encontrar uma mulher chefiando.

Entrevisada 13: A.G.S; 28 anos, pedagoga; casada; sem filhos; presbiteriana

“Ser mulher hoje ¢ muita exigéncia”.

A.GS tem vinte e oito anos. Casada e sem filhos, mora com seu marido em um
gpartamento alugado no bairro da Boa Vista, na Cidade do Recife. Pds-graduada em
Pedagogia, trabaha auamente meio expediente, em uma escola particular, como professora
primaria. Conta ter Sdo criada em lar evangélico, de acordo com a doutrina cristd. Seus pais
se converteram ao protestantismo quando esta tinha ainda sete anos de idade. A partir de sua
conversdo, passaram a freqlentar uma Igrgja Protestante e assm, poucas séo suas lembrancas
fora da Igrga. Conta que, mesmo tendo freqlentado Igrgas de diferentes denominagoes
nunca saiu do meio evangdico. Por esse motivo, continuag, tanto 0 que pensa quanto o que
sente et8o ligados asuavivénciardigiosa

Da maneira como percebe, existem demandas diferentes em relacdo a0 que se espera
de homens e mulheres. Ser mulher, a seu ver, dgnifica ser pressonada, mais do que os
homens, a dar certo. Na contemporaneidade, a mulher precisa mostrar competéncia néo
apenas no lar, mas também no trabaho. Assm, da é cobrada a ter bom éxito tanto em sua
vida sentimenta quanto profissona; ou sga, “a vencer em casa e na rua’. Essas exigéncias

traduzem para a participante uma cobranca desmedida, que a faz desgar voltar arés, no
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tempo em que para ser mulher bastava estar em casa. A seu ver, nessas épocas, as mulheres
eram mais bem tratadas e ndo sofriam pressio do meio social para ser dgo que ndo sdo.
Inclusve, comenta, audmente percebe certa discriminagdo em reagdo & mulheres que
optam por ndo trabalhar e permanecem em casa. Edtas, a seu ver, ndo sdo téo vaorizadas e

respeitadas quanto as mulheres que possuem um trabaho extraar.

Ao mesmo tempo, diferentemente do homem, o qua pode permanecer solteiro sem
precisar se explicar, a mulher é cobrada a encontrar alguém para condtituir familia Conforme
assnda, quando o homem decide passar dgum tempo sem invesir em um relacionamento
amoroso, as pessoas enxergam ta posicionamento como sendo um investimento na sua vida
profissona. Todavia, quando o mesmo fao acontece com uma mulher, é porque nenhum
homem a quis. Séo disparidades que diferenciam o sr homem do s mulher: a
liberdade de escolha. Pensa que talvez isso acontega, pois se coloca sobre a mulher uma série
de estigmas, pressionando-a a manter uma performance idealizada pela sociedade.

Durante sua adolescéncia e juventude, A.G.S se sentiu cobrada a encontrar alguém
para casar, e ter filhos. Logo, por muito tempo, seu projeto de vida resumia-se a ser esposa,
mée e dona de casa. Ndo sabe explicar como issO se tornara uma meta quase obsessiva,
chegando a tomar boa parte de seu tempo. Preocupada sempre em encontrar alguém, passou a
viver em funcdo dessa missdo, por precisar sentir-se completa. Apenas apds ter conversado
com um Pastor acerca do assunto, diz ter conseguido enxergar-se enquanto pessoa e a plangar
sua vida, independentemente de casamento. Segundo relata, um dos consalhos do Pestor foi o
de ndo permitir, nem tampouco aceitar, a idéia veementemente passada por aguns, que sua
feminilidade edava drdada excdusvamente ao matrimonio. Desse momento em diante,

afirma, seu foco em relacéo avida mudaria
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De adguma forma A.G.S. percebe que, dentro da Igrga, exigéncias s
intensificam, e as meninas, mais que 0s rapazes, sa0 cobradas a cumprir etgpas. Por S0,
continug, em certo momento, ao perceber que tais exigéncias ndo eram feitas aos rgpazes a
sua volta, desgou por um tempo ser homem. Para a participante, este desgo refletiu sua
confusdo a0 se ver cobrada a dar conta de papéis dispares. Por isso, de acordo com seu ponto
de vista, as pressdes pessoais acabam sendo reforcadas pelo social.

Sua crenca |he diz que tais papéis foram estabelecidos a partir da queda de Adéo e
Eva. Ambos, representantes da humanidade, teriam sofrido consequiéncias por ter pecado. O
resultado da escolha de Adéo e Eva refletiria em épocas atuais, através da distribuicdo dos
papéis e das relagbes de género. Em um primeiro momento, a participante diz acreditar que a
pior conseqiiéncia teria Sido a de Eva, pois, a seu ver, a tendéncia natural da mulher € mandar.
ApOs 0 pecado origind, seu desgo passaia a ser governado pelo homem, tendo que se
submeter a ele. Este, em contrapartida teria agora que trabalhar para ganhar seu sustento, e o
de sua esposa. Todavia, logo em seguida, A.G.S. reformula seu posicionamento e passa a
defender que a ordem enderecada a0 homem foi pior que a enderecada a mulher. Contudo, o
gue na prética acontece é que, devido a redidade econdmica, ambos precisam trabahar a fim
de sustentar financeiramente a casa. Assm, a saida da mulher para o0 mercado de trabaho lhe
proporcionou mais autonomia e poder de decisio nas quest@es adminigtrativas, a0 contrario
do que = esperava dela. Ou sga, a paticipante acredita que a mulher passou a investir em
uma carreira e profissdo, a fim de depender menos do homem. Mas, apesar dessa saida para o

espaco publico, a casa ainda permanece como sua responsabilidade primeira.

Entrevistada 14: R.F; 25 anos, internaciondista; solteira; sem filhos; episcopd carismética.
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“Ser mulher ¢ ser o centro, o equilibrio da familia”.

Com vinte e cinco anos, formada e pés-graduada em Reagbes Internacionais, R.F.
atudmente ocupa 0 cargo de internaciondista, em uma empresa multinaciona de exportacdo
e importagdo. Solteira, mora com seus pais e irmés em um apartamento nas Gracas, bairro
nobre da Cidade do Recife.

Para RF. ser mulher significa ser “o centro e o equilibrio do lar”, permanecendo para
isto, a0 lado do companheiro, a fim de dcancar td objetivo. Ao mesmo tempo, porém, essa
mesma mulher acaba tendo arraigado 0 desgjo de ser a matriarca, vindo a “tomar conta das
coisas’. Admite que essa viso advém da criacdo passada por sua mée, figura sempre presente
eforteem suavida

De acordo com sua visdo, ser mulher também sgnifica, hoje, trabdhar a fim de provar
ser cgpaz. Ha dgum tempo, a movimentagdo da mulher em prol de mostrar tanto que podia
guanto que precisava, libertotra de algumas condigdes. Pogteriormente, e principamente, em
épocas atuais, essa mesma busca passou a torné-la refém. Isso porque, tavez, as mulheres
estgam se preocupando mas em competir com 0S homens do que em pensar no que
reslmente significa ser mulher.

Antigamente bastava a mulher tomar conta da casa Atudmente cabe-lhe, dém dos
cuidados e afazeres domeédticos, trabahar para sudtentar financeiramente o lar. Foi eda
necessidade que, a seu ver, fez com que a mulher assumisse 0 papd que antes era atribuido ao
homem. Em decorréncia dessas mudancas, declara a participante, ndo sabe dizer bem ao certo

0 que sgnifica ser mulher hoje.

Entrevistada 15: R.C.C; 35 anos; administradora de empresas; casada; sem filhos;

preshiteriana.
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“Ser mulher ¢ ter a liberdade de fazer escolhas”.

Nascida em lar Evangédlico, neta de Pastores, R.C.C. se casou aos dezoito anos de
idade com um pastor. Ha dezessete anos, mora com Seu esposo em uma casa propria, no
bairro do Arruda, na Cidade do Recife. Mesmo tendo casado jovem, considera-se redizada
por ter um relacionamento que ndo a oprime. Pelo contrario, acredita que, por seu esposo
ama-la é que a deixa livre para tomar decisies quanto a sua vida. E, ao contrario do que
adguns pensavam que iria acontecer, seu maido nd influenciou em suas escolhas
profissonais. Formada em Administracdo de empresass e Pos-graduada em sua &es,
atuamente gerencia uma rede de escolas de idioma.

Em geard R.C.C. diz gogar de ser mulher, justamente pea liberdade que tem em fazer
escolhas e de poder viver da maneira como opta viver. Escolhas ligadas a profissio, a cargos a
serem ocupados, a viagens, a decisdes em Eacdo afamilia e ao momento apropriado de ter
filhos

Imagina que, antigamente, era diferente, e que os maridos ndo davam tanta opcéo de
escolha para as esposas. Explica-se dizendo que este ndo foi 0 seu caso. Seu marido, seis anos
mas veho e ja encaminhado profissonamente, “nunca oprimiu seus desgos, escolhas e
opgdes’. Pelo contrario, acredita ter Ssdo uma experiéncia positiva, por ter se casado com uma
pessoa que sempre lhe deu a liberdade de tomar decisdbes sozinha O que continua
acontecendo até hoje. Apesar disso, diz preferir saber a opini&o de seu marido, que decidir por
S 0. Por exemplo, em se tratando de decisdes relacionadas & finangas da casa, como a
compra de um carro, a paticipante diz que prefere que responsabilidade fique com seu
esp0s0. Até porque, segundo cré, 0 homem precisa ser o0 responsavel pelo sustento do lar —
logo decisdes ligadas & finangas devem ser tomadas por €le. Mesmo nos casos em que a

mulher ganhe mas, ea precisa compartilhar as decisbes com o marido. Mas, por fim,
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havendo dlvidas, a decisfo find deve ser do homem. Inclusve porque, vindo ago a dar
errado, é ele quem tera a responsabilidade de arcar com as conseqiiéncias da decis2o.

R.C.C. acredita que os papeis de ambos, homem e mulher, foram ingtituidos por Deus.
Por ser Evangdlica e ter sido criada dentro dos preceitos Cristdos, afirma crer no que a
“palavra de Deus’ faa sobre o assunto. Segundo esta, 0 papel do homem seria o de “cabeca
do la”. Isso dgnifica que deve sustentar financeiramente sua casa, tomar as decisOes finais g,
principamente, amar sua esposa como “Cristo amou a Igrga’. Declara que, na prética, esse
amor traduz uma éatitude sacrificial. “Foi 0 que Deus nos ensnou a ter”, declara a participante.
Significa pensar primeiro no outro que em s mesmo. Assm, 0 homem, no papd de marido,
deveria pensar primeramente na esposa e em satisfazé-la

Em contrapartida, continua, o papd ingituido por Deus para as esposas seria 0 de ser
submissa e companheira. Longe de ser uma visdo machista, pensa que fica facil para a mulher
S submissa e aceitar as decisdes de seu marido quando este a ama acima de S. Por esse
motivo, afirmaa participante, o papel do homem é mais dificil que o damulher.

Para mehor tratarmos das questdes relacionadas a representacdo da identidade
feminina nas mulheres evangdlicas agui gpresentadas, faremos, nesse momento, um breve
percurso tedrico da desconstrucdo da nocdo cléssica de sujeito e da construcdo da nocéo
advinda com a Filosofia da diferenca A principd razo paa essa discussdo parte da
necessidade de se desenvolver, no leitor, maior compreensdo acerca da idéia de subjetividades
maquinicamente engendradas, de representagbes como performatividades e de identidades

Como pontos de apoio transitorios e temporarios.
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PERCURSOS E PERCALCOS HISTORICOS:

Do nascimento da visao de mundo moderna a crise do sujeito cartesiano

No livro “Cultura e Subjetividade’, organizado por Danid Lins (1997), hd um capitulo
cujo titulo se destaca: “As contradicBes da Heranca’ (Bourdieu, 1997). De acordo com Pierre
Bordieu, a0 mesmo tempo em que herdamos contradigdes, contradizemos 0 que herdamos.
Essa contradicdo reflete a nossa tendéncia a perpetuar posigdes sociais transmitidas e,
concomitantemente, muitas vezes didinguir-se destas superando-as aravés da negacdo. A
transmissdo da heranca, ou mehor, do que Bordieu chamou de “conatus’ dependera das
diancas estabelecidas entre as indtituicdes (gpenas para citar dgumeas. familia, escola, igreja).
Quase como condicdo sine qua non para se herdar um conatus, seria a necessria aceitacéo,
por pate daguele que herda, em fazer-se ingrumento docil desse mesmo “projeto” de
reproducdo. O sucesso, contudo, da transmissdo da heranca serd a superagcdo e negacdo da
docilidade. Assm, mesmo enunciando sua continuidade, o clamor do pa é por superacéo. A
heranca bem-sucedida é aquela em que se supera 0 “conatus’ do pai, a fim de conservé-1o. No
caso do pai, a ascensdo que leva o filho a superé-lo €, de certa forma, sua propria conquista, a
plena redlizacdo de um projeto rompido que pode completar por procuracdo. Dai, dizer que o
herdado é contraditorio.

Apesar deste texto tratar das contradigdes deixadas como legados de pais para filhos,
fdando mais diretamente de uma superacéo do filho em relacdo a seu pai, ousamos refletir
contradi¢des da heranga— e do que € herdado — a partir de uma outra perspectiva

Indagamos. terd 0 mesmo ocorrido com o projeto da modernidade? Projeto este que,
baseedo numa concepcdo da pessoa humana como um individuo totalmente centrado e
unificado, tinha como objetivo principd libertala pela razéo (HALL, 2000a). Temos levado a

cabo o projeto de um ser humano raciondista, cuja experiéncia e praxis estdo acima de todo
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outro modo de conhecimento e vdidacdo da verdade? As respostas a estes questionamentos
poderéo nos indicar se nos, sujeitos pds-modernos, herdamos esse projeto conservando-o, ou
S nos apropriamos dele, reconstruindo-o e repensando-o. Mas, afind, o que herdamos do

ujeito epistemol 6gico moderno?

Contormos Modernos

Enraizada na rebelido contra o pensamento da Igrgja medieval e as antigas autoridades,
a visio de mundo moderna foi responsavel pea emergéncia de um ser humano autbnomo e
dotado de uma consciéncia de S mesmo. O inicio da nogdo de um ser Unico, individud,
ocorreu junto com as trandformacBes culturas do Renascimento (s&culo XIl) e teve
continuidade durante o desenvolvimento do movimento intelectual, mais conhecido como
lluminismo (s&culo XVIII), que enfatizava a razéo critica e a ciéncia como formas de explicar
0 Universo.

Tratava-se, para Michad Peters (2000), de movimentos atisticos e filosoficos que
romperam com o modo de pensar considerado “classico’ eou “tradiciona”. Nas artes, a
caracterigtica principal era repdir, ddiberadamente, os métodos cléssicos de expresséo
baseados nos pressupostos do redismo e do naturdismo. Ja na filosofia, 0 movimento
bascava-se na crenca no avanco do conhecimento, desenvolvido a partir da experiéncia,
deixando de lado o pensamento contemplativo e as explicagdes da ordenacd de mundo
baseado em crengas e na ortodoxia Crista.

O Renascimento, momento de transicdo entre 0 Medieva e o Moderno, caracterizou
se pelo conjunto de transformagBes culturais, politicas, sociais e econbmicas, em que florescia

uma senshilidade cientifica em pardelo & paixdes rdigiosas, Stuando-se no tempo historico,
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no equilibrio entre mundos opostos moderno/classico;  secular/sagrado;  ciéncialrdigido;
poesia/palitica.

A Europa Crigtd, durante a Renascenca, caracterizou-se pela retomada e busca
renovada da raciondidade grega, a qua fornecia a maioria das bases tedricas para a
Revolucdo Cientifica (VERGOTE, 2002). Posshilitado pela recuperacdo das obras gregaes
originals, 0 acesso a tals escritos precipitou um renascimento platénico que viria a permear
todo pensamento Ocidental Moderno, inclusive o Cristéo (TARNAS, 2001).

A lgrga Catdlica Romana, por sua vez, mesmo com todas as suas restrighes
dogméticas, servia de matriz necessaria para 0 desenvolvimento da percepcdo cientifica na
Cultura Ocidentd. Afind, conforme Tanas, “a Igrga oficidmente gpoiara e edimulara o
vasto empreendimento escoléstico de erudicdo e ensno sem o qua a intelectualidade moderna
talvez ndo houvesse despertado” (TARNAS, 2001, p. 322).

N&o despretensosamente, 0 gooio dado pea Indituicdo religiosa dgnificava o
despertar do clero para os interesses intelectuais. Via-se, por toda parte, o crescente interesse
do Ocidente pelo mundo natura e pela capacidade da mente humana em compreendé-lo.

A conjuncdo desses dois grandes eementos culturais — a raciondidade grega e a
religido Crigd — foi, de todo modo, um fator decisvo na preparacd da modernidade e das
transformagdes culturais que dela emergiriam.

Aspirando cada vez mas a redizacd secular; buscando superar o medieval, as
contradicbes e as verdades contadas por outros, passou-se a verificar, dentro da filosofia, o
aumento do uso da razéo como meio para se chegar a “verdade’. Lentamente, a razéo
cientifica subdituiria a reigido enquanto “autoridade intelectua proeminente, sendo agora
definidora, juiz e guardid da visdo cultural do mundo” (TARNAS, 2001, p. 309).

Assim, durante a modernidade passa-se de um entendimento do cosmo enquanto

criacdo divina, governada por um Deus pessoa que exercia sua onipoténcia, para a concepcao
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de universo enquanto fendbmeno impessod, regido por leis regulaes e nauras,
compreensiveis apenas em termos fiscos e mateméticos (TARNAS, 2001). Além diso, era
crescente 0 entendimento do papel favoravel do conhecimento cientifico e da Razéo sobre a
compreensdo do mundo natural e de Deus.

Aos poucos, fo-se criando certo desprezo pela rdigido e vdidando uma outra
concepcdo de verdade — o principio metddico da davida — o qual, deveria ser seguido arisca
A ciéncia parecia, de repente, ser a liberacdo da Humanidade de uma viséo de mundo antiga,
medievd — condderada primitiva, infantili e opressora — oferecendo aravés de um
conhecimento seguro (empiria) novas certezas (TARNAS, 2001).

Foi o filésofo francés, René Descartes (1596 — 1650) quem primeiro estabeleceu uma
maneira de se chegar a certeza absoluta das coisas. Através da aplicacd de um raciocinio
preciso e minucioso acerca das questfes da filosofia, Descartes aceitava como verdade apenas
as idéias que se apresentassem claras a esse raciocinio. Desse modo, a “raciondidade critica
disciplinada superaria a informacdo nada confiavel sobre o mundo, proporcionada pelos
sentidos ou imaginacdo” (TARNAS, 2001, p.299).

Segundo Descartes afirmava, o mundo fisico seria inteiramente objetivo e mensurave,
€, por iss0, a matemética se condituiria 0 mais poderoso insrumento para a compreenséo do
Universo, estando esta a0 acance da razédo humana. Nasce, assm, no ambito da civilizagéo
crigd européia, um novo ided de humanidade abracado pelo projeto da modernidade
(VERGOTE, 2002).

Atribuido muitas vezes a Descartes, esse mesmo projeto foi, sem dlvida, bastante
sgnificativo para a ruptura com 0 cosume de se imputar a “verdade” um carater sagrado,
sempre relacionado a autoridades religiosas. Nesse sentido, o0 principio estruturante da cultura

ocidentad modernafoi aideologia do individudismo (DUARTE, 2003).
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Essa ideologia surgiu em um cendrio de contradicles, do qua a igrga e o estado eram
protagonigtas. 1sso porque, na ldade Média, pouco tempo antes de Descartes e seu famoso
“cogito”, a pessoa humana se condiituia herdeira, prioritariamente, de uma fé em um Unico
Deus a0 qua ndo tinha acesso pessodmente, sendo necessario a intermediacéo de um clero. O
conhecimento da intitulada “vontade de Deus’ para com 0s seres humanos ndo edtava
disponive paratodos, e gpenas uma pegquena dite detinha o privilégio de gozar desse saber.

Por esse motivo, a verdade se definiria, agora, como a certeza dada pela observacéo
indrumentalmente mediada, e ndo mais pela revelacdo divina Assm como antes, tudo que
fugia a0 que havia ddo divinamente revelado, principdmente ao clero, ndo era consderado
como verdade; assm também, agora, tudo que ndo fosse comprovado pela observacéo e
confirmado pela técnica ndo receberia crédito (VERGOTE, 2002).

Eis agui uma contradicdo. Grosso modo parecia ser justamente contra esse pensamento
fechado que os pensadores modernos buscavam combater, questionando e se opondo contra
uma ditude excludente; pogeriormente, porém, vaidaran (mesmo que aravés de outros
meios) 0 que haviam colocado em questéo: uma verdade absoluta.

N&o obstante, vale sdientar que a vontade de duvidar apresentada por Descartes néo
ggnificava necessariamente um ceticismo, mas Im, uma vontade enquanto “decisdo livre’ de
se “poder dcancar averdade” a partir de questionamentos pessoais (VERGOTE, 2002, p.54).

Se antes, o individuo deveria assumir uma verdade contemplativa e ser passivo a edta,
a naureza enquanto criacdo divina, priorizando a comunidade e as tradigbes, agora urgia a
necessidade de se buscar, por S mesmo, verdade — mesmo que para isto fosse necessario
por em questdo as tradigcbes. Esse movimento se deu lentamente e, aos poucos, espalhouse
por toda Europa influenciando as mas diversas pasagens culturais. A ideologia do

individuaismo passaria a ser dominante (DUARTE, 2003).
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Essa mesma ideologia se condtituiria e se airmaria por mecanismos e processos muito
complexos, e sustentados por uma economia capitdista poderia, de agora em diante, ser vida
nas principais indituigdes (Familia, Estado e Rdligi&o).

Nessas circungténcias, o ided individudiga se tornaria um ided universd, atribuindo

vaores e verdades absolutas dirigidos pelo raciondismo, cientificismo e materidismo.

Finalmente, ao contrario da visdo de mundo medieval, a independéncia —
intelectual, psicoldgica, espiritual — do homem moderno estava radicalmente
afirmada; havia uma depreciacdo crescente de qualquer fé ou estrutura
ingtitucional religiosa que inibisse o direito natural e potencial do Homem a
autonomiaexistencial e aexpressdo individual (TARNAS, 2002, 313).

Na Alemanha, o direito a autonomia existencid e a expressdo individud pbde ser
vigo, dentre outras paisagens culturals, na instituicdo religiosa, a@p0s 0 Renascimento,
respponsavel pela reforma  protesante iniciada por Martinho Lutero (1483 — 1546).
Movimentos semelhantes ocorriam em outras regides da Europa, mas nenhum conquistou
tanto espaco e obteve tantos resultados quanto o iniciado pelo frel germéanico.

A reforma protestante procurava incitar o conhecimento por parte de cada individuo
acerca dos ensnamentos biblicos do crigtianiamo, incentivando o relacionamento pessoa com
um Deus Uno. Nesse sentido, tavez um dos dementos fundamentais na génese da Reforma
tenha ddo 0 emergente espirito de individudismo, especidmente a busca pela independéncia
intelectud e espiritud. Esta postura significava, para a época, a posshilidade de se sugtentar
uma critica contra a mais devada autoridade cultural do Ocidente: a Igreja Catdlica Romana

(TARNAS, 2001).

Lutero pregava o “sacerddcio de todos os crentes’: a autoridade religiosa residia
unicamente em cada individuo cristdo, que lia e interpretava a Biblia segundo sua
propria consciéncia, no contexto de seu relacionamento pessoal com Deus. A
presenca do Espirito Santo, em toda a sua liberdade ndo institucional e
diretamente inspiradora, deveria afirmar-se em todos 0s cristdos contra as
sufocantes restrices da Igreja Catolica. A verdadeira experiéncia cristd consistia
na resposta interior de cada individuo a graca de Cristo e ndo no complicado
maquinario do Vaticano (TARNAS, 2001, p.261).
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Entretanto, ainda de acordo com Richard Tarnas (2001), o fator mais profundo por tras
da Reforma protestante fora “o0 espirito anti-helénico com que Lutero procurou purificar o
crigianismo e devolvé-lo a base biblica de seus primérdios’ (TARNAS, 2001, p.256). A seu
ver, a Igrga jA ndo poderia ser reverenciada como intermedi&ia da verdade critd Desse
modo, depois de Siculos de autoridade espiritua relativamente indiscutivel, a Igrga Catdlica
Romana ndo seria mais considerada mediadora entre Deus e 0s seres humanos, nem tampouco
compreendida enquanto necessria para 0 bem-estar religioso da humanidade.

N&o obstante, apesar do espirito protestante ter prevaecido em metade da Europa
rompendo com uma velha ordem, o movimento forjado por reformadores como Lutero (dentre
outros), possui um paradoxo peculiar. A0 mesmo tempo em que revolucionava, radicalmente,
procurando libertar 0 ser humano do jugo opressor da indituicdo eclesagtica, era também um
movimento de reacd0 e conservacdo rdigiosa (TARNAS, 2001). Isso porque, na mesma
medida que pregava o sacerdocio de todos os crentes, e a autoridade religiosa dentro de um
contexto pessod de relacionamento com Deus, condderava a liberdade humana como sendo
inclinada para 0 mal, logo precisando ser submetida & verdades biblicas. Desse modo, para os
reformadores atéo esperada autonomiaindividud reigiosaera, a0 mesmo tempo, adiada.

A luz da perspectiva pos-estrutraista, compreendemos que a Reforma tratava-se, de
fato, de uma revolta contra os modos de subjetivacdo dominantes, e uma recusa das formas
impostas pea hegemonia rdigiosa cadlica de subjetividade (ORTEGA, 1999). Em
contrapartida, essa recusa impunha outras formas de subjetivacdo que se tornaram igua mente
impostas. O crente deveria, de agora por diante, libertar-se das garras do velho sstema, das
complicadas eaboragbes doutrinarias e pronunciamentos morais da Igrga indituciond, a fim
de ater-se ao sgnificado literal das Escrituras Sagradas.

Afirmando que a verdadeira experiéncia crisd condstia na respodta interior de cada

individuo a graca de Crigo, a reforma era uma nova airmacd do individudismo, de
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consciéncia pessod e julgamento critico privado. Unindo a ideologia do individuaismo, o
movimento de reforma protetante abria fronteiras  anteriormente  intransponiveis e
guestionava os particularismos culturals passados. Esses particularismos culturais faavam de
tradiches que estavam associadas a uma ultrapassada supersticdo. E assim, nascia o ided de
umacivilizacéo.

Com sua hegemonia, no sfculo XVIII, mais conhecida como [luminismo — esse idedl
buscava romper e exterminar 0 que herdara da entdo chamada ldade das Trevas (ldade
Média). A digposicéo, durante esse mesmo sculo, era de otimismo, e havia uma generosa e

ardente vontade de mudanca.

O ser humano voltado para si

Com o dedocamento da razéo das dturas divinas para as ordens individuas, marcada
pela praxis e peo méodo, o conhecimento passou a ter outras finaidades. Ao ided de um
individuo questionador e conhecedor de suas verdades, expandiram-se novos horizontes. Com
0 edabelecimento e a progressiva difusio do espirito cientifico, as paisagens culturais e
religiosas foram ateradas de modo fundamental (DUARTE, 2003).

Todavia, parddamente a disposicdo e otimismo frente & novas descobertas
técnico-cientifica, ocorriam inquietagdes quanto a0 rumo do pensamento e da acdo resultante
desses achados. Havia ai também dlvides, incertezas e contramovimentos. Inclusve, havia
contramovimentos que buscavam revaorizar a natureza, durante uma €poca em que O

atificid eindugtrid, dém do modo de vida urbano, proliferavam-se.

De acordo com Duate (2003), surge, nessa época, na cultura germanica, um
movimento de resgénca a filosofia materidiga e liner dos anglo-francesess — O

Romantismo (Século XVIII). Durante os Ultimos anos do século XVIII, e em grande parte do
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sculo XIX, os autores romanticos voltavam-se cada vez mais para S mesmos, retratando o
drama humano, amores tragicos, ideais utdpicos. Esse dizia respeito a um movimento artistico
e filosofico caracterizado por uma postura critica frente ao Racionadlismo lluminista.

Em breve, as forcas da redsténcia romancita passarian a operar em tensdo
permanente com as forcas de um ided universdista. Por conseguinte, essas tensdes gudariam
a esculpir a conjuntura sociocultura moderna, e s2 empenhariam na construcdo de novas
formas de subjetivacdo. Formas estas, que culminaram no ser humano voltado paras.

Nesse mesmo periodo, o chamado periodo das luzes, os filésofos e pensadores
comegam a dizer que a pessoa humana foi feita para ser feliz. A felicidade ndo era mais vista
Stuada, como outrora, na savagéo eterna, tampouco no relacionamento com Deus, ndo se
esperava mals uma recompensa no paraiso pelas provaces e privaces terrenas — o0 que
permeava com freqiiéncia o pensamento das pessoas na ldade Média A feicidade era vida,
agora, como algo a ser conquistado e desfrutado durante a vida terrena e mundana

O pensamento moderno foi fruto da jungdo entre iluminismo, romantismo e
liberdismo. O ide&io iluminigta, utilizado como um dos dicerces da modernidade, era o de
gue todos seriam dotados de razéo. Capaz de nortear suas crencas e vaores a partir de certos
referenciais, os individuos acreditavam-se iguais em direitos e deveres. Em contrapartida, o
ide&rio roméantico asseverava a predominancia dos vaores de espontaneidade, autenticidade e
sngularidade, cuja expressio deveria ser edimulada e permitida, mesmo que viesse a
transgredir valores e crencas. Na busca pela regulacdo entre estes dois polos, surge o ide&rio
liberdiga de forma a garantir a livre circulacdo da cultura e da economia gerada pela suposta
igualdade de direitos e deveres (DUARTE 2003). Nesse momento, e como fruto dessa juncéo,
produz-se a distin¢do entre publico e privado.

Foi a patir do surgimento do Romantismo, que a visdo de familia e das relagbes de

parentesco comegaram a sofrer mudangas radicais e efetivas (LIPOVETSKY, 2000). Tratava-
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se de uma mudanca de paradigma e, por consegiéncia, uma revolucdo sentimental. Nesse
periodo, houve uma ascensdo da burguesia, € 0 gparecimento da sociedade industrid que
germinava e permitia aflorar um capitalismo que viria, aos poucos, a ser 0 principd dstema
econdmico. Enquanto eixo indituciona da modernidede, a indudridizacdo também foi
responsavel pela transformacdo da forca de trabaho e das relagbes familiares (NOLASCO,
2001).

Se antes, 0 casamento era concebido como a unido de duas pessoas, visando a um
trabaho em conjunto no campo, e pouco importava se exisia um sentimento afetuoso  entre
ambas as partes, agora, 0 fator sentimental passa a fazer parte decisva na escolha de uma
parceira ou de um parceiro.

De igua forma, nessas sociedades consideradas pré-modernas, a divisdo do trabalho
ndo edtava sujeta a idéia de feminino ou masculino. As ocupagies propriamente domésticas
ndo eram preenchidas, exclusvamente, por um dos conjuges, e assim, estavam longe de ser
consderadas atividades preponderantemente femininas (LIPOVETSKY, 2000). Inclusve, até
o sfculo XVII, as mulheres — principdmente as das camadas populares. camponesss,
mulheres de atesio e comerciantes — passavam pouco tempo com os afazeres domésticos, e
cuidados com osfilhos, afim de poder gudar seus maridos.

N&o obgtante, € nessa transicdo da familia feudd para a familia burguesa, que as
temdicas de intimidade e individudidade, possbilitadas pela sociedade moderna, comecam a
se desenvolver, @ mesmo tempo em que ocorre a separacdo entre os dominios publico e
privado. Assm, com a revolucdo sentimental do século XVIII, sdo congtruidos o amor
materno, 0 amor conjugd e 0 sentimento domeéstico de intimidade.

Concomitante a essas mudangas, percebeu-se um aumento na desiguadade das
rdlacbes de género. A desiguadade de género vdia-se de uma concepcdo ‘natura’ que

diginguia 0 universo masculino do feminino, por empregar em ambos caracteristicas opostas
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entre 9. Apesr das tentativas de legitimar hierarquia (masculing), O a patir da
sociedade indudtriad foi que a concepcéo ‘naturd’ das relagbes se tornaria red, possivel. Um
exemplo, que cabe aqui ser citado, sGo os efeitos dessa desigualdade sobre a mulher, sendo
edta reduzida apenas ao papel de méde e esposa. Assm, no que diz respeito aiguadade, parece
gue a filosofia das luzes (do sujeito) reforcou mais a iguddade dos homens entre s do que a
igualdade entre os seres humanos (BIDEGAIN, 1996), agpontando assm, para outra
contradicdo herdadal

Segundo Stuart Hall (2000a), na medida em que as sociedades modernas se tornavam
mais complexas, €las adquiriam uma forma mas coletiva e socid. O individuo passou a ser
viso como mais locdizado e definido no interior dessas grandes edruturas e formagdes

sugtentadoras, 0 que impulsionava avancos na teoria socia e nas ciéncias humanas.

O desmantelamento do sujeito cartesiano e a emergéncia da filosofia da diferenca

No find do século XIX, a especificidade e ddimitacdo do objeto de estudo era uma
preocupacdo recorrente Nno meio académico, nas chamadas ciéncias sociais € humanas. A
psicologia, a sociologia, a antropologia e a filosofia buscavam, cada qua, definir seu objeto
de estudo, a fm de se estabelecer enquanto ciéncia, a partir do moddo cientifico naturd da
época (REY, 2003).

Dentro dos movimentos filosdficos, naqude find de século, o formdismo era
amplamente divulgado (OLIVEIRA, 2003). Compreendendo a lingua como um sSstema
autbnomo, este defendia o principio da autonomia linglistica em relacdo & outras ciéncias.
Assm, a manera que os formdidas encontraram de dar cientificidade e autonomia a

lingliistica, foi estudando os fenbmenos linglisticos dentro do proprio Sstema da lingua. Os
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fenbmenos psicoldgicos e socias, que edivessem relacionados com os fenbmenos linguisticos
deveriam, agora, ser estudados com exclusividade pela psicologia e pela sociologia

Com origens no Formalismo Europeu, o edtruturdismo surge como critica literéria, em
contraposicdo  a inclinacB moderna aos preceitos humanitas. Tendo sua origem na
Linglistica estrutural, iniciada por Fernand de Saussure (1857 — 1913) e desenvolvida por
Roman Jakobson (1896 — 1982), esse movimento procurava, aravés da Andise Lingligica
do Discurso, subgtituir o modelo vigente que “interpretava textos particulares como sendo a
expresséo singular de um determinado autor” (PETERS, 2000, p. 10). Baseados no
formalismo, a tradicBo linglidica edtruturalista apontava para a linguagem como sendo um
sstema de diferencas, 0 que para a época fora consderado como parte da virada lingligtica
empreendida pelafilosofia ocidentd.

Isso porque, em contraste, a filosofia do sujeito gpontava para a supremacia da
identidade (do sgno ou da coisa em d), julgando-a independente e autdnoma.  Auto-
auficiente, a identidade teria agpenas a 9 propria como referéncia. A diferenca aqui seria vista
como produto, como seu outro. E, concomitantemente, uma entidade diferente, sem reagéo
dguma com a identidade. Ambas seriam “sImplesmente’ aquilo que “sao”, precisando ser
consideradas separadamente, por possuirem naturezas opostas/ distintas (SILVA, 2000).

Porém, nessa ciéncia dos principios e causas, fortemente influenciada pelo humanismo
renascentista, ignorava-se que a forma afirmativa de como expressamos a identidade tende a
esconder a relacéo de edreita dependéncia exisente com a diferenca, e que, igudmente, as
afirmecdes sobre a diferenca ocultam a cadedia de rdagBes com outras identidades. E,
justamente contra nocdo que se levanta o edtruturdismo, para o qua a identidade é
definida de forma relaciond, puramente como uma funcdo das diferencas no interior dos

sgemas (PETERS, 2000). Principdmente dos sisemas de dgnificacdo lingligticos. A
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identidade agui néo era vista como um absoluto fixo, como ago naturd, nem tampouco como
algo pré-exigente e anterior alinguagem.

Baseada na Filosofia da diferenca, a perspectiva edruturdista via a identidade e a
diferenca como mutuamente determinadas, partilhando uma importante caracteristica eas
sf0, ambas, o0 resultado de aos de criagdo linglistica; ndo sGo nem elementos da natureza,
nem tampouco esséncias. Assm sendo, precisam ser ativamente produzidas (SILVA, 2000).

O Edruturdismo, ndo apenas apontava para a existéncia das dicotomias, meas,
principdmente, afirmava suas reagbes, onde 0 Sgno dexava de s condderado a
representacao da coisaem g, parafadar da diferenca existente entre duas coisas diferentes.

Agora, a nogdo de diferenca seria a de operacdo, por ser imprescindivel ao
funcionamento da lingua, e por extensdo, de indtituigdes culturais e sociais como a identidade.
Desse modo, a identidade e a diferenca passavam a ser compreendidas enquanto processo de
producdo smbdlica e discursva, ocorrida e definida no meio socid. Dai por diante, passou-se
adfirmar aidentidade enquanto relacéo socidl.

Todavia, nd0 podemos esquecer que exidiam, dentro do estruturdismo, formas
diferentes de se trabahar a dicotomia agora nomeada. Na andise lingligtica de Saussure, por
exemplo, havia uma énfase na autonomia do sstema na organizacdo dos eementos fonicos e
seménticos. Esta organizacdo apontava para a natureza arbitréria do signo, sendo este formado
por conceto e som — dggnificado e dgnificante. Interessado nessa relacdo, Saussure
condderava que nenhum deles excluiria o outro, ao contr&io, ambos estariam funcionamente
relacionados e seriam dependentes entre 5.

Roman Jakobson, por sua vez, buscando designar uma abordagem estruturo-funciond
dos fendmenos, foi o primeiro a utilizar o teemo “estruturdismo’. Fortemente influenciado
pela tradicdo das didéticas hegdiana e pds-hegdiana, Jakobson tratou as formulacOes

dicotbmicas de Saussure de uma forma didéica, definindo assm, sua teoria da estrutura da
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linguagem, em contraste com a saussuriana. N& obgtante, de acordo com Michad Peters

(2000), ambos foram responsaveis pelo surgimento do novo modelo linguistico.

O modelo linglistico, tal como concebido por Saussure e Jakobson, permitia a
andlise cientifica da linguagem como um sistema de diferengas, como um sistema
sem quaisquer termos positivos, iniciando uma ciéncia das estruturas que abalava
os tradicionais pressupostos humanistas e romanticos que se baseavam nas idéias
de intencionalidade, de criatividade e de autoria (PETERS, 2000, p.15).

Por volta da década de 50 e 60, do século XX, ocorreu a inditucionalizacdo do
edruturdismo francés. Integrando as ciéncias humanas e socias, ese se tornara um
megaparadigma transdisciplinar. Foi por meio de Claude Lévi-Strauss, A.J. Greimas, Roland
Barthes, Louis Althusser e Jacques Lacan que o estruturadismo penetrou na antropologia, na
psicologia, na teoria edética e nos estudos da cultura popular, transformando-se em um
“poderoso e globdizante referencid tedrico para andise semidtica e linglistica da sociedade,
da economia e da cultura, vistas agora como sistemas de significagdo” (PETERS, 2000, p.10).

Paradoxamente esta mesma pretensio a0 status de megaparadigma produzia tendéncias e
inovagdes tedricas, acarretando 0 surgimento do movimento que se convencionou chamar de
pos-estruturalismo. Segundo Michael Peters (2000), a teoria pOs-edruturaista nasceu nas
comunidades académicas de lingua ingless, como uma respodta filosdfica especifica ao
edruturdismo e a sua presuncdo de identificar as “edtruturas universals’ comuns a todas as
culturas e a mente humana em gerd. N&o obstante, o pos-edtruturdismo mantinha em comum,
com o egtruturalismo, a critica ao sujeito humanista e o vinculo com o formaismo europeu.

Baseando-se na filosofia de Nietzsche a na leitura deste por Martin Heidegger, a proposta
pos-edtruturalista era descentrar a Sstemdicidade das edtruturas ta qua apresentada pelo
edruturadismo. Enérgico atacante dos pressupostos  universalitas, 0 movimento  pos
edruturdista questionava a legitimidade das grandes narativas, que a0 seu ver funcionam

como uma histéria unificada e singular. Essas histérias servem para narrar as proprias préticas
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e crengas, com o propésito de “legitimar ou fundar uma s&ie de préicas, uma auto-imagem
cultura, um discurso ou umaingtituicdo” (PETERS, 2000, p.17).

Ao pretender explicar as culturas e a mente humana, exclusvamente, a partir dos
processos de dgnificacéo lingligtica, 0 edtruturalismo passou a fazer pate do grupo das
grandes narrativas. E assm, a renovacdo do discurso filosofico era gpontada como uma das
mais importantes diferencas entre o estruturalismo e o0 pos-estruturadismo.

Os filésofos do movimento pés-edruturalista se deram conta de que apenas apontar
para a exigéncia da dicotomia, td qua faziam os edruturdistas, ndo era suficiente. 1ss0
porque a nocdo de identidade estava sempre ligada a separacéo de dois pélos, “nés’ e “des’,
ambos sujeitos a vetores de forca e a relagbes de poder. Ao fazermos essa separacdo,
ordenamos o0 mundo socid em grupos e em classes assmétricas. Assim sendo, posicoes
ndo sdo smplesmente definidas socidmente, tendo uma convivéncia harmoniosa, lado a lado
e sem hierarquias. Ao contr&io, 0 que acontece, de fato, € uma imposicdo e disputa das
identidades, uma vez que a nossa tendéncia € a de afirmar a identidade e enunciar a diferenca
(SILVA, 2000). Assm, as marcas do poder dentro destas relagbes sdo encontradas nas
declaracfes ®bre quem pertence e quem ndo pertence, sobre quem esta incluido e quem esta
excluido.

E 0 caso da identidade masculing, que recebeu, por muito tempo, o status de identidade
padrdo, uma vez que o [ujeito moderno era usudmente descrito como masculino (HALL,
20008). A digingdo dos universos masculino e feminino foi possivel, como vimos, a partir das
repercussOes da revolugdo sentimental nas sociedades indudtriais. Desse modo, todos agqueles
gue pertencessem a identidade masculina eram vistos como estando em posicao superior em
relacdo asua diferenca, aidentidade feminina, que se viafora desse seleto circulo.

Devido a sua natureza raciond, a0 homem era atribuido papéis e fungdes opostas a

mulher, que, por sua vez, ea condderada um s emotivo. Partindo-se da diferenca
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condtituciond, cabia a cada um ocupar um lugar diferente na sociedade, desempenhando
papés complementares. Para Lipovetsky (2000), esse movimento dizia respeito a construcéo
do modelo normativo ocorrido na segunda metade do século XIX, o qud posicionava
mulheres na esfera privada, e homens na esfera publica Nessa normatizacdo moderna, as
relacbes de identidade e diferenca sfo ordenadas em torno de binarismos (masculino /
feminino; branco / preto; heterossexua / homossexud), fazendo com que um pdlo receba um
vaor positivo e 0 outro uma carga hegativa.

Esse processo de normdizacdo, onde uma identidade recebe todas as caracterigticas
positivas possiveis em relacdo & demais, € para Tomaz Tadeu da Silva (2000), um dos
processos mais sutis pelo qual o poder se manifesta, uma vez que “normdizar Sgnifica eeger
— arbitrariamente — uma identidade especifica como o paréametro em relacdo ao qud as outras
identidedes sio avdiadas e hierarquizadas’ (SILVA, 2000, p.83). A identidade €eegida
passariaa ser vista, entéo, ndo mais como uma identidade, mas como a identidade.

Nesse momento, levanta-se, com vigor, um clamor pelo descentramento find da nocéo do
jeito cartesano que ainda prevaecia na filosofia ocidentd. A partir da segunda metade do
sculo XX, passase a problematizar as origens da relacdo dicotdbmica entre identidade e
diferenca, buscando uma desconstrucdo dessas posicdes — agora percebidas como sendo
sociadmente impostas. Para os filosofos e pensadores pds-estruturdistas, ndo se tratava apenas
de dirmar a diferenca, mas antes problematizé-la, buscando subverter e complicar a nogéo
classca de identidade. Nesse sentido, diferentes métodos e abordagens foram desenvolvidos
com o intuito de enfatizar as nogdes de diferenca, de determinac@ locd, de rupturas ou
descontinuidades histéricas, dém da seridizacdo e repeticéo.

Partindo do pensamento de Nietzsche sobre a genedlogia da mord e da critica das
verdades absolutas, sua énfase etta na pluralidade da interpretacdo. Foucault, Derrida e

Deleuze condituem a primeira geracdo de pensadores pos-estruturaistas, que buscavam
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enfatizar o sgnificado como uma congtrucdo ativa radicamente dependente da pragmética do
contexto. Para Tomaz Tadeu da Silva (2001), estes foram o0s principais responsavels pelo

desenvolvimento e elaboracdo dos temas que congtituem a “temética da diferenca’.

Seguindo Nietzsche, todos eles questionam o0 sujeito cartesiano-Kantiano
humanista, ou sgja, o sujeito autbnomo, livre e transparentemente autoconsciente,
que é tradicionalmente visto como a fonte de todo o conhecimento e da acéo
mora e politica. Em contraste, e seguindo a critica da filosofia liberal feita por
Nietzsche, eles descrevem o sujeito em toda sua complexidade histérica e cultural
— um sujeito “descentrado” e dependente do sistema lingdistico, um sujeito
discursivamente constituido e posicionado na interseccdo entre as forcas
libidinais e as praticas socioculturais. O sujeito, outra vez sob a influéncia de
Nietzsche, é visto, em termos concretos, como corporificado e generificado, um
ser temporal que chega, fisiologicamente falando, avida e enfrenta a morte e a
extingdo como corpo, mas que €&, entretanto, infinitamente maleavel e flexivel,
estando submetido &s préticas e & estratégias de normalizagdo e individualizagdo
gue caracterizam asinstitui¢des modernas (PETERS, 2000, p.33).

N& havendo mais nada que se pudese fazer com a nogdo cléssca de sujeito, os
pensadores pos-edruturdistas passaram a desfazé-la Nesse movimento de  desconstrucéo,
ergueu-se 0 sujeito ndmade. Descentrado e multiplo, 0 ndbmade desestabilizou a prépria nogdo
da dicotomia, da exigténcia de dois mundos opostos e complementares. Criado para dar conta
deste tempo histérico, pds-moderno, esta nova concepcdo de sujeito é, para Rod Bradotti
(2002) uma ficcdo politica Mais efetivo que os ddemas tedricos, essa ficgdo,
ddiberadamente estabelecida, trataese de um passo contra a natureza convenciona do
pensamento etnocéntrico.

A nocdo de sujeito (ou subjetividade) nbmade podicione-se, assim, pela renincia e
descondtrucdo de qualquer sentido de identidade fixa. N&o obstante, mesmo dgnificando
transices e passagens, encontra-se suficientemente ancorada em uma posicdo histérica, e na
smultaneidade de identidades complexas e multidimensionadas. Veremos a seguir como
filosofia e as novas concepgbes de mundo e sujeito vem repercutindo no ambito da

experiéncia religiosa, dém de como herdamos muitas das posigdes de sujeito enderecadas a

homens e mulheres pelo Sstema de interpretacéo judaico-crista.
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A RELIGIAO NA CONTEMPORANEIDADE:

Pluralismos e Crise de sentido

Nascemos em um mundo em gue ja ndo ha mas vaores comuns que determinem o
agir nas diferentes &eas da vida, nem uma redlidade Unica e idéntica para todos (BERGER &
LUCKMANN, 2004). Somos fruto de uma ideologia individudista, caracterizada pela
emergéncia do vador do individuo no centro do sstema socid. Nossa logica da liberdade nos
diz que gpenas 0 sr humano pode ser, por S mesmo, a fonte de suas normas e leis. A partir
das transformacBes de referéncia iniciadas pelo processo de expansdo do conhecimento
humano, nossa sociedade ndo mais se organiza, com exclusividade, em torno dos sstemas de
producdo de sentido religiosos (GIOVANETTI, 2001). Variando entre ideais e posicles
diferentes diante da vida, 0 sr humano acredita momentaneamente num determinado valor,
para em seguida esquecé-lo.

Envoltos em uma amosfera de incredulidade, passamos a questionar com &finco
nossas herancas. Ao fazermos isso, deparamo-nos com  conhecimentos  Situados,
corporificados, delimitados por contingéncias sociohistéricas. Nossas certezas universais que
estabeleciam quem deveriamos ser, e a idéia de um mundo ordenado por leis fixas da natureza
foi desmantelada. O mundo, em épocas atuais, parece ter perdido o contato com a redidade —
ou, pdo menos, com 0 que presumiamos s a redidade. A0 mesmo tempo em que nos
desvencilhamos dos esteredtipos que outrora nos enclausuravam, privamo-nos da posse e do
gozo das posicdes ja conhecidas e ocupadas. E assm, junto com as ataduras, foram-se as
certezas (BADINTER, 2005).

Com a renincia das grandes narrativas, iniciamos um outro projeto e ingituimos,
como um de seus principais pilares, a recusa dos habitos de pensamento historicamente

edtabelecidos, e a visso padrdo da subjetividade humana (BRAIDOTTI, 2002). O
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conhecimento auto-evidente foi desacreditado e posto a prova, por se compreender que
nenhuma perspectiva ou interpretacdo pode ser assumida como Unica ou inquestionavel mente
correta (BERGER & LUCKMANN, 2004). No mundo contemporéneo, néo ha mais verdades
a serem descobertas ou reveladas. Descobrimos Sim, que a Unica verdade é aguela que nés
criamos, produzimos (SILVA, 2001). Entdo, encharcados pelo espirito niilista que parece
brotar junto com nossos “avangos’, damos um passo a frente e denunciamos o caréter ficticio
das (supostas) verdades.

Dizer, contudo, que ndo ha mas vadores comuns e uma redidade Unica ou
perspectivas e interpretacdbes corretas, ndo significa afirmar o desgparecimento dos dstemas
de producdo universa de sentido. Sendo esse um dos paradoxos de nossa condicdo histérica: a
ocorréncia smulténea de tendéncias contraditérias. Poderiamos, com isso, dfirmar que a
marca do nosso tempo historico, a pds-modernidade, é a presenca de uma multiplicidade de
sentidos sendo oferecidas e, conseguentemente, da necessdade de escolha frente a essa
posshilidade. O sujeito fragmentado (HALL, 2000b), promovido pela filosofia da diferenca, é
gpontado, por exemplo, como resultante ndo de um, mas ck varios ssemas de interpretacdo
do mundo. Esses ssemas de interpretacéo pertencem cada qua a uma indituicdo e
encontram-se em um embate pelo poder da hegemonia da producéo de sentidos.

A rdigido crigd foi, na Europa pré-moderna, uma dessas ingituicdes que “tentou
trazer todas as pessoas para dentro de um espaco de poder e manté-los dentro de um Unico,
comum e supra-ordenado sistema de sentido” (BERGER & LUCKMANN, 2004, p. 42). Isso
porque, durante muito tempo, foi smplesmente impensaved uma sociedade sem uma reigido
Unica que dissesse respeito a tudo e a todos, por ser viso como indispensavel para a
Sobrevivénciaindividud e coletiva

Poderiamos dizer aqui, que a caracteristica principa dessas sociedades pré-modernas

gra 0 prevdecimento de um Unico sistema de interpretacéo, o qua seria responsavel por
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estabdecer e ddinear as configuragbes sociais. Desse modo, a rdigid ocupava um lugar
centra nas sociedades tradicionais e organizava a vida cotidiana a partir do sagrado. Este, por
ua vez, era percebido como eemento estruturante da sociedade, pleno de atributos de
transcendéncia (FILHO & GIL, 2001). Era o outro da existéncia, responsavel pela mediacéo
entre terra e céu, contingente e transcendente.

Ao s relacionar com 0 sagrado, aravés da reigido o individuo estava, de fato,
relacionando-se com a ordem coletiva e comungando de uma comunidade imaginada. De
acordo com Stuart Hall (2000a), a importancia dessas comunidades esta na mobilizacdo das
pessoas, de seus desgos de viver em conjunto e de perpetuar uma heranca, independente de
suas diferencas. Nao interessava, nesse momento histérico, a busca por respostas ou anseios
pessoais.

Apoiadas peo Edtado, as indituigdes rdigiosas, no inicio da idade moderna, eram
assim, as responsaveis mgoritarias pelo controle da producdo e transmissio de sentido,
encontrando-se intimamente ligadas a0 aparato do poder (TARNAS, 2001). Zeny Rosendahl
(2001), lembra-nos de que a pardquia representava para seus paroquianos um lugar smbdlico,
onde cada habitante poderia se inserir sem grandes questionamentos, passando a desenvolver
uma forte identidade religiosa com o lugar. A seu ver, a locdizacdo geogréfica — ou sga, a
disposicéo da pardquia — apontava para um espaco politico ocupado, em torno do qua, avida
daddeagirava

O monopdlio dos Ssemas de interpretacdo religiosa da redidade facilitava a
corporificacdo e manutencdo de modelos, dém de criar programas para a execucéo e
redizacdo de padrbes de acd0 que deveriam orientar e regulamentar o agr do individuo em
todas as esferas de sua vida Mediados peo sagrado, esses sSstemas de interpretac@o
delimitavam a relacdo socid, podcionando hierarquicamente as pessoas, de acordo com a

classe e 0 género. Desse modo, essas grandes narrativas e suas certezas universas
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estabeleciam, no interior das edruturas sociais e suas indituicbes (Familia, Estedo, Igreja),
lugares fixos a serem ocupados por homens e mulheres. A providéncia divina de um lugar-
comum, e a diferenca dos papéis ocupados de acordo com o género era, pois, auto-evidente e

inquestionével.

A secularizacao e a crise dos sistemas religiosos de interpretacio universal

A posicdo de monopdlio da Igrgja Catdlica e de seus Sstemas comuns e supra-
ordenados entraram em colapso ja nas primeiras fises da modernizacdo. Com o advento e a
concretizacdo do projeto iluminista, o profano ganha forca e destaque, descentralizando o
sagrado e secularizando a sociedade. De acordo com José Paulo Giovanetti, “a consegquéncia
imediata disso € que 0 sagrado deixou de ser o motor que estrutura a vida socia e passou a ser
um elemento de bdlsamo para a vida atribulada do homem contemporéaneo” (2001, p.139).

Com o rompimento do Estado absolutista, posicao de monopdlico foi retirada das
Igrejas e concedida a0 Estado democrético de bemrestar liberd (BERGER & LUCKMANN,
2004). As indituicOes religiosas ja ndo podiam esperar mais que o Estado obrigasse as
pessoas a freqlentar reunides, nem tampouco eiminar seus rivais. Pdo menos na Europa
ocidental, desde o século XVIII, a influéncia socid das Igrejas diminuiu, e outras indituigdes
importantes se viram livres das amarras religiosas do passado. Com o poder descentrado e
digtribuido a uma série de novos sistemas de producéo de sentido, alguns dos modelos foram
postos aprova, enquanto que outros foram reforcados.

Se antes 0s especididas eram os rdigiosos que fdavam por Deus, ou sga, tinha em
uas méos a autoridade divinamente atribuida para fdar da “natureza’ feminina e masculing,
por exemplo, agora, com as mudancas politicas, econdmicas e tecnolégicas, os epecidistas

eram agueles que falavam com a autoridade da ciéncia médica.
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Né&o s trata, contudo, de fatos historicos independentes nem  tampouco
acontecimentos lineares. Havia um duplo movimento nas indituigdes. A0 mesmo tempo em
gue se buscava uma conservacdo da auto-evidéncia, provocava-se questionamentos acerca dos
papéis sociais relevantes (relacbes de género), as identidades, os valores e as maneiras de ver
0 mundo. Instdamse al, as crises de sentido. De acordo com Pereira (2001), as crencas
mitoldgicas e as ideologias de natureza rdigiosa e aé cientificas sBo dgumas das fontes que
contribuiram para a percepcdo e manutencao de papéis masculinos e femininos discrepantes.

Contudo, as rupturas com 0s pensamentos norteadores das indtituicBes cléssicas e, em
pardeo, a énfase no novo, resultou na perda da credibilidade da interpretaco religiosa e no
advento de outros sistemas supra-ordenados de mundo. Foi nesse aspecto, com referéncia ao
Ocidente moderno, que o declinio da supremacia rdigiosa inditucional causou uma das
primeiras crises modernas de sentido. N&o obstante, mesmo havendo crises, em muitos
procedimentos di&ios e em outros setores, as influenciass dos costumes religiosos
continuavam sgnificaivas.

Paradoxamente, a modernidade implicava uma trandformagéo radical da condicéo
humana. A expansdo das posshilidades, inclusve das tecnoldgicas, inaugurou uma
plurdidade interminavel nos meios de subsséncia materid. Mundo e individuo passavam a
Sser questionados e submetidos a varias interpretagfes, dando inicio a0 que se convencionou
chamar de pluraismo moderno (BERGER & LUCKMANN, 2004).

Ocasionada pela perda da auto-evidéncia, através das dternativas que obrigavam as
pessoas a refletir, a modernidade muda a forma de relacionar-se com o sagrado, quebrando
padrbes predeterminados e possibilitando, por exemplo, a escolha do conjuge, da profisséo, de
quantos filhos se desgjava ter, at€ mesmo da propria confiss3o religiosa.

Essas transformacOes edtruturais influenciaram a disposicdo e a ordem do cotidiano,

obrigando o sujeito a orientar sua propria vida As indituigdes religiosas, por conseguinte,
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foran forcadas a entrar em um mercado competitivo de opcles, cujo paco ea a
multiplicidade de ofertas ideoldgicas. Fazer parte de uma determinada comunidade imaginada
(de sentido), j& ndo era mais téo auto-evidente; interpretacles firmes da redidade tornaram-se
hipGteses; e convicedes, questéo de gosto.

Nesse panorama histérico, surge a nocéo de denominacdo eclesagtica que, segundo
Richard Niebuhr (in BERGER & LUCKMANN, 2004), diz respeito ao direito de exidtir de
outras Igrgas. A luz da perspectiva pos-estruturdista, poderiamos  afirmar  que as
denominagbes sf0 resultados de diferentes pontos de vista e interpretagdo e, por iSsO mesmo,
de diferentes posicionamentos em relacéo averdade religiosa

N& havendo mais um ponto fixo e integrador, as indituighes rdligiosas ja ndo
poderiam pretender ocupar esse espago nas sociedades modernas. Estas, ndo seriam mais as
Unicas portadoras das ordens supra-ordenadas de sentido, uma vez que, a propria sociedade
criagria uma sé&ie de outras indituiches especidizadas na producdo e comunicagdo desses
sentidos.

Desse modo, 0s sujeitos modernos jA ndo se dirigiiam com excdusvidade &
explicagBes rdigiosas de mundo, mas recorreriam, preferencidmente, & novas indituicbes de
interpretacdo. Com a vantagem da aceleracd dos processos globais, 0 encurtamento das
distancias e da disposicdo espaco-tempo, as novas ordens de interpretacdo foram largamente
difundidas através de méodos da publicidade de massa e do capitaismo moderno (BERGER
& LUCKMANN, 2004).

Dentro desses parémetros, pois, para Berger e Luckmann (2004), existem dois tipos
basicos de estrutura social. O primero seria condituido pela predominancia de um Unico
gstema de interpretacéo e atribuicdo de sentido; e 0 segundo, por sua vez, condituir-se-ia pela

variedade e abrangéncia de diferentes sistemas de interpretacéo.
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As sociedades arcaicas, culturas antigas mais complexas e as sociedades pré-modernas
s80 um exemplo do primeiro tipo, em que devido a0 desenvolvimento de um sistema de vaor
Unico e obrigatério para todos, as diversas camadas e ambitos de sentido estariam iguamente
integrados. Condderadas relativamente ettévels, & vezes aé estaticas, sociedades
comunicavam uma ordem de sentido coerente com as suas indituicoes.

No segundo tipo de sociedade, porém, consderase que as grandes indituicOes
(econbmicas, politicas e religiosas) se dedigaram dos Sstemas supra-ordenados de valores,
nd0 mas determinando a acdo do individuo, tal como acontecia nos primeiros tipos de
sociedade, uma vez que os vaores ndo eram mais percebidos como comuns e obrigatérios,
tampouco assegurados estruturdmente, 0 que concorreu para que emergissem as ja
mencionadas crises de sentido.

Condgderando a rdigido como condrucdo sociocultura, e contextudizando-a em
épocas atuais, parece haver um certo descrédito sobre o acance das producdes de sentido
desta, principdmente no que diz respeito a producdo da subjetividede e mas
especificamente, as identidades de género. Por muito tempo, porém, esses sstemas de
interpretacdo de sentido foram os responsavels diretos pela representacdo dominante das
relactes de género e das distribuigdes de traba hos.

Por isso, compreendemos que para entender a crise de sentido, ou no dizer de
Woodward a “crise das identidades’ (2000, p.19), atravessada pelo sujeito pds-moderno,
precisamos vistar, mesmo que brevemente, os Ssemas de organizacdo das sociedades
arcaicas que gudaram a esculpir e moldar as sociedades ocidentais, no que se refere a seus
valores e normas de conduta. A seguir, tomaremos por base os sstemas de valor e norma das

préticas religiosas monoteistas e suas concepcdes de familia e papés familiares.
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As sociedades arcaicas e os sistemas religiosos de interpretaciao universal de sentido

Segundo Vergote (2002), as religifes monoteistas séo consideradas responsavels pelo
advento do que entendemos hoje por relacionamento entre a pessoa humana e um Unico deus.
Consideradas enquanto “revelacdo” ou “manifestacdo” divinas para com um povo especifico,
mediante um profeta, estas sdo gpontadas por alguns estudiosos e tedlogos, muitas vezes,
como sendo de maior valor espiritud que as religides politeistas. 1sso porque, acredita-se que
as religibes monoteistas promovem um encontro com um “outro” sagrado, transcendente,
enquanto que as politeistas preocupamse com a transmissio de um ssber culturdmente
herdado (VALLE, 1998).

Na expressio politeitga de mundo, o divino se didribuia numa disparatada
multiplicidade de divindades, as quais ndo eram vidas como pessoas singulares, mas dm,
como poténcias personificadas que compunham 0 cosmo e a natureza. Enquanto poténcias,
estas eram vistas como forcas em interacdo. Em verdade, a vivéncia religiosa era percebida
dravés e a partir dos ritos. A vida familiar e a vida plblica estavamn permeadas pela
observacdo e prética de cerimbnias, sendo estas responsavels pela marcacéo da diferenca entre
as pesoas e as divindades. Além diso, cria-s2 no cumprimento de um desino que
determinava as fases da vida de acordo com etapas prefixadas. infancia, casamento, filhos,
velhice e morte (BERGER & LUCKMANN, 2004).

Nessas sociedades, a experiéncia religiosa do sagrado ndo ocorria, necessariamente,
com um Outro transcendente. Os deuses cultuados pelos antepassados eram evidentemente
cultuados por todos os membros do cla ou da cidade, tendo em vigta a reigiosdade ou o
envolvimento com 0 sagrado, como originarios do coletivo, e pertencente a toda comunidade

culturd. A fé asim, era trangmitida mais como uma tradicdo do que como uma crenca. Auto-
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evidente, ndo havia a necessdade de se confessar a divindade, mas apenas reconhecé-la,
porque ela estava di, presente no mundo, considerada imortal assm como a natureza.

Desse modo, o reconhecimento das divindades era feito através dos rituais de
sacrificio e da fabricacdo dos idolos, que permitiam a presenca condante destes na
comunidade. Nesse contexto, ndo havia a idéia de um relacionamento pessod, por meio de fé
com a divindade, mediada por uma linguagem abstrata (VERGOTE, 2002). Antes era
pragmética, tendo por critério da verdade religiosa sua utilidade prética, por isso que e tinha
para cada necessdade um deus diferente. Cultuava-se o deus da chuva, do plantio, da
colheita, dafertilidade etc.

Ja dentre as préaticas monoteistas — Judaismo, Idamismo e Crigianismo — ha
diferenciacbes proprias e particulares de como ocorre 0 relacionamento pessod entre um
unico deus e os seres humanos (VALLE, 1998). Para contemplar os propositos deste trabalho,
passaremos agora &6 relactes de género e as divisdes das tarefas, no ambito publico e privado,
da higdria de duas das reigides monoteisas acima citadas. 0 judaismo — precursor do

crigianismo — e, principadmente, o cristianismo.

A expressao monoteista Judaico-Crista e as relacoes de género

Muito do que se conhece do lugar ocupado pela mulher dentro de uma perspectiva
crisd, teve seu nascimento junto com as tradigbes e costumes judaicos. Ou sga, fadar de
mulher no cristianismo pede certo conhecimento de como — antes do advento do “messias’ — a
mulher era percebida. Assm, neste momento urge a demanda por um conhecimento de como
amulher eravista dentro dos preceitos religiosos e da cultura judaica.

Em todos o0s segmentos da sociedade, o povo Isradita possuia costumes que divergiam

dos costumes dos povos politeigas, principamente no que tange ao lugar atribuido a mulher
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na familia e nas préticas rdigiosas. Segundo Ladidao, entre os povos politeistas “ha sempre
uma deusa feminina, sga representando a terra, s§a como deusa protetora das forgas
reprodutoras de animais e homens, ligada a sexudidade” (1995, p.12). N&o obstante, esse ndo
era 0 caso do povo isradlita, cuja vida religiosa era permeada por vaores de ordens morais
revelado por um Deus masculino. Essas ordens abrangiam a prépria vida em sua totdidade, e
assim como e cria em um Deus Unico, ndo havia espaco para uma deusa feminina, tampouco
interpretagdes femininas do mundo e do cosmo (PEREIRA, 2001).

Dessa maneira, a vida socid e religiosa hebraica estava relacionada diretamente a sua
cultura patriarcal e a0 meio ambiente oriental, por iSO, para 0s igaditas sua crenca em um
Deus Unico demandava a observacéo das leis que o diferenciavam dos povos a0 seu redor.
Contudo, com o decorrer do tempo, a cultura hebréia, sofrera influéncias estrangeiras,
especiadmente da cultura grega.

De acordo com a Rabina Sandra Kochmann (2005), todos os campos da vida cotidiana
do judaismo — desde as diferentes rezas da liturgia aé a divisdo das tarefas no espaco publico
e privado — variaram segundo o contexto histérico, socid, politico e religioso, principamente
no que se refere ao lugar ocupado pela mulher.

Td como ocorre ainda hoje, no Oriente Médio a mulher ndo participava da vida
publica Ao contr&io, confiava-se a esta a execucdo de todas as tarefas do lar; desde o
preparatorio didrio do pdo, a confeccdo dos tecidos para a familia, aé os cuidados com os
descendentes de seu marido. Com vistas a preservacdo dessa descendéncia, os filhos, de modo
especia 0s homens, eram considerados dédivas de Deus. Isso porque, para os israditas, no
comego de sua histéria, era necessario assegurar a posse dos bens, uma vez que viviam como
tribos ndmades (LADISLAO, 1995). Os meninos cresciam e gprendiam a tomar decisOes,
enquanto que as meninas eram educadas para obedecer, primeiro a0 Seu pai, depois ao seu

marido e, principa mente, para casar eter filhos.
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Cabia a mulher perpetuar a descendéncia de seu marido, tendo a maior quantidade de
filhos possivels. Por esse motivo, a mulher estéril era tida como pessoa abandonada pela méo
de Deus, sendo obrigada a consentir que seu marido mantivesse relagfes sexuas com uma
serva, a fim de que lhe concebesse filhos. Em outras Stuagbes, entrava em voga a Le do
Levirato. Também pela necessidade de aumentar a quantidade de descendentes varbes, era
permitido ao patriarca casar-se com a vilva de um irmé ou parente imediatamente mais
proximo, caso este ndo tivesse tido um filho homem. Nesse ssema supra-ordenado de
interpretagdo do mundo, a chefia do cla cabia exclusvamente ao vardo, sendo-lhe consentida
apermissio de ter mais de uma mulher.

Na familia, a mulher era considerada propriedade do marido e, neste sentido, submissa
a0 vardo, patriarca do cld, devendo-lhe toda obediéncia Havia muitas desigualdades também
no campo religioso, viso que as mulheres estavam sujeitas a todas as proibicdes da Lei. Em
principio, esta ndo participava da vida publica, sendo-lhe vetado tomar parte nos rituais
religiosos, e proibido a imposicdo das médos sobre os animais sacrificados. Na cidade, e entre
pessoas importantes, a mulher s podia gparecer usando um véu. Alguns mestres em |srael
entendiam, inclusve, que era preferived quemar a Tora (a Lel de Deus) do que endna-la a
uma mulher. Assm, devido ao tipo de vida patriarcal, as mulheres eram consderadas menos
importantes do que os homens.

Apresentando as mesmas caracterigticas de uma religido monoteista, em que a ligacéo
ou relacionamento entre Deus e 0s seres humanos se sucede através de uma revelacdo divina,
“o Crigianismo surge no seio da cultura judaica’ (PEREIRA, 2001, p.121). Diferentemente
do Judaismo, esse relacionamento ndo é mais mediado por préaticas e rituais de sacrificios
expiatorios, mas sm por um encontro pessod e conversdo menta (tomada de decisio) por
uma nova vida aravés da pessoa de Jesus Cristo — anunciado filho de Deus (BOWKER,

2003).
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Coguma-se dizer que o movimento iniciado por Jesus nasce como uma Seita judia
Superando uma praxis religiosa de purificacdo e de sacrificios mediados por sacerdotes para
um relacionamento pessod com Deus mediante a fé pouco a pouco o crisianismo foi se
consolidando e se definindo com caracteristicas diferentes do judaismo.

A relacdo com 0 sagrado passou a representar uma “nova vida', espirituamente unida
com o proprio Deus, que deveria ser vivida em comunhd com outros crentes, em uma
comunidade considerada o “Corpo de Cristo”. Contudo, apesar dessa nova maneira de se
relacionar pessoamente com um Deus Uno, o cristianismo carrega (herda) de seu genitor (0
judaismo) muito dos codigos de condutas morais ou regras de fé e prética.

Durante a época em que Jesus de Nazaré, como era conhecido, deu inicio a0 seu
ministério publico, pregando para grandes multiddes e juntando seguidores por onde passava,
muito dos costumes da época dos patriarcas perssiam. Além disso, a maneira como a
sociedade via o coletivo feminino, no tempo de Jesus, estava estreitamente relacionada com o
mundo helénico e grego (PEREIRA, 2001). A mulher continuava despercebida na esfera
publica, incluindo ai a religido, pois “a jovem praticante ndo deveria sar de sau lar,
permanecendo nos recintos reservados exclusvamente & mulheres’ (LADISLAO, 1995, p.
17).

N&o obstante, 0 que chama atencdo nos escritos biblicos é a mudanca que ocorreu na
visdo de mulher a partir do advento do crigianismo (LADISLAO, 1995). Diferentemente de
outros homens considerados como sacerdotes ou ministros de Deus, Jesus fdava com as
mulheres, e por onde passava as cumprimentava. Essa prética era considerada contr&ria aos
comportamentos esperados de um rabi, pois Jesus era judeu e fora criado dentro da cultura

judaica— sendo conhecedor dos livrosdalel.
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O relacionamento mantido por Jesus com as mulheres de seu tempo caracteriza-se por
uma ampla liberdade. Deixando de lado os preconceitos que proibiam falar com uma
mulher nas ruas da cidade, Jesus mantém encontros freqiientes com elas. [...] Jesus ndo
apenas fala com as mulheres, mas introduz também uma mudanga radical junto aos
mestres de sua época, pois que se permite ter discipulas que o escutam (Lc¢ 10,38-42),
acompanhamno (Mc 14,40-41) e o servem com seus bens (Lc 8,1-3) (LADISLAO,
1995, p. 27).

Desse modo, a maior mudanca decorre do fato de se ter mulheres seguindo a Cristo, e
participando de seu ministério publico. Ora, se as mulheres dentro da cultura judaica estavam
restritas gpenas a vida privada, sendo-lhe indusve vetada a paticipacdo nas oracles, nas
reunides dentro das snagoges, ter mulheres que seguiam e serviam diretamente aquele que
era aclamado filho de Deus, constava uma grande mudanca na percepcéo das relagbes de
género — principdmente as estabelecidas a partir das deimitagcbes entre publico e privado.
Isso porque, como vimos, a mulher ndo sd na cultura judaica, como também em outras
culturas, teve tradiciond mente uma posi ¢céo subaterna com relacdo ao homem.

E assm, de acordo com Pereira (2001), no movimento de Jesus, amulher vé resgatada
sua dignidade devido aos questionamentos das velhas edtruturas patriarcals, ja que, de
margindizada no templo e na Le passou a integrar plenamente um movimento publico.
Contudo, apesar das mudancas radicais implicitas nesse movimento reigioso, a reacdo de
igualdade entre mulheres e homens estava longe de se tornar regra. Mesmo tendo Jesus
questionado 0 Sstema patriarcd juntamente com seus vehos costumes, especidmente em
rdacéo & mulheres, em gerd, a hidtoria da igrga crigd aponta para a manutencdo de
esteredtipos femininos e a continuagéo de papéis em funcdo do sexo.

A perpetuacéo desses costumes e tradigdes tomaram formas e proporcoes especificas,
de acordo com a contingéncia higtdrica e culturd, ddineando novas formas de subjetivacio.
Veremos nos capitulos que seguem como as posigdes-de-sujeito enderecadas pelos costumes

religiosos a mulheres e homens uniramse a outros Sstemas de representacdo socid,

indicando-1hes suas identidades.
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ENDERECAMENTO E INVESTIMENTO:

Os sistemas de representacio social e as posicoes-de-sujeito.

O conceto de representacd0 tem uma longa histéria e uma multiplicidade de
sgnificados. Nos Ultimos tempos, pensadores e pesquisadores das mais diversas areas tém
debatido sobre 0 que seriam, de fato, as representacOes sociais (SILVA, 2000). A definicéo
empregada por cada tedrico encontra-se, necessariamente, de acordo com a perspectiva
adotada e a filosofia que a sustenta. Embora para este estudo tenhamos abragado a perspectiva
pos-edtruturdista, compreendemos ser necessario contrapd-la com a percepcdo estruturaista,
afim de entendermos em que a primeira perspectiva se distancia e supera a segunda.

Como vimos em capitulos anteriores, ambas erguentse enquanto reacdo a idéia
cléssica de representac@o e partem dos discursos e dos sistemas de representacéo social. Esses
discursos e sistemas, por sua vez, S0 Vvistos como responsavels pela construcdo dos lugares a
partir dos quais os individuos podem se posicionar efaar.

Compreendidas enquanto processo cultural, as representacbes estabeecem as
identidedes e, de acordo com Kathryn Woodward, “os sstemas smbdlicos nos quais €la se
baseia fornecem possivels respostas & questdes. quem eu sou? O que eu poderia ser? Quem
eu quero ser?’ (2000, p.17). E, desse modo, 0 sujeito assm descrito ainda € considerado
possuidor de um nicleo ou esséncia interior, por ser visto enquanto criacdo de um didogo
continuo com os discursos e sistemas de representacdo. Ou sgja, gpesar de tudo, ainda haveria
um “eu’ idéntico a § mesmo pronto a didogar com um “outro” externo, com normas e

sstemas smbdlicos. Contudo, segundo Stuart Hall (2000a),

Um tipo diferente de mudanca estrutural esta transformando as sociedades
modernas no final do século XX. Isso esta fragmentando as paisagens culturais de
classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade, que, no passado, nos
tinham fornecido sdlidas localizagbes como individuos sociais. Estas
transformages estdo também mudando nossas identidades pessoais, abalando a
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idéia que temos de nés préprios como sujeitosintegrados. (HALL, 2000, p. 9).

Para Stuart Hal (2000b), o sujeito previamente vivido como tendo uma identidade
unificada e estavel esta se tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica, mas de varias
identidades, agumas vezes contraditérias ou ndo-resolvidas. Este dedocamento do sujeito
“unificado” e “centralizado” para uma nogdo de eu “descontinuo” e “fragmentado” pode ser
percebido como perda da nogéo de quem somos.

Assim, as posigdes que antes nos forneciam Solidas locdizagbes como individuos,
ditando nosso lugar a partir da classe, género, sexudidade, reigido e naciondidade viram-se
descentradas e dedocadas — dando-nos a idéa de “crisg” (ou melhor, “ndo pertencimento”).
Agora, todas as posicles fixas S0 postas aproval O descentramento do “eu” enquanto niicleo
centrdlizador ou mesmo enquanto entidade diddgica posshilita o assumir  diferentes
identidades, ndo unificadas, em diferentes momentos.

Apesar de ter se levantado contra a concepgdo humanista de sujeito, o estruturdismo
europeu manteve a idéa da didética heggdiana. Essa permanéncia, por sua vez, inculcou um
modo de pensar fixo, com posigdes fixas, todas elas conheciveis e locdizaveis. Logo, as
teorias que adotam a perspectiva edtruturdista assumem uma postura essencidista na medida
em que compreendem representacd0 como sendo a correspondéncia “verdadeira’ a aguma
suposta e pré-exigente redidade (a coissems). Sga esta “coisasemd” definida como
esséncia (metafisica) ou como existéncia empirica (positivismo).

Grosso modo, as perspectivas estruturadistas entendem que o desconforto causado
pelos anseios de uma ininterrupta busca por respostas faz com que os individuos se voltem
para os discursos sociais e seus sstemas de interpretacéo da “verdade” (SILVA, 2000). A
solucdo apresentada por esses discursos, em contrapartida, forneceria, cada qual a seu modo,
sentido para a experiéncia singular do individuo. Ao descrever a redidade, os sSstemas de

interpretacdo reproduziriam fidlmente a identidade e, por fim, os sentidos e sgnificagbes



93

recebidos seriam experimentados como suficientes. Dessa forma, os Sstemas de interpretacéo
da “verdade’ seriam considerados responsaveis pelas representagbes em voga, na sociedade, e
pela nocdo de identidade e diferenca. Representar, entdo, seria descrever, dizer aguilo que é (e
0 que ndo é!).

Eis a importincia empregada & representagbes sociais. fornecer dgnificacdo a
experiéncia singular. Dar sentido corresponderia, para perspectiva, congruir um pornto
fixo, um lugar de morada, ou melhor, um locus. Lugar depositario de fantasias, necessidades e
desgos. As experiéncias vividas no singular passariam a receber sgnificagdo coletiva, o que
Ihes conferiria vaor. E assm, enquanto dgnificado culturd socidmente definido, tanto a
identidade quanto a diferenca edarian edretamente determinadas pelos Ssemas de
representacéo e Stuadas em umainterioridade psiquica.

Contudo, a emergéncia da perspectiva pos-edruturdista vem problematizando
posicbes fixas e locdizaveis, agpontando para posicionamentos mais fluidos, mlltiplos,
cambiantes e estratégicos (ELLSWORTH, 2004). Nessa perspectiva, a representacdo passa a
ser concebida como um sistema de classificacdo arbitréria de sentido, e ndo como conotagbes
mentdistas ou de supodtas interioridades psiquicas, sendo pois, significados sociais culturd e
socid mente atribuidos.

Nesse sentido, em confronto com o estruturalismo, a teorizagdo pos-estruturdista, em
gerd, pde em divida concepcdo “redista’ da verdade, dando énfase a0 seu cardter
atificid e maguinicamente produzido. Isso porque, segundo Tomaz Tadeu da Silva, “nédo
exige, de um lado, um reino das aparéncias, das coisas sensivels e, de outro, um reino das
coisas inteigiveis, que seria a verdadeira redlidade” (2001). Mas, ao contr&rio, a “verdade’
nada mais € que uma ficcdo, um ao produtivo, criaivo e inventivo (SILVA, 2001). Todavia,

apesar do termo “representacdo” estar intimamente ligado a no¢do classica de identidade, este

ndo se trata de um conceito descartado.
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A partir do registro pés-estruturdista, “a representacdo € concebida unicamente em
sua dimensio de dgnificante, iso € como Sstema de sSgnos, como pura marca materid”
(SILVA, 2000, p.90). Esta marca materid € produzida a partir dos processos discursivos e
lingliisticos de forma performativa, ou sga, proposigdes que fazem com que dgo se efetive.
Limitar, tal qual o faz o edruturdismo, a representacdo a uma forma puramente descritiva, de
acordo com os processos linguisticos, € smplesmente fixéa-la.

Desse modo, de acordo com Judith Butler (In SILVA, 2000), o conceito de
performatividade dedoca a énfase na identidade como descricdo, como aguilo que “€’ (idéa
passada e mantida pelo conceito de representacdo), para a idéia de “tornar-sg’; dai dizer que
se trata de um ato criativo e inventivo. Eis 0 que sdo, de fato, as representagbes socias, e o0
gue nos importa neste trabaho, redidades congruidas e divulgadas que influenciam pessoas
incentivando-as a determinados modos de ser, a peformatividade. E por issO mesmo,
consderadas responsavels por proporcionar 0 enggamento e o0 investimento a determinada
representacao ou posicao-de-sujeito.

Essas posicdes-de-sujeito, pois, tratar-se-iam de moradas moveis, de exposicdes do
individuo a uma multiplicidade de dstemas — por vezes antagbnicos — dispostos de maneira
complexa e que desenham uma rede de posshilidades e cruzamentos entre 9. A
multiplicidede agui, nada tem a ver com a variedade ou com a diversdade; antes, “a
multiplicidade é a capacidade que a diferenca tem de (se) multiplica” (SILVA, 2002). Um
Unico sistema de representacdo, assim, pode conter posiches antagbnicas de sujeito e,
iguamente, pode endereci&las a um mesmo individuo. Nesse sentido, a complexidade reside
no axioma de cada sstema de dgnificacdo (por ser em S contraditorio), e nas trocas que
esdabelecem com os demais Sstemas. Por isso, dirmar-se que dentro da perspectiva pos-

edtruturalista as representagdes socials criam o mundo, e Ndo o representam.
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E justamente agui que nos arriscamos a trazer & tona a temética da representacio da
identidade feminina, atravessada pela crenca religiosa, que € socidmente condruida a partir
do intercruzamento entre uma multiplicidade de discursos sociais dentro de um tempo
histérico chamado “p6s-modernidade’.

Por questbes de rigor metodolégico, tomamos emprestado da Teoria do Cinema o
termo “modos de enderecamento”’, a fim de melhor compreender e explanar a interpretacéo
que as mulheres evangdlicas, desta pesquisa, fazem acerca do que significa ser mulher. A
permissio e a pertinéncia para td empréstimo resdem na eucidacdo da terminologia, uma
vez que o termo “modo de enderecamento” tem a ver com a necessdade de enderecar

qualquer informacdo, texto ou acdo paraaguém (ELLSWORTH, 2004).

Enderecamentos...

O temo “modo de enderecamento”’, segundo Elizabeth Ellsworth (2004), foi
desenvolvido por tedricos do cinema para lidar com agumas das grandes questdes que
atravessam a producdo dos roteiros e textos de filmes. Em gerd, os assuntos debatidos pelos
estudiosos do cinema encontram-se ligados arelacéo entre o texto de um filme e a experiéncia
do espectador. Ou, em outras palavras, questdes que tém a ver com a relagéo entre o social e 0
individud. A posshilidede de mudar, influenciar e, aé mesmo controlar as respostas do
espectador € o carro chefe das discussdes sobre producéo de textos.

No processo de producdo dos textos, estdo implicitos pressupostos conscientes e
inconscientes sobre, por exemplo, quem s80 seus espectadores; 0 que eles querem; como eles
véem filmes, o que os faz rir ou chorar; o que eles temem, dentre outros (ELLSWORTH,
2004). Grosso modo, ndo h& uma producdo — por mais SMpIes ou com PoUCOS recursos que

sga — que ndo vise ou imagine um determinado piblico, e 0 impacto que seu texto ira causar
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sobre estes. Td compreensio permite condderar o fato de filmes, assm como cartas, livros,
comerciais de televisio e a midia, de uma forma gerd, serem feitos visando a um publico
avo, destinando-Ihe uma mensagem.

O mercado da fantasia e desgjo da construcéo de género e de raga € o responsavel por
fornecer as coordenadas na criagdo de um texto (ELLSWORTH, 2004). Essa producdo sera de
acordo com “gquem” 0s produtores pensam ser seus espectadores, e em “quem” desgam que
se tornem. Assm, a hisgtdria do filme e o prazer visud que se pode experimentar durante a
exibicdo deste, sfo propostamente direcionados de acordo com as suposigdes sobre que
posicOes e identidades sociais as pessoas que assstem ao filme devem ocupar. Doravante,
essas posigies e identidades sociais ndo existem, antes sd0 (necessariamente) imaginadas e
idedlizadas.

A exemplo diso, recentemente um documentario produzido por um norte americano,
chamado Michagl Moore, narrava 0 assassnato coletivo de adolescentes numa cidade de
interior dos Estados Unidos. “Tiros em Colombing’ (2002) faa sobre o livre comércio das
amas de fogo em dguns estados da Améica do Norte, a crescente e desenfreada
agressividade da populacéo, e a violéncia — que, segundo o roteirista, deve-se & propagandas,
documentarios e programas tedevisvos, dém dos filmes de Hollywood. Esses meios de
comunicagdo de massa supostamente dimentariam um  sentimento de necessdade de
“protecao” contra as ameagas internas e ao terrorismo oriental.

Fazendo um paraelo com o assunto desenvolvido, poderiamos dizer que a posicéo-de-
yjeito posta em questdo nesse documentario € a de aguém que esta em congtante ameaca.
Por e para algum motivo, adguns discursos em circulagdo na sociedade norte americana, fazem

crer ser edta a redlidade, e imprimem um novo modo de ser: 0 estado de permanente derta

Michadl Moore da a entender que a poalitica interna naciond, e os filmes hollywoodianos
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direcionam milhares de americanos a suposicdo de uma identidade em perigo, precisando ser
defendida a qualquer preco.

No exemplo dado, podemos ver que mais do que Se preocupar com a posicéo fisica —
loca onde assdtira ao filme, propaganda, ou quaquer outra midia — tanto produtores quanto
roteirigtas ttm em mente um outro tipo de posicdo a ser ocupada: a de sujeito. Edta diz
respeito a modos de ser no interior das relacOes e dos interesses de poder, no interior das
construcoes de género e de raga, no interior do saber (ELLSWORTH, 2004). Dessa maneira,
a0 ir ao dnema, asidir a um comercid de teevisio, ler um livro ou aé mesmo “navega” na
internet, o individuo se depara com “produtos’ que 0 convocam a “comprar” (ocupar) uma
determinada posi¢ao.

O “modo de enderecamento” parece convocar 0 espectador a ocupar uma posicao nNéo
fisca — a partir da qua o individuo deve ler o filme; o que dentro da Teoria do Cinema seria
sugentado peo  seguinte  questionamento: “Quem  ete filme pensa que vocé €7

(ELLSWORTH, 2004, p.13). Nas pdavras de Elizabeth Ellsworth:

O conceito de modo de enderegamento esta baseado no seguinte argumento: para
que um filme funcione para um determinado publico, para que ele chegue a fazer
sentido para uma espectadora, ou para que ele afagarir, para que a faga torcer por
um personagem, para que um filme a faga suspender sua descrencga [na “realidade’
do filme], chorar, gritar, sentir-se feliz ao final — a espectadora deve entrar em uma
relacdo particular com a histéria e o sistema de imagem do filme (ELLSWORTH,
2004, p.14).

Vde sdientar que esta convocacdo ndo ocorre através de um momento visud ou
fdado, mas trata-se, antes, como gponta Ellsworth “de uma estruturacdo — que se desenvolve
a0 longo do tempo — das relages entre o filme e o espectador” (2004 p. 17). O “modo de
enderecamento” &, pois, invisivel, ndo-localizavel. E umareacio e ndo uma coisa

Engenhosamente congruida, a edtrutura de um filme tem por findidade convocar o

publico a ocupar posi¢des-de-sujeito desgadas pelo roteirista / produtor, a partir da qua deve-
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s ler o filme. A leitura do filme acaba, pois, sendo influenciada pela operacéo das cameras
gue recorrem a tomadas especificas, a fim de vaorizar as experiéncias e objetivos de um

A

determinado personagem. Essa busca por “angulos’ perfetos intenciona suscitar empatia e
cumplicidade imaginaria entre personagem e publico.

Doravante, os esforcos, a convocacdo feita através da estrutura do filme s ocorre, de
fato, quando ha uma articulacdo entre “quem pensam ser 0 espectador” e “quem o espectador
pensaser” (ELLSWORTH, 2004).

O sucesso do texto, logo, dependerd da articulagdo entre 0 desgo e a fantasa do
individuo, com agueles pensados por produtores e roteristas. Dependerd de como esse mesmo
individuo posciona-se a0 ser convidado a investir suas fantasias e desgjos nessas posicdes
idedizadas. Dependerd também, de quem (o individuo) pensa que é — a idedizacédo de S
mesmo.

N&o obstante, justamente por Nd0 Sermos uem pensamos Ser e, tampouco, Sermos
guem pensam que somos, € gque os “modos de enderecamento” perdem o avo. Esse “perder o
avo’ proporciona o redirecionamento do enderegamento recebido pelo individuo através de
sua convocacdn. Ao mesmo tempo, posicdo de “fora do avo’ traz atona a necessidade
de negociacdo entre as multiplas posicdes enderecadas. A negociagcdo em questédo ocorre na
tensdo entre a posicdo-de-sujeito ocupada pelo espectador, e a posicdo-de-sujeito que se
desgja que este ocupe.

H&, nesse momento, uma mudanca de foco na Teoria do Cinema. Sai-se de uma nogéo
de enderecamento como o0 encaminhamento de uma posicéo fixa e coerente — presente no
texto do filme — a um publico especifico, para as diferentes leituras que sdo feitas, ndo gpenas
por pate do mesmo espectador, mas também das diferentes leituras feitas pelos diferentes

“tipos’ de publico.
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Os egpectadores reais respondem de formas diversas e diferentes das plangadas,
esperadas e desgadas. Quando o enderecamento “erra-0-alvo” esta de fato denunciando
amultaneidade de lugares. Podem estar ocorrendo de forma smulténea uma multiplicidade de
enderecamentos, porque na verdade ndo exite um lugar, mas Im uma multiplicidade de
lugares em que os individuos S0 convocados a negociar e a investir. Errar o avo diz respeito
a multiplicidade de posi¢ies-de-sujeito presente nos discursos e a possibilidade de negociar
posi¢oes, além de se ocupar diversos lugares s multaneamente.

Assim, os espectadores respondem a varios tipos de enderecamento — ndo agpenas
aueles que |hes foram sobrescritos, mas também &uees que foram enderecados a outros.
IS0 porque o0 que ocorre s80 gustes entre 0 que estd sendo enderecado e a experiéncia do
espectador (ELLSWORTH, 2004).

O espaco entre um filme (posicbes enderecadas) e seu publico (posicdes ja ocupadas,
uas diversas articulagbes e experiéncias sngulares) € um espaco incondante, em continua e
ininterrupta. construcéo; trata-se, pois, de um “entre-espaco”. A possibilidade de negociar as
diferentes posicdes-de-sujeito tem no “entre-espagco” seu continente. E esse “entre-espago”
gue os modos de enderecamento tentam manipular.

O termo “modo de enderecamento” passa a ser compreendido agora, COmo um aspecto
mais fluido. E, nesse sentido, sBo multiplos os enderecamentos destinados & mulheres,
principdmente na contemporaneidade. Inclusive, posshilidade de se pensar em
“multiplicidade” é caracteristica das sociedades pOs-indudtriais e globas, onde as
trandformagies, particulamente de tempo e espaco, passan a interferir diretamente nas
relaghes socials.

Essa movimentagdo em torno da multiplicidade de enderecamento tornou-se possivel
dada a ampliacdo do entendimento e dgnificado de cultura, passando “de textos e

representacOes para praticas vividas’ (ESCOSTEGUY, 2006, p.143). Os Estudos Culturais e a
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teoria do Cinema rompiam com as tradiches tedricas e goroximavam-se do vasto campo das
préticas sociais e dos processos histéricos, preocupando-se muito mais com 0S rumos e as
destinacbes dadas aos produtos da cultura (ESCOSTEGUY, 2006). A producdo de sentido
passa a ser, assim, 0 ponto de partida para a compreensdo das estruturas socials, € seus
contextos a serem percebidos “enquanto fatores essenciails para a compreensdo da acdo”
(ESCOSTEGUY, 2006, p.143) e dedocamento das préticas cotidianas. Logo, na perspectiva

pos-estruturalista enderecar é posicionar.

Os sistemas de representaciio religiosa e o enderecamento de posicoes-de-sujeito.

Passamos agora a pensar na posicdo-de-sujeito que a mulher foi — mgoritariamente,
mas ndo exclusvamente — convidada a ocupar (submissa, auxiliadora, educadora, etc.), como
posi¢des ideoldgicas que foram sendo naturaizadas ao curso do tempo, aravés dos discursos
religioso e moderno. No discurso rdigioso, de maneira bastante smplista, a judificativa
edaria numa compreensdo da dita “vontade de Deus’, tendo surgido a partir dos fins
estabelecidos na criacdo de ambos, homem e mulher. Ja o discurso moderno, em muitos
momentos, encontra-se respaldado na biologia e na idéa de “natureza feminind’, a partir de
uma visso de mulher biologicamente fr&gil e inferior a0 homem; logo precisando de sua
protecéo e cuidado. Desse modo, as indituicdes modernas, em muitos momentos, reforcaram
0 enderecamento das posicies-de-sujeito femininas em curso, ta como nos gponta Andréa

Lidy Goncaves (2006):

A partir do século XIX, quando as préticas médicas invadem o espaco doméstico,
sobretudo nas é&reas urbanas, intensifica-se a producéo de manuais sobre asalde e
0 corpo da mulher. Essa literatura constitui-se em fonte inestimavel para se
entender como sdo construidos os modelos de feminino e masculino, ou
moldados os papéis que se esperam que sejam cumpridos, separadamente, por
homens e mulheres. A maioria desses tratados, manuais, prescri¢des, sendo a
totalidade, contribuiu para reforcar a oposicdo entre mulher/natureza e
homem/cultura. Grosso modo, definiram que do conhecimento do corpo da
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mulher dependia a explicagdo para 0 seu comportamento, enguanto que os
homens se encontravam menos dependentes de sua anatomia para guiarem suas
acOes. Ao realizarem essa tarefa, os especialistas encobriam, agora com o véu da
ciéncia, que os modelos de feminino e masculino também foram socia e
historicamente construidos (GONCALVES, 2006, p.116).

Com is0, verificamos que a poscéo-de-sujeito femining, em oposcéo direta a
masculing, ndo foi passada apenas pelos sstemas de interpretacdo e producdo de sentido
religioso, mas foram também anunciadas pelos discursos das indituigdes modernas. Ou sga,
ndo podemos dizer que apenas os discursos religiosos contribuiram para velar a nogdo de
identidades maquinicamente produzidas, quando varios outros discursos sociais tiveram o
mesmo interesse.

Importa-nos pois, estudar como multiplicidade de discursos age sobre a
construcdo do sujeito, uma vez que, no dizer de Louro “o processo de fabricagdo dos sujeitos
€ continuado e gerdmente muito sutil, quase imperceptive” (2004, p.63). Nas préticas
educacionais e disciplinares ha uma fabricacéo das diferencas entre os sujetos, esperando-se
gue uns, mas que 0s outros, destaguem-se, por exemplo, em determinadas matérias e
atividades. Essa fabricacéo, comumente, dase em torno da diferenca entre géneros. Assm, os
modos de enderecamento nas préticas educativas nos dizem ser “indispensavel questionar ndo
gpenas 0 que ensnamos, mas 0 modo como ensnamos e que sentidos nossos/as alunos/as déo
a0 que gprendem” (LOURO, 2004, p.64). Acrescentamos agui também a importancia em se
verificar, dentro dessas prétices educecionais e disciplinares, o acance das doutrinas
religiosas sobre a construcdo dos sujeitos e, principamente, a construcéo da diferenca entre os
géneros.

Ellsworth diz que “a educacéo é (tradiciondmente) considerada um sucesso quando a
diferenca entre um curricullo e a compreens®o que dde tem um edudante € eiminadd’
(ELLSWORTH, 2004, p. 60). Nessa compreensdo de curriculo, ndo h& lugar para o desgo, 0

medo, o prazer, a ansedade, a fantasia e 0 impensavel. Quase como Se 0 SUcesso do processo
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de agprendizagem dependesse de diminar, ou mehor, “purificar”, os ruidos entre 0 que se
desga ensinar (posicdes) e 0 que se desga que o0 auno “apague’, “esqueca’, “negue’. Tenta
Se, com iss0, imprimir na construcdo do sujeito a sensagdo de que a compreensdo (de um
texto, filme, etc) € tanto neutra quanto universd. Como se os textos ndo tivessem autoria,
como se nédo tivessem um publico avo e o desgo de tranamitir um saber (especifico, fixo e
inquestionavd).

A tendéncia que temos €, pois, a de tornar uma perspectiva em a perspectiva, e dar a
um conhecimento datus de o conhecimento; um curriculo torna-se o curriculo (SILVA,
2001). E mais, tendemos ndo gpenas a organizar a experiéncia de forma a transmitir uma
informacdo, mas também — se ndo principdmente — um conjunto de vaores bem definidos.
Esses conjuntos de vaores estdo relacionados de acordo com 0 que se cré ser a norma
universd, e gpodiam-se em adguma espéecie de fundamento primeiro ou transcendenta (SILVA,
2001). Critério para decidir 0 que deve ser perpetuado e o que deve ser abolido, tais vaores
apresentam-se inquestionavels.

Como vimos, para as abordagens essencididtas foi a crenca em um “eu” que permitiu
s pensyr na posshilidade de direcionar um conhecimento especifico, para um publico
especifico, e buscando encaminhar posigdes condizentes com a moral, os valores deveriam ser
transmitidos, uma vez que as coisas S mplesmente existem e s20 0 que S20.

Ja segundo as abordagens ndo-essencialidtas, necessidade de estabilidade e de
permanéncia de vaores acaba ndo gpenas por diminar a multiplicidade, mas também por
nega-la. Nao se trata mais do valor em g, mas da vaoracdo; ou sga, procura-se problematizar
a valoragéo dos valores como congtrutos sociais. POe-se em xegue a origem do valor, de quem
S0 0s vaores que estdo sendo trangsmitidos, para quem e com quais findidades. E assm, o

que abordagens se propdem a fazer € uma genedlogia da mora, desmascarando o vaor,
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insnuando seu carater indituido e imposto, em nada neutro. Mas, por que isso nos interessa?

Porque no dizer de Louro:

Curriculos, normas, procedimentos de ensino, teorias, linguagem, materiais
didaticos, processos de avaliagdo sdo, seguramente, loci das diferencas de género,
sexualidade, etnia, classe — sdo constituidos por essas distin¢des e, a0 mesmo
tempo, seus produtores (LOURO, 2004, p.64).

E agui que entram as relagdes de poder e a mudanga social. Quais posicdes sio
enderecadas e como? Por que enderecar determinada posicdo para determinado publico?
Quem as endereca, e com quais findidades? As respodas a tais indagagOes podem indicar ou
contribuir para a elucidacdo das relacbes de poder subjacentes a producdo de modos de ser e

de estar no mundo.

Relacdes de Género: na familia, no trabalho e na Igreja

A transmissdo e o invesimento de posicionamentos por discursos religiosos requer a
crenca no contetido revelado de escrituras, como sendo da ordem do sagrado. O contelido, as
posicoes-de-sujeito e os diferentes enderecamentos contidos em tais narativas — como a
criacdo do universo, a criacdo do homem e da mulher, dentre outras, visam dar sentido a
exigéncia humana. De acordo com John Bowker (2004) o Tamud (texto produzido por
ecribas) foi escrito, visando lembrar a0 povo de Israd (os Hebreus) quem eles eram, durante
0 tempo em que edtiveram cativos na BabilGnia, sob o dominio do rei Persa, Nabucodonosor.
Tratava-se de (re) lembrar quem eram, suas identidades, quais posigies (de sujeito) deveriam
ocupar, por mais que etivessem longe de sua patria — loca de condicéo identitaria. Todavia,
muito embora a narrativa biblica Judaico-Cristé tenha sido produzida por e para um grupo

fiéis, estaveio arepercutir de formas, as mais diversas possivels, em outros povos.
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Kathryn Woodward (2000) esclarece que a luta para afirmar a identidade e estabelecé-
la, ocorre através de reinvidicages e apelos a antecedentes historicos. Retorna-se ao passado
por acreditar que hga dgo estabelecido e fixo, uma identidade naturd e imutével, possivel de
s encontrada. Em relacdo & identidades de género, atravessadas pelo discurso religioso,
esse movimento de retorno ao passado, em busca por respostas, leva-nos ao mito criaciona de
Adéo e Eva. Este, por sua vez, corresponde ao que Stuart Hall (2000b) denomina de “mito
fundaciond”.

Um mito fundaciond diz respeito a uma higtdria que locdiza a origem de uma nacéo,
de um povo e de seu cardater naciond, num passado digante. Assm, o mito criaciond
monoteista Judaico-Cristéo pode ser gpontado como exemplo de mito fundaciona. De acordo
com Pereira (2001), a narrativa criacional ocorreu em tempos histéricos diferentes e seguindo
canones de duas tradicOes distintas: 0 yavista e a sacerdotd. N&o obstante, ambas possuem em
comum o fato de terem Sdo criadas dentro de um contexto de escravidéo (0 yavista durante a
ecraviddo no Egito e a sacerdotad durante a escravidéo na Babilonia), sendo que o reato
sacerdotal foi consignado no livro de Géness antes que 0 yavista, apesar de cronologicamente
posterior adle.

No reato yavisa da criacdo da mulher, encontrada no livro de Géness, Yahveh
(Deus) apés criar 0 homem dizz “nd é bom que o homem edda 0O, far-lhe-d uma
auxiliadora que lhe sga idonea’ (Capitulo 2 verso 18). Essa narrativa foi tradiciondmente
interpretada em sentido litera, tendo-se a idéia de que “a mulher, por ser criada depois, néo
desfruta da mesma natureza que o homem” (PEREIRA, 2001, p.77). E, também, por ter sido
criada com a findidade de auxilia-lo, esta Ihe seria inferior, estando freglientemente associada
auma posi¢éo de subordinagao.

Ja na tradicdo sacerdota, encontrada no capitulo 1, verso 27, do livro de Génesis, a

narrativa destaca a criagdo da humanidade: “E criou Deus o homem a sua imagem: a imagem
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de Deus o criou, macho e fémea os criou”. No entender de Pereira, a paavra “homem” é aqui
empregada como género humano e, “macho e fémea’ para manifestar a diferenca de sexo,
“qgue ndo redunda na subordinacdo de um paracom o outro” (PEREIRA, 2001, p.81).

Temos pois, dentro de um mesmo ssema de interpretacdo de sentido a permanéncia
de tradicOes opodtas, que contam, cada qual a seu modo, a origem das identidades de género.
Isso seria possive, ja que as contradicBes espelham o vacilar da linguagem (SILVA, 2000).
As vaiagies exigentes em um Unico discurso dizem respeito a indabilidade do préprio
sgema de snais empregados pelo ser humano para exprimir as Suas idéias e pensamentos.
Logo, a linguagem é em 4, ingéved (SILVA, 2000). Isso dgnifica dizer que a pdavra
“auxiliadord’, dentro do exemplo dado anteriormente — da construcdo da identidade feminina
a partir da narrativa biblica — é ingéve e, por isso, sujeita a inimeras significagbes. A referida
instabilidade proporciona o desdobramento e a interconexdo desses termos com outros.

E 0 caso dos termos empregados pelas participantes de nossa pesquisa, utilizados para
designar os papéis da mulher em relacdo a0 marido — auxiliadora, submissa, virtuosa, sabia e
gpaziguadora. Dentro de uma perspectiva ndo-essencidlista, esses termos néo traduzem uma
forma de ser pura, smples e isolada. 1sso porque, de acordo com Domeénech, Tirado & Goémez
(2001) ndo se trata de conhecer 0 sgnificado de uma paavra, de uma frase, de um relao ou
de uma narragdo. Antes, porém, diz respeito a discussdes sobre com qué se conecta, em que
multiplicidade se implica e com que outras multiplicidades se juntam. Veremos, a seguir, 0S
véarios desdobramentos das relactes de género dentro da Familia, Trabaho e Igreja, a partir da
perspectiva das participantes da pesquisa.

De acordo com uma de nossas entrevistadas, A.C.S, a mulher foi criada para um fim
especifico: auxiliar e completar o homem. Inclusive, continua, a prépria condtituicdo fisca é
diferente. E por isto que, muitas vezes, quando as mulheres ndo tém esse objetivo daro,

passam a querer competir com o homem. Ou, entdo, pode acontecer também de os homens,
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por se condderarem superiores, virem a querer “pisar na mulher porque séo os homens da
casa’. Mesmo tendo por objetivo auxiliar, isso ndo impede que venha a precisar de auxilio —
aé mesmo do homem, marido. O que acontece, na prética, € que fatamente o homem acaba

assumindo, uma hora ou outra, POSi¢d0 junto a sua esposa.

Rapaz eu acho que a gente foi criada realmente pra complementar. Quando Deus
olhou tudinho assim em volta e disse: “Ndo ¢ bom que o homem esteja so”’; eu acho que isso
ndo foi dito a toa, ndo ¢? De fato nos faltavamos naquilo dli tudinho. Ele, Ele... Deus na
soberania dEle ja até sabia disso né. Ndo foi preciso Addo perguntar. Ele mesmo ja sabia, e
ja era proposito dEle que a gente fosse criado. Entdo a gente foi criado com um objetivo bem
especifico, que era de auxiliar, de ser companheira realmente né. E assim, muitas mulheres
ainda resistem a isso porque acaba remontando aquilo que ja foi visto ha séculos atrds
quando a submissdo era vista como subserviéncia. Mas ndo é subserviéncia!l A submissdo em
amor ela, ela... E uma fonte de béngdo pra mulher, agora quando os dois tém isso muito claro
ne. [...] A gente ta aqui pra auxiliar, pra ser companheira realmente. O que ndo impede a
gente de muitas vezes ter que receber auxilio, ter que receber companheirismo, porque no dia
a dia a gente ndo ta livre das pressoes daqui de fora. Entdo, fatalmente, ele também vai
acabar assumindo essa posicdo uma hora, ndo é? Mas eu tenho que ter claro “E isso que eu
sou”, ndo é? Porque se eu ndo tiver, ai complica, porque ai eu vou come¢ar a paranoia que
se vé aqui fora né. De querer me igualar, de querer competir, de querer ser o que eu ndao sou.
Dai o final disso tudo é muita frustragdo, né. Porque de fato a gente nunca vai ser aquilo que
a gente ndo foi criada para ser, entdo o maximo que a gente vai conseguir ser é uma mulher
frustrada. Uma pessoa que sempre vai ta com a sensagdo de que ndo chegou onde devia ter
chegado, e que ta faltando alguma coisa: “Ndo ta faltando nada, ta faltando vocé ficar no

seu lugar. E mulher, vocé foi criada para isso”. Vocé ndo foi criada para ser um homem, né.
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Nem emocional, nem fisicamente, nem nada. Vocé é uma mulher. A propria constitui¢do
fisica nossa é diferente, né, se era pra gente ser um homem a gente ndao era diferente né, a
gente ndo tinha seio, ndo tinha tudo nuis delicado. Entdo é... E nesse sentido quando eu
penso que a gente foi criada com um fim especifico (A.C.S; 28 anos; casada; sem filhos;

pedagoga, presbiteriana).

Uma outra participante, R.C.C, também afirma que, dentro do lar, a mulher deve estar
pronta para apoiar marido e filhos, participando ativamente das decisdes familiares. Eis seu
pape dentro da familia edificar o lar. Em rdlacdo ao conjuge, a mulher é a “gudadora’, vindo
a completar 0 mesmo. Esta €, também, considerada como suporte para os filhos. E éa quem
irA mediar e gpaziguar 0 relacionamento entre pais e filhos, tantas vezes em atrito. Por iso, a
participante acredita que uma familia sente mais a perda de uma mé que a de um pai, pois,

vindo amulher afdecer, afamilia se desestruturamais.

Eu acho que o papel dela é de... Ajudadora, ndo é. Tem um versiculo na biblia, que eu
gosto muito, que diz: “a mulher sabia edifica a sua casa, ou com suas proprias mdos a
derruba”. Entdo, a mulher que é sabia, ela, vai ter um papel fundamental dentro da casa.
Né? Porque, nem ela vai se omitir — deixar que o homem decida sobre tudo sozinho —, mas
ela vai opinar, ela vai atras, ela vai complementar o marido, né. E, eu acho... Uma vez que
eles tenham filhos, ela vai ser essa pessoa que vai dar todo suporte, né... Tanto que a gente
vé, na maioria dos casos, quando o pai falece a familia ndo se desestrutura tanto. Quando é o
caso da mde, né, a coisa, geralmente, é bem mais complicada, porque a mulher realmente
tem esse papel de ser auxiliadora, de ser ajudadora, de ser conciliadora. As vezes, quando
um pai e um filho entram em atrito, né, o papel da mulher muitas vezes é estar ali fazendo

aquele... Sendo intermédio, ndo ¢? Entdo, eu vejo como, como... Uma pessoa que ta pronta
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pra apoiar 0sfilhos, o marido, mas que opina, que ajuda nas decisées, que participa das
decisoes. Apesar de eu ser de acordo em que a decisdo final deva ser sempre do marido;
apesar de meu marido, muitas vezes, dizer: “decida vocé”. Mas, o fato de eu ir a ele, e ele me
dar essa opg¢do de eu decidir, mas eu quero saber a opinido dele, até antes de tomar uma
decisdo que tenha a ver com a minha vida. Mas, em geral, eu prefiro que ele decida as coisas
que sejam de casa, se for de compra de carro, dessas... Da parte financeira mesmo da casa.
Eu acho que essa responsabilidade eu prefiro que fique pro homem do que pra mulher.
Porque... E uma coisa que o homem precisa ter essa responsabilidade, de correr atrds, de dar

o sustento da familia. (R.C.C; 35 anos, casada; sem filhos; administradora; presbiteriana).

Em relacéo a lideranca masculina, uma outra participante, K.G.B, acredita que esta
encerra-se no espaco privado do lar, onde a0 homem cabe o direcionamento das decisdes a
serem tomadas. K.G.B. fala sobre as brincadeiras que sua mée faz em relacéo a esse assunto;
e diz que se 0 homem € a cabeca do lar, a mulher € o pescogo — até pelo fato dela passar mais
tempo em casa Explica, ainda, que a mangra como entende este termo etd em relacéo
apenas a necessidade de se ter adguém para direcionar e dar a Ultima pdavra Ao mesmo
tempo, assegura ser fécil para uma mulher ser direcionada por um homem que a ama como
Crigo ama a Igrga — ja que este € seu dever, enquanto cabega do lar. Contudo, para a
participante ser “0 cabeca do la” ndo sgnifica dizer que o homem ira decidir tudo s0zinho;
mas, concorda que na familia — até mesmo pela natureza do homem — é importante té-lo como

arazao, porque a mulher tem tanta emocdo que poderd superproteger um filho.

Cabeca do lar? E... Minha mae brinca dizendo que o homem é a cabeca do lar, e a
mulher é o pescoco. E... Eu entendo que na biblia td escrito que o homem é a cabeca do lar,
porque todo lugar precisa de um... De uma pessoa pra direcionar. E... Ndo que ele vai... E...

Governar a casa sozinho. Até porque a mulher toma muitas decisoes porque é ela que ta
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dentro da casa mais tempo. Ou, as vezes, ndo td mais tempo, mas ela toma as
responsabilidades pra ela. Mas, eu vejo o homem como a cabeg¢a do lar, como uma pessoa
pra direcionar. Uma pessoa pra ter a ultima palavra. Mas como ta escrito na biblia, que o
homem tem que amar a mulher como Cristo amou a igreja. Entdo, se o homem ama a mulher
dessa forma vai ser facil... Ser direcionada por um homem assim, que so vai querer seu bem.
Ndo que ele vai direcionar sozinho, porque hoje em dia ndo existe mais... Um homem
direcionando a casa, apenas sozinho. Um lar, no caso de uma familia. No lar eu entendo a
familia. Mas, ele... Ele é quem tem... E... Até pelo fato de que o homem precisa se sentir...
Pela natureza do homem... Um pouco... Pela razdo do homem, as vezes, até... Na familia eu
acho que é importante, o homem, com a razdo. E a mulher tem tanta emocgdo, ela pode
superproteger algum filho, pode ndo deixar, quando... Envolve a razdo ai, nesse ponto, é... O
homem tomando algumas diretrizes... Direcionamentos no lar, no que vai fazer, no que deve
ser feito, as vezes anda melhor a familia (K.G.B; 26 anos, sup. incompleto (administragdo),;

solteira; sem filhos, batista).

Similarmente, A.C.S, acredita no que sempre ouviu sua mée dizer: “Que o0 homem é a
cabeca do lar, mas que a mulher é 0 pescoco”. Conforme pensa, iSSO ndo necessariamente
corresponderia a um poder oculto, mas Sm, ao fato das mulheres terem muita influéncia nas
decisdes tomadas pelos homens. Entdo, a mulher seria “o tempero” da relacdo, vindo a
complementar com sua emogéo, a razdo excessva do homem. Eis onde ambos se
complementam. O resultado a seu ver seria uma “mistura find’ entre razéo e emogéo. Por is0
€ que para a participante 0 que existe de fato €uma relacdo de troca. O homem se sacrifica
trabahando num ambiente hostil, com o intuito de proporcionar mantimentos para sua casa, e
a mulher e sacrifica na medida em que proporciona, dentro do lar, um ambiente mais ameno.

Nado obstante, hd mulheres, que ndo aceitam este papel de apaziguadora e delegam para outras
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pessoas seu cumprimento. Esta ddegacd faz com que percam a oportunidade de

“experimentar as degrias e agruras de um lar para chamar de seu”.

A mulher dentro da familia, rapaz, ela é a...Ela é a figura que vai assim... Eu
particularmente acredito muito no que minha mae fala: O homem é o cabega do lar, mas a
mulher é o pesco¢o”. Entdo, assim, ndo é que a gente seja o poder oculto, mas é que a gente
tem muita influéncia nas decisoes que sdo tomadas ne. O homem, pelo proprio contexto dele,
ele é muito razdo, muito razdo. Entdo a gente é o tempero que vai entrar ai pra amenizar essa
frieza toda, vamos dizer assim, da razdo, né. Entdo o papel da gente é muito importante.
Tanto é que as mulheres que, eu observo, que relegam esse papel pra outras pessoas, que
delegam a casa dela e os filhos... As vezes até o marido, porque ela simplesmente ndo toma
conhecimento da casa, né. E a empregada que lava, que passa, que arruma a roupa do cara
pra trabalhar no outro dia, que prepara o lanche dos meninos. Entdo, a mulher que ela abre
mado disso, ela simplesmente... Perde a oportunidade de experimentar as alegrias e as
agruras também de vocé ter um lar pra vocé chamar de seu. Vocé vé aquelas pessoas que
estdo sendo formadas ali terem coisas suas, semelhantes a vocé, ndo é.?Entdo o papel da
mulher é esse, é de harmonizar mesmo a coisa, nio é? E de minimizar um pouco o estresse
que existe ai fora, ndo é? Como eu ja disse. Eu, particularmente, acho que a pressdo sobre a
mulher vai continuar sendo maior. Sempre, por muito tempo. Entdo o papel da gente é esse, é
de suavizar um pouco isso, né? Ndo que a gente vai retribuir como se ele fizesse um favor,
ndo. Mas, é uma relagdo de troca realmente né. Ele ama sacrificando, e eu amo na medida
em que eu proporciono, dentro de casa, que ele tenha um ambiente mais ameno do que esse

ai de fora. (A.C.S; 28 anos; casada; sem filhos, pedagoga;, presbiteriana).
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De igua forma, no entender de R.C.C, é facil para a mulher submeter-se alideranca
do marido, uma vez ter este o pape indituido por Deus de ama-la “como Cristo amou a
Igrga’. Submeter-se & decisies €, a seu ver, cumprir com o0 seu papel de mulher, que
igudmente foi indituido por Deus. Nesta rdacdo de género (marido / mulher), R.C.C.

acreditaque o papel do homem sgamais dificil.

Porque, eu creio, né? No que diz na palavra de Deus de que... Né? Por eu ser
evangélica, e por eu ter sido criada assim. Entdo, eu sempre aprendi que... E, isso a biblia
fala, né? Que o homem é o cabega, né? Entdo, eu sempre vejo dessa forma. O homem,
realmente, tem que ser aquela pessoa que vai tomar decisoes finais. Mas, o homem, também
tem uma grande responsabilidade que a biblia diz que ¢ de amar a esposa, assim como Cristo
amou a igreja. Entdo, eu diria que o papel dele, como marido, ds vezes é mais... E bem mais
dificil do que o da esposa, ndo é? Que é de ser submissa, que é de ser companheira. Entdo, o
papel do marido é de... Prover esse sustento, de tomar essas decisoes finais, entdo, eu creio
nisso! Apesar de que isso ndo é, olhando pelo lado é... De machismo, nada disso. Porque é
como eu tava dizendo. O papel do homem, que Deus instituiu, foi ser o cabe¢a do lar, e amar
a esposa como Cristo amou a igreja. Entdo, amar a esposa como Cristo amou a igreja é mais
dificil do que ser submissa a ele, porque é uma responsabilidade grande, ndo é? Entdo,
quando... Também fica facil a gente ser submissa, e aceitar alguma decisdo do marido,
quando ele ama muito a gente. Entdo, fica facil... Quando ndo é o caso, ai eu acho

complicado! (R.C.C; 35 anos, casada; sem filhos; administradora; presbiteriana).

No discurso ideoldgico religioso: “Mulheres sede submissas aos vossos maridos’ (1°
Epistola de Paulo aos Corintios), a submissdo esta enderecada a mulher em relacdo a seu
marido. Esta posicéo-de-sujeito conectaese com a interpeacdo biblica do “amor-renincid’

enderecado a0 homem, e a0 seu chamado de “amar a esposa assm como Cristo amou a
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lgrgd’. Essa rdacdo é vista como uma relacdo de género especifica (conjugd), entendida
como uma “reacdo de troca’, na medida em que homem e mulher possuem naturezas
diferentes (homem/razéo x mulher/emocao). Independente do espago em que ocorre, quer sg§a
na Familia ou na Igrga, a mulher, na medida em que auxilia seu marido, 0 complementa.
Nessa relacdo de complementaridade, por ter Sdo a mulher criada para 0 homem, este é
compreendido enquanto lider do casal — dai nome&lo “cabeca do la” — devendo a mulher
submeter-se asua lideranca.

Apesr de se tratar de uma temética acreditada e compartiihada pelas diferentes
denominagbes e participantes da pesquisa, encontramos variagbes no que venha sgnificar a
submissfo da mulher a seu marido.

Na faa de SO.G, por sua vez, a submissdo da mulher a0 marido é visa como uma
forma de apresentar a figura do pai, do homem, afamilia. E isto porque conforme pensa, hoje
em dia, a mulher “é o papel do homem e j& ocupa o papel do homem dentro de casd’. Por esse
motivo, acredita que, na Igrga, a mulher é visa ao lado do homem, auxiliando-o. Trata-se de

umamulher que eta afrente e a0 mesmo tempo na retaguarda.

Tem uma parte também na biblia que fala que as mulheres devem ser submissas ao
marido, e logo depois é: “E homens amem as suas mulheres”, “Mulheres sejam submissas
aos seus maridos”. E existem varias formas de interpretar isso. Entdo, é... Mulher ser
submissa em que sentido, ndo é? Hoje em dia né? Que eu falo: “Ah, mulher é o papel do
homem... Ja ocupa o papel do homem dentro da casa sabe”. Mas... Eu, eu consigo entender
um pouco o que é essa submissdo. E, é até mostrar pra familia a figura do pai, do homem. Eu
ndo sei se eu to até chocando com tudo o que eu disse antes! Mas, é... Eu acho que a mulher

na igreja, ela é uma mulher que... Que td ao lado... Do homem, e que ela é a auxiliadora.

(S.0.G; 27 anos; psicologa; solteira, sem filhos, presbiteriana).
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Uma outra entrevistada. R.S.O, a0 longo do seu relato, relaciona “o poder de fazer da
mulher” com sua cgpacidade peculiar e diferente de enxergar as Stuagbes, tendo inicidiva
para a tomada de decisfo. O mesmo, segundo aponta, ndo acontece com 0 homem, que
precisa da mulher para fazé-lo pensar. Assm, para R.S.O, “o controle das coisas edta nas
maos da mulher”. E, exatamente por ser esta um ser que pensa e raciocina mais que o homem,
seu papd é o de “fazé-1o pensar mais’, mesmo que para isto tenha que se submeter aele.

Nesse momento, a participante utiliza um texto Biblico que faa sobre a submissfo da
mulher em relacd a0 seu marido. Conforme cré Deus tanto sabia dessa superioridade
feminina que precisou tratar em sua paavra a tematica da submissdo da esposa a0 marido,
pois, caso contr&io, edta iria dominar 0 homem. Dessa forma, frente a Stuagbes que
demandam uma decisdo, mesmo sabendo qua deve ser sua posicdo e postura, € necessario

que amulher procure ingtigar 0 homem para despertar nele o interesse.

Eu acho que a mulher sempre tem poténcia a mais do que o homem — em todos os
sentidos. Em questdo sexual, em questdo de vida, de estilo de vida, de dominar as coisas,
sabe?! De ter o dominio das coisas. Por exemplo, eu sempre olho aquele texto, assim, da
Biblia que fala... Que a gente tem que ser submissa ao homem; mas, eu acho que Deus sabia
tanto que, que... Se ele ndo escrevesse isso ai, a gente ia dominar a situa¢do. Qe ele
escreveu isso al como, como... Vou escrever isso ai sendo a mulher vai dominar tudo, porque

ela ¢ que tem a.. O poder de fazer (R.S.O; 32 anos, musicista; solteira; sem filhos;

presbiteriana).

Desse modo, vde sdientr que a mulher evangdica ndo recebe apenas o
enderecamento dessa posicdo-de-sujeito (submissa), como também recebe o0 enderecamento

de outras posicbes de sujeitos advindas do mesmo discurso (religioso) e enderecamentos de
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outros discursos socias, 0 que ira influenciar na sua interpretacdo dessas posicoes,
culminando no redirecionamento do que foi recebido.

Como vimos, as poscdes-de-sujeito sGo acompanhadas por uma vaoragdo. Os
discursos religiosos que convocam a mulher a submeter-se a uma lideranca masculina —
quando associada a relacdo conjugd — empregam um vaor a posicdo-de-sujeito submissa da
mulher, enquanto que outros discursos socias (0 feminismo, por exemplo) atribuem um vaor
“outro” (seu “outro”, sua diferencal) a esta mesma posicdo. Na verdade, sGo “outros’ — no
plud — pois sdo mlltiplos os discursos e mltiplas as possibilidades de leitura sobre uma
Unica posi¢ao.

E neste sentido que Tomaz Tadeu da Silva (2001), desenvolve a idéa de quéo
disgantes e antagbnicas podem ser as vdoracfes dadas a uma mesma posicao-de-sueto.
Inclusve, dentro do proprio discurso rdigioso Cristéo Protestante ndo ha uma concordancia
sobre 0 que venha a ser, de fato, ou 0 que poderia melhor definir essa desgada “submisséo’.
Porém, para as mulheres da nossa pesquisa, de uma forma gerad, sibbmeter-se a“lideranca’ do
marido, creditando a ele o poder na tomada das decisdes, é tido como ago de valor superior
por julgarem que estdo fazendo a vontade de Deus.

Fora da fé Cristd, contudo, e partindo de uma leitura outra, “vontade de Deus’
passa a ndo ter mais 0 mesmo vaor. Esse entendimento seria descongtruido a partir de uma
postura critica, e despossuido de seu carater sagrado. A redlidade da “submissdo” da mulher a
Sseu marido passaria a ser entendida como mera producéo, invengdo — ou 0 que Tomaz Tadeu
da Silva (2001) chama de “ficcdo” — redidades ativamente produzidas. Aqui, estas poscoes-
de-sujeito passam a ter um outro sentido. Desprovido de seu cardter transcendental, o valor
atribuido a estas € dedocado do campo da transcendéncia para 0 da experiéncia humana,

como sendo da ordem do imanente e ndo de um ente supremo.
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Lembremos que a vadoracdo estd embutida dentro da posicdo-de-sujeito a ser
enderecada; logo, a mulher ndo é convocada sSmplesmente a ocupar uma posicdo, mas a
investir na valoracdo que lhe é passada — a dar-lhe continuidede. Trata-se de um movimento
em conjunto, de uma tela de significacbes bordada por ambos. De acordo com Stuart Hdll
(2000b), o que de fato ocorre é uma suturacdo, um costurar retalhos continuos que marcam na
pele novas roupagens. O camento dessa roupagem sera proporciona a quanto se investe nela
Logo, a suturacdo tem que ser pensada como um processo de articulacdo entre individuo e
discurso(s), e ndo como processo unilatera.

Assm, a interpretacéo (criacéo) dos papéis e relagbes sociais desenvolvidos por essas
mulheres precisa ser compreendida dentro de seu espectro de dgnificagbes. Fora da
indtituicBo eclesagtica, da comunidade ou corpo de fidés, mesma interpretacdo perderia
seu sentido, passando a ter um outro. Afirmar a necessdade de se compreender a identidade e
a diferenca partindo de seus sstemas de classficagdo ndo Sgnifica, contudo, dizer que estes
permanecem imutaveis. Um sentido, qualquer que sga, varia ao longo do tempo. Néo se trata
de dgo dado de uma vez por todas. N&o existem posigdes fixas ou rigidas. Ao investirem nas
posicoes recebidas, mulheres estardo produzindo-as, ja que interpretar € uma aividade
postica (criativa) (SILVA, 2001).

Nas entrevistas, a0 se fdar em submissio da mulher ao homem, esta € apontada como
sendo uma relacdo especifica, desempenhada apenas no espaco privado. Dependendo do tipo
de rdacdo de género em questdo, a Igrga € apontada como espaco privado ou publico.
Quando se trata de um relacionamento com 0 marido, a Igreja é percebida como uma extensdo
da casa, logo se tem a permanéncia e continuacdo de relacbes privadas. Quando porém a
mulher se relaciona com outros homens, afora marido, esse mesmo espago € tido como

publico. E assm, também o é dentro de outros contextos sociais — principadmente no referente
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a0 mercado de trabaho. Ao se relacionar com outros homens, a posicdo de submissio é logo
descartada.

O sentimento de R.C.C. € o0 de que, na Igrgja, 0 que acontece € um “mix”; uma mistura
de como a mulher € em casa, com o marido, e no ambiente de trabaho com outros homens.
R.C.C. nos conta que, ao assumir uma equipe de trabadho na Igrga, sem a presenca de seu
e300, Utiliza a experiéncia profissona para liderar e organizar eventos. Cita como exemplo
um dos ministérios que lidera na Igrga que freqienta atudmente, o de Capdania Hospitdlar —
grupos de vistacdo a enfermos em hospitais. E, por ser a coordenadora, necessariamente tem
alguns homens subordinados as suas decisies e coordenadas.

N&o obstante, a partir do momento em que faz parte de um grupo em que seu marido
também participe, passa a sr mais cautedlosa nas suas posigdes. A Sseu ver, B0 Nesses
momentos que seu papel de esposa se mistura com o de lider. Apesar de saber que, para
dgumas pessoas, seu desempenho € melhor que o de seu marido, prefere nome&lo como o

“coordenador geral”, passando para ele a responsabilidade pela tomada de decistes.

E... Na igreja, eu a vejo (a mulher), também, com esse papel de apoiar o marido.
Talvez eu... Eu nunca pensei nisso ndo, mas eu vou pensar agora. Talvez seja um mix de...
(Risos) Do que é em casa, com o que ela ¢ na empresa. Quando eu assumo algum, assim...
Vou trabalhar em algum ministério da igreja; por exemplo, organizar uma conferéncia na
area de capelania hospitalar — é um dos ministérios que eu trabalho. Capelania hospitalar é
visitagdo a doentes — entdo, normalmente, eu uso a minha experiéncia de administrar e eles
me delegam essa parte, ai eu organizo alguns eventos. Neste ministério, meu marido ndo
trabalha diretamente comigo, mas trabalham outros homens. Entdo, se eu assumo o papel de
ser a coordenadora geral do evento, obviamente, eu vou ter alguns homens abaixo de mim. E

eu vou ter esse papel... As decisoes finais tém que ser minha, e eu ndo vou abrir mdao disso,
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uma vez que eu assumi a coordenacgdo. E se der certo é porque eu conduzi a coisa certa, e ser
der errado é por que eu ndo conduzi certo, e eu vou ter que ter a humildade de reconhecer
né? O que deu certo, e o que ndo deu certo. Eu sou a primeira, depois de um evento, a
chamar a equipe pra avaliar o que foi bom e o que ndo foi bom, pra que a gente melhore nos
proximos. Quando eu trabalho com o meu marido, ai eu tenho que ter mais cuidado. Por
qué? Porque muitas vezes a gente trabalha junto e, ai, eu coordeno com ele. Entdo, ai,
quando acontece isso... Que ai eu misturo meu papel de esposa, com o de uma lider la
naquele mesmo ministério. Ta entendendo? (R.C.C; 35 anos;, casada; sem filhos,

administradora, presbiteriana).

Asim como cré que a mulher complementa 0 marido em casa, assim 0 € na Igrga
Um acaba complementando o outro no que sabe fazer de melhor, e é isso que faz com que seu
casamento dé certo. Entéo, na comunidade religiosa, a distribuicdo dos cargos, a seu ver, va
depender tanto da habilidade pessoa, quanto do tipo de relacionamento existente entre um
homem e umamulher.

Por fim, assnda que gpoesxy de exigirem mulheres que assumem cargos de lideranca
dentro de sua Igrgja, ainda ndo ha abertura e a liberdade para estas se tornarem pastoras.
Mesmo aquelas respeitadas por seu trabalho, e consideradas verdadeiras lideres, ndo podem
assumir o papel de estar a frente e ser responsavel por toda comunidade. Quanto a iSO,
R.C.C. dirma ndo ter uma opinido formada, e ndo sabe dizer se se trata de ago que Deus
gprova ou ndo. Mas, por se identificar com as pessoas que congregam nesse local, e por ter a

liberdade de assumir cargos de lideranca, permanece freqlientando estamesmallgrega

Olhe, na igreja, eu acho que ainda tem essa mistura. Por exemplo, na igreja que eu

fago parte ndo tem pastoras, sé tem pastores, certo? E... Mas, eu percebo que algumas
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esposas de pastores — que a gente até brinca, e chama de pastora — ela tem um papel
fundamental, e elas assumem cargos de lideranga dentro da igreja e sdao verdadeiras lideres.
Agora, ndo assumem o papel de estar ali a frente responsavel pela comunidade toda. Mas
elas assumem alguns ministérios, assim como eu, independente de ser esposa de pastor. Elas
assumem, né? Mas, eu acho que na igreja, ai, pelo menos, na minha igreja, digamos que se
for olhar por esse ambito ainda ndo existe essa liberdade. Como em algumas igrejas ja existe
de ter pastoras; na minha igreja ndo existe essa, essa abertura. Uma, uma... Uma mulher que
quiser ser pastora ela pode estudar pra ser e vai ser. Ndo, isso ndo existe, ndo é? E, ai, eu
ndo tenho opinido formada sobre isso... Se isso... Que é o que Deus aprova, se ndo aprova.
Como eu me identifico com essa igreja eu estou la. Como existe o espagco de mulheres
assumirem cargos de lideranga, como, também, em outras igrejas ndo existem, de assumir
mesmo eventos grandes, ministérios grandes, e elas poderem estar a frente... Onde, as vezes,
alguns desses pastores até sao submissos a elas naquele ministério, ou lado a lado com elas
naquele ministério. Entdo, pra mim ta otimo! Talvez, se ndo existisse esse espago pra mulher
eu ia achar ruim uma vez que eu gosto de liderar, e que eu gosto de liderar também na igreja.
Entdo, se ndo existisse isso eu ia... Estranhar. Talvez... Como existe essa liberdade, tanto que
eu assumo coisas que as vezes meu marido ndo esta envolvido, e eu assumo e tenho todo
respeito dos lideres quanto ele — independente de ser esposa dele — entdo, ai eu ndo acho

ruim ndo. (R.C.C; 35 anos; casada; sem filhos; administradora; presbiteriana).

Uma outra participante, K.G.B, conddera que o progresso na Igrga nao tem
acompanhado 0 de outros espacos por ainda ser mgoritariamente dirigida por homens.
Acredita que os lideres confundem o que diz na Biblia sobre o homem ser “o cabeca do lar”,

acabando por reproduzir isso também na Igrga. Dessa forma, hd uma menor participacdo
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feminina em cargos de lideranga, sendo possivel ver mulheres desempenhando gpenas

atividades consideradas femininas, como as de educadora religiosae musicista

E... A mulher na igreja... Eu ainda vejo mais... E... Um pouquinho diferente do... Ndo
tem progredido tanto como no mundo afora. Ainda ha... Na igreja é... Direcionada mais por
homens, é... Até pelo fato de na Biblia ta dizendo que o homem é a cabega do lar, essas
coisas. Entdo, acabam, eu acho, confundindo um pouco, a cabe¢a do lar, com a dire¢do de
outro lugar. Entdo acaba tendo um pouquinho menos lideranca nas igrejas, lideranca
feminina. Mas ainda tém muitas mulheres que sdo professoras, muitas mulheres que estdo a
frente de uma igreja como educadora religiosa, musicistas que estao a frente (K.G.B; 26

anos, sup. incompleto (administragdo), solteira, sem filhos, batista).

Na opinido de S.O.G, porém, a mulher ndo necessariamente precisa estar na lideranga
dentro da Igrgja, porque “aé os homens de lideranca tem uma mulher que os guda’. Dessa
maneira, o lugar que a mulher ocupa na Igreja € semelhante a0 que ocupa nos demals esPacos.
Asam, muitas vezes a abertura paa a mulher atuar em adgum cargo, principdmente os de
poder, ird depender da Igrga a qua pertence. Segundo a participante, em muitas Igrgas, a
mulher ndo pode ocupar os mesmos cargos do homem. N&o obstante, uma vez que existe
exemplos de mulheres lideres na literatura biblica, como a apresentada no livro de Provérbios,
acredita ser necess¥io que as mulheres procurem se interar sobre 0 que a biblia fda a

respeito dessas questoes.

Eu acho que o papel dela na igreja é tanto quanto é... Nos outros espagos né? Na, a...
Igreja hoje em dia ela traz uma pequena polémica né? Até porque tem igreja que: “Ah,

mulher ndo pode ter os mesmos papéis que os homens”, ndo é. Tem igrejas... Totalmente ndo
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deixa uma mulher ser pastora. A minha igreja, por exemplo, ter cargos mais assim que a
mulher... E eu acho que a mulher é... Ela indo ao fundo do, da doutrina da igreja que é a
biblia, ela encontra muitas respostas. Tipo, essa mulher que ta a frente, como a mulher la de
provérbios, que é antigo testamento ainda, mas que ta a frente, mas, mas que tem essa
sensibilidade né. [...]... Eu, eu acho que a mulher na igreja é tudo isso que eu falei antes. Ela
¢ uma mulher que... Que td a frente, até um pouquinho na retaguarda. Atras dos grandes
homens sempre tem as grandes mulheres. Entdo ndo necessariamente ela tem que td ld na
lideranca. Ha pastoras! Ha... Eu acho que isso é uma questdo cultural, ndo tem nada de
mais. Mas, até os homens de lideranga eles tém uma mulher que ta ajudando eles ali, e que
ndo estdo aparecendo necessariamente (.0.G; 27 anos, psicologa; solteira; sem filhos;

presbiteriana).

Apesar das conquistas femininas terem possbilitado a abertura para outros espacos, 0
mesmo ainda ndo aconteceu na Igregja, diz N.G.W. A tradicdo e 0 preconceito sfo, a seu ver,
0s motivos pelos quais a mulher ainda ndo conseguiu ocupar cargos de lideranca na religiéo,
principdmente os de Pastor. A participante diz ndo conhecer pessodmente nenhuma mulher
pastora, e acrescenta que na sua comunidade religiosa este e outros cargos (preshitero,
didcono) sdo vetados a mulher. Dessa maneira, ha pouca oportunidade para a mulher dentro
dalgrgia, ndo restando espaco para sua participacao.

Considera esse posicionamento da Igreja errado, e acredita que a mulher é téo capaz
guanto o homem para exercer tis funcbes. Com a formacdo necessiria, matriculando-se num
curso de Teologia, a mulher poderia estudar para ser pastora; mas, acabam n&o fazendo, pais,
no fim ndo teriam a chance de exercer a fun¢do. Essa questéo, todavia, podera ser resolvida
dependendo do Pastor que esta a frente da Igrgja. Ou sga, ndo diz respeito apenas ardigido,

meas acomunidade religiosa e quem aslidera.
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Olha, é assim, eu ndo... Eu sou da Presbiteriana. E assim, eu realmente nunca... Ndo
pode. Pelo menos que eu saiba, ndo pode ter pastora. Entdo eu acho ainda assim... Eu ndo
sei ainda te dizer se isso... Nao vou saber te informar se realmente estd na Biblia, ou se é uma
certa discriminagdo ainda da Igreja, ta entendendo?! Porque, assim... Por que ndo pastora?
Entao as vezes a pastora tem condi¢oes de conduzir uma igreja melhor que um pastor. Entdo,
as vezes, assim, tem cabega melhor pra fazer esse tipo de coisa de... De lembrar das coisas.
Entao, é como eu t6 dizendo. Tem algumas igrejas que tem. Eu ndo té lembrando qual, mas
tem igreja que tem pastora realmente. Que tem pastora. Mas, na minha igreja mesmo, na
minha religido, ainda ndo é permitido pastor, presbitero... De mulher. So... Tem aquele
conselho... Mas, so homem. Entdo falta pouco espago pra mulher. Em relagdo ao
profissional, eu acho que ela ta, ta bem. Agora, em relagdo a religido... Eu acho que na
politica, a mulher conquistou um espaco... Bom, otimo! Mas, enfim, em relagcdo a religido,
ndo. Ainda falta muito (N.G.W; 24 anos; superior incompleto; solteira; sem filhos,

presbiteriana).

De acordo com Michdle Perrot (1998), as reigides monoteistas assumiram — em seus
dogmas e sstemas de vaores — a desiguadade dos sexos. Nestas, 0 masculino era visto como
sendo o pdlo positivo — superior — recebendo a marca da identidade. A auto-evidéncia da
superioridade masculing, e sua inquestionabilidade, angariava forcas para pensar Deus como
sendo do género masculino. E, em consequéncia da forte tradicdo patriarcal, nas Igrgas a
palavra era vetada & mulheres.

Baseando-se nas recomendactes de Paulo ao grupo de cristéos que se reunia na cidade
de Corinto: “Cdemse as mulheres na assembléd’, a Igrgja reservava edreitamente a

autoridade da pregacdo aos clérigos, cabendo as mulheres apenas ouvir-lhes. Ser porta-voz da
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“paavra de Deus” empregava agueles que a manuseava 0 poder de atribuir sentido, e as
mulheres estavam excluidas desse poder.

Michelle Perot esclarece que, sob este aspecto 0 protestantismo, enquanto
denominacdo crigtd, representou “uma ruptura, tanto no plano da leitura e da instrucéo, quanto
no plano pastora e da pdavra’ (PERROT, 1998, p.138), ja sendo possivel encontrar mulheres
pastoras nas Igrgas cdvinistas e luteranas. A partir da Reforma, as mulheres passam a
confessar suafé e, em muitas cidades da Europa, a subir nos pulpitos (PERROT, 2005).

Contudo, as mulheres da presente pesquisa gpontam para restricbes existentes em
rdacéo a atuacéo feminina dentro das ingdituicdes religiosas, principamente no que se refere a
ocupacdo de cargos hierarquicos. Apesar da abertura para auacdo da mulher, e mesmo que
esta venha a ocupar cargos de lideranga, estas anda sBo nomeadamente “femininos’ ou
“masculinos’, e encontram-se em uma relacdo assmétrica de poder. O que, em certa medida,
demonstra resisténcias da entrada das mulheres no espaco publico (da igrgja), e a permanéncia
da suaimagem “privedd’.

Devido a compreensdo do homem enquanto “cabeca do lar” e autoridade sobre sua
eposa, amulher — de uma forma gerd — foi vetado o cargo de autoridede maxima da igrgja.
A auoridade masculing, judtificada pelo saber tradiciond, reitera a subordinacdo femining,
fazendo com que os discursos sobre as mulheres congtitua-se em um discurso masculino sobre
as mulheres e para as mulheres (NUNES, 1996). Assm, a mulher evangélica é percebida por
uma de nossas participantes como sendo diferente das demais mulheres, por ser recatada e

demonstrar menos o que pensa.

Hum... A mulher evangélica ela... Ela... Difere um pouquinho, mas como eu ja havia
falado. Ela é mais conservadora, ela é mais recatada, ela é uma mulher... Ela... Ndo sei se

ela ndo tem... E... Possibilidade, ou, ndo sei se por medo... Mas assim, ela exprime menos... O
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que pensa. Eu acho. Ela se... Ela se recolhe muito... Ela... Ndo sei... Eu ndo sei porque
acontece isso. Ela se poupa, eu acho, de falar alguma coisa... Eu acho que é até pela
estrutura... E... De... Ndo sei se por medo... Mas eu a acho uma figura bem mais recatada,
bem mais fechada... Que ndo coloca o que ta pensando, que ndo... Que ndo coloca pra fora o

que ta pensando. Motivo, assim eu ndo sei né? (S.L.B; 22 anos, solteira; sem filhos,

fonoaudiologa; batista).

Apesar dessa suposta “autoridade’” masculina encontrada nos espagos privados da
familia e da igrga, uma de nossas participantes, R.C.C, argumenta que, no mercado de
trabalho, 0 homem perde esta condicdo de lideranca. Nesse espaco, 0 que etd em voga €
muito mais a capacidade de cada um, independentemente de ser homem ou mulher. E, em
decorréncia disso, percebe que, atuamente, as mulheres estdo conquistando cada vez mas
cagos de chefia A presenca feminina em poscdes de lideranga tem aumentado
consderavelmente, sendo possivel encontrar grandes empresas presididas por mulheres. O
que é o caso da empresa onde trabalha. R.C.C. diz que dos seis cargos de lideranca da sua
empresa, 0S sais s80 ocupados por mulheres. N&o obstante, observa que, mesmo assim, ainda
existe muito preconceito em relacdo a mulheres chefiando homens.

Em contrgpartida, acredita que a mulher possui caracteristicas e talentos naturais que a
fazem se destacar no mercado de trabaho. Isso porque, da forma como compreende, os
homens & vezes 5o mas imediatistas e nervosos, irritando-se rapidamente; a0 mesmo tempo
em que nem sempre sfo claros no fdar, utilizando-se de artificios para conseguir o que
querem. Em contrapartida, RC.C. percebe as mulheres mais sinceras e honedtas. E, por serem
também claras e objetivas, conseguem mais resultados para sua equipe. Principdmente na

Adminigtracdo moderna, que exige um trabaho transparente.
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Dentro do trabalho, o que esta acontecendo, hoje, é um crescimento cada vez maior
ne? Das mulheres em cargos de chefia, em cargos de lideranga. Eu, o que eu tenho visto... Eu
presto consultoria pra algumas empresas também... Cada vez mais eu vejo isso. Ndo so aqui
nesta empresa que eu trabalho. Aqui, basta lhe dizer, que nos temos seis lideres — fora
diretoria — cargos de geréncia, e eu sou uma delas. As seis sao mulheres! Ndo é... Entdo
assim, é um... Ou seja,... Aqui tem dois diretores. Uma é mulher, e o outro é homem — sdo
casados. Mas, eu vejo assim, cada vez mais crescente [...] E, na administra¢do moderna é o
que se... Que todo mundo trabalhe com muita clareza, com muita sinceridade, dizendo o que
é e o que ndo é, dizendo quando vocé errou, e o que vocé errou. O homem, geralmente, tem
mais dificuldade de chamar o funciondrio e dizer: “olha, fulano, isso ndo é por aqui. E por
esse caminho. Vocé ndo ta indo bem por aqui”. O homem, ai ele... Nao tem aquela paciéncia
de ir la e corrigir. E, né... Entdo, assim... Eu vejo isso como uma caracteristica mais forte da
mulher. Eu acho que, essas caracteristicas dela é que tém feito com que ela cres¢a mais,
assim, no mercado de trabalho e assuma, principalmente, cargos de lideranga. Porque a
gente tem visto... Cada vez mais a gente vé empresas enormes sendo presididas por mulheres,
assim, no topo né? Tendo a maior lider, e chefiando homens. E uma coisa, também, que
ainda existe muito preconceito com rela¢do a isso... Que é mulher chefiar homem (R.C.C; 35

anos, casada; sem filhos, administradora; presbiteriana).

Nesse sentido, a seu ver, S0 as caracteridticas, tdentos e qudidades femininos que
tém impulsonado a mulher para um crescimento profissond. A medida que a mulher
comecou a trabahar fora de casa, essas caracteridticas e talentos foram sendo aperfeicoados.
Paa RC.C. a mulher geramente é mais cuidadosa, perfeccionista, habilidosa no fdar e,

principdmente, mais prudente. Por esse motivo é que as mulheres conseguem driblar o

preconceito e, aos poucos, conquistar seu espaco como pensa, “sem fazer muito darde’.



125

E, eu acho que isso se deve a caracteristicas que a mulher tem, que o homem ndo
tem... Que o homem ndo tem. Ndo que, assim... Eu acho que o papel do homem é
fundamental. Eu conhe¢o homens muito competentes no seu trabalho, na sua profissdo, né?
Mas, esse crescimento da mulher, que uma vez que ela comegou a se envolver e trabalhar
fora de casa, esses talentos que ela ja tinha e que sdo naturais dela, e algumas qualidades
dela, né — a mulher, geralmente, é mais cuidadosa, a mulher é mais perfeccionista, a mulher é
mais habilidosa no falar, ndo é? Ela geralmente é mais prudente, antes de tomar decisoes,
né? O homem as vezes é mais imediatista, é mais nervoso, se irrita mais rapido com as coisas
né? Tanto que a mulher é mais prudente. Essa é a palavra — entdo isso faz com que ela
consiga mais... Muitas vezes mais resultados pra equipe, que ela lidera, né? (R.C.C; 35 anos;

casada; sem filhos; administradora, presbiteriana).

N.G.W, em relagdo a0 mercado de trabaho, acredita que as mulheres conquistaram
SeU espaco e, Muitas vezes, levam vantagem sobre os homens por serem mais caprichosas e
cuidadosas. Concomitantemente, aponta para o fato de em outros aspectos a mulher ainda esta
atras destes. Segundo pensa, h& empresas que deixam de contratar mulheres para cargos que
demandem uma certa disponibilidade de locomocdo, viagens, por perceberem na figura
feminina aguém “preso” a filhos e marido. 1sso porque, gpesar de 0 marido ndo proibir mais a
mulher de trabahar, ainda hd uma ligacdo muito forte entre amulher e suafamilia

Em suma, quando parte para mercado de trabaho, o homem estara mais “solto e
livre’, enquanto que a mulher ainda esta “presa & responsabilidades da casa’. Ou sgja, para a
participante, gpesar de a mulher ter a mesma capacidade de trabahar que o homem, existem
areas e cargos redritos a0 homem. Assm, estar mais ligada a familia que o homem, de certa

forma, anda argpdha o desenvolvimento profissond das mulheres, pois estas ndo tém
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conseguido conciliar as duas atividades. Na prética, isso significa ter que abrir mé de um ou

do outro, porque o trabalho exige hora extra, dedicacdo exclusiva e especiaizacéo.

Ta, apesar de... Ta, em relagdo a trabalho, assim, apesar do marido ndo proibir,
apesar dela ver a necessidade de trabalhar. Mas, assim, quando parte pro mercado de
trabalho, eu acho que assim, o homem é tipo assim, o homem... Ta entre aspas solto, livre,
ne? A mulher ndo. A mulher ta presa aresponsabilidade da casa. Entdo assim, a gente se for
falar a capacidade intelectual dela de trabalhar ta trangiiilo, ela pode. Agora quando parte
pra lidar casa e trabalho; familia e trabalho eu acho que ainda atrapalha um pouco.
Atrapalha. Nao tem como ndo atrapalhar ndo. A ndo ser que seja aquela pessoa assim que
realmente... Mas, de uma maneira geral atrapalha (N.G.W; 22 anos; solteira; sem filhos,

superior incompleto (ciéncias contabeis), presbiteriana).

O sentimento de A.C.S, quanto ao ambiente de trabalho é de cobranca. A seu ver, a
mulher € duplamente cobrada, especidmente em equipes mistas. A mulher acaba passando
mais tempo para provar sua competéncia no desempenho de determinados cargos, 0 que, a seu
ver, ndo acontece com os homens. Porque destes, continua, ja se espera 0 melhor. Conforme
assnda, as mulheres ainda precisam tornar evidente para todos sua eficiéncia Acredita que,
muitas das vezes, diferenca em relacéo a mulher no ambiente de trabalho acaba deixando
a impressiso de uma certa inferioridade femining, estando esta ligada a certas capacidades

consderadas inatas aos homens.

Rapaz, dentro do trabalho assim o que a gente ouve é “Brigue. Chegue la. Congquiste.
Almeje”. E as vezes... E como se a gente tivesse que, sabe... Assim a gente tem que passar

mais tempo tendo que provar competéncia do que o homem. Assim, pra o homem é meio que
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’

assim ele entra e todo mundo ja espera dele... O “bom”, que ele vai fazer. E quando vocé
trabalha num ambiente misto, hoje em dia nem é tanto o meu caso, mas vocé... Sente que com
vocé a cobranca é nuior, né. Vocé é chamada a... E como se vocé fosse inferior né. Ta
mudando isso, td, mas no geral quando eu converso ai fora com a mulherada eu ainda sinto
que ¢ muito assim, né? A gente é duplamente cobrada, ndo é. Até porque, no caso da mulher
que tem filhos, vai acontecer dela precisar ter uma falta, um filho adoece uma coisa. Entdo
tudo isso é pesado e tem um peso dois, td entendendo? Entdo eu acho que a gente é mais
cobrada a ser eficiente, muito mais do que o homem. A, a é... No meio de, de trabalho é como
se assim, certas coisas fossem inatas ao homem e a gente ndo, entdo a gente é muito cobrado
né. “Entdo vamos estimular, estimular que é pra ela chegar la, né”. Tanto isso é verdade
que... Ndo é que a gente tenha que buscar o mesmo saldrio, mas hd uma diferenga. Se vocé
for conversar com as vezes... Um homem e uma mulher que ocupa a mesma fun¢do muitas
vezes, até dentro da mesma empresa, o homem vai ter um salario mais alto... Que a mulher.
Entado, assim, isso tem a ver com a visdo social mesmo que se tem da coisa (A.C.S; 28 anos;

casada; sem filhos, pedagoga, presbiteriana).

Segundo Kathryn Woodward (2000), as posi¢hes que assumimos e com as quais nos
identificamos congtituem nossas identidades. Essas, por sua vez, sGo criadas no interior de
jogos com a diferenca por meio de atos de linguagem. Contudo, quando temos a ilusdo de ver
0 Signo como uma presenca, isto €, de ver no signo a presenca do referente, estamos, de fato,
fixando a identidade. Seria 0 mesmo que ter a impresséo de ver num texto — como na
narrativa biblica de Géness — a presenca em s da prépria identidade de género (por se
acreditar que o texto ndO muda — h& milénios a naraiva biblica é a mesma). E o que

encontramos na faada participante A.G.S.
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Rapaz, eu ndo vejo espaco pra mudanga, porque é o seguinte é... Dentro é... Quando
vocé parte pra uma doutrina como a minha, evangélica, onde pela biblia vocé tem muito
delimitado os espagos do homem e o da mulher né? E, assim, eu demorei muito a entender
isso, mas hoje eu entendo que isso é, é o melhor. Quando vocé inverte a ordem, até
observando mesmo aqui fora, vocé... Vocé encontra distor¢do, ndo é? A gente... Ou a gente
cré que foi criado a imagem e semelhanga de Deus, e que Ele instituiu as coisas assim, dentro
da soberania dEle, ou entdo vocé realmente vai entrar numa crise grande. [...] Se a gente que
cré que a biblia é um paradigma absoluto, entdo, ndo ha espago para relativizar. [...] Entdo,
eu ndo vejo como isso mudar ndo, né? Porque se eu considerar que isso vai mudar, entdo eu
vou considerar que a biblia vai mudar entendeu? E ela ndo vai mudar (A.C.S; 28 anos;

casada; sem filhos,; pedagoga;, presbiteriana).

Apesar dos esforgos pela fixagdo da identidade, dentro do jogo das diferencas, 0 sSigno
carega ndo SO aguilo que ee subdtitui, mas também o traco daguilo que ee ndo é, ou sga,
precisamente da diferenca. Dai porque, de acordo com Derrida (in SILVA, 2000), o signo é
caracterizado pelo diferimento ou adiamento da presenga, e pela diferenca (relativamente a
outros signos). Por isso, gpesar de andarmos pela presenca — do sgnificado (da coisa em 9) —
a linguagem n& poderd nunca fornecéla, abrindo assim egpaco para a subversio e
desestabilizacdo da identidade. Esse processo, conhecido como diferenciacéo €,
fundamentamente, indeterminado, incerto e vecilante. A idéia da possbilidede de uma
identidade moével e indeterminada, porém pode ser traduzida peo sentimento expresso da
nossa participante (uma“crise grande’).

N&o obstante, sendo a diferenciagdo 0 processo centrd pelo qua a identidade e a
diferenca sBo produzidas, ambas sd0, em suma, “téo indeterminadas e indtéveis quanto a

linguagem da qua dependem” (SILVA, 2000, p.76). Asim, a identidade estd sempre
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escgpando a tendéncia de fixagcdo, e denunciando sua impossibilidede. A diferenciacéo €, pois,
a dmultaneidade dos processos de fixacdo e subversdo da identidede, tendo cada uma
dindmicas proprias. Veremos, no cepitulo que Se segue, COMO €esseS movimentos se
gpresentaram ao longo dos tempos, tendo a familia e a Igrga como duas das principas
indituicdes formadoras da identidade feminina em tempos modernos, e o trabadho na

contemporaneidade.
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A IDENTIDADE FEMININA E A PRODUCAO DE ENTRE-ESPACOS:

A familia, o trabalho e a Igreja engendrando as identidades de género

O conceito de identidade €, inquestionavelmente, um dos conceitos mais explorados e
estudados na atudidade. O acance de seus questionamentos, problematizacOes e asseveragtes
abarcam posigdes (ou posicionamentos) os mas abrangentes. Muitas vezes contraditérios e
excludentes, tais movimentos, correspondem apropria producéo da identidade.

Para agueles que se apdiam em perspectivas essencididtas, a identidade € vista como
ago que permanece a0 longo do tempo sendo, pois, imutavel (BRAIDOTTI, 2002). De
acordo com Stuat Hal, nessas perspectivas as identidades sdo assm consideradas por
parecerem “invocar uma origem que resdiria em um passado histérico com o qud das
continuariam a manter uma certa correspondéncia’ (HALL, 2000b, p.109).

Por outro lado, para as perspectivas ndo-essencidistas as identidades estéo sujeitas a
uma higtoricizacdo radical, visas como estando congtantemente em processo de mudanca e
transformacdo. Nesse sentido, a identidade seria um conceito que opera sob rasura por ndo
assndar um nlcleo estavel do eu que permanece idéntico a § mesmo, passando pelas
vicisstudes da histéria sem quaquer mudanca (HALL, 2000b). Logo, a nogdo de identidade
aqui desenvolvida € edtratégica e posiciond, na medida em que ndo compreende 0 sUjeito
como unidade-identidade, mas Sm dentro do contexto no qua e é promovido e articulado:
“a producdo maguinica de uma méaquina produtiva; produzindo, um produto” (SILVA, 2000,
p.83).

Ora, 0 contexto a0 qua nos referimos diz respeito aos hibridismos culturais globais, da
contemporaneidade, em que o “individuo e sua autonomia vdem mais do que a comunidade
que o abrigd’ (POIAN, 2001, p.12). Em decorréncia dos fluxos culturais e da autonomia do

ujeto, diferentes possbilidades de identidades sfo criadas e patilhadas, vindo a exigir
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volatilidade, capacidade de adaptacdo & mudancas, trocas e descartabilidade (HALL, 2000a).
Produzidos pelo confrontamento de uma gama de diferentes identidades — como que
consumidores para bens, clientes para servicos e publicos para mensagens e imagens — o
suyjeito contemporéneo se depara fazendo escolhas frente aos diferentes gpelos feitos a

diferentes partes de 9, em contingéncias historicas pessoais e sociais epecificas.

A fixacio e a subversiao na producio de identidades hibridas e irregulares

A producdo da identidade compreendida enquanto processo, tende a apresentar-se em
dois momentos distintos, porém complementares e interdependentes. Processos que tendem a
fixar e estabilizar a identidade e, processos que tendem a desestabilizar e subverter (SILVA,
2004). Dentre os processos de fixagd podemos mencionar O recurso a biologia e os
essenciaismos culturals, 0s quals, como vimos, Sse sudtentam na utilizagcdo da nogéo de sujeito
arquitetada pela Filosofia Cléssica e pela cosmovisdo Judaico-Crista.

A procura de um momento crucia do passado em que algum gesto, ou acontecimento
inaugurou as bases de uma supodta identidade, os essencidismos culturais religiosos, por
exemplo, promoveram a fixacdo e edabilizacdo da identidade feminina a0 dirmarem que a
mulher foi criada para completar o homem. De iguad forma, outros discursos socias fizeram
uso das garantias de uma (suposta) natureza ou essencia femining, direcionando & mulheres
papéis de subordinagéo e aos homens de dominacdo (SILVA, 2004).

No quedto essencidismo culturd se faz necessaio manter em mente que todos os
discursos sociais — cientificos, religiosos e outros — nada mas sGo que marizes de
sgnificacdo (interpretacdo) sobre uma matéria, sem as quais ndo haveria qualquer significado.
Preliminarmente, poderiamos pensar nas varias posicdes ideoldgicas que foram sendo

naturalizadas atraves do discurso religioso e moderno, e suas respectivas buscas pela fixagdo
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da identidade. A busca da narrativa rdigiosa, nos textos biblicos por uma figura exemplar
para a conduta e modo de ser dos géneros, traduz a tentativa em dar continuidade ao idedl
criacional estabelecido por Deus na fundacdo do mundo. Respddada na interpretacdo
patriarcd da ordem de “multiplicar-s€”, por muito tempo esse ided foi traduzido, necessaria e
invariavemente, como vocacdo da mulher a maternidade. E, de igud modo, a ordem de
“subjugar a tera’ foi compreendida como sendo direcionada exclusvamente ao homem, o
gue lhe daria as prerrogativas necessarias para dominar todos os seres, inclusve a mulher
(PEREIRA, 2001).

N&o obgtante, tanto os essencidismos culturais religiosos, quanto outros discursos que
Se gpoiavam nos recursos bioldgicos, contribuiram para a disseminagd no senso comum de
uma representacdo de mulher designada por conjuntos de caracteristicas e atributos de ordem
biolégica, afetiva e ontologica compartilhadas com exclusvidade por pessoas do sexo
feminino.

Asim, no processo histérico de congrucdo da identidade, homens e mulheres
organizaramse em dois polos separados, onde O recurso a hiologia concerniria
mgoritariamente a mulher.  Sua supodta natureza a lancaria, de maneira incondiciond, a sua
fisologia e essa, por conseqliéncia, a maternidade; estando a identidade feminina centrada em
volta de sua capacidade ou dom de gerar filhos (BADINTER, 2005).

A diferenca biologica foi durante muito tempo utilizada como judificaiva da
dominacdo masculina e como meio para definir a mulher pdo que €a é e ndo peo que
escolhe ser, destinando-a a0 ambiente privado — local consderado adequado para a redlizacéo
plena de sua“esncia’ feminina e cumprimento de suas habilidades naturais.

A maternidade, assm, quase sempre foi seu destino, dando a entender que aguela que
a recusa é anorma ou doente, N0 minimo, uma espectadora margind do discurso socid que

atribui @ mulher o papd (quese dever) de procriar (BADINTER, 2005). Iguamente, ao
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deduzir o feminino da capacidade materna Se torna uma necessidade e ndo uma opgéo da
qua ndo se pode fugir, mas apenas adiar. Ao homem, por sua vez, é dada a escolha da
paternidade por ser este considerado capaz de transgredir e superar sua natureza. De acordo

com Badinter,

Ao fazer da diferenca biolégica o critério supremo da classificagdo dos seres
humanos, fica-se condenado a penséalos em oposi¢éo um ao outro. Dois Sexos,
logo duas maneiras de ver o mundo, dois tipos de pensamento e de psicologia,
dois universos diferentes que permanecem lado alado, sem jamais se misturar. O
feminino € um mundo em si, 0 masculino é outro, e eles dificultam a travessia
das fronteiras e parecem ignorar as diferencas sociais (BADINTER, 2005 p.
157).

Dessa maneira, mulheres de diferentes paises, etnias e classes representariam uma
Unica categoria a feminina. As brasileras seriam condderadas td qua chinesas, americanas e
angolanas, por exemplo, pdo smples fato de serem mulheres, prevdecendo a idéia de uma
“natureza feminind’ universa, comum e partilhada Como conseqiiéncia, um grande abismo
exigencid surge no meio das relagbes de género. As fronteiras entre “ser-mulhe” e “ser-
homem” tornam-se cada vez mas claras e intrangponivels, indicando a impossibilidade de
permuta dos papés entre agueles e aquelas pertencentes a cada um dos pélos, posto ser
sustentada pelaidéia de naturezas ou esséncias opostas.

Isso porque, comumente, a0 se fdar sobre identidade masculina e feminina, vem a
mente a diferenca dos papés dribuidos a cada um destes. Torna-se comum pensar na
identidade feminina, por exemplo, imaginando quais papéis socials lhes sBo empregados — ou
sga, 0 que e espera de uma mulher e da mesma forma, a0 se fdar sobre a identidade
masculina Ambas identidades de género, geramente, s8o delineadas no quesito desempenho

de tarefas e fungdes, em oposicao; 0 que se espera de um ndo se espera do outro. E assm, em

rdacdo & identidades, principdmente nas sociedades modernas, uma categoria menta
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dicotbmica se impde, sendo responsavel pelo sentimento de complementaridade e pela
ordem que sustenta a distribui¢do dos papéis socials.

Um principio universal organiza, desde os tempos mais remotos, as col etividades
humanas: a divisdo social dos papéis atribuidos a0 homem e a mulher. Se o
contelido dessa distribuicdo de funcdes varia de uma sociedade a outra, o
principio da divisao segundo o sexo € invariavel: as posi¢ies e as atividades de
um sexo sempre se distinguem das do outro. Principio de diferenciacdo que é
acompanhado de um outro principio, igualmente universal: a dominagdo social
do masculino sobre o feminino. Desde as eras remotas, a “valéncia diferencial
dos sexos” constréi a hierarquia dos sexos dotando o masculino de um valor
superior ao do feminino. Por toda parte as atividades val orizadas sdo as exercidas
pel os homens; por toda parte 0s mitos e discursos evocam a natureza inferior das
mulheres; por toda parte o masculino é designado por valores positivos e 0
feminino, por valores negativos; por toda parte se exerce a supremacia do sexo
masculino sobre o feminino (LIPOVESTKY, 2000, p.232).

Por traz dessa representacdo universal das identidades de género residem hierarquias
de poder e mord. A permanéncia dos dois sexos em lados opostos ocorre de maneira
assmétrica e dedgud, apontando para oposigdes hindrias perigosas, pois no dizer de
Woodward tais oposiches “apagam a complexidade do red em beneficio de esquemas
smplistas e restritivos’ (2000, p.53).

As rdagbes complementares entre homens e mulheres como relagbes socias de
género, basear-se-iam, entdo, em cosmogonias que acabam por fundamentar uma hegemonia,
dando a idéia de uma identidade masculina superior. Contudo, por ser a identidade de género
congtruida por melo de uma relacdo com a sua diferenca, esta é continuamente desestabilizada
por aquilo que € deixado de fora (WOODWARD, 2000). Crucia no processo de construgdo
das posicbes de identidade, a marcacdo da diferenca traduz a dependéncia da posicdo de
dominacéo masculina em relacdo aposi¢ao de submissdo feminina (e vice-versa).

Procurando subverter a edtabilidade das categorias biolGgicas e dos essencidismos
culturais que sustentam as oposicies binarias, 0s movimentos sociais, aravés das politicas de
identidades, combatem as duas versies do essencidismo identitario (biologico e culturd).
Sugerindo discussies sobre a congtrucéo da diferenca, tais movimentos se opdem a idéia de

identidade como ago “naturd” e promovem a complicagdo, desestabilizacdo e subverséo da
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mesma. Os processos que complicam e subvertem a identidade buscam enfatizar — em
contraste com os que tentam fixa-las — aquilo que trabalha para contrapor-se atendéncia a
essencidiza-las. Todavia, esses ndo sdo Smples processos tedricos, mas Sm parte integral da
dindmica da producéo da identidade e da diferenca (SILVA, 2000) e, como ta, sujeitos aos
MesMas processos de fixagao e subverséo.

Neste sentido, o feminismo, enquanto critica tedrica e movimento socid, foi um dos
principais responsveis pelo descentramento do sujeito enquanto nucleo unificador e pelos
primeiros movimentos contra a misoginia € melos de vida sexigas (BADINTER, 2005). Ao
questionar a nocdo classica de sujeito, o feminismo problematizava conjuntamente a idéia de
publico e privado, trazendo para o debate politico a familia, a sexudidade, a diviséo
doméstica do trabadho e o cuidado com as criangcas (HALL, 2000a). Dessa busca pela
distribuicdo equitativa dos espacos, e pelo descentramento das relagbes de poder, nasce o
discurso da “igualdade’ entre homens e mulheres. N&o obgtante, “as divergéncias feministas
guanto ao conceito de igualdade, e aos meios de chegar a éa trazem aluz pontos de vista bem
diferentes sobre arelacdo entre os sexos’ (BADINTER, 2005, p.145).

Elissbeth Badinter (2005), ao tratar sobre os rumos tomados pelo movimento politico
feminiga adega que em dguns momentos, a0 problematizar as posices de submissdo
feminina, esses acabaram por enderecar posigbes de vitima solidificando, a0 invés de
desestabilizando, as categorias dicotbmicas e 0s binarismos. 1sso porque — tendo em vista que
as identidades s2o0 relacionals — a0 fdar da hegemonia de uma identidade universd masculina
“dominadora’, dfirma-se em contrgpatida a identidade feminina vitimizeda, incgpaz e
dependente.

A exemplo disso, com vidas a fortdecer as renvidicagbes femininas de iguadade,
conferiv-se ao patriarccado um status universal e exclusvo da edrutura de dominacZo,

combatendo-se a hierarquia de poder (masculino/dominador x feminino/dominado) com uma
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hierarquia mord (masculino/mau x feminino/bom). Quase como se todas as mulheres do
mundo — independente de classe, etnig, reigido ou cultura — edtivessem debaixo do jugo
masculino, sujeitas a todos os homens smplesmente por serem mulheres. E, assm, como
resultado, o proprio discurso de libertacdo feminigda dimentaria a idéia de uma mulher
impotente, subjugada por sua natureza, e dominada por um ser superior: 0 homem.

Quanto a isso, Judith Butler (2003) pronuncia-se afirmando que mesmo quando a
construcdo politica é elaborada com propOsitos emancipatorios, essas podem vir a revelar
conseqliéncias coercitivas e reguladoras, manifestando-se enquanto “dominio de exclusdo’,
em gue somente uma genedogia critica de suas proprias préicas de legitimacdo viria a
formular — no interior dessa edtrutura condtituida — uma critica & categorias de identidade.
Deda forma, assm como se questiona as relagdes de poder entrevistas nas relactes entre os
sexos, deve-se também levantar indagacOes acerca das relagfes de poder inseridas dentro da
construcdo dos modelos ideoldgicos apresentados como meio de subverter os binarismos e
chegar asuposta “igualdade” (NUNES, 1996).

Contudo, ndo nos ateremos a essa tarefa. Basta-nos, nesse momento, afirmar que a
verdadeira desestabilizacdo da identidade de género, e a desconstrucdo do que se conhece
tradiciondmente por papés masculino e feminino, acontecem na tensdo permanente entre as
posiches antagbnicas de sujeito sobrescritas, e na producdo e viabilizagdo de entre-espagos.
Congdindo em s assegurar ndo uma masculinidade ou feminilidede, mas muiltiplas
mesculinidades e feminilidades enquanto construgdes contingentes e histéricas, ficgbes que

podem variar de acordo com o contexto. Uma vez que no dizer de Helena Confortin,

O conceito de género tem o objetivo de chamar a atengdo sobre a construgéo social

dos sexos, sobre a producéo do feminino e do masculino, ndo como algo dado e pronto
no momento do nascimento, mas como um processo que se da ao longo de toda avida
evai fazendo com que as pessoas, 0s suj€itos, se tornem homens e mulheres de formas
muito diversificadas, sempre de acordo com o que aquela sociedade, aguele momento
histérico, a sua cultura, as suas relagBes étnicas, religiosas, de classe consideram,

permitem e possibilitam. Nessa visdo, concebe-se a produgéo do masculino e do

feminino, smultaneamente (CONFORTIN, 2003, p. 109).
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As identidades de género sdo, pois, Smultaneamente, a construcdo e a desconstrucdo
de moddos ja conhecidos (ARAN, 2006). Si0 categorias eléasticas que se constituem
enquanto resisténcia e a propria possibilidade de subversdo, conferindo ao sujeito identidades
pluras e multiplas. Essas, por sua vez, dizem respeito a edificagdes sociais historicamente
modeladas a partir de infinitas possbilidades de intercruzamento entre as demais identidades
culturais, e os discursos e préticas que as sustentam. Por esse motivo, € que compreendemos o
ujeito humano como “tendo identidedes que se transformam, que ndo sfo fixas ou
permanentes, que podem, até mesmo, ser contraditorias’ (LOURO, 2004, p.24).

Ha neste sentido, no campo do circuito da cultura, uma fluidez entre as diferentes
identidades culturais, tais como as identidades énicas, de género, de clase, de rdigido etc.
Elas sf0 todas cambiattes e influenciadas umas pelas outras (HALL, 20008). Nenhuma
identidade cultural pode por § SO moldar as demas, vido que esses movimentos de
cruzamento entre fronteiras produzem identidedes hibridas e irregulares, vindo a confundir
Sua suposta “purezd’ e “insolubilidade’. Por colocarem em xeque agueles processos que
tendem a conceber as identidades como fundamentalmente separadas em dois polos opostos,
os hibridismos resultam em um “terceiro espaco” (Bhabha in SILVA, 2000), ou em vias de
fuga

Estaremos em seguida teorizando sobre a construgdo sociohistorica (irregular) da
identidade da mulher contemporénea, a partir dos lugares e papéis enderecados pelos
discursos modernos, e como a invengdo ocidental do amor-roméantico e a cultura amorosa

legaram ahumanidade novas formas de relacBes entre 0s sexos.

O sentimento moderno de familia: engendrando lugares e papéis de mulher
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Quando o idea do amor-roméntico ou amor-paixdo surgiu em meados do séeulo
XVIII, ja exidia, nas entranhas da organizacdo socid, uma desigualdade estrutural dos lugares
ocupados por homens e mulheres. A histéria das relagbes sociais — principdmente as de
género — sofrera, com 0 nascimento do amor-romantico, rupturas de linguagem e préticas
(LIPOVETSKY, 2000). Estava em voga ideais mais estavels que cambiantes. O amor, assim,
passara a ser mals e outra coisa que atracéo sexua, devendo ser desinteressado de qualquer
ganho financero ou socid. Concomitantemente, mais que sentimento, o amor romantico era
frito do ided da autonomia e fdicidade individud, dém de expressy a capacidade do
individuo de conduzir sua propriavida.

O paticularismo cultura moderno, impregnado pela nogdo de “eu interior”, passaria a
vaorizar as experiéncias privadas e a condderdlas tdo importantes quanto & atividades
publicas (HUNT, 1997). Pouco conhecida em periodos anteriores, autonomia dava ao
individuo o direito de preservar a § mesmo do exame publico, livrando-se das obrigactes
impostas (COSTA, 1998). Contudo, segundo Lynn Hunt (1997) a liberdade e a autonomia do
individuo moderno eram enderecadas de forma néo eqliitativa para homens e mulheres, o que
contribuia cada vez mais para bdizar os binariamos culturais e fixar os limites entre 0 epaco
publico e privado.

Ao mesmo tempo, ndo se pode esquecer que foi o codigo do amor-paixdo que permitiu
& mulheres beneficiar-se de uma imagem socid mas podtiva e, mas tarde, posshilitou a
propria escolha do conjuge (LIPOVETSKY, 2000). Na Idade Média a mulher era tomada ou
dada em casamento, sem quaquer escolha, prevalecendo os interesses da familia extensa e/ou
comunidade sobre o individua. No dizer de Roudinesco “o0s casamentos eram aranjados
entre 0s pais sem que a atividade sexud e afetiva dos futuros esposos fosse levada em conta’
(2003, p.19), tendo em vida que a familia tradiciona procurava assegurar e trangmitir um

patrimbnio, e ndo satisfazer os ddetes pessoais. Deste modo, a partir dos ideais romanticos
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advindos com o projeto da modernidade, a mulher passaria a selecionar, a seu gosto, seu
pretendente — estando essa selecéo associada a sentimentos pessoais.

Em contrapartida e concomitantemente, foi a recusa das ideologias modernas em
consderar a mulher como individuo auténomo que fez com que, cada vez mas depois do
século XVIII, essa passasse a ser vaorizada como um ser sensivel e destinado ao amor. Era
ela quem representava a encarnacdo suprema da paix& amorosa, do amor absoluto e
primordid. A mulher, reconhecida agora como naturalmente vocacionada para 0 amor na
entrega, dependéncia e subordinagdo ao amado, teria sua vocagao exatada incontaveis vezes.

Dessa maneira, 0 projeto moderno condtruia e utilizava representacBes de masculino e
feminino a fim de promover e legitimar, progressvamente, o ided de casamento por amor € 0
ided de privacidade. O privado, antes inggnificante, havia 9do vadorizado a ponto de s
converter em sndénimo de fdicidade (PERROT, 1995). E, por conseguinte, a0 ideal de amor-
romantico, unia-se¢ 0 ided de feicidade individua e de iguaddade. Todavia, apesar da
exigéncia de um ided de iguddade, 0 amor ndo deixava de ser um dispostivo edificado
socidmente a partir da desguddade; isso porque, homens e mulheres conferiam ao amor
importancia e dgnificagbes diferentes. Principdmente porque, como nos gponta Anthony
Giddens, “o amor romantico era essencidmente o amor no feminino” (GIDDENS, 1996,
p.29).

Déiberada e intencionamente, idesis de measculinidede e feminilidade foram
sendo forjados e culminaram, dentre outras mudancgas, na separacéo radica do trabaho e da
familia. Ascendia nesse periodo, um sentimento novo: o sentimento de privacidade e
intimidede familiar. Com a reorganizacd da casa, reforma dos costumes e exclusdo dos
criados, clientes e amigos, a familia foi reduzida aos pais e as criancas (ARIES, 1981). Cada
vez mais reclusos na casa e seguindo 0s progressos da vida privada, o sentimento de familia

era agora reconhecido e exatado por seus membros.
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E assim, a familia conjugd (burguesa) foi condruida com a definicdo das eferas
publica e privada, diferenciando os papéis sexuais e estabelecendo oposico entre homens
publicos e mulheres domégticas (PERROT, 1995). Logo, afastava-se das preocupacdes com a
honra da linhagem e com a integridade do patriménio; em nada lembrando a “grande familia

patriarcal das sociedades tradicionais’ (ARIES, 1981, p.153). No dizer de Roudinesco,

A familia dita “moderna”’ torna-se o receptaculo de uma ldgica afetiva cujo
modelo se impde entre o final do século XVIII e meados do século XX. Fundada
no amor romantico, ela sanciona a reciprocidade dos sentimentos e os desegjos
carnais por intermédio do casamento. Mas valoriza também a divisao do trabalho
entre esposos, fazendo ao mesmo tempo do filho um sujeito cuja educagdo sua
nagdo seja encarregada de assegurar (ROUDINESCO, 2003, p.19).

E sgnificativo que nessa mesma época tenham ocorrido mudancas de atitude para com
a crianca. Nad mas se enviava, como outrora, as criangas para casas dheias a fim de
gorenderem oficios, agora as mantinham por perto e lhes nutriam um sentimento amoroso de
afeicio (ARIES, 1981). Via de regra, esse sentimento era considerado essencidmente
feminino, tendo em vista a “suposta’ capacidade de abnegacéo materna. Inclusive, de acordo
com Anthony Giddens (1996) um dos eementos indistintamente modernos foi a associacdo
da maternidade a feminilidade. A criacéo da casa, como referéncia permanente, a mudanca de
relaches entre pais e filhos e a invencdo do inginto materno, contribuiram para as mudancas
relacionadas a divisio entre publico e privado (GIDDENS, 1996). E, assim, principamente
nas camadas burguesas, 0 homem era dedtinado a esfera profissond e a mulher a0 home
sweet home (LIPOVETSKY, 2000).

Nesse novo contexto familiar notadamente moderno, “o controle das mulheres sobre a
educacdo dos filhos foi crescendo” (GIDDENS, 1996, p.29), e as criancas tornaram-se
insubdtituivels, 0 que exigia maior cuidado com a higiene, salde e educacdo. Deste modo, a
participacdo das mulheres no novo ided socid estava na sua “forca civilizadora’, e na sua

capacidade de educar e criar seus filhos. Aliada aos mordistas educadores e rdigiosos, cabia-
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Ihe endnar as regras socias de boas maneras e conduta (HUNT, 1997). A vida privada
passya a ser uma possibilidade, e logo se esperava que a mulher renunciasse a S mesma em
prol da familia condituida, mesmo que viesse a dgnificar sua (suposta) auséncia na vida
publica. Para tanto, enderecava-se a representacdo de mae-esposa-educadora e nomeava a
mulher embaixadora do lar (LIPOVETSKY, 2000).

Essa vocacéo feminina a educacdo infantil passaria a conferir @ mulher um suposto
ethos pemanente. A condrucdo do moddo normativo da “mulher de interior”
(LIPOVETSKY, 2000) iniciada, como vimos, com O projeto moderno e com o modeo de
familia conjugal burguesa, teve seu gpogeu em meados do século XIX e inicio do século XX.
Trazido da Europa, mais especificamente da Franca, esse modelo propagou-se no sentimenta
cadter do braslero eegendo a mulher branca — em detrimento da india e negra — para
implantar e susentar o ideal roméantico e 0 moddo de familia conjugd no Brasl (ORSINI,
2003).

Semehante a Europa, a Stuacédo da mulher no Brasil continuava sob a dominacéo
masculing, limitando-se a um “edtrito regime de semiclausura doméstica no qua a igrga
surgia como Unico espaco socia permitido e favorecido” (ORSINI, 2003, p.83). Idedizada, a
esposa-mée-dona-de-casa deveria viver sua vida em total dedicacdo aos filhos e marido,
consstindo sua felicidade na degria plena e na harmonia de seu lar. Para tanto, fabricar-se-ia
com 0 apoio da imprensa — dos romances, livros de consdhos e outras publicagbes — o
esteredtipo do anjo doméstico.

Cada vez mais dfdbetizadas, as mulheres se tornavam consumidoras vorazes da
“literatura feminind’, e a medida que a circulacdo dessas obras aumentava a construgdo do
modeo normetivo da mulher de interior se edtabelecia, imprimindo condigbes identitérias

(GONCALVES, 2006). Assm, até o comego do séeculo XX, o livro sobre as mulheres, os
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manuais escolares para uso das mocas repreendia as manifestagbes de egoismo, recitavam os
deveres de mée e exortavam ao espirito de abnegacéo (LIPOVETSKY,, 2000).

N&o obstante, um paradoxo se estabelecia nas literaturas voltadas para o publico
feminino. Diante das poucas opcles de cultura, de redizacdo profissona e socia, ab mesmo
tempo em que os romances e folhetins serviam de esimulo para confirmacdo daquilo que
ddas se esperava, posshilitava-lhes também o sonho que a redidade ndo favorecia (ORSINI,

2003). No dizer de Anthony Giddens,

O consumo avido de novelas e de historias romanticas foi, em certo sentido, um
testemunho de passividade. Procurava-se nafantasia o que era negado no mundo
comum. A irrealidade das histérias romanticas era, deste ponto de vista, uma
expressdo de fragueza, uma inabilidade para gerir a auto-identidade frustrada pela
vida social. Todavia, a literatura romantica era também (e ainda €) uma literatura
de esperanca, uma espécie de recusa. Ela rejeitou muitas vezes a idéia da
domesticidade estabel ecida como o tnico ideal evidente (GIDDENS, 1996, p.30).

Desse modo, nesse mesmo periodo desabrochava em paralelo uma literatura roméntica
proibida e vigiada por despertar nas mulheres 0 desgo de seduzir, reinar pela beleza, pela
elegancia e de conquistar varios homens. As condenagBes, porém, ndo conseguiram sufocar o
furor de ler feminino. Insaciaveis quanto aos romances ricos em diferentes figuras femininas,
ese tipo de literatura foi para muitas mulheres um jeito de se gpropriar do universo erdtico de
um espaco publico notavelmente masculino. Por isso, segundo Lipovetsky (2000), diz-se que
a letura foi para as mulheres o que os progtibulos foram para os homens: locd de condicéo
identitéria; grande sonho feminino que sem poder ser vivenciado era saboreado nas leituras.
Mas, ainda assm, a posicao-de-sujeto feminina que se tem conhecimento era a da mulher-
dona-de-casa

Quanto mais a mulher s tornava intima do espirito sentimentd familiar e das
demandas cotidianas deste, mais 0 homem vivia na rua, no meio de comunidades de trabaho,
de festas, de cerimbnias e — sob certo ponto de vista — se afastava desse espirito de intimidade

privada circunscrito no lar (ARIES, 1981). Enquanto afastado, cabia a mulher a tarefa de
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manter seu marido atualizado sobre os detalhes da vida cotidiana e do desenvolvimento dos
filhos, assuntos tratados com muita seriedade. De igud forma, a mulher deveria manter os
parentes mais digantes informados do dia-dia da familia, enviando e recebendo noticias
(GONCALVES, 2006).

Tendo permanecido por muito tempo excluida do espaco de circulacdo do poder da
efera publica, a0 s insgrirem nas diversas manifetagbes do escrito — através das
correspondéncias, literatura e imprensa (jornais e revistas) — as mulheres acabaram aingindo
e exercendo aguma influencia sobre o referido espago. Condderadas manifestagbes do
privado, as cartas pessoals, juntamente com as autobiografias e os diarios, tinham sua escrita
associada & mulheres, produzindo um género liter&rio posteriormente conhecido  como
“literatura do intimo” (GONCALVES, 2006). Nessa perspectiva, as mulheres do fina do
sculo XIX e inicio do séeculo XX, moviamse mais do que se pode imaginar e detinham um
outro tipo de poder que era conferido com exclusividade ao ambiente privado.

Entdo, no que se refere a construcdo moderna da familia conjugd, aos engendramentos
dos espacos publicos e privados, e & identidades que mehor Ihes representariam, € preciso
manter em mente que ambas as formas de cultura (privada e publica) ndo estéo isoladas entre
S. Antes 0 que existe € uma circulacéo rea das formas de poder, visto que a producdo cultura
freglientemente envolve publicacdo — o tornar piblico formas privadas — e, por outro lado, os
textos publicos sdo consumidos ou lidos privadamente (JOHNSON, 2006). Como exemplo
podemos citar as ja mencionadas revisas e romances femininos que publicaram (tornando
publico) dementos da cultura privada e foram consumidas por leitoras no ambito privado.
Essas mesmas leitoras produziram suas proprias re-apropriagdes das leituras privadas de ser
mulher e, de acordo com suas experiéncias singulares e outros eementos de sua cultura, re-

direcionaram o que receberam.
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Além diso, faz-se miger lembrar que ederedtipos de mulher — esposa-méae-
dona-de-casa e anjo do lar — apesar de fortemente presentes nos séculos XIX e XX, ndo eram
universalmente véidos e varialam de acordo com a camada socid, ja que “as mulheres de
clase inferior conheceram maior liberdade pessod, assm como trabaho fisco arduo”
(ORSINI, 2003, p. 86). Desse modo, a improdutividade da mulher em relagdo ao homem e ao
egpaco publico, funcionava como um dispositivo para diginguir as camadas socials e apontar
para a digancia e diversdade social das classes superiores e médias em relacdo & classes
laboriosas (LIPOVETSKY,, 2000).

A partir da segunda metade do século XIX, o processo de industrializacdo abriu leque
de possibilidades de trabaho bem mas amplo, e por serem as mulheres destinadas a0 lar,
esses trabahos foram assumidos pdos homens (CONFORTIN, 2003). Conjuntamente, o
processo de urbanizacdo passaria a favorecer a extensdo do trabaho feminino assaariado
fazendo com que as mulheres ocupassem 0s cargos deixados pelos homens, e passassem a
ganhar um salario, fosse como operéria ou como professora.

Smultaneamente, no momento em que a indudridizacdo nascente confere
oportunidades de trabdho a mulher, os discursos vigentes enfatizam a degenerescéncia da
familia, condderando o investimento profissona feminino como degradante e contraio a
vocagdo naturd da mulher (PERROT, 1995). Principdmente para a burguesa o
assdariamento feminino causava espanto e era tido como sind de pobreza, uma vez que a
mulher s6 deveria trabdhar se 0 marido ndo pudesse suprir as necessidades da familia
(LIPOVETSKY, 2000).

Reconhecer o trabdho assdariado feminino dgnificaria concordar com  certo
“fracasso” por parte do homem no cumprimento de seu dever de providenciar o sustento
financeiro do seu lar. Admitir a mulher como individuo autbnomo e independente, seria o

equivdente a denaurdiza-la, a precipitar a ruina da ordem familiar, a gerar confuséo entre
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0s sexos. Logo, sendo a identidade de género uma categoria relacional, questionar a natureza
de um pdlo dgnificaria, de igud modo, pér em dlvida a do seu outro. Ou sga a0 e
“desnaturdizar” o pdlo feminino, por-se-iaem xeque a supremacia do pdlo masculino.

Por outro lado, para as classes menos abastardas, ndo era desonroso que uma moca
contribuisse para os recursos da familia. Além do mais, em boa parte do tempo o trabaho das
mulheres ea vito como temporaio, pois quando tivessem  filhos  abandonariam
imediatamente 0os servicos de tempo integrd em favor de atividades de complementacéo
(LIPOVETSKY, 2000). Por esse motivo os cargos ocupados pelas mulheres, especiamente as
casadas, eram condderados subdternos e vistos como atividades que serviriam apenas para
completar a renda do marido, €m pbr em questéo seu papel fundamental de mée e de esposa
(PERROT, 1995).

Em meados do século XX, mais precisamente gpds a segunda guerra mundia, o ided
da fada do lar ja ndo tinha mais unanimidade. Na imprensa, multiplicavamse os artigos
evocando a insatisfacdo da mulher de interior (PERROT, 1995). Por volta da década de
sessenta, 0s movimentos feministas e as politicas de identidade problematizavam a maneira
pela qua as mulheres sBo socidizadas e submetidas a0 idead romanesco sentimentd, e aidéia
de abnegacéo materna (LIPOVETSKY, 2000). O amor, antes considerado parte da esséncia
feminina — redizando e devando a mulher —, passaria a s andisado como uma forma de
subjugacdo e dominacdo, sendo de agora em diante assmilado como um investimento de
dienacéo.

Juntamente com 0s movimentos sociais e as politicas de identidede, a ecola e as
transformagbes dos grandes setores de aividade econbmica edtiveram entre os principas
fatores que contribuiram para precipitar o declinio do esteredtipo da esposa-mée-dona-de-

casa, e promover corrdaivamente um superinvestimento feminino nos papés sociais da vida
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profissona. Mais uma vez as relagbes familiares e 0s papéis desenvolvidos por homens e
mulheres seriam modificados.

A nova cultura centrada no prazer, no lazer e na livre escolha individua, desvaorizava
0 modeo de vida feminina mais voltada para a familia do que para S mesma, legitimando os
desgos de viver para s e desquaificando o modelo da “perfeita dona de casa’. Quanto mais
crecia a oferta de objetos, de servicos e de lazer, mais se intendficava a exigéncia de
aumentar os rendimentos da familiaafim de estar aaturado ided consumista

Com uma economia baseada no esimulo e na criagdo incessante de novas
necessdades, o trabdho feminino veio a tornar-se fonte de rendimento necessaria a

participacdo da mulher e da familia nos sonhos da sociedade de consumo e abundancia

(LIPOVETSKY, 2000).

As mulheres de antigamente e as de hoje em dia: a identidade feminina em busca de

novas fronteiras.

E certo que a nossa época € marcada por um novo particularismo cultural que se impde
acdlerando 0s processos globais, 0 declinio das identidades tradicionais e 0 surgimento de
novas identidades (HALL, 2000a). Devido ao encurtamento do espagco/tempo os fluxas
culturais entre as nagbes e 0 consumismo global tornaram possivel a criacdo de identidades
patilhades. O efato plurdizante da globdizacd sobre as identidades produziu uma
variedade de possibilidades e novas posigdes de identificagdo (HALL, 2000a).

Em toda parte etéo emergindo identidades culturais que néo sdo fixas, mas que estéo
suspensas, em trandcéo, entre diferentes posigdes, que retiram Seus recursos, ao Mesmo

tempo, de diferentes tradigdes culturais e Sistemas de significacéo.
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Assgimos no Brasl, e no mundo — mesmo que em diferentes proporcbes — uma
afirmacdo do individuadismo entre as classes médias urbanas e cosmopolitas que levaram a
uma transformacdo na configuragdo familiar (VAITSMAN, 1994). Trandgdo entre
configuragbes familiares hierarquicas da familia conjuga burguesa para a familia iguditéria,
em que o0s papés e atribuicdes de género e geracdo estariam com seus contornos cada vez
mais diluidos. Essas mudangas, de acordo com Jeni Vatsman (1994), ndo dgnificaram a
transcéo completa e definitiva de um tipo tradiciond (moderno) de familia ou casamento para
um outro poés-moderno, mas, ao invés disso, sndizaram justamente para 0 esgotamento do
primeiro tipo.

Para as mulheres, receber educacdo abriu-lhes as portas para a posshilidede de
crescimento profissond; o que dgnificou o inicio de sua independéncia financeira, e com
eda a independéncia emociona, desvinculando sua identidede da exclusvidade da esfera
familiar. Agora, jA& ndo mas se precisava casar, tampouco ter filhos, para ser considerada
mulher adulta, uma vez que Sua iniciacdo ndo mais dependia de sua entrada na maternidade, e
cuidados e responsabilidade com um lar (BADINTER, 2005). De agora em diante, a entrada
no mercado de trabaho proporcionaria a mulher o direito de ser sujeito de S mesma; pois néo
mais dependeria de seu marido, como um dia dependera de seu pa. Diferentes mulheres
passavam, assim, a invedir, pela primera vez, em teritdrios aé entdo masculinos, o que
ocasionava a sensacao de estar ocorrendo uma reviravolta na definicéo dos géneros sexuais.

E o que observamos na fala de uma de nossss participantes, A.C.M.F, quando esta
afirma que, no que = refere a mulher na familia, e a sua presenca no espago privado,
comparando com épocas outras, “hoje € diferente’. Com a insercdo da mulher no mercado de
trabalho e no espaco publico, houve a necessdade de re-organizar as atividades e re-ordenar
as fungbes empregando-lhes novas prioridades. Isto, segundo percebe, fez com que a mulher,

atuamente, ndo disponibilizasse de tantos momentos para familia como a agum tempo atrés.
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Independéncia... De vocé ndo estar dependendo do homem pra resolver qualquer
coisa pra vocé. Entdo antigamente, a mulher ndo dirigia, so o homem dirigia. Hoje as
mulheres dirigem... E uma coisa muito boa! Porque a gente tem essa liberdade de sair, de ter
o seu proprio carro, de trabalhar fora. A independéncia, financeiramente falando. Hoje em
dia, sdo pouquissimas, raras... Eu acho que esta em extingdo a mulher que quer depender
financeiramente de seu marido, ainda que esteja casada com ele. Ela quer ter o seu salario,
ela quer ter a sua vida financeira independente... Independente, em todos os sentidos. Quer
estudar, quer trabalhar, quer... Entdo, eu acho que hoje ndo tem mais essa questdo da
dependéncia do sexo masculino como existia antigamente A.C.M.F; 32 anos, pedagoga;

casada, sem filhos; episcopal).

Por isso mesmo assnda que a diferenca da mulher de antigamente em relacéo a
mulher da contemporaneidede, no quesito familia, encortrase no tempo despendido nas
aividades intra e extra familiar. Antigamente, assevera, as mulheres tinham gpenas que ficar
em casa, sendo a sua Unica funcéo cuidar da casa e criar os filhos. JA hoje em dia €la tem que
dividir seu tempo, uma vez ter adicionado a estas funcBes o exercicio de uma profissdo. Ou
sga, 0 tempo que a mulher dedica a familia foi modificado em funcdo do acréscimo e

acumulo de outras atividades.

Hoje, eu vejo assim... Eu sempre gosto de... De comentar que ha, ha algum... Ha
bastante tempo atrds, a mulher, ela tinha mais tempo para a familia. Hoje, ela ndo tem tanto
tempo pra familia, porque ela precisa dividir o trabalho dela... O tempo dela entre trabalho,
familia, cria¢do de filhos, e entra toda essa... Essa arrumacgdo. Entdo... Fbje é diferente.
Antigamente, a mulher tinha... Tempo pra ficar com os filhos. Era a funcdo dela, era criar os

filhos, cuidar da casa. Hoje ela tem que dividir, tem isso, mas tem o trabalho também. Entdo,
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eu acho, que o tempo dela pra familia se viu um pouco em fun¢do dessas mudangas

(A.C.M.F; 32 anos, pedagoga, casada, sem filhos, episcopal).

N&o obgtante A.CM.F. airma ndo gostar da idéia de ter que vaorar tais mudancas
como tendo sdo boas ou ndo, por conseguir enxergar em ambas Suas vantagens e
desvantagens. A seu ver a vantagem causada por estas mudancas esta ligada a independéncia
da mulher em relacdo a0 homem. Por exemplo, assnda o desenvolvimento da méo de obra
feminina, a abertura e epagco maior no mercado de trabaho, a possbilidade de dirigir carros,
ter seu proprio sdario, estudar e trabahar fora — o que Ihes confere a liberdade de ir e vir e 0
direito de competir. E assm, acredita que hoje em dia “esta em extincdo a mulher que quer
depender financeiramente de sau marido’. A mulher da audidade seia uma mulher

independente.

Eu, ndo, ndo... Eu ndo gosto, assim, de caracterizar se foi bom ou ndo. E bom estar
trabalhando? E. Eu acho que eu ndo me adaptaria, a uma... Ao que minha mde, por exemplo,
viveu. Minha mde, uma mulher que nunca precisou trabalhar fora, sempre foi dedicada ao
lar, aos filhos... E... S0 meu pai trabalhava. Mas, eu ndo consigo me ver nessa situa¢do. Eu
ndo consigo me ver mais s6 em casa, so cuidando dos filhos, so cuidando da casa. Até sinto a
necessidade disso. Mas, hoje, tudo gira em torno de um desenvolvimento. O mundo vai se
desenvolvendo, e a gente vai precisando acompanhar esse ritmo. A... O poder aquisitivo,
também, nos é cobrado. Pra que a gente tenha uma boa estabilidade financeira no lar, é
preciso ser dividido, entdo, la em casa, a gente divide muito isso. E... Ele trabalha, eu
trabalho. Entdo, eu ndo consigo mais, assim... Ver uma possibilidade de regressdo, nesse

sentido, pelo menos em relagdo a mim. Eu gostaria de ter mais tempo! Pra minha familia, pra
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minha casa. Mas eu ndo... Ndo da, ndo da. Eu acredito que ndo da mais pra... Pra voltar ai

(A.C.M.F; 32 anos, pedagoga, casada, sem filhos, episcopal).

A vida contemporanea impde um ritmo acderado de trabadho e exige maior poder
aquigtivo por parte de homens e mulheres. Produtos langados e comercidizados pela cultura
de equivdéncia sfo responsavels, segundo Carmem da Poian “por crir sistemas de
necessidades que crescem por concorréncia, por moda, por fascinio do poder” (2001, p.15),
vindo a trandformar as relagbes de género e a redigribuir os papéis familiares. A mord
moderna da experiéncia amorosa enderecada & mulheres — acompanhada de serviddo, da
renuncia de § e dependéncia — foi subdtituida pelos apelos a0 consumo. As promessas
radiosas da mercadoria, € a magia das novidades viriam a compor 0 novo cenaio da paixéo
individudita pelo livre desenvolvimento das incinagbes e dos desgos pessoas
(LIPOVETSKY, 2000).

Essa promocdo da mulher consumidora € de acordo com Lipovetsky (2000), de
importancia capitd para a superacdo histérica do ided da mulher do lar por favorecer a
representacd de um novo modo de vida feminino: o envolvimento com trabahos
assdlariados. E 0 que nos aponta A.C.M.F, para quem o poder aquisitivo passa a ser uma das
principais metas da familia, resultando na divisio das despesas do lar, entre o homem e a
mulher, afim de que hga estabilidade financeira, e visando proporcionar um maior conforto e
bem edtar familiar.

Seme hantemente, redistribuicdo dos papés familiares é indicada por uma outra
participante, P.R.R, para quem as mulheres, em épocas auas, trabaham tanto quanto os
homens e est@o ausentes em relagdo a familia, ndo permanecendo, como antigamente, as vinte
e quatro horas do dia em casa. Todavia, consdera que, em aguns casos, auséncia da

mulher € suprida de outra forma. Isso porque a0 invés de vaorizar a quantidade de tempo
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despendida no lar, com as atribuicbes domégticas, a mulher passou a vaorizar a qualidade do
tempo gasto com os membros de sua familia E por isso acredita que, em gera, agumas

mulheres conseguem dar conta de estar em dois lugares a0 mesmo tempo: casa e trabal ho.

Hoje... Ela continua tendo seu papel importante, eu acho. Mas, com relagdo... Assim...
Ela ta mais ausente. Uma vez que ela ndo estad vinte e quatro horas por dia dentro de casa.
Uma vez que, eu acho, que a maioria das mulheres esta saindo para trabalhar, assim como
os homens fazem. Agora, tem mulheres que, apesar de estarem saindo, conseguem ter uma
presenca... Qualitativa dentro de casa. Outras, ndo. Essa auséncia realmente prejudica. [...]
Pronto, eu acho que hoje... Por ela ta saindo pra trabalhar, ela ta mais ausente. Mas, essa
auséncia, as vezes, ¢ suprida de outra forma. E, apesar dela estar saindo, ela consegue ter
qualidade dentro da familia. Assim... Ela consegue... Dar conta, digamos assim. Tanto
quando ta trabalhando, quando ta dentro da familia; que era, antes, o papel considerado
essencial da mulher, de ter que cuidar da familia (P.R.R; 21 anos; solteira;, sem filhos,

superior incompleto (Direito); batista).

Segundo pensa, € por isso que dizem que as mulheres sofrem; porque elas precisam
estar fora trabahando e, a0 mesmo tempo, estar presente em casa, com seu marido e filhos.
Tas mulheres paticipan de suas familias procurando conciliar, de forma harmoniosa, o
“edtar fora’ e 0 “estar dentro”. E mais, P.R.R. acredita ser exatamente esta a busca que traduz,
em épocas auais, 0 pape essencid da mulher. Em contrapartida, ha casos em que isso ndo é

possivel, ou sga, aauséncia da mulher em redacéo asua familia € bastante prgjudicial.

(suspira) O papel essencial da mulher... Eu acho... Eu acho que tém vdrios. (risos)

Por isso que dizem que a mulher sofre, porque ela consegue ao mesmo tempo estar fora de
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casa trabalhando, e ela consegue... Organizar as coisas, ela consegue estar dentro da
familia. Ela consegue... Nao todas. Claro! Mas ela consegue, é... Participar da sua familia.
Eu acho que, o papel essencial da mulher é conseguir, realmente, fazer uma harmonia entre
estar fora de casa — porque eu acho, eu acredito que a mulher tem que trabalhar —, e,
também, estar dentro da familia. Estar presente com seus filhos, estar presente com ao seu
marido. Eu acho que esse é o papel essencial da mulher (P.R.R; 21 anos, solteira, sem filhos,

superior incompleto (direito); batista).

Na compreensdo de N.G.W, porém, ha muito mais mulheres que ndo conseguem
conciliar familia e trabaho, do que as que conseguem. Apesar de ser solteira, morar com 0s
pas, e ndo ter filhos, cita a 9 mesma como exemplo. Trabahando oito horas por dia em uma
Industria como estagiaria do setor de Contabilidade, N.G.W. sai de casa cedo pela manha e
retorna apenas a noite. Do trabaho, va direto para a universdade e acredita que SO consegue
dar conta porgue ainda néo € casada e ndo tem responsabilidades com casa, filhos e marido.

Mesmo assim, acredita, que se fosse necessirio optar entre familia e vida profissond
a maioria das mulheres escolheria a familia. Nao obstante a necessidade de se ganhar dinheiro
— até para poder sustentar a casa — faz com que acabem optando pelo trabaho e abram méo de
estar no convivio familiar. E neste momento que a mulher precisa contar com a compreensio
dos filhos e do marido, pois muitas passam o dia na rua e SO retornam para casa ahoite apos
uma longa e cansdtiva jornada de trabaho. Inclusive, faz mencéo aos casos em que a mée O

vé seus filhos durante o find de semana, tamanho acUmulo de atividades extralar.

Eu acho que... Nao ta conciliando. Ai é que ta... Eu acho que... Quando a pessoa parte
pra trabalhar, depende da drea, é... Vocé tem que abrir mdo... De uma certa maneira, de uma

coisa ou de outra. Porque o trabalho assim... Eu trabalho numa industria que eu saio de
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manhd, volto de noite e muitas vezes tenho que fazer hora extra. Vou pra faculdade, como a
maioria das pessoas vive, e eu ndo sou casada. Entdo assim, se eu tivesse casado eu ndo
tinha condi¢ées de dar conta. E aquela coisa, vai levando. A prioridade no momento é o
trabalho, o e... O precisar do dinheiro. Se fosse ter que escolher, eu acho que a mulher
escolheria até a familia, a grande maioria. Mas assim, por precisar do dinheiro, escolhe o
trabalho e vai levando a familia, vai tocando a familia do jeito que da. E tem que partir da
compreensdao do filho, marido, porque nao da. Nao da. Se a mulher disser que da pra chegar
de noite é... Chegar de meia-noite e ainda sei la... Tem mulher que so vé o filho no final de
semana. Sai de manhd chega de noite o filho ta dormindo, sai ta dormindo, chega td
dormindo, o marido ta trabalhando. Entdo qual a assisténcia que uma pessoa dessa pode dar
em casa? Ndo tem. Nem se ela quisesse ela tem. Chega no sabado, depois de ter passado a
semana inteira na empresa, tem que fazer hora extra. Entdo, é um domingo pra tudo. E muito
pouco! Se vocé for ver pra conciliar (N.G.W; 22 anos; solteira; sem filhos; superior

incompleto (ciéncias contabeis),; presbiteriana).

Dentro da classe média brasileira, até a década de 50, do século XX, a disposicdo das
tarefas domédticas eram facilmente identificadas aravés do género. Havia uma nitida e
exclusiva distingo dos papéis a serem desempenhados no lar. Um se encarregava das tarefas
do exterior, enquanto o outro das tarefas do interior. O marido se encarregava de conseguir o
sudento financeiro para a casa, enquanto a mulher era responsavel pela harmonia afetiva do
grupo familiar (VAITSMAN, 1994).

Com o aumento da participacdo feminina no mercado de trabalho, entrava em voga um
novo modelo marcado pela autonomia feminina e pea participacdo dos dois conjuges nas
decisbes importantes (LIPOVETSKY, 2000). Apesar de ainda relacionado a uma forma de se

guardar os interesses familiares, o trabalho remunerado feminino fora do lar, no comeco dos
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anos 60, passa a s reconhecido por uma minoria feminina que afirmam trabahar por gosto
ou para ser independente. E assim, mesma aividade assdariada feminina ndo deixou de
ter efeito sobre o trabalho doméstico, antes assumido com exclusividades pelas mulheres.

A crescente tendéncia do casd “iguditéio-participativo” (LIPOVETSKY, 2000) das
sociedades pés-modernas, ou conforme Vaitsman (1994) da “familia iguditaid’ trouxe a tona
a rediscussdo dos papéis familiares e suas digribuices. 1sso porque na medida em que a
mulher passa a dispor dos rendimentos de seu trabaho, esta vé aumentar seu poder de decisdo
no casd e a cobrar maior paticipacd masculina na esfera privada. Contudo, embora se
propaguem muito mais a igualdade de papéis e a divisio das tarefas domégticas, observam-se,
entretanto, condutas distintas no homem e na mulher. Isso porque, apesar da mulher estar
traba hando fora de casa, parece que a responsabilidade sobre essa area ainda cabe maisada

Uma das participantes discorre sobre a entrada da mulher no mercado de trabaho e a
auséncia dentro do lar como uma de suas consequéncias. Segundo S.O.G., a medida que a
mulher foi desbravando novos caminhos, foi também conquistando uma lideranca maior,
tanto no mercado de trabaho quanto em outras aeas. Por esse motivo acredita, que,
audmente, os papéis desempenhados por ambos, homem e mulher, dentro da familia,
encontram-se “nebulosos’. O fato de a mulher estar mais tempo fora de casa, e muitas vezes
ganhando um sdé&io maior que o do seu marido, tém trazido conflito para os homens. N&o
obstante, € aravés do seu “poder peculia” que a mulher consegue “edtar 1a fora” sem deixar
de ser feminina. Logo, apesar de sua crescente auséncia no lar, ainda assm, obtém qualidade,

NOS MoMeNtos em que esta presente.

Eu acho que esses papéis, hoje, eu acho que eles estdo até um pouco nebulosos. Eu...
No meu pensar, assim. Olhando... Vendo as familias assim, de uma forma bem subjetiva

mesmo. Mas, porque eu acho que os papeis estdo hoje um pouco nebulosos, porque a mulher,
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como eu falei antes, eu acho que ela ta mais fora, né? Ela ta até dando mais conta do que o
marido, muitas vezes. Ela td, ta ganhando mais em outras situagoes. E mesmo que ndo esteja
ganhando, ela ta mais fora de casa. E isso, talvez, traga algum conflito pro homem né, que é

a mulher mais fora. (S.0.G,; 27 anos, psicologa; solteira; sem filhos, presbiteriana).

Em épocas outras, declara a participante, a mulher estava ligada exclusvamente a uma
familia e desempenhava apenas 0 papel de mé. Hoje em dia, porém, acredita que a mulher é
pa e mae ao mesmo tempo, dém de ser, muitas vezes, 0 suporte financeiro da casa. Por este
motivo, considerando seu jogo de cintura e sua capacidade de “dar conta das coisas de homem

e das coisas de mulher”, cré que as mulheres tém uma superioridade em relacdo aos homens.

A mulher, made, ela tinha uma familia. Hoje em dia, ndo necessariamente. Ela é pai,
ela é mde, ela... Muitas mulheres hoje, elas sdo o suporte dentro de casa. E esse desbravar
caminhos, esse reconhecimento, é porque muitos homens ndo aceitam hoje, isso. A gente
sabe, até conhece muitos casos em que muitos homens ndo aceitam essa questdao, da mulher
ganhar mais, da mulher poder mais. Eu acho que a mulher elas tem uma superioridade em
relagdo aos homens sim, sabe (S.0.G; 27 anos; psicologa; solteira; sem filhos;

presbiteriana).

E, paa exemplificar a superioridade femining, SO.G. utiliza uma passagem Biblica,
locdlizada no Livro de Provérbios, a qud exdta a conduta da mulher virtuosa. Na passagem
mencionada, a Biblia cita a mulher e ndo 0 homem como respons@vel pela edificacéo do lar.
Através do cuidado com seus filhos, marido e guda financeira, a mulher contribui para o
crecimento e a hamonia deste. A seu ver, € eda quem sdbe lidar com as dificuldades

relacionadas a educacéo dos filhos e, por mesmo, esta afrente dessa questéio. E ela quem,
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através de sua sabedoria, consegue chamar a atencd do homem para as questBes do lar e
dificuldades relacionadas a0 encaminhamento dos filhos. Assm, desde épocas outras, o pape

damulher &“primordia”.

A superioridade feminina, eu acho que estaria é... Na dinamica da mulher. Sabe, no
jogo de cintura, no dar conta. Como falei... Ela ja faz tanto quanto o homem na questdo
profissional. Mas ela também, ela consegue dar conta de casa, de filho, de cuidar de casa.
Logico, ha mulheres e mulheres. Mas ha mulher, eu acho, bem resolvida. A mulher em sua
esséncia, ela da conta. Eu até lembro que, na biblia em provérbios é... Tem uma parte que
fala da mulher virtuosa. E diz que a mulher virtuosa, ela... Faz ld, naquela época né, faz la
pra proteger os filhos e o marido do frio, e faz mais outras pegas de ld pra vender, e pra
ajudar com o sustento de casa. Entdo, desde aquela época, né, a mulher vem contribuindo
com dinheiro dentro de casa. Entdo ela, ela dava... Entdo ja mostrava que naquela época, ha
muito, muito tempo atras, a mulher ela também trazia o sustento pra casa. E, e logo depois
fala que a mulher virtuosa... Que é a mulher virtuosa que edifica o seu lar, entdo nao, ndao
cita o homem ndo, sabe. Ndo que o homem ndo edifique o seu lar. Mas eu acho que a mulher
tem essa sensibilidade, de dar harmonia, de, de ajudar dentro de casa desde aquela época; de
dar conta de filhos e marido. Eu acho que seria esse o diferencial (S.0.G; 27 anos,

psicologa; solteira; sem filhos, presbiteriana).

Mesmo tendo a familia historicamente se caracterizado como centro dominador da
vontade da mulher, eixo sobre o qual transitavam seus desgos e estilos para acdo (ORSINI,
2003), na contemporaneidade o interesse pelo trabadho, assm como a inicdiva e
responsabilidade profissonal, passaram a ser expectativas prioritarias das mulheres. Segundo

Lipovetsky (2000), na atudidade, a identidade feminina ndo é congtituida apenas pelos papés
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familiares. Ao contraio, 0 que parece dominar nossa época € o0 superinvestimento feminino
nos papéls socias da vida profissona, e um certo sentimento de rgeicdo dos papés
familiares

De acordo com outra de nossas participantes, K.G.B, a mulher, antigamente, era criada
exclusvamente para a familia, visando sempre as tarefas domégticas, o cuidado com o marido
e com os filhos. As préprias mulheres etavam encarregadas de ensnar a seus filhos e filhas
os lugares que lhes cabiam na sociedade. As mulheres, era vetado o estudo, uma vez serem

considerados desnecessario para suas atribuigdes femininas.

Ela ficava muito em casa. Ela ndo tinha espago. Pra mulher estudar era muito
complicado. A mulher era criada, desde pequena, visando uma familia, aonde ela ia ter que
cuidar do marido e dos filhos. Onde ela ia cuidar da educacgdo dos filhos, e ensinar as filhas
a cuidarem dos maridos. Entdo, ela era criada para isso. A propria... As outras mulheres
ensinavam as suas filhas, que o lugar delas era estar em casa. Eu vejo que... [...] E... Teve
muitas mulheres que até... Ndo estudavam porque ndo podiam, porque... Chegavam até um
certo grau, e o homem poderia prosseguir, a mulher ndo. (K.G.B; 26 anos, sup. incompleto

(administrag¢do), solteira; sem filhos; batista).

Na época atud, porém, apesar das mulheres ainda serem criadas para a familia, ja é
possivel encontrar pais que sonham com o futuro profissiona das filhas, e que as criam para
uma careira bem sucedida Inclusive, diz a participante, muitas mulheres decidem hoje néo se
casar por temerem que suas responsabilidades com o lar venham a atrapahar 0 desempenho

de suavida profissond.
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A mulher, também, é criada para ter uma profissdo, pra ter um futuro. Os pais hoje,
também, eles sonham com a profissio das filhas. E... Pensam, querem que as filhas
progridam, que elas tenham... Uma instrucdo. Entdo, é... Antigamente quando nascia uma
menina, vocé ndo... O pai ndo pensava: “Ai o que ela vai ser?”. Hoje ndo. Hoje se pensa:
“Ah, sera que ela vai ser médica? Sera que ela vai ser dentista? Ou, o que sera que ela vai
ser?”. Eu vejo isso, hoje, mais! E até escanteando um pouco o negocio da familia. Tem
muitas meninas hoje que... “Ah, ndo quero casar!”. Como se isso fosse um... Atrapalhar a
vida profissional delas. (K.G.B;, 26 anos; sup. incompleto (administragcdo),; solteira; sem

filhos, batista).

Isso porque ao se casarem, continua K.G.B, as mulheres acumulam papéis e passam a
ter uma dupla jornada de trabaho, pois, como vimos anteriormente, 0 peso da tarefa
domeégtica continua sendo feminino (LIPOVETSKY, 2000). Por mais sgnificativas que sgam
as mudancas, as responsabilidades pela educacdo dos filhos e peas tarefas do lar acabam
sendo assumidas, na maior parte das vezes, pela mulher e a participagdo dos homens nesses
tipos de atividade, sendo visa como a de um gudante. Por isso dizer que atribuicOes
femininas do passado (cuidar da casa, marido e filhos), unem-se com as do presente (trabal har
e ser bem sucedida profissonalmente) e incube a mulher uma duplajornada.

Inclusve, ainda de acordo com a K.G.B, hoje em dia, ha mulheres que sugtentam
financeiramente familias inteiras com a renda de seu trabaho, dém de ser possivel encontrar

familias monoparentais, congtituidas unicamente pela presenca damée e de seusfilhos.

A mulher, hoje, na familia é uma mulher com dupla jornada, como muita gente diz.
Que trabalha, que batalha, ndo é.. E.. Td o tempo todo pensando na familia. E..

Antigamente, a mulher vivia para os filhos. Hoje em dia a mulher vive para os filhos, para a
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casa, e para o trabalho. Ela tem uma profissdo, ela sai, ela batalha. E, dentro da familia,
hoje, eu vejo muitas mulheres que sustentam familias, que... E... A vida delas... Ela ndo pode
parar por causa da familia, mas ela ta todo momento pensando na familia. Ha familias, hoje
em dia... Tem muitas familias constituidas apenas de mulheres: como a mulher e filho. Entdo,
a mulher, hoje, tem um papel, muito importante na familia; até sustentando alguns homens.

(K.G.B; 26 anos, sup. incompleto (administra¢do), solteira; sem filhos; batista).

Em relacd & mudancas ocorridas, ao longo dos anos, no espaco publico do trabaho,
uma outra participante, R.S.O, percebe que a mulher, hoje em dia, tem tanto potenciad quanto
0 homem paa gadgar cagos de chefia, mas que anitigamente issO ndo era assm. A
possibilidade encontrada, em épocas atuais, de competir com os homens nasceu com a quebra

do pensamento que a mulher tinha que ficar dentro de casa tomando conta dos filhos.

Em relacdo ao trabalho. Eu acho que, que, que... E... A mulher assim... Tem tanto
potencial quanto o homem... Quanto o homem... Porque... Antigamente ndo era assim, née.
Mas, hoje, a mulher eu acho que, que, que... E como esse novo século ai, da mulher td
trabalhando... Eu acho que é uma necessidade que a mulher tem que ter sabe, pra fazer isso,
pra, pra... Eu acho que quebrou mais aquela coisa da mulher ficar dentro de casa tomando
conta dos filhos, e de casa. Mas, ai depois que, que... [...] Principalmente aqui no Brasil que
vem de uma, de uma vida... Que foi muito assim, que tem aquela imagem que mulher é pra
ficar dentro de casa, aquela coisa toda. Mas hoje ndo. Hoje é mais... A mulher se sente mais
valorizada, em rela¢do a tudo. Até em relagdo, assim, por exemplo, antigamente o, o... O
divorcio era sempre do homem né, porque ele que trabalha e coloca a comida... Hoje ndo, as
mulheres ¢ que estdo tomando mais essa independéncia. Eu mesmo, por exemplo, eu moro

sozinha. Mas, talvez, se fosse ha dez anos atras eu ndo tivesse coragem. Eu ndo teria
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coragem de ter a vida que eu tenho hoje. Mas, ai hoje eu trabalho, eu tenho meu dinheiro, eu
fago o que eu quero com ele. Isso eu acho importante, até por questdo de experiéncia propria.
De ter... Ndo, agora eu vou trabalhar, de ter o meu proprio, proprio sustento. Eu quero ter a
minha independéncia e tudo mais. E é importante tanto pra o mérito da mulher, de se sentir
mais valorizada, entendeu. Eu acho que a gente tem que trabalhar (R. S. O; 32 anos;

musicista, solteira; sem filhos, presbiteriana).

Como discutimos anteriormente, a imagem da mulher naturdmente vocacionada ao
amor e confinada a0 lar, ia-se gpagando para dar lugar a uma outra “mais viril, mais forte,
guase senhora de S, se ndo do universo” (LIPOVETSKY, 2000, p.213). Correlaivamente, o
interesse e o invesimento feminino com o trabadho passara a refletir sua vontade de escapar
a0 encerramento da vida privada, e a sua vontade de abertura para a vida socid. Passa-se,
entéo, a ter conhecimento de mulheres que investem em posicdes-de-sujeito anteriormente
enderecadas exclusvamente aos homens, &is como de provedor financeiro do lar, como meio
de se afirmar umaidentidade de sujeito (LIPOVESTKY, 2000).

De acordo com Lucila Bartolini (2002), a cultura bradlera tesemunhou uma grande
diversficacéo de papéis e ampliacdo do campo de atuacdo feminina, dentro e fora do lar.
Como € do nosso conhecimento, na primeira metade do século XX, por volta das décadas de
30 e 40, o egpaco socid da mulher ainda era restrito ao circulo familiar. A formacdo desses
grupos socials assegurava a permanéncia da condicdo de subordinagdo feminina aos homens.
Sendo que por volta das décadas de 50 e 60, dagude mesmo século, a mulher comegou a
entrar timidamente no mercado de trabaho, ocupando quase que exclusvamente as fungdes
de professora priméria.

Viga como contribuicdo socia da classe burguesa para as menos favorecidas, as

fungdes e cargos ocupados pea mulher eram muito mais uma continuidade do papd familiar
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do que uma aspiracéo pessod por crescimento profissona (BERTOLINI, 2002). Cabia a
mulher, enquanto professora, transmitir sua experiéncia sem s desviar de suas fungbes
tradicionais.

N&o obstante, segundo Lipovetsky (2000) as mulheres auadmente parecem exprimir
muito mais que antigamente seus desgos de desenvolvimento pessod, desvinculando-se de
uas fungbes tradicionas. O interesse peo trabaho, assm como a inicidiva e a
responsabilidade profissional, tornaram-se, em meados do século XX e inicio do seculo XXI,
expectativas prioritirias da mulher. N& mas condderada como Ultimo recurso para
complementacdo da renda do marido no sugtento familiar, agora o trabaho feminino aparece
como condicao parareaizacao pessoa e meio de auto-afirmacao.

Por isso que para uma de nossas participante, R.S.O, trabalhar é uma necessidade da
mulher contempordnea, uma vez que Vviadliza a indegpendéncia financara femining, lhe
conferindo valor. Essa referida independéncia tornou possivel & tomada de decisies frente a
questbes familiares, principdmente em relacdo a0 matrimoénio, e a peticdo de divorcios por
parte das mulheres — ago impensivel, antigamente, posto que a mulher dependia do sdé&io

do marido para sobreviver.

Mas hoje ndo. Hoje ¢ mais... A mulher se sente mais valorizada, em relagdo a tudo.
Até em relagdo, assim, por exemplo, antigamente o, o... O divorcio era sempre do homem né,
porque ele que trabalhava e colocava a comida... Hoje ndo, as mulheres é que estao tomando

mais essa independéncia. (R. S. O; 32 anos; musicista, solteira; sem filhos, presbiteriana).

A paticipante, M.A.B, concorda que a mulher conseguiu conquistar Seu espago
através de muita luta; o que proporcionou a possibilidade de se competir com os homens em

rdlacéo a0 sd&io. Essas conquistas no mercado de trabaho, por sua vez, fizeram com que,
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audmente, outras mulheres pudessem usufruir destes direitos. Culminando na independéncia
da mulher, a qua diz respeito ao direito de escolha em relacdo a decisbes sobre 0 que estudar,

onde traba har dentre outros.

Eu acho que é porque historicamente é assim! No passado ela era dependente, hoje
ela é... Independente. [...] Ela tem o direito de fazer a escolha dela. Do que quer estudar. Do
que quer trabalhar. E... E isso (M.A.B; 20 anos; superior incompleto (ciéncias contdbeis);

solteira; sem filhos, batista).

A importancia atribuida aos estudos das meninas ilustra, de outra manera, a nova
aitude podtiva em reacdo a0 trabdho assdariado feminino, e & novas condigbes de
identificacdo. Agora, eas ja ndo se véem como mulheres exclusvamente pelas fungbes de
mée e de exposa, antes se lancam aos estudos para trabalhar e assegurar sua independéncia
econdmica e competéncia profissond (LIPOVETSKY, 2000). Desgosas em provar a todo
custo sua competéncia, a mulher, em épocas auais, no dizer de uma das nossas participantes,
A.T.R, estd estudando e se peparando para um mercado competitivo. Esta afirmacdo, ao seu
ver, pode ser comprovada pelas edaidticas que indicam um crescimento no nimero de
mulheres com curso superior e especidizacdo. A consegiiéncia dessa movimentagdo é que
elas estdo se tornando nelhores profissonals, bem mais direcionadas para aguilo que querem
e demonstrando exceléncia nas suas escolhas. Ou sga, as mulheres estdo mais determinadas,

conseguindo alcancar objetivos especificos no mercado de traba ho.

A mulher no trabalho ela ta... Numa luta desenfreada pra... Nao mais pra provar que
ela ndo é mais delicada, porque isso jd ta bem ultrapassado. Mas, pra provar que ela é

competente mesmo. Ela quando pega alguma coisa pra fazer, ela quer mostrar: “Eu sou
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competente, sou organizada”. A mulher ela é mais organizada do que o homem no geral,
entdo ela... Ela acaba sempre se destacando mais nesse lado. Entdo no trabalho ela tem sido
mais... Mais ponderada. Porque ela tem também estudado mais né. Estatisticamente as
mulheres elas tem se graduado mais, se preparado mais, estudado mais. Conseqiientemente
estao sendo melhores profissionais. E, elas estdo assim... Elas estdo bem mais direcionadas
pra aquilo que querem (A.T.R; 25 anos, solteira; Sem filhos, superior incompleto

(administragdo), presbiteriana).

N&o obstante, de acordo com outra participante, S.L.B, apesar das mulheres estarem
mais livres, hoje em dia, para decidir e opinar em relacéo a qua profissio seguir, ainda ha
preconceito e certos resquicios do passado que dificultam o acesso da mulher a determinados
cargos. Mesmo assm, acredita que as mulheres estéo batalhando e correndo atrés de seus
objetivos, qualificando-se cada vez mais. Por esse motivo, essas passaram a s cada vez mais
ecutadas pelos homens, 0s quais, a seu ver, antes, ndo acreditavam em seu potencia. Da
maneira como entende, a conquista do espaco publico se trata ndo apenas de conseguir
empregos condderados femininos, mas de aingir e gagar posices antes exclusvas aos

homens.

Hoje em dia... E. A gente vé mulher indo atrds, mulher batalhando mesmo, mulher
querendo... Querendo é... Atingir seus objetivos profissionais e correndo atrds disso. Nado
mais ficando é... Bitolada apenas aqueles empregos que seriam so empregos de mulheres,
entendeu? E... Eu acho que isso deve... E... Vai ta mudando e vai, e vai mudar ainda mais,
porque ai a gente ja comega a ver... Que aquele é... Que aqueles empregos ditos so... So
masculinos. E até acho que a cabe¢a das pessoas ta mudando, ndo so de nos mulheres, mas

eu acho que de todo mundo de uma forma geral. Muda, e dd a oportunidade pra a gente. E,
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no mais, é tdo complicado falar disso por que também a gente vé muita discrimina¢do ainda.
Apesar de tudo... Da gente ta batalhando... De a gente batalhar, da gente querer, da gente ta
querendo se qualificar ainda mais - tem mulheres que querem se qualificar ainda mais - mas
ainda existe preconceito: “Ah, mas é mulher!”. Entendeu. Mulher... E mulher ndo pode

porque ainda é mulher (S.L.B; 22 anos, fonoaudiologa, solteira, sem filhos; batista).

Para SL.B. muito do preconceito em relacdo & mulheres no ambiente de trabaho
oigna-s2 do fato de dguns anda acreditarem que a detividade e a senshilidade,
caracteristicas consgderadas femininas, atrapalharia na tomada de decisfo. Ou sga, ainda ha
convencionalismos em relacdo a mulher no espaco publico do trabaho, opinides formadas

sem reflexdo prévia, baseadas no smples fato de se ter nascido mulher.

O preconceito de ser mulher, por exemplo. Eu acho que as vezes ndo tém nenhum
motivo, é pelo fato de ser apenas mulher. [...] Subestimam né a... A capacidade... Que ela tem
capacidade de fazer as coisas, ou até de comandar. Dizem que mulheres ndo tém voz de
comando né. Isso ndo existe né. Hoje o comando o que seria... Ser grosseiro? Ndo sei!
Comandar de que forma né? Existem tantas formas de comandar! Sem ser aquela forma que
eles querem que seja, entendeu? Mas ai... Eu acho que pinta o preconceito por causa disso

(S.L.B; 22 anos, fonoaudiologa; solteira; sem filhos; batista).

Segundo Isabel Crigtina Gomes (1998), as mulheres bradsleiras foram, por muito
tempo, representadas exclusivamente pela posicdo de dependéncia afetiva, juridica e mord ao
pa ou, quando casadas, a0 marido. Vistas como mais emotivas, e devido a crenca da
predominancia das faculdades afetivas herdadas dos ideasis modernos, tais eram consideradas

intelectudmente inferiores aos homens. Estes, em contrgpartida, eram vistos como sendo o
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exato oposto da mulher. Seu perfil emociond era dominado peo vigor fisco e inteectud, e
em funcdo de todas qudidades masculas e viris, 0 homem seria menos propenso a
emotividade e mais propenso araciondidade (GOMES, 1998). A condi¢do necess&ria para o
exercicio de determinados cargos e funcBes estavam inteiramente relacionadas a capacidade
de lideranca e voz de comando, as quais eram dissociadas de quaquer expressdo afetiva
Deste modo, trabahos que demandassem posturas de lideranca eram negados & mulheres por
serem cons derados como estando em discordancia direta com a natureza feminina

Por este motivo, segundo SL.B, comumente as mulheres ainda sfo associadas a
empregos “familiares’ por dizerem respeito a ocupagdes que, de alguma forma, subgituiria o
pape da mulher em casa — td como 0 de professora que tomaria conta das criancas nas
escolas. Ou, entdo, ocupagbes como as de enfermeira que até pouco tempo estava atrelada
exclusvamente a figura feminina Os dois exemplos apresentados esclarecem o0 que
compreende por “empregos de mulher”, onde antigamente a mulher estava sempre se
reportando a um superior.

Uma outra participante (A.C.M.F), porém, percebe que as mulheres ja estéo ocupando
e desenvolvendo pefeitamente bem “funcbes que antes eram gpenas masculinas’. 1sso
porque a seu ver, sobressaemse exatamente por serem mais emotivas, detahidtas e intuitivas,
chegando, em aguns casos, a desempenhar fungbes sobremodo excelentes em relagdo aos
homens. Os atributos femininos que as fazem enxergar os fatos com maior facilidade, € um
diferencid e lhe confere vantagem compstitiva. Diferentemente, por s o homem mas

prético e decidido, ndo consegue observar as coisas com tantos detalhes quanto amulher.

Eu acredito que evoluiu muito. Hoje, existem fun¢des que antes eram apenas
masculinas, e que elas desenvolvem. E... Perfeitamente bem. As vezes até melhor! Ndo... Eu

ndo sou aquela... Feminista de bandeira, ndo. Mas, eu acredito que tem muitas fungoes que



166

sdo exercidas por homens que poderiam... Que podem ser exercidas por mulheres, e que elas
desempenham um excelente papel (A.C.M.F; 32 anos; pedagoga; casada; sem filhos,

episcopal).

Na fada de R.F, porém as mulheres ainda passam por dificuldades para conseguir um
emprego. E, quando conseguem mesmo assim, se véem “tendo que provar que ndo S0 pior
que os homens’. Eda dificuldade enfrentada pelas mulheres, a seu ver, se concentra com
maior intensddade agui no Nordeste. Em outras regibes do Brasl — principdmente Sul e
Sudeste — a Stuacéo da mulher no trabaho € mais amena. Assm, gpesar da mulher estar mais
preparada e muitas vezes mehor qudificada que o homem, déa recebe uma remuneracéo

inferior aeste. Tavez, conclui, isto ocorra pelo fato de ainda sermos uma sociedade machista.

E... Seria complicado! (tosse) Porque a mulher ainda td precisando provar que ndo é pior
que o homem é... A mulher ainda, mesmo com a mesma qualidade de trabalho, ganha menos
do que o homem. A gente ainda vive numa sociedade muito machista. E... A drea de trabalho
ainda é muito assim... E principalmente aqui no nordeste. Demais (R.F,; 25 anos, solteira;

sem filhos, internacionalista; episcopal).

De acordo com as participantes de nossa pesguisa, 0 Mesmo se repete No espaco
religioso. Contudo para a participante, M.A.B, a mulher, em épocas auas, jA consegue
ocupar diferentes cargos, inclusive de lideranca. Hoje em dia, € possivel encontrar mulheres
ocupando cargos hierarquicos como os de Pastoras, Bispas e Tesoureiras. Nao obstante nem

sempre foi assm.
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Mas, na igreja, assim, ela ocupa diferentes cargos na igreja. Hoje em dia tém
pastoras, tem bispa, esoureira. Ela ocupa também altos cargos na hierarquia da igreja

(M.A.B; 20 anos, superior incompleto (ciéncias contabeis); solteira; sem filhos, batista).

A mudangca, a seu ver, foi devido a0 fao de agumas mulheres terem mais
conhecimento que certos homens e estarem mais bem preparadas para o cargo. Conforme
acredita, isso varia muito dependendo da comunidade religiosa na qua a mulher s insere.
Alega conhecer varias mulheres que ocupam cargos hierarquicos, ou cargos de poder, dentro
de Igrgas, inclusive uma dessas é sua tia (ela € a tesoureira da Igregja). Todavia afirma néo ter
muito a dizer sobre a mulher na Igrga uma vez ndo ocupar nenhum cargo e ndo se interessar
por guestOes. Para a participante basta- Ihe ir para algrela dia de domingo.

Na fda de PR.R., assam como no trabaho, a mulher na Igrga ja comeca a participar
mais do que os homens. Segundo acredita, isso se deve ao fato das mulheres estarem
preocupadas em ingruir e educar seus filhos de acordo com os ensnamentos biblicos como
meio de os livrarem da violéncia urbana, téo presente em nossos tempos. Comprometidas com
a educacdo desses, as mulheres se véem voltadas para a participacdo nas classes de escola
biblica dominica e grupos de acdo socid. Porém, acrescenta a entrevistanda, nos Ultimos anos
0 nimero de mulheres membro dentro de uma comunidade reigiosa tem diminuido
consderavelmente. Isso porque antigamente a vida da mulher girava em torno gpenas da
familia e assm da teria mais tempo disponivel para os compromisos rdigiosos. Hoje a
mulher ndo 6 tem a familia, como também acumula outras obrigagdes e fungbes o que faz

com que algrgafique em segundo plano.

Eu acho que ndo ta tanto como antigamente, mas ela ta atuando na igreja também.

[...] Acho. Pelo fato de... A vida dela seria... A familia, digamos assim, estar dentro de casa.
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Entdo ela tinha outras obrigagoes, entdo ela teria até mais tempo. A questdo do tempo. Hoje
em dia vocé ndo tem tempo pra nada, né. E antigamente como ela so tinha a familia — eu
acredito assim — entdo ela teria mais tempo pra ta na igreja. Até pra... Diferente de hoje que
ela ja tem outras obrigacoes, e acabam que... Querendo ou ndo vocé coloca sempre a igreja
em segundo plano (P.R.R; 21 anos, solteira; sem filhos, superior incompleto (direito);

batista).

Ja na opinid de uma outra paticipante, R\V.A, dentro da Igrga auamente, ha
diferentes tipos de mulheres. Ha agudas que o “mechigas demas’, agumas que S0
“deprimidas’ e muitas outras “reprimidas’. Principdmente no Nordeste onde ainda ha muito
machismo. Mas, acredita iguamente que este cenaio jA mudou bagtante, sendo possive
encontrar mulheres que se impdem devido as suas conquistas em outros espacos. Apesar de

haver abertura para a mulher ocupar cargos de lideranga espiritud na Igrga, esta ainda sofre

preconceito ligado asua competéncia.

A mulher na igreja (pausa) E... Acho que... Deixa-me pensar (pausa) Tem assim é...
Tem a mulher na igreja hoje, e tem a mulher da igreja antiga né. Como era antigamente,
como era né. Vocé visa mais aqui né, no nordeste, onde ainda somos muito machistas né?
Tem toda uma historia. Que ainda sdo... Mesmo jovens, sdo muito... Sdo machistas demais.
Entdo... E aquela coisa né. Eu vejo muito... Também deprimida. Eu vejo muito reprimida,
muitas... Como, também, como qualquer... Eu acho que ndo so dentro da igreja, eu acho que
fora, também, eu vejo isso demais. Mas, tem mulher reprimida como também tem é...
Mulheres que se impoe com sua vida né. Que hoje ja mudou muito também isso. Mas no
momento, também, que ela entrou no mercado de trabalho ja muda muita coisa (R.V.A; 35

anos; Divorciada; Sem filhos, Educadora Fisica, Presbiteriana).
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Assm, paa RV.A. a medida que a mulher foi conquistando seu espago no ambito
profissona portas foram se adrindo em outros setores, inclusve no ambito religioso. E, neste
sentido, era indispensavel que a mulher acreditasse ser capaz de conquistar novos horizontes.
Egas conquistas foram, como vimos, impulsonadas pea necessdade financeira e de
redizac80 profissond/pessoal.

De igua modo A.T.R concorda com R\V.A. no que e refere aos tipos de mulheres
que s pode encontrar dentro da comunidade religiosa A seu ver a mulher na Igrga tem sido
“muito melancdlica’ levando tudo para o lado sentimenta. Esta, a0 invés de tomar para s a
responsabilidade por seus atos os transfere para Deus responsabilizando-o pelo destino que
tem. A.T.R. posiciona-se, pois, contra este tipo de pensamento declarando que fata a mulher
conscientizar-se de suas aitudes errdneas que leva, muitas vezes, a passar por StuacOes

desagradaveis e de sofrimento.

Eu também vgo uma mulher muito meancdlica; muito chorona. Ela acha assm: “Eu
t6 sofrendo porque Deus quer que eu sofra. Eu fui escolhida como a nova.. A nova Maria
madalena... Acoita, apedrgja. E o que Deus.. E meu destino, Deus escolheu assm”. Eu acho
gue ndo é assim. Eu acho que as coisas B0 muito mais smples do que a gente imagina. Eu
acho que as coisas sB0 bem mais smples do que das gparentam ser. A mulher porque, mais
assim... Mais sentimentd ela leva tudo pro lado do... Da novela mexicana, sabe. Entdo néo é
assm... Nem sempre vocé passa por uma Situacdo porque Deus quer que vocé sofra (A.T.R;

25 anos, solteira; sem filhos, superior incompleto (administracéo); presbiteriana).

Deste modo, para a participante, o que falta a mulher dentro desse espaco € conhecer a

fundo a fé que professa questionando-se e procurando discernir os fatos. Ou, em outras
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palavras, € ndo s deixar levar por pessoas, mas posicionar-se, levantando questionamentos
sobre 0 que se espera dda. E ter a coragem de pdr em xeque oS enquadramentos, e
esteredtipos, buscando mehorias e 0 mesmo desenvolvimento que conseguiu conquistar no

mercado de trabalho.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vimos nos capitulos antecedentes que pesquisar sobre a identidade da mulher
contemporanea € debrucar-se sobre a construcdo socid desta identidade, sendo inviave
refletir sobre essa nova mulher — que compete “igudmente’ no mercado de trabalho com os
homens, e que busca seu espago nas comunidades religiosas — sem, contudo, procurar
compreender atrgjetdria que alevou aassumir novos papés.

Tomamos conhecimento que a identidade nada mais é que um ponto de sutura entre,
por um lado, os discursos e as préaicas que tentam nos interpdar e, por outro lado, os
processos que produzem subjetividades e que nos constroem como sujeitos (HALL, 2000b).
Para tanto, utilizamos a perspectiva pés-estruturalista como um ponto de partida possivd a
fim de pensasmos sobre a intepeacdo dos discursos modernos e rdigiosos ho
posi cionamento das identidades de género juntamente com as demais identidades culturais.

Ao chegarmos a0 fim da pesguisa, deparamo-nos com outras possibilidades, com outros
possivels meios de debater 0s assuntos agu levantados e tratados. Poderiamos também ter
pensado na forma como a presente pesquisa foi  direcionadas  porque determinados
posicionamentos e leituras em detrimento de outros? IssO porque as perspectivas pos
edruturdistas sBo parte dos préprios discursos que buscam descrever, e de acordo com
Johnson por estarem “necessariamente e profundamente implicados em relagbes de poder”
(JOHNSON, 2006, p. 51) nos ddo espago para questionar sua prépria producdo. Logo,
condderamo-nos parte integrante e ativa na construcdo de um emaranhado de sentidos que
procura diligentemente empregar significac@o as experiéncias sngulares.

Nesse sentido, na medida em que escreviamos as linhas contidas no presente estudo,

percebemos a necessdade congstante de problematizar as teorias que orientaram NOSO
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trabalho;, uma vez serem tais, também, condgrutos de um discurso socid e, portanto,
tendenciosas, meras perspectivas (LOURO 2004).

Exatamente por ndo se tratar de um conceito neutro, e estar, também, incluida dentro do
guesito “construcdo socid”, a forma de enderecamento dessa pesquisa ira falar de posicOes
de-sujeito igudmente adotadas e enderegadas a partir do interior dos ideais (enquanto
edruturas de entendimento) de uma perspectiva tedrica. “Tendenciosas’, as consderagtes
levantadas acerca da representacd0 da identidade feminina apresentada por mulheres
evangdlicas, agpontaram para uma posicdo particular de conhecimento e interpretacdo, uma vez
gue os modos de enderecamento estéo presentes em todos os discursos e ingtituigdes sociais —
indusive, os centificos,

Condderamos que a prépria perspectiva tedrica em questdo O existe por que ha uma
perspectiva outra, diferente dela. E isso interessanos a medida em que a apresenta, antes de
tudo, como uma forma de pensar, teorizar, uma pratica critica interdisciplinar que pode ser
intermediada por outros saberes e préticas. Tanto assm sera 0 encaminhamento dado ao
presente estudo, cuja compreensdo da representacdo da identidade feminina apresentada por
estas mulheres; ndo serd nem neutra nem universd, portanto em nada conclusival

Encharcados por um modo de pensar perspectivista, ingstimos no caréter ficticio, néo
neutro e tampouco universal que tais mulheres tém sobre o que € s mulher. Assm, a
compreensdo do lugar da mulher na familia, trabaho e igrga gpresentada pelas mulheres
evangédlicas da nossa pesquisa, mostraram+se dependentes tanto do discurso religioso, a0 qua
encontram-se ligadas, quanto aos discursos feministas que gpresentam novas posicles-de-
jeito feminino, as “verdades’ da ciéncia moderna, e as representagbes de mulher vinculadas
amidiaetc.

A identidede feminina assm interpretada pelas participantes, ndo € o “sSgno de uma

unidade idéntica, naturamente congtituida’ (HALL, 2000b, p.109); ela ndo é produto Unico e
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exclusvo dos discursos religiosos sobre o que sgnifica ser mulher. De igud forma, da ndo é
excdusvamente delineada e ddimitada peos discursos rdigiosos, mas Sm “emergem no
interior de modaidades especificas de poder”, tal qua defendido por Hall (2000b p. 109).
Sendo as representagtes interpretactes dos papéis femininos, congtituem a marcacéo da
diferenca, congtruida pelo processo de diferenciacdo entre discursos diversos e antagonicos,
quer sgam discursos de cunho religioso, quer sgam outros discursos sociais (de outras ordens
de sgnificacéo).

No que diz respeito a mulher na familia, as participantes da nossa pesquisa, em gerd,
goresentaram  uma mulher doce e dfetiva, comprometida com o equilibrio e edtrutura
emocional do lar, responsivel pela educacdo e encaminhamento dos filhos, e por
complementar e auxiliar seu marido. Quando necessaio, em casos de brigas e conflitos, a
mulher € convidada a intermediar e conciliar a rdacéo pa/filho, muitas vezes condderada
conflituosa. Por esse motivo, td como vimos anteriormente no capitulo cinco, uma de nossas
participantes chega a concluir que a submissfo feminina, da mulher em relacdo ao conjuge, é
um meio de goresentar o homem a familia, e aos filhos — uma vez desempenhar, esse, a
postura de chefe e cabega do lar. E, condderando a mulher um ser mais sensivel e amévd,
esta é mais procurada que o homem dentro do espaco domeéstico, logo percebida como
indispensavel e abase dafamilia

Ao mesmo tempo, verificamos outras faas que gpontavam para o fato de que apesar
de ainda hoje se esperar que 0 homem sgia o provedor, a fortaleza e o orientador financeiro do
lar, e a mulher sga a mediadora, gpaziguadora e aquela que cuida e protege os filhos, na
praica ndo exisem mas papés especificos e predeterminados, iSsO porque as pessoas
passaram a se destacar por seus pontos fortes e fracos a0 invés de pelo que se espera

socialmente de cada sexo.
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Todas condderaram que as mudancas no espaco privado do lar vieram a partir das
conquistas no mercado de trabalho, que por sua vez ocorreram em detrimento das mudancas
do espaco publico. Estas mudangas tornaram a mulher menos dependente, tanto
financeiramente, quanto emociondmente, de seu marido e & lancaram a novas posgdes-de-
ujeito. Essa independéncia possihilitou, por sua vez, com que a mulher tivesse voz diva nes
tomadas de decisdes dentro do lar — uma vez que agora contribuiria, tal qua o homem, para o
provimento e sustento deste.

Desse modo, a aquisi¢io financeira conferiu a mulher o poder de decidir, empregando-
lhe outras atribuicdes. As suas responsabilidades de apoio emociona foram acrescidas as de
gpoio financeiro, passando a mulher agora a s ndo apenas responsavel por providenciar o
bem estar emociond do lar, como também o monetéio. Contudo, tal provimento ainda é
restrito visto ser 0 homem considerado como sendo o principad mantenedor financeiro do lar.
N&o obstante, apesar de crer que a esposa deva ser submissa a0 marido, e compreender que
cabe a este a responsabilidade maior com 0s compromissos financeiros, as mulheres se véem
cada vez mais independentes. A mesma mulher que afirma crer na submissdo da esposa em
rddacd ao marido, colocase a favor da independéncia emociond e financera femining,
apontando para a presenca de identidades plurais e contraditorias (HALL, 20004).

No que diz respeito a vida profissona, dentro da perspectiva das participantes da
pesquisa, apesar das mulheres terem conquistado seu espaco aravées de muita luta, ainda ha,
no mercado de trabaho, preconceitos em relacdo ao tipo de cargo e funcdo a ser ocupado.
Mesmo com a crescente igualdade de escolarizacdo, e com maior nimero de mulheres se
especidizando, muitos homens ndo as véem desempenhado cargos de chefia, principdmente
quando relacionado alideranca de uma equipe masculina

N&o obgante, antigamente, consderam, a diferenca entre homens e mulheres dentro

do mercado de trabaho era bem maior, chegando a existir cargos considerados apenas
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masculinos ou gpenas femininos. Em relacdo aos cargos condderados femininos estes,
geramente, estavam de acordo com a fungdo materna e subordinados a outros cargos
consderados superiores, foi 0 que aconteceu com o0 cargo de professora primaia e
enfermeira. Atudmente, porém, discorrem as entrevisadas, os aributos femininos atrelados
por natureza a toda mulher, trazem um diferencia para a mesma no mercado de trabaho. A
mulher acaba se sobressaindo devido a sua sensbilidade, intuicdo e organizacd. Ou sga, 0s
atributos por ela desempenhados com naturdidade, por tanto tempo, dentro do espaco
privado, acabaram por conferir um modo de se sobressair e um diferencial em relagdo aos
homens.

A questéo apresentada pelas participantes, acerca da temética da submissio feminina,
eda diretamente ligada com o tipo de rdacdo de género estabelecida dentro de um espaco
(sga esse publico ou privado). Pardelamente, atribui-se a mulher caracteristicas consideradas
excludvas do feminino (auxiliadora; gudadora; harmonizadord). Estas, assm como as
teméticas da submissdo, gparecem duas vezes ao longo das entrevistas. Poderiamos, também,
pensy que tais fungbes e atributos femininos foram mencionados nas entrevidas, ao
responderem como viam as mulheres na igrga, por se tratar da sua crenca. Pois, pela fé, tais
mulheres entendem, através dos principios biblicos, que o lugar a ser ocupado por homens e
mul heres distintamente séo complementares e foram definidos na criagdo de Adéo e Eva

Ao longo da histéria observamos o percurso da contradicdo dos discursos socias.
Hora a posicdo de sujeito “submissa’ da mulher € endtecida, e seu papel de companheira
louvado, hora esta mesma posicdo € apontada como inferior e ndo-auténtica. Por esse motivo,
€ preciso ter em mente, e retomar a questdo do dominio daqueles que detém o poder de
cassficar e normdizar, aribuindo & identidades especificas caracteristicas podtivas em

rdacdo & quas outras identidades sfo avaliadas de forma negativa. Lembremo-nos que



176

“deter o0 privilégio de classficar dgnifica, também, deter o privilégio de atribuir diferentes
valores aos grupos assm classificados’ (SILVA, 2000, p.83).

Convém, anda, nos abgter de quaquer generdizacd uma vez que a relacdo
homem/mulher pode diferir inteiramente conforme as classes socias e as geragbes. Desse
modo torna-se relevante ter sempre em mente que este estudo abrangeu mulheres de classe
média, todas com nivel de escolaridade superior, nascidas em um lar cristdo protestante, tendo
desde crianca freqliento comunidades religiosas.

Algumas das participantes chegam a condderar a igrgga como espago privado, e
sentem-na como um prolongamento de suas casas, chegando a ser vita como membro ou
parte integrante da familia Ja dentro do espaco publico do trabaho, a mulher ndo é chamada
a desempenhar ta funcdo, o0 que faz com que a igrga sga vista como preconceituosa no
quesito distribuicdo de cargos. Néo obstante, consderam que as mudangas ocorridas no
espaco de trabaho estdo gudando a iniciar mudangas estruturais dentro da igreja 1sso porque,
geramente, a mulher exerce gpenas postos como 0 de musicista e educadora religiosa, todos
estes cons derados femininos.

Quanto aos postos e cargos de lideranca — como os de pastor, didcono e presbitero — 0s
atributos ou pré-requistos necessaios seriam agueles encontrados com exclusividade nos
homens. E 0 que uma de nossas participantes traduz por “se confundem a lideranca do lar,
com a de outro luga”. Isso porque o homem € nomeado, inclusve pelas proprias
participantes, como sendo mais raciond e objetivo. Entdo, a0 passo em que no mercado de
trabdho a feminilidade € vita como um diferencid para a mulher, fazendo com que s
destague em relacdo a0 homem, 0 mesmo ainda ndo ocorre na igrgja. Uma vez que neta se
consdera que para ocupar cargos de lideranca é necessiio ter os atributos masculinos

(objetividade e raciondidade).
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Por fim, consderamos que a representacd do que sgnifica sr mulher para as
participantes, € na verdade, um ato performativo resultante de congtantes intercambios entre
multiplos discursos e muiltiplas identidedes (de classe, de género, de reigido) dentro de um
contexto sociohistorico especifico. Ou sga, ndo serd a sua identidade religiosa que definirg,

com exclugvidade, as demais identidades culturais.
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ANEXOS

1. Termo de consentimento livre e esclarecido.
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TERMO DE CONSENTIMENTO

UM ESTUDO SOBRE A IDENTIDADE FEMININA

B s abaixo assinado, dou meu
consentimento livre e eclarecido para paticipar como volunté&rio do Projeto de Pesquisa
Supra-citado, sob a responsabilidade da pesguisadora Thédlita Cavacanti Menezes da Silva,
aduna do Megtrado de Psicologia Clinica da Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP
-, e da professora orientadora Maria Cristina Lopes de Almeida Amazonas, dessa mesma
indtituicdo.

Assinando este Termo de Consentimento estou ciente de que:

1) O objetivo da pesguisa € compreender a representacdo apresentada por mulheres sobre
aldentidade Feminina

2) Antes do inicio da entrevisa estarel respondendo um question&rio relacionado a dados
demogréficos, e posteriormente, durante a entrevista, estarel respondendo a questfes
elaboradas previamente pela pesquisadora sabendo que a mesma serd gravada para
posterior andise.

3) Obtive todas as informagbes necessarias para poder decidir conscientemente sobre a
minha participacdo nareferida pesquisa

4) Edou livre parainterromper a quaquer momento minha participacdo na pesquisa.

5) Meus dados pessoais serdo mantidos em sgilo. Os resultados gerais obtidos através da
pesquisa serdo utilizados apenas, para dcancar os objetivos do trabalho exposto acima,
incluindo sua publicacéo naliteratura cientifica especidizada

6) Poderei contatar o Comité de Etica da UNICAP para apresentar recursos ou
reclamagfes em relacdo a pesquisa através do telefone 2119 4000, o qua encaminhard
0 procedimento necessario.

Voluntaio

Pesquisadora
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