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Ordem e Progresso — Viver as claras — Viver para outrem
(Augusto Comte)

Toute la sagesse humaine, a la fois théorique et pratique, se condense dans
cette loi fondamentale: ’ordre le plus noble perfectionne le plus grossier en s’y
subordonnant'

(COMTE, 1929, v. IV, p. 361).

Dans sa signification négative, le principe républicain résume définitivement la
premiére partie de la révolution, en interdisant tout retour d’'une royauté |[...J.
Par son interprétation positive, il commence directement la régénération finale,
en proclamant la subordination fondamentale de la politique a morale, d’aprés
la consécration permanente de toutes les forces quelconques au service de la
communauté’®

(COMTE, 1929, v. I, p. 70)

Toute avidité pécuniaire, comme toute ambition temporelle, deviendra bientot
une source légitime de suspicion envers ceux qui, aspirant au gouvernement
spirituel de I’humanité, indiqueraient ainsi au peuple leur insuffisance morale,
ordinairement liée a une secréte impuissance mentale’

(COMTE, 1929, v. I, p. 194)

! “Toda a sabedoria humana, ao mesmo tempo tedrica e pratica, condensa-se nesta lei
fundamental: a ordem mais nobre aperfeicoa a mais grosseira subordinando-se a ela” (todas as
tradugdes foram feitas pelo autor).

2 “Em seu significado negativo, o principio republicano resume definitivamente a primeira
parte da Revolucdo [Francesa], ao interditar todo retorno de uma realeza [...]. Por sua
interpretagdo positiva, ele comeca diretamente a regeneragdo final, ao proclamar a
subordinag¢@o fundamental da politica a moral, a partir da consagragdo permanente de todas as
forcas quaisquer ao servigo da comunidade”.

3 “Toda avidez pecuniaria, como toda ambigdo temporal, tornar-se-a logo uma fonte legitima
de suspeicdo relativamente aos que, aspirando ao governo espiritual da Humanidade, indicam
assim ao povo sua insuficiéncia moral, ordinariamente ligada a uma secreta impoténcia
mental”.
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RESUMO

A pesquisa visa a expor ¢ a explicar os principais tragos da teoria
politica de Augusto Comte, considerando em particular seu projeto de
republica. Para isso, ¢ necessario compreender o carater sistémico de tal
pensamento, que implica que o todo precede as partes e que cada
aspecto ¢ ligado a todos os demais; assim, aplicando essa regra ao que
Augusto Comte chama de “natureza humana” e a propria historia
humana, o que podemos chamar de “teoria politica comtiana” ¢ somente
um aspecto de um pensamento englobante que abarca a inteireza da
realidade humana. Isso nos conduz a um novo principio para
compreendermos as idéias de Comte: o “englobamento de contrarios”,
conforme definido por Louis Dumont. Tal principio consiste em que os
valores sociais estabelecem ordens englobantes, que indicam a
importancia relativa de cada elemento face ao conjunto da sociedade; se
o valor principal modificar-se ou alterar-se, a ordem dele derivada
também se modifica. Assim, o Positivismo estabelece um principio
geral: o mais nobre modifica 0o mais grosseiro ao submeter-se a este;
esse principio é de carater epistemoldgico, social e politico e ¢
completado por um par conceitual: “objetivo” e “subjetivo”. A
combinacdo desses elementos resulta que o mais geral precede 16gica,
tedrica e politicamente o mais especifico, seja em termos humanos
(subjetivos), seja em termos cosmologicos (objetivos); a essas
oposigdes, especialmente na ordem humana, acrescenta-se outra:
masculino-feminino, que pode ser convertida para intelectual/pratico-
moral/afetivo. Esses pares de oposigoes geram duas ordens gerais e
englobantes de classificagdo: uma “oficial”, baseada em aspectos
materiais, presentes e objetivos (politicos e econdmicos), € outra
“subjetiva”, baseada em aspectos espirituais e passados e futuros
(intelectuais e morais).

Em termos metodolégicos, como nos propomos a levar em consideragao
a légica interna do pensamento comtiano, baseamo-nos nos conceitos
elaborados por Mark Bevir: “tradigdes”, “dilemas” e “agéncia humana”.
Grosso modo, eles referem-se respectivamente as correntes de
pensamento que informam as idéias de alguém; as diferentes idéias que
resultam em dificuldades que cada qual tem para confrontar ou para
acomodar as suas proprias idéias na vida adulta; as capacidades e a
liberdade individuais para criar novas formas de pensar e de organizar as
idéias. Aplicando essas categorias analiticas a Comte, o resultado ¢ o
seguinte: as tradigdes que o informaram foram, de acordo com suas
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proprias observagdes, a dos “reacionarios” (com Joseph de Maistre), a
dos “revolucionarios” (com o Marqués de Condorcet) e uma terceira,
chamada genericamente de “positiva”, relacionada aos “enciclopedistas”
(com Denis Diderot); seus dilemas eram os dialogos que realizou entre
essas tradicdes a partir da terceira delas e, de maneira mais especifica, a
respeito dos problemas politicos, sociais e filos6ficos com que se
defrontou a Franca ap6s a Revolug¢do Francesa e, depois, com que o
proprio Comte defrontou-se durante a década de 1840, particularmente
durante a I Reptblica francesa (1848-1851).

Antes e durante a apresentacdo das idéias politicas comtianas, tratamos
do ponto de vista teérico de alguns conceitos-chave tanto para a Teoria
Politica contemporinea quanto para a de Comte: “politica”, “liberdade”,
“igualdade”, “direitos e deveres”, ‘“republica”, “autoritarismo”,
“ditadura” e, last but not the least, “democracia”. Apods isso,
apresentamos o projeto politico positivista — nomeado em referéncia a
realidade social, isto €, como “sociocracia” —; em termos gerais, esse
projeto afirma que nao ha sociedade sem governo (nem vice-versa: ndo
ha governo sem sociedade); o governo, por seu turno, pode ser de dois
tipos: espiritual ou temporal. A partir do “principio de Aristoteles” — que
estabelece que a sociedade consiste na separacdo dos oficios e na
convergéncia dos esforgos —, o objetivo do governo ¢é buscar a
convergéncia dos esforgos parciais: o poder Temporal no ambito
material, pratico, e o poder Espiritual no que se refere as questdes de
idéias, valores e crencas. Além disso, enquanto o poder Temporal ¢é
responsavel pelas patrias (“cidades”, “cités”), o poder Espiritual atua no
ambito da educagdo, unindo entre si os cidaddos de cada cidade e as
republicas do mundo inteiro.

As principais caracteristicas das sociedades modernas, republicanas, sdo
estas: pacificismo, altruismo, generalidade de vistas; acima e antes de
tudo, a estrita separagdo dos dois poderes (Temporal e Espiritual),
conjugando a liberdade espiritual (isto ¢, as liberdades de pensamento e
de expressdo) com a ordem material (isto é, civil); a0 mesmo tempo,
deve ocorrer a consolidagdo dos poderes sociais (ou seja, politicos e
econdmicos) com afirmagdo das suas responsabilidades sociais, sob
vigilancia constante da opinido publica. A partir de tais valores e
medidas praticas, segue-se uma detalhada e arrazoada relagdo de
medidas especificas: transformacgdo das grandes For¢as Armadas em
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reduzidas gendarmarias; fragmentagdo livre e pacifica dos grandes
estados em pequenas unidades politicas; fim dos orgamentos teéricos
(teologicos, metafisicos e  cientificos); estabelecimento da
“hereditariedade sociocratica”; concentragdo do governo em um
governante, seguida de um triumvirato, com a reducao do parlamento a
funcdes apenas e estritamente orgamentarias.

Palavras-chave: Teoria Politica; englobamento de contrarios; republica;
Augusto Comte; sociocracia; poder Espiritual; poder Temporal;
liberdade.
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ABSTRACT

The research aims to expose and to explain the main features of Auguste
Comte’s political theory, considering particularly his republican project.
To do so, it is necessary to understand the systemic character of such a
thought, which implies that the all precedes the parts and every aspect is
connected with everyone else; so, applying that rule to what Comte calls
“human nature” and to human history, Comtean political theory is only
a piece of an encompassing thinking that embraces the whole human
reality. This leads us to a new principle of comprehending Comte’s
ideas: the “encompassing of the contraries”, as defined by Louis
Dumont. Such a principle means that in social organization values
stipulate all-encompassing orders, which includes everything and
indicates the relative importance of each element to the whole system; if
the presiding value changes, the resulting order also changes. So,
Comtean Positivism establishes a general principle: the noblest changes
the grosser by submitting itself to it; that principle is applied to
epistemological, social and political domains, aided by a pair of
categories: objective and subjective; all this results in that the more
general precedes the more specific, be it in human terms (subjective), be
it in cosmological terms (objective). To those oppositions, specially in
the human order, are added by another one: masculine-feminine, which
can be translated to intellectual/practical-moral/affective; those pairs of
oppositions create two general, all-encompassing orders: an “official”
one, based on material, present, objective (economic and political)
matters, and a “subjective” one, based on spiritual, past/future
(intellectual and moral) matters.

In methodological terms, as we desire to consider Comte’s thought in
itself, we are based on the Mark Bevir’s concepts of “traditions”,
“dilemmas” and “human agency”. Briefly, they mean respectively the
currents of thought that inform the thinking of someone; the difficulties
to confront or to accommodate someone’s thinking in adult career; and
the personal abilities and liberty to create new forms of thinking.
Applying them to Comte, the result is this: his informing traditions
were, according to his own statements, the reactionaries (mainly Joseph
de Maistre), the revolutionaries (mainly Marquis de Concorcet), and a
third lineage, the “positive” one, related to the Encyclopédistes (mainly
Denis Diderot); his dilemmas were the dialogues he developed between
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those traditions based on the third tradition, and, more specifically, the
political, social and philosophical problems France faced after the
French Revolution and, later, he faced during the 1840s, particularly
during the II French Republic (1848-1851).

Before and during the presentation of Comte’s political ideas, we deal
theoretically with some key concepts of both Comte’s and contemporary
political theory: “policy/politics”, “freedom”, “equality”, “rights and
duties”, “republic”, “authoritarian”, “dictatorship” and, last but not the
least, “democracy”. After that, we deal with the Comtean political
project — named as the concerning with social reality, i. e., “sociocracy”
—; generally speaking, it considers that there is no society without
government (and reciprocally: there is no government without society);
the government, by its side, appears in two different ways: Temporal
and Spiritual. According to Aristotle’s principle, which institutes that
society consists of the separation of actions and the convergence of
partial efforts, the aim of government is to search for the convergence of
efforts: Temporal Power in material, practical terms, Spiritual Power in
what relates to beliefs and values. More: the Temporal Power is
responsible for the fatherlands (“cities”, “cités”), while the Spiritual
Power deals with educational processes that unite among them the
citizens of each cité and the republics around the world.

The main features of republican, modern society are these: pacificism,
altruism, generality of views; above and first of all, the strict separation
of both powers, conjugating spiritual liberty (i. e., liberties of thinking
and of speech) and material (i. e., civilian) order; at the same time, the
consolidation of the social (i. e., political and economic) powers must
take place, alongside with their social responsabilities, under the
constant surveillance of the public opinion. Based on these values and
practical measures, it goes on a detailed series of specific measures:
transformation of big Armies into reduced police forces; free and pacific
fragmentation of great states into small political unities; end of
theoretical budgets (theological, metaphysical, and scientific ones);
establishment of “sociocratic heredity” and the concentration of the
government in one ruler, followed by a triumvirate, with the reduction
of the parliament to only and strictly budgetary functions.

Keywords: Political Theory; Encompassing of Contraries; Republic;
Augusto Comte; Sociocracy; Spiritual Power; Temporal Power;
Freedom.
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INTRODUCAO: COMTE E REPUBLICA

Alguns paradoxos cercam a obra do filosofo francés Isidore-
Auguste-Marie-Frangois-Xavier Comte, ou, simplesmente, Augusto
Comte® (1798-1854). Apesar de ter feito enorme sucesso académico e
politico, no Brasil e no mundo, entre meados do século XIX e principios
do século XX, seu pensamento passou por um longo periodo de relativo
abandono e de desconhecimento. Da mesma forma, apesar de bastante
citado, esse autor ndo ¢ muito lido e, portanto, ndo ¢ muito conhecido.
Além disso, os trechos conhecidos referem-se a sua filosofia das
ciéncias e aos seus comentarios relativos a constituicdo da Sociologia,
deixesmdo—se de lado ou negligenciando os aspectos politicos de sua
obra’.

Apesar disso, apos passar por um longo periodo de abandono, a
obra comtiana tem sido recuperada, especialmente em paises como a
Franca e os Estados Unidos; no Brasil, embora em grau bem menor,
também tem ocorrido uma certa recuperagdo. De modo geral, esse
recuperar refere-se a apresentagdo de aspectos mais ou menos
conhecidos da obra do pensador ou do papel desempenhado por
positivistas na evolucdo de cada pais, embora esteja aumentando o
numero de pesquisas que exploram questdes mais especificas sobre essa
obra.

A partir das observagdes do proprio Comte, para fins didaticos
sua obra pode ser dividida em duas fases. A primeira consiste no esforgo
em sistematizar o conjunto de conhecimentos cientificos de sua época e
fundar a Sociologia, a ciéncia da sociedade, percebida em um primeiro
momento como o apice logico e tedrico do conjunto das ciéncias. Esse

* O consenso atualmente vigente no Brasil a respeito da grafia dos prenomes de autores
estrangeiros estipula que ndo se traduzem essas palavras ou ndo se usam as suas versdes
vernaculas (ao contrario do que se faz em inglés, francés e espanhol). Entretanto, a versdo
aportuguesada do francés “Auguste”, no que se refere a Comte, ja estd consagrada, assim como
nos casos de alguns outros personagens historicos de importancia para nos (Aristoteles, Tomas
de Aquino, Carlos Magno, Frederico II etc.). Assim, usaremos nesta tese Augusto Comte.

* Uma experiéncia pessoal ilustra exemplarmente essa afirmago: no curso de doutorado em
Sociologia Politica, ao dizermos que estudamos o “projeto politico comtiano”, fomos
interpelados por um professor no sentido de saber qual a utilidade dessa pesquisa: afinal, o que
importaria de Comte seria (somente e quando muito) sua filosofia das ciéncias.



seria o resultado principal do Sistema de filosofia positiva, escrito entre
1830 ¢ 1842°,

A segunda fase consiste em suas lucubragdes sociologicas e
politicas na série Sistema de politica positiva (1851-1854) e em uma
série de obras correlatas (o Discurso sobre o conjunto do Positivismo, o
Catecismo positivista, o Apelo aos conservadores, a Sintese subjetiva,
de 1848 a 1856). Geralmente desconsiderado por instituir o sistema
religioso comtiano (a “Religido da Humanidade”), o Sistema de politica
desenvolve intimeras questdes de importancia socioldgica: a radical
liberdade de expressdo; o desenvolvimento de uma ética universal e
universalista; a constituigdo do chamado “método subjetivo” e,
juntamente com ele, o “neofetichismo”; a elaboragdo do que hoje
vulgarmente se chama de “responsabilidade social” e — para o que nos
interessa — uma definicdo ¢ um desenvolvimento do que hoje se
chamaria de “teoria republicana”.

O que importa aqui ¢ uma secdo especifica da obra comtiana, que,
embora um tanto equivocamente’, poderiamos chamar de “politica”, isto
¢, relativa diretamente as relagdes politicas entre os diversos grupos
sociais e mais especificamente as relacdes de poder. Indo diretamente ao
ponto: apesar de considerar-se um herdeiro da “filosofia das luzes” e da
Revolugdo Francesa, Comte afirmava a necessidade de restabelecer-se a
“hierarquia social” — mantendo algumas das principais conquistas do
século XVIII e da Revolugdo (a liberdade e a fraternidade) mas
excluindo nominalmente a igualdade, a fim de unir a ordem ao
progresso.

A pretensdo comtiana de restabelecer alguma forma de hierarquia
social (a ordem), ao mesmo tempo que mantendo os avangos sociais (o
progresso), choca profundamente a sensibilidade contemporanea, que,

¢ Considerando apenas as pesquisas abstratas, as ciéncias seriam em numero de seis:
Matematica, Astronomia, Fisica, Quimica, Biologia e Sociologia. Posteriormente, em 1852, ele
incluiu uma sétima ciéncia, a Moral, relativa ao estudo dos seres humanos individualmente
considerados (cf. COMTE, 1929, v. 11, cap. 6; 1934; ver também LAZINIER, 1999).

7 Como diversos autores indicaram (GRANGE, 1996; KREMER-MARIETTI, 2003;
LACROIX, 2003), o pensamento comtiano ¢ sistematico e “sistémico”, de modo que sua
unidade profunda ¢ uma de suas principais e mais importantes caracteristicas; assim, nao se
pode comentar um aspecto sem se referir a inimeros outros e, mais importantemente, ao
conjunto como um todo.
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ndo por acaso, costuma alcunhar Comte de “conservador’™®. Todavia, ao
mesmo tempo, o filosofo francés foi um dos primeiros pensadores a
propor a defesa da liberdade sindical e o respeito aos trabalhadores, de
convivéncia pacifica com os indios € com os povos ditos “primitivos” e,
em meados do século do neocolonialismo europeu, propds o fim
imediato de todas as coldnias européias — tornando-as estados livres —,
em nome do respeito a todos os povos do mundo e contra a prepoténcia
ocidental; também foi um dos primeiros a afirmar que o governo
republicano francés deveria caber, por motivos sociais ¢ morais, aos
proletarios, além de defender uma concepgdo forte e extremamente
exigente de justica social. Assim, o que & primeira vista poderia parecer
apenas “conservador” revela outros aspectos ‘“‘progressistas”, cuja
conjugagdo, & primeira vista, ndo seria facil ou possivel’: analises
simples ou simplistas ndo ddo conta dessa complexidade, que recusa os
rétulos simples de “direita” ou “esquerda” em seu esforgo de “conciliar
a ordem com o progresso”.

Mudando de ambito: nos ultimos anos vem-se reafirmando na
teoria politica e no discurso politico comum a énfase no conceito de
“republica” e nas institui¢cdes republicanas, como caracteristicas do bem
comum e do respeito ao espaco publico, percebido como espago da
liberdade, de deliberagdo coletiva ¢ de convivéncia pacifica entre os
diversos grupos sociais (e politicos)'.

8 Roberto Romano (1994; 1997), por exemplo, faz essa afirmagao ao constatar a influéncia dos
teoricos da reagdo catolica do periodo da Restauragido (De Maistre e De Bonald) sobre Comte —
embora, ao constatar essa influéncia, despreze todas as demais, como a dos tedricos
republicanos e “liberais” (Sidney, Franklin, Jefferson, Bolivar, Montesquieu, Kant), além dos
enciclopedistas (Diderot, Condorcet, Adam Smith, David Hume). Ja Lelita Benoit (1999), a
partir da leitura de apenas algumas obras de Comte (os Opusculos de filosofia social (COMTE,
1972a), correspondentes aos seus seis textos de juventude) e de uma referéncia marxista de
estrita observagédo, apde o epiteto de “burgués” (et pour cause, “conservador”) ao fundador do
Positivismo. O estadunidense Robert Nisbet (2003) comete as mesmas impropriedades que
esses dois brasileiros. Por motivos 0bvios, ndo nos deteremos na analise dos escritos desses
autores, crendo que, de qualquer maneira, ao término desta pesquisa evidenciar-se-30 os
motivos por que eles estdo errados.

? A isso se soma um vocabulario que, baseado no sentido comum das palavras (especialmente
das utilizadas em sua época), confere a elas sentidos bastante especificos (cf. TORRES, 1997).
Ao longo do texto voltaremos a essa caracteristica em varias ocasides.

12 Cf., por exemplo, em uma literatura crescente, Pocock (1975), Pettit (1997; 1999a), Skinner
(1999; 2007), Bignotto (2002), Cardoso (2004) e Spitz (2005).



Ora, tanto a analise sociopolitica de Comte quanto,
principalmente, o projeto sociopolitico dela derivado consagram a nocéo
de “republica” no sentido acima indicado. Na verdade, além de uma
realidade “republicana”, entendida como forma de convivio entre os
individuos e os grupos, Comte propunha a republica (presidencialista)
como forma concreta de regime politico, oposta a0 mesmo tempo a
monarquia e ao parlamentarismo. Em tragos sumarios, quais seriam as
caracteristicas dessa republica? Os valores republicanos ou as virtudes
civicas (honestidade; dedicagdo ao bem publico, subordinagdo da
atividade politica a moral); as garantias fundamentais (liberdades
individuais, possibilidade constante e permanente de escrutinio das
acOes governamentais pela opinido publica; liberdades de culto, de
pensamento e de expressdo; respeito as diferencas); seu carater social
(inclusdo social e politica do proletariado; desenvolvimento industrial;
atividade esclarecida pela ciéncia; relagdes internacionais pacificas);
fortalecimento da sociedade civil. Em suma: uma conjugagdo de
virtudes civicas, de liberdade negativa e de liberdade positiva.

Assim, propomos que a noc¢do de “republica” é a que permite que
se estudem todas essas questdes no sistema comtiano; se nao a partir das
palavras do proprio autor, ao menos de um ponto de vista heuristico.

Talvez seja interessante justificarmos nosso esforgo.

Como dissemos anteriormente, estudar um autor relativamente
fora do circuito intelectual pode parecer estranho, pois “anacrénico” ou
“ndo-contemporaneo”. Todavia, o afastamento das polémicas a respeito
de seu carater “conservador” ou “progressista” e, de maneira mais
ampla, a crise da dicotomia direita-esquerda sdo fatores que justificam a
recuperagdo da obra de Augusto Comte. Ao mesmo tempo, 0 recuperar
da categoria teodrica e pratica “republica” também contribui para esse
esforco. Alids, em uma recente resenha, Schmaus (2008) indica que a
obra filosofica, isto é, relativa a Filosofia das Ciéncias de Comte tem
sido recuperada, mas ndo a sua parte politica e religiosa — e,
comemorando o que se recupera, lamenta o que se deixa de lado.

De qualquer forma, a presente pesquisa justifica-se pelo menos
por trés motivos. Vejamos cada um deles.

1. Pesquisas académicas de origem positivista sobre Comte.
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Em primeiro lugar, ndo hd nenhuma investigacdo que aborde os
temas propostos da maneira sugerida, especialmente se levarmos em
consideragcdo que se trata de um autor que influenciou bastante ndo
apenas o Brasil como o Ocidente de maneira geral e mesmo paises de
outras civilizagdes. Mais que simplesmente procurar inovar no
tratamento de um pensador politico, a abordagem aqui proposta
permitird uma compreensdo mais acurada da obra de Augusto Comte,
articulando elementos importantes de seu pensamento mas que, a partir
das perspectivas usuais, ndo costumam estar articulados.

Nos ultimos anos, a par do aumento da producdo académica
relativa ao Positivismo, ocorreu um curioso aumento da produgéo
académica de origem especificamente positivista (isto €, comtiana)
sobre o Positivismo, em um crescendo académico: a alentada
monografia de Especializacdo em Filosofia Politica de Arthur Virmond
(2003™), a respeito do conceito de “ditadura republicana”; a dissertagdo
de mestrado de Angelo Torres (1997), sobre as sutis dificuldades
lexicais que a leitura da obra de Comte apresenta — e, agora, a presente
tese de doutorado. H4 uma notavel e importante continuidade de
esforcos em cada uma dessas pesquisas, especialmente nas duas
primeiras: de diferentes maneiras, tratam do projeto politico comtiano.
As trés pretendem, a partir da prépria tradigdo positivista e de uma
exegese atenta do proprio Comte, demonstrar como ele era defensor das
liberdades publicas em geral e das politicas em particular.

O livro de Virmond esclarece um dos conceitos comtianos mais
polémicos, o de “ditadura republicana”. Indicando cada uma das
passagens escritas em que o pensador francés referiu-se a “ditadura”, o
autor demonstra como, a principio, essa palavra ndo foi utilizada como
sinénimo de “tirania” ou “despotismo”, mas apenas como de “governo
central”: veremos ao longo desta pesquisa que, nesse sentido, Comte
apenas segue, em linhas gerais, os habitos lingiiisticos de sua época, mas
com o resultado — de mais a mais imprevisto — de que no século XX essa
palavra enfrentaria resultados adversos e contrarios aos esperados. Por
seu turno, a dissertagcdo de Torres investiga as dificuldades que o estilo

de escrita comtiano apresenta a qualquer leitor, estabelecendo, para isso,

1A edigdo de 2003 ¢ a terceira; o texto, todavia, foi originalmente redigido entre 1992 e 1993.



uma relagdo de “criptografias” do pensamento de Comte. De fato, o
fundador do Positivismo, preocupado com o cardter de sintese de seu
pensamento e procurando ndo perder tempo com esclarecimentos
historicos e minucias te(')ricaslz, adotava uma redagdo que subentendia,
da parte do leitor, um conhecimento enciclopédico (filoséfico, histérico,
cientifico e literario). Além disso, hd que se considerar o uso especifico
que um filésofo original fazia das palavras, de acordo o seu sistema de
pensamento: um dos melhores exemplos de palavras com carga
semantica mais especifica ¢ a ja citada “ditadura”.

Em relagdo as pesquisas anteriores, a presente tese da dois passos
além, ao introduzir o modelo dumontiano de “hierarquia”, ou melhor, de
“englobamento de contrarios” como forma por assim dizer candnica
para explicar o pensamento comtiano; além disso, esta pesquisa examina
em detalhes os aspectos politicos do pensamento de Comte. O
antrop6logo francés Louis Dumont, a partir de suas pesquisas na India,
determinou que ¢ possivel definir a hierarquia como o englobamento de
principios contrarios, em que principios diversos, por vezes (mas ndo
necessariamente) antindmicos, podem coexisitir se um principio for
adotado como mais importante e aceitando os outros como casos
particulares, subsumidos no inicial. Mais do que isso: mudando-se a
importancia relativa de cada valor, a organizacdo especifica de cada
“englobamento de contrarios” muda de configuragdo. Ora, essa forma de
pensar ¢ radicalmente estranha ao Ocidente, pois ¢ holistica, enquanto o
Ocidente ¢ individualista e igualitarista, ou seja, ndo aceita o
escalonamento de valores — confirmando, assim, o primado do

2 A pressa demonstrada por Augusto Comte na redacio de suas obras justificava-se e, a
posteriori, demonstrou-se correta: procurando elaborar um sistema filoséfico geral sobre o ser
humano, estabelecera para si mesmo uma longa série de trabalhos em que desenvolvia e
aplicava conceitos de seu Positivismo. Entretanto, quando faleceu, em 1857, deixou inconclusa
o que considerava ser sua ultima grande obra, a Sintese subjetiva, de que redigira apenas um
dos quatro volumes planejados e que se dedicava a aplicar o Positivismo a aspectos praticos da
existéncia humana (em particular a logica, a educagdo e, por fim, as relagdes econdmicas e
industriais). Além disso, pretendia escrever ainda um conjunto de poemas apods a redagdo de
suas obras especificamente filosoficas e mais alguns tratados sociologicos sobre outras
questdes especificas.

Os conhecimentos que Augusto Comte subentendia da parte do leitor foram explicados e
desenvolvidos por seus varios discipulos, entre os quais citamos nominalmente Pierre Laffitte,
que, em sua Revue Occidentale, publicou entre as décadas de 1870 e 1900 muitas e alentadas
monografias explicativas.
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individualismo e do igualitarismo (que, como indicam tanto Dumont
quanto Augusto Comte, sdo conceitos e valores interdependentes).

O que resulta do encadeamento dessas pesquisas? Que Augusto
Comte ¢ mal compreendido porque, além do uso especifico e inabitual
das palavras — uso legitimo em si e, de qualquer maneira, necessario e
inevitavel na atividade tedrica —, sua ldgica subjacente é estranha a do
Ocidente individualista, gerando uma espécie de choque intelectual.
Outro elemento comum as trés pesquisas indicadas é que, embora a
logica geral do sistema comtiano seja inusual, ela ndo é contrario as
liberdades. Por um lado, se a 16gica profunda ¢ diferente, a defini¢do de
liberdade também ¢ diferente; mas, por outro lado, importa notar que
essa definicdo é mais ampla que as que as comumente utilizadas, de
modo que abrange sem dificuldades as refinadas discussdes teoricas
sobre as liberdades politicas que se vem realizando desde Hobbes, com
as idéias de “liberdade negativa”, “liberdade positiva” (cf. BERLIN,
2002b; CONSTANT, 2006) e, mais recentemente, “liberdade
republicana” (PETTIT, 1997).

2. Pesquisas recentes sobre o Positivismo.

Como sugerimos ha pouco, tem havido um certo aumento nas
pesquisas recentes sobre o Positivismo, isto &, sobre a obra de Comte.
De modo geral essas pesquisas sdo feitas no exterior e englobam
aspectos gerais, mas alguns brasileiros e estrangeiros tém-se dedicado a
questdes mais especificas.

Antes de mais nada, ndo podemos deixar de citar dois franceses.
O primeiro é Raymond Aron: embora tenha falecido em 1983, o
capitulo que dedicou a Augusto Comte em seu classico As etapas do
pensamento sociologico (ARON, 1999a), de 1963, ¢é referéncia
obrigatoria para qualquer estudante e pesquisador do Positivismo, sendo
uma das melhores exposi¢cdes que hd sobre o tema, em virtude do
cuidado, do rigor e da extensdo da exposigéoB.

> Evidentemente, isso nio equivale a afirmar que essa exposigdo é isenta de criticas ou de
deficiéncias, algumas delas devidas propriamente a interpretagdo que Aron fazia de aspectos do
Positivismo, como se vé na comparagdo estabelecida por ele entre Comte, Marx e Tocqueville
a respeito da revolucdo de 1848, que instaurou a II Republica francesa (cf. ARON, 1999b).
Nesse artigo, como em outros, Aron considera que para Comte as institui¢des politicas eram de
importancia secundaria, especialmente em relagdo a organizagdo social: como veremos ao
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Em segundo lugar, Angele Kremer-Marietti desde os anos 1970 ¢
especialista no pensamento comtiano, tendo elaborado analises
aprofundadas e inovadoras: por exemplo, considerar o Positivismo a
partir de teorias semidticas (KREMER-MARIETTI, 1999); da mesma
forma, compilou e anotou o volume VIII da correspondéncia de Comte
(1990a), sucedendo nessa responsabilidade ao que Paulo Carneiro fizera
até entdo. Nesta pesquisa ndo utilizaremos a andlise semidtica que
Kremer-Marietti desenvolveu, mas aqui e ali faremos referéncia a textos
mais especificos dessa autora.

Dito isso, a coletanea organizada por Trindade (2007a) reine uma
série de artigos publicados tanto em 1998, por ocasido do bicentenario
de nascimento de Comte, quanto textos que especialistas e autores
renomados redigiram ao longo das ultimas décadas; tendo o expressivo
titulo de Positivismo — teoria e prdtica, esses artigos referem-se a
aspectos das idéias comtianas em si mesmas ¢ a algumas de suas
aplicagdes teoricas e politicas, na Europa e principalmente no Brasil'®. A
terceira edi¢do dessa coletdnea, em particular, ¢ a mais interessante, pois
aumentou consideravelmente de tamanho em relacdo a segunda edi¢do
(passou de cerca de 150 para cerca de 500 paginas), entre adi¢les e
supressdes de artigos'”, além de dispor de um CD-Rom com fotos —
algumas inéditas — de Comte e de positivistas, assim como de videos e
documentarios.

De todos esses artigos, dois em particular sdo de nosso interesse
aqui. Trindade (2007b) sumaria rapidamente as idéias comtianas sobre a
republica, destacando as observagdes de Comte a respeito no Discours
sur [’ensemble du Positivisme (1957) e do Relatorio da Sociedade
Positivista sobre o governo republicano revolucionario de 1848 (cf.
SOCIETE POSITIVISTE, 1981a), passando em seguida ao exame da

longo desta tese, embora de fato para Comte a organizagao social tivesse precedéncia tedrica e
politica sobre questdes institucionais, isso ndo equivale a desprezar ou minimizar a
institucionalidade.

' Trindade é gaicho e professor da Universidade Federal do Rio Grande do Sul: ndo por acaso,
a importancia politica do Positivismo nesse estado foi particularmente grande, especialmente
durante a I Republica brasileira (1889-1930).

'3 Infelizmente, por outro lado, essa terceira edigdo suprimiu o artigo de Bouhdiba (1999), que
apresentava uma perspectiva africana (alias, favoravel) sobre o fundador do Positivismo.
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aplicagdo pratica dessas idéias no México e no Brasil. Pickering (2007),
por outro lado, contrapde as preocupagdes comtianas com a liberdade de
pensamento e de expressdo com o progndstico pessimista de Habermas
a respeito do declinio da “esfera publica burguesa: para a autora, em
vez de declinio do espago publico de discussdo, o que as idéias
comtianas revelam ¢ a forca e a importancia desse espago, assim como
de outros ambientes além dos jornais e das agoras: saldes, clubes e
centros comerciais, industriais ¢ bancarios.

Entre os autores brasileiros que se tém dedicado a Comte,
destacamos por fim Tiski (2006), que aborda uma das questdes centrais
no Positivismo: a idéia de religido. O livro consiste na dissertacdo de
mestrado do autor, que foi continuada no doutorado do pesquisador em
uma investigag@o a respeito da idéia de moral em Comte. De maneira
correta, o autor entende que ha uma estreita relagdo entre os dois
conceitos no Positivismo (moral e religido), especialmente na fase mais
madura de Comte, a da Religido da Humanidade: para tratar dessa fase,
Tiski recupera as concepgoes e os elementos tedricos de Comte sobre
cada um deles, indicando que o fundador do Positivismo passou para
uma perspectiva humanista antirreligiosa — por igualar religido a
teologia — a uma humanista e religiosa — ao dissociar teologia e
religido .

No que se refere a pesquisadores estrangeiros, podemos citar
Pickering (1993; 2009a; 2009b), Grange (1996; 2000), Petit (2003a;
2003b), Gane (2006) e Fédi (2008). Em linhas gerais, essas pesquisas
apresentam globalmente o Positivismo, tecendo comentarios sobre
aspectos especificos em alguns momentos. O que ha de importante
nessas pesquisas ¢ que sdo feitas por pesquisadores especialistas em
Comte e desenvolvem ou enfatizam elementos de grande importancia:
assim, por exemplo, Grange (1996) destaca o que chama de
“neofetichismo” comtiano como complemento necessario a Religido da
Humanidade, proposto por Augusto Comte no sentido de suprir as
lacunas logicas e praticas de uma perspectiva por assim dizer puramente
cientifica da realidade; alids, como Grange nota, ao introduzir o
neofetichismo, Comte dava um passo firme rumo ao “reencantamento da

' Dedicamos parte de Lacerda (2009a) a comentar o livro de Tiski; também comentamos nesse
artigo Grange (1996) e Fédi (2008).



realidade”, solucionando um problema que muito depois Weber
chamaria de “desencantamento do mundo”. Alids, Fédi insiste nessa
mesma idéia, além de enfatizar a impropriedade de considerar Comte
um defensor do autoritarismo ou, especialmente, de alguma forma de
totalitarismo avant la lettre: na verdade, Fédi ¢ um dos grandes
intelectuais franceses militantes da laicidade do Estado e, juntamente
com Catherine Kintzler, reconhece no fundador do Positivismo um
propositor claro da laicidade (cf. FEDI, 2007; KINTZLER, 2008).

Mary Pickering ¢é historiadora; curiosamente, sendo
estadunidense, ¢ uma das poucas pesquisadoras de grande monta da obra
de Comte que saem do circuito Brasil-Franga. Suas investigacdes
condensam-se em particular em uma aprofundada biografia de Comte,
em que o periodo da vida do fundador do Positivismo que vai do seu
nascimento até 1842 ocupa o primeiro volume e os restantes 15 anos
(1842 a 1857) ocupam dois outros volumes.

Por fim, dos autores indicados acima, o Gltimo que nos interessa
aqui ¢ Mike Gane; inglés e proximo ao pés-modernismo, desenvolveu
uma cuidadosa investigagao sobre as formulacdes da lei dos trés estados,
que ¢ a pedra fundamental do Positivismo. O autor indica de que forma
essa lei teve distintos formatos ao longo dos escritos comtianos,
variando ndo apenas em termos de precisdo teorica, mas acima de tudo
em termos de extensdo das aplicagdes ¢ de deslocamento das énfases: a
concepcdo do neofetichismo, a que fizemos referéncia ha pouco, ¢é
considerada ndo sem motivos um “quarto estado” por diversos
comentadores, incluindo ai Gane'’.

3. Avangos teoricos possiveis.

Em segundo lugar, as possibilidades teoricas que se pode
desenvolver a partir desta pesquisa sdo consideraveis. Como
argumentamos, Augusto Comte foi um pensador que buscou unir uma
critica radical das formas de pensamento politico e social vinculadas a
teologia e a metafisica, de caracteres absolutos, individualistas e
egoistas, a uma defesa intransigente das liberdades civis, no quadro de
uma teoria republicana, isto €, laica, ndo-monarquica ¢ que visa ao bem

17 Arnaud (1965) tem a mesma opinifo.
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comum. Ao perceber as diferencas sociais, Comte buscava sua
harmonizagdo e o combate as injusticas sociais, por meio da
complementaridade entre os varios grupos, advogando firmemente a
responsabilidade social de cada um em relacdo a todos: ora, esse
programa de Teoria Politica estd longe de ter-se esgotado — alids, bem
ao contrario, como as propostas de republicanismo, da
“responsabilidade social” e da “terceira via”, por exemplo, demonstram.
O artigo de Steiner (2008) ¢ um exemplo interessante de uma
recuperagdo do pensamento comtiano, nao apenas no sentido de afirmar
genericamente que ele é “valido” mas também, e principalmente, no
sentido de utiliza-lo como instrumento de analise em discussdes
contemporéneaslg.

A investigacdo da proposta socio-politica comtiana, portanto,
descortina um quadro bem mais complexo que as simples oposigdes
libertario-conservador ou direita-esquerda poderiam sugerir. Esta
pesquisa, além de investigar essas (aparentes?) contradi¢des da obra de
Comte, pode auxiliar na investigagdo de temas que integram o debate
politico atual: os fundamentos da responsabilidade social, da
subordinagdo da politica a moral, da participacdo popular na
constituigdo das politicas publicas; a atividade politica dos técnicos (na
tecnocracia) — mas, também, os proprios conceitos de republica,
hierarquia, cidadania, participagao politica, liberdade.

* * *

Sem querer alongarmo-nos na justificativa desta tese, cabe
lembrar a defesa que Jeffrey Alexander (1996) fez do estudo dos textos
classicos nas Ciéncias Sociais e, de modo geral, nas Ciéncias Humanas,
devido as caracteristicas do pensamento comtiano e, de qualquer

'8 Para ilustrarmos o ponto: Steiner demonstra que ha uma tradigdo especificamente francesa de
critica sociologica a Economia Politica. Essa tradi¢gdo comega em Comte, passa por Durkheim
e pela escola do Année Sociologique e chega até o periodo mais recente com Bourdieu; ao
contrario de Pareto, Weber e Schumpeter, ela ndo busca complementar ou retificar a Economia
Politica — em suas hipoteses de isolamento da economia em relagdo a sociedade, da
constitui¢do do homo eeconomicus e da subordinagdo mais ou menos geral da sociedade aos
elementos econdmicos —, mas, criticando essas sérias deficiéncias tedrico-metodologicas,
propde-se a substituir a Economia pela Sociologia. Aproveitando a sugestdo de Steiner,
desenvolvemos essas questdes em Lacerda (2009b).



maneira, devido ao carater de “classico” que se atribui usualmente a
Comte.

Alexander afirma que a figura de “autores classicos” € inerente as
Ciéncias Humanas, em contraposi¢do as Ciéncias Naturais: enquanto
estas sdo cumulativas, empiricas e sistematicas, aquelas sdo historicas,
repetitivas e interpretativas. No caso especifico da Sociologia, essa
oposicao surge a partir do contraponto entre os projetos sistemdtico e
historico para a disciplina. Nao nos interessa, por certo, entrar no cerne
da discussdo de Alexander, na medida em que ndo pretendemos realizar
a contraposi¢do entre uma Sociologia “sistematica” e outra “historica”,
ou seja, ndo desejamos tratar neste momento dessas questdes
epistemoldgicas. Para nossos propositos, basta estritamente a
caracterizagdo que ele faz dos “classicos” e a justificativa de sua
pertinéncia.

Assim, para comegar, uma definigdo: que é um “classico”? E um
texto que delimita pardmetros de certo e de errado nos procedimentos
cientificos de uma disciplina especifica, ndo havendo necessidade de ser
criticado (ALEXANDER, 1996, p. 24); na verdade, essa critica nem
seria verdadeiramente possivel, pois ¢ ele, o texto classico, que estipula
os critérios da critica.

Ha duas ordens de razdes para os classicos existirem e serem
estruturantes: funcionais e intelectuais. As funcionais consistem em
satisfazer a necessidade de concordancia minima nos debates realizados
nas Ciéncias Humanas e, poderiamos dizer, permitindo que os diversos
interlocutores tenham um terreno comum para que possam “‘concordar
em discordar” (ALEXANDER, 1996, p. 45-46). Assim, produzem-se
limites para cada disciplina académica, que se transformam em tradi¢des
intelectuais e escolas de pensamento: ¢ ai que entram os classicos; em
outras palavras, os classicos permitem uma reducdo da complexidade
dos debates.

Alexander determina quatro vantagens funcionais a partir dessa
perspectiva:

1. asimplificagdo: poucas obras condensam em si — estereotipando
ou padronizando — a miriade de outras obras que apresentam
temas ou argumentos semelhantes;
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2. criacdo de “‘compromissos implicitos”: “[...] os classicos
permitem que compromissos gerais sejam discutidos sem a
necessidade de tornar explicitos os critérios para sua
adjudicagdo” (ALEXANDER, 1996, p. 46-47): em outras
palavras, podemos comentar opgdes tedricas ou metodologicas
sem as expor pormenorizadamente ao apenas nos referirmos as
obras (e, portanto, as opgdes) dos classicos;

3. o reconhecimento implicito de valores em pesquisas que em
principio ndo aceitariam a explicitagdo desse valores ¢ outra
vantagem que Alexander determina, no que ele chama de
““carater ir6nico do recurso aos classicos”;

4. uma atitude puramente instrumental, estratégica: apelando-se
para os classicos é possivel legitimar as opgdes politicas,
teoricas, metodologicas e mesmo institucionais de um
pesquisador.

As razdes intelectuais para a existéncia dos “classicos” consistem
em contribuigdes substantivas as pesquisas cientificas ou académicas;
elas sdo intrinsecas a atividade de pesquisa e é devido a elas que os
classicos tornam-se “classicos”. Em particular, Alexander considera que
os classicos fornecem obras amplas e gerais; todavia, para ele, quanto
mais ampla uma teoria, menos cumulativa ela serd, pois abrange
variaveis outras que ndo as propriamente tedricas e empiricas: gostos
filosoficos, politicos, estéticos e assim por diante, que por definicdo ndo
sdo empiricamente testaveis. Dessa forma, os classicos oferecem
padrdes e modelos de interpretagdo da realidade social e humana, que
Alexander consigna em trés diferentes formas:

1. interpretacdo dos estados mentais: os cldssicos, na medida em
que sdo classicos, apresentam uma grande capacidade de
elaborar descri¢des altamente empaticas dos seres humanos e de
suas agdes (quaisquer que sejam elas: politicas, econdmicas,
religiosas etc.);

2. reconstru¢do do mundo empirico: a capacidade idiossincratica
de apresentar uma descricdo da realidade empirica e sintética
que se deseja explicar; essa capacidade aproxima-se mesmo da
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habilidade artistica;

3. finalmente, a formulagdo de avaliagdes morais e “ideologicas™:
os classicos, além das suas contribui¢des analiticas (descritivas,
teoricas e metodologicas), apresentam avaliagdes francamente
axiologicas sobre a realidade humana e social, além de suas
visoes de mundo. Essas avaliagoes e visdes de mundo sdo
importantes tanto para a formagdo moral (e, portanto,
académica) dos pesquisadores quanto para a propria pesquisa,
na medida em que os objetos pesquisados e as metodologias
adotadas para sua pesquisa guardam profundas relagdes com os
proprios pesquisadores (ALEXANDER, 1996, p. 49-52).

Augusto Comte poderia subscrever a maior parte, se ndo a
totalidade, das considera¢des de Jeffrey Alexander: para o fundador do
Positivismo ndo & possivel realizar qualquer ciéncia que ndo esteja
intimamente relacionada a valores e a visdes de mundo; em particular, a
obra de Comte, percebida em sua inteireza, ¢ um grande
empreendimento de constituicdo de um solo fundador para a realidade
social e para as pesquisas cientificas, a partir de uma visdo englobante
do ser humano. Além disso, suas obras sdo ‘“compreensivas”,
fornecendo descri¢des e interpretacdes densas do ser humano. O irénico
¢ que esse grande projeto intelectual, a despeito de apresentar as
caracteristicas funcionais e intelectuais de um classico alexanderiano e
de ser percebido nas Ciéncias Humanas como tal, € incluido na categoria
genérica de “Positivismo”: mas o que o século XX assumiu como sendo
o “Positivismo” ndo guarda relagdo alguma com a obra comtiana.
Wacquant (1996) fez observacdo idéntica, notando que o “Positivismo”
sociologico e filosofico do século XX refere-se a uma estreita concepcao
“cientificista” da realidade, a partir de uma estrita separagao entre “fato”
e “valor”; desse modo, por uma extensdo indevida de sentido, as idéias
do Circulo de Viena, também conhecido alhures por “Neopositivismo”,
sdo atribuidas a Comte: o procedimento intelectual subjacente nesse
movimento pauta-se, claro estd, pela ignorancia sistematica do
pensamento comtiano e pela reproducdo automatica do senso comum
académico’.

' W. Schmaus (2008) comentou que os equivocos relativos a parte filoséfica da obra de
Comte, isto ¢, de Filosofia da Ciéncia, tém sido, aos poucos, corrigidos, ao contrario da parte
politica (e, por extensdo, religiosa). Ao mesmo tempo, seguindo a trilha de Pickering (1993, p.
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Em virtude desses motivos, esta pesquisa, que serd tanto
expositiva quanto analitica, guardara também um carater até certo ponto
militante, ao interpretar de maneira favoravel e em diversos momentos
defender a perspectiva comtiana. Somos criticos: mas nossa criticidade ¢
favoravel a Comte, ndo contraria a ele, como quase sempre ocorre. De
maneira semelhante, adotaremos a palavra “positivista” exclusivamente
como relativa a obra de Comte, desconsiderando as extensoes de sentido
posteriores (como a que, por exemplo, permitiu Jeffrey Alexander
(1996) criticar uma certa “Sociologia positivista™).

* * *

Esta tese organiza-se em duas partes e oito capitulos, além desta
introdugdo e da conclusdo. A primeira parte intitula-se “Teoria Politica e
Historia” e é composta da seguinte forma: no capitulo 1 apresentaremos
os fundamentos tedéricos e metodologicos da Historia das Idéias que
guiardo as investigagdes substantivas, seguindo principalmente as
sugestoes de Mark Bevir; no capitulo 2, faremos consideragdes de
carater historico, necessarias a contextualizagdo da obra comtiana e,
portanto, ao seu entendimento; por fim, o capitulo 3 dedicar-se-4 a um
exame do que se considera contemporaneamente “republicanismo”,
estabelecendo as suas relacdes com as teorias da liberdade. Dessa forma,
essa primeira se¢do, ainda que necessdria, terd um carater somente
propedéutico.

Na segunda secdo, intitulada “Augusto Comte, politica e
republica”, adentraremos no pensamento comtiano propriamente dito,
ou seja, na parte mais importante de nossa pesquisa. No capitulo 4
apresentaremos os elementos gerais do pensamento comtiano: biografia,
generalidades epistemologicas e generalidades tedricas. Em seguida,
passaremos a teoria politica de Comte, indicando nos capitulos 5 a 7
seus varios elementos, de acordo com o que o proprio autor indicou. No
capitulo 8 exploraremos e avangaremos essa teoria politica, indicando

1-3), Schmaus indica apropriadamente que a obra comtiana deve ser consignada no que se
chama atualmente de “pds-positivismo” — o que €, sem duvida, a ironia das ironias.

No que se refere a literatura sociologica, em Lacerda (2009a) comentamos diversos desses
equivocos a partir da critica aos textos didaticos de Anthony Giddens (por exemplo,
GIDDENS, 1998), além de alguns dos sentidos especificos de variedades de “positivismos”.
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elementos sociais que guardam estreitas relagdes politicas; por fim,
apresentaremos consideragdes gerais a titulo de conclusao.

16



PARTE I - TEORIA POLITICA E HISTORIA



1. A TEORIA POLITICA VIA HISTORIA DAS IDEIAS
1.1. Historia das Idéias e suas vertentes analiticas

Nao h4 mistério em afirmarmos que hd intimeras formas de
abordarmos a obra de Augusto Comte: sdo varias as possibilidades
teoricas, as possibilidades analiticas, as questdes investigadas e as
contraposicdes feitas. Como o que desejamos “recuperar’” nesta pesquisa
¢ o pensamento politico comtiano, parece-nos que a via aberta na Teoria
Politica por alguns dos procedimentos da Historia das Idéias é a mais
adequada.

Nao ¢ dificil de imaginar que, de fato, também no ha uma tnica
corrente analitica na Historia das Idéias. Como em outras disciplinas
académicas, sdo varias as abordagens possiveis e nesse caso também
temos que fazer escolhas. Adotamos o nome genérico “Historia das
Idéias” por uma questdo de comodidade e aceitando-o como sindnima
da “Historia Intelectual”. A “Historia das Idéias”, todavia, pode assumir
um significado mais restrito, em particular na academia estadunidense,
referindo-se a tradi¢do fundada por Arthur Lovejoy, pensador da
primeira metade do século XX, autor de A grande cadeia do ser
(LOVEJOY, 2005) e que considerava que existem conceitos cujo
sentido permanece invaridvel ao longo do tempo. A essa perspectiva
poderiamos juntar a do filésofo Leo Strauss, que escreveu nas décadas
seguintes a II Guerra Mundial e para quem existiria uma tradicdo de
filosofia politica ocidental, cuja degradacdo pelo “materialismo” nos
ultimos séculos provocou os desastres do totalitarismo e que, portanto,
urgiria recuperar. Essas posturas, claramente supra-historicas (alguns
diriam anti-historicas), provocaram reagdes na segunda metade do
século XX, no sentido de maior contextualizagdo das idéias politicas —
como se pode comprovar no polémico “artigo-manifesto” de Quentin
Skinner (2002b)*. Dessa forma, exceto quando expressamente indicado,
adotaremos o sentido amplo e inespecifico da expressdo “Historia das
Idéias” para referirmo-nos e ela.

% Uma critica as idéias de Leo Strauss pode ser lida em Gunnell (1981). John Gunnell critica
as concepgdes substantivistas de “tradi¢do politica” no sentido straussiano, incluindo ai
também Sheldon Wolin, Eric Voeglin ¢ Hannah Arendt — curiosamente, todos eles emigrés da
II Guerra e que formularam suas idéias, a esse respeito, em reagdo a “revolugdo
comportamentalista” de David Easton.
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Essa disciplina adota alguns postulados tedricos e
epistemoldgicos que podem ser generalizados para o conjunto das
Ciéncias Humanas. Por exemplo: a objetividade na historia deve
reconhecer que as idéias tém uma eficacia propria, seja por meio da
memoria, seja devido aos compromissos que elas implicam — ou seja, as
idéias realmente importam —; esse reconhecimento, por outro lado,
conduz a reconhecer a importancia da subjetividade na vida politica e
social: subjetividade controlada do sujeito e do objeto do conhecimento.

“As idéias importam”. Que isso quer dizer? Por certo, ndo
significa que elas sejam onipotentes ou que a pesquisa das agdes
concretas, externas aos discursos, seja desnecessaria, mas que as idéias
nio devem ser percebidas simplesmente como epifendmenos de outras
realidades ou como justificativas a posteriori para as agdes humanas, em
uma espécie de “reducionismo filosoéfico”.

O exemplo mais classico desse “reducionismo filosofico” é,
indiscutivelmente, o marxismo, com seu ‘“materialismo historico”?.
Augusto Comte (1990b) definia o materialismo como a redugdo dos
fendmenos mais nobres aos mais grosseiros; ainda que em certos
momentos historicos ele tenha desempenhado um importante papel
como critico e destruidor da teologia — caracterizando-se com clareza,
portanto, na metafisica e ndo na positividade —, o materialismo seria
uma tendéncia filoséfica e tedrica a ser criticada e evitada, na medida
em que ndo reconheceria o carater especifico de uma determinada ordem
de fenémenos®. Marx, por outro lado, percebia como correta a

2! Escolhemos o marxismo como exemplo, mas poderiamos também citar algumas formulagdes
de Durkheim francamente “sociologistas”. Todavia, ¢ importante notar que Durkheim,
seguindo a tradi¢do intelectualista francesa, reconhecia maior importancia as idéias que Marx.
Mais recentemente, alguns tedricos da Biologia tém langado petardos contra o valor auténomo
das idéias na vida social, como Richard Dawkins, com suas “memética” e “gene egoista”, na
chamada “Sociobiologia” (cf. DAWKINS, 2007).

2 Assim, lembrando que A. Comte reconhecia a existéncia de sete ciéncias fundamentais
(Matematica, Astronomia, Fisica, Quimica, Biologia, Sociologia e Moral) (COMTE, 1934, p.
197), ndo haveria somente um materialismo biolégico ou econdmico (que reduziriam a
sociedade a Biologia ou a Economia), mas diversos outros, possiveis a partir da aplicagdo
acritica da metodologia de uma ciéncia prévia ao objeto de uma ciéncia posterior. Por outro
lado, se o materialismo ¢ a reduc¢do de um fendmeno mais nobre a um mais grosseiro, por outro
lado ha a possibilidade de realizar-se um erro tedrico simétrico, o “espiritualismo”, que
consiste em procurar explicar um fenémeno mais grosseiro por meio de um mais nobre (por
exemplo, pretender explicar, ou justificar, a existéncia do universo por meio da vida humana)
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constituicdo de um método materialista, necessario para ultrapassar a
metafisica do sistema hegeliano e as aparéncias da realidade, chegando
as “esséncias” do real, que seriam de carater econdmico. No esquema
marxista, as ideologias seriam a representagdo de mundo propria a cada
classe social e teriam como funcdo a manutencdo de seu dominio
politico, econdémico e social (MARX & ENGELS, 2006)*. Dessa
forma, a infra-estrutura econdmica determinaria a superestrutura
juridico-politico-ideologica: as idéias seriam apenas aparatos com vistas
ao controle social, sem maior importincia  socioldgica.
Sociologicamente, o estudo das idéias (doutrinas filosoficas, religides,
culturas eruditas, culturas populares, ordenamentos juridicos etc.)
serviriam apenas para revelar as posi¢oes de classe dos autores dessas
idéias — ou, em uma interpretagdo mais economicista, os “interesses”
subjacentes as diversas formulagdes tedricas®®. Nesse sentido, as idéias
ndo teriam importincia, cabendo aos cientistas sociais investigar os
relacionamentos e as motivagdes “concretos” dos agentes sociais — isto
¢, em termos de suas relagdes de classe.

Pode-se eventualmente considerar caricatural a exposi¢do que
fizemos acima do marxismo, mas o fato ¢ que ele é realmente exemplar
de uma forma de encarar e de tratar os fenOmenos sociais que recusa as
idéias uma eficécia social (ou sociologica) propria. Uma conseqiiéncia
dessa perspectiva € a separagdo muito clara que se estabelece entre, de
um lado, as Ciéncias Sociais — que pesquisariam as relagdes sociais
“reais”, isto €, as praticas dos agentes sociais, realizadas a partir de seus
interesses — e, de outro lado, a Filosofia e a Histéria das Idéias — que
tratariam  dos  “discursos”, de seus fundamentos teoricos,
epistemoldgicos e de suas coeréncias. O relacionamento entre “praticas
sociais” e “discursos” dar-se-ia por meio da concepgdo de que as idéias

(COMTE, 1929, v. 1, p. 439).

# Nio vem ao caso considerar se nossa exposicio segue alguma versdo vulgar do marxismo,
pois, se os varios marxismos de fato levam a sério o materialismo histérico e a luta de classes,
as idéias (ou melhor: as “ideologias”) sdo de classe e meramente instrumentais para o dominio
de uma classe sobre outra. Os matizes de uma ou outra interpretagdo marxista sdo variagdes
sobre esse mesmo tema, que nas linhas basicas ndo se altera.

* Bem entendido que esses interesses sio materiais, referentes a questdes econdmicos
(riqueza) ou politicas (poder) — quando ndo a u’a mistura de ambas (riqueza e poder) que se
auto-alimenta e reproduz-se.
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sdo epifénomenos ou, ainda, como elementos explicativos secundarios,
de carater ad hoc (cf. BLYTH, 1997).

Entrementes, diversos cientistas sociais tém procurado, nos
ultimos anos, adotar perspectivas tedricas e metodologicas que corrijam
esse “sociologismo”, esse materialismo socioldgico, considerando que,
ainda que as idéias possam, de fato, simplesmente corresponder a
justificativas a posteriori das a¢des humanas motivadas por interesses
materiais ou elaboragdes teodricas destinadas a permitir e a manter a
dominacdo de um grupo social sobre outros, essas “aplicacdes” ndo
esgotam o leque de possibilidades sociologicas das idéias, nem
constituem sua verdadeira “natureza”. Esses cientistas sociais mais
recentes ligam-se a tradicdes intelectuais interpretativistas que
comegaram a ganhar espago nos ambientes académicos anglo-saxdes a
partir de meados dos anos 1960, em reagdo ao empirismo radical
originado de uma interpretacdo das obras do Circulo de Viena. Essas
tradigdes constituiram a “virada lingiiistica”, de que dois grandes
expoentes foram Ludwig Wittgenstein (em sua obra filosofica tardia) e o
alemdo Hans-George Gadamer, com sua Hermenéutica.

Ambas essas tradigdes questionam a presumida existéncia de
fatos “puros”, a serem diretamente observados na realidade, em uma
interpretacdo superempirista das idéias do Circulo de Viena™. Para os
nossos propodsitos, podemos considerar resumida e simplificadamente

r

que e€ssas novas correntes afirmam que O Sser humano ¢ ser um

# Evitamos deliberadamente o uso da expressio “positivismo” ao referirmo-nos a essa postura
superempirista devido a ambigiiidade que cerca essa palavra, particularmente no que se refere a
presumida existéncia dos “fatos puros” e a igualmente presumida possibilidade de sua
observacdo direta. Embora tenhamos tratado dessa questdo em Lacerda (2009a), vale reafirmar
aqui alguns aspectos. De fato, no caso do Positivismo comtiano, ndo se verifica nem uma nem
outra das afirmag¢des acima: muito ao contrario, Augusto Comte afirmava que a positividade
consiste necessariamente em um “circulo virtuoso” entre teorizagdo e observagdo (COMTE,
1972d) e ¢é eqiiidistante de dois vicios intelectuais opostos: de um lado, o excesso de
objetividade (o empirismo) e, por outro lado, o excesso de subjetividade (o misticismo)
(COMTE, 1929, v. 11, p. 166; v. 111, p. 24; TORRES, 1997, p. 90). Também ¢ por esse motivo
que afirmamos que as correntes que valorizam as idéias, a partir de perspectivas interpretativas,
sdo atuais: afinal de contas, o Positivismo comtiano ja tem mais de um século e meio e afirma
o valor das idéias na realidade social (diga-se de passagem, a despeito do que afirmam os seus
criticos — incluidos ai os “novos interpretativistas™). Por fim, as diversas posi¢des do Circulo
de Viena podem ser consultadas na coletanea organizada por Ayer (1959) (em que, note-se, ha
apenas duas referéncias a Augusto Comte — e, sintomaticamente, sdo referéncias genéricas e
apenas de carater historico).
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simbolico, no sentido de que esta sempre interpretando a realidade: o
proprio “fato” que um cientista social “descobrir” serd uma
interpretagdo sobre um aspecto da “realidade”; como se trata de
interpretar, a linguagem assume uma importancia central, pois a propria
linguagem “cria” essa realidade (virada lingiiistica)”.

Referimo-nos acima a importancia que o sentido das idéias tem
para os agentes sociais. Ora, vérias correntes na Historia das Idéias
preocupam-se com essa questdo: qual o sentido que os autores e 0s
diversos leitores dao aos seus trabalhos. Todavia, por que se preocupar
com o sentido? Porque a Historia das Idéias lida com elaboragoes
intelectuais que, para serem recuperadas e compreendidas com clareza,
devem referir-se aos contextos especificos em que foram proferidas, o
que implica determinar os sentidos especificos que os autores davam a
essas elaboracdes no momento em que as proferiam. Assim, duas
preocupacdes fundamentais nessa 4area especifica de estudos,
estreitamente relacionadas entre si, sdo a pesquisa dos sentidos e das
intengdes autorais: com diferentes énfases e respostas para os problemas
teoricos e metodologicos sugeridos por essas preocupagdes, elas sdo
compartilhadas por Skinner e a “Escola de Cambridge”, por Bevir e seu
Individualismo Procedimental e também por Koselleck e sua Historia
dos Conceitos. Outra escola de importancia, embora mais restrita ao
universo francés, ¢ a da Historia Conceitual do Politico, de Pierre
Rosanvallon; esse programa de pesquisa também prevé um carater
compreensivo proximo ao da Hermenéutica, mas com outros
fundamentos (cf. ROSANVALLON, 2006, p. 68-69).

27 . .
Essas quatro escolas” procuram relacionar de diversas formas as
relacdes entre idéias, agdes, objetividade e interpretacdes, a partir das

% Como Tuck (1992) e Bevir (1994) indicaram, essa postura originou alguns exageros,
especialmente entre alguns tedricos franceses nos anos 1970 e 1980, como M. Foucault ou, de
maneira mais caracteristica, Jacques Derrida (que chegou a afirmar que “ndo existe nada fora
do texto”). Todavia, nas décadas de 1990 e 2000 os excessos pds-modernistas comegaram a ser
combatidos e, mais, a ser corrigidos (mantendo uma igual distancia do superempirismo do
Circulo de Viena): Bevir (1994) ilustra bem esse tipo de esforgo.

?7 “Escolas” na medida em que é possivel usarmos essa expressdo para referirmo-nos a elas.
Afinal, ao falarmos de “escolas”, pressupomos ao mesmo tempo uma relativa unidade teérica e
metodologica e uma continuidade ao longo do tempo. Pois bem: nem a “Escola de Cambridge”
¢ tdo homogeénea quanto se costuma divulgar (entre Skinner e Pocock hd, cordialmente,
profundas e importantes diferengas), nem se pode dizer que Rosanvallon e Bevir tenham
formado “discipulos”.

22



diversas perspectivas que adotam para estabelecer seus objetos. Com
Skinner, a Escola de Cambridge considera que as palavras sdo formas de
acdo, que s6 podem ser compreendidas dentro dos embates politicos;
Koselleck e sua Historia dos Conceitos buscam as alteragdes por que as
palavras e, principalmente, os conceitos passam ao longo do tempo. A
Historia Conceitual do Politico, de Rosanvallon, é um ambicioso
programa de pesquisa que visa a unir as varias perspectivas
historiograficas (e mesmo académicas) sobre o fendmeno politico a fim
de estudé-lo; por ultimo, Bevir, com seu Individualismo Procedimental,
busca entender as idéias dos autores dentro de suas 16gicas especificas e
dentro de suas tradigdes intelectuais. Considerando o escopo desta
pesquisa, parece claro que a metodologia de Bevir é a mais adequada
para nossa investigacdo: assim, passaremos a tratar dela na proxima
secao.

1.2. Mark Bevir e a “logica da Histéria das Idéias”

Na se¢do anterior apresentamos algumas consideracdes gerais
sobre o campo académico da Historia das Idéias; nesta se¢do nosso
objetivo é apresentar diretamente a metodologia de que nos serviremos
nesta tese, isto ¢, a de Mark Bevir.

Antes de tratarmos dessas concepgdes, temos que fazer alguns
comentarios preliminares, que, talvez sim, talvez ndo, assumam um
carater de “heresia académica”. Este capitulo como um todo dedica-se a
apresentar o “marco teorico” de nossa pesquisa. Em investigacdes
empiricas, a referéncia tedrica é obrigatoria, pois s6 se pode conhecer a
realidade concreta se tivermos uma moldura abstrata preliminar, que
focalize alguns aspectos empiricos e confira-lhes sentido: nesse modelo,
ou padrdo, de pesquisa, faz sentido adotar-se uma hipotese a corroborar-
se ou a refutar-se. Entretanto, isso ja ndo ¢ muito razoavel em uma
investigacdo como a presente, que deseja apresentar o conjunto das
idéias politicas de um autor especifico e ndo determinar se ha algum
aspecto em particular em suas concepcdes que devam ser postas a prova
sob a forma de hipoteses: nesse sentido especifico, a exigéncia de um
“marco tedrico” para nos seria perfeitamente dispensavel, porque inttil.

Mas, por outro lado, a pluralidade de correntes tedricas para a
investigacdo de idéias indica que ha diferentes maneiras de perceber ndo
somente as idéias em si como, principalmente, as relagdes que tais idéias
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mantém com a realidade, seja ela cosmoldgica, seja em particular social.
Em uma primeira aproximagao: as idéias tém autonomia ou nao, isto &,
elas tém eficacia propria ou subordinam-se, de alguma forma, a
realidades mais profundas, sejam elas, por exemplo, a infra-estrutura
econdmica, sejam elas o “inconsciente”. J4 vimos na se¢do anterior que
assumimos como principio teorico e epistemologico que as idéias tém
uma eficacia propria: dito isso, de que maneira ocorre essa “eficacia”?
Serd que as idéias sdo instrumentos em lutas politicas e sociais? Ou,
ainda, sera possivel estuda-las em si mesmas, considerando sua validade
intrinseca, as relacdes mutuas entre seus elementos diversos, as
derivagdes politicas e sociais que se extraem delas bem como suas
coeréncias ou incoeréncias? Parece claro que nossa proposta estd mais
proxima a segunda perspectiva que a primeira: como quem elaborou
essa metodologia foi Mark Bevir e como ela ¢ instrumental para nossa
pesquisa, apresentaremos alguns de seus elementos. Ainda assim,
convém repetir: o que exporemos na seqiiéncia consiste em uma
perspectiva geral para encararmos as idéias e as elaboragoes
intelectuais de um pensador especifico e ndo u’a metodologia ou uma
hipotese que desejemos provar, ou refutar, ao término de nossa
investigagdo.

O britanico radicado nos Estados Unidos Mark Bevir tem
desenvolvido extensas e variadas pesquisas no que se refere a Historia
das Idéias, a Filosofia da Ciéncia e a Ciéncia Politica, transitando com
éxito entre essas disciplinas: o que nos interessa sdo suas indicagoes
para a Histéria Intelectual, em particular os conceitos de
“intencionalismo fraco”, “tradi¢des”, “dilemas” e “agéncia humana”. Ao
apresentar seu “intencionalismo fraco”, Bevir (2000) afirma que, ao
pesquisarmos e historiarmos alguma idéia, podemos fazé-lo apenas com
as idéias expressas publicamente, ou melhor, aquelas que possuem
registros publicos (uma carta pessoal publicada, em vida ou
postumamente, entraria nessa categoria, portanto), assim como para a
compreensao das idéias ¢ importante determinar o “contexto” em que
elas foram proferidas e as intengdes dos autores.

Todavia, o especifico da perspectiva de Bevir consiste na
pesquisa das intengées dos autores como chave explicativa na Historia
das Idéias, de modo que o didlogo que ele estabelece ndo ¢é, por
exemplo, com Quentin Skinner, mas com autores que ele chama de
“intencionalistas fortes” (como o critico literario I. Richards). Esses
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“intencionalistas fortes” afirmam serem as inten¢des autorais prévias a
redagdo de um texto as que importam; que essas intengdes sdo
constantes do inicio ao fim de uma obra; que sdo racionais e
estritamente conscientes € que sdo as unicas relevantes para a
compreensdo do sentido de uma obra. Essas proposi¢des sdo passiveis
de criticas mais ou menos 6bvias: em primeiro lugar, ndo sdo poucos os
autores que mudaram de intengdo — e, dai, de objetivos — a medida que
escreviam sua obra ou, em todo caso, que modificaram suas perspectivas
ao longo da redagdo dos textos, em virtude precisamente do
desenvolvimento de suas idéias enquanto escreviam. Em segundo lugar,
as pesquisas psicanaliticas demonstram que nem sempre as intengdes
racionais ou as declaradas (i. e., conscientes) sdo as mais importantes na
escrita de uma obra — as vezes elas podem ser simplesmente
racionalizagdes ou serem intengdes completamente ilusorias (do ponto
de vista do proprio autor) —; por fim, ha uma série de “obras”, de textos
escritos, em que, a parte problemas de pesquisa historica, ndo se pode
determinar a intengdo dos autores: placas de transito, impressas por
maquinas, ¢ obra coletivas, como a Biblia, incluem-se nessa categoria:
poder-se-ia indicar a inten¢ao de u’a maquina?

Apods um declinio, até certo ponto justificado, da abordagem
intencionalista e da vitoéria académica das abordagens irracionalistas,
“nao-conscientistas” (se podemos usar tal neologismo), estruturalistas e
“sociologistas” diversos, Bevir propde recuperar com clareza a pesquisa
dos seres humanos que escreveram o que escreveram, dando énfase as
preocupacdes e as influéncias que esses autores tinham ao escrever; em
outras palavras, Bevir insere, ou recupera, o conceito de “agéncia
humana” na Historia das Idéias.

A solucdo que Bevir propde para esses problemas ¢ diminuir o
peso concedido as intengdes dos autores. Assim, as intengdes iniciais
sdo substituidas pelas finais: o que importa determinar é o que o autor
queria com a obra em questdo quando a concluiu; a motivacao inicial é
um detalhe biografico — que até pode ser interessante, mas € apenas
marginal. Além disso, a pesquisa das intengdes finais permite ao
pesquisador determinar as crengas substantivas do autor: isso pode
parecer secundario, mas se lembrarmos que, por exemplo, para Skinner
as idéias sdo antes de mais nada instrumentos em conflitos politicos e
sociais, afirmar a existéncia de crencas substantivas, de valores, bem
como sua importancia social, faz toda a diferenca. Uma relativa
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desvalorizagdo das intengdes conscientes dos autores também permite
uma abertura a pesquisa das motivagdes ndo-conscientes, sem excluir
nem uma nem outra; finalmente, desvalorizar as intengdes dos autores
também permite que o papel dos leitores seja realgado: o sentido de uma
obra ndo ¢ dado apenas pelo que o autor finalmente atribuiu a ela, mas
também pelas diversas recepcdes da obra ao longo da histoéria.

A respeito das obras coletivas ou sem autoria discernivel, Bevir
(2000, p. 400-401) propde uma distingdo entre criadores e autores: o
“criador” ¢ aquele que executa a obra, mas o “autor” €& que
primeiramente, antes de todos, confere sentido a ela. A [liada e a
Odisséia poderiam ser poemas populares na Grécia Arcaica — e,
portanto, eram inumeros seus “criadores” — mas foi Homero o seu
“autor”, pois foi ele quem reuniu esses poemas e conferiu-lhes sentido.

E facil perceber o motivo do nome de sua metodologia: sua
pesquisas das inten¢des dos autores ndo procura levar a ferro e fogo o
conceito de “intencdo” dos autores, abrindo espago para diversas
possibilidades interpretativas. O nome alternativo dessa metodologia
segue um raciocinio igualmente prosaico: seu “individualismo
procedimental” ndo implica nenhuma adesdo ao “individualismo
metodologico” de Weber ou uma eleicdo do individualismo como
principio moral ou que o individuo seja a unidade social (como para
Hobbes ou Locke); ele significa que as intengdes tém nos individuos
suas sedes necessarias e que o pesquisador deve levar isso em
consideragdo ao fazer suas pesquisas.

Descamos aos detalhes: Bevir elabora alguns conceitos
instrumentais para a pesquisa na Historia das Idéias: “tradigdes”,
“dilemas” e “agéncia humana” estdo intimamente vinculados entre si e
referem-se & busca de explicacdes histéricas™. A despeito de sua
orientagdo interpretativista, Bevir ndo corrobora as posi¢des igualmente
interpretativistas segundo as quais na histéria, ou melhor, na Historia
(ou seja, no dmbito da disciplina académica) sdo possiveis somente as
interpretacoes de sentido, nunca as explicagées. Essas perspectivas — de
que Dilthey é um exemplo paradigmatico — consideram que apenas a

% Os comentéarios que faremos abaixo baseiam-se no conjunto de Bevir (2002); para tornar
neste momento o texto mais fluido, deixamos de lado as citagdes especificas e consideramos a
substancia dos argumentos.
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compreensdo da logica interna das idéias, em suas relagdes com a
subjetividade dos atores sociais, importa; as formas de explicar como os
atores possuem as idéias que possuem ndo teriam guarida cientifica.

Para Bevir, isso ndo somente ndo se sustenta como nao ¢é
adequado: a Historia das Idéias pode e deve “explicar” as idéias.
Todavia, essas explicagdes ndo podem imitar ou pretender imitar as
explicagdes das Ciéncias Naturais, com naturalizagdes ou
reducionismos. Como argumentamos inicialmente, as explicacdes tém
que considerar, muito simplesmente, que “as idéias importam” — e ¢
nesse projeto que ele elabora os conceitos de tradigdes, dilemas e
agéncia humana; esses conceitos estdo estreitamente relacionados entre
si, embora os “eixos 16gicos” de que partem sejam diferentes. Vejamos
cada um deles.

As “tradigdes” que Bevir define sdo as varias fontes dos
conhecimentos que temos. Cada individuo tem suas préprias idéias, sua
“rede de crengas” (“web of beliefs”). Essa rede de crengas ndo surgiu ex-
nihilo; cada individuo foi educado e instruido em diversos ambientes,
recebendo informagdes, valores, idéias de cada um desses ambientes e,
aos poucos, cada um desses ambientes contribuiu com elementos para a
rede de crengas de um individuo.

Usamos a expressao “ambiente” por motivos didaticos: Bevir usa
“tradigoes”. Cada uma dessas tradigdes € constituida por valores mais ou
menos compartilhados pelos individuos que a elas integram-se. Assim,
afirmar que uma tradi¢do participa da constituicdo de uma rede de
crengas significa que essa tradicdo contribuiu com alguns elementos
para essa rede de crengas.

Contrariamente a Leo Strauss € a outros autores, Bevir ndo
assume uma postura substancialista a respeito das “tradigdes”, isto &,
elas ndo sdo como que espiritos que passam através das épocas,
incorporando elementos ao longo do tempo mas mantendo-se, no
essencial, iguais a si mesmas; para Bevir as tradigdes ndao sao
independentes dos individuos que as assumem, no sentido de serem
quase fisicamente tangiveis. A melhor forma de explicar as tradi¢oes de
Bevir ¢ por meio da imagem do tutor e do pupilo — imagem de que o
proprio Bevir utiliza-se.
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A relacdo que existe entre um tutor ¢ um pupilo é a de
transmissdo pessoal de conhecimentos. Nessa relagdo pessoal ndo sdo
transmitidos apenas os conhecimentos, isto €, as teorias e as idéias, os
fatos e as relagdes logicas e teodricas entre esses fatos e técnicas, mas
também valores sobre a vida, perspectivas, julgamentos. Por certo que o
pesquisador enfatizara mais ou menos esses diversos valores em suas
investigagdes, mas nem por isso todos esses elementos deixardo de estar
presentes. Um pupilo, ao receber esses conhecimentos, recebe-os sob a
forma de uma “tradi¢do” que o tutor assume e representa. Ora, na
constituicdo de sua rede de crengas, o pupilo recebe conhecimentos de
diversos tutores e de diversas fontes — isto é, de varias tradi¢des.

O conceito de tradicdes em termos logicos ¢é valido
principalmente (embora ndo somente) quando a rede de crencas de
alguém esta em processo de constituigdo. Ja o conceito de “dilemas” é
qualquer nova proposicao de importincia para o agente que ndo se
encaixe no esquema de uma rede de crengas: a partir do momento em
que o individuo percebe que essa nova proposi¢do ndo integra sua rede
de crengas, ele posiciona-se diante de um dilema e de suas
conseqiiéncias: aceitar ou rejeitar essa proposi¢do; no caso de aceitar, ha
que se acomodar com as proposi¢des antigas; no caso de rejeitar, ha que
se mobilizar as proposi¢des antigas para responder (isto &, para refutar) a
e acomodar-se & nova proposi¢do. Tanto em um caso como em outro,
nido ha necessidade de manifestacdo académica ou politica para que
ocorram; embora seja necessaria a publicidade do dilema, o individuo
ndo necessita fazer uma complexa elaboragdo para aceita-lo ou rejeita-
lo. Embora a exposi¢do do conceito exija que se fale em um dilema, no
singular e isolado, ndo ¢ dificil de perceber que a todo instante o
individuo enfrenta dilemas, a respeito das mais variadas questoes.

Enquanto a tradig@o representa uma explicagdo sincronica da rede
de crengas de um individuo, os dilemas referem-se a sua explicagdo
diacrénica. Além disso, a idéia de “rede” na expressio “rede de
crengas” ¢ importante, pois indica que todas as idéias e concepgdes de
um individuo estdo ligadas a todas as demais, ndo havendo um “inicio”
ou um “fim” nelas: para Bevir ndo ha instancia privilegiada de analise
nas idéias dos individuos. Por outro lado, os dilemas provocam efeitos
em todo o conjunto das crencas dos individuos que os enfrentam: ¢
como se fossem as pedras jogadas em um lago, em que surgem e

espalham-se ondas em todas as dire¢es, mexendo o que esta ao redor,
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embora com menor intensidade a medida que o centro do impacto (no
caso, do dilema) fica mais distante.

A idéia de “agéncia humana” ¢ um pressuposto 16gico e tedrico
importante para a compreensdo das tradi¢cdes e dos dilemas e ¢ que lhes
confere seu total poder explicativo. Quando um pupilo € informado por
uma tradi¢do para constituir sua rede de crengas, ele ndo é um
“deposito” de valores e idéias, mas alguém com capacidade autonoma
de reflexdo e coordenagdo, de sintese. A medida que se somam tradi¢des
— ¢ elas atuam o tempo todo —, o pupilo age ativamente no processo de
sintese, assim como face aos dilemas. Como os individuos s2o agentes
autébnomos ¢ suas sinteses sdo pessoais (embora ndo “arbitrarias”, no
sentido de ndo surgirem ex-nihilo), ndo € possivel determinar com
antecedéncia os rumos que essas sinteses (as redes de crengas)
assumirdo, nem as respostas dadas aos dilemas. Em outras palavras, a
“agéncia humana” pode ser percebida em grande medida como
criatividade individual na constitui¢do das sinteses.

Se considerarmos, no estudo das tradi¢Ges, as idéias correlatas de
dilemas e de agéncia humana, ficara claro que, quando um tutor ensina a
um pupilo uma tradi¢do, esse mesmo tutor ja foi, por sua vez, um
pupilo, tendo recebido elementos da “tradi¢ao” que passa adiante, assim
como diversos outros elementos, provenientes de outras tradigdes. A
tradi¢do que passa adiante, portanto, ¢ a sua propria rede de crengas, em
que € possivel perceber semelhancas com outras redes de crencgas
existentes antes ou ao mesmo tempo, constituindo a “tradi¢do”. Assim
como se pode perceber uma “tradi¢do” passada adiante por um tutor a
um pupilo se considerarmos alguns elementos, poderemos perceber
outras tradi¢des caso enfatizemos outros elementos.

A agéncia humana interfere de maneira radical na forma como um
individuo lida com um dilema face a alguma tradicdo: para Bevir,
simplesmente ndo ha limites prévios para a criatividade com que um
individuo lida com os dilemas. Em outras palavras, as tradi¢des ndo
cerceiam a liberdade de agdo intelectual dos individuos. Por certo que ha
individuos que se apegam mais a algumas tradi¢des, enquanto outros
individuos apegam-se menos, mas esse¢ apegar-s€¢ mais ou menos
constitui, por defini¢do, a agéncia humana

¥ A despeito da interessante argumentagdo de Bevir, consideramos a afirmacio segundo a qual
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Para explicar a rede de crengas de um individuo, Bevir definiu os
conceitos de tradi¢des e dilemas, além de considerar a agéncia humana.
Mas ha algumas consideracdes logicas envolvidas nas analises das redes
de crencas. Essas consideragdes sdo necessarias para termos parametros
de analise e tém precedéncia 1dgica sobre as suas contrapartes; € o que
chamamos de “caracteristicas logicas da agéncia humana”: sinceridade,
racionalidade, consciéncia.

Ao analisarmos um texto, temos que pressupor, para inicio da
pesquisa, que o autor do texto foi sincero, racional e consciente ao
escrever o que escreveu. E claro que sempre hd a possibilidade de um
autor ser mentiroso (ou auto-iludir-se) e/ou irracional e/ou inconsciente
de si mesmo ao escrever algo, mas para podermos simplesmente realizar
a pesquisa ¢ necessario considerar a sinceridade, a racionalidade e a
consciéneia. E por meio da analise do texto (e, de modo mais amplo, da
obra) que se podera determinar a insinceridade e/ou a irracionalidade
e/ou a inconsciéncia de um autor ao escrever. Em outras palavras,
supde-se a titulo de hipodtese inicial que o autor escreve o que escreve
porque quer, sabendo o que escreve e entendendo o que escreve.

Bevir argumenta, com razdo, que nada ganhariamos caso
considerassemos que os autores sdo insinceros, irracionais e/ou
inconscientes ao escreverem. Na verdade, essas hipdteses “negativas”
tornariam a pesquisa das idéias dos autores impossivel, pois ndo haveria
efetivamente pardmetros nem para realiza-las nem para avalid-las, além
de pressupor que ninguém fala nada a sério ou que ninguém quer dizer o
que diz

as tradicdes ndo estabelecem nenhuma restricdo sobre a criatividade humana apenas
parcialmente correta, na medida em que seria valida apenas para os individuos que de fato
enfrentam os dilemas; para o comum das pessoas, as tradi¢des estabeleceriam, sim, limites.
Além disso, ha tradi¢des e tradigdes, isto ¢, formas e formas de pensamento e, embora seja
possivel determinar diversas tradi¢cdes dependendo dos elementos das redes de crengas que se
enfatize, isso ndo significa que ndo haja tradi¢des predominantes nas redes de crengas: o
resultado disso ¢ que as tradi¢gdes enfatizam sempre algumas perguntas, algumas respostas e
algumas posturas gerais perante a vida, gerando resultados especificos nos dilemas. Essa nossa
consideragao ¢ obrigatoria para o estudo geral dos seres humanos, isto ¢, para a Sociologia; em
caso contrario, havera apenas idiossincrasias.

0 Essas afirmagdes de Bevir sdo importantes, pois, além de simplesmente afirmarem a
possibilidade e a realidade da comunica¢do humana, consistem em ultrapassar as influéncias
tedricas e metodologicas das correntes irracionalistas na analise das idéias — correntes que
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Comecemos com a racionalidade. Bevir define-a em um sentido
assumidamente fraco, tomando-a por sinénimo de coeréncia interna.
Embora a primeira vista isso seja insatisfatorio, frustrante, ndo assumir
nenhum sentido forte, isto €, substantivo da racionalidade, tanto €
adequado aos seus propositos quanto, no fundo, é sua unica
possibilidade para que seu proprio projeto seja coerente consigo mesmo
e “compreensivo”, capaz de abranger as mais diversas redes de crengas.

Uma concepgdo substantiva de racionalidade vincula a razdo a
percepcdo da realidade, estabelecendo vinculos logicos e faticos entre
uma e outra, conduzindo a uma visdo cientifica do mundo. Essa
concepgdo apresenta dois problemas para Bevir: em primeiro lugar,
seguindo sua orientacdo ‘pods-fundacionalista” e “pos-analitica”, em
termos epistemologicos para ele a realidade e seus “fatos” constituintes
ndo sdo dados, mas em grande medida “construidos” pelas redes de
crengas’’, de tal sorte que exigir uma correspondéncia entre a
“realidade” e a rede de crengas seria 0 mesmo que estabelecer uma
correspondéncia entre uma rede de crengas externa a nossa propria rede
de crengas e a nossa rede de crengas, em uma espécie de circulo vicioso.
Em segundo lugar, o conceito de racionalidade que adotarmos tem que
estar aberto as variadas formas de racionalidade, o que inclui, por certo,
aquelas que sdo diferentes das nossas, em particular as ndo-cientificas.
Dessa forma, considera Bevir que temos que assumir uma perspectiva
até certo ponto formalista a respeito da racionalidade, limitando-a a
coeréncia interna.

estiveram tdo em voga durante o século XX, a partir das mais diversas fontes.

3! Nio tratamos dessa questdo simplesmente porque ela refere-se ao conceito de objetividade
que Bevir defende; a discussdo desse conceito, embora seja interessante e importante, vincula-
se a Filosofia das Ciéncias e ndo caberia propriamente nesta tese. Ainda assim, podemos
afirmar que para Bevir o ser humano tem uma percepg¢ao da realidade que em grandes linhas ¢
acurada, ou seja, ¢ adaptada as necessidades de sobrevivéncia natural e, claro, social. De modo
mais estrito, a objetividade ¢ fruto de uma atividade humana, obtida por meio da comparagao
entre redes de crengas rivais. Com isso, a objetividade vincula-se as redes de crengas, ¢
cumulativa e comparavel a “graus anteriores” (se podemos falar assim) de objetividade; ou
seja: as redes de crengas sdo comensuraveis entre si. Finalmente, Bevir define alguns critérios
que devem ser mais ou menos aplicados para obter-se a objetividade nas investigagdes
cientificas: acuracia, compreensividade, consisténcia, progressividade, abertura ¢ o carater
frutifero das teorias. Cf. Bevir (1994; 2002, cap. 3).
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Passemos a consciéncia do autor. Quando alguém escreve algo,
pressupomos, ou devemos pressupor, que ele sabe o que e por que esta
escrevendo o que escreve; essa pressuposicao logica integra o conceito
fraco de intencionalidade. Como vimos, Bevir defende uma forma fraca
do intencionalismo para orientar as pesquisas na Histéria das Idéias, em
que os autores sabem 0 que escrevem e tencionam escrever o que
escrevem, embora haja espago, logico e tedrico, para a determinagdo da
inconsciéncia na escrita e as intengdes sejam assinaldveis apds a
conclusdo do escrito, ndo antes.

A consciéncia de um autor a respeito de seu escrito vincula-se
mais & sua motivacdo — as suas intengdes — que ao conteudo do que
escreve, ou seja, a consciéncia ¢ um requisito légico mais importante
para saber por que um autor escreve e nao o que ele escreve (a parte
substantiva do seu escrito, 0 “o que” escreve deve ser analisado, do

ponto de vista 16gico, dentro da categoria da racionalidade).

O carater “fraco” de intencionalismo de Bevir estende-se a
exigéncia logica de consciéncia, portanto. Nada altera a exigéncia de
que o historiador das idéias deve conferir primazia a consciéncia.
“Primazia” € “prioridade”, ¢ o que vem antes: antes de aventar a
possibilidade de motivagdes inconscientes ou subconscientes, o

pesquisador deve ter em mente a consciéncia, a efetiva intencionalidade.

Finalmente, a sinceridade. Devemos considerar que um autor é
sincero ao escrever o que escreve; essa sinceridade refere-se tanto ao
publico leitor quanto a si mesmo. Se um autor falta com a sinceridade
consigo proprio, a analise recai na investigacdo dos motivos ndo-
conscientes de seus escritos. Por outro lado, a insinceridade com
respeito ao publico leitor tem que ser analisada com varias
possibilidades: por um lado, pode ser uma “falsa insinceridade”, como
nos casos do uso de pseudonimos ou heterdnimos (em que o autor usa
nomes diferentes dos do seu proprio)’> ou de textos irdnicos (em que o
autor escreve coisas diferentes daquelas em que acredita); por outro
lado, pode ser uma “insinceridade verdadeira”. No primeiro caso, o
autor procura realcar suas perspectivas por meio de expedientes

32 Poderfamos incluir ai, em termos logicos, as situagdes de anonimato.
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diversos, mas que ndo raro sdo objeto de conhecimento publico™; no
segundo caso, o autor de fato deseja enganar o publico, defendendo
posicdes contrarias as suas. Nesse caso, descontadas a inconsciéncia e a
irracionalidade, as possibilidades sdo no sentido de obrigagdo externa
(politica, por exemplo, no caso de uma abjuracdo) ou de pura e simples
ma-fé. Qualquer que seja a possibilidade concreta, todavia, Bevir afirma
que € necessario assumirmos que os escritos dos autores correspondem
as suas crencas: caso ndo se assuma essa hipdtese inicial, nem a
investigacdo cientifica da Historia das Idéias é possivel nem nenhuma
comunicacdo verdadeira existe, pois ndo havera pardmetros para decidir-
se o que “de fato” um autor pensa.

Como se vé, o que chamamos de “caracteristicas logicas da
agéncia humana” sdo requisitos para a investigagdo na Historia das
Idéias. Cada uma delas relaciona-se as demais; a falha em cada uma
exige as demais para ser estabelecida e analisada. De qualquer maneira,
sem que se considere a prioridade logica dessas caracteristicas, ndo €
possivel considerar a comunicagdo como verdadeira nem sua analise,
possivel.

Aplicando essas consideragdes para a presente pesquisa,
adotamos como principio que as idéias de Augusto Comte formam, de
fato, um sistema, ou uma “rede”, que, sem impedir as mudancas ao
longo do tempo, constituem uma unidade légica coerente. Partindo de
tradi¢gdes desde o inicio reconhecidas e valorizadas, o Positivismo
constitui-se como um dialogo entre e com tais tradi¢des, com vistas a
sua superagdo. Quais sdo elas? As chamadas “escola retrograda” e
“escola revoluciondria”, representadas basica e respectivamente por
Joseph de Maistre e pelo Marqués de Condorcet; mas, associando-as a
filosofia da histéria comtiana e ao procedimento epistemoldgico ai
implicito, tais escolas também poderiam ser chamadas de “teoldgica”,
em um caso, ¢ “metafisica”, no outro. Essas duas escolas disputavam
entre si posicdes filosodficas e politicas na primeira metade do século
XIX francés — que era o contexto de Comte — mas por sua vez

33 Pensemos em alguns exemplos célebres: a dissimulada posigdo agnostica de David Hume em
Didlogos sobre a religido natural, o autor “Publius” da coletanea The Federalist Papers, de
Adams, Jay e Hamilton, e “Mister X (George Kennan), ao expor e denunciar as “fontes da
politica externa soviética”. Seja no anonimato, seja no uso de pseudénimos (Publius e Mr. X),
seja na ironia, temos que pressupor a sinceridade dos autores.
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correspondiam a tradi¢des mais antigas, incorporando diversos outros
autores, dependendo das questdes e dos momentos historicos em apreco.
Além disso, Comte via-se como o consolidador e o continuador de uma
tradi¢do que resultava do dialogo e da disputa entre as duas outras: dessa
forma, o seu Positivismo teria seus proprios antecedentes: entre os mais
diretos, Comte indicava Descartes, Francis Bacon, Leibniz e Galileu,
além de Fontenelle, Diderot, David Hume e Gall; recuando para a Idade
Média, considerava Rogério Bacon, Dante e Tomas de Aquino;
retroagindo a Antigiliidade, assumia-se como descendente de Aristoteles.
Essa longa relacdo de pensadores filosoficos, morais e cientificos
estabelece um didlogo vigoroso entre perspectivas teologicas,
metafisicas e positivas; além disso, ela é vista favoravelmente: de um
ponto de vista mnegativo, Comte batia-se especificamente contra as
metafisicas de Rousseau e de Voltaire (cf. COMTE, 1934, p. 4-6)**,

34 Essa lista, por maior que seja, ndo é exaustiva. Se observarmos nio a fase final de Comte,
que ¢ a que nos interessa aqui, relativa aos livros escritos ap6s 1848, mas os textos mais de
juventude, poderiamos considerar, na criagdo da Sociologia, também Montesquieu, os
economistas politicos (entre os quais Adam Smith, Turgot, Quesnay e Say) e os “idedlogos”
(cf. COMTE, 1975, ligao 47): esses outros pensadores tiveram papéis tanto positivos quanto
negativos no pensamento socioldgico inicial de Comte, isto ¢, atuaram seja como fontes de
“tradi¢des”, seja como fonte de “dilemas”. Por fim, ndo podemos deixar de mencionar Saint-
Simon, que orientou e dividiu esforgos com Comte no inicio da carreira deste, entre 1817 e
1824 (cf. GOUHIER, 1933-1941; PICKERING, 1993).
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2. REPUBLICA NA FRANCA

Apresentado o “marco tedrico” no capitulo anterior, passamos a
outra exposi¢do preliminar — a da “contextualizag¢do histérica”. Nao
pretendemos, todavia, com este capitulo, fazer uma exposi¢do
burocratica de alguns fatos, eventos e idéias que antecederam e que
foram contemporaneos de Augusto Comte. Sem duavida que uma
exposicao factual desse tipo faz-se necessaria, mas pretendemos abordar
também uma outra questdo — a idéia de republica na Franga.

Antes de mais nada, todavia, temos que justificar: por que a
Franga?

Esta tese visa a apresentar alguns aspectos da teoria politica de
Augusto Comte, autor francés cujas elaboragdes foram marcadas, sem
davida, pelos ambientes politico, social, intelectual de seu pais e de sua
época. Além disso, parte da filosofia da historia comtiana refere-se a
Franga, percebida como pais exemplar na analise historica. Ao mesmo
tempo, € importante notarmos que as consideragdes de Comte referem-
se, sem duvida, a Franca, mas tinham um cariter mais amplo,
abarcando, em seguida e em niveis sucessivos, a Europa, o Ocidente ¢ a
Humanidade como um todo. Embora sua vida tenha-se passado na
Franga e os intensos acontecimentos franceses na primeira metade do
século XIX estivessem a sua vista, isto €, a frente de seus olhos e fossem
objeto de suas reflexdes, o escopo maior dos esforcos de Comte era a
Humanidade como um todo; como veremos no capitulo 5, isso ndo ¢
wishful thinking do proprio Comte.

Ao ambiente social indicado, acrescentaremos algumas
consideragdes sobre a idéia de “republica” na Franca. Afinal, como
Claude Nicolet (1994) indicou, pelo menos desde o inicio da Idade
Moderna, ou seja, desde o século XVI fala-se em “republica” na Franga.
Como ¢ natural, com o passar do tempo a palavra variou em seu
significado, mas houve a permanéncia de alguns elementos, de modo
que se pode falar, sem exagero, em uma certa tradi¢do de pensamento
republicano francés previamente a Revolugdo. Essa tradicdo participou
do ambiente de sua época e informou os seus debates. Apesar de
tratarmos em separado dessa questdo, a idéia de republica integra o
contexto historico de Comte e ¢ por isso que sera comentada neste
capitulo.
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2.1. Franca e Ocidente até Comte

Toda exposi¢do histérica (e, no fundo, toda investigacdo
cientifica) ¢ duplamente subjetiva: em relacdo ao tema abordado e em
relacdo a teoria adotada. Isso é inescapavel e em nossas praticas temos
que afirmar com clareza quais sdo o0s principios que movem nossa
subjetividade. Pois bem: enquanto ja definimos o objeto desta exposicao
historica, temos que apresentar a propria exposicao e justifica-la.

O que nos interessa aqui € apresentar um encadeamento de fatos,
eventos e idéias que por um lado seja em si coerente e consistente e que,
por outro lado, seja adequado a nossa pesquisa. Em uma investigacio
que “leva a sério” as idéias, por exemplo, ndo faria sentido
contextualizar seguindo o marxismo, isto ¢, fazendo referéncia as forcas
de producdo e aos seus efeitos politicos e sociais; também ndo seria
adequado adotar uma perspectiva “politicista”, no sentido de reduzir as
idéias a meramente instrumentos das disputas politicas: em qualquer um
desses casos e a despeito de suas difusdes académicas, o que teriamos
seria uma reducdo das idéias a outros ambitos sociais, o que
desqualificaria nossa pesquisa e negaria o que temos discutido até o
momento. Um fio da meada baseado nas id€ias, mas que considere
também os outros “niveis” das pesquisas socioldgicas: esse parece o
mais adequado para nossos objetivos.

E por esse motivo que adotaremos a filosofia da historia do
proprio Comte para guiar esta exposi¢do, com a dupla vantagem de
termos, afinal, um fio da meada e, e a0 mesmo tempo, ja comegarmos a
conhecer as idéias comtianas. Embora alguns circulos académicos vejam
com desprezo a filosofia da histéria “positivista”, isso ndo nos parece
adequado e, na verdade, alguns autores t€ém considerado plenamente
valido o esquema tedrico comtiano (cf. GANE, 2006).

Para Comte (1972¢; 1972d), desde fins da Idade Média a historia
do Ocidente caracteriza-se por um duplo movimento: destrutivo e
construtivo, relativo aos elementos materiais e espirituais da sociedade.
A sociedade medieval caracterizava-se, em termos politicos, pela
dispersdo do poder nos varios feudos, com relagdes de suserania e de
vassalagem entre uns e outros, ainda que em alguns momentos e lugares
tenha havido concentragdo do poder politico (como no reinado de
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Alfredo Magno, na Inglaterra, ou de Carlos Magno, no que ¢ hoje a
Franga e na faixa de terra que se estende da Alemanha ao Norte da
Italia). A dispersdo politica era contrabalangada pela unidade espiritual
conferida pelo catolicismo, unificado pelo papado. Na verdade, o
catolicismo e o clero catdlico regulavam as relagdes sociais, moderando
a violéncia dos senhores feudais. A doutrina da separagdo entre Igreja e
Estado como reguladores de ambitos diversos (ainda que conexos) da
vida humana surgiu nesse periodo e por algumas décadas, no auge da
Idade Média, valeu a supremacia espiritual do papado sobre as
pretensdes universais do Imperador do Sacro-Império Romano-
Germanico, como ilustrado exemplarmente no episédio da “ida a
Canossa”, em que, em 1077, o papa Gregério VII humilhou o imperador
Henrique IV e obrigou-a a ir a Canossa, cidade nos Alpes, para pedir
perdao e obter a revogacdo de sua excomunhao (condigdo para manter-
se como integrante da cristandade e, no fundo, imperador).

Viarios elementos a partir do século XIII fizeram ruir lentamente
esse estado de coisas, a0 mesmo tempo que se constituia um outro. A
paulatina concentracdo do poder régio opds-se as pretensdes
universalistas do imperador e as pretensdes radicalmente dispersivas dos
senhores feudais; a introducdo da filosofia e da ciéncia gregas, pelos
arabes, criou um ambiente intelectual que for¢ou uma reavaliacdo da
doutrina catélica, no sentido da sintese escolastica entre Sto. Agostinho
e Aristoteles, operada por Tomas de Aquino, concedendo maior
importancia a razdo que a fé; a decadéncia do clero catélico, que, em
meio ao fausto e ao luxo, com praticas venais, era incapaz de disciplinar
a si mesmo, de obter respeito e, dai, de regular a sociedade. Ao mesmo
tempo, concep¢des ndo-teoldogicas da vida comegaram a surgir,
valorizando o papel do ser humano no mundo e como agente; essas
doutrinas eram visiveis na filosofia moral e na filosofia politica, mas
também na entdo chamada “filosofia natural”, que correspondia ao que
hoje denominamos de “ciéncias naturais”. A concentracdo do poder nas
maos dos reis passou a criar ambientes pacificos, em que era possivel
viver sob uma unica lei, deixar de lado aos poucos a busca da gloria
militar e trabalhar para a produgdo da riqueza e do conforto materiais.

A decadéncia do poder da Igreja, com sua desmoralizagio,
juntou-se seu enrijecimento doutrinario: o surgimento do protestantismo
¢ um sintoma disso. Paralelamente, o poder Espiritual perdeu a antiga
autonomia de que gozava na alta Idade Média e que o surgimento do
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protestantismo veio acentuar. Essa perda de autonomia converteu-se no
fortalecimento dos estados e na anarquia espiritual, com a submissdao do
poder Espiritual ao poder Temporal e a reducdo da “espiritualidade” a
politica: Comte interpretava Hobbes como sendo a teorizagdo da
afirmacdo da ordem civil em meio & anarquia espiritual — e afirmacdo da
ordem civil em virtude dessa anarquia espiritual, que logo se degenerou
em conflitos politicos e religiosos. As disputas politicas e religiosas
entre catolicos e protestantes encerraram-se com o duplo movimento da
afirmacdo do moderno sistema de estados, na chamada Paz da Vestfalia
(1648) e, antes, no principio juridico-politico do cujus regio, ejus religio
(“A quem governa o pais compete impor a religido”), consagrado pela
Paz de Augsburgo (1555).

Embora a instituicdo eclesiastica estivesse enfraquecida e fosse
uma sombra da importancia de que gozava na Idade Média, a religido —
ou, mais precisamente, na terminologia comtiana, a teologia — cristd
permanecia como um elemento legitimador da ordem social e politica.
Assim, por exemplo, Jacques Bossuet afirmava no século XVII que a
autoridade real provinha de deus e que somente a ele cumpria prestar
contas (sem duvida que no dia do juizo final): essa foi uma das mais
acabadas justificativas do absolutismo.

Os dois movimentos, assim, caracterizaram-se pela desagregacdo
da sociedade medieval, isto €, militar e teoldgica, e pela constituicdo e
afirmacdo de uma nova sociedade, pacifica, industrial, cientifica e
humana. A passagem de uma para outra ndo era direta, havendo a
necessidade de etapas intermedidrias, que compartilhassem das
caracteristicas de ambas as sociedades: dai o surgimento social e
intelectual dos principios metafisicos, que tém elementos tanto da
teologia quanto da positividade; além disso, o trabalho de destruicdo era
mais forte que o de construg:?lo35.

35 Como se vé, a filosofia da histéria de Comte apresenta ¢ uma leitura da histéria ocidental a
partir de sua “lei dos trés estados”, em que se conjugam consideragdes de ordem intelectual —
de fato, a mola mestra da filosofia comtiana — com questdes politicas, morais e, em certo
sentido, econdmicas. Ha alguns elementos desta exposi¢do que devem ser precisados no
capitulo 5, especialmente o fato de que a leis dos trés estados ndo se refere a periodos da
historia, mas a concepgoes intelectuais.
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Na Europa do século XVIII varias ciéncias ja estavam
constituidas: da Matematica a Biologia, passando pela Astronomia, pela
Fisica e pela Quimica. Por outro lado, na Franca dessa época havia
esforgos intelectuais claros no sentido de criar as bases para uma
sociedade fundada em termos puramente humanos, quer no que se
referisse & moral, quer no que se referisse a politica (a criagdo da
Sociologia, por Comte, no inicio do século XIX, visava a completar, até
certo ponto, esse programa). Na filosofia da histéria de Comte, em meio
a um esforco consciente e acentuado de critica as institui¢des sociais
medievais remanescentes, proprio ao século XVIII, havia intelectuais
que avangavam o programa, insistindo ja na constru¢do de uma nova
sociedade: ele pensava nos enciclopedistas e, principalmente, em um de
seus diretores, Denis Diderot. Para Comte, a Enciclopédia era um
esfor¢o de constituir uma nova sintese, a partir da formula diderotiana:
“construir uma sociedade sem deus nem rei”, o que equivalia a afirmar a
moralidade humana e o governo republicano.

Ainda assim, como dissemos, o século XVIII caracterizava-se por
seu carater destruidor dos principios morais, politicos e sociais
provindos no longo prazo da Idade Média mas vigentes ainda, embora
modificados, na Idade Moderna. Embora a metafisica nas ciéncias
naturais cedessem lugar mais rapidamente as concepgdes positivas, no
que se referia as concepgdes morais, politicas e sociais elas ainda
vigiam: os escritos de Rousseau, com suas confusas concepgdes sobre a
ordem politica e social, mas principalmente sua afirmacdo da “soberania
popular”, baseada em uma indefinida igualdade radical de todos e no
individualismo, com laivos teoldgicos, eram os maiores exemplos de
metafisica politica para Comte. Além disso, a postulacdo de que todos
podem opinar sobre o que quiserem, independentemente de sua
capacidade para opinar sobre essas questdes, o chamado “principio da
liberdade ilimitada da consciéncia”, era a metafisica em termos
intelectuais erigida em dogma para Comte.

Um principio social exausto e que ndo conseguia (ou ndo queria)
reformar-se; um principio social em germe, que se organizava; um
principio social dissolvente mas que se pretendia eterno: a Revolugdo
Francesa foi interpretada por Augusto Comte como a eclosio de um
conflito inevitavel ¢ comum a toda a Europa, mas que na Franca
assumiu um carater dramatico devido ao acentuado antagonismo entre
os varios principios. A primeira “tarefa” da Revolugdo foi concluir a
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fase destruidora, ao por um fim ao Antigo Regime, isto ¢, acabar com o
principio teoldgico-feudal; mas a realizacdo da tarefa construtiva ndo era
possivel: afinal, a metafisica é mais adequada a dissolucdo da teologia
que a constituicdo da sociedade positiva (ainda que seja uma etapa
intermedidria necessdria entre ambas) e, por outro lado, os principios da
nova sociedade ndo estavam nem totalmente formulados nem difundidos
pela sociedade (de modo a legitimar um novo regime). Dai a violéncia e
os vaivéns da Revolugao.

No que se refere especificamente a Revolucdo, é interessante
notar que Frangois Furet (1989; 2001) compartilha alguns aspectos
dessa interpretacdo de Augusto Comte, especialmente no que se refere a
busca frenética de um novo principio legitimador. Além disso, Comte
percebia na a¢do de alguns dos lideres revolucionarios o embate entre
esses principios: Robespierre, com sua énfase nas virtudes civicas e sua
religido do Grande Ser, constituia o elemento rousseuaniano, vale dizer,
metafisico da Revolugdo, ao passo que Danton era o seu elemento
diderotiano, isto ¢, humano e republicano: o “espirito positivo”%.

A ascensdo de Bonaparte ao poder ndo encerrou a Revolugao, isto
¢, ndo cumpriu seu programa, ainda que tenha posto um termo a
sucessdo de governos fracos surgidos na esteira de 1789. Na verdade,
para Comte o militarismo napolednico ndo apenas traiu a Revolugdo
como voltou atras, ao substituir a Republica proclamada em 1794 por
Danton por um “Império”, ou seja, uma forma de monarquia.

A sucessdo de regimes politicos nas décadas seguintes revela a
fraqueza de cada um dos principios sociais e intelectuais para fundar
regimes estaveis. Como se sabe, desde o inicio da Revolucdo a Franga
passou por uma monarquia absoluta (até 1789), uma monarquia
constitucional  (1789-1792), wuma republica (1792-1799), um
“consulado” (1799-1804), um império (1804-1815), duas monarquias
constitucionais (isto ¢, duas dinastias: 1815-1830 e 1830-1848), uma

36 A oposigdo entre Robespierre ¢ Danton nio foi estabelecida apenas por Augusto Comte. No
século XIX ela gerou disputas entre os varios descendentes da Revolug@o, em particular entre
socialistas e republicanos (cf. WINOCK, 2006); no século XX, essa oposi¢do manteve sua
fortuna, agora ganhando como defensores de Robespierre comunistas e revolucionarios
marxistas, tendo reflexos culturais e gerando polémicas acerbas (cf. DARNTON, 1990).
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republica (1848-1851), um império (1851-1870) e, por fim, uma
republica (1870-1940°").

Nascido em 1798 e morto em 1857, Augusto Comte viveu essas
constantes mudancas de regimes e as lutas sociais, politicas e
intelectuais subjacentes. Procurando contribuir para solucionar esse
problema, desenvolveu sua obra, que busca consolidar filosoficamente
as bases de uma sociedade plenamente positiva, isto €, humana.

2.2. A idéia de republica na Franca

A referéncia fundamental para conhecermos e tratarmos da idéia
republicana na Franca é o livro de Claude Nicolet (1994) cujo titulo é
exatamente esse — L 'Idée republicaine en France (1789-1924). Comenta
Nicolet que se encontra nos registros politicos e filosoficos franceses
referéncias mais ou menos antigas a republica e a idéia republicana:
Jean Bodin, autor do século XVII e conhecido por ser um dos principais
¢ mais importantes tedricos do Estado nacional e da soberania, intitula,
por exemplo, sua mais importante obra de Os seis livros da republica,
tomando a republica em seu sentido etimoldgico, isto ¢, de “bem
comum”, ou melhor, de “coisa publica”. Por outro lado, Montesquieu,
autor francés da primeira metade do século XVIII, também se referia a
republica em sua teoria dos governos mistos, afirmando ser essa forma
de governo baseada na virtude publica, em oposi¢do ao absolutismo,
baseado no medo dos cidaddos em relagdo ao Estado. Tanto em Jean
Bodin quanto em Montesquieu o conceito de republica ¢, sem duvida,
axiologicamente positivo, mas ndo podemos deixar de reconhecer que
sdo teorizagdes por assim dizer inespecificas, na medida em que se
ajustam a qualquer forma de governo. Mesmo Montesquieu, que opde a
republica ao absolutismo, ndo considera que a republica opde-se a
monarquia, como se poderia inicial e desavisadamente considerar, mas,
sim, também, o governo virtuoso e limitado, com cidadaos virtuosos, ao
governo todo-poderoso e intimidador. Dessa forma, esses autores por
assim dizer “precursores” ndo considerariam oximoros falar em

37 Indicamos a III Republica como indo até 1940, ecoando a historiografia tradicional, porque
nesse ano a Franga capitulou frente aos exércitos nazistas e constituiu-se a chamada “Republica
de Vichy”. Entretanto, em uma comparacao formal com os regimes monarquicos e imperiais, ¢
possivel dizer que ndo houve solugdo de continuidade no regime republicano francés, qua
republica, desde 1870 até hoje.
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“monarquias republicanas” (alias, bem ao contrario: para eles, seria uma
A . 5 38
redundancia, ndo uma contradi¢do empregar essa expressao)” .

Um conceito mais proximo do que se considera republica
usualmente surgiu na Franga a partir de meados do século XVIII,
aumentando a medida que esse século findava. Como dissemos, diversos
filésofos ligados a FEnciclopédia afirmavam a possibilidade ¢ a
necessidade de um governo ndo-mondrquico, baseado em fundamentos
humanos: Diderot, por exemplo, afirmava que se deveria constituir uma
sociedade sem deus nem rei.

Uma importante via republicana desenvolveu-se na Franca por
intermédio dos Estados Unidos. Como argumentaram e demonstraram
John Pocock (1975) e Quentin Skinner (1997), a tradigdo republicana
italiana do Renascimento — de auséncia de monarquia e de governo
virtuoso — foi recuperada na Inglaterra do século XVII, transladando-se
para o outro lado do Oceano Atlantico e influenciando radicalmente os
colonos estadunidenses. A partir dessas influéncias, quando a colonia
inglesa decidiu tornar-se independente, a republica surgiu como uma
op¢do quase natural. Ora, o exemplo estadunidense estimulou a
imaginacdo social e politica da Franca, que passou a levar a sério a
possibilidade de um regime republicano™.

Em 1789, com a Revolugdo Francesa, manteve-se a monarquia,
mas em 1792, com a atuagdo de Georges Danton na Convengdo
Nacional e, em seu interior, no Comité de Salvagdo Publica, foi
proclamada a republica. A chamada I Republica padeceu dos mesmos
problemas da Revolugdo Francesa (entendida esta como um longo
processo), em particular no que se refere a busca de uma nova
legitimidade politica e social. As sucessivas crises por que passou o

38 Importa notar que essa forma de conceituar a reptiblica — inespecifica, repitamo-lo — tem sido
curiosamente recuperada nos ultimos anos pelo principal teérico da republica, Phillip Pettit,
para quem ¢ possivel haver “monarquias republicanas” (PETTIT, 2007).

% E interessante notar uma pequena ironia da histéria. A monarquia francesa decidiu apoiar os
colonos dos futuros Estados Unidos a fim de enfraquecer a Inglaterra; com isso, surgiu no
mundo a primeira republica moderna, estavel e de grande extensdo territorial. Todavia, por
outro lado, o Tesouro francés diminuiu suas reservas ¢ viu-se forcado a medidas
extraordindrias para recuperar-se: uma dessas medidas foi a convocagio dos Estados Gerais em
1788, cujo resultado, como sabemos, foi a eclosio da Revolugdo Francesa, o fim do
absolutismo em 1789 e o fim da propria monarquia em 1792.
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regime — que devorou seus pais e seus filhos, a comecgar pelo proprio
Danton, em 1794, com o Terror, mas também com guerras civis e
externas, problemas econdmicos, fome, instabilidade politica e
corrup¢ao — encerraram-se em 1799, com a criagdo do Consulado, tendo
a frente Napoledo Bonaparte, que voltou a uma forma monarquica em
1805, ao proclamar o Império francés.

Indica Nicolet que no periodo consular e imperial a idéia
republicana foi amortecida e colocada em uma situagdo secundaria —
tanto em virtude do descrédito da republica quanto devido ao novo
regime imperial — mas, ainda assim, manteve-se viva, com os filésofos
proximos a chamada “Ideologia”: Cabanis, Dégérando e outros.

Bonaparte, a despeito do regime monarquico por ele estabelecido,
manteve diversas instituicdes criadas durante a I Republica, além de ter
criado outras. Entre essas institui¢des, como indica Pickering (1993),
merece destaque especial a Ecole Polytechnique (Escola Politécnica),
que preservou em seu interior um forte sentimento republicano, laico e
simpatico aos sentimentos da Revolucdo Francesa, tanto da parte dos
alunos quanto da dos professores (muitos dos quais foram lideres
politicos ou intelectuais durante a Revolugdo). Com a queda de
Bonaparte, a Escola Politécnica foi “enquadrada” e a partir de 1816 o
anterior espirito universalista, de discussdo, de liberdade e de
fraternidade foi substituido por uma formacdo que chamariamos de
tecnicista e “acritica”, além de laudatéria da dinastia monarquica
burbonista.

No periodo da restauragdo (1815-1830) e do reinado de Luis
Felipe (1830-1848), a idéia republicana manteve-se, mas agora com um
contetido mais complexo. Por um lado, a recordagdo da I Republica
estava ligada ao regime do Terror, de modo que se assumir republicano
era por vezes ser percebido como adepto do autoritarismo e do
terrorismo politico. Entretanto, os ideais de renovagdo humana ligados a
Revolugdo Francesa e também a republica persistiam. Além disso, as
sucessivas monarquias posteriores a Napoledo Bonaparte foram
absolutistas (no caso de Luis XVIII e Carlos X) ou, a despeito de inicios
liberais, assumiram um carater autoritario e cada vez mais conservador
(no caso de Luis Felipe, com seu ministro Guizot). Da mesma forma, ¢é
importante notar que o lento aumento da industrializagdo resultou em
um aumento do proletariado, isto é, dos trabalhadores urbanos e, nas
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condigdes sociais de entdo, da pauperizagdo®’. Assim, surgiu o chamado
“problema social”, que passou a ser um elemento de pressdo e de critica
as monarquias e cuja solugdo era percebida como possivel apenas na
republica. No inicio de 1848 uma série de fatores confluiram para a
proclamacdo de uma nova republica, a II: “[...] Varias e importantes
correntes politicas e espirituais parecem conduzir a Republica de 1848: a
progressdao da idéia republicana, a aspiragdo a melhorias sociais, a
abertura do espirito — em suma, disponibilidade e generosidade [...]”
(AGULHON, 1991, p. 20).

A 1 Republica surgiu integrando um enorme processo social
critico, em que se buscava a constitui¢cdo de uma nova sociedade e, mais
do que isso, de um novo ser humano (cf. FURET, 1995, cap. 1). A Il
Republica, por sua vez, procurou recuperar esses valores e essas idéias,
mas afastando as condi¢Ges verdadeiramente cataclismicas de 1792: a
parte os intelectuais da extrema esquerda (entdo chamados de
“socialistas”), como Auguste Blanqui, essa era a perspectiva dos
“republicanos”, como Cavaignac, Lamartine, Arago e outros.

Proclamada em fevereiro de 1848, a II Republica logo perdeu
apoio popular e o comando do Estado passou dos republicanos para os
monarquistas de varios matizes (burbonistas, orleanistas, bonapartistas)
ja em abril-maio de 1848. Desse momento até 1851 a II Republica
tornou-se um governo conservador e contrario ao projeto republicano,
para encerrar-se com o golpe de Luis Napoledo Bonaparte instituindo o
IT Império francés. A republica na Franga ressurgiu apenas em 1871,
com o colapso do II Império devido a derrota francesa na Guerra
Franco-Alema, e como um compromisso precario entre as varias fac¢des

% Embora ndo afete nosso argumento, ¢ interessante enfatizar o carter urbano desse
proletariado, pois ele estava a vista dos intelectuais e dos politicos que proclamaram a II
Republica francesa. Esses intelectuais e politicos, a despeito de suas boas inten¢des e seu
realismo politico no que se refere as questdes urbanas, atribuiram demasiada importancia a
esses problemas, concentrados nas grandes cidades e particularmente em Paris, e
desconsideraram a realidade fortemente rural da Franga, o que resultou, para o conjunto do
interior do pais, na identificagdo da republica com as massas urbanas parisienses e com o
centralismo politico-administrativo de Paris (cf. FASEL, 1974). Rapidamente a politica
derivada dessa incompreensao politica e dessa identificagdo levou ao fracasso do projeto da II
Repiblica — ja em 1848 — ou, como resumiu Agulhon (1991, p. 18): “[...] A diferenca dos
males dos proletarios, que sdo — convém repetir — bastante notorios e quase habituais, o mal-
estar rural, mais distante, mais difuso e sobretudo imensamente diversificado, s viria a se
revelar por suas conseqiiéncias [politicas e eleitorais]”.
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monarquistas (incapazes de decidir quem assumiria o poder); a III
Republica estabilizou-se apenas em 1875 e, até fins do século XIX, foi
incorporando-se a vida politica e social francesa, até ser afirmada e
reafirmada durante a crise do affaire Dreyfus (1894-1905). Agulhon
(1991, p. 17) cita uma férmula historica proferida pelo Presidente da III
Reptiblica, Jules Ferry, a respeito das conquistas sociais e politicas das
republicas na Franga: “No fim do século [XIX], um dito de Jules Ferry —
impressionante sintese historica — seria repetido com freqiiéncia: a
Primeira Republica nos deu a terra, a Segunda, o sufragio, a Terceira, o
saber [isto €, o ensino primario universal e laico]”.

Augusto Comte viveu entre 1789 e 1857, tendo estudado na
Escola Politécnica durante o I Império e vivido toda sua vida adulta em
Paris: em outras palavras, suas reflexdes politicas e sociais
desenvolveram-se no ambiente francés que vai do Consulado
napolednico até a primeira metade do II Império. Embora desde a
juventude fosse republicano, a primeira parte de sua carreira intelectual
— referente a avaliagdo filosofica das diversas ciéncias — manteve-o
afastado das questdes politicas. Todavia, uma notavel coincidéncia
historica e cronologica assinala o ano de 1848 como da plena afirmacao
republicana de Comte: ndo apenas a proclamagdo da II Republica e de
todas as disputas politicas a seu respeito, como também da redagdo de
obras especificamente politicas e da criagdo de sociedades positivistas
dedicadas a questdes sociais e politicas. Isso, todavia, sera tratado no
capitulo 4.
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3. ARETOMADA DO REPUBLICANISMO: PHILLIP PETTIT

Como afirmamos anteriormente, a tradigdo politica republicana
tem sido recuperada nos ultimos anos, com obras teoricas e historicas
que tematizam as diversas republicas e suas possibilidades conceituais e
institucionais.

Etimologicamente, “republica” significa “coisa comum”, isto &,
aquilo que ¢ comum a todos, tanto em termos institucionais quanto
comunais; a idéia de uma vida politica baseada na republica pressupoe,
conforme indica o proprio senso comum, uma certa igualdade entre os
cidaddos: igualdade juridica pelo menos, quando ndo igualdade de
renda, de status, de conhecimento, de oportunidades etc. De fato, ndo ha
originalidade alguma em afirmar que a sociedade ocidental caracteriza-
se pelo ideal de igualdade (a “ideologia moderna”, como conceitua um
tanto equivocamente Dumont (1992)) — que se deve realizar nos mais
diferentes ambitos, a comegar pelos politico e econdmico.

Nesse sentido, uma republica ndo-igualitaria seria um contra-
senso: como conceber um regime politico inclusive, que permita a todos
a participagdo mas que seja, a0 mesmo tempo, desigualitario, isto &, que
afirme o carater desigual das relagdes entre os individuos? Como
veremos na II Parte desta pesquisa, ai reside um dos tragos capitais do
projeto republicano de Comte — que ndo tornava equivalentes a critica a
idéia de igualdade a defesa das injustigas sociais (bem ao contrario,
alids). Entretanto, para entendermos em que consiste a “republica”
comtiana, temos a necessidade de sabermos em que consistiria uma
republica fout court.

Na verdade, veremos nos proéximos capitulos que ndo existe uma
defini¢do fout court de republica, mas permanecemos com a necessidade
logica de uma, a fim de termos critérios a partir dos quais guiar algumas
discussdes sobre a republica comtiana. Assim, ¢ com o objetivo de
apresentar uma referéncia tedrica contemporanea especifica sobre a
republica que trataremos neste capitulo das concepgdes de Phillip Pettit.
Autor prolifico, esse irlandés naturalizado australiano e atualmente
radicado nos Estados Unidos tem desenvolvido um sério esfor¢co
conceitual para definir a republica, a partir de uma certa tradi¢ao politica
anglossaxa (particularmente britanica). Sua teoria ¢ o que poderiamos
chamar de “Teoria Politica historicamente informada”, que de maneira
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declarada haure das experiéncias historicas concretas e, em termos

académicos, das pesquisas historiograficas inspiracdo e parametros para
N L4l

a elaboracdo conceitual .

Além da sua consisténcia tedrica e de sua orientacdo historica, ha
outro motivo para escolhermos Pettit como parametro inicial de teoria
republicana: sua teoria possui elementos que sdo proximos dos das
idéias de Augusto Comte. Em todo caso, repetimos aqui uma
observagdo feita logo antes de tratarmos da proposta tedrico-
metodologica de Mark Bevir, no capitulo 1: ndo nos interessa, de
maneira alguma, definir Pettit como o parametro ideal para avaliar as
idéias de Augusto Comte, que tém uma consisténcia toda propria; nosso
objetivo ao apresentarmos neste capitulo o projeto de Pettit & oferecer
alguns elementos para a comparacdo posterior com o Positivismo —
além, ¢ claro, de indicar que existe contemporaneamente uma corrente
teorico-politica denominada “republicanismo”, o que equivale, em certo
sentido, a postular por essa via tranversa uma “atualidade” do projeto
comtiano.

3.1. Republicanismo e liberdades

Philip Pettit, para constituir sua “reptblica”, propde institui¢des
para o Estado e também percebe que a propria sociedade deve ter um
comportamento determinado, com uma “moralidade” propria, ou seja,
um ativismo socio-politico marcado, além de redes de confianca. Para
isso, o autor comega pela “liberdade republicana”, para dai definir o tipo
de Estado adequado a tal liberdade; como ele considera que cada tipo de
liberdade tem claras conseqiiéncias institucionais, ato continuo define-se
o Estado correspondente. Assim, a proposta de Estado republicano de
Philip Pettit deve ser entendida a partir dos dois tipos de liberdade
proposta por Isaiah Berlin em 1958, a “liberdade positiva” e a “liberdade
negativa”. A liberdade republicana seria um terceiro tipo, ndo
contemplado em nenhum dos dois anteriores.

4! Silva (2008) insistiu nas frutuosas trocas que tém ocorrido nos tltimos anos entre o tedrico
politico Phillip Pettit e o historiador das idéias politicas Quentin Skinner. O interessante
nessas trocas € que se tratam, efetivamente, de intercambios, com influéncias miituas de um
sobre o outro.
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A liberdade positiva ¢ a liberdade dos gregos e romanos, em que
os cidaddos reunidos em assembléia decidem direta e pessoalmente seus
destinos; seu carater “positivo” ¢ dado pela participagdo ativa dos
cidadaos. Nos dias atuais, esse tipo de proposta seria rousseauniana, em
variedades comunitarista (H. Arendt) e participativa (C. Pateman);
provocativamente Pettit chama-a de “populista”. Por outro lado, a
liberdade negativa é a dos modernos, ou, se se desejar, dos liberais, que
buscam a protecdo juridica contra a agdo interventora de um Estado
percebido como inerentemente opressor. O carater negativo dessa
liberdade reside na restricdo imposta a acdo do Estado e a democracia
“apropriada” a ela € a representativa classica, proxima aos modelos de
Schumpeter e Downs.

Para Pettit, a liberdade negativa caracteriza-se pela ndo-
intromissdo, ou seja, um individuo ¢ livre se estiver desimpedido para
fazer o que quiser; mais que a restricao legal que porventura pese sobre
os individuos, o que importa ¢ a inexisténcia das restricdes. Assim, um
Estado em principio arbitrario mas inerte ndo ameaga as liberdades e
corresponde, portanto, ao ideal de liberdade negativa. A liberdade
republicana caracteriza-se, por outro lado, pela ndo-domina¢do: um
poder que possa exercer um dominio arbitrario serd sempre opressor €
os cidaddos a ele submetido ndo serdo livres. O exemplo basico de Pettit
¢ o dos escravos: um escravo que goze da boa vontade de seu dono e
que tenha ampla margem de ag¢@o nem por isso deixara de ser escravo;
além disso, mesmo podendo agir com ampla autonomia, esta a todo
instante sujeito as arbitrariedades do seu dono.

Pode haver ndo-interferéncia e dominagdo, assim como ndo-
dominagdo e interferéncia®’. O primeiro caso é o dos liberais e, como
vimos, ¢é criticado por Pettit: um cidaddo “dominado” ndo tem
seguranca de que ndo sofrera a interferéncia de seu governante. Por
outro lado, a liberdade republicana prevé a interferéncia com ndo-
dominagdo: para Pettit, essa interferéncia ndo ¢ arbitraria, pois ¢
controlada e os cidaddos tém seguranga nas suas vidas. A ndo-
interferéncia (no sentido dos liberais), portanto, estd subentendida na

nao-dominac3o.

2 E claro que ha outras duas possibilidades: (ndo-interferéncia + nio-dominagio) e
(interferéncia + dominagdo). Todavia, nenhuma delas oferece maiores dificuldades de
compreensao e, portanto, ndo serdo aqui comentadas.
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Perceber a ndo-dominacdo como melhor que a ndo-interferéncia
da conta da liberdade negativa, liberal; por outro lado, o republicanismo
ndo ¢ uma democracia participativa, na medida em que ndo exige a
participacdo dos cidaddos na formulacdo das politicas ptblicas e das leis
em geral: embora as instituigdes participativas possam existir, elas ndo
s30 necessarias. Para Pettit, inspirando-se em Maquiavel, ndo interessa
tanto ao povo participar do poder quanto proteger-se de seus efeitos
maléficos; a possibilidade de o povo participar do poder, portanto, ndo ¢
um fim em si mesmo, mas um meio para outro fim, que € a seguranca.
Dessa forma, os dois modelos de democracia positiva (o comunitarista e
o0 participativo) sdo descartados pelo republicanismo. Para Pettit, o que
importa ndo € tanto a participagdo no poder ou a concordincia (ou a
unanimidade) do povo com as politicas propostas pelo governo, mas a
possibilidade efetiva de o povo discordar, abertamente, das politicas
propostas pelo governo. Assim, o governo nao ¢ o “representante” do
povo, mas seu fideicomisso: ndo se trata mais da “vontade geral”, mas
das condigdes de divergéncia e de mudanga na conduta governamental a
partir da critica publica (isto ¢, realizada no espago publico).

Uma caracteristica importante da liberdade republicana, da
liberdade como ndo-dominagdo, ¢ que ela ndo cerceia a liberdade dos
individuos. Por que isso? Porque a tradi¢ao liberal percebe na existéncia
de leis — quaisquer leis — formas de intromissdo do Estado; mesmo a
mais liberal ou a mais necessaria delas cerceia a liberdade: para os
liberais o Estado ¢ sempre um mal necessario. Conforme Pettit, a
argumentagdo liberal surgiu em contraposi¢do a republicana, para quem
a liberdade ¢ constituida pelas leis: so € possivel liberdade no interior de
um Estado.

Pettit determina uma fun¢do muito clara para esse Estado: ele
deve perseguir ativamente o ideal da ndo-dominagéo, de sorte que, nesse
sentido, ¢ um Estado ndo-neutro. A fim de evitar a arbitrariedade no uso
do poder, Pettit propde alguns mecanismos institucionais, que apenas
citaremos: 1) império da lei, 2) dispersio do poder ¢ 3) medidas
contrarias as maiorias (isto ¢, mecanismos legais que evitem a tirania
das maiorias). O autor é claro a respeito do efeito esperado pelo
conjunto dessas medidas sobre o Estado: elas destinam-se a dificultar a
atividade estatal, ndo a faciliti-la.
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Para que uma republica seja livre, para que um Estado goze de
uma liberdade republicana (ndo-dominadora), importa que as agdes
desse Estado sejam passiveis de critica — publica — e que essas criticas
possam resultar em alteragdes no comportamento estatal. Essa
possibilidade de critica o autor chama de “disputabilidade”, possuindo
trés condigdes: 1) a “republica deliberativa™: ¢ a base do seu projeto, em
que os grupos ou individuos tém que ter voz para exprimir suas
opinides. Essa expressdao de opinides deve ser dialogada com outros
grupos e com o proprio Estado (em um modelo com claras afinidades
com o de Habermas (1997)), fazendo uso de suas razdes (isto ¢, de suas
faculdades racionais); 2) a “reptblica inclusiva”: o maximo possivel de
inclusdo deve ser buscado, para que todas as vozes, todas as
perspectivas sejam ouvidas e participem das deliberagdes ¢ 3) a
“republica responsavel”: as deliberagdes terdo espaco em locais e em
ambitos que devem ser sensiveis aos acordos e aos consensos a que os
grupos chegarem (a contrario, ndo faria sentido os grupos sociais
reunirem-se, discutirem suas perspectivas e ndo haver alteragdes no
comportamento do Estado).

Para os nossos propositos, um ultimo elemento das elaboracdes de
Pettit: ele afirma a necessidade de fundar as rela¢des republicanas na
confianga mutua dos cidadaos (recuperando, alids, uma categoria que a
Filosofia Politica, bem como a Teoria Politica e a Teoria Social,
deixaram de lado faz tempo). Por outro lado, é importante manter essas
relagdes de confianga ao longo do tempo, a fim de que se mantenha uma
vigilancia constante sobre o comportamento do Estado, para evitar a
dominagao.

3.2. Republica, deliberacio e contestacao

Nesta se¢do apresentaremos uma contraposicdo entre as idéias de
Pettit e algumas formulacdes da democracia deliberativa, conforme
exposta por James Bohman. O seu objetivo é menos discutir a propria
democracia deliberativa do que ter claro alguns de seus elementos, a fim
de iluminarmos aspectos das idéias republicanas de Pettit.

Assim como as varias outras correntes teoricas, o
deliberacionismo possui varios autores de referéncia, entre os quais
podemos citar Jiirgen Habermas e Joshua Cohen, e cujas formulagdes
variam entre si em diversos aspectos. Escolhemos a exposi¢do de James
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Bohman (2000) por pragmatismo ¢ de maneira instrumental, com fins
logicos: ¢ didatica e concisa, atendendo exatamente aos nossos
propodsitos. Afirma Bohman que o deliberacionismo propde que
cidaddos livres e iguais, respeitadores entre si e dotados de razdo,
reinam-se para deliberarem publica e coletivamente a respeito de
situagdes sociais problematicas; esse, alids, ¢ o objetivo primordial da
deliberagdo coletiva: resolver os problemas sociais e solucionar os
problemas politicos, permitindo que se continue a cooperagdo social.
Considerando que a sociedade atual ¢ desigual, complexa, permeada
pelos mais diferentes interesses especificos e com pluralismo cultural,
“La deliberacion democratica ndo debe depender de una Unica norma
epistémica o moral” (BOHMAN, 2000, p. 51).

Na medida em que os deliberantes sdo os cidaddos livres, o /ocus
da razdo critica é a sociedade civil e seus efeitos devem ocorrer tanto
sobre a propria sociedade civil quanto sobre o Estado. Todavia, o Estado
também é composto por individuos dotados de razdo e de capacidade de
agéncia, de modo que ¢ possivel — mais que isso: € necessario — um
permanente dialogo entre a sociedade civil e o Estado. Da mesma forma,
deve-se evitar os exageros cometidos pelos associativistas e pelos
comunitaristas, que exigem muito das associagodes civis ou dos cidadaos,
respectivamente.

Bohman propde que a avaliagdo dos resultados do uso da razdo
ocorra retrospectivamente e a partir de critérios internos a deliberagao
publica, ou seja, definidos pelo préprio conjunto de cidaddos que se
reune para deliberar, deixando de lado padrdes e critérios externos,
como, em seu dizer, leis cientificas ou leis morais mais altas. Esses
padrdes externos, além de ignorarem freqiientemente as exigéncias de
publicidade do debate feitas pela democracia deliberacionista,
desconsideram os fatores sociais do pluralismo cultural e da
complexidade. Na verdade, cabe a Teoria Social, como participe desse
debate, o papel de critica dos limites e de indicadora das potencialidades
do uso publico dessa razdo pratica (BOHMAN, 2000, p. 49-52).

Embora o deliberacionismo de Bohman ndo faga propostas
institucionais especificas, ele afirma que, por um lado, a idéia de uma
democracia deliberativa sugere mudangas culturais e institucionais
significativas e que, por outro lado, a sociedade e o Estado devem estar
abertos para realizarem as mudangas que deliberativamente se decidir.
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Alias, Bohman nota que o deliberacionismo permite um reformismo
incrementalista diferente da tradicdo revolucionaria inaugurada por
Marx, que previa a mudanga subita de toda a sociedade — embora ele
note a insuficiéncia de elementos democraticos e deliberativos na maior
parte das democracias contemporaneas. Finalmente: “En la medida en
que la teoria critica es definida por un ideal de consenso, sus defensores
buscan una mayor democracia — esto es, un mayor alcance para la
deliberacion publica y la soberania popular” (BOHMAN, 2000, p. 52).

Podemos voltar a discussdao sobre o republicanismo de Pettit,
agora mais especificamente a respeito da atuacdo do publico nessa
teoria. Como vimos, para Pettit a republica define-se pela realizacdo
pratica da liberdade como ndo-dominag@o, o que pressupde € mesmo
exige a participagdo de todos os cidaddos na discussdo dos negocios
publicos; dessa forma, o republicanismo de Pettit aproxima-se bem mais
do deliberacionismo que do participacionismo. Esta secdo tratara de
alguns aspectos deliberativos do republicanismo de Pettit, no sentido de
entender como se dé a “participagdo como contestagdo”.

Antes de prosseguirmos, convém indicar a posicdo de Pettit a
respeito da “participagdo politica”. Indo diretamente ao ponto, se
entendermos que essa expressdo equivale a “democracia direta”, Pettit
afirma que: “I assume that the prospect of plebiscitary government is
infeasible and indeed that it would be wholly inimical to the cause of
deliberation, so that democratic government is inevitably representative
government” (PETTIT, 2004a, p. 52). Dessa formulagdo extraem-se
algumas conseqiiéncias de grande importancia para a Teoria Politica: em
primeiro lugar, o republicanismo de Pettit tem uma grande
compatibilidade com o modelo democratico contemporaneo, baseado na
democracia representativa e eleitoral; em segundo lugar, a participagdo
popular consiste mais nos debates publicos das grandes questdes que
propriamente na capacidade decisoria efetiva, seja das questdes
administrativas do Estado, seja das questdes de importancia coletiva; em
terceiro lugar, a efetiva participag@o politica direta, no republicanismo
de Pettit, da-se exclusivamente nas eleigdes; por fim, as decisdes
politicas cabem a comités especialmente escolhidos para tratar dessas

# “Ey considero que o modelo do governo plebiscitario ¢ indefensavel e, de fato, ele seria
completamente contrario a causa da deliberagdo, de modo que o governo democratico
inevitavelmente € o governo representativo”.
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questdes, submetidos a accountability publica (e, eventualmente,
parlamentar).

No que Pettit chama de “modelo bidimensional de democracia”, a
participacdo politica da-se, por um lado, nas eleigdes: a busca de votos e
de reeleigdo ¢ um mecanismo que evita os “falsos negativos”, ou seja, a
falsa impressdo de que ndo ha interesses sociais a serem eventualmente
atendidos. Por outro lado, a outra dimensdo da democracia é a
contestacdo publica, que visa a impedir os “falsos positivos”, ou seja, 0s
falsos consensos, devidos as tiranias da maioria ou da elite. Essas
“contestagdes” devem ser entendidas em um sentido mais amplo que
simplesmente as manifestagdes publicas com cartazes, faixas e marchas
coletivas: “They include the opportunity of writing to your Member of
Parliament, the capacity to require an ombudsman to make an inquiry,
the right to appeal against a judicial decision to a higher court, and less
formal entitlements such as those involved in rights of association,
protest, and demonstration™** (Pettit apud SILVA, 2007, p. 14)®.

Se a democracia direta e o liberalismo sdo afastados do
republicanismo, permanece o problema da representacdo politica,
especialmente na dimensdo contestatoria da republica. Pettit soluciona
esse aspecto ndo por meio de uma vinculagdo, real ou virtual, entre os
eleitores representados e o eleito representante, mas entre o publico de
modo geral ¢ o corpo de governantes, particularmente o corpo
legiferante. Assim, Pettit propde u’a metafora editorial: considerar o
povo um “editor coletivo” de uma obra, cujos “autores” sdo os politicos
eleitos. Ao editor cabe dar as linhas gerais da obra, fornecer sugestdes,
orientagdes, emendas e, se for necessario, vetar trechos ou obras inteiras,
mas a decisdo efetiva e o ato criativo cabem aos autores, aqueles

* “Elas incluem a oportunidade de escrever para o seu deputado, a capacidade de requerer a
um ouvidor que faga um inquérito, o direito de apelar de uma decisdo judicial a uma corte
superior, assim como possibilidades menos formais como os envolvidos nos direitos de
associagdo, de protestos e de manifestagdes publicas”.

* Torna-se claro que o objetivo precipuo da deliberagdo publica para Pettit ndo ¢, como para os
deliberacionistas, a busca do consenso, mas, de fato, a realizagdo da liberdade como ndo-
dominagdo. Como indicou com clareza a esse respeito Ricardo Silva (2007, p. 13), “Pettit
destaca que a democracia contestatoria consiste numa forma especifica de democracia
deliberativa. A maneira de outras modalidades de deliberagdo ela apela a razdo, ndo a vontade.
Entretanto, diferentemente da visdo corrente sobre a democracia deliberativa, ndo é uma
democracia fundada numa racionalidade em busca de consenso”.
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diretamente envolvidos no trato das questdes publicas (PETTIT, 2004a,
p. 61-62).

Um outro aspecto a considerar ¢ a proposta de necessaria
despolitizagdo da democracia. Essa idéia pode parecer estranha e,
considerando o afirmado “carater deliberativo” da republica de Pettit,
mesmo contraditério: como seria possivel “despolitizar” a democracia?
Se considerarmos que a democracia € um regime politico, despolitiza-la
equivaleria, em certo sentido, a nega-la, a propor sua extingdo —
eventualmente a encaminhando para um ambito técnico de resolugdo
dos problemas, ou seja, para uma esfera tecnocratica.

A proposta de Pettit ndo se refere a essas possibilidades — ainda
que afirme a necessidade imperiosa de, a respeito de certos temas,
despolitizar ~a  democracia:  “No  democratization  without
depoliticization™® (PETTIT, 2004a, p. 64). A questdo, evidentemente,
repousa em caracterizar essa despolitizacdo: quais as situagdes que Pettit
julga adequadas para ela, quais os meios por que ela realizar-se-ia e, sem
davida, qual o sentido dessa expressao.

A idéia de Pettit é, na verdade, qualificar a discussdo publica e
mesmo os outputs do sistema politico a sociedade, subtraindo algumas
discussdes ndo do debate, mas do que poderiamos genericamente
chamar de paixdes pﬁblicas47. Indo diretamente ao ponto, Pettit afirma
que ha politicos que, eleitos por circunscrigdes eleitorais e por interesses
especificos para cuidarem do bem comum, ainda assim ndo se
desvinculam de suas preocupagdes particulares de origem e fazem
passar por coletivo aquilo que € especifico, ignorando o bem comum. A
questdo que surge, entdo, € que ninguém pode ser juiz em causa propria:
como solucionar o problema? A resposta de Pettit é: despolitizando
esses temas. Além das questdes politico-eleitorais, o autor identifica
outros trés tipos de questdes: as paixdes populares; aspiragdes morais
0s interesses seccionais.

4 «“Nenhuma democratizagdo sem despolitizagdo”.

47 A expressio “paixdes politicas” é nossa, mas usamo-la com cautela, evitando referéncias as
idéias de irracionalidade das massas (de Gustavo le Bon), ainda que mantendo a possibilidade
da manipulagdo demagogica de certos temas nas elei¢des, conforme o proprio Pettit sugere.
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Convém notar que insistimos na expressao “bem comum” por ela
tratar-se de um termo consagrado da Teoria Politica, em particular das
teorias republicanas, também tendo sido conceituado por Pettit. Sem nos
estendermos na discussdo do significado, Pettit considera que “[...] ‘the
common good’ cannot plausibly refer to people’s common net interests
but only to the common interest that people have as members of the
public™® (PETTIT, 2004b, p. 150), isto &, como cidaddos e ndo como
simples particulares. Em segundo lugar, a deliberagdo publica ocupa
papel central na definicdo do bem comum, pois “[...] such matters of
public interest, while not often agreed on in deliberative discussion,
should be theoretically identified as those arrangements that are best
supported by the considerations and criteria admitted in such
discussion™® (PETTIT, 2004b, p. 150).

A despolitizagg@o de certos temas, a despeito da possivel polémica
que possa suscitar, ndo € nova, pois “many countries have taken note of
the problem under discussion and have depoliticized the decisions in
question”so, indica Pettit (2004b, p. 53) (embora sem citar quais paises e
a respeito de quais matérias). Essa despolitizagdo consiste, em suma, na
constituicdo de comissdes que devem examinar temas e propor solucdes
para eles; tais solu¢des devem ser conforme linhas mestras propostas
anteriormente as comissdes, aceitaveis por todos os participes da
politica (“all sides of politics”). Quem sdo esses “participes da politica?
Sdo os membros do parlamento. Em outras palavras, a despolitizagdo
nio consiste na subtragdo de temas do escrutinio publico ou a sua
remissdo a uma suposta arena tecnocratica, mas ao afastamento de
decisdes publicas dos interesses eleitorais estritos; considerando a
permanéncia do governo representativo para Pettit, as comissdes
encarregadas de tratar das matérias “despolitizadas” prestam
accountability ao parlamento e, em sentido mais amplo, sdo sujeitas a
contestagdo publica, conforme apresentado anteriormente. O que

#«[...] O ‘bem comum’ ndo pode plausivelmente se referir aos interesses comuns especificos
das pessoas, mas somente ao interesse comum que as pessoas t€ém como membros do piblico”.

4 <[] Tais assuntos de interesse publico, enquanto nio sio freqiientemente acatados na

discussdo deliberativa, deveriam ser teoricamente identificados com aqueles arranjos que sao
melhor apoiados pelas consideragdes e pelos critérios admitidos em tais discussdes”.

%0 “Muitos paises freqiientemente observaram o problema em apreco e despolitizaram as
decisdes em questao”.
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importa, nesse caso, ¢ definir com clareza o escopo das comissdes, seus
.. . 51
objetivos e seus valores fundamentais” .

As paixdes populares sdo problematicas para a deliberagdo
publica porque podem, a partir de uma como¢dao momentanea, produzir
efeitos duradouros e que ndo visam necessariamente ao bem comum. O
exemplo de Pettit ¢ a justica penal: uma legislacdo penal mais dura,
aprovada logo em seguida a um crime violento ou hediondo ou
particularmente chocante, ainda que satisfaca algumas paixdes publicas,
ndo resultara em uma sociedade melhor ou mais justa — podendo, nesse
caso especifico, resultar em uma “tirania de vingadores”, como Pettit
denomina-a, recuperando uma expressdo de Montesquieu.

As aspiragdes morais de uma sociedade podem ser problematicas
para a deliberagdo publica quando misturam decisdes politicas com um
simples moralismo. O exemplo que Pettit fornece esclarece bastante
bem a questdo, embora também deixe claro os limites relativos ao
problema. Imagine-se, por exemplo, que surja uma discussdo a respeito
da legalizagdo da prostitui¢do’>, a fim de proteger em termos trabalhistas
as mulheres e os homens que vendem esse tipo de servico, bem como
por questdes de satide publica; digamos que se proponha conjuntamente
a estrita regulagdo dos bordéis e a proibi¢ao das propostas de rua: essa
proposta atenderia ao bem comum, embora possa ser ofensiva para
alguns padrdes morais. Uma disputa eleitoral em torno desse tema ndo
trataria dos eventuais motivos que levaram a proposta de legalizagdo da
prostituicdo — saude e seguranga publicas, assisténcia trabalhista e social
aos prostitutos etc. — mas tdo-somente dos aspectos morais envolvidos;
em suma, em vez de discutir-se se deveria existir um sistema de

*! No Brasil, por exemplo, afirma-se a necessidade de conferir-se autonomia ao Banco Central,
sob a justificativa de isola-lo das injungdes eleitorais. Os opositores a essa proposta
argumentam que o Banco Central do Brasil, ao contrario do seu congénere estadunidense, ndo
tem como objetivo propiciar condigdes para o crescimento econdmico. A proposta de
“despolitizagdo da democracia” de Pettit ¢ esclarecedora a respeito — seria necessario
(re)definir os objetivos do Banco Central do Brasil — e, ndo por acaso, o autor indica que a
fixagdo da taxa de juros e o papel dos bancos centrais ¢ um dos melhores, se ndo o melhor,
exemplos de despolitizagdo que pode fornecer (PETTIT, 2004a, p. 53).

52 Poderiamos pensar com facilidade em outros temas: legalizagio do aborto, legalizagio das
drogas etc. De fato, o proprio Pettit reconhece que esses temas incluir-se-iam na rubrica das
“aspiragdes morais” e que, portanto, poderiam, ou deveriam, ser despolitizados (PETTIT,
2004a, p. 56).
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prostituicdo regulado ou um proibido, discute-se se alguns politicos sdo
P s g 53
favoraveis a prostitui¢do e outros, contrarios a ela™.

A respeito dos interesses seccionais, pode-se imaginar a seguinte
situacdo genérica: uma decisdo coletiva fornece beneficios coletivos
dispersos mas eventualmente prejudique u’a minoria, que, dai, tem os
beneficios e os incentivos para organizar-se ¢ impedir a decisdo coletiva:
o interesse coletivo ndo ¢ satisfeito. Em que situagdes isso pode ocorrer?
Na decisio de onde instalar um novo aeroporto ou uma usina
hidroelétrica, por exemplo™”.

Reafirmando o que dissemos acima, em cada uma dessas trés
possibilidades de a deliberacdo publica ser prejudicada pelas “paixdes
politicas” ou pelo auto-interesse puro e simples, a solugdo primaria
proposta por Pettit € a constituicdo de comissdes especificas que devem
responsabilidade politica ao parlamento. A responsabilidade perante o
parlamento implica a responsabilidade perante a dimensdo eleitoral da
democracia republicana, que, como vimos anteriormente, visa a impedir
os “falsos negativos”. Por outro lado, os varios aspectos politicos
implicados no processo de despolitizagdo da democracia sdo sujeitos ao
escrutinio publico no elemento contestatério do modelo republicano —
que visa a evitar os “falsos positivos” —: nfo apenas os trabalhos e os
resultados das comissdes sob vigilancia parlamentar (que, dessa forma,

%3 Nesse tipo de discussio, ¢ claro que as opinides nio oscilariam entre dois pélos (favoraveis a
um sistema de prostituicdo regulado ou favoraveis a um sistema ilegal), mas haveria pelo
menos um terceiro polo, favoravel a extingdo completa da prostituicdo. Esse caso de
manipulagio eleitoral ndo ¢ tdo evidente quanto pode parecer, pois guarda uma ambigiidade:
no exemplo em tela é necessario estar-se de acordo, previamente, que os prostibulos
continuardo existindo com ou sem lei regulatéria de sua atividade. Pettit argumenta, de
qualquer forma e com um pouco de ironia, que “Those politicians who take the high moral
ground on that issue can do so in the assurance that this is good politics: good politics but not
necessarily good government” (PETTIT, 2004a, p. 56) (“Os politicos que tém a alta base moral
em tal assunto podem agir como agem na seguranga de que isso ¢ boa politica: boa politica mas
ndo necessariamente bom governo”).

* Essa possibilidade de impedimento ou atrapalho & deliberagio publica constitui-se, na
realidade, em uma das mais marcantes diferengas do republicanismo de Pettit com o
liberalismo: “It is not now popular passion or aspirational morality that undermines the rule of
reason but good, old-fashioned self-interest” (PETTIT, 2004a, p. 57) (“Nao sdo agora a paixdo
popular ou a moralidade das aspiragdes que minam o jugo da razdo mas o bom e velho auto-
interesse”). Remetemos a Pitkin (2006, p. 30-38) para uma discusséo historica e conceitual da
“representacdo”, em particular a respeito das relagdes entre representagao politica e interesses.
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submetem-se a uma dupla vigilancia, ainda que a segunda seja indireta),
o ~ e 555
mas os proprios parlamentares estdo sujeitos a contestagdo™.

Em outras palavras, a democracia deve ser deliberativa e
republicana; todos os cidaddos devem participar das discussdes, seja
como corpo de cidaddos (na busca do bem comum), seja como
individuos. Recuperamos aqui uma idéia apresentada no inicio desta
subsecao: no caso de haver um conflito entre os interesses estritamente
individuais e aqueles identificados, deliberativamente, como sendo o
bem comum, o elemento “deliberativo” deve prevalecer sobre o
“democratico”. Tanto o deliberacionismo (ainda que se possa afirmar
que se trata de uma forma especifica dele) quanto o republicanismo sao
fortalecidos com essas propostas.

5 E interessante notar que Pettit considera que, a respeito da dimensio eleitoral da democracia,
ndo ha muito mais o que reformar — ou melhor: ele ndo faz proposi¢do alguma em tal sentido.
Por outro lado, ele sugere uma série de inovagdes institucionais e de cultura politica que a
dimensao contestatoria e a metafora editorial permitem ou permitiriam (cf. PETTIT, 2004a, p.
62).
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PARTE Il - AUGUSTO COMTE, POLITICA E REPUBLICA
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Aquilo que podemos com um tanto de pretensdo e de imprecisao
chamar de “Teoria Politica” de Augusto Comte estd presente
principalmente nas obras de sua segunda carreira, que ¢ a da fase da
Religido da Humanidade, do “método subjetivo” e das intervencdes
politicas mais diretas. E a0 mesmo tempo pretensioso e impreciso falar
em “Teoria Politica” de Comte pelo simples motivo de que essa
expressdo — “Teoria Politica” — pressupde, no atual regime de
especializagdes e hiperespecializagdes académicas e teoricas, que
existiria um conjunto de principios especificamente politicos no corpus
comtiano capaz de ser separado do conjunto de sua obra: mas, como
teremos ocasido de verificar adiante, essa extragdo ndo ¢ possivel.

Sejamos mais precisos. Uma teoria exclusivamente politica,
baseada em assungdes somente do comportamento politico e com
variaveis gerais apenas politicas, ndo é possivel: o fendmeno politico,
correspondente ao exercicio do poder, nos sentidos especificos do
mando ¢ da tomada de decisGes, existe como um elemento entre outros
nas consideragdes sociologicas comtianas; dessa forma, a melhor
terminologia que podemos adotar seria “Teoria Sociopolitica” de
Comte.

Além disso, convém repetir outra consideracdo ja feita antes: a
visdo de conjunto ¢ uma preocupacdo ao mesmo tempo epistemoldgica,
tedrica, politica e moral para Comte. Vivemos em um periodo de
especializagdes teodricas; como a obra de Comte fundou a Sociologia,
alguém poderia sugerir que essa imbricacdo entre teoria politica e teoria
social ¢ uma conseqiiéncia da indistingdo inicial dos estudos
sociologicos, algo que necessariamente ocorreria em uma ciéncia recém-
nascida. Essa forma de perceber as coisas ¢ natural e de fato é recorrente
sua utilizagdo para desqualificar-se o pensamento de Comte, ndo se dar
ao trabalho de 1é-lo (e compreendé-lo) e poder-se, acima de tudo, trilhar-
se o caminho especializante.

Todavia, nada menos correto que isso no que se refere ao
Positivismo. A inser¢do do politico no social, para Comte, ndo é um
acontecimento fortuito causado por uma indistingdo de uma ciéncia em
seus principios, mas uma clara decisdo tedrica e epistemologica e
seguida as ultimas conseqiiéncias, com total consciéncia dos
procedimentos adotados. Dessa forma, embora evidentemente seja
possivel determinar “fendmenos politicos” na sociedade, ndo se pode
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estuda-los de maneira desvinculada de outros &mbitos sociais — que, nos
termos contemporaneos, poderiamos denominar de cultural, material,
moral, artistico, cientifico, técnico. Na verdade, para o fundador do
Positivismo até ¢ possivel estudar a politica isoladamente do conjunto
da sociedade, mas com duas precondi¢des: 1) tal estudo deve estar
claramente inserido no quadro geral da sociedade e 2) essa pesquisa ndo
pode perder-se em suas minucias, desconsiderando os fins (o conjunto
da sociedade) pelos meios (a investigacdo de questdes topicas no ambito
politico). Bem vistas as coisas, a inser¢do da politica na sociedade € o
mesmo procedimento que a inser¢do da economia na sociedade — com a
diferenga crucial de que, enquanto a politica ainda era passivel de estudo
“integrado”, na época de Comte a Economia ja avangava a passos largos
rumo a autonomia de seu objeto e de seus métodos, o que resultou nas
pesadas criticas de Comte a “seita metafisica” da “Economia Politica”
(cf. LACERDA, 2009D).

Veremos nesta parte da pesquisa que a insercdo do politico no
social tem motivagdes e conseqiiéncias praticas bastante marcadas,
resultando em principios de legitimacdo, procedimentos praticos,
institui¢oes definidos. Para o presente momento, o que importa notar €
que simplesmente ndo ha como tratar das questdes politicas no
pensamento comtiano isolando-as totalmente das demais preocupacdes
sociais e morais; dessa forma, nossa exposi¢do seguird um caminho que,
a primeira vista, pode parecer indireto, mas que bem percebidas as
coisas ¢ necessario. Qual esse caminho? Apds expor um resumo
biografico do fundador do Positivismo e propormos um principio geral
de interpretagdo das suas idéias, retomaremos alguns elementos gerais
do pensamento comtiano e incluiremos inimeros outros; em seguida,
apresentaremos a sua “Teoria Politica”, seguida de algumas aplicacdes
praticas especificas; por fim, abordaremos algumas questdes que,
embora ndo sejam diretamente politicas (isto é, ndo tratam do exercicio
e da regulacdo do poder), tém repercussdes politicas bastante claras:
pensamos nas relagdes de classe e, portanto, na teoria da propriedade.

Antes de seguirmos adiante, ¢ importante indicar que nossa
exposicao necessariamente apresentara repeti¢des de alguns argumentos.
Isso decorre naturalmente da perspectiva de conjunto de Comte, que
assume o carater de sistema, em que cada parte relaciona-se de diversas
formas com as outras partes do todo. Cada se¢@o dos proximos capitulos
abordara alguma questdo (ou um conjunto de questdes) mais especifica,
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o que implica que novos elementos serdo apresentados, mas varios
aspectos serdo ou repetidos ou — o que serd a regra — apresentados sob
angulos novos.
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4. O POSITIVISMO: ELEMENTOS GERAIS

Com este capitulo iniciamos a segunda e mais importante parte de
nossa pesquisa, passando a tratar diretamente do pensamento de
Augusto Comte. Antes de avangarmos para as questdes politicas dessa
obra (capitulo 5 a 7), s@o necessarias algumas exposi¢des preliminares,
introdutérias a Comte. Assim, na proxima secdo faremos algumas
consideragdes de ordem biografica, para tratarmos de questdes tedricas e
epistemoldgicas nas duas seguintes; em todo o capitulo, procuraremos
indicar as tradi¢des que informaram Comte ao longo de sua obra.

4.1. Esboco biografico de Augusto Comte

A Dbiografia de Comte é rica e, como veremos, dedicada
inteiramente a realizagdo de um largo projeto filosofico e politico™. O
nome de Isidore-Auguste-Marie-Francois-Xavier Comte, ou,
simplesmente, em portugués, Augusto Comte, ¢ geralmente associado a
diversos significados, muitos deles contraditorios e referentes a questdes
muito variadas. Sua filosofia chamou-se “Positivismo” — mas, como
indicamos acima e em Lacerda (2009a), o sentido dessa palavra ha
muito ja ndo corresponde ao que o proprio Comte definiu —; por outro
lado, apos realizar um exame das diversas ciéncias existentes em sua
época e procurando afastar-se das solugdes meramente empiricas aos
problemas sociais, ele notabilizou-se pela criagdo da ciéncia da
sociedade, a Sociologia: embora no pensamento comtiano esses dois
fatos ndo sejam propriamente separaveis, cada um deles constitui objeto
de discussoes proprias. Conforme cremos, reconsiderar a obra de Comte
em sua inteireza e a partir de suas proprias referéncias permite dissipar
um certo conhecimento comum sobre o Positivismo, desfazendo mitos e
mal-entendidos.

Face as inumeras interpretagdes da obra comtiana, ¢ importante
esclarecer qual a perspectiva que adotaremos. Como todo pensador, em
sua carreira Augusto Comte desenvolveu diversas idéias que foram, ao
longo do tempo, mantidas ou modificadas (aprofundadas ou
descartadas). No caso especifico que nos interessa, entrementes, a

% Uma versio resumida desta segdo foi publicada em Lacerda (2007b); de modo geral
baseamo-nos em Lonchampt (1959) e em Pickering (1993).
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preocupacdo com a sistematicidade e com a coeréncia das idéias — ao
menos em linhas gerais — sempre foi uma preocupacdo constante.
Assim, consideramos que as varias fases de seu pensamento constituem
etapas de uma carreira Uinica, que procurou constituir um amplo sistema
de pensamento por meio do acréscimo constante de novos elementos
(isto €, novas idéias ou novas interpretacdes), mas sem deixar de rever,
de motu proprio ou por sugestdes de discipulos ou interlocutores,
perspectivas anteriores. Essa perspectiva, diga-se de passagem,
corresponde ao desejo do proprio pensador, de ser fiel ao e coerente com
seu pensamento” .

Comte nasceu em 19 de janeiro de 1798, na cidade do Sul da
Franga de Montpellier, e faleceu em Paris, em 5 de setembro de 1857 —
portanto, com a idade de 59 anos. Embora sua familia fosse catdlica e
legitimista (ou seja, defensora da monarquia, em oposi¢cdo a Republica
instaurada pela Revolugdo Francesa e, depois, em oposi¢do igualmente
ao regime de Napoledo Bonaparte, o I Império), o jovem Comte
apresentava independéncia de espirito e afirmava o republicanismo.

Além de uma prodigiosa memoria e de uma grande capacidade de
abstragdo, ele integrava uma juventude cujos animos eram inflamados
pelos ideais de renovagdo social ¢ humana da Revolucdo. Assim, com
16 anos foi selecionado para estudar na Ecole Polytechnique, a Escola
Politécnica, institui¢do criada ap6s 1789 para a constituicdo de quadros
técnicos e politicos para a nova sociedade que se planejava. Na
Politécnica, Augusto Comte estudava as Ciéncias Naturais como parte
do curriculo e Filosofia, Filosofia Politica e Historia por interesse
pessoal — o que o ambiente, alias, estimulava.

Em 1815, no periodo dos 100 dias, embora fosse contrario a
Napoledo — por ele desde entdo percebido como retrogrado e traidor dos
valores da Revolugdo —, auxiliou na defesa da patria. No ano seguinte,
um desentendimento com um professor levou-o, assim como a varios de
seus colegas, a serem expulsos da Escola Politécnica, de modo que
retornou a Montpellier. Embora tenha seguido algumas aulas no curso
de Medicina de sua cidade natal, decidiu voltar a Paris, obtendo, afinal,

37 Exceto em momentos especificos, nesta se¢do evitamos as citagdes de Comte, preferindo
uma apresentagdo global e visualmente menos poluida.
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emprego como secretdrio do Conde Henri de Saint-Simon — um dos
“socialistas utopicos” de Marx —; Saint-Simon unia uma experiéncia de
vida que datava de 1789 as preocupacdes sociais, escrevendo e
intervindo freneticamente nas questdo publicas.

Constituiu-se uma parceria que durou sete anos, de 1817 a 1824.
Essa parceria foi importante para Comte, ao permitiu-lhe tratar
diretamente das questdes sociais de sua época, examinando os
problemas e as teorias em voga. Todavia, diferencas de opinido e de
método, bem como comportamentos intelectualmente desonestos da
parte de Saint-Simon, levaram a ruptura entre ambos™®. A partir dai,
Comte passou a dar aulas particulares de Matematica para manter-se,
além de ser examinador nos concursos de admissdo da Escola
Politécnica.

Duas datas sdo importantes nesse periodo. Em 1817 ele adere
francamente ao relativismo (em oposi¢do ao absoluto), assumindo essa
perspectiva como aquela que caracteriza a ciéncia: “tudo € relativo, eis o
unico principio absoluto” (COMTE, 1972a, p. 2). Por outro lado, em
1822 publicou um longo artigo intitulado Plan des travaux scientifiques
nécessaires pour réorganiser la société (“Plano dos trabalhos cientificos
necessarios para reorganizar a sociedade”), em que enuncia formalmente
a lei dos trés estados, apresenta sua filosofia da historia e indica a
necessidade e a possibilidade de constitui¢do de uma ciéncia que tratasse
especificamente da sociedade: suas obras futuras estavam ai em germe.
Até 1828 colaboraria em diversos periddicos perenes ou de curta
duragdo, assinando por si mesmo ou sendo o “escritor oculto” de Saint-
Simon: mas de um total que ultrapassava 35 textos sobre questdes
filosoficas, politicas e cientificas, guardou desse periodo apenas seis,
posteriormente republicados como anexos ao volume IV do Systeme de
politique positive (Sistema de politica positiva), de 1854, sob o titulo
geral de Opuisculos de filosofia social (cf. COMTE, 1972a)”.

 Uma observagio de Comte a esse respeito ndo deixa duvidas a respeito de como esse
pensador percebia o carater de Saint-Simon: este caracterizava brutalmente as duas metades de
sua vida como destinadas, respectivamente, a comprar e a vender idéias (cf. COMTE, 1929, v.
I, p. XVI-XVII).

* Devemos o conhecimento dos outros artigos de juventude a coletanea feita por Paulo
Berredo Carneiro e Pierre Arnaud (cf. COMTE, 1970).
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Em 1826 iniciou um curso publico em que examinava
filosoficamente as diversas ciéncias, isto €, investigava seus principais
resultados e indicava de que maneira eles contribuiam para a
compreensdao humana geral da realidade. Entre seus ouvintes estavam
alguns dos mais importantes pensadores e cientistas de sua época:
Blainville, Esquirol, Humboldt, Fourier. Esse curso foi a base da
primeira grande obra de Comte, o Cours de philosophie positive (Curso
de filosofia positiva), publicado em seis volumes entre 1830 e 1842 e
depois, em 1848, renomeado para Systeme de philosophie positive
(Sistema de filosofia positiva) (COMTE, 1929, v. 1, p. 2; 1957, p. 2)®.
Mais precisamente, o objetivo dessa obra era determinar as condigdes de
uma possivel ciéncia da sociedade, ou seja, quais as particularidades do
objeto e a maneira adequada ao seu estudo, vale dizer, o seu método.

Originario do interior da Franca, vivendo sozinho em Paris, sem
grandes proventos e dedicando-se a maior parte do tempo ao trabalho, o
inicio da vida adulta de Comte foi bastante solitaria. Em virtude disso,
nesse periodo freqiientava prostibulos, em um dos quais conheceu
Carolina Massin, por quem nutriu sentimentos de afeto. Essa moga,
todavia, devido a sua profissdo, tinha problemas com a lei e, para evitar
que fosse presa, Augusto Comte tomou uma decisdo que, depois, seria a
origem de incomodos e arrependimento: casou-se com ela em 1824.

O periodo entre 1826 e 1828 foi problematico para o pensador,
pois, em virtude de reiterados problemas conjugais, teve uma crise
nervosa, tentou o suicidio e foi internado na clinica psiquiatrica do
Esquirol. Com o apoio da mde e mesmo da esposa, todavia, recuperou
seu equilibrio, ficando do periodo as recordagdes do — e a condenagio
ao — péssimo tratamento entdo recebido pelos pacientes nas institui¢des
de saude mental. Nesse sentido, alids, anos depois comentaria que fora
tratado como um animal, sendo os doutores da Medicina mais
veterinarios que médicos de seres humanos.

Entre 1830 e 1842 dedicou-se a redagdo e a publicacdo do Sistema
de filosofia positiva. Essa obra, a mais conhecida ¢ a mais citada de

8 Para facilitar a leitura, adotaremos o seguinte procedimento ao referirmo-nos aos livros
comtianos: o Systeme de politique positive sera denominado simplesmente de Sistema de
politica; o Systéme de philosophie positive, de Sistema de filosofia — isto ¢é, abreviados e em
portugués. O mesmo procedimento serd adotado para as outras obras.
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Augusto Comte, granjeou-lhe o sucesso e o respeito académicos; entre
seus correspondentes estava o inglés John Stuart Mill, que foi
grandemente influenciado por Comte € com quem manteve uma viva
correspondéncia filoséfica, politica e mesmo pessoal desde 1841 até
1847.

Um detalhe biografico: nas noites das quartas-feiras, desde 1830
até 1848, Comte proferia um “Curso filoséfico de Astronomia popular”,
em que procurava auxiliar o proletariado a ter conhecimentos para sua
emancipacgdo intelectual. Esse curso oral, como, de resto, todos os
demais de Comte, transformou-se em um livro; a sua introdugdo
filosofica foi publicada em 1842 sob o titulo de Discours sur [’esprit
positive (Discurso sobre o espirito positivo) (COMTE, 1990) e,
ampliada cada vez mais, transformou-se em 1848 no Discours sur
I’ensemble du positivisme (Discurso sobre o conjunto do Positivismo)
(COMTE, 1929, v. 1, Discours Préliminaire; 1957), em que a Religido
da Humanidade e as preocupacgdes sociais do Positivismo sao
apresentadas com clareza e desassombro.

Comte considerava que o Sistema de filosofia era apenas uma
introdugdo teodrica — uma grande introducdo, ¢ verdade — a obra que
realmente importava: a resolugdo dos graves problemas politicos e
sociais da “sociedade industrial”. Assim, a década de 1840 foi, em certo
sentido, uma transi¢do — decisiva — entre o que ja fizera e o que ainda
queria fazer. A publicagdo do sexto e ultimo volume do Sistema de
filosofia, em 1842, granjeou-lhe a0 mesmo tempo fama e problemas:
fama porque concluira a fundagdo da nova ciéncia, a Sociologia, como
coroamento das investigagdes cientificas do ser humano; problemas
porque inseriu um “Prefacio pessoal” em que criticava asperamente os
vicios institucionais e intelectuais da academia francesa, designando-a,
entre outras expressoes, como “metafisica”, “coterie” (“conciliabulo”) e,
a partir de uma sugestdo de Stuart Mill, de “pédantocratique”
(“pedantocratica”) (cf. COMTE, 1975, p. 465-481). Esse texto,
motivado pela indiferenca, quando ndo hostilidade, da academia
francesa as elabora¢des de Comte resultou, como ¢ facil concluir, na sua
exclusdo progressiva da docéncia nas institui¢des de nivel superior da
Fran(;a(’l.

8! Mary Pickering (2009a) denominou esse comportamento de “arrivismo as avessas”.
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Em 1841, apds muitas separacdes e reaproximagdes com sua
esposa, separou-se em definitivo dela — bem entendido, somente com
separacdo de corpos, sem divorcio. Ja em 1845 conheceu e apaixonou-se
por Clotilde de Vaux. Clotilde era irma de um aluno de Comte ¢ fora
abandonada por seu marido, que fugira da policia e do pais em virtude
de dividas de jogo. Assim, considerando que tanto Augusto Comte
quanto Clotilde de Vaux eram casados mas infelizes nos respectivos
casamentos, ele declarava seu amor pela moga ao mesmo tempo que
mantinha um respeitoso limite. Esse relacionamento, claramente
platonico, foi breve, pois Clotilde faleceu em meados de 1846, ou seja,
apenas um ano apos se terem conhecido; ainda assim, para Comte tal
relacdo foi intensa e fundamental: a partir dai, a énfase de suas reflexdes
deslocou-se da inteligéncia para o coragdo, reconhecendo e enfatizando
a importancia da afetividade para o ser humano. E desse periodo uma
férmula ao mesmo tempo filosofica, politica e poética, que pode resumir
o Positivismo: “Cansamo-nos de agir e até de pensar, mas jamais nos
cansamos de amar”.

A partir dai a vida de Comte sofreu uma inflexdo profunda. Do
ponto de vista moral e afetivo, passou a dedicar um culto pessoal a
Clotilde; filosoficamente, suas concepgdes desenvolveram-se e
aprofundaram-se no sentido das aplicagcdes politicas das idéias
cientificas anteriormente expostas; pessoalmente, tornou-se mais afavel.
A sua atividade aumentou drasticamente, com a redagdo de inumeros
livros, com uma correspondéncia crescente, com varias intervencoes
politicas e com o atendimento a seus discipulos: a tudo isso ele conferia
um sentido filosofico, exemplar, procurando literalmente realizar em sua
propria vida suas maximas morais e politicas do “Viver as claras”,
“Viver para outrem” e “Agir por afeicdo e pensar para agir”.

Como vimos ha pouco, o curso de Astronomia transformou-se em
livro, mas a parte introdutoria, propriamente filosofica, cresceu tanto a
cada ano que se converteu no proprio curso, transformando-se em dois
livros: o Discurso sobre o espirito positivo, publicado em 1848, ¢ o
Discurso preliminar sobre o conjunto do positivismo, publicado em
1848 e republicado em 1851 como introdugdo geral ao Sistema de
politica positiva, consistindo em uma apresentacdo geral do Positivismo
considerado ndo como Filosofia da Ciéncia ou como Sociologia, mas
como doutrina social — como religido humana.
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Em 1848 a monarquia francesa foi deposta por uma revolucdo
popular e substituida pela II Republica. Os problemas politicos e sociais
decorrentes tanto da Revolugdo Francesa quanto da revolugdo industrial
estavam na ordem do dia e a recém-constituida ciéncia da sociedade
tinha que dar uma resposta as questdes publicas. Assim, Comte fundou
duas associagdes: uma para o ensino popular (considerado a base
fundamental para a solu¢do dos problemas sociais) — a Association libre
pour Dinstruction positive du peuple dans tout 1’occident européen
(Associagdo Livre para a Instrucdo Positiva do Povo em todo o Ocidente
Europeu) — e outra para a intervengdo politica — a Société¢ Positiviste
(Sociedade Positivista). A ultima organizagdo, contando entre seus
membros académicos, politicos e proletarios, produziu desde o inicio
uma série de relatorios diagnosticando os problemas sociais da Franga e
da Europa e propondo solugdes a luz do Positivismo. Quais problemas?
Desemprego, greves, analfabetismo, guerras, golpes politicos etc.

Entre 1851 e 1854 Augusto Comte escreveu o Sistema de politica
positiva, em quatro volumes. Essa obra trata do Positivismo como
doutrina politica e social, propondo solugdes para os problemas
humanos a partir do exame cientifico da sociedade, isto ¢, a luz da
Sociologia; além disso, criou a ciéncia dos seres humanos considerados
individualmente (pressuposta a socializagdo), isto &, a Moral®.

Considerando que os problemas sociais e humanos podem ser
reduzidos a questdes de religido — entendida de maneira particular e sem
se confundir com “teologia” —, essa obra propde a Religido da
Humanidade, com uma organizagdo especifica e com uma série de
propostas sociais e politicas. Embora em si nenhuma dessas idéias seja
estranha ou “errada” e todas elas sejam completamente coerentes com o
conjunto da obra de Comte, o choque produzido pela mudanca de
perspectiva — da afirmacdo da ciéncia para a afirmacdo da religido,
mesmo que uma religido positiva, humana e ndo-teologica — levou,
como leva, diversos autores a considerar que, a partir dai, Comte
degenerava intelectualmente, ja ndo se podendo leva-lo a sério.

62 Por alguns chamada de “Psicologia Positiva” para evitar ambigiiidades daninhas (cf.
TORRES, 1997), a fundagdo da Moral foi tratada com clareza e de maneira sintética por
Lazinier (1999) e Tiski (2005).
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Desse modo, a aceitagdo ou ndo do Sistema de politica levou a
uma divisdo entre os positivistas “completos” (ou “ortodoxos”, ou
“religiosos”) e os “incompletos” (ou “heterodoxos”, ou “cientificos”);
nos prefacios mesmos dos volumes do Sistema de politica, Augusto
Comte indicou que essa oposi¢do podia grosso modo desdobrar-se em
propositores do governo presidencialista, positivistas sistematicos e
franceses versus adeptos do parlamentarismo, liberais e/ou ingleses.
Essa divisdo no interior do movimento positivista resultou em que, de
mdo geral, quando o senso comum fala em Positivismo, faz referéncia:
1) as reflexdes do Sistema de filosofia, ignorando-se o Sistema de
politica (tdo “positivista” quanto o outro) e 2) a uma versao bastante
empobrecida ou mesmo deturpada da interpretagdo “heterodoxa” da
obra de Comte (cf. COMTE, 1929, v. II, Préface; v. III, Préface; v. IV,
Préface)“.

Em 1852 veio a lume o Catéchisme positiviste, ou sommaire
exposition de la Religion Universelle (Catecismo positivista ou sumaria
exposi¢cdo da Religido Universal) e, em 1855, o Appel aux
conservateurs (Apelo aos conservadores): o primeiro é uma exposicao
do Positivismo para as mulheres (¢ importante lembrar que naquela
época elas eram excluidas da vida publica, inclusive dos estudos) e para
os proletarios; o segundo é uma exposicdo do Positivismo para os
“praticos”, isto é, para os lideres politicos.

Em 1856 Comte publicou o primeiro de quatro volumes da
Synthese subjective (Sintese subjetiva), obra em que trataria de algumas
questdes sociologica e politicamente importantes: educacdo, instru¢ao
publica, organizagao industrial, previstos os outros volumes para 1858 e
1861-1862; planejava também para 1862 um livro sobre a transi¢do
politica e filoso6fica do mundo ndo-ocidental para o Positivismo, além
de, posteriormente, uma série de obras poéticas em homenagem a Paris,
a Humanidade e a Clotilde de Vaux. Tendo concluido em 1854 a sua
principal elaboragdo filoséfica, com o Sistema de politica, tinha
consciéncia da urgéncia e da imensiddo de sua tarefa, a0 mesmo tempo
que o pouco tempo de que dispunha: ndo por acaso, o Sistema de
politica encerra-se com a seguinte frase de Lucano, atribuida a Julio

8 Desse modo, o préprio Comte ja notava essas tendéncias; é claro que poderiamos citar
diversos outros autores que corroboram tal percepgao.

70



César e tirada das Farsalias: “Nil actum reputans si quid superesset
agendum”64 (COMTE, 1929, v. IV, p. 543).

Devido a um problema no estdmago — possivelmente cancer —,
faleceu em Paris no dia 5 de setembro de 1857, aos 59 anos.

4.2. Uma abordagem alternativa de Comte: as hierarquias
dumontianas

Sem procurarmos fazer a fortuna critica da obra de Augusto
Comte, podemos desde ja indicar que o conjunto das exposi¢cdes usuais
que os comentadores e explicadores fazem ¢é bastante “conservadora”,
isto é, mais repetindo sempre as mesmas passagens consagradas pela
repeticdo e enfatizando os termos que Comte adotou que procurando
entrar em sua logica interna e tornd-la compreensivel. Isso ndo nos
parece casual, mas ndo importa neste momento tratar desse género de
questdo, porém sim propor algum, ou alguns, principio(s) que possam de
maneira mais ou menos eficaz colaborar na compreensdo geral da obra
comtiana.

Nesse sentido, consideramos que um bom principio heuristico é o
esquema tedrico que o antropdlogo Louis Dumont elaborou, em
particular o referente as “hierarquias” — ou, para evitar desde ja uma
confusdo terminologica em uma pesquisa que, cOmo Vveremos,
apresentara diversas complicacdes desse ambito —, a teoria dumontiana
do “englobamento de contrarios”. Esse esquema teérico ilumina a obra
do fundador do Positivismo no que se refere a sua logica subjacente —
tdo diferente dos raciocinios habituais no Ocidente — e ndo trata de
questdes substantivas, embora tenha sobre elas, por certo, grande
influéncia. Assim, nesta secdo trataremos do esquema dumontiano e na
proxima continuaremos com a exposicdo das preliminares ao
pensamento de Comte.

Esta pesquisa visa a investigar os aspectos politicos do
pensamento positivista: essa € para ser sua principal contribuicdo
sociologica. Mas, se isso ndo se constituir de fato em uma verdadeira
inovagdo, consideramos que pelo menos o principio interpretativo que

64 “Nao considerar nenhum tarefa concluida até que tudo esteja terminado”.
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apresentaremos na  seqiiéncia € inovador: promovendo a
interdisciplinaridade e aplicando uma teoria antropoldgica oriunda de
estudos radicalmente extra-ocidentais, cremos termos um excelente
“rendimento analitico” ao considerar as idéias positivistas sob o prisma
sugerido por Dumont. Esse rendimento analitico maior tem causas
profundas e — € nossa opinido — permitem explicar em grande parte os
motivos do pouco sucesso intelectual que tem enfrentado Comte desde
ha muito.

Tratemos diretamente, entdo, do englobamento dos contrarios. Ao
contrario do senso comum, na concep¢do dumontiana uma “hierarquia”
ndo é essencialmente uma relagdo de poder, embora também possa sé-
lo: ndo ¢é a relacdo de mando-obediéncia entre dois ou mais elementos,
mas a incorporagdo de diversos elementos subordinados a um elemento
superior. Uma hierarquia, portanto, ndo se define pelo poder, mas pela
relacdo logica, em que um elemento engloba outro(s), em um
“englobamento de contrarios”.

Como funciona, entdo, esse “englobamento”? Tomemos dois
elementos quaisquer, A ¢ B. Em uma relacdo igualitaria, eles valem a
mesma coisa; uma “unidade maior” composta por eles seria
simplesmente a justaposicdo dos dois elementos. Em uma relagdo
hierarquica, eles ndo sdo equivalentes, mas um vale mais que outro;
digamos que X valha mais que Y: ndo se trata de afirmar que Y ndo
presta, que € “ruim”, mas de afirmar a preponderancia de X sobre ele.
Em que consiste essa preponderancia? O elemento preponderante
estabelece os critérios que organizam a realidade logica e social em
questdo; todos os demais estdo subordinados a ele, isto &, a sua logica. A
expressdo “englobamento de contrdrios” pode induzir a confusdes, pois
ndo ha necessidade de que o elemento englobado seja precisamente o
oposto do preponderante; de modo mais preciso: ele ndo é sua negagdo,
é apenas um elemento diferente.

Em termos graficos, Dumont definiu os dois modelos de
relacionamento da seguinte maneira:
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ESQUEMA 1 — RELAGOES IGUALITARIA E HIERARQUICA

RELACAOQ IGUALITARIA RELACAO HIERARQUICA
X
A B
Y

FONTE: Dumont (1995, p. 242).

As relagdes entre A ¢ B sdo simples: como dissemos, embora
diferentes, sdo percebidos como equivalentes entre si € sua reunido
compde uma unidade superior que consiste apenas na justaposicdo dos
elementos “parciais”. Ja4 o relacionamento entre X e Y exige maiores
comentarios: diferentes entre si, o primeiro nivel de observagao € o de X
constituindo a unidade do conjunto, pré-existente as partes tomadas
individualmente; nesse sentido (ou nesse “momento”), Y integra X; ja o
segundo nivel de observagdo é o da diferencia¢do, que, no presente
exemplo, indica que ha dois elementos, diferentes mas mantendo entre
si uma relagdo de complementaridade, efetiva ou suposta. Assim, Y ao
mesmo tempo integra X e difere dele (DUMONT, 1995, p. 242).
Também € possivel conceber X como um elemento concreto, mas ¢ mais
adequado entendé-lo como um principio organizador (logo, de carater
abstrato, do ambito das idéias) que cria um “sistema” e estabelece a
relagdo de englobamento entre as suas partes. Por outro lado, é claro que
lidamos, nos exemplos de cada um dos tipos de relagdes, com apenas
dois elementos relacionando-se, mas a quantidade de elementos poderia
variar para muito mais sem que os respectivos principios ordenadores
sofressem modificagdo (DUMONT, 1995, p. 243).

Dumont avanca na andlise indicando que o que preside ao
ordenamento hierarquico dos elementos ndo ¢ uma suposta e metafisica
“capacidade englobante” das hierarquias, mas dois fatores, estreitamente
relacionados entre si: 1) a concepcao de que ha (alg)uma totalidade pré-
existente aos elementos considerados e 2) a existéncia de valores, que
dao origem e sentido a essas totalidades. Vale a pena citar diretamente o
autor: ao discutir um exemplo — a usual proponderancia da mao direita
sobre a esquerda —, ele considera que:

“The implicit reference to the whole of our body
has as its necessary consequence the preeminence
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of one of the hands over the other. The hands
cannot be equal in any situation because they are
always seen in relation to a whole defining and
organizing them.

This means that the relative value of the hands,
determined by their relation to the whole of which
they are a part, is inherent in their distinction; it
means that the relative value of the hands cannot
be dissociated from their distinction as if there
were, on the one side, an idea of simple polarity,
and on the other, a value that would be
superadded to it. The same is true of dualism
generally [...]: here again, differentiation means
differentiation of values. Unlike the mere
distinctive relation, hierarchical relation
includes the dimension of value™® (DUMONT,
1995, p. 243-244; grifo no original; sem negritos
no original).

A referéncia aos valores como constituidores das hierarquias tem
duas conseqiiéncias fundamentais. A primeira € que, assim que se
propde (e aceita-se) um valor, constitui-se uma relacdo “hierarquica”;
alids, de maneira mais ampla, assim que se propde um sistema,
estabelece-se uma tal relagdo. Desse modo, a tnica forma de evitar o
englobamento ¢ pulverizando, ou postulando a pulverizagao, das vistas
de conjunto, o que equivale, na formulagdo dumontiana, a rejeitar a
aplicagdo de valores a realidade: ambas essas possibilidades consistem
em afirmar a igualdade absoluta entre todos os elementos de uma
colegdo qualquer e sua reunido apenas via justaposi¢o®.

65 «A referéncia implicita a totalidade do nosso corpo tem como sua conseqiiéncia necessaria a
preeminéncia de uma das maos sobre a outra. As mados ndo podem ser iguais em nenhuma
situacdo porque sao sempre percebidas em relagio a totalidade que as define e organiza.

Isso significa que o valor relativo das maos, determinado por sua relagdo com a totalidade de
que elas sao parte, ¢ inerente em sua distingao; isso significa que o valor relativo das maos nao
pode dissociar-se de sua distingdo como se houvesse, por um lado, uma idéia de simples
polaridade e, por outro lado, um valor que pudesse ser sobreposto a ela. O mesmo ¢ verdade
para o dualismo em geral [..]: diferenciacdo significa diferenciagdo de valores.
Diferentemente da mera relacio distintiva, a rela¢do hierarquica inclui a dimensio do
valor”.

5 Dumont aventa uma interessante hipotese para estudos sobre a ciéncia: ele sugere que a
separagdo entre fatos e valores, que ¢ um procedimento basico na atividade cientifica, pode ter
origem, também, na aversdo ocidental, de fundo igualitario, as hierarquias, isto ¢, a
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O segundo resultado consiste no seguinte. Como cada
“hierarquia” define-se em relagdo a um valor determinado, mudando-se
os valores prevalecentes (englobantes) mudam-se as relacdes
hierarquicas; isso € o que Dumont chama de caracteristica “duplamente
bidimensional” (“two-bidimensional”) das hierarquias e € a unica forma
de alterar as relagdes hierarquicas, isto é, ndo por meio de sua negagdo,
mas pela via do que, na falta de melhor termo, podemos chamar de
“inversdo”. Dessa forma, no exemplo grafico acima, poderiamos ter que
o elemento englobante seria 0 Y e ndo o X, caso adotassemos um valor
de referéncia que estipulasse uma totalidade definida por Y:

“As soon as we posit a relation of superior to
inferior, we must become accostumed to
specifying as what level this hierarchical relation
itself is situated. It cannot be true from one end of
experience to another (only artificial hierarchies
make this claim), for this would be to deny the
hierarchical dimension itself, which requires
situations to be distinguished by value. Hierarchy
thus offers the possibility of reversal: that which
at a superior level was superior may become
inferior at an inferior level™® (DUMONT, 1995,
p- 244; sem grifos no original).

De maneira rapida, esses sdo os elementos da “teoria da
hierarquia” de Louis Dumont. A rapidez em nossa exposi¢do ndo se
deve apenas a que a exposigdo acima ¢ suficientemente Util para nossos
propositos heuristicos, mas também a que, de fato, a teoria da hierarquia
ocupa somente sete paginas de seu Homo Hierarchicus, no “Posfacio” a
obra (DUMONT, 1995).

manipulacdo dos valores (DUMONT, 1995, p. 244).

7 “Tio logo estabelecamos uma relagdo de superior e inferior, devemos acostumar-nos a
especificar em que nivel a propria relagdo hierarquica situa-se. Nao pode ser verdadeiro de um
fim da experiéncia para outro (somente hierarquias artificiais propdem-no), pois isso
equivaleria a negar a propria relagdo hierarquica, que requer situagdes para distinguir pelo [seu]
valor. A hierarquia oferece, assim, a possibilidade de reversdo: o que em um nivel superior
era superior pode tornar-se inferior em um nivel inferior”.
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Dito isso, Dumont ainda faz alguns comentarios gerais sobre
hierarquias, igualdade e desigualdade que nos interessam. Para ele, no
Ocidente temos profunda aversdo pela idéia de hierarquia, ao mesmo
tempo em que somos igualitarios; adaptando para um linguajar
sociologico esses termos logicos, temos que no Ocidente rejeitamos a
totalidade social — pelo menos as totalidades que ndo se compdem
somente de elementos justapostos — em favor do individualismo.
Cotidianamente consideramos que o que se opde a “igualdade” sdo as
“desigualdades”, consideradas, por defini¢do, injustas e dotadas de
relacdes de poder (et pour cause, opressivas); caso desejemos uma
palavra axiologicamente mais neutra, poderiamos usar “diferencas” no
lugar das “desigualdades”. Todavia, como vimos, de uma perspectiva
sociologica a oposi¢do correta ndo ¢ igualdade versus desigualdade, mas
igualdade versus hierarquia, o que equivale a dizer: equivaléncia ou
negacdo axioldgica versus preponderancia ou afirmagao axioldgica.

Reforcemos uma idéia exposta ha pouco, por meio de uma outra
citagdo: “[...] man does not only think, he acts. He has not only ideas,
but values. To adopt a value is to introduce hierarchy, and a certain
consensus of values, a certain hierarchy of ideas, things and people, is
indispensable to social life. This is quite independente of natural
inequalities or the distribution of power”(’ (DUMONT, 1995, p. 20; sem
grifos no original). Mesmo afirmando sua aversdo pessoal a idéia de
hierarquia (e, portanto, sua adesdo aos valores do individualismo e do
igualitarismo), Louis Dumont reconhece que o projeto igualitario é
especificamente ocidental, excepcional em termos das sociedades
humanas: “[...] the ideal of equality, even if it is thought superior, is
artificial. It expresses a human claim, which also entails the choice of
certain ends. It represents a deliberate denial of a universal phenomenon
in a restricted domain”® (DUMONT, 1995, p. 20).

68 «[...] O homem ndo apenas pensa, ele age. Ele ndo possui apenas idéias, mas valores. Adotar
um valor é introduzir uma hierarquia e um certo consenso de valores, uma certa hierarquia de
idéias, coisas e pessoas é indispensavel a vida social. Isso ¢ independente das desigualdades
naturais ou da distribui¢do de poder”.

9 «...] O ideal da igualdade, mesmo se ¢ percebido como superior, ¢ artificial. Ele expressa um

desejo humano, que também estabelece a escolha de certos objetivos. Ele representa uma
negacdo deliberada de um fenémeno universal em um dominio restrito”.
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A proposta comtiana é uma alternativa — como veremos nos
proximos capitulos, alta e conscientemente valorativa — para resolver
esses problemas logicos, sociologicos e politicos. De que forma? O
pensamento de Comte ¢é todo ele organizado a partir de
complementaridades entre principios opostos. Reafirmamos aqui algo
dito ao caracterizarmos o “englobamento de contrarios”: quando usamos
a palavra “opostos” ndo é no sentido de contraditorio, isto €, de
negadores um do outro, mas de valores diferentes entre si: masculino-
feminino, intelectual-afetivo, objetivo-subjetivo, tedrico-pratico e assim
por diante. O sistema comtiano procede por meio do principio
hierarquico: bem entendido, insistimos, com a “hierarquia” conforme
definida por Dumont! Além de operar de acordo com a logica do
englobamento de contrarios, a inversdo de importancias no sistema, a
partir da modificacdo do principio englobante, ¢ uma constante: para o
fundador do Positivismo, a realidade humana consiste em conhecer € em
lidar continuamente com essas oposi¢des complementares. Dessa forma,
embora o principio fundamental do Positivismo seja a lei dos trés
estados, ndo ¢ correto afirmar que para Comte existe apenas a
inteligéncia humana ou que seu sistema € grosseiramente intelectualista:
existem a realidade material, que constrange sempre o ser humano, ¢ a
realidade afetiva, que move o ser humano. Cada um deles tem sua
propria logica e esta em interagdo continua com os demais.

“Toute la sagesse humaine, a la fois théorique et pratique, se
condense dans cette loi fondamentale: 1’ordre le plus noble perfectionne
le plus grossier en s’y subordonnant””® (COMTE, 1929, v. IV, p. 361).
Essa idéia, que veremos repetir-se implicita ou explicitamente ao longo
desta pesquisa, é o grande principio norteador, o “valor englobante” que
preside todas as elaboragdes positivistas. “O mais grosseiro domina e é
modificado pelo mais nobre”: esse principio vale tanto em termos de
generalidade quanto de particularidade, tanto em termos objetivos
quanto subjetivos. Partindo da considera¢do fundamental de que o ser
humano ¢ um sistema, ou melhor, que visa e deve visar a unidade —
resumida na idéia de “Humanidade” —, o mais geral sempre domina o
mais especifico; mas a generalidade pode ser objetiva ou subjetiva: o
mais geral objetivamente domina o menos geral objetivamente, o que,

" “Toda a sabedoria humana, ao mesmo tempo tedrica e pratica, condensa-se nesta lei
fundamental: a ordem mais nobre aperfeigoa a mais grosseira subordinando-se a ela”.
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grosso modo, € a relagdo inversa a que se estabelece entre os mais € 0s
menos gerais subjetivamente. Em termos mais concretos: a realidade
material domina a bioldgica, dai a social e por fim a moral, mas ¢
modificada por elas; inversamente, a generalidade de sentimentos
afetivos € mais nobre e, portanto, prevalece moralmente sobre a
generalidade de idéias e/ou sobre a agdo mais ativa dos sentimentos
egoistas.

Essas relagodes estabelecem dois classamentos, um objetivo, outro
subjetivo; eles sdo conexos ao ordenamento temporal da Humanidade:
enquanto o passado e o futuro sdo subjetivos e desenvolvidos nos
ambitos doméstico (baseado nos vinculos afetivos) e universal (baseado
nas relagdes intelectuais compartilhadas via educagdo), o presente é
objetivo e dominado pelas relagdes materiais, organizadas na vida
civica. A existéncia objetiva é dominada pela forga material, que pode
ser dispersa — o proletariado — ou concentrada — o “patriciado” — e que €
coordenada pelo poder Temporal, modificando suas agdes, via
conselhos, estdo o sacerdocio e as mulheres: a hierarquia objetiva, entdo,
¢ a seguinte: patriciado, sacerddcio, mulheres, proletariado. A existéncia
subjetiva é dominada ao mesmo tempo pelos sentimentos e pelas idéias
e tem na realidade material somente seu apoio necessario; ela avalia
principalmente o mérito dos individuos, a sua “nobreza”, que deve ser
medida em fungdo dos parametros conexos da generosidade de
sentimentos ¢ generalidade de vistas; a hierarquia subjetiva estabelece a
seguinte ordem, sob a presidéncia do sacerddcio: mulheres, sacerdocio,
patriciado, proletariado.

Como se vé, a hierarquia objetiva regulariza as relagdes materiais
existentes na sociedade; nesse sentido especifico, ela tem a ver com
relacdes de poder. Todavia, ela € impensavel sem a existéncia, sem o
contrapeso representado pela outra hierarquia, a subjetiva, que
disciplina, modifica e orienta a primeira. Convém notar, por outro lado,
que para o fundador do Positivismo a realidade humana consiste muito
mais na grande continuidade historica que na estrita solidariedade de um
momento especifico, em virtude do peso positivo que as idéias, os
valores, as institui¢cdes, os aperfeicoamentos, as riquezas tém para a
existéncia social. Dessa forma, pode-se dizer que a verdadeira hierarquia
¢ a subjetiva, que todavia requer a outra como base para sua existéncia.
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Desse modo, ha duas hierarquias possiveis no Positivismo: ambas

sdo validas, ambas sdo necessérias, ambas sdo complementares entre si:
~ , Tl
elas estabelecem relagdes mutuas de englobamentos de contrarios” .

Em virtude dessas possibilidades de compreensdo, Angele
Kremer-Marietti (2009) sugeriu, em parte seguindo uma sugestdo do
proprio Comte, que ¢ possivel adotar duas abordagens complementares
para entender o Positivismo: a perspectiva do “telescopio” e a do
“caleidoscopio”. A via do telescopio consiste em que ¢é possivel
conceber o Positivismo a partir de diferentes distdncias; conforme
aproxime-se ou distancie-se, a visdo de conjunto diminui ou aumenta. E
bem verdade que, em rigor, ndo ha novidade nenhuma em afirmar-se
esse procedimento para o conhecimento de um sistema filosofico;
todavia, a concepgdo comtiana de “sintese” é especialmente adequada
para o “telescopio”: idéias centrais que oferecem visdes panoramicas do
sistema, caso esteja-se a distancia, e que se desenvolvem e ramificam-se
a medida que o leitor aproxima-se do sistema.

Enquanto a perspectiva do telescopio transmite a idéia de maior
ou menor distdncia, isto é, de maior ou menor proximidade, a
perspectiva do caleidoscopio oferece a concepgdo da variedade
conceitual. O caleidoscopio € um instrumento que, com uma quantidade
finita de elementos, muda de configura¢cdo a medida que o observador
gira o tubo espelhado, isto ¢, que modifica seu ponto de partida; mas,
mudando-se a perspectiva, continua-se vendo a totalidade, ou o
conjunto, dos elementos presentes em cada caleidoscopio. Essa metafora
ilustra com clareza o sistema comtiano e, de certa maneira, também o
modelo do englobamento de contrarios que sugerimos ha pouco: a partir
de cada um dos elementos do Positivismo é possivel ter uma visao de
conjunto, alterando-se em cada situagdo a perspectiva especifica adotada
(moral, politica, cientifica, pratica etc.).

A sugestdo de Kremer-Marietti € tdo mais interessante quanto ¢é
inusitada: o senso comum académico atribui no maximo a perspectiva
telescopica a Augusto Comte, mas, conhecido o Positivismo, a
caleidoscopica faz-lhe muito mais justica.

! Essa perspectiva pode ser comprovada no Anexo 2, que se compde de um quadro com a
sistematizagdo das principais idéias tedricas, epistemologicas e politicas do Positivismo.
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4.3. Teoria da unidade humana e generalidades tedrico-
epistemologicas

Nesta secdo apresentaremos alguns dos elementos filoséficos
gerais do pensamento comtiano. Desde j4, todavia, ¢ necessario reiterar,
talvez ndo uma adverténcia, mas um comentario geral que fizemos
anteriormente sobre o Positivismo. Embora fale-se muito a seu respeito,
ou melhor, fagcam-se muitas referéncias — de modo geral negativas — ao
“Positivismo”, o fato é que ha um desconhecimento generalizado sobre
em que ele consiste’”. Loiq Wacquant (1996, p. 592-596), nesse sentido,
notou que apds um grande sucesso no século XIX, a partir de meados do
século XX essa palavra passou a ser utilizada em sentido pejorativo,
quase como uma forma de xingamento académico e intelectual. As
dificuldades que tal situagdo acarretam ao estudo do pensamento
comtiano ndo sdo dificeis de serem percebidas, impondo-se duas tarefas
concomitantes: a descontrucdo do mito “Positivismo” e a apresentagdo
do pensamento propriamente de Augusto Comte”. O ritmo deste texto
ndo deixa de sofrer as conseqiiéncias disso: com uma longa série de
introitos, ele torna-se mais expositivo e lento que explicativo e
“dindmico”.

Augusto Comte adotava alguns pressupostos metodoldgicos em
suas formulagdes: o primado da histéria; a relatividade do
conhecimento; a visdo de conjunto; os conceitos de ciéncia, de
cientificidade e de “positivo” e, finalmente, a importincia da
subjetividade.

Raymond Aron (1999, cap. 2) sugeriu, corretamente, que Augusto
Comte realizou suas reflexdes tendo como pano de fundo a Revolugao
Francesa: como entender o terremoto politico que eclodira em 1789?
Como lidar com as forgas sociais que a Revolugdo libertara e como
solucionar os diversos problemas sociais, fossem ou ndo decorrentes da

™ Uma outra dificuldade — sintomatica, alids — que se apresenta para o conhecimento da obra
de Comte ¢ a reflexdo a respeito dela no Brasil é a seguinte: sdo poucos os seus livros
traduzidos para o portugués, talvez cerca de 5%; todo o restante permanece em francés e
restrito a bibliotecas (publicas ou privadas) especializadas.

™ Ja indicamos em outros momentos deste texto que em Lacerda (2009a) fizemos uma
discussdo pormenorizada sobre alguns dos mitos sobre os chamados “positivismos”.
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Revolugdo Francesa? A preocupacdo com esse tipo de questdes levou-o
a refletir sobre a realidade francesa, que foi enquadrada, por um lado,
em uma perspectiva histdrica e, por outro lado, em uma visdo que
chamariamos hoje de “civilizacional”, englobando o conjunto da
Europa. Para Comte, somente seria possivel explicar o que ocorria na
sociedade de entdo fazendo referéncia aos eventos sociais prévios, sendo
necessario, portanto, determinar os diversos agentes sociais e suas
mutuas relagdes. Esse procedimento — caracteristico das investigacdes
sociologicas — seria chamado de “filiagdo histdrica”.

A percepcao de que as sociedades tém historia (ou sdo historia)
pode ser aplicada ao proprio conhecimento: o conhecimento muda ao
longo do tempo e do espago, ndo havendo motivo para a obtengdo de um
conhecimento definitivo (entendido como imutavel e perpétuo). Em
outras palavras, o conhecimento ¢ relativo, no duplo sentido do sujeito
que conhece e do objeto conhecido: cada sociedade tem seu proprio
conhecimento, informado por suas tradi¢cdes e sua histdria e adotando
perspectivas especificas para conhecer aspectos também especificos da
realidade.

A visdo de conjunto é outra caracteristica marcante e uma
exigéncia constantemente feita e reafirmada: como ja transparece em
nossa exposi¢do, as diversas partes do sistema devem subordinar-se ao
todo, isto €, a uma concepgdo de totalidade e as vistas de conjunto, ao
mesmo tempo que cada elemento parcial relaciona-se a todos os outros
elementos: desse modo, tratar do Positivismo exige que se considere
tanto a logica geral do sistema quanto as varias formas com que as
partes relacionam-se mutuamente.

Isso se aplica, sem divida, ao proposto estudo cientifico da
sociedade. Nesse sentido, considerando a precedéncia logica e tedrica do
todo sobre as partes, ndo apenas a unidade basica de analise socioldgica
no Positivismo comtiano nao sao os individuos (mas as familias) como a
visao de conjunto requer que se va além do estudo da sociedade em um
momento especifico e abarque-se o conjunto da historia. Em outras
palavras, a visdo de conjunto deve conjugar os dois eixos de analise, o
diacrénico e o sincrénico. Na verdade, é por meio da historia que se
percebe como a sociedade ¢ de fato maior que os individuos e qualquer
politica social séria deve leva-la em consideragao.

81



A visdo de conjunto também deve orientar a andlise filosofica:
assim como houve sinteses filosdficas sob a teologia e sinteses
filosoficas sob a metafisica, a positividade, que se baseia na ciéncia,
requer sua propria sintese filosofica. A ciéncia, todavia, é por definigdo
um empreendimento analitico, que avanga por partes € somente na
medida em que ¢ parcial; a visdo de conjunto deve ser, necessariamente,
filosofica e historicamente informada, considerando o conjunto da
existéncia humana. Nessa linha, hd que se distinguir a “ciéncia” da
“cientificidade” e da “positividade”. Embora em termos gerais cada um
desses termos possa ser tomado como sinénimo no pensamento
comtiano — em particular nas primeiras obras, isto &, nos Opuisculos de
filosofia social (COMTE, 1972) e no Sistema de filosofia positiva
(COMTE, 1975) —, cada um deles tem um significado especifico. Sendo,
vejamos.

“Ciéncia”: esse termo nao se refere simplesmente ao conjunto de
conhecimentos que se tem a respeito de alguma coisa, como quando se
fala em “Ciéncia do Direito”, “Ciéncias Contabeis” ou no oximoro que é
a expressdo “Ciéncias da Religido”. Uma ciéncia é um conjunto de
principios 1) gerais e 2) abstratos 3) a respeito de uma categoria
especifica de fendmenos, que 4) permitem a selecdo e a compreensao
dos “fatos” e 5) que permitem a previsibilidade. Assim, ndo ha ciéncias
concretas, apenas ciéncias abstratas; principios empiricos ou a mera
colegdo de fatos e acontecimentos ndo sdo ciéncia (cf. COMTE, 1929, v.
11, cap. I; 1990 passim). Em outras palavras, a possibilidade de formular
hipoteses que orientem a conduta e que sejam testadas na pratica,
obtendo resultados que modificardo as hipoteses iniciais — grosso modo,
isso ¢ a cientificidade.

A existéncia humana ¢ maior que a ciéncia; o ser humano ndo ¢
somente, nem principalmente, a inteligéncia: mais amplo que a ciéncia
ou a cientificidade e dando conta dessa realidade humana complexa é o
“espirito positivo”. No sistema comtiano, a palavra “positivo” possui
sete significados: real, util, certo, preciso, orgénico, relativo e simpatico.
“Real” em oposicdo a irreal, isto €, ao completamente fantasioso; “atil”
em oposicdo ao desnecessario; “certo” em oposicdo ao indeciso;
“preciso” em oposicdo ao vago; “orgdnico” em oposicdo ao espirito
destrutivo; “relativo” em oposi¢do ao absoluto e “simpatico” em
oposicdo ao antipatico (COMTE, 1899, p. 25ss.; cf. também
ARBOUSSE-BASTIDE, 1990, p. XIX). Veja-se o quadro abaixo:
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QUADRO 1 — ACEPCOES DA PALAVRA “POSITIVO”
N.

| ACEPCAO | OPOE-SE A | ESTATUTO TEORICO
1.  Real Irreal (ficticio) - .
o Ut Inatil Condig¢des fundamentais
3. Certg Incerto Atributos intelectuais
4.  Preciso Vago
5. Relativo Absoluto Propriedades sociais
6.  Orgéanico Critico P
7.  Simpatico Antipatico (ou egoista) Fonte moral
FONTE: o autor, a partir de Comte (1899, p. 25-28).

A respeito das caracteristicas acima — como se V€, agrupadas em
pares —, o fundador do Positivismo indica que as duas iniciais, o “real” e
o “util”, sdo aquelas que constituem de fato o principio logico e tedrico
de todo o Positivismo: o conhecimento so6 pode ser a propdsito daquilo
que existe realmente e que pode ser comprovado empiricamente.
Todavia, por outro lado, na miriade inesgotavel de possiveis
conhecimentos que o ser humano pode obter, hd que se adotar um
critério de selegdo: ¢ a utilidade, entendida aqui como utilidade social,
isto ¢, aquilo que pode auxiliar, de alguma forma, na preservagdo ou no
melhoramento da sociedade (e, dai, dos individuos). Dessa forma, a
simples curiosidade, embora seja um movel importante para o
conhecimento da realidade, ndo ¢ um critério para decidir a respeito da
validade ou ndo desse conhecimento; em outras palavras, a mera
acumulagdo de fatos e verdades ndo constitui a positividade. Como
conseqiiéncia disso, a utilidade € o que garante a importancia da propria
ciéncia: ela deve ser cultivada, isto é, as leis naturais devem ser
buscadas a fim de serem aplicadas na realidade humana. A citacdo
seguinte, embora longa, estabelece com clareza esse ponto, a0 mesmo
tempo que afirma a rejeigdo positivista do “empiricismo”, entendido
aqui esse grosseiro neologismo como a colegdo de fatos
independentemente das teorias que os ligam e explicam e
indepentenemente também das possiveis (mas necessarias) utilidades do
conhecimento:

“Desde que a subordinagdo constante da
imaginacdo a observagdo foi unanimemente
reconhecida como a primeira condigdo
fundamental de toda sd especulagdo cientifica,
uma viciosa interpretacdo levou muitas vezes a
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abusar muito deste grande principio logico para
fazer a ciéncia real degenerar numa espécie de
estéril acumulagdo de fatos incoerentes, que nio
poderiam oferecer outro mérito essencial além da
exatidao parcial. Importa, pois, perceber bem que
o verdadeiro espirito positivo no fundo ndo esta
menos afastado do empirismo do que do
misticismo; ¢ entre estas duas aberragoes,
igualmente funestas, que ele sempre deve
caminhar. A necessidade de tal reserva continua,
tdo dificil como importante, bastaria, alids, para
verificar, em conformidade com as nossas
explicagdes iniciais, quanto a verdadeira
positividade deve ser maduramente preparada, de
maneira a ndo poder de modo algum convir ao
estado nascente da Humanidade. E nas leis dos
fendmenos que consiste realmente a ciéncia, a
qual os fatos propriamente ditos, por mais exatos
€ numerosos que possam ser, nunca fornecem
sendo materiais indispensaveis. Ora, considerando
a destinag@o constante destas leis, pode-se dizer
sem exagero algum que a verdadeira ciéncia,
muito longe de ser formada por simples
observagdes, tende sempre a prescindir, tanto
quanto  possivel, da  exploragdo direta,
substituindo-a por essa previsdo racional que
constitui, sob todos os aspectos, o principal
carater do espirito positivo, como o conjunto dos
estudos  astronomicos nos fard  perecer
claramente’.  Tal  previsdo, conseqiiéncia
necessaria das relagdes constantes descobertas
entre os fendmenos, nunca permitird confundir a
ciéncia real com a va erudigdo que acumula
maquinalmente fatos sem aspirar a deduzi-los uns
dos outros. Este grande atributo de todas as nossas
sds especulagdes ndo importa menos a sua
utilidade efetiva do que a sua propria dignidade,
pois a exploracdo direta dos fenomenos realizados
ndo bastaria para nos permitir modificar-lhes a
realizacdo, se ela ndo nos levasse a prevé-la

™ Esse trecho é do Discurso sobre o espirito positivo, que originalmente era a “Introdugio” ao
Curso filosdfico de Astronomia popular: dai a referéncia aos “estudos astrondmicos”.
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convenientemente. Assim, o verdadeiro espirito
positivo consiste sobretudo em ver para prever,
em estudar o que € a fim de ai concluir o que sera,
segundo o dogma geral da invariabilidade das leis
naturais” (COMTE, 1990b, p. 18-19; grifos no
original).

A dupla seguinte de acepgdes — certeza e precisdo — constitui 0s
“atributos intelectuais” do Positivismo. Nesse caso, hd que se distinguir
cada um dos elementos: além de referirem-se a caracteristicas
intelectuais diversas, suas importancias sdo diferentes, em que a certeza
importa mais que a precisdo. E possivel termos certeza de que todos os
seres vivos em algum momento morrerdo: embora essa afirmag@o
comporte ordinariamente baixo grau de precisdo, ela ndo é menos
verdadeira em virtude disso. Da mesma forma, ndo se deve superestimar
a precisdo: € cada vez mais factivel determinarmos, por exemplo,
extensdes crescentes das casas decimais do niimero pi (), ja se tendo
chegado — por mera curiosidade — a milionésima casa decimal: isso ¢
muito preciso, mas sua utilidade intrinseca é bastante escassa. Sem
desmerecer a precisdo, que ¢ habitualmente necessaria para evitar
afirmagdes vagas ou muito genéricas, convém notar que a precisdo
geralmente se confunde com a precisdo numérica, que s6 ¢ admissivel
da Matematica até, no maximo, a Quimica: a Biologia, a Sociologia ¢ a
Moral apresentam leis certas, mas ndo exatamente precisas.

O par “relativo” e “organico” constitui as propriedades sociais do
Positivismo, o que significa que sua importancia ¢ tanto intelectual
como especialmente social, pois € na analise socioldgica e nas propostas
politicas que esses elementos assumem maior relevo. J& comentamos
algumas das caracteristicas do relativismo; por seu turno, a organicidade
refere-se tanto a visdo de conjunto quanto a preocupacao em construir e
preservar, em todo caso evitar a mera destrui¢do (ou, o que di no
mesmo no ambito do Positivismo, em evitar o mero espirito destrutivo).
A idéia de “critica”, nesse caso, ¢ tomada como sin6nima de
“destruidora” e, portanto, de anti-organica: ndo se trata de recusar o
exame intelectual, cientifico, filosdfico e moral de situagdes, afirmacdes
ou propostas, porém sim de rejeitar as motivagdes puramente
destruidoras, que ndo tém preocupacdo alguma em substituir ou
aperfeicoar o que esta errado ou ruim.
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O ultimo atributo ¢ a “fonte moral”: a simpatia. Ela permite a
ligagdo entre as caracteristicas intelectuais e as afetivas, entendendo-se
neste contexto especifico a afetividade como sinénimo de altruismo, de
preocupacdo com os demais. Augusto Comte indica que a seqiiéncia que
se inicia na realidade e termina na simpatia € “historicamente preferivel”
(COMTE, 1899, p. 28), pois reflete a assimilagdo continua de
caracteristicas intelectuais a positividade: todavia, na economia moral é
o trajeto inverso o que caracteriza o ser humano, pois partimos da
simpatia para chegar a realidade, respeitando-se os critérios
intermedidarios.

Nao ha como desvincular no Positivismo a inteligéncia da
afetividade, portanto. Isso nos conduz a outro aspecto: a subjetividade
humana é um elemento importante na metodologia comtiana, de duas
maneiras complementares e sucessivas. Por um lado, como o
conhecimento cientifico ¢ relativo, a sintese filosdfica s6 pode ser
elaborada pelo ser humano e ndo existe fora dele, na natureza ou em
alguma outra “realidade”: sdo sempre seres humanos que elaboram seus
conhecimentos, confrontando suas necessidades e seus desejos com a
realidade; dito de outra maneira, os seres humanos sdo, em um sentido
forte, os sujeitos do conhecimento. Por outro lado, a subjetividade deve
ser entendida no sentido que se da atualmente a palavra: como
afetividade e como imaginagdo. Augusto Comte levava ao pé da letra,
em um sentido epistemologico, a maxima do filésofo francés
Vauvenargues, segundo a qual “Os grandes pensamentos provém do
coragdo”. A seguinte citacdo ¢ bastante expressiva a respeito: “[...] o
principio simpatico permitiu-me instituir a verdadeira logica, fundada
sobre a combinag@o dos sentimentos com as imagens ¢ 0s sinais; o que
faz logo surgir o método subjetivo, supremo complemento da
investigagdo humana, primeiro dedutiva, depois indutiva e finalmente
construtiva” (COMTE, 1899, p. 19)".

Dito isso, a lei dos trés estados ¢ a concep¢do comtiana mais
conhecida; de acordo com ela, todas as concepgdes humanas baseiam-se
sucessivamente em trés principios explicativos gerais: a teologia, a

7 Sintetizando os elementos de sua filosofia referentes ao processo do conhecimento, Augusto
Comte elaborou um conjunto de “leis”, chamado de “Filosofia Primeira” e que incluimos no
Anexo 1 (COMTE, 1934, p. 479). Uma exposigdo muito esclarecedora a respeito dela ¢ a de
Pierre Laffitte (1894; 1928a).
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metafisica e a positividade; além disso, a velocidade dessa passagem
depende da categoria de fendmeno de que se trata: quanto mais simples
e geral o fendmeno, mais rapida sua explicacdo deixara de ser teologica
e passara a positiva; quando mais complexo e especifico, mais lenta sera
essa passagem.

Habitualmente, os manuais de Filosofia e de Sociologia limitam-
se a apresentar o Positivismo com o enunciado acima ou com alguma
variagdo; isso, entretanto, ¢ pouco, pois ele exige explicacdes
suplementares. A teologia, para Comte, consiste em qualquer forma de
pensar que faz referéncia a divindades, ou seja, a seres voluntariosos que
produzem os fenémenos mais ou menos ao seu bel-prazer: o feiticismo
e, principalmente, o politeismo e o monoteismo. A teologia procura as
causas primeiras e finais (“de onde viemos? Para onde vamos?”’) e tem
um carater absoluto. Por oposi¢do, a positividade é relativa e ndo se
preocupa com as causas ultimas e finais — rejeitadas como inacessiveis —
; para explicar os fendmenos, faz referéncia as relagdes de sucessdo e de
coexisténcia entre os diversos eventos, ou seja, procura estabelecer leis
cientificas. A metafisica é uma transi¢do entre a teologia e a
positividade, compartilhando elementos de uma e de outra: deixa de
lado as vontades arbitrarias, investigando os fendmenos, mas atribuindo-
lhes vontade propria (sdo as “abstragdes personificadas”); mantém-se a
busca das causas primeiras e finais, assim como o seu carater absoluto.

A lei dos trés estados também estabelece uma vinculagdo ao
mesmo tempo logica e histérica entre a positividade e a teologia. O
raciocinio ¢ o seguinte: o ser humano vive e precisa agir para viver e
satisfazer suas necessidades: interpde-se ai a necessidade de conhecer a
realidade, a fim de agir adequadamente (isto ¢, conforme as
necessidades pessoais e coletivas e respeitando os imperativos
ambientais). O conhecimento, todavia, ndo é facil nem simples, pois
exige uma observacgdo constante de uma quantidade virtualmente infinita
de detalhes, aspectos e relagdes; além disso, ¢ necessario um
refinamento das observacdes e dos conceitos. O conhecimento das
relagdes abstratas entre os fendmenos é, como vimos, o que constitui e
define a ciéncia e, dai, o espirito positivo: entretanto, eles ndo sdo
imediatamente acessiveis, pois a apreensdo da realidade exige teorias
prévias, mas ndo € possivel possuir teorias positivas sem conhecimentos
especificos adequados. A solucdo natural para esse circulo vicioso é que
o ser humano erija em principio explicativo inicial aquilo que lhe ¢é
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imediatamente dado, isto €, sua propria vontade, seus proprios
sentimentos: a atribui¢do antropomorfica aos objetos exteriores de
vontades em tudo semelhantes & do ser humano é um procedimento
plenamente racional, natural e necessario, que explica o fetichismo e, a
partir de sua evolu¢do, a teologia. Dessa forma, o ser humano tem que
comecar sua razdo e sua apreensdao geral do mundo por meio da
teologia, que oferece, em suas varias modalidades, os instrumentos
intelectuais e sociais para o desenvolvimento da positividade; cabe
notar, em particular, que a espontaneidade intelectual e, principalmente,
afetiva do fetichismo permite que Augusto Comte proponha, a partir do
Sistema de politica, a incorporacdo dele (do fetichismo) ao Positivismo,
no que Grange (1996, p. 129-136, 357-370) chamou de “neofetichismo”.

Para completar a lei dos trés estados € necessaria a lei do
classamento das ciéncias. Conforme vimos antes, uma ciéncia é um
conjunto de principios gerais e abstratos relativos a uma ordem
especifica de fendmenos: partindo dessa defini¢do, Augusto Comte
determinou sete ciéncias: Matematica, Astronomia, Fisica, Quimica,
Biologia, Sociologia ¢ Moral (também chamada por alguns, para evitar
uma ambigiliidade com sentidos “moralistas”, de “Psicologia Positiva”).
Para cada uma das ciéncias constituir-se, foi necessaria, dos pontos de
vista teorico e metodologico, a constituicdo prévia da(s) ciéncia(s)
anterior(es); assim, a seqiiéncia logica também ¢ uma seqiiéncia
historica. Qual o principio dessa classificagdo? Como vimos na se¢do
anterior, ele € duplo: generalidade descrescente e complexidade
crescente. Em outras palavras, da Matematica a Moral ocorre uma
particularizagdo dos fenomenos estudados, que sdo cada vez mais
especificos; a0 mesmo tempo, ocorre um aumento na complexidade dos
fenomenos, isto ¢, a quantidade de variaveis envolvidas aumenta mais e
mais (e, com isso, as situagdes concretas consideradas também
aumentam), ocorrendo a influéncia dos fendmenos mais “baixos” sobre
os mais “altos”’®. Em outras palavras, a Matematica foi a primeira

7

ciéncia pois ¢ a mais geral e a mais simples, enquanto a Moral — a

" A confusio nos niveis explicativos dos fendmenos levou Augusto Comte a definir o
materialismo e o espiritualismo da seguinte maneira: o materialismo explica os fendmenos
mais nobres pelos mais grosseiros (por exemplo, explicar a sociedade por meio dos numeros),
ao passo que o espiritualismo explica os mais grosseiros pelos mais nobres (por ex., explicar as
operagdes matematicas pelos elementos sociais ou os fendmenos fisicos pela “vontade”
humana).
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ciéncia que trata dos individuos — foi a ultima, pois é a mais especifica e
a mais complicada. O quadro abaixo sistematiza essas relagdes.

QUADRO 2 — CLASSIFICACAO DAS CIENCIAS

Especificidade
+ MATEMATICA s O -

ASTR'ONOMIA § - %

FISICA 578

QUIMICA @

BIOLOGIA =

SOCIOLOGIA =5

MORAL =

Generalidade

FONTE: o autor.

A lei dos trés estados, como se percebe, é epistemologica, ¢ de
natureza intelectual. Mas a natureza humana ¢ tripla: além da
inteligéncia, somos também afetos e agdes praticas. Assim, hd outras
duas leis dos trés estados; deixando sua exposicdo mais detida para os
proximos capitulos, seus enunciados, presentes no quadro da “Filosofia
Primeira”, sdo os seguintes:

— “A atividade é primeiro conquistadora, em seguida defensiva e
enfim industrial”: o ser humano organizou-se inicialmente para
fazer a guerra de conquista (Antigiiidade Classica); depois, para
a guerra de defesa (no Ocidente, ¢ a Idade Média: Carlos
Magno) e, por fim, organiza-se industrialmente, procurando e
exigindo a paz entre 0s povos.

— “A sociabilidade ¢ primeiro doméstica, em seguida civica e
enfim universal, segundo a natureza peculiar a cada um dos trés
instintos simpaticos [veneragdo, apego e bondade]” (COMTE,
1934, p. 479): o ser humano organizou-se em coletividades que
se baseavam em relagdes afetivas domésticas (clds), com a
submissdo da familia a um chefe; em seguida vieram as cidades
e os estados-nagdo, em que as relagdes de igualdade da
cidadania constituem a base dos relacionamentos e, por fim,
desenvolve-se uma afetividade universal, baseada na bondade
de todos para com todos e especialmente aos mais fracos e aos
nossos posteros.
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Essas quatro leis socioldgicas foram as primeiras descobertas de
Augusto Comte e constituem a base da Sociologia positivista. Elas
seguem os principios metodoldgicos apresentados anteriormente, sendo
evidente o seu carater diacronico, isto ¢, de mudanca ao longo do tempo.
Deixando para o proéximo capitulo uma exposic¢do historica que indique,
mesmo que em tragos gerais, a articulagdo mutua das trés leis dos trés
estados, ha que considerarmos neste momento o eixo sincrénico na
Sociologia; apd6s a Dinamica Social (ou melhor, anfes dela), ¢é
importante pensar na Estatica Social.

Augusto Comte determinou cinco instituigdes sociais que,
variando em suas formas no tempo e no espago, sdo, ainda assim,
constantes em todas elas: a familia, a linguagem, a religido, o governo e
a propriedade. Esta pesquisa refere-se a aspectos propriamente politicos
e sociais: embora a teoria comtiana da linguagem seja efetivamente
sociologica (cf. COMTE, 1929, v. II, cap. IV), ela estd muito afastada
das nossas presentes preocupagdes para ser abordada aqui; no que se
refere a familia, & propriedade e ao governo, trataremos deles nos
proximos capitulos: nesta se¢do devemos prestar atentar para a teoria da
religido.

Para isso, temos que mencionar o que o fundador do Positivismo
chamava de sua “teoria cerebral”, ou “quadro da alma”. Como dissemos
ha pouco, para Comte a natureza humana ¢ triplice, ou seja, o ser
humano sdo ao mesmo tempo sentimentos, inteligéncia e a¢ao pratica:
esses aspectos, que constituem a base da analise psicoldgica comtiana,
revelam-se em seus varios atributos ao longo da historia em conjugacao
com o desenvolvimento das sociedades’’; além disso, ndo apenas eles
sdo determinaveis por meio do exame das varia¢des historicas humanas,
como também — e necessariamente — por meio de uma analise cerebral.
Por qué por meio da andlise do cérebro? Porque as possibilidades de
existéncia do ser humano baseiam-se em sua realidade corporal; os
atributos sociais e morais, embora variando de acordo com as leis

7 Determinar os tragos da natureza humana por meio da anélise histérico permite a Comte
combinar o que ha de regular e permanente no ser humano com as intensas variagdes que as
sociedades e os individuos exibem. Essa compreensdo — que ¢ uma forma de enunciar e aplicar
a formula “Ordem e Progresso” — evita os problemas tedricos opostos de considerar o ser
humano como “imutavel” ao longo do tempo e de considera-lo como infinitamente plastico: o
que ocorre ¢ a conjugacdo individual e social das variagdes de grau na manifestagdo dos varios
atributos humanos.
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sociologicas, dependem de nossa constituicdo bioldgica: deixando de
lado os aspectos propriamente fisicos de cada individuo, as
caracteristicas subjetivas, que constituem o que ha de especifico na
Humanidade, residem todas no cérebro. Dessa forma, a compreensio
sociologica do ser humano exige, tanto do ponto de vista tedrico quanto
do ponto de vista l6gico, que se compreenda antes o fundamento
biolégico de nossa existéncia: tal fundamento, para os efeitos que nos
interessam, constituem o que Augusto Comte chama de “natureza
humana” e localiza-se no cérebro, que regula e coordena os varios
atributos individuais (e, por extensdo, coletivos)’®.

Sentimentos, inteligéncia e atividade pratica: para cada um desses
ambitos da natureza humana o fundador do Positivismo determina uma
série de atributos especificos, bem como as respectivas localizagdes no
cérebro””. Parece-nos evidente ser desnecessario indicar aqui essas
localizagdes, mas precisamos referir-nos a cada um dos atributos da
natureza humana, que estdo expostos no quadro abaixo.

™ A teoria cerebral é exposta no capitulo III (e final) do volume I do Sistema de politica,
antecedendo diretamente os volumes propriamente sociologicos dessa obra: assim, a teoria
cerebral ¢, de fato, a introdug@o geral e necessaria da Sociologia (comtiana), o que torna esse
capitulo o mais importante do volume inicial do Sistema de politica.

" Essa determinacio foi feita por Augusto Comte a partir das investigagdes de Franz Joseph
Gall, Marie-Francois-Xavier Bichat e Frangois-Joseph-Victor Broussais, realizadas na primeira
metade do século XIX. Por certo que as investigagdes contemporaneas da chamada
“neurociéncia” estdo atualmente localizando com grande acuidade as areas cerebrais
responsaveis pelos diversos atributos humanos, indicando que, desse ponto de vista
estritamente empirico, Comte estava errado: mas, por outro lado, o fundador do Positivismo era
o primeiro a assumir que tais localizagdes poderiam ser corrigidas com base em pesquisas
ulteriores; além disso, a importancia desse exame ¢ ao mesmo tempo estabelecer que os
atributos humanos que genérica e vulgarmente sdo chamados de “alma” tém uma sede fisica
especifica — ndo correspondendo a nenhuma entidade teoldgica ou metafisica sobrenatural — e
de determinar do ponto de vista /égico os atributos que compdem a “natureza humana”. Desse
modo, deixando de lado a questdo estritamente empirica das sedes de cada atributo, as
preocupagdes comtianas expressas e solucionadas no quadro da alma mantém sua atualidade e
sua relevancia. Cf. Lazinier (1999) e Kremer-Marietti (2000).
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QUADRO 3 — INSTINTOS E ELEMENTOS DA “ALMA HUMANA”

AMBITO | INSTINTO

Nutritivo
Sexual
Materno
Egoistas Destruidor
Construtivo
Orgulho
Vaidade
Apego
Altruistas Veneragao
Bondade

SENTIMENTOS

Passiva~ Concreta
2 Concepgéo { . Abstr'ata
INTELIGENCIA Ativa Indutiva
Dedutiva
Expressao Mimica, oral, escrita

Atividade T Coragem
Prudéncia
Firmeza Perseveranca

AGCAO PRATICA

FONTE: o autor, a partir de Comte (1934, p. 198).

O quadro detalhado desses 18 atributos estd reproduzido,
conforme exposto por Augusto Comte, no Anexo 3 (“Quadro
sistematico da alma”). O que importa notar aqui é que o relacionamento
entre essas trés séries de elementos pode ser entendido por meio da
formula “agir por afei¢do e pensar para agir”: os moéveis das agdes
humanas sdo sempre os sentimentos, com a inteligéncia atuando como
intermedidria, seja indicando os meios de satisfazer os sentimentos, seja
indicando os obstaculos a serem vencidos. O que se deduz dai é que na
economia moral do ser humano o mais importante so os sentimentos,
cuja intensidade diminui & medida que se passa do primeiro egoista
(instinto nutritivo) para o ultimo altruista (bondade).

Para Comte, toda e qualquer consideragdo sobre o ser humano,
tomado individual ou coletivamente, tem que considerar essa natureza
triplice. Além disso, notemos de passagem que a moralidade humana
consiste em regularizar o funcionamento dos dez atributos afetivos: seja
pela compressdo (mas ndo repressdo ou extingdo) dos instintos egoistas
— é a “pureza” —, seja principalmente pelo estimulo dos instintos
altruistas — ¢ a “ternura”. Cada ser humano tem que se esforcar para
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realizar essa regulariza¢do: os meios de realiza-la modificam-se ao
longo da histéria e, em cada momento historico especifico, eles também
variam de acordo com a posi¢do de cada individuo na sociedade. Ao
mesmo tempo em que tais atributos — egoistas e altruistas, intelectuais e
praticos — devem ser disciplinados, eles sdo os recursos de que o ser
humano dispde: as instituigdes e a sociedade de um modo geral, assim,
atuam tanto para desenvolver quanto para regular (estimulando ou
reprimindo) os varios aspectos da natureza humana. Cada ser humano ¢
uma totalidade e a propria sociedade ¢ uma outra totalidade, anterior a
cada individuo: os varios aspectos sociais devem ser analisados sempre
dessa perspectiva multipla, isto é, no minimo triplice (afetiva,
intelectual, pratica).

Uma outra conseqiiéncia do quadro acima ¢é a afirmagdo da
existéncia inata do altruismo no ser humano. Tal afirmacdo pode parecer
simploria, mas é de grande importincia tedrica e historica, pois o
Ocidente, desde o inicio do catolicismo, com as doutrinas de Sao Paulo,
considera que o ser humano ¢ egoista, o altruismo resultando da graga
divina. Essa concepcao filosofica unia-se a disposicdo profundamente
egoista e antissocial da motivagdo cristd, que vive hoje para uma
eventual existéncia posterior & morte, mas sempre com esfor¢os
individuais em negagdo a existéncia coletiva. Os mosteiros, que
surgiram pouco antes do inicio da Idade Média, apesar da sua
importancia intelectual e moral em termos de sistematizacdo da
moralidade ocidental, desenvolveram de maneira logica essas
disposi¢des egoistas e antissociais do catolicismo (cf. LAFFITTE,
1897): ndo por acaso, foi do monasticismo que surgiu o individualismo
ocidental moderno (DUMONT, 1992, parte I).

Ap6s a Idade Média, a metafisica moderna, a despeito das criticas
ao dogma, ao culto e ao regime catolicos, revelou-se como herdeira do
individualismo egoista e antissocial medieval: Lutero e, depois, Calvino
criaram religides essencialmente individuais e egoistas, sem
preocupagdes sociais (ou com preocupagdes desse ambito ocorrendo
apenas de maneira acessoria), mas podemos pensar mais diretamente
nos argumentos de Bernard de Mandeville (DUMONT, 2000) e, acima
de todos, Thomas Hobbes (COMTE, 1975, li¢dao 55). Essa forma de
perceber o ser humano tem uma larga descendéncia, atuante até hoje:
podemos considerar ai a “teologia da prosperidade” de muitas das seitas
neopentecostais das ultimas décadas, assim como, de maneira mais
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direta para os nossos propositos, a chamada “Economia Politica” e sua
“mao invisivel”, os liberais econdmicos (Milton Friedman, por exemplo,
mas também Ayn Rand) e os modelos da escolha racional na Ciéncia
Politica (cf. DOWNS, 1999;: DUMONT, 2000)™.

E em contraposi¢io a tais teorias que o quadro da alma humana
elaborado por Augusto Comte ganha especial relevo: o altruismo néo é
uma forma hipdcrita ou socialmente mais aceitdvel de defender o
egoismo. A despeito da for¢a naturalmente maior dos instintos egoistas
em cada individuo e da origem histérica da Humanidade em que, devido
a questdes de sobrevivéncia material, o egoismo ¢ socialmente mais
forte, o desenvolvimento historico das sociedades permite o aciimulo de
meios materiais que reduz socialmente o egoismo e estimula o
altruismo, assim como em cada individuo ha elementos que os orientam
para a generosidade e para a dedicag@o a outrem. Alias, as teorias da
familia e da propriedade explicitam isso: a familia baseia-se nos
sentimentos, desenvolvendo em particular cada um dos trés instintos
simpaticos, enquanto a institui¢do da propriedade, em conjugagdo com
os valores socialmente compartilhados, permite que se desenvolva no
ambito da economia o altruismo e que se regule o egoismo®'. Nas
palavras do proprio Comte, “L’esprit scientifique tendit a démontrer
I’existence naturelle des affections désintéressées, et la vie industrielle
prépara I'universalité de leur ascendant normal”™ (COMTE, 1929, v.
IV, p. 48).

Podemos resumir as discussdes feitas até o momento na presente
secdo, a0 mesmo tempo que transitar para a proxima seqiiéncia de
comentarios, com uma passagem do fundador do Positivismo:

8 Caberia ainda ai a chamada “Sociobiologia”, que afirma uma espécie de “egoismo dos
genes”, na formulagdo de E. Wilson ou, ainda mais, de Richard Dawkins (2007). Para duas
criticas a essas teorias, que a0 mesmo negam o altruismo e reduzem a Sociologia a Biologia,
ct. Lacerda (2008b) e Soares (2009).

8! Essa é uma forma de encarar muitas das pesquisas antropoldgicas — muitas delas originadas
sob a égide de Marcel Mauss e suas pesquisas sobre a dadiva (“don”) — que pdem em questdo,
precisamente, o egoismo individualista ocidental, do modelo do homo ceconomicus. A esse
respeito, cf., por exemplo, Sahlins (1972; 1976) e Sabourin (2008), além de Lacerda (2009b).

82 «Q espirito cientifico tende a demonstrar a existéncia natural das afei¢des desinteressadas e a
vida industrial prepara a universalidade de seu ascendente normal”.
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“C’est ainsi que la positivité, toujours caractérisée
par la réalité combinée avec 1’utilité, trouve enfin
son principal domaine, & la fois théorique et
pratique, dans 1’étude et la culture des instincts
bienveillants. La véritable unité, tant individuelle
que collective, résulte de leur prépondérance
normale, puisqu’ils constituent également la
source de 1’ordre et le terme du progrés. Toujours
disposés a subir dignement 1’ensemble des
fatalités ~ quelconques, ils  fondent le
perfectionnement sur une noble résignation, sans
jamais cesser de prescrire une sage activité.
D’aprés 'universelle suprématie de la morale, ils
procurent a la philosophie la plus saine discipline
et la plus auguste destination, en excluant toute
spéculation oiseuse, pour concentrer les efforts
théoriques vers I’amélioration continue de la
nature humaine”® (COMTE, 1929, v. 1V, p. 48-
49).

Passemos, entdo, a teoria da unidade. Considerando os varios
elementos da natureza humana, cada individuo — bem como cada
sociedade, em cada momento histérico — pode “organiza-los” de
diferentes maneiras, conferindo maior ou menor importancia a cada um
deles; assim, por exemplo, de acordo com a filosofia da histéria exposta
por Augusto Comte, a Grécia antiga conferiu grande importincia a
inteligéncia, pretendendo que ela fosse o principio e o fim da existéncia
humana; os romanos, por outro lado, erigiram a atividade pratica como
elemento organizador dos demais; a Idade Média, por fim, preocupou-se
acima de tudo em reprimir o egoismo, descurando do altruismo, da
inteligéncia e da atividade; antes dessas trés fases a teocracia procurou
disciplinar todos os elementos da natureza humana ao mesmo tempo,

8 “E assim que a positividade, sempre caracterizada pela realidade combinada com a utilidade,
encontra enfim seu principal dominio, a0 mesmo tempo tedrico e pratico, no estudo e na
cultura dos instintos benevolentes. A verdadeira unidade, tanto individual quanto coletiva,
resulta de sua preponderancia normal, pois eles constituem igualmente a fonte da ordem e o
termo do progresso. Sempre dispostos a sofrer dignamente o conjunto das fatalidades
quaisquer, eles fundam o aperfeigoamento sobre uma nobre resignagdo, sem jamais cessar de
prescrever uma sabia atividade. Com base na universal supremacia da moral, eles conferem a
filosofia a mais sa disciplina e a mais augusta destinagdo, ao excluir toda especulagdo ociosa,
para concentrar todos os esfor¢os tedricos na dire¢do do melhoramento continuo da natureza
humana”.
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mas sem que tais elementos estivessem desenvolvidos e pudessem,
portanto, ser de fato “disciplinados” (pois ndo havia propriamente o que
disciplinar). Apos a Idade Média, a disciplina moral catélica foi posta
crescentemente em questdo e, embora a inteligéncia e a atividade
recebam desde entdo grande estimulo, ndo h4 propriamente nenhum
conjunto social de regras a desenvolver e a regrar a natureza humana.

A questdo ¢, assim, conjugar o desenvolvimento das forcgas
humanas com a sua regulacdo: ndo de um ou outro elemento, como na
Grécia, em Roma ou durante a Idade Média, mas todos os elementos
humanos, sejam eles individuais, sejam eles coletivos, como mais ou
menos o ocorrido sob as teocracias. Esse conjugar a disciplina com o
desenvolvimento — a “ordem” com o “progresso”, poderiamos também
dizer — deve resultar em uma harmonia tanto individual quanto coletiva.
Reforcemos que essa tarefa exige condi¢des historicas, cientificas e
filosoficas bastante determinadas: como a natureza humana somente se
revela ao longo da historia, € necessario um imenso cabedal historico
prévio para que se desenvolvam essas condigdes e também as variagoes
que especifiquem os limites ¢ as modalidades dos elementos do ser
humano; também ¢ necessario que se compreenda a realidade social do
ser humano e a existéncia inata do altruismo; por fim, a perspectiva
relativa deve substituir a absoluta. O relativismo, em particular, ocupa
um papel bastante importante na concep¢do comtiana de “unidade
humana”, no sentido de que essa unidade resulta em uma harmonia que
ndo € nunca plenamente realizavel, seja devido a complicagdo da
natureza humana, seja devido ao carater dindmico da realidade humana;
em contraposi¢do, o absolutismo filosofico rejeita a relativa
precariedade da unidade humana, assim como prescreve o imobilismo,
ou 0 quietismo, para sua realizagio®".

A dindmica basica que permite a unidade humana ja foi
apresentada: ela consiste no desenvolvimento do altruismo e na
compressdo do egoismo orientando a atividade pratica, a0 mesmo tempo

% Nesse sentido, ao tratar da necesséria conciliagio entre os sentimentos e a inteligéncia para a
unidade humana, afirma Comte que “[...] le concours habituel entre I’amour et la foi ne
constitue point un véritable equilibre, mais un mouvement continu, dont la loi consiste a tendre
toujours vers une meilleure union” (COMTE, 1929, v. II, p. 19) (“[...] o concurso habitual entre
o amor ¢ a fé ndo constitui um verdadeiro equilibrio, mas um movimento continuo, cuja lei
consiste em tender sempre a u’a melhor unido”).
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que a subordinagdo da inteligéncia a esses fins morais. Em outras
palavras, o ser humano vive, isto €, age: suas agdes individuais e
coletivas devem ser motivadas e orientadas para a satisfacdo do
altruismo (sem nunca negar os imperativos do egoismo) e esclarecidas e
orientadas pelos esforgos intelectuais de compreensdo da realidade.

A fonte e o objetivo das acdes humanas sdo os sentimentos, a
afetividade; a busca da ternura e da pureza constituem a moralidade
positiva. A unidade humana s6 ¢ possivel com base no altruismo, cujos
trés instintos conseguem concordar entre si e disciplinar os demais; os
instintos egoistas, inversamente, rejeitam qualquer harmonia entre si, de
tal sorte que se eles forem erigidos em fundamento da unidade cada um
deles disputara a cada instante a prevaléncia sobre os demais. E por
esses motivos que, para Comte, ¢ o altruismo que permite a harmonia
duravel, ao passo que a presidéncia do egoismo constituiria, como
constitui, apenas uma continua flutuagdo de motivagdes e objetivos.

A inteligéncia ocupa um papel subordinado: ela esclarece os
meios necessarios para a realizagdo dos objetivos humanos e indica as
condi¢des em que tais objetivos podem ser satisfeitos ou ndo. Dessa
maneira, ela elabora uma visdo geral da realidade, a que se somam
perspectivas parciais sobre os aspectos que nos interessam; sua
importancia € tanto filoséfica quanto, por assim dizer, técnica: entre as
duas utilidades da ciéncia, a filosofica € maior que a técnica (por ser
fonte de aperfeigoamento moral) ¢ esta acaba assumindo uma posi¢ao
que poderiamos considerar secundaria no Positivismo (COMTE, 1929,
v. II, p. 12-17; v. IV, p. 164)*. De que forma? Todo ser humano
necessita de uma perspectiva geral sobre a realidade, isto ¢, sobre seus
principios basicos e seu funcionamento; essas vistas gerais devem
referir-se tanto a realidade externa ao ser humano, cosmolégica, quanto
a interna (biolégica, sociologica e moral). Ora, a simpatia altruista tem
que ser combinada com a generalidade intelectual para surtir efeitos, isto
¢, para poder de fato resultar na moralidade. A utilidade técnica da
ciéncia, por outro lado, oferece apenas vistas parciais sobre questdes

% K facil perceber como isso desmente cabalmente os mitos difundidos pela Escola de
Frankfurt, ao longo do século XX, sobre o “tecnicismo” supostamente caracterizador do
Positivismo, conforme argumentou por exemplo Habermas (1982). Sobre a técnica em Comte,
uma util referéncia ¢ a de Fédi (2000); para uma critica a Escola de Frankfurt, a partir do
Positivismo, cf. Lacerda (2009f).
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especificas, ou seja, constitui uma perspectiva fragmentada e
fragmentaria, incapaz de instituir uma unidade individual e coletiva. Por
outro lado, ¢ claro que, uma vez afirmadas as vistas gerais, os
conhecimentos parciais sdo passiveis de aplicagdo para satisfazerem os
impulsos afetivos. Com esse sentido, o fundador do Positivismo
considera que toda sistematizacdo parcial exige, previamente, a sintese

geral (COMTE, 1929, v. II, p. 215).

Convém insistir na subordinagdo da inteligéncia aos sentimentos.
Como indica o quadro cerebral de Augusto Comte, a inteligéncia
somente esclarece a realidade, mas por si é incapaz de motivar o ser
humano: caso ela prevalecesse sobre os sentimentos, ndo inspiraria
nada; como, em todo caso, o ser humano nd3o deixa de agir, a
inteligéncia serviria como instrumento — cego — das flutuagdes dos
instintos egoistas.

A atividade pratica, por fim, ¢ o que realiza efetivamente a
unidade. Essa “realizacdo” comporta dois sentidos: primeiramente, de
modo bastante raso, os afetos sdo satisfeitos por meio das agdes; o
segundo sentido, por outro lado, apresenta uma profundidade maior,
pois é a atividade prdtica o grande regulador da unidade humana;
como a “atividade pratica”, no pensamento comtiano, compreende o que
se denomina usualmente de “economia” e de “politica” e como esta
pesquisa refere-se ao projeto politico de Comte, esse aspecto ¢ da maior
importincia.

Cabe determinar as caracteristicas dessa “atividade humana” e,
para isso, € necessario ter-se em mente a lei dos trés estados da
atividade. De acordo com essa lei, a atividade é sucessivamente militar
com vistas a conquista, militar com vistas a defesa e por fim pacifica,
em um regime industrial. A atividade militar por defini¢do ¢ destruidora
e egoista; mesmo quando promove sentimentos de solidariedade e de
continuidade civicas, ndo impede o egoismo nacional em relacdo aos
outros povos; da mesma forma, mesmo quanto o povo conquistado (ou
derrotado) ¢ incorporado a sociedade vencedora, os meios empregados
para a conquista foram destruidores e exigiram mortes e violéncias
prévias; por fim, historicamente as sociedades militares (da Antigiiidade
e da Idade Média) caracterizaram-se pela submissdo social e pela
desvalorizacdo dos trabalhadores e do trabalho, seja com a escravidao,
seja com a servidao nas glebas. Todas essas caracteristicas impedem a
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realizacdo dos atributos praticos do altruismo e da generalidade de
vistas, que sdo a dignidade humana e a universalidade da associagdo
humana, somente possiveis por meio das agdes pacificas. Nesses termos,
para que a unidade humana ocorra, a atividade pratica deve ser pacifica
e industrial, isto €, sem violéncia, baseada na acdo esclarecida e
generosa do ser humano sobre o mundo, com vistas a satisfacdo
coordenada das necessidades individuais e coletivas.

Passemos a um outro nivel de compreensdo da idéia comtiana de
“unidade”, tratando agora da teoria da religido. A harmonia para o ser
humano deve ser tanto individual quanto coletiva; cada ser humano deve
estar harmonizado internamente ¢ com os demais: essa dupla ligacdo —
de cada um consigo mesmo e com outrem — €, literalmente, um “re-
ligar”, donde o “religare”, que € a origem latina da palavra “religido”.
Dessa forma, a teoria da religido, para Augusto Comte, é a teoria da
unidade humana, néo a teoria da teologia™. Vale aqui a citagdo:

“Avant tout, je dois ici dissiper le vague et
I’incertitude que présente encore la signification
générale du mot religion. Les meilleurs esprits y
confondent presque toujours le but essentiel avec
des moyens temporaires. On n’a pas méme fix¢é la
destination principale, alternativement rapporté au
sentiment et a 1’intelligence. En outre, la pluralité
souvent attribuée a ce terme indique assez que son
sens fondamental ne fut jamais saisi nettement.

Dans ce traité [le Systeme de politique positive], la
religion sera toujours caractérisée par 1’état de
pleine harmonie propre a I’existence humaine,
tant collective qu’individuelle, quand toutes ses
parties quelconques sont dignement coordonnées.
Cette définition, seule commune aux divers cas
principaux, concerne également le coeur et

8 Sérgio Tiski (2007) indicou que essa forma ampla de conceber a religido como unidade
humana nao foi a primeira nos textos de Comte: de fato, nos Opusculos de filosofia social
(escritos entre 1819 e 1828) e no Sistema de filosofia positiva (redigido entre 1830 ¢ 1842) a
religido ¢ percebida como sindnimo de “teologia”. A primeira mengdo ao Positivismo como um
sistema religioso aparece no Discurso sobre o conjunto do Positivismo, de 1848; essa idéia foi
desenvolvida depois no Sistema de politica positiva, no Catecismo positivista € no Apelo aos
conservadores, todos eles da década de 1850.
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I’esprit, dont le concours est indispensable a une
telle unit¢””’ (COMTE, 1929, v. II, p. 8; grifo no
original).

O “religar” apresenta dois ambitos, portanto: o regrar e o vincular
(ou, em francés, “régler et rallier’”); um ¢ interno, outro externo. Sao
dois tipos de acgdes proprios a niveis diversos, mas essencialmente
semelhantes, pois tratam do mesmo ser, que ¢ o ser humano; assim, as
condi¢des de uma acdo sdo as mesmas que a da outra. A doutrina que
trata de um nivel deve ser a mesma que trata do outro: essa condigdo é
necessaria para a unidade, mas, como o exemplo do catolicismo deixa
claro, isso nem sempre ocorreu. Os sentimentos altruistas sdo adequados
tanto a regrar quanto a vincular, o que ja ndo seria possivel com os
instintos egoistas: essa possibilidade é o que distingue, de fato, o ser
humano dos outros animais, na perspectiva comtiana.

Os sentimentos (altruistas) sdo uma condi¢do subjetiva, interior,
mas que nos permitem ligar-nos aos outros seres humanos, bem como,
de um modo mais amplo, aos outros seres, vivos ou inanimados. A
inteligéncia, da sua parte, indica-nos a sujeicdo do ser humano a uma
ordem exterior, mais fixa e mais poderosa que n6s mesmos: essa ordem
exterior exerce uma tripla fungdo para o ser humano, ao 1) alimentar o
corpo e o espirito, ao 2) estimular nossas faculdades e ao 3) regular
nossa acdo e nossa conduta.

A concepgdo da “ordem exterior”, para Comte, deriva da
subordinacgdo geral do individuo (e da coletividade humana) aos meios
que o cerca. Ela apresenta uma importancia ao mesmo tempo intelectual,
moral e pratica, pois oferece uma regularidade externa a ndés mesmos

87 «Antes de mais nada, eu devo aqui dissipar a vagueza e a incerteza que apresenta ainda a
significagdo geral da palavra religido. Os melhores espiritos confundem-lhe quase sempre o
fim essencial com os meios temporarios. Nao se fixou mesmo a destinagdo principal,
alternativamente referida ao sentimento e a inteligéncia. Além disso, a pluralidade
freqiientemente atribuida a esse termo indica assaz que seu sentido fundamental ndo foi jamais
entendido com clareza.

Neste tratado [0 Sistema de politica positiva), a religido sera sempre caracterizada pelo estado
de plena harmonia proprio a existéncia humana, tanto coletiva quanto individual, quando todas
as suas partes quaisquer sdo dignamente coordenadas. Essa defini¢do, inica comum aos
diversos casos principais, concerne igualmente ao coragdo e ao espirito, cujo concurso ¢
indispensavel a tal unidade”.
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capaz de regular a atividade interna, que, por sua vez, € assim capaz de
interferir no &mbito exterior:

“Quand méme notre constitution cérébrale
permettrait davantage la prépondérance de nos
meilleurs  instincts, leur empire habituel
n’établirait aucune véritable unité, surtout active,
sans une base objective que l’intelligence peut
seule fournir. Lorsque cette croyance a une
puissance extérieure se trouve incompléte ou
chancelante, les plus purs sentiments n’empéchent
jamais d’immenses divagations ni de profondes
dissidences. Que serait-ce donc si I’on supposait
I’existence humaine entiérement indépendante du
dehors? Dans cette chimérique hypothése, outre
que notre activité perdrait aussitot toute
destination réelle, notre bienvaillance prendrait
elle-méme un caractére vague, jusqu’a ce qu’elle
s’épuisat par un exercice stérile et incohérent”™®
(COMTE, 1929, v. 11, p. 12).

A forca e a relativa fixidez do exterior levam o ser humano a
submeter-se a ele: essa submissdo deve ser ativa, voluntaria, para que
seja digna e resulte na harmonia caracteristica da unidade. A esse
respeito, o fundador do Positivismo apresenta um belo exemplo,
contrapondo um cdo doméstico a um le@o cativo: a resignacdo forcada
(isto ¢, passiva) deste a um império externo leva-o a oscilar entre uma
“luta impotente” e um “ignobil torpor”, ao passo que a vinculagdo
voluntaria e ativa daquele permite que os instintos altruistas subordinem
os egoistas. A contraposi¢ido entre a aceitacdo ativa ou passiva ao
império externo ¢é levada adiante, com um exemplo ainda mais
interessante e até mais decisivo: a diferenga entre os escravos antigos e

8 “Mesmo quando nossa constituicio cerebral permitisse mais a preponderincia de nossos
melhores instintos, seu império habitual ndo estabeleceria nenhuma verdadeira unidade,
sobretudo ativa, sem uma base objetiva que somente a inteligéncia pode fornecer. Quando essa
crenga em um poder exterior encontra-se incompleta ou cambaleante, os mais puros
sentimentos ndo impediriam jamais imensas divaga¢des nem profundas dissidéncias. Que seria
entdo se supuséssemos a existéncia humana inteiramente independente do exterior? Nessa
quimérica hipdtese, além de que nossa atividade perderia com rapidez toda destinagdo real,
nosso bem-estar assumiria ele mesmo um carater vago, até que ele exaurisse-se por um
exercicio estéril e incoerente”.
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os proletarios modernos, em que somente estes podem desenvolver o
estado de unidade, impossivel com aqueles.

Desse modo, “Le bonheur et la dignité de tout étre animé exigent
donc le concours habituel d’une nécessité sentie et d’une libre
sympathie™®’, assim como, “[...] pour que la soumission soit compléte, il
faut que I’amour se joigne au respect [...]”"": a “submissdo voluntaria”
rejeita, em outras palavras, o servilismo e a degradagdo (COMTE, 1929,
v. II, p. 14-16). A aceitacdo voluntaria, digna, do império exterior
permite o desenvolvimento dos instintos altruistas: inicialmente o
instinto que nos dispde a reconhecer e a valorizar os superiores — a
veneracdo — mas também, em virtude da solidariedade entre os trés
instintos simpaticos, o que nos liga uns aos outros e aquele que nos faz
cuidar dos inferiores — respectivamente o apego e a bondade.

E dessa forma que a atividade pratica do ser humano — que visa a
lidar com o mundo externo, ao reconhecer suas caracteristicas — torna-se
a reguladora de nossa existéncia: “En méme temps, cette économie
extérieure devient la base directe de notre conduite, toujours destinée a
la subir dignement ou & la modifier sagement™' (COMTE, 1929, v. II,
p. 18). Ao reconhecer o império exterior ¢ ao indicar os limites de nossa
acao, a atividade pratica permite que os sentimentos sejam estimulados e
coordenados a partir do altruismo, a0 mesmo tempo que a inteligéncia ¢é
disciplinada e orientada para a satisfagdo das necessidades humanas
(individuais e coletivas): em outras palavras, ¢ dessa forma que se torna
possivel a coordenacdo da simpatia com a sintese. Deixando de lado o
fato de que o ser humano ndo pode viver sem agir, € por meio da agédo
que se evitam “afeigdes misticas” e “especulacdes ascéticas”, além das
degeneracdes dos egoismos coletivos: mas, para isso, a atividade
necessariamente tem que ser coletiva e altruista (COMTE, 1929, v. IV,
p. 251-252).

8 «A felicidade e a dignidade de todo ser animado exigem assim o concurso habitual de uma
necessidade sentida e de uma livre simpatia”.

0 «[...] Para que a submissdo seja completa, é necessario que o amor junte-se ao respeito [...]”.

I “Ao mesmo tempo, essa economia exterior torna-se a base direta de nossa conduta, sempre
destinada a sofré-la dignamente ou a modifica-la sabiamente”.
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5. INTRODUCAO A FILOSOFIA POLITICA DE COMTE
5.1. O “estado normal”

Um conceito inicial de grande importancia loégica no Positivismo
¢ o “estado normal”. Nao se trata de um conceito inicial do ponto de
vista histérico, ou seja, ndo foi com ele que Comte iniciou suas
reflexdes — como se sabe, foi a lei dos trés estados o ponto de partida do
Positivismo —; a bem da verdade, formulagdes claras e explicitas do
“estado normal” ocorreram apenas na fase madura de Comte, em
particular do Sistema de politica em diante. Sua importancia reside em
que ele ¢é o tipo ideal para o qual convergem as reflexdes comtianas, o
padrao a partir do que todas as suas concepcdes politicas, sociais e
morais sdo avaliadas; como veremos mais adiante, ¢ possivel mesmo
afirmar que o estado normal consiste em uma utopia positivista.

Nos textos comtianos, a palavra “normal” refere-se ao “estado
normal”, ou seja, a situagdo idealizada em que o ser humano esta com
suas atividades regularizadas. Grande parte do que apresentaremos nos
proximos capitulos e segdes constitui elementos do estado normal, de
modo que ndo faz sentido detalhar suas caracteristicas neste momento;
ainda assim, é mister adiantar alguns de seus tragos.

Em linhas gerais, ele consiste na regularizacdo geral da existéncia
humana, em que o egoismo € subordinado ao e orientado pelo altruismo;
em que ocorre a separacao entre o poder Temporal e o Espiritual e este
regula os valores e as opinides da sociedade; em que os sentimentos
altruistas tém a preponderdncia e mantém a inteligéncia como
conselheira de si; em que o patriciado realiza suas fungdes de
administradores da riqueza material, ao passo que o proletariado é capaz
de manter suas familias e executar suas fungdes gerais de fiscalizagdo
dos poderes sociais. Em outras palavras, o estado normal consiste em
uma situagdo de convergéncia geral, em que cada individuo e cada
grupo realiza desempenha suas tarefas especificas sem deixar de prestar
atencdo para o bem comum, mantendo sentimentos generosos e
perspectivas gerais sobre a realidade em uma atividade pacifica.

Comte reconhece que essa descri¢do ¢ idealizada; ndo se trata de
que ela ndo corresponda a realidade atual, mas que seja passivel de
realizacdo em algum momento, servindo assim de parametro de conduta,
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de avaliagdo e de meta para os esfor¢os individuais e coletivos. Comte
usa a imagem da assintota para explicar esse quadro: ele ¢ uma
tendéncia geral do ser humano para a qual nos dirigimos, sem nunca
chegarmos a alcanga-la efetivamente.

Do ponto de vista historico-socioldgicos, o estado normal
corresponde a uma situagdo futura baseada no conjunto do passado, com
vistas a regularizar e a orientar o presente. Se ele baseia-se no passado,
quer dizer que houve elementos historicos que permitem que ele seja
possivel; além disso, considerando a filosofia das ciéncias de Comte, o
estado normal corresponde ndo apenas a um ideal politico ¢ moral, como
também a realizagdo da ordem natural, no sentido de que o conjunto da
existéncia humana, considerado em grandes tragos, aponta para a
realizag¢do do estado normal.

Na filosofia da histéria positivista, o momento atual — para
facilitar a exposi¢do e os raciocinios, consideremos que Comte escreve
em meados do século XIX — indica o término de uma grande e
multimilenar transi¢do, que comegou com a teocracia ¢ deve terminar
agora com a sociocracia, ou seja, passou da realidade humana regulada
por motivos teologicos para a realidade regulada por motivos puramente
humanos’®. A teocracia procurava regular todos os aspectos da
existéncia humana, isto €, afetivos, intelectuais e praticos, mas regulava
o que ainda ndo existia verdadeiramente, além de basear-se em motivos
egoistas, absolutos e irreais. A transicdo para a sociocracia consiste no
desenvolvimento das forgas sociais, isto ¢, no desenvolvimento das
caracteristicas afetivas, intelectuais e praticas do ser humano, com um
acaimulo lento de progressos que devem ser sistematizados e
coordenados na sociocracia. Quais foram os desenvolvimentos das
forgas sociais? Em termos afetivos, o desenvolvimento do altruismo e a
regulacdo do egoismo; em termos intelectuais, o conhecimento das
realidades cosmologica e humana, com a substituicdo do absolutismo
pelo relativismo filosoéficos; em termos praticos, o estabelecimento das
sociedades sedentarias, a consolidacdo das familias, a constituicdo das

2 Assim como a teologia — a compreensio da realidade baseada no recurso aos deuses —
ensejou um culto baseado nos deuses — a teolatria — e um regime sociopolitico também baseado
nos deuses — a teocracia —, a interpretagdo humana da realidade permitira também tanto um
regime humano quanto um culto humano: dai a Sociologia, a sociocracia e a sociolatria (cf.
COMTE, 1929, v. 1, p. 403).
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patrias, o desenvolvimento da atividade pacifica de base industrial, a
separacao dos poderes Temporal e Espiritual e, por fim, a afirmacao da
Humanidade como realidade superior aos individuos, as familias e as
patrias.

Como se pode perceber, ndo se refere nessa longa transicdo — que
Augusto Comte indica ser de 30 séculos — a “micro-historia”, a
“micropolitica”, isto €, aos acontecimentos cotidianos da sociedade, mas
a amplas transformagdes que ocorrem na “longa duragdo”. Enquanto
houve a transicdo da teocracia para a sociocracia, ocorreu o
desenvolvimento das forgas humanas, em momentos diversos e de
maneira mais ou menos desordenada: o estado normal, ou a sociocracia
propriamente dita, consiste na regularizacdo dessas diversas forgas e em
sua coordenagdo. A regularizagio e a coordenagdo significam que todas
as forgas sociais devem ao mesmo coexistir e continuar a desenvolver as
forcas humanas, de acordo com regras, principios e valores que
permitam a coexisténcia ¢ o desenvolvimento ulterior (COMTE, 1899,
p. 57); esses valores e regras, em particular, devem basear-se no
altruismo, na vis@o de conjunto, no relativismo filosofico e na satisfagdo
pacifica das necessidades humanas.

Aplicar valores, regras e principios as for¢as que devem coexistir
de maneira coordenada equivale a disciplinar essas forcas: a realizagdo
de tal programa consiste, precisamente, na sociocracia (ou no estado
normal). Nas palavras do proprio Comte: “[...] Concevoir toujours 1’état
normal de I’humanité comme nécessairement préparé par une longue
initiation, ou la sociabilité finale se trouve dissimulée sous la personalité
primitive. Pour mieux appliquer ce principe, il faut ici faire consister
I’age préliminaire a developper toutes les forces humaines, tandis que le
régime définitiv peut seul les régler™” (COMTE, 1929, v. 11, p. 175).

Comte, alids, insiste na importancia da regulacdo das forgas
sociais, que até agora estiveram, por diversos motivos, carentes de
orientacdo, o que foi e ¢ motivo de perigos: “Dans I’état final [...]

%3 ¢[...] Conceber sempre o estado normal da Humanidade como necessariamente preparado por

uma longa iniciagdo, em que a sociabilidade final encontrava-se dissimulada pela
personalidade primitiva. Para aplicar melhor esse principio, importa fazer consistir a idade
preliminar no desenvolvimento de todas as for¢as humanas, ao passo que somente o regime
definitivo possa regra-las”.
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I’entiére systématisation des forces déja surgies devient la principale
destination de notre providence permanent, & la fois théorique et
pratique. Leur mauvais emploi constitue dés lors notre plus grande
danger™* (COMTE, 1929, v. 11, p. 175).

Vale a pena insistir em algumas das caracteristicas do estado
normal. Em primeiro lugar, ele ndo inventa nem cria propriamente nada,
mas regulariza de acordo com principios desenvolvidos e reconhecidos
ao longo da historia humana as forgas desenvolvidas. Dessa forma, a
sociocracia incorpora em si os resultados das fases anteriores da
transi¢do, o que confere um novo sentido ao carater historico do
Positivismo: ndo se trata apenas do conhecimento do passado, mas da
afirmag@o pratica do carater historico do ser humano e, portanto, do
respeito ao que a Humanidade produziu ao longo do tempo.

Esse respeito ao passado, com a incorporagdo “positivada” de
instituigdes relevantes, ¢ o que Comte chama de “continuidade
(historica)” e consiste na vida subjetiva, isto €, na concepgdo de que o
presente constitui um elo na cadeia da histdria, sendo o resultado de
esforgos passados que ndo podem ser desprezados ou desconsiderados
(COMTE, 1929, v. IV, p. 24). Mais ainda: essa continuidade é percebida
como garantia da eficacia politica e social do Positivismo, ao permitir
que se conceba o conjunto da existéncia futura da Humanidade: “Une
telle fusion de I’état normal avec 1’ensemble de 1’existence préparatoire
fournit a la fois la principale garantie de la stabilit¢ de 1’avenir et le
meilleur guide pour sa détermination générale” (COMTE, 1929, v. IV,

p. 17).

Em segundo lugar, aceitar valores e regras significa submeter-se
ao que alguém sugere e aconselha. Tal submissdo é sempre livre em sua
realizacdo e em suas aplicagdes, ou seja, ndo pode o Estado obrigar os
cidaddos a aceitarem-na: cada individuo deve por sua propria vontade
aceitar esses valores e principios; por outro lado, ao submeterem-se a

* “No estado final [...] a inteira sistematizagio das forcas ja surgidas torna-se a principal
destinagdo de nossa providéncia permanente, a0 mesmo tempo teérica e pratica. O seu mal
emprego constitui desde entdo o nosso maior perigo”.

% “Uma tal fusio do estado normal com o conjunto da existéncia preparatoria fornece ao
mesmo tempo a principal garantia da estabilidade do porvir e o melhor guia para sua
determinagdo geral”.
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tais valores e principios, os individuos ndo diminuem a capacidade de
livre decisdo e escolha, mas adotam critérios para direcdo e avaliacdo do
comportamento. Em outras palavras, o estado normal exige a
conciliagdo do concurso com a independéncia (COMTE, 1899, p. 148) e
baseia-se no livre assentimento do publico e de seus chefes, combinando
a atividade pacifica e a fé demonstravel com a recusa da violéncia
(COMTE, 1929, v. 1V, p. 374).

Evidentemente, o que descrevemos sobre a “submissdo” no estado
normal pauta-se por valores humanos, relativos, altruistas e pacificos, ou
seja, sdo sempre motivos passiveis de exame, de critica e de discussdo:
ndo se trata, em hipdtese alguma, de critérios absolutos e indiscutiveis, a
serem aceitos como puros atos de fé nas divindades ou nas “entidades”
abstratas (como o “Povo” ou a “Revolucdo”). Em outras palavras, os
habitos proprios ao estado normal sdo eqiiidistantes da sedigcdo (como
parece evidente) e (¢ o que interessa realgar) também do servilismo
(COMTE, 1929, v. 1V, p. 375).

O estado normal, claro estd, ¢ um ideal politico, mas também, ou
principalmente, ¢ um ideal moral. Ao usarmos nesta pesquisa a palavra
“normal”, a referéncia sera a sociocracia, mas também se deve referi-la
a “regenera¢do” dos costumes. Enquanto o ‘“normal” toma como
referéncia a grande transi¢dao que a Humanidade como um todo realizou
desde as teocracias, a “regeneragdo” (e suas derivadas: “regenerar”,
“regenerado” etc.) diz respeito a transi¢@o especifica do Ocidente desde
o fim da Idade Média. Veremos adiante com maiores detalhes essas duas
transi¢cdes, mas aqui devemos indicar que a fase final da transicdo do
Ocidente caracterizou-se por seu carater cada vez mais anarquico, isto €,
cada vez mais destituido de regras e cada vez menos disposto a seguir
regras: frente a essa condi¢do, € necessario regenerar os costumes, ndo
apenas em termos politicos mas, principalmente e acima de tudo, no que
se refere a inteligéncia e aos valores (COMTE, 1929, v. 1V, p. 370),
tornando-os mais generalistas e mais generosos. Devido a esse carater, a
caracterizagdo do estado normal e da regeneragdo pertence a sétima
ciéncia enciclopédia, a Moral, para a qual a Sociologia ¢ uma derradeira
preparagdo (COMTE, 1929, v. IV, p. 229, 232); além disso, buscando
efeitos sociais, cada individuo em particular deve regenerar-se
(COMTE, 1929, v. IV, 472); de modo mais especifico, a maior
dificuldade para a regeneracdo ocidental € precisamente retomar o
respeito a continuidade histérica, entendida no sentido indicado ha
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pouco (COMTE, 1929, v. IV, p. 24). A importancia da regeneragdo ¢é
tanta que, a partir do passado, ela criard novas formas de sociabilidade,
além das familias e das patrias, levando em consideragdo a influéncia da
Humanidade, isto é, da visdo de conjunto, dos sentimentos altruistas e
da atividade pacifica (COMTE, 1929, v. IV, p. 26).

Parece claro que o conceito de “estado normal” assume
caracteristicas bastante definidas no Positivismo; como dissemos antes,
sua caracterizacdo corresponde aos diversos volumes da fase madura de
Comte, isto ¢, ao Discurso sobre o conjunto do Positivismo (de 1848),
ao Catecismo positivista (de 1852), ao Apelo aos conservadores (de
1855) e, principalmente, aos quatro tomos do Sistema de politica
positiva (1851-1854). Apresentado em pelo menos sete livros, é claro
que a quantidade de relagdes estabelecidas entre seus elementos é
grande e ndo podemos (nem queremos) esgota-las aqui. O que interessa
neste momento € indicar que, embora a verdadeira profusdo de detalhes
e aspectos da sociocracia possa ser tachada meramente como
idiossincratica, o “estado normal” corresponde ao que se pode com
legitimidade chamar de uma situacdo social “normal”, isto €, em que os
conflitos sociais estejam regularizados e haja critérios mais ou menos
claros estruturando a organizacdo social e justificando (ou ndo) os
comportamentos. Dessa forma, pode-se dizer que o “estado normal”
corresponde a uma situagdo de “sociedade bem-ordenada”, semelhante
em diversos sentidos a que propos John Rawls (cf. RAWLS, 1981;
2000); além disso, sua “idealidade” avanca do carater apenas tedrico,
como um fruto da imaginacdo, para um objetivo social ¢ moral a
perseguir-se. Nesse sentido, a partir do momento em que ¢ u’a meta
efetivamente perseguida, o estado normal passa a realizar-se.

5.2. A transicdo da teocracia a sociocracia, ou: sociedades organicas
e periodos criticos

A teoria historica de Comte pode ser exposta por meio da teoria
da longa transicdo entre as teocracias e a sociocracia; em termos
propriamente sociologicos, ela corresponde a teoria da Dindmica Social.
Se levarmos em consideragdo a principal obra sociologica de Comte, o
Sistema de politica positiva, veremos que seu subtitulo é, de maneira
esclarecedora, Tratado de Sociologia instituindo a Religido da
Humanidade. Seus quatro volumes estdo organizados da seguinte
maneira:

108



— volume 1 (1851): Discurso sobre o conjunto do Positivismo e
Introdugéo geral

— volume 2 (1852): Estatica Social
— volume 3 (1853): Dinamica Social

— volume 4 (1854): Quadro do futuro e Opusculos de filosofia
social

O Discurso sobre o conjunto do Positivismo (COMTE, 1957°%)
foi preparado desde 1846 e publicado em 1848 como uma apresentagdo
geral a aplicacdo da doutrina positivista a questdes sociologicas e
politicas, além de abordar questdes de importincia imediata — a situagéo
do proletariado, por exemplo —, cuja oportunidade foi indicada pela
revolucdo francesa de 1848. Ja os Opusculos de filosofia social
(COMTE, 1972) sao seis artigos, de extensdes variaveis, escritos entre
1819 e 1828, que apresentam ensaios teoricos sobre questoes filosoficas,
historicas ou epistemologicas e que indicam as preocupagdes iniciais de
Comte — alias, realizadas em sua madureza. Excetuando esses dois
conjuntos de textos, que funcionam como um predmbulo ¢ como um
apéndice gerais, o Sistema de politica em seus quatro volumes segue
uma progressao logica: as bases bioldgicas da natureza humana, com a
explicacdo dos varios instintos (egoistas, altruistas, inteligéncia,
atividade préatica); a Estatica Social, comos elementos comuns a todas as
sociedades; a Dinamica Social, com a evolu¢do da Humanidade desde o
fetichismo até a Revolu¢do Francesa ¢ a fundagdo do Positivismo, bem
como com a evolugdo histdrica dos elementos apresentados na Estatica
Social; o quadro geral do futuro humano, com a constitui¢do da
sociocracia e a transigdo final do presente até o estado normal.

% Possivelmente a versio mais conhecida desse livro sem ser a encartada no v. I do Sistema de
politica ¢ a tradugdo inglesa feita por John Henry Bridges, reeditada em 1957 e que citamos
aqui. No Brasil ha duas tradugdes parciais dessa obra: o primeiro tergo do capitulo 1 foi
publicado no volume dedicado a Comte na colegdo “Os pensadores” (COMTE, 1996b); o
capitulo IV foi publicado como uma separata pela Igreja Positivista do Brasil em 1945
(COMTE, 1945).
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Para esta pesquisa, decidimos alterar a seqiiéncia dos volumes na
apresentacdo dos temas, de modo que antes de partes da Estatica Social
(correspondente ao volume II do Sistema de politica) apresentaremos
rapidamente elementos da Dinamica Social (tratada no volume III do
Sistema de politica). Por que essa inversdo? Porque ndo nos interessa
tratar de como as varias instituigdes relacionavam-se nos diversos
momentos historicos passados, mas concentrar-nos nas prescri¢oes
tedricas para o presente, com vistas ao futuro; em outras palavras, a
exposicdo da filosofia da histéria de Comte servira como um preambulo
para a discussdo das sugestdes praticas feitas especificamente para as
sociedades modernas’’. Na verdade, bem vistas as coisas, essa foi a
marcha seguida inicialmente pelo proprio Comte, que desenvolveu
inicialmente a Dinamica Social (no Sistema de filosofia) (cf. COMTE,
1975) para entdo poder abstrair da temporalidade e teorizar a Estatica
Social (ja no Sistema de politica).

A exposi¢do historica deve assumir duas partes. A primeira
refere-se ao conjunto das leis naturais da evolug@o historica — sdo as trés
leis dos trés estados —; ja a segunda consiste propriamente no relato
historico, de cunho abstrato, com as transi¢des. Vejamos cada uma
dessas partes.

O pilar do Positivismo ¢é a famosa “lei dos trés estados”, segundo
a qual todas as concepc¢des humanas passam por trés fases sucessivas —
teologica, metafisica e positiva — com uma velocidade que varia de
acordo com a complexidade do fendmeno considerado (cf. COMTE,
1934, p. 479). Essa lei dos trés estados tem que ser completada pela lei
do classamento das ciéncias, de acordo com a qual os varios fenomenos
que se tornaram positivos podem ser agrupados em uma escala
constituida a partir de critérios histéricos (ou seja, cronologicos) e
logicos (isto é, tedricos), resultando na seguinte seqiiéncia de ciéncias
abstratas: Matematica, Astronomia, Fisica, Quimica, Biologia,
Sociologia ¢ Moral. No caminho que se percorre da Matematica a
Moral, a simplicidade e a generalidade objetivas diminuem, ou seja, os
fendmenos tornam-se cada vez mais complicados e restritos a realidade
humana; inversamente, a complicacdo e¢ a generalidade subjetiva

" Ha outro motivo: a Dinamica Social — compreendendo ai as questdes tedrico-metodologicas
quanto a exposi¢ao historica propriamente dita — ¢ muito grande e ndo seria possivel aborda-la
adequadamente nos limites desta pesquisa.
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aumentam, pois referem-se cada vez mais ao ser humano e submetem-se
a uma quantidade cada vez maior de fendmenos por assim dizer de base.
Em virtude de sua maior simplicidade, a Matematica foi a primeira
ciéncia a constituir-se, seguida da Astronomia e assim por diante, até
que o proprio Comte fundasse a Moral, na década de 1850%.

Essas duas leis, como ja vimos, tém ambas um carater intelectual.
Como a natureza humana apresenta também caracteristicas afetivas e
praticas, ha também leis dos trés estados para cada um desses dois
outros ambitos. A lei pratica consiste no seguinte: “Com efeito, a
existéncia humana comega por ser essencialmente militar, para se tornar
enfim completamente industrial, passando por uma situago
intermediaria em que a conquista se transforma em defesa” (COMTE,
1934, p. 392). Ja a lei afetiva estipula o seguinte: o sentimento
predominante das associagdes humanas ¢ inicialmente dirigido para as
familias, depois para as patrias e finalmente para a Humanidade, de
acordo com cada um dos instintos simpaticos (cf. COMTE, 1934, p.
479). Vejamos em detalhes cada uma dessas leis.

A atividade pratica comeca a constituir-se como uma atividade
verdadeiramente coletiva, em que todos os grupos sociais colaboram
para um fim comum, por meio da guerra de conquista. Para isso, é
necessario que as sociedades tenham previamente uma certa
complexidade minima, com o desenvolvimento das patrias, ou seja, com

% A palavra “Moral”, como de resto inimeros outros conceitos empregados por Augusto
Comte, apresenta uma ambigiiidade em seu uso, referindo-se a uma ciéncia e a uma arte, ou, o
que da no mesmo, a uma perspectiva tedrica e uma perspectiva pratica. A Moral ¢ a ciéncia
abstrata que examina a realidade humana individual, seja em seu funcionamento mental, seja
nas relagdes que cada individuo mantém com os demais — o que para alguns justifica o nome,
mais esclarecedor para a sociedade contemporanea, de “Psicologia Positiva” (cf. TORRES,
1997). Esse estudo submete-se ndo apenas as variagdes sociais como depende da historia
humana como um todo, o que justifica a subordinagdo da Moral a Sociologia e a possibilidade
de, ao abarcar o conjunto da existéncia humana, ser chamada também de uma verdadeira
“Antropologia” (COMTE, 1929, v. II, p. 437). Ao mesmo tempo, a Moral ¢ a primeira das
artes, isto é, a primeira das formas de aplicacdo de conhecimentos tedricos a questdes praticas,
resultando no cuidado de cada individuo e, de maneira mais decisiva, na educagdo humana;
assim, ser a “primeira das artes” ¢ uma classificacdo ao mesmo tempo ordinal e cardinal, ou
seja, refere-se a uma questdo tedrica e também a sua dignidade. A Moral foi elevada a
categoria de sétima e derradeira ciéncia abstrata no final do volume II do Sistema de politica e,
se nao tivesse falecido em 1857, Comte dedicaria a ela dois volumes da sua Sintese subjetiva, a
serem escritos em 1858 e 1859. Para uma exposi¢ao sintética mas eficiente dessas questdes, cf.
Lazinier (1999).
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a ultrapassagem dos vinculos estritamente familiares e¢ também da
organizacdo socialmente estdtica propria ao sistema de castas. Os
vinculos puramente familiares sdo proprios ao fetichismo, em que a
divisdo do trabalho ¢ bastante rudimentar ¢ em que a guerra dirige-se
para o exterminio dos inimigos. O sistema de castas € proprio as
teocracias; embora as teocracias instituam uma colabora¢do entre
diversas familias e grupos sociais, que se especializam em suas
atividades cotidianas, o que ha de comum a cada sociedade teocratica ¢
a troca de servigos ¢ o ordenamento geral da sociedade: entretanto, ndo
existe uma atividade preponderante sobre todas as demais que as
subordine e confira uma persepectiva de fato coletiva aos esforcos
parciais e locais, ultrapassando os egoismos familiares em dire¢do uma
realidade civica; além disso, embora as teocracias também guerreiem, de
modo geral elas tendem ao pacificismo em virtude do isolamento que
buscam (para evitar a preponderancia dos guerreiros).

A atividade assume a forma da guerra conquistadora com as
sociedades politeistas dominadas pelos guerreiros: os grandes exemplos
sd0 a Grécia e, acima de tudo, Roma. Os romanos, em particular,
realizaram o que podemos chamar de “tipo ideal de sociedade militar
conquistadora”, pois, internamente, os varios grupos, classes e familias
convergiam para um objetivo comum, coletivo, que era a ampliacdo dos
dominios romanos e a anexagdo de outros povos; externamente, 0s
povos anexados ndo eram apenas dominados, ou seja, explorados, mas
eram verdadeiramente incorporados ao império que se constituia,
colaborando por sua vez no esforgco comum: embora evidentemente em
suas relacdes externas Roma caracterizasse-se por um egoismo coletivo
— como, de resto, todos os outros povos de entdo —, internamente era
possivel considerar o desenvolvimento de relagdes altruistas’. Dessa
forma, a importancia atribuida por Augusto Comte aos romanos — e, por
extensdo, a fase da atividade militar conquistadora — € quase paradoxal,
pois a conquista em si ndo era o objetivo, mas a constitui¢ao de esfor¢os
verdadeiramente coletivos seguidos da incorporag¢do das populagoes
submetidas: o paradoxal pode ser indicado pela famosa formula de Julio
César, “Fazemos a guerra para levar os habitos da paz”.

% Além disso, considerando que os dominios romanos aumentaram cada vez mais, até as
anexagdes cessarem durante o reinado de Trajano e regredirem um pouco com Adriano, o
ambito desse altruismo interno aumentou cada vez mais.
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Ampliada a0 maximo possivel essa grande zona de incorporagdo
social, a conquista cessa e da lugar a defesa das regides conquistadas.
Mais do que isso: os habitos propriamente guerreiros cedem lugar a
habitos pacificos, de modo que a guerra ndo visa mais propriamente a
conquista, mas a defesa dos territdrios, sendo que os chefes militares
tém a obrigacdo de defender a populacdo civil em vez de ampliar as
areas sob sua responsabilidade. Essa fase corresponde ao declinio do
Império Romano e ao conjunto da Idade Média.

O desenvolvimento dos habitos pacificos conduz a atividade
pratica a desenvolver-se na dire¢do de relagdes pura ou
preponderamente pacificas, por meio do trabalho livre ou em vias de
libertar-se. O movimento moderno consiste, em uma primeira fase, na
constituigdo de territorios marcados internamente pela atividade pacifica
e industrial; em uma segunda fase, as relagdes entre os diversos paises
tendem a pacificar-se e a assumir o carater industrial. Dessa forma, a
grande tendéncia histdrica é a proscri¢ao fatica, politica, economica e
moral da guerra, substituida pelas relagdes pacificas e pelas diversas
trocas entre as populacdes.

A terceira lei dos trés estados refere-se aos sentimentos, ou aos
afetos. Ela indica que a sociabilidade humana comega restrita as
familias: o circulo maximo de fidelidade dos individuos é o doméstico,
em que valem os lagos de sangue e as estruturas de parentesco.
Relativamente aos instintos simpaticos identifidos por Comte, a familia
baseia-se na veneragdo, isto €, no respeito que os mais jovens, 0s mais
fracos e os atuais devem aos mais velhos, aos mais fortes e aos
antepassados. A veneragdo afirma as relagdes de dependéncia dos atuais
em relagdo a quem vem e veio antes, ou seja, esboca em grandes linhas a
noc¢ao de continuidade historica.

A passagem das familias para as teocracias permite a extensdo da
sociabilidade para os sentimentos civicos, baseados no apego, ou seja,
nas relagdes que ligam entre si os iguais e aqueles que desenvolvem
suas atividades no presente; dessa forma, a nogdo de solidariedade social
desenvolve-se nesse momento. Todavia, como vimos had pouco, as
teocracias instituem de maneira bastante imperfeita os sentimentos
civicos, pois que elas ndo so um Unico conjunto, mas mais a reunido de
castas e familias especializadas sob a dominacdo de um sacerdocio.
Dessa forma, o sentimento civico, bem como a solidariedade a ele
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vinculada, ocorre apenas a partir das sociedades militares
conquistadoras.

O terceiro grau da sociabilidade refere-se a sua extensdo
universal, ou seja, para toda a Humanidade, independentemente de
familia ou de patria — ou, podemos acrescentar, de religido ou raga'”.
Esse vinculo supde o enfraquecimento e a transformagdo dos egoismos
nacionais, assim como a sociabilidade civica pressupds o mesmo em
relagdo aos egoismos domésticos; além disso, pressupde ¢ ao mesmo
tempo enseja a atividade pacifica, em que todos os seres humanos so
percebidos como membros de um tnico grande grupo.

O instinto afetivo implicado na Humanidade é o da bondade, que,
ndo por acaso, ¢ o mais fraco e o mais dificil de ser desenvolvido e
mantido; ele refere-se aos cuidados dos mais velhos, dos mais fortes e
dos atuais em relacdo aos mais fracos, aos mais novos e aos posteriores.
Dessa forma, a bondade ¢ simétrica a veneragdo e completa as relacdes
que a ultima estabelece de continuidade historica, ao estender para o
futuro o que se dirigia antes apenas para o passado. Essa extensdo para o
futuro € decisiva para a compreensdo da idéia de Humanidade, pois a
continuidade — para a frente e, acima de tudo e cada vez mais, para tras
— é maior e mais importante que a solidariedade.

Na teoria comtiana da natureza humana, os sentimentos (ou
afetos) dominam a existéncia humana, mas afetam a conduta apenas
indiretamente, pois os nicleos cerebrais afetivos ndo tém ligacdo direta
com o exterior, ao contrario da inteligéncia — que tém os nervos dos
varios sentidos para realizar a ligagdo do exterior com o cérebro — e da

1% Embora ndo seja o nosso objeto aqui tratar da importancia sociolégica (ou de sua auséncia)
do conceito de raga, convém indica-la para evitar ambigiiidades e alguns preconceitos. De
maneira muito clara, Comte ndo leva a sério as classificagdes sociologicas baseadas nas ragas
ou melhor, nas teorias que derivam conseqiiéncias deterministicas da carga genética expressa
pelo fendtico. Para ele, as ragas sdo fruto da adaptacdo humana aos ambientes que as
populagdes habitam e ndo tém conseqiiéncia na possibilidade de evolugdo humana. Alias, os
climas também sdo desconsiderados por Augusto Comte como fatores explicativos
sociologicos e ambos os conceitos — ragas e climas — sdo percebidos como pseudocientificos
(COMTE, 1929, v. 11, cap. VII, p. 449-450). Essa desconsideragao esta exposta desde o inicio
de sua carreira, ao criticar o peso dado por Montesquieu a tais fatores (cf. COMTE, 1975, li¢do
47).
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atividade pratica — cujos oOrgdos cerebrais também se vinculam
. . 101
diretamente com o exterior'’".

O resultado da constitui¢do cerebral dos instintos humanos para as
leis dos trés estados ¢ variado. Como os sentimentos t€ém uma ligacao
indireta com o exterior, dependendo da inteligéncia e da atividade
pratica para desenvolverem-se, a sua evolugdo histdrica esta
condicionada pela evolucdo das outras duas partes. Ja a atividade pratica
depende muito de cada momento historico e, por ser por defini¢do
objetiva, ela por assim dizer esgota-se em si mesma, ndo sendo capaz de
desenvolver uma continuidade em sentido forte. J4 a inteligéncia,
embora ndo seja o motor da atividade humana, € a responsavel por guiar
0s nossos varios esfor¢os e, a0 manter a memoria, ¢ também capaz de
instituir a continuidade subjetiva. Disso resulta que, embora a
inteligéncia seja subordinada aos sentimentos e a atividade pratica na
economia geral do ser humano, em termos historicos ¢ a lei dos trés
estados intelectuais que prevalece (cf. COMTE, 1929, v. III, cap. I).

Cada uma dessas trés leis, como se v€, considera a historia
humana 1) em grandes tragos, 2) relativos a aspectos especificos. Comte
ndo tem a pretensdo — que verificaremos ao longo desta pesquisa — de
fazer previsdes especificas para questdes “micro-sociologicas™; suas leis
fornecem parametros gerais da evolucdo humana, ndo prescricdes
especificas para cada acontecimento cotidiano.

Além disso, como ndo poderia deixar de ser, hd uma relagdo
logica entre essas leis que vai além da relativa coincidéncia cronologica
dos momentos de sua aplicagdo: “[...] elas se correspondem

" Eis como Augusto Comte resume a sua teoria cerebral, vinculando os instintos a realidade
externa: “O conjunto desses dezoito Orgdos cerebrais constituiu o aparelho nervoso central,
que, por um lado, estimula a vida de nutri¢do e, por outro lado, coordena a vida de relagdo
ligando suas duas espécies de fungdes exteriores. Sua regido especulativa comunica
diretamente com os nervos sensitivos ¢ sua regido ativa com os nervos motores. Porém sua
regido afetiva ndo tem necessidades nervosas, sendo com as visceras vegetativas, sem nenhuma
correspondéncia imediata com o mundo exterior, que so6 se liga a ela por meio das duas outras
regides. Esse mesmo centro essencial de toda a existéncia humana funciona continuamente, em
virtude de repouso alternativo das duas metades simétricas de cada um dos seus 6rgaos. Quanto
ao resto do cérebro, a intermiténcia periddica é tdo completa como a dos sentidos e dos
musculos. Assim, a harmonia vital depende da principal regido cerebral, sob cujo impulso as
outras duas dirigem as relagdes, passivas e ativas, do animal com meio” (COMTE, 1934, p.
189).
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espontaneamente; porquanto a sintese ficticia adapta-se a guerra como a
religido positiva ao trabalho; sente-se mesmo que o espirito metafisico
devia ter prevalecido enquanto a atividade militar foi essencialmente
defensiva” (COMTE, 1934, p. 393-394). Essa conexdo ¢ central para
caracterizarmos ao mesmo tempo cada uma dos grandes momentos
historicos descritos pelas leis dos trés estados e indicar com precisdo o
carater do “espirito positivo” e da politica a ele correspondente, como se
pode perceber na seguinte passagem: “[...] les opinions non
démontrables et les autoritts non discutibles s’appuient
mutuellement™'*® (COMTE, 1929, v. 11, p. 83). Inversamente, o espirito
positivo abre a possibilidade simultdnea de examinar-se as varias
opinides — que devem basear-se nas observagdes de fato e na
experiéncia — e de fiscalizar as agdes do poder Temporal — que devem
realizar-se as claras e de maneira justificada, além de ndo impedirem o
seu livre exame pela sociedade civil. Adiantando-nos na explicagdo, o
que ha ai sdo os dois extremos da transicdo humana, com a submissao
absoluta aos poderes Temporal e Espiritual misturados na teocracia e as
liberdades e as responsabilidades mutuas entre os dois poderes na
sociocracia.

Outro aspecto a respeito das leis dos trés estados ¢ que a grande
evolu¢do humana ¢é lida por Augusto Comte com base na grade
fornecida pelo cruzamento delas trés; como tais leis tratam de momentos
determinados que mantém entre si diversas relacdes, a narrativa
historica positivista ¢ bastante rica e nada “mecanica”. Antes de
passarmos a ela, importa indicar que o proprio Comte dedicou-lhe
extensas paginas: o volume V inteiro e a primeira metade do volume VI
do Sistema de filosofia ¢ mais o volume III inteiro do Sistema de
politica, cada um deles com entre 400 e 600 paginas. Parece claro que
ndo € possivel, nos limites desta pesquisa, apresentar todos os detalhes
dessa filosofia da historia; além disso, o nosso objeto de investigacdo ¢ a
teoria politica comtiana, ndo seus relatos histdricos: a exposicao que
faremos, em conseqiiéncia, ¢ bastante resumida e limitada ao que nos
interessa' "’

192 <[] As opinides ndo demonstraveis e as autoridades ndo discutiveis apéiam-se
mutuamente”.

' Embora conforme comentamos a Dinamica Social tenha ocupado, feitas as contas, uma
parte consideravel da elaboragdo sociolégica comtiana, ¢ possivel encontrar uma condensagdo
dela no Catecismo positivista (COMTE, 1934, cap. 12-13).
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Do ponto de vista historico, a primeira forma de compreender a
realidade ¢ fetichista, a que corresponde a associagdo familiar. Tanto a
familia quanto o fetichismo sdo afetivos, ou seja, baseiam-se nos
sentimentos e atribuem a realidade a afetividade propria ao ser humano.
O fetichismo percebe na atividade da matéria (orgénica e inorganica) um
sinal de vida e de intencionalidade, ainda que ndo propriamente passivel
de manifestagdo ou de compreensdo direta. Embora as familias possam
constituir grupos maiores ou menores, o fato de serem némades impede
a especializagdo pratica resultante da divisdo mais aprofundada de
trabalho: dessa forma, o fetichismo € caracteristicamente familiar, isto &,
afetivo. Esses dois atributos do fetichismo resultam na sua
espontaneidade, o que equivale a dizer que todas as populagdes humanas
iniciaram-se no fetichismo, algumas permanecendo nele, outras
avancando em dire¢do a sociocracia.

A afetividade espontinea do fetichismo tem algumas importantes
qualidades intelectuais. Ao atribuir vida a realidade cosmolégica, o
fetichismo também lhe atribui volicdo, ou seja, vontade; ao mesmo
tempo, o fetichismo percebe sobre o ser humano o império da realidade
externa, a que cabe submeter-se para respeitar as vontades. Disso se
segue que: 1) o fetichismo engendra o respeito a realidade externa,
permitindo a cuidadosa conservagdo da natureza e dos produtos
humanos; 2) com a idéia do fatalismo, o fetichismo inicia um dos
principios da filosofia positiva, que ¢ a subordinagdo do interior ao
exterior; com isso, o exterior alimenta, regula e orienta o interior, que,
por sua vez, pode modificar o exterior; 3) a concepgdo do fatalismo com
as vontades pode engendrar tanto a pesquisa das leis naturais quanto a
atribui¢do das vontades arbitrarias, isto é, o fetichismo abre as duas vias
gerais de percepg¢do da realidade, seja por meio da relatividade positiva,
seja por meio do absolutismo teologico.

Embora no Sistema de filosofia Comte tenha depreciado o
fetichismo, a reavaliagdo da importincia dos sentimentos levou-o a
mudar de perspectiva no Sistema de politica, resultando em que essas
qualidades do fetichismo foram valorizadas ao ponto de serem
incorporadas ao Positivismo, a sociocracia final. Essa incorpora¢do —
que Juliette Grange (1996) com felicidade chamou de “neofetichismo” —
, por sua vez, justifica-se de duas formas: 1) a espontaneidade do
fetichismo fornecera um potente estimulo geral ao Positivismo; 2) as
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qualidades intelectuais e afetivas do fetichismo permitirdo importantes
complementos morais, intelectuais e praticos a sociocracia: a) ao
permitir compreender melhor a realidade (com as vontades fetichistas
completando as leis naturais naquilo que ainda ndo conhecemos e
naquilo que ndo temos como conhecer); b) ao respeitarmos melhor o
império da realidade sobre o ser humano (de modo a submetermo-nos a
ela e resignarmo-nos frente ao que nao ¢ possivel modificar e a0 mudar
0 que ¢ possivel mudar, dentro dos limites da a¢do); c) ao termos a
veneragao pelos objetos e pela natureza'®*

O fetichismo é ndmade; ao fixar-se em um solo, ao sedentarizar-
se, sua percepcdo da realidade muda, em que o império da fatalidade
natural passa para as existéncias aparentemente mais fixas e sem divida
mais distantes da intervengdo humana, os astros. Constitui-se dessa
forma a astrolatria, que ¢ a forma extrema de fetichismo e uma transi¢ao
para as teocracias. O sedentarismo permite que as familias aumentem de
tamanho e associem-se com outras, de modo a ocorrer de maneira mais
marcada a divisdo do trabalho. Todavia, essa divisdo do trabalho opera-
se entre as familias, ndo entre os individuos, o que resulta no sistema de
castas. Em termos de sistema de pensamento, a astrolatria deixa para
tras o fetichismo e conduz a teologia, ou seja, deixa de atribuir vida e
vontade a todos os seres e passa a atribuir o movimento dos corpos
como devidos ndo a sua atividade instrinseca, mas a vontades exteriores
a eles — os deuses. Concomitante a isso ¢ a justificagdo e a ordenagao
social, feita agora sob os auspicios divinos, 0 que constitui as teocracias.

104 Ag opinides de Comte sobre o fetichismo mereceram comentarios diversos de Lévi-Strauss,
que foi provavelmente o autor contemporaneo que mais estudou e valorizou o pensamento
fetichista. Enquanto na primeira edi¢do de O pensamento selvagem, de 1962, Lévi-Strauss
criticou bastante a opinido de Comte exposta no Sistema de filosofia (LEVI-STRAUSS, 2002,
cap. 6), na edicdo mais recente, de 2008, o antropo6logo belga elogiou largamente a afirmagio
da complementaridade do pensamento “selvagem” com o pensamento cientifico exposta no
Sistema de politica (LEVI-STRAUSS, 2008, cap. 8): na verdade, essa complementaridade
baseada em uma origem comum ¢ a tese de O pensamento selvagem. Isso nos conduz a uma
outra questdo: Eduardo Viveiros de Castro (2002, cap. 10) argumentou recentemente que o
pensamento ocidental consideraria como desvairado o pensador que incorporasse de maneira
positiva as suas reflexdes a forma de pensar propria ao fetichismo: ora, foi precisamente o que
ocorreu com Augusto Comte, que em virtude do seu “neofetichismo” foi tachado com sucesso
por Stuart Mill de “mentalmente em declinio” (cf. STUART MILL, 1866, parte II; para duas
réplicas a essa critica, cf. BRIDGES, 1910; CARNEIRO, 1981). Ora, ha que se reconsiderar a
tese do declinio mental — como, alis, ja tém feito, além do proprio Lévi-Strauss, Juliette
Grange e também Laurent Fédi (2008).
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Embora inicialmente Comte tenha incluido o fetichismo no
movimento mais amplo da teologia, ao escrever o Sistema de politica
distinguiu de maneira mais marcada o primeiro da segunda e
caracterizou o modo politeista como a principal modalidade teolédgica,
devido a sua extensdo geografica, a sua duracdo cronoldgica e a sua
importancia socioldgica. Assim, as sociedades teocraticas sdo as
primeiras efetivamente teologicas; do ponto de vista social, elas
caracterizam-se por constituirem, ainda que de maneira precéria e
embrionaria, a sociedade politica propriamente dita, isto €, as patrias.
Essa precariedade é devida ao carater de casta, que, como ja indicamos,
consiste mais em uma justaposicdo de familias especializadas do ponto
de vista pratico que em um esfor¢o continuo de todos os elementos
sociais para um objetivo pratico comum. As teocracias sdo dominadas
pela casta dos sacerdotes e t€ém um carater estacionario: o que lhes
importa € manter sua constituicdo ao longo do tempo, sem
necessariamente se preocupar com a dominag¢do de outros povos: o
Egito e, ainda mais, a [ndia sdo os seus melhores exemplos, embora ndo
os Unicos. Todos os povos que deixaram o fetichismo avangaram para o
politeismo, cuja primeira fase € a teocracia e cujas fases subseqiientes
sdo0 as sociedades militares conquistadoras; os monoteismos, por outro
lado e adiantando um pouco o relato, constituem a derradeira fase da
teologia e, como tal, representam sua decadéncia: as sociedades
monoteistas, em comparagdo com as politeistas, sdo em menor
quantidade, de menor extensdo geografica e de duragdo menor.

Os sacerdotes teocraticos preocupavam-se em regular todas as
relacdes sociais e todos os aspectos da existéncia humana: por essa
preocupacdo com a totalidade humana e por sua efetiva regulacdo, ou
seja, por questdes morais, Comte atribui grande valor as teocracias.
Realcemos esse aspecto: nas teocracias, o sacerddcio regulava as
relagdes sociais e os varios elementos subordinados a ele acatavam suas
decisdes. Comte percebia na dominagdo politica, ou temporal, do
sacerdocio uma fatalidade historica para aquele momento, mas algo
inaceitavel para uma realidade normal (conforme o conceito de
“normal” visto em se¢do anterior), em que os poderes Espiritual e
Temporal tém que estar separados: mas, ainda assim, a regulacdo da
existéncia humana por meio de valores compartilhados instituidos e
mantidos por um sacerdocio independente ¢ um ideal aceito e mantido
por Augusto Comte. A distdncia que separa a teocracia da sociocracia
consiste no desenvolvimento das forgas sociais — que, afinal, devem
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existir para que se possa reguld-las —, o que equivale a realizagdo das
trés leis dos trés estados. A realidade teocratica, assim como a fetichista,
constituia uma sintese (absoluta) e a sua sociedade era organica; as
passagens para as outras formas de pensamento e de organizagdo social
ocorreram gragas a criticas a sintese teocratica, em que algum(ns)
elemento(s) da teocracia era(m) criticado(s) até que se instaurasse uma
nova sintese filoséfica e uma nova sociedade orgénica. Todavia, cada
uma das novas sinteses e das novas organicidades eram parciais: ao
contrario das teocracias iniciais — e da sociocracia final —, desenvolvia e
regulava apenas um aspecto da existéncia humana, deixando os demais
sem regulacdo. Cada novo passo adiante corroeu um pouco mais da
ordem teocratica inicial, de modo que cada novo passo foi um avango na
critica: do ponto de vista filosofico, o instrumento para a transi¢do entre
uma ordem anterior ¢ a nova ordem foi a metafisica, de modo que seu
cardter dissolvente, ainda que sempre critico, destruidor, teve em
diversas ocasides um papel orgénico.

Repitamos algo dito ha pouco: a teologia adota uma das vias
abertas pelo fetichismo para explicar a realidade — na verdade, a unica
possivel na marcha histérica do ser humano —, qual seja, a via do
absolutismo das causas e das vontades. De acordo com essa perspectiva,
os seres inanimados sdo destituidos de vida — portanto, de maneira
contraria a fetichista — e sua atividade é devida a intervengdo volitiva e
caprichosa de seres invisiveis responsaveis pela relativa ordem natural,
em tudo semelhantes ao ser humano — embora destituidos de limites e
regras em suas vontades'””.

O absolutismo filosofico justifica duas institui¢des socialmente
centrais: a confusdo dos dois poderes e a escraviddo dos trabalhadores.
No que se refere a confusdo dos poderes, ¢ facil perceber que, como
indicou Comte, “[...] ninguém pode limitar-se a aconselhar quando fala
em nome de uma autoridade sem limites, cujas inspiracdes todas se
transformam naturalmente em comandos absolutos” (COMTE, 1934, p.

19 A partir do politeismo, com a via aberta na direcio do absolutismo filosofico, a lei dos trés
estados intelectuais ja passa a valer. Dessa forma, ha alguns fendmenos que, devido a sua
universalidade e a sua simplicidade, sdo quase que imediatamente tornados positivos e
afastados das vontades absolutas, como ¢ o caso do peso (e, por extensdo, da gravidade). Essa
observacdo Comte deve a Adam Smith (COMTE, 1972d, p. 141), presente em uma obra bem
menos conhecida do pensador escocés, a sua Historia da Astronomia (cf. SMITH, 1930).
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400). No que se refere a escraviddo, ela era uma conseqiiéncia do
sistema de conquistas e um avango em relacao as praticas do fetichismo:
afinal de contas, ser tornado prisioneiro e submetido a trabalhos
forcados era um resultado natural das conquistas militares a que todos
estavam sujeitos; ao mesmo tempo, tornar-se prisioneiro era melhor que
ser morto, como ocorria muitas vezes no fetichismo. Por outro lado, a
escraviddo era a contrapartida as agdes militares, pois era necessario que
alguém realizasse os trabalhos civis que sustentassem a sociedade como
um todo e as conquistas em particularl%.

O politeismo teocratico, dominado pelos sacerdotes, ¢ estatico, ¢
conservador; ele regula as forcas humanas sem que tais forcas estejam
desenvolvidas; ele regula sem ter propriamente o que regular. Ao
mesmo tempo, embora as teocracias tenham durado séculos, suas
existéncias sempre chegaram ao fim com os guerreiros sublevando-se
em relacdo aos sacerdotes; dessa forma, na confusdo entre os poderes
Temporal e Espiritual, o predominio deixava de pertencer aos sacerdotes
(elemento espiritual) e passava aos guerreiros (elemento temporal): com
isso, surgiram as sociedades militares conquistadoras — ja caracterizadas
em tragos rapidos quando tratamos da lei dos trés estados praticos —, ou
politeismo progressivo.

O fetichismo ¢ universal, devido a sua espontancidade, ¢ a
teocracia constitui as primeiras sintese e sociedade orgénica: por esses
motivos, eles sdo universais ou universalizaveis em termos de marcha
historica. Ja a marcha que vai da teocracia ou, mais precisamente, do
politeismo progressista a sociocracia € especifica do Ocidente, pois ela
ocorreu apenas no que veio a chamar-se de “Ocidente”; como essa
passagem teve trés grandes momentos entre as teocracias iniciais e a

1% Como, entre outras questdes, a escraviddo antiga era a conseqiiéncia do sistema de
conquistas, em que, em vez de serem mortos, os derrotados trabalhavam, Comte ndo a percebia
como passivel de comparagdo legitima com a escraviddo moderna, negra, percebida como uma
“monstruosidade” injustificavel moral e socialmente (COMTE, 1934, p. 401-402). Mais
especificamente, a escraviddo moderna alterou bastante a sociabilidade dos povos que a
praticaram, em particular nas Américas (COMTE, 1929, v. IV, p. 495), degradando senhores e
escravos; ao escrever suas obras, Comte preconizava o fim imediato da escraviddo negra, o
pagamento de indenizag¢des e, no caso dos escravos das coldnias francesas, a cessdo do Caribe
aos descendentes dos africanos emigrados a forga para 14 (COMTE, 1929, v. IV, p. 520).
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idade moderna — Grécia, Roma e Idade Média —, Comte denomina-a de
“triplice transi¢do ocidental”, cuja duragdo é de longos 30 séculos'”’.

A seguinte citagdo — longa, mas necessaria — explica a seqiiéncia
dos aspectos desenvolvidos na tripla transigao:

“A ordem destas trés evolugdes parciais resulta
desde logo de seu destino comum. Porquanto
cumpria entdo sobretudo desenvolver as forcas
humanas, sem aspirar ainda a disciplina-las, a ndo
ser pelo seu antagonismo espontdneo. Todo
esforco prematuro para regular o conjunto de uma
teocracia sempre iminente tornara-se contrario ao
surto especial que se queria secundar. Eis ai
porque o sentimento, principal fonte da disciplina
humana, teve de ser por longo tempo desprezado,
de modo a ndo prevalecer sendo quando o
desenvolvimento tedrico e pratico estivesse
bastante adiantado. A propria expansdo de nossas
forcas exigia que a inteligéncia precedesse a
atividade [pratica], porque, a marcha ativa
tendendo entdo a reunir todos os politeistas
progresssivos sob um mesmo dominio, se teria
tornado incompativel com a plena liberdade que
exige a evolugdo especulativa, se esta ndo
houvesse efetuado previamente” (COMTE, 1934,
p. 409-410).

Em outras palavras, o desenvolvimento moral — que permite de
fato a disciplina — s6 poderia ocorrer por ultimo, como uma preparagao
para a regulacdo; da mesma forma, o desenvolvimento intelectual teria
que ocorrer antes do pratico, a fim de desfrutar de uma liberdade
especulativa inviavel em um regime que buscasse a dominagdo
universal: ¢ assim que a transi¢do ocidental ocorreu sucessivamente com
a Grécia (inteligéncia), com Roma (atividade) e com a Idade Média
(sentimentos).

17 A transigdo ocidental comega com o fim dos tempos homéricos e vai em principio até o
século XIX; se incluirmos ai as duragdes do fetichismo e da teocracia, que Augusto Comte
indicava como sendo muito maiores, a compreensao da histéria humana no registro positivista
chega a alcangar 40 ou mesmo 50 séculos.
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Cada uma dessas etapas incorporou as anteriores € preparou o
surgimento da seguinte: Roma absorveu e difundiu o conhecimento
grego, além de por fim as disputas intestinas dos helénicos; da mesma
forma, a dominagdo romana criou as bases sociais para que o
catolicismo regulasse os sentimentos e tentasse a separagdo entre os dois
poderes. Houve, dessa forma, uma continuidade: a teocracia surgiu do
fetichismo e, embora os politeismos progressistas tenham subvertido a
preponderancia politica das teocracias, manteve o conjunto de seus
habitos; Roma absorveu a Grécia e preparou o ambiente sociologico
para o catolicismo e o feudalismo. Em toda essa longa passagem, a
nogdo de continuidade historica rompeu-se apenas a partir do advento do
catolicismo, que, no dizer de Comte, negou seus pais apenas para ser
negado por seus filhos (protestantes e deistas) (COMTE, 1934, p. 423-
424).

A Grécia, ao concentrar-se na inteligéncia, foi o primeiro
elemento da transicdo ocidental, desenvolvendo sucessivamente a
poesia, a filosofia e a ciéncia. Comte indica em diversos momentos que
nem o fetichismo nem a teocracia t€m nomes individuais que indiquem
suas elaboragdes; a homenagem devida a essas formas de organizacao
social deve ser feita em termos genéricos e abstratos, sem a
possibilidade concreta que a transi¢do ocidental oferece; essa auséncia
de nomes, para Comte, € um motivo de lamento'® (COMTE, 1929, v.
IV, 401-402; 1899, p. 174; 1934, p. 404). Isso ja ndo ocorre a partir do
caso grego, em que as trés formas de desenvolvimento intelectual sao
resumidas no Positivismo por Homero, Aristoteles e Arquimedes.

Indicamos anteriormente que a existéncia civica desenvolve-se a
partir do politeismo progressista, em que ha de fato uma atividade
coletiva, no caso voltada para a conquista de outros povos. Entretanto,
essa afirmacdo ¢ mais adequada para os romanos que para os gregos:
como se sabe, a Grécia foi incapaz de evitar as lutas intestinas e de
desenvolver uma atividade conquistadora de maior amplitude; mesmo
Alexandre Magno, que integrava o mundo helénico, constituiu um
império que, embora gigantesco em seu auge, durou cerca de 15 anos

1% No caso especifico da teocracia, a auséncia de nomes dos politeismos conservadores
obrigou Comte a adotar, no seu calendario positivista concreto, o expediente de representar
essa fase por meio de Moisés, que fundou uma teocracia excepcionamente monoteista
(COMTE, 1934, 404).
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apenas. Em termos politicos, todavia, importa notar que a Grécia teve o
grande mérito de resistir a e repelir a expansao da teocracia persa.

Comte indica que a Grécia ndo se constituiu de fato em um
esforco coletivo; seus principais méritos consistem nos esforcos de
alguns pensadores em meio a uma populacdo passiva; alids, o conjunto
dos povos gregos ¢ considerado pelo fundador do Positivismo como
tendo sido sacrificado a esse desenvolvimento intelectual, pois, além
dele, tais povos ndo conseguiram constituir nada de duravel: ndo
seguiam mais a disciplina teocratica, ndo realizaram as conquistas, niao
desenvolveram os habitos industriais (isto &, pacificos)'”. Mesmo o
estimulo a inteligéncia foi bastante especifico, com excegdo de alguns
grandes nomes que realizaram obras de arte meritérias ou estabeleceram
as bases de reflexdes filosoficas, morais e cientificas positivas.

Dessa forma, convém notar que a avaliagdo comtiana da Grécia é
bastante negativa em seu conjunto, pois o estimulo 14 conferido a
inteligéncia foi feito literalmente as custas de qualquer disciplina. Isso é
coerente com a metafisica — criada alids pelos gregos (COMTE, 1929, v.
II, p. 94) —, pois ela corresponde a dissolugdo da filosofia teoldgica e
dirige-se a positividade; acorde com seu carater dissolvente, a metafisica
¢ critica, isto é, destruidora e insubmissa. A afirmagao da inteligéncia foi
feita as custas da atividade pratica, ou melhor, com a pretensdo de os
pensadores dominarem a atividade: essa proposta grega de submissdo do
poder Temporal ao poder Espiritual — tdo facilmente verificavel na obra
de Platdo — estabelece, alias, o padrdo de dominagdo do poder politico
pelos literatos, o que foi chamado por Augusto Comte de
“pedantrocracia” 10,

19 Rodolfo Paula Lopes lembrou, alids, que Comte atribuiu o surgimento dos pensadores
gregos devido a sua oposigdo a teocracia somada a sua incapacidade militar: “Or, parmi tant
d’écrivains — méme marxistes — qui se sont évertués a expliquer le miracle accompli par
I’esprit humain dans la Gréce antique, Auguste Comte est le seul a I’avoir attribué
essentiellement a un antagonisme de classe ou plutét de caste” (PAULA LOPES, 1981, p.
327). (“Ora, entre tantos escritores — mesmo marxistas — que se esforgaram para explicar o
milagre realizado pelo espirito humano na Grécia antiga, Augusto Comte ¢ o Unico a té-lo
atribuido essencialmente a um antagonismo de classe ou, antes, de casta”.)

19 Veremos nos capitulos e segdes subseqiientes que, para Comte, a politica normal deve
caracterizar-se pela separagcdo dos poderes, pela subordinagdo do poder Espiritual a
preponderancia pratica do Temporal e pelo carater apenas material (¢ ndo doutrinario ou
doutrinador) do Estado. Dessa forma, importa notar desde ja que a politica positiva rejeita tanto
a “pedantocracia” quanto, em termos mais contemporaneos, a tecnocracia; como argumentou
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O politeismo romano permitiu corrigir esses problemas da
inteligéncia grega, ao subordinar o pensamento a acao. Alids, é notavel
como, em contraposi¢do ao juizo sobre a Grécia, a opinido de Comte
sobre Roma ¢ bastante favoravel, pois, como indicamos anteriormente,
os romanos desenvolveram a atividade pratica guerreira a fim de
estabelecer uma grande comunidade pacifica. De modo mais especifico,
as contribuicdes particulares de Roma foram 1) a subordinacdo da
inteligéncia a atividade pratica e 2) a subordinacdo da vida privada a
vida publica. Ao desenvolver uma politica realmente coletiva, que
permitia a convergéncia de todos os elementos sociais — ai incluidos os
povos dominados e incorporados e também os escravos —, Roma
estabeleceu um comportamento que indica que os esforgos individuais e
particulares devem convergir para a causa comum e que essa
convergéncia ¢ o padrao que deve regular os esforcos e as atividades
particulares. Dessa forma, a inteligéncia ndo ¢ um fim em si mesma,
disponivel para divagacdes sem fim, mas guia e conselheira para a agao.
Ao mesmo tempo, a vida privada ndo pode constituir-se no maximo
ambito de sociabilidade, em que a existéncia civica assume um papel
residual, mas, ao contrario, ¢ a vida coletiva que deve orientar os
esforcos privados, de tal sorte que a familia torna-se a preparadora para
o convivio coletivo. Tanto em um caso quanto em outro, a
preponderancia da atividade pratica fornece regras que disciplinam a
existéncia humana.

Em termos historicos, Roma teve duas fases de duragoes mais ou
menos iguais, indicadas pelos nomes dos regimes politicos: a republica e
o império. Enquanto a republica foi progressista, consistindo na
ampliacdo militar dos dominios romanos, com a incorporagio
progressiva dos povos dominados, o império foi conservador, ao manter
e desenvolver a paz interna, caminhando em direcdo a atividade
puramente pacifica. Dessa forma, os romanos representam para Comte
um caso exemplar de sociedade; em sua opinido, eles foram os que mais

Jean Lacroix (2003, p. 101), “sua concepgdo de poder Espiritual afastava-o [...] de qualquer
tendéncia tecnocratica”. Convém notar que, de qualquer forma, a nogdo de “tecnocracia” ¢é
habitualmente bastante vaga e confusa, unindo percepgdes sobre a importancia da tecnologia
na sociedade e nos valores (politicos em particular) e sobre os “técnicos” e os especialistas
como “governantes”. Para uma discussdo esclarecedora e até desmitistificante a respeito, cf.
Gunnell (1982).
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se aproximaram do tipo ideal de sociocracia, com a dedicagdo individual
para o beneficio coletivo ao longo de intimeras geracdes, como se
percebe na seguinte citagdo: “Depuis Scipion et César jusqu’a Trajan et
Constantin, les penseurs et les hommes d’Etat sentirent de plus en plus
que I’ensemble du mouvement romain poussait a faire prévaloir les
notions positives sur les croyances théologiques ou métaphysiques et
I’actitivé industrielle sur la vie guerriére”'"' (COMTE, 1929, v. II, p.
472).

Foi no e do Império Romano que surgiu o catolicismo, a forma
basica de monoteismo para o Ocidente ¢ que, na filosofia comtiana da
histéria, deveria regular os sentimentos, por meio da repressdo do
egoismo (pureza), com o auxilio do feudalismo e da cavalaria, que
estimularam os sentimentos generosos (ternura). Ao mesmo tempo, o
catolicismo esbogou a separagdo entre os dois poderes, realizada na alta
Idade Média com a contraposicdo entre o papado e o imperador. Embora
sejam esses os elementos que caracterizam de modo geral a importancia
da Idade Média, a discussdo que Comte faz desse periodo é bem mais
detalhada, por oferecer uma grande quantidade de aspectos que sdo
complementares ou contraditorios entre si.

Comecemos pelos dois principais tragos indicados por Augusto
Comte. Conforme vimos anteriormente, o desenvolvimento afetivo
deveria suceder as marchas intelectual e pratica, pois os sentimentos
consistem nos proprios fundamentos dos principios reguladores; além
disso, a filosofia grega forneceu a base intelectual do catolicismo e o
Império Romano, a base social e institucional da Idade Média.
Entretanto, o desenvolvimento afetivo foi ambiguo nesse periodo, em
particular se considerarmos a doutrina catélica. O catolicismo dirige
para uma outra vida os esfor¢os desta e renega a existéncia coletiva,
dirigindo tudo para o individuo: dessa forma, ocorre o estimulo do mais
puro individualismo egoista; na verdade, com maior precisdo, surge a
figura do “individuo”, integrante da “ideologia moderna” conforme
definida por Louis Dumont (1992), ou seja, da ménada autocentrada,
anistorica e antissocial. Esse individuo, ao dirigir-se diretamente para a

"1 «..] Desde Cipido e César até Trajano ¢ Constantino, os pensadores ¢ os homens de Estado

sentiram de mais a mais que o conjunto do movimento romano conduzia a prevaléncia das
nogdes positivas sobre as crengas teologicas ou metafisicas e da atividade industrial sobre a
vida guerreira”.
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divindide e para a outra vida, busca ativamente afastar-se do convivio
social — ndo € a toa que o monasticismo surgiu e desenvolveu-se ao
mesmo tempo que o catolicismo triunfava (cf. LAFFITTE, 1897, li¢des
5-6; DUMONT, 1992, parte 1). Alids, comenta Augusto Comte que esse
cardter antissocial chocava os romanos, j4& na época dos primeiros
cristios (COMTE, 1929, v. II, p. 472; 1934, p. 417)'"2. A doutrina
catolica, portanto, estimula o egoismo e o individualismo, em vez de
disciplina-los: mas, a despeito da doutrina, o sacerdocio catdlico,
representado pelo papa e por varios doutores da Igreja, desenvolveu
instituigoes, regras e padrdes que controlaram o egoismo e corrigiram do
ponto de vista pratico os problemas estimulados em termos teoricos.

Ainda assim, o desenvolvimento afetivo proprio ao catolicismo
ocorreu mais pela pureza que pela ternura, ou seja, houve maior
preocupacdo em reprimir o egoismo que em desenvolver o altruismo.
Isso € coerente com a doutrina catdlica, haja vista a concepgao de que o
ser humano ¢ “caido”, € ruim, é mau, é perverso ¢ que a redencdo (a
bondade, a generosidade) ¢ uma graga divina'"’. O desenvolvimento da
ternura ocorreu pela cavalaria, que, no periodo das primeiras cruzadas,
passou a idealizar as mulheres — em oposi¢@o ao carater antifeminino do
catolicismo — tendendo a substituir a Virgem Maria pelo deus cristéo e,
assim, aproximando-se do tipo humano. Alids, as cruzadas tiveram um
outro efeito importante, também contrario ao catolicismo: o choque
cultural resultante do contato dos cruzados com os mucgulmanos
conduziu os cavaleiros (comegando pelos templarios) a emancipar-se da
teologia, ou seja, a desacreditar na existéncia divina.

"2 Duas particularidades sobre a expressdo “cristianismo” no Positivismo: 1) para Comte, a
doutrina da Idade Média ¢ o catolicismo, de que as dissensdes protestantes sdo exatamente
isso: dissensdes e degradagdes; 2) o fundador do catolicismo foi Sdo Paulo, que elaborou a
doutrina e realizou o trabalho apostélico, embora atribuindo a Jesus Cristo a autoria de suas
obras.

'3 Essa concepgdo teve longa descendéncia: o homem exclusivamente egoista ¢ o quadro que
nos oferece Thomas Hobbes e também Bernard de Mandeville — e, dai, para toda uma
linhagem de tedricos da Economia (entre os séculos XVIII e XX) e da Ciéncia Politica (no
século XX). Sua reversdo tedrica s6 foi possivel com as investigagdes médicas feitas por
Xavier Bichat e, ainda mais, por Frangois-Joseph Gall, no inicio do século XIX, que indicaram
que o altruismo ¢ inato aos homens, em vez de ser uma dadiva divina. A importancia disso
consiste em permitir o estabelecimento de uma teoria moral normativa puramente humana.
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No que se refere a separagdo dos dois poderes, ela iniciou-se nos
comecos do catolicismo e do Império Romano, em que a fé catolica
tinha que se manter separada do poder estatal. Para acomodar-se a essa
realidade, comenta Augusto Comte que a doutrina catélica foi obrigada
a assumir uma série de complicagdes que, de outra forma, ndo seriam
necessarias. A dindmica do Império Romano, com a interiorizagdo ¢ a
ruralizacdo das populagdes, associada a desagregagdo politica resultante
das invasdes germanicas, conduziu a constitui¢do do feudalismo. Na
verdade, a teoria comtiana da Idade Média divide-a em trés momentos,
cada um deles com trés séculos de duragdo: do V ao VII, do VIl ao X e
do XTI ao XIII; a primeira parte caracterizou-se pela dispersdo politica, a
segunda pela concentracdo e a terceira por ambas. Na primeira fase
ocorreu a acomodagdo da nova realidade social, com o0s invasores
germanicos estabelecendo-se no que antes era o Império, com a
constituicdo do papado como um poder politico e social independente ¢
com a transformacdo dos antigos escravos em servos da gleba. Na
segunda fase ocorreu o concurso dos varios povos estabelecidos no
sentido de repelir as novas invasdes externas; essa segunda fase teve
como um de seus grandes lideres Carlos Magno, que fundou o que
Comte chama de “Republica Ocidental”, ou seja, a reunido dos varios
povos independentes entre si por meio de objetivos e doutrina
comuns'"*. A terceira fase caracterizou-se tanto pelo concurso quanto
pela independéncia, com a realizagdo das cruzadas como um
empreendimento comum e mais ou menos voluntario do Ocidente contra
o0 avango mugulmano (cujo éxito, em particular nas primeiras cruzadas,
foi real, pois com elas o Isla mais ou menos cessou de buscar dominar a
Europa, embora essa pretensao tenha terminado de fato apenas no século
XVI, na batalha naval de Lepanto).

Enquanto a doutrina da separacdo entre os dois poderes pode
verificar-se em particular na segunda fase da Idade Média, na ultima
ocorreu o embate entre os dois grandes poderes universais medievais, o
império e o papado. Nesse periodo, por um breve momento o papado

1% Realcemos esse aspecto: muito mais que ao catolicismo ou ao papado, Augusto Comte
atribui a Carlos Magno a fundagdo da “Republica Ocidental”, o que equivale a Europa. Essa
considerag@o assume grande importancia nos dias atuais, em que o papa Bento XVI afirma a
origem exclusivamente catdlica da Europa, seja para tentar manter um dominio temporal da
Igreja Catolica, seja para impedir que a Turquia, de origem mugulmana, ingresse na
Comunidade Européia (cf. KENTMEN, 2008; CAGAPTAY, 2009).
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teve a preponderancia politica sobre o império, como ilustrado pela
célebre ida a Canossa do imperador Henrique IV, em que ficou dias a fio
ao relento, na neve, esperando ser admitido em uma choupana pelo papa
Gregorio VII, a fim de obter o perddo papal e recuperar o dominio sobre
seus territorios. Nesse embate, em que cada um dos poderes pretendia o
dominio absoluto sobre o outro e sobre a sociedade, ocorreu a
neutralizagdo mutua, com o resultado da asceng¢do politica dos reis, que
passaram a disputar com os nobres locais a preponderancia central em
seus territorios' *. O esgotamento dos conflitos entre o papa e o
imperador encerra para Comte a Idade Média, o que — diferentemente
das datacdes historiograficas tradicionais, mais ligadas ao advento do
Renascimento, da consolidagdo dos estados nacionais e mesmo do
protestantismo — recua o inicio da era moderna para o século XIV, a
partir do qual o sacerdocio catdlico, até entdo progressista, torna-se
retrogrado, deixando de auxiliar o desenvolvimento social e procurando
cada vez mais obstaculizar a dindmica da sociedade.

O catolicismo apresenta problemas sociologicos mais amplos.
Apesar de ja termos afirmado, vale a pena repetir: enquanto do
fetichismo até Roma houve uma continuidade historica, em que cada
novo regime reconhecia os seus antecedentes e mantinha com eles uma
certa ligacdo, o catolicismo rompeu essa cadeia histdrica, ao renegar
seus antepassados. Embora tenha surgido das teocracias, da filosofia
grega ¢ da atividade romana, todos esses antecedentes foram
desprezados e desconsiderados; dessa forma, o catolicismo vivia (como
vive) no presente e almejando a um futuro no além-vida, mas ndo possui
passado, exceto o seu proprio. Essa disposicdo foi reafirmada pelo
protestantismo, que agiu em relacdo ao catolicismo como este agiu em
relacdo ao politeismo — com conseqiiéncias que se estenderam ao século
XVIII e além —; mas, tendo renegado seus antecedentes, o catolicismo
ndo aceita ser renegado por seus descendentes.

15 A neutralizagio politica final do papado ocorreu gragas a agdo da nascente monarquia
francesa, com o longo episodio do cativeiro de Avignon, em que os reis da Franga obrigaram o
papado a transferir-se para essa cidade no Sul da Franca, sob o controle francés. Por outro lado,
a afirmac@o politica das monarquias nacionais em contraposi¢do tanto ao império como ao
papado originou o conceito de soberania, a cujo respeito ¢ muito 1til e instrutivo o livro de
Kritsch (2002).
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Outro aspecto por assim dizer problematico do catolicismo é o
fato de ter-se esgotado em virtude de seu desenvolvimento interno e nao
devido a substitui¢do lenta e gradual de novas forgas surgidas em seu
interior, como ocorrera até o seu advento. Esse ¢ outro aspecto da
solucdo de continuidade produzida pelo catolicismo: como nossa
narrativa indica, as passagens entre fetichismo, teocracia, politeismos
progressistas ¢ o catolicismo ocorreram pela substituicdo do sistema
prevalecente por um novo, que surgiu e desenvolveu-se no interior do
antigo e tomou seu lugar sem rupturas traumadticas. A metafisica, em
particular, sendo critica e dissolvente, auxiliou nessas transigoes,
modificando os dogmas anteriores e preparando os novos. Essa
seqiiéncia de substituicdes de sistemas encerrou-se no catolicismo: seu
fim ocorreu pelo esgotamento de suas possibilidades intrinsecas e nao
porque um novo sistema tomou o seu lugar: o seu término abre um
vacuo de regulacdo moral — e é esse aspecto negativo a face mais
evidente do movimento moderno.

Uma ultima questdo sobre o catolicismo € seu relacionamento
com o islamismo; esse relacionamento ¢é esclarecedor tanto do
catolicismo quanto do préprio islamismo; como ndo trataremos mais
extensamente do Isla nesta pesquisa, vale a pena determo-nos um pouco
sobre ele aqui. Sucedendo ao Império Romano, o papado buscou manter
toda essa extensdo sob seu dominio, se ndo temporal, pelo menos
espiritual. Isso ndo se concretizou, pois desde o inicio houve uma
divisdo entre as duas partes do antigo mundo romano, a ocidental
cabendo ao papado sediado em Roma, a oriental cabendo a direcdo
teocratica de Constantinopla. Para Comte, o catolicismo desempenhou
um papel social no Ocidente, mas a parte oriental foi “abortada”
(COMTE, 1929, v. IV, p. 506) devido a influéncia (metafisica) grega,
instrinsecamente indisciplinavel.

No século VIII, o monoteismo isldmico surgiu e passou a
conquistar a antiga parte oriental do mundo romano, incorporando ai a
parte influenciada pela filosofia grega. Em virtude do carater
indisciplinavel grego, o islamismo impds sua autoridade e, com base na
confusdo dos dois poderes, passou a controlar o espirito grego. Dessa
forma, enquanto Sdo Paulo instituiu 0 monoteismo dos suditos, com a
separagdo dos poderes, Maomé¢ instituiu 0 monoteismo dos chefes, com
a confusdo dos dois poderes: o primeiro disciplinou a obediéncia e o
outro, o comando, convindo, portanto e respectivamente, as partes social

130



e intelectual do mundo romano. Enquanto os ocidentais eram
disciplindveis e exigiam um sacerddcio autdbnomo para fazer valer a
moral universal, os gregos ndo eram disciplinaveis e exigiam a enérgica
concentracdo dos dois poderes — é por esse motivo, alias, que para
Comte os mugulmanos deveriam suceder os romanos no comando do
mundo grego. Dessa forma, o islamismo constituiu-se, no seu
monoteismo dominador, em um povo de patricios.

Essa repartigdo do mundo romano nio impediu longos conflitos,
surgidos da parte do islamismo, que geraram um equilibrio quando as
cruzadas fizeram cada uma das religides monoteistas desistir de dominar
a outra. Alias, o inicio da diplomacia como atividade estatal ocorreu
com as relagdes entre catdlicos e mugulmanos, a proposito da Grécia;
além disso, a reparticio do mundo romano em dois e a aceitagdo do
status quo apds as cruzadas permitiu a incorporagdo da Turquia no
Ocidente muito mais do que jamais ocorreu com os gregos (COMTE,
1929, v. IV, p. 506-507).

Considera Augusto Comte que a confusdo dos dois poderes no
islamismo — em que o chefe religioso ¢ ao mesmo tempo chefe politico,
ou, mais precisamente, o lider politico ¢ chefe religioso — permitiu a
simplificacdo da doutrina monoteista; em contraposi¢ao, o catolicismo
exigiu inimeras complicagdes para permitir e justificar a divisdo dos
poderes. Por outro lado, embora o politeismo permita mais facilmente a
assimilagdo de outros povos em seu sistema de crengas, ele permanece
nacional; j& o monoteismo assume, se nio a realidade, pelo menos a
pretensdo a universalidade: é o que buscam fazer tanto o catolicismo
quanto o islamismo (COMTE, 1934, p. 421-423)"'®,

As diferencas sociais entre esses dois monoteismos podem ser
sumariadas no quadro abaixo:

"8 Comte afirma que essa sua opinido, na verdade, também apresenta um elemento de
retificagdo, relativamente ao que escrevera no Sistema de filosofia positiva sobre o islamismo.
Devido a preconceitos oriundos do catolicismo, sua avaliagdo inicial sobre a influéncia social
do islamismo estava errada (COMTE, 1929, v. IV, p. 505-506).
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QUADRO 4 - DIFERENCAS SOCIAIS ENTRE OS MONOTEISMOS
CATOLICO E MUCULMANO

CATOLICISMO ISLAMISMO
Monoteismo dos suditos Monoteismo dos chefes
Separagéo dos dois poderes Confuséo dos dois poderes
Disciplina a obediéncia Disciplina o comando
Monoteismo defensivo, com populagéo Monoteismo dominador, com
disciplinavel populagéo subjugada
Préprio ao oeste do Império Romano Proprio ao leste do Império
Romano
Préprio a parte social do mundo romano Préprio a parte intelectual do
mundo romano

FONTE: o autor.

Retornando a narrativa historica referente ao Ocidente: a Ultima
fase da Idade Média caracterizou-se pela neutralizagdo mitua do papa e
do imperador, com o surgimento politico dos reis, ou seja, dos estados
nacionais. O relacionamento com os muc¢ulmanos teve diversas
conseqiiéncias importantes: por um lado, o contato dos cruzados com os
muculmanos acarretou a emancipagdo mental daqueles em relacdo a
teologia; por outro lado, os mugulmanos reintroduziram no Ocidente o
pensamento grego (filosofico e cientifico). A partir do século XIV, com
a exaustdo do catolicismo, o Ocidente inicia um duplo movimento:
destruidor das instituicdes e crengas vigentes e construtor de novas.
Antes de passarmos a narrativa dessa fase, € interessante notar que as
primeiras reflexdes histéricas e sociologicas de Comte tiveram por
ambito exatamente esse periodo e esse duplo movimento; ¢ essa fase
final da transi¢do propria ao Ocidente que conduziu, desde o final da
Idade Média, a Revolugdo Francesa ¢ ao conturbado ambiente
sociopolitico da Franga do século XIX: o primeiro grande esfor¢o
intelectual comtiano, o Plano dos trabalhos cientificos necessarios para
reorganizar a sociedade, de 1822 (COMTE, 1972c), considera
exatamente esse periodo crucial de cinco ou seis séculos. Invertendo
essa perspectiva, Raymond Aron (1999a) sugeriu que Augusto Comte,
ao refletir sobre sua época e sobre a Revolugdo Francesa, foi levado a
ampliar cada vez mais o escopo histérico de suas investigacdes,
passando da realidade francesa e ocidental posterior a Idade Média no
texto de 1822 a histéria de toda a Humanidade, desde os seus momentos
mais iniciais.
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Embora o catolicismo seja repleto de problemas doutrindrios e
sociais, ele constituiu-se em uma sintese organica; como ele esgotou-se
sem que fosse sucedido — pelo menos ndo imediatamente — por nenhum
outro sistema nem outra sintese, 0 seu esgotamento resultou em um
periodo sem principios consagrados e universalmente respeitados; em
outras palavras, o término da vigéncia social do catolicismo iniciou uma
fase anarquica, durante a qual a velocidade do movimento de destruigdo
foi maior que a do movimento de construcdo. Esses dois movimentos,
conexos, podem ser agrupados em duas grandes fases: a primeira,
espontanea e comum a todo o Ocidente, ocorreu nos séculos XIV e XV;
a segunda fase, sistematica, dos séculos XVI a XVIII, embora tenha tido
repercussdes e participagdo universais, foi mais nitida nos paises
anglossaxdes.

Os embates medievais resultaram para a Igreja Catolica no seu
esgotamento politico, a0 mesmo tempo que em sua incapacidade de
regrar as novas forgas sociais surgidas enquanto desempenhava um
papel progressista, isto ¢é, enquanto dirigia e estimulava o
desenvolvimento da sociedade. Assim, seja por ter-se enfraquecido, seja
por ndo gozar mais de ascendente sobre forcas que buscavam autonomia
em relagdo a Igreja e em relagdo a doutrina catodlica, sua influéncia
deixou de ser progressista, tornando-se cada vez mais conservadora, até
assumir um carater retrogrado e, dai, opressivom. Como, por outro lado,
as novas forgas sociais ndo propunham efetivamente nenhuma nova
doutrina, isto ¢, nenhuma nova ordem social ¢ moral, mas apenas
desejavam expandir seus esforcos e desenvolver suas naturezas, seu
comportamento sobre a Igreja Catolica tornou-se cada vez mais
corrosivo e destruidor: comega ai a disputa entre comportamentos
retrogrados e revolucionarios que, ap6s a Revolugdo Francesa,

17 Nos proximos capitulos e segdes veremos que Augusto Comte distingue “conservador” de
“retrégrado”: enquanto o primeiro deseja manter um certo status quo, o segundo busca reverter
a situagdo vigente ao status quo ante. A caracterizagdo da teocracia como “politeismo
conservador” ¢ do Império Romano como “fase comservadora” da vida dessa republica
indicam esse carater de manuten¢do da ordem social; mas serd no Apelo aos conservadores
(COMTE, 1899), de 1855, ao propor a constituigdo de um partido politico influenciado
explicitamente pelo Positivismo que a disting@o entre conservadores e retrogrados serd mais
marcada, com a oposi¢do concomitante entre conservadores e revoluciondrios. Em qualquer
desses casos, 0 que se evidencia ¢ o uso particularmente idiossincratico de algumas palavras
por A. Comte, naquilo que, como ji indicamos, Angelo Torres (1997) chamou de
“criptografia”.
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caracterizard o século XIX até o momento em que Augusto Comte
escrevia.

O comportamento da Igreja Catdlica, dessa forma, tornou-se
passivo, sendo mais levada pelas situagcdes que as conduzindo; embora
como um todo nio tenha colaborado com o movimento moderno, varios
sacerdotes ou representantes da filosofia catdlica colaboraram nessa
fase, por meio da formulacdo de idéias uteis e proximas ao catolicismo
(Jacques Bossuet e Joseph de Maistre, por exemplo, mas também a
pessoa de Inacio de Loiola) ou por meio de contribui¢cdes contrarias a
Igreja.

Em contraposi¢do a passividade catdlica, as novas for¢as sociais
assumiram o ativismo, com possibilidades mais amplas agdo, ao
participarem mais ou menos exclusivamente da elaboragdo dos
elementos do novo sistema (por exemplo: Lavoisier), ao destruirem
exclusivamente elementos do antigo sistema social (Comte inclui nessa
categoria Lutero, Calvino e os demais “reformadores” protestantes, bem
como Rousseau), ou ainda, mais comum, uma acao duplice, ao elaborar
os novos elementos e destruir os antigos (por exemplo, as pesquisas
cientificas e filosoficas de Galileu, Bacon e Descartes, ou mesmo a
inven¢do da imprensa com tipos moveis).

A neutralizagdo do imperador cedeu lugar para o fortalecimento
das monarquias nacionais. Ao longo da Idade Média os servos foram
paulatinamente se emancipando e, com isso, nos albores da era moderna
as comunas obtiveram tanta importancia e poder que conseguiram suas
independéncias. O apoio mutuo entre reis € comunas, como regra geral,
concedeu a primazia dos primeiros sobre os poderes locais, dos bardes:
as monarquias centralizadas tornaram-se a regra e o padrdo na Europa —
a comegar pela Franga —, em contraposi¢do a preponderancia dos
poderes locais em Veneza e, acima de tudo, na Inglaterra, também com
o apoio do Terceiro Estado. A distingdo entre os dois tipos de estados
nacionais — de preponderancia central ou local —, esbocada logo no
inicio da modernidade, perpassa toda a fase de transicdo e chegou a
época de Comte (e, bem vistas as coisas, a nossa propria) na oposicao
entre presidencialismo e parlamentarismo.

As representagdes locais e nacionais da antiga igreja universal
também perderam independéncia e foram por assim dizer
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nacionalizadas, submetendo-se a autoridade dos reis: o primeiro
exemplo disso foi o galicanismo''®. Para Augusto Comte, o crescimento
dos estados nacionais foi uma conseqiiéncia da decadéncia catdlica, no
sentido de que a progressiva auséncia de regulagdo social conduziu os
reis a aumentarem seus dominios, seja por questdes de manutencdo da
ordem publica, seja por simples ambicao. Associando-se a esse aumento
do poder Temporal a submissao dos cleros nacionais, o resultado foi a
constituicdo progressiva de monarquias absolutas, que tendem a
teocracia (embora invertendo a posicdo relativa dos dois poderes, face a
realidade original das teocracias do politeismo conservador). A
diplomacia desenvolveu-se nesse periodo como forma empirica de
regulacdo das relagdes internacionais, em substitui¢do ao papado, que
realizava essa atividade durante a Idade Média.

Comte indica trés fatos de grande importancia nesse duplo
movimento de destruicdo e construgdo do inicio da era moderna. O
primeiro € a importagdo, pelos europeus, da pdlvora: esse fato levou a
profissionalizag@o dos exércitos, permitindo ao grosso das populagdes as
atividades pacificas, ou seja, industriais, reforcando o papel defensivo
dos militares. Em segundo lugar, a inven¢do da imprensa de tipos
moveis, que associou a industria a ciéncia e permitiu a popularizagéo
dos livros, ou seja, das discussoes e das pesquisas cientificas, a0 mesmo
tempo que ajudava a corroer o absolutismo catolico. Em terceiro lugar,
as grandes navegacdes e, em especial, a descoberta da América, que deu
um grande desenvolvimento para as atividades e as relagdes industriais
(COMTE, 1934, p. 432). Mas ndo podemos deixar de lado a concepgao
heliocéntrica do universo, que, ao retirar a centralidade antropocéntrica
da Terra, de cunho teoldgico, ao mesmo tempo colaborou para as
pesquisas positivas e para a destruicdo da teologia (COMTE, 1929, v.
111, p. 564, 566).

A segunda fase moderna teve lugar nos séculos XVI a XVIII e
consistiu na sistematizacdo da atividade critica, isto €, destruidora da
antiga ordem catdlico-feudal. Ela concentrou-se nos paises
anglossaxdes, tendo comegado pelo Iuteranismo e sendo seguida por
Henrique VIII. Depois da decadéncia politica, ocorreu a decadéncia
moral da Igreja Catdlica, que se tornou servil em relagdo ao poder

8 "0 galicanismo consistiu na afirmagio da necessaria submissio da Igreja Catélica a cada
soberano temporal, formulada para o caso francés por Jacques Bossuet em 1682.
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Temporal e opressiva em relagdo a todos os heréticos: dessa forma, o
protestantismo foi uma “explosdo necessaria”, na opinido de Comte.

Apesar de sua necessidade, em ambos os casos (alemao e inglés),
mas particularmente na Alemanha, para Comte o que ocorreu ndo foi
uma “reforma” do catolicismo — com a manuten¢do de instituigoes e
mudancgas em varios aspectos, como ¢ de esperar-se em uma “reforma”
—, mas a destrui¢do pura e simples de suas instituicdes, acentuando o
carater egoista da doutrina sem as compensagdes sociais fornecidas pelo
sacerdocio. Ao mesmo tempo, a critica a teologia produziu, na
metafisica, dois elementos centrais ¢ que aprofundaram, tornando de
fato sistematica, essa critica: por um lado, a abolicdo da igreja como
intermediaria entre cada crente e a divindade, somada a popularizagio
da leitura (da Biblia, em particular), resultou no que Comte chamou de
“dogma da liberdade ilimitada de consciéncia”; por outro lado, a acéo
politica antes justificada nos direitos emitidos pela vontade divina foi
contraposta a ac¢do justificada nos “direitos humanos”.

Ambos esses elementos estdo vinculados. Ao criar e usar a
expressdo “liberdade ilimitada de consciéncia”, Comte percebia como
problematico o “ilimitado”, ndo a “liberdade”: o que estad em jogo ¢é a
consideragdo de que cada individuo é capaz de decidir por si s6, como
que por iluminagdo e sem nenhum preparo especifico, todas as questdes
possiveis; a0 mesmo tempo que cada um passa a arrogar-se a si mesmo
como padrdo insuperavel de validade do conhecimento e das idéias,
recusa essa qualidade aos demais, em particular aqueles que tém um
preparo especifico nas varias questdes. Isso afirma o individualismo
mais forte ao recusar a experiéncia coletiva e historica; mas também ao
estabelecer que a ligagdo direta, individual e isolada de cada crente com
a divindade é o pardmetro de validacdo da existéncia humana. A fé
torna-se assunto exclusivamente individual, de sorte que um bom crente
ndo ¢ aquele que vive em meio aos outros fiéis, realizando boas obras
para e com esses outros fiéis, mas é aquele que simplesmente cré e é
“iluminado”. Em outras palavras, a crenca torna-se radicalmente
indiscutivel e individual, ou: absoluta e antissocial. Essas caracteristicas
sdo facilmente derivaveis da doutrina catdlica, mas durante a Idade
Meédia o sacerdocio soube evitar tais problemas: a ruptura luterana de
fato retomou a “pureza” cristd, resultando nesses sérios problemas,
seguidos e ampliados pelos demais protestantes.
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A idéia dos direitos humanos ¢é mais politica, visando a
justificativa que os reis forneciam para suas agdes, em particular para
suas ambigOes absolutistas. Enquanto na primeira fase moderna os reis
mantinham uma postura progressista, ao unirem-se com o Terceiro
Estado, ao longo da segunda fase essa posicdo mudou: ao obterem a
preponderancia perseguida, passaram a ser retrogrados; essa mudanca é
perceptivel no reinado de Luis XIV, que teve uma primeira metade
progressista e iniciou a tendéncia retrograda na Franga na segunda
metade, no inicio do século XVIII. A tal realidade, ao direito divino,
opuseram-se os direitos humanos, que, entretanto, desconsideram a
realidade do ser humano ao afirmar a existéncia anistorica ¢ eterna de
certas capacidades exclusivamente individuais, ou melhor,
individualistas. Acordes com esse individualismo, os direitos humanos
transferem para cada individuo as prerrogativas unilaterais que cabiam,
antes, aos reis; tais prerrogativas devem ser satisfeitas de maneira
automatica e mais ou menos mecénica, independentemente de quaisquer
outras consideragdes para com a coletividade ou para com os demais
individuos. Nao ¢ dificil de perceber que os deveres, isto €, as relagdes
mutuas entre os cidaddos, sdo sacrificados pelos direitos naturais: é por
esses motivos que Augusto Comte era radicalmente contrario a
concepeao, de origem metafisica, de “direitos naturais”'"’.

Essas duas grandes disposi¢des aprofundaram-se no século XVIII,
com a constitui¢do de duas escolas, uma das quais buscava destruir o
altar, mantendo o trono, e outra que buscava destruir o trono, mantendo
o altar: respectivamente, sdo as escolas deista de Voltaire e democratica
de Rousseau.

Mas, ao mesmo tempo, a marcha construtiva também avangou:
mesmo se tornando retrogradas ao aliarem-se com os antigos
adversarios (o clero e os poderes locais), as monarquias reconheceram,
por meio de alguns de seus ministros (no caso francés: Colbert e Turgot,
por exemplo) a importancia intelectual e pratica da ciéncia e da industria
e passaram a incentiva-las, constituindo as academias nacionais. As
pesquisas de Galileu, Descartes ¢ Bacon deram um forte impulso ao
espirito positivo, enquanto a industria desenvolvia-se por meio das

' Quentin Skinner, ndo por acaso um autor “neo-republicano”, enfatiza atualmente os deveres

sobre os direitos (cf. SILVA, 2008).
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técnicas praticas, com o desenvolvimento das invengdes e das maquinas,
e por meio da difusdo das atividades pacificas, com a separagdo entre os
patrdes'?” e os trabalhadores. A perspectiva humana passava a tomar o
lugar da teologica, como toda uma literatura surgida a partir do século
XVIII comprova (Tom Jones, Gil Blas, A princesa de Cléves). Mesmo
movimentos politicos revolucionarios tiveram um aspecto positivo,
como a independéncia holandesa face a opressdo espanhola e, depois, a
independéncia dos Estados Unidos: além de indicarem a busca das
liberdades politica e de pensamento propriamente ditas, esses
movimentos sugerem a diminui¢do dos grandes estados e a tendéncia ao
fim dos impérios coloniais. Outro movimento politico de importancia,
revolucionario mas com um carater positivo, foi a revolugdo inglesa —
ndo a de 1689, mas a que resultou no Protetorado de Cromwell e que
teve a Revolugdo Gloriosa como continuagdo, na perspectiva de Comte.
Cromwell foi importante ao indicar o carater material do poder
Temporal, assim como o fim das divisdes sociais baseadas em estados
(que eram uma forma de castas).

A marcha construtiva foi condensada por Augusto Comte nos
enciclopedistas, em particular em Hume e Diderot; este ultimo propunha
a “reconstrucdo da sociedade sem deus nem rei”, o que, de fato, ndo
deixa de ser um prenuncio do Positivismo.

Nesse duplo movimento a marcha destrutiva foi mais forte que a
construtiva, devido a facilidade da destrui¢do e a dificuldade da nova
construgdo; enquanto a destrui¢do ocorria a0 mesmo tempo nos detalhes
e no conjunto, a constru¢ao dava-se nos detalhes. No final do século
XVIII o antigo sistema estava desacreditado e incapaz de seguir adiante,
a0 mesmo tempo que se constituia em um empecilho para que o novo
sistema fosse constituido diretamente: para acabar de vez com o Antigo
Regime e ceder lugar para o novo, sucedeu-se a Revolugdo Francesa.
Por esse motivo, para Comte 1798 ndo marca o fim de uma longa
preparagdo, mas o inicio de um novo periodo, da regeneracdo humana,
da era normal, em que as for¢as humanas, apoés terem sido
desenvolvidas, passam a ser reguladas (COMTE, 1899, p. 176). Essa
regulacdo baseia-se no conhecimento positivo — sintético, relativo e

120 Comte ja adota a expressio “entrepreneurs”, ou seja, “empresarios” — cf. por exemplo
Comte (1929, v. 11, p. 326; v. IV, p. 59, 420).
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humano — da realidade e é guiada pelos bons sentimentos, isto €, pelo
altruismo e pela busca do bem comum, em uma atividade pacifica.

O relato de Comte sobre a “longa transi¢do” humana e ocidental,
iniciado no fim da teocracia, encerra-se na eclosiao da Revolugdo
Francesa. Seja por esse motivo, seja porque, devido a proximidade
cronologica, os eventos revoluciondrios ja integram os eventos com que
Augusto Comte lidava ao escrever, deixaremos para tratar de seus
detalhes ao discutirmos diretamente a Teoria Politica comtiana (em
particular nas secdes que apresentam sugestdes propriamente
institucionais), que busca terminar essa transi¢do e instaurar o estado
normal, com as for¢cas humanas ao mesmo tempo reguladas e
desenvolvendo-se.

Antes de encerrarmos esta sec¢do, importa fazer alguns
comentarios gerais. Como se vé, o Positivismo ¢ uma doutrina de fato
historica, ao afirmar que s6 € possivel compreender o momento atual —
na verdade, qualquer momento — a partir da sua insercao na totalidade
da existéncia humana; dessa forma, ndo se inclui nesse conceito de
historicidade apenas o passado e o presente, mas também o futuro. Para
Comte, na verdade, o presente sO ¢ passivel de compreensdo se for a
ligagdo do futuro que € preparado pelo passado que o instaura, sendo a
parte objetiva de duas imensas duragdes subjetivas.

O estudo historico realizado por Augusto Comte afasta-se da mera
cronica historiografica a que, equivocadamente, convencionou-se
denominar de “historia positivista”. O que interessa para Comte ¢, com
um espirito claramente socioldgico, indicar de que maneira as diversas
fases sociais e os varios acontecimentos ligam-se para engendrar as
fases subseqiientes — esse ¢ um dos sentidos da “continuidade”
defendida pelo Positivismo —, de modo a explicar ¢ compreender o
presente. Essa compreensdo, como vimos, realmente ndo se limita a
historiografia, pois 1) exige o esbogo do futuro para 2) dar uma diregéo
a politica no presente e poder orienta-la.

A exigéncia de visdo de conjunto historica leva Comte a
examinar, com uma perspectiva relativista, as fases anteriores da
Humanidade — ou, se desejar-se, as fases anteriores do Ocidente.
Embora tenhamos feito uma apresentagdo relativamente sumadria face a
riqueza das exposi¢des de Comte das varias transi¢des a que se refere,
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cremos ter conseguido indicar de que maneira as formas de pensamento
consistem em indices de grandes periodos historicos, que se modificam
devido a interacdo de seus elementos intrinsecos, nos varios niveis
analiticos: politico, social, moral, cientifico, econdmico; mais
especificamente, cremos que se evidenciou a relagdo entre as formas de
pensamento e as atividades politicas — que, em ultima andlise, é o que

estd em questdo nesta pesquisa.

O exame macro-historico permite determinar as caracteristicas de
cada fase, indicando os aspectos favoraveis ao desenvolvimento humano
e aqueles que ndo o foram; da mesma forma, Comte procura determinar
quais os tragos de cada um deles que contribuiram para fazer de noés
quem somos e as caracteristicas que podem ser incorporadas com
proveito nos projetos de reforma social. E, ao reconhecer cada fase
como um momento legitimo e respeitavel em si mesmo, plenamente
integrante da grande familia humana, Comte rende justica a esses
diversos momentos.

A observacdo da grande continuidade humana tem uma outra
importancia, agora de fato central para o projeto politico positivista. O
estudo do desenvolvimento das for¢cas humanas em cada momento e da
sua filiagdo mutua entre as diversas fases permite que se determine
como o ser humano €, ou seja, quais as suas possibilidades efetivas de
existéncia e de agdo e os limites de suas variagdes. Em termos abstratos,
isso conduz a uma avaliagdo estatica; em termos concretos, conduz a
uma avaliacdo dinamica: juntando-se ambas essas perspectivas, ¢
possivel determinar — assim considera Comte — o caminho a ser trilhado
pela Humanidade. Em outras palavras, chegamos novamente ao que
dissemos ha pouco: o estudo do passado permite determinar em linhas
gerais o futuro, de modo a orientar e regularizar o presente.

A investigacdo sociologica da histéria no projeto comtiano
permite, dessa forma, que sejam satisfeitas necessidades politicas,
morais e, por assim dizer, psicologicas. Mas, como vimos, desde o
inicio da Idade Média a nogédo de “continuidade social” foi prejudicada
pelas caracteristicas doutrinais do monoteismo catolico, depois
radicalizadas pelos varios protestantismos. A auséncia de parametros de
avaliacdo e a forma extrema de individualismo intelectual e moral
descrita na expressao “dogma da liberdade ilimitada de consciéncia”
resultam em uma espécie de “presentismo”, em que ndo se reconhecem
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vinculos com o passado ou, se tais vinculos sdo reconhecidos, eles
consideram apenas lapsos de tempo restritos'>'. As propostas politicas
dai advindas ou querem retrogradar no tempo ou querem fazer tabula
rasa da Humanidade. Ambas baseiam-se em valores ultrapassados — ou
que deveriam estar ultrapassados — mas, sem reconhecer o conjunto da
existéncia humana e da direcdo para a qual aponta essa existéncia, ao
procurarem ser aplicaveis em um momento que busca ultrapassar ambas,
o resultado ¢ que essas formas de pensar e de organizar a sociedade sdo
ao mesmo tempo retrogradas e anarquicas.

A politica positiva, a politica positivista pretende evitar esses dois
males opostos (a retrogradacdo e a anarquia). A base de ambos esses
problemas é a negacdo da grande continuidade humana, que deve ser
valorizada como constituidas por fases necessarias da nossa constituicdo
social e pessoal, mas também deve ser conhecida em suas caracteristicas
especificas. Tal ignorancia da continuidade é propria do Ocidente, mas,
ao mesmo tempo, a valorizagdo das diversas fases ¢ universalizavel. Em
virtude desses motivos, Comte propos dois sistemas de comemoragdes
publicas, cada um deles na forma de um “calendario”; um deles ¢ o
“calendario abstrato”, que se destina a celebrar as varias fases sociais
(COMTE, 1929, v. 1V, p. 134ss.), realizando uma forma de
incorporagdo do fetichismo ao Positivismo (COMTE, 1929, v. IV, p.
147); ja o “calendario concreto” busca estimular especificamente no
publico ocidental a nog¢do de continuidade humana, com os fins
pedagogicos e, assim, politicos indicados ha pouco (COMTE, 1929, v.
IV, p. 398, 403; 1899, p. 175). Essas sdo as justificativas para esses
calendarios, em vez do propalado “culto aos grandes homens”, a la
Carlyle, de uma suposta ‘historia positivista”lzz, ou, ainda, as

2l A importancia dessa nogdo de continuidade historica ndo deve ser subestimada. Basta
verificar o que Eric Hobsbawm comentou hé alguns anos: “A memoria historica ja ndo est[a]
viva. [...] Quase todos os jovens de hoje crescem numa espécie de presente continuo, sem
qualquer relagdo organica com o passado publico da época em que vivem” (HOBSBAWM,
1999, p. 13). Mas que ndo haja dividas: a despeito da consideragdo acima de Hobsbawm, o
marxismo integra e incentiva a revolta contra a histéria: afinal de contas, ndo ¢ esse o sentido
da célebre afirmagao de Marx segundo a qual “A tradigdo de todas as geragdes mortas oprime
como um pesadelo o cérebro dos vivos” (MARX, 1997, p. 21)?

122 Comentamos rapidamente em Lacerda (2009a) a incorporagio errénea da filosofia da
historia comtiana a chamada vertente “positivista” na Histéria. Para uma discussdo mais
pormenorizada sobre essa questdo, da perspectiva de um historiador profissional, cf. Reis
(2004).
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“divagagdes idiossincraticas” de Comte, tdo facilmente ridicularizaveis
por quem ndo se preocupa em compreender o seu sentido profundo, ou
melhor, o seu simples sentido (cf. LAFFITTE, 1928b, cap. 1; ARON,
1999a, p. 118-120).

Deixando como anexos os dois calendarios indicados acima
(anexos 4 e 5), o quadro seguinte sumaria o relato desta se¢ao.

QUADRO 5 — SUMARIO DA TRANSICAO OCIDENTAL
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FONTE: o autor, a partir de Comte (1934, cap. 12-13).

5.3. Teoria da familia

Do ponto de vista da Sociologia Estatica, ¢ mister apresentarmos
alguns elementos da teoria comtiana da familia, devido a sua
importancia socioldgica geral e também por suas implica¢des politicas
especificas. Adiantando o argumento, o que devemos perceber sdo duas
coisas: a familia constitui-se na célula da sociedade, a associagdo
humana minina, que serve de base sociologica, politica e afetiva para
todas as outras associagdes, mais amplas; por outro lado, a perspectiva
englobante do Positivismo exige que se combinem a familia a sociedade
politica e as relacdes universais: para isso, Comte estabelece uma
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relacdo a0 mesmo tempo cuidadosa e rica entre a sociedade doméstica e
a politica, em que a primeira prepara a segunda e esta evita os desvios
particularistas daquela.

Dito isso, para o fundador do Positivismo a teoria socioldgica da
familia é uma das mais importantes, pois das instituigdes sociais ela € a
que tem sido mais sujeita a questionamentos e a “aberragdes” — como a
proposta por Platdo, de uma “familia comunal”, ou “comunista”, em que
os filhos seriam criados coletivamente por todos os homens e mulheres
adultos, sem identificagdo nem identidades —; nesse sentido, entre os
gregos somente Aristoteles entendeu a familia, isto ¢, sua importancia
social e suas relagdes com a vida politica. O grande problema das teorias
ordinarias é que elas apresentam um carater absoluto, ao buscarem
entender as relagcdes domésticas de uma perspectiva apenas estatica, sem
levar em consideragdo a Dindmica Social: é claro que se ndo ha um
acumulo historico, isto €, a consciéncia da continuidade humana somada
a uma longa evolugao historica, a perspectiva dinamica fica prejudicada:
mas, além de o exemplo de Aristoteles impedir que se excusem as
teorias (puramente) teologicas e metafisicas, os pensadores modernos
ndo tém essa justificativa; salvo algumas excegdes, a regra moderna é
adotar uma perspectiva antidoméstica, isto ¢, contraria a familia.

As excecOes analiticas indicadas acima pertencem aos pensadores
retrogrados — Comte cita em particular Louis de Bonald —, mas, como
elas vinculam-se a ordens caidas e a justificativas supranaturais, sua
eficacia teodrica e politica é pouca ou nenhuma. A partir do exame da
familia, Augusto Comte indica de que maneira o Positivismo consiste na
conciliagdo da ordem com o progresso, superando as perspectivas
retrogradas (“ineficazes”) e as anarquicas (“estéreis”)'>; em termos de
pensadores politicos e sociais, ele estabelece a seguinte relagao:

'Z Bobbio (2001, cap. 1) estabelece as oposicdes politicas em termos logicos de “ou-ou”
(terceiro excluido), “e-e” (terceiro incluido) e “nem-nem” (terceiro externo): nessas
classificagdes, Augusto Comte estaria a0 mesmo tempo no padrdo “e-¢” e no “nem-nem”, o
que indica que o Positivismo busca ultrapassar os dois elementos previamente disponiveis pela
unido do que ja ha e pela introdugio no sistema logico de um terceiro principio.
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QUADRO 6 — POSITIVISMO COMO ORDEM E PROGRESSO

; Ordem Progresso
NI\{EL retrégrada anarquico Positivismo
ANALITICO >trograda quilc
(ineficaz): + (estéril): =
PENSADOR De Maistre Condorcet Comte

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 178).

r

Um esclarecimento, ou recordagdo, é 0til neste momento. A
Estatica Social consiste no estudo do tipo normal, que, como vimos nas
secdes anteriores, corresponde & organizacdo social propria ao estado de
harmonia humana individual e coletiva; a Dindmica Social, por sua vez,
investiga o desenvolvimento da ordem, isto €, as variagdes por que as
instituigdes humanas passam e podem passar ao longo do tempo: dessa
forma, cada um dos ramos da Sociologia comtiana exige o outro para
sua compreensdo. Dito isso, a teoria da familia de que tratamos é uma
teoria especifica para o estado normal, isto é, corresponde a uma teoria
estatica com fundamento dindmico (COMTE, 1929, v. 11, p. 180).

Passando diretamente a teoria socioldgica da familia, o primeiro
aspecto que deve ser observado é que a base da sociedade ¢ a familia,
por ser a menor associacdo social, e ndo os individuos como a teologia e
a metafisica afirmam. Sdo duas ou trés ordens de motivos fundamentais,
isto é, proprios aos fundamentos sociais e socioldgicos, que entram em
questdo ai: por um lado, ndo existem individuos isolados das relacdes
sociais, de modo que a marcha teérica deve partir da sociedade —
qualquer que seja o seu ambito, doméstico, politico ou universal — para
os individuos e ndo o contrario. Por outro lado, o estudo sociologico
trata — como €, ou deveria ser, evidente — das relagdes sociais: 0 menor,
mais basico, mais fundamental nivel de associacdo coletiva humana € a
familia, de sorte que o estudo das associagdes deve comecar,
necessariamente, por ela; por fim, cada ser humano vem ao mundo em
uma familia e sua socializacdo, vale dizer, seu processo de constitui¢do
como “individuo”, ocorre inicialmente na familia. Duas passagens de
Comte merecem ser citadas a esse respeito: “Car, la décomposition de
I’humanité en individus proprement dits ne constitue qu’une analyse
anarchique, autant irrationnelle qu’immorale, qui tend a dissoudre
I’existence sociale au lieu de I’expliquer, puisqu’elle ne devient
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applicable que quand I’association cesse”'** (COMTE, 1929, v. 11, p.
180). Em seguida:

“Suivant un principe philosophique posé, depuis
longtemps, par mon ouvrage fondamental [le
Systéeme de philosophie positive], un systéme
quelconque ne peut étre formé que d’éléments
semblables a lui et seulement moindres. Une
société n’est donc pas plus décomposable en
individus qu’une surface géometrique ne I’est en
lignes ou une ligne en points. La moindre société,
savoir la famille, quelquefois réduite a son couple
fondamental, constitue donc le véritable élément
sociologique™® (COMTE, 1929, v. II, p. 181;
grifo no original).

Comentamos que ndo ¢é possivel conceber a sociedade sem
familias: importa aqui uma diferenciagdo tedrica. Para Comte, as
familias constituem a vida privada, baseada nos sentimentos; as patrias,
ou cités, correspondem a vida publica e s3o o que o fundador do
Positivismo chama propriamente de “sociedades”, baseadas nas relacdes
praticas, isto ¢, na divisdo do trabalho; um terceiro nivel é a existéncia
universal, baseada na comunidade de valores e de idéias. Considerando
a extensdo das relagdes sociais € mesmo a sua regularizacdo proposta
pelo Positivismo na sociocracia, o mais adequado ndo ¢ definir a
sociedade a partir da familia, mas, ao contrario, definir a familia como a
menor forma de associagdo social que pode persistir espontaneamente
(COMTE, 1929, v. 11, p. 181-182).

Um dos primeiros vinculos entre as familias e os outros niveis
sociologicos estd no processo de educacdo. A educagdo nao é entendida
aqui como a simples instru¢do, ou seja, o conjunto de conhecimentos

124 «pois, a decomposigdo da humanidade em individuos propriamente ditos nio constitui sendo
uma analise anarquica, tanto irracional quanto imoral, que tende a dissolver a existéncia social
em vez de explicé-la, pois ela ndo se torna aplicavel sendo quando a associagdo cessa”.

12 “De acordo com um principio filosofico apresentado, faz muito tempo, em minha obra
fundamental [0 Sistema de filosofia positiva], um sistema qualquer ndo pode ser formado sendo
por elementos semelhantes a si mesmo e apenas menores. Uma sociedade ndo pode, assim, ser
mais decomponivel em individuos que uma superficie geométrica pode ser em linhas ou uma
linha em pontos. A menor sociedade, a saber a familia, por vezes reduzida ao seu par
fundamental, constitui entdo o verdadeiro elemento socioldgico”.
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tedricos e praticos necessarios para a compreensao da e a intervengdo na
realidade: a educacdo, para Comte, € o longo e incessante processo de
aperfeicoamento moral, intelectual, fisico e pratico de cada individuo,
referindo-se antes de mais nada ao carater e a personalidade de cada um;
de modo bastante geral, a educacdo deve orientar-se para a generosidade
dos sentimentos e para a generalidade das vistas, de tal maneira que
cada cidaddo cumpra seus deveres gerais (comuns a todos os cidaddos) e
especiais (especificos a cada cidaddo em suas familias e em suas
profissdes). Nesses termos, a educagdo moral, com vistas ao altruismo, €
mais importante e anterior que as educagdes intelectual e pratica, isto &,
que a instrucdo: a educagdo ¢ fornecida em um primeiro momento pelas
mies e, na fase adulta, desenvolvida pelas esposas e pelas filhas; em
outras palavras, o seu espaco ¢ o ambito doméstico' .

Por outro lado, as educagdes moral e intelectual orientam-se para
o futuro, a partir do legado transmitido pelo passado; ja o aprendizado
pratico por definigdo concerne ao presente. Considerando que os
conhecimentos intelectuais, consignados por Augusto Comte nos
estudos enciclopédicos, sdo fornecidos pelo sacerdocio, pode-se
sumariar as observacdes acima no quadro seguinte.

QUADRO 7 — RELAGOES ENTRE NIVEIS SOCIOLOGICOS, EDUCAGAO
E TEMPORALIDADE

- NIVEL
TIPO DE EDUCAGCAO SOCIOLOGICO TEMPORALIDADE
= Moral Familia
Educacdo Intelectual Sacerdécio } Futuro
Organizacgao pratica Ordem pratica Presente

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 183).

A familia, em suma, permite a passagem da personalidade a
sociabilidade; isso ocorre ndo apenas para os individuos, para cada novo
cidaddo, mas mesmo para as proprias familias, cuja evolugdo ao longo
do tempo foi nesse sentido: como vimos nas se¢des anteriores, enquanto
o fetichismo resumia-se, em termos sociais, a familia, a teocracia
comegou a instituir as patrias, ao coordenar a atividade pratica,
sedentaria, das familias por meio das castas: mas ¢ somente quando as

126 Parece-nos claro que essas consideracdes somente aumentam a importancia da familia e do
ambito doméstico, que ndo deve ser, de maneira alguma, diminuida face a existéncia civica ou
universal.
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castas sdo desfeitas e o dominio sacerdotal cai face ao poder dos lideres
militares, no politeismo progressista, que os particularismos familistas
deixam de existir e, em todo caso, subordinam-se a existéncia civica.
Essa subordinagdo, realizada em particular na Roma antiga, permite o
disciplinamento da familia, de modo que o desenvolvimento do
altruismo de cada cidaddo é maior porque a propria familia ndo ¢ um
fim em si mesma, mas uma integrante de uma realidade maior. E dessa
forma que a teoria moral da familia prepara a sua teoria politica.

Se a cité fornece a familia uma destinag@o geral, inversamente a
familia fornece-lhe os cidaddos e uma prote¢ao geral aos individuos
quando integram a vida pratica. Resumindo bastante a pormenorizada
analise comtiana das relagoes familiares, a familia estabelece em seu
interior um quadro prévio da vida politica: sendo o homem, ou o pai, o
elemento ativo, cabe-lhe a fung¢@o de prover o sustento da familia; assim,
ele exerce um papel de governo. Mas todo governo tem que ser
regulado: dai a importancia feminina, ao mudar o comportamento
masculino pelos sentimentos altruistas e, secundariamente, pelos
conselhos intelectuais: o relacionamento entre os conjuges esboca a
divisdo e as relagcdes mutuas entre os poderes Temporal e Espiritual, que
sdo proprias a realidade civica (COMTE, 1929, v. II, p. 194)"*.

Ampliando esse relacionamento para os outros membros da
familia, Comte observa que os vinculos entre marido e mulher
desenvolvem o apegolzg; os vinculos entre pais e filhos, a veneragdo —
quando ¢ dos filhos para com os pais — ¢ a bondade — quando ¢ dos pais
para com os filhos. Assim, quando se constitui uma familia e ha filhos,

127 Dai também que, para Augusto Comte, 0 casamento — bem como a familia, de modo mais
amplo — visa ao aperfeicoamento mutuo, ndo estrita ou unicamente a reproducdo humana,
como prega a teologia judaico-catdlica, ou a opressdo feminina, como prega a metafisica; dai
também a valorizagdo da monogamia, estendida até a viuvez eterna, a fim de que a influéncia
subjetiva dos conjuges aumente e surta efeitos (cf. COMTE, 1929, v. 11, 187, 196).

'28 HA uma certa ambigiiidade na exposigdo de Comte: no capitulo III do volume II do Sistema
de politica, dedicado, como vemos, a teoria da familia, ele afirma que as relagdes entre os
conjuges sdo assimétricas (cf. COMTE, 1929, v. 11, p. 193 et passim), o que, em conseqiiéncia,
dificulta o desenvolvimento especificamente do apego, que ¢ mais proprio aos relacionamentos
entre os irmaos (literalmente, a “fraternidade”); todavia, no volume IV do Sistema de politica o
fundador do Positivismo afirma a relativa simetria entre os conjuges e, dai, a existéncia do
apego entre eles. Como apresentamos nesta pesquisa a teoria da familia como um elemento
necessario, mas relativamente secundario, para a compreensdo da teoria politica, ndo nos
aprofundaremos a respeito e manteremos aqui as referéncias mais ou menos genéricas.
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as relacdes domésticas permitem que se desenvolvam os trés instintos
altruistas.

Dissemos acima “quando ha filhos™: isso é importante porque, em
casamentos sem prole, as relacdes familiares limitam-se as entre os
conjuges e as entre os seus pais, de modo que elas ndo t€m a
possibilidade de realizar a bondade, que € o mais fraco dos trés instintos
altruistas'®’. Por esse motivo, os “agregados” as familias sdo valorizados
por Augusto Comte, especialmente quando os vinculos sdo formalizados
pelas adogdes. Alids, veremos nos proximos capitulos que a adogdo néo
¢ valorizada apenas porque estabelece uma relagdo muiitua de bondade ¢
veneracdo, mas também porque constitui vinculos domésticos entre
sucessores € antecessores politicos € econdmicos, no mecanismo que o
fundador do Positivismo chama de “hereditariedade sociocratica™:
“Mais la principale destination de 1’adoption consiste, moralement a
perfectionner I’affection protrectrice d’aprés un heureux choix, et
politiquement a permettre une meilleure transmission des offices
sociaux [...]”130 (COMTE, 1929, v. II, p. 198). Como se constata pelo
exemplo romano, as relagdes domésticas permitem mesmo que se
estabelecessem, do ponto de vista privado, vinculos importantes entre as
classes sociais, isto ¢, entre os pobres € 0s ricos.

Passa-se, assim, da teoria moral para a teoria politica da familia,
em que a “domesticidade” atua como uma transi¢do entre os vinculos
involuntarios e os voluntarios; além disso, as suas relagdes especificas —

12 Apesar disso, a bondade ndo ¢é o instinto simpético mais importante nem o mais dificil de
desenvolver-se: essa posi¢do cabe a veneracdo. A importancia dessa relagdo consiste na
aceitagdo de cada individuo de sua inferioridade, ou dependéncia, relativamente a outrem, em
termos morais, intelectuais, praticos ou alguma combinag@o deles. Essa aceitagdo ¢ o que
permite, por um lado, o aperfeigoamento humano; por outro lado, ndo ¢ possivel nenhuma
ordem social, de um ponto de vista concreto, se ndo se aceitarem as varias assimetrias e as
diferencas, comegando pelas diferengas de poder e de riqueza. Inversamente, é claro que a
veneragao dos inferiores, dos dependentes, dos fracos ou dos mais novos suscita o sentimento
simétrico de bondade da parte dos superiores, dos independentes, dos fortes e dos mais velhos,
o que equivale a dizer que ndo faz sentido desejar-se a bondade e recusar-se a veneragdo. Esses
aspectos sdo comentados en passant na pagina 195 da teoria da familia (COMTE, 1929, v. 11,
p. 195), desenvolvidos longamente na parte III do 4Apelo aos conservadores (COMTE, 1899,
parte III) e tratados aqui e ali ao longo do Sistema de politica (COMTE, 1929).

130 “Mas a principal destinagdo da adogdo consiste, moralmente em aperfeigoar a afeicio
protetora a partir de uma feliz escolha, e politicamente em permitir uma transmissdo melhor
dos oficios sociais [...]”.
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o casamento, paternidade-filiagdo, a fraternidade — oferecem modelos
para as relagdes civicas. Considerando que a cifté desenvolve e
aperfeicoa a familia, convém notar que a constituicao politica da familia
¢ subordinada a sua destinagdo moral, isto €, o aperfeicoamento
fornecido pela patria s6 ¢ possivel se a instituicdo familiar for respeitada
em suas fungdes. Nesse sentido, também se deve notar que a cidade ndo
tem a exclusividade sobre o altruismo, mas ela apenas desenvolve,
consolida e aperfeicoa o que a familia inicialmente faz (COMTE, 1929,
v. 11, p. 207, 212, 214).

Para concluir esta se¢@o, devemos notar que, se por um lado a
familia protege os cidaddos das dificuldades civicas e materiais e
desenvolve os instintos altruistas, por outro lado a propria sociedade
politica corrige os defeitos especificos da associagdo familiar. O
primeiro deles consiste em que a familia, tendo uma base egoista, pode
educar os cidaddos para o egoismo e ndo para o altruismo, a0 mesmo
tempo que pode resultar em abusos de poder e de confianca: a
orientacdo geral em beneficio do altruismo (e do regramento) ou do
egoismo (e dos abusos) compete a cité.

O outro defeito ¢ o que podemos chamar de particularismo
familista, em que a familia desenvolve um egoismo grupal em
detrimento das relagdes sociais mais amplas e servindo, no fundo, como
um disfarce para o estimulo dos egoismos pessoais: a cidade, nesse caso,
tem o importante papel de indicar que a familia integra uma associacéo
mais ampla, em termos morais, intelectuais e praticos. Comte observa,
todavia, que essa espécie de egoismo coletivo é passivel de existir em
qualquer associagdo parcial, o que inclui as classes e, sem duvida, as
proprias patrias (com seus nacionalismos, xenofobias e racismos), sendo
tdo mais fortes quanto maiores forem os vinculos entre os membros das
associa¢des. O unico modo efetivo de evitar esses desvios € conceber a
realidade humana como integrando uma associa¢ao maior, que se baseia
nas menores e parciais, mas que, inversamente, realiza suas aspiragdes a
universalidade e, assim, completa-as e regula-as: em outras palavras,
“[...] toute systématisation partielle exige la synthése générale™’
(COMTE, 1929, v. 11, p. 215).

11« ] Toda sistematizago parcial exige a sintese geral”.
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Uma observagdo final, antes de passarmos a proxima segdo: por
que apresentar semelhangas e paralelos entre a familia e a cité?
Certamente ndo € para sugerir que esta ¢ uma ampliacdo daquela, mas
para indicar que ambas estdo vinculadas, que as relagdes de cada qual
tém simetrias e, por fim, para propor a forma de relacionamento muatuo
que convém ao estado normal: essa ¢ uma forma de resumir o objetivo
da “teoria politica da familia” de Comte.

5.4. O principio de Aristoteles: desigualdades e individuos

O principio de Aristoteles estabelece 1) a separagdo dos oficios e
2) a convergéncia dos esfor¢cos. No proximo capitulo trataremos
extensamente dessas duas partes do principio, no que elas oferecem de
fundamento para a Sociologia — ou, para o que nos interessa, a
Politologia — Estatica, mas cabe indicar aqui que uma conseqiiéncia
imediata dele é a divisdo do trabalho, do que se segue o incremento
continuo das diferengas sociais — e, como o proprio Comte reconhece,
“mesmo das desigualdades”. A relagdo entre sociedade, diferencas e
desigualdades dard ocasido nos proximos capitulos para o exame dos
conceitos de liberdade e igualdade, assim como dos de direitos e
deveres: neste momento, desejamos tratar somente de duas questdes
centrais para as teorias sociologicas — seja a comtiana, sejam as teorias
contemporaneas ou mesmo “classicas” — derivadas do principio de
Aristoteles: nomeadamente, as desigualdades sociais e os “individuos”.

“L’incomparable Aristote découvrit, en effet, le caractére
essentiel de toute organisation collective, quand il la fit consister dans /a
séparation des offices et la combinaison des eﬁ’orts”132 (COMTE, 1929,
v. II, p. 281; sem grifos no original): toda sociedade consiste nesse
principio e, sem ele, ndo ¢é possivel existir sociedades. Por um lado, se
todos fossem iguais uns aos outros, ndo seria possivel, nem em certo
sentido necessaria, a colaboracdo coletiva: seja porque a contribuigdo de
cada qual seria idéntica a dos demais, seja porque ndo seria possivel a
satisfacdo das varias necessidades humanas, que s6 pode ocorrer por
meio da complementaridade dos esforgos particulares.

32«0 incomparavel Aristoteles descobriu, com efeito, o carater essencial de toda organizagio
coletiva, quando a fez consistir na separagio dos oficios e na combinagdo dos esforgos”.
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“Si I’on supposait entre tous les hommes une telle
solidarit¢ qu’ils devinssent matériellement
inséparables, comme le montrent certains cas
superficiels de monstruosité binaire, toute société
cesserait aussitot. Cette hypothése extréme aide a
comprendre  combien  l’individualité est
indispensable a la nature sociale, afin d’y
permettre la variété d’efforts simultanés qui la
rend si supérieure a toute existence personnelle™
(COMTE, 1929, v. I, p. 158).

Todos os seres humanos vivem em sociedade: tal sociedade ndo
se restringe a realidade pratica, isto €, do ponto de vista mais estreito
possivel, a realidade econdmica, mas abrange também as relacdes
afetivas e as intelectuais, distribuidos em varios lugares ao redor do
mundo e em diferentes momentos historicos: desse modo, nao sdo iguais
entre si. Essas diferengas permitem que o ser humano viva em sociedade
e que em suas existéncias individual e coletiva progrida, isto é,
desenvolva suas forcas e aperfeicoe-se; na verdade, a formulagdo
inversa permite a compreensdo mais adequada do ponto, pois o nivel de
diferenciacdo entre os seres humanos é o nivel de seu desenvolvimento.

Desse modo, para Comte a divisdo do trabalho ¢ a realidade social
fundamental, tirando dai a conseqiiéncia direta:

“Quoique les classes résultées des diverses
combinaisons propres aux trois ¢léments
nécessaires de toute force sociale different
naturellement entre elles, leurs atributs respectifs
ne se développent assez que d’apres cette division
croissante des occupations humaines.

Source continue de diversité, et méme d’inegalite,
elle [la division du travail] devient aussi la
principale base d’extension graduelle du Grand-
Etre, dés lors assujettie seulement aux limites

13 «Se supusermos entre todos os homens uma tal solidariedade que eles tornassem-se
materialmente inseparaveis, como o mostram certos casos superficiais de monstruosidade
binaria [isto ¢, gémeos siameses], toda sociedade cessaria rapidamente. Essa hipotese extrema
ajuda a compreender o quanto a individualidade ¢ indispensavel a natureza social, a fim de
permitir-lhe a variedade de esfor¢os simultaneos que a tornam tdo superior a toda existéncia
pessoal”.
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, , o y . 134
normales résultées de son siege planétaire”

(COMTE, 1929, v. I, p. 294-295; sem grifos no
original).

Mesmo a educagdo, que para o fundador do Positivismo deve ser
universal, desenvolve as dignas desigualdades, colaborando desse modo
para os méritos em todas as classes (COMTE, 1899, p. 159).

Veremos nos proximos capitulos que essa oposi¢do entre
liberdade e igualdade constitui-se na divisao politica fundamental para a
atuagdo pratica do Positivismo: aqui importa apenas indicar a rejeicao
comtiana da idéia de igualdade, a partir de concepgdes sociologicas
fundamentais. As diferencas surgem naturalmente; na auséncia de
restricdes ou de impedimentos, elas avangam e permitem que a
sociedade desenvolva-se: em outras palavras, a liberdade resulta no
desenvolvimento social, ao passo que a igualdade exige a restricdo a
liberdade ou mesmo a opressdo, a fim de reverter, quimericamente,
esses desenvolvimentos: “Mas, quando foi preciso construir, a crise
central [a Revolugdo Francesa] fez sentir em breve que o nivelamento
exige a compressdo permanente das superioridades quaisquer, ao passo
que o livre surto desenvolve a desigualdade” (COMTE, 1899, p. 146). A
busca da igualdade, para Comte, deve-se ou a cegueira ou a inveja: em
qualquer situagdo, ela consiste em impedir um processo, ou melhor, o
processo social basico no lugar de aproveitar-se dele (COMTE, 1929, v.
I, p. 74). Além de ser opressivo, o ideal da igualdade impede a
convergéncia dos esfor¢os: “Le dogme de 1’égalité, voile ordinaire de
I’instinct dominateur, n’est pas moins révolutionnaire parmi les peuples
que chez les individus: il y détourne davantage du concours habituel”'**
(COMTE, 1929, v. 1V, p. 484).

13 «Ainda que as classes resultantes das diversas combinagdes proprias aos trés elementos
necessarios de toda forga social difiram naturalmente entre si, seus atributos respectivos ndo se
desenvolvem o suficiente sendo com base nesse divisdo crescente das ocupagdes humanas.

Fonte continua de diversidade, e mesmo de desigualdade, ela [a divisdo do trabalho] torna-se
assim a principal base da extensdo gradual do Grande Ser, desde logo submetida somente aos
limites normais resultantes de sua sede planetaria”.

13«0 dogma da igualdade, véu ordinario do instinto dominador, nio é menos revolucionario
entre os povos que entre os individuos: ele desvia-os mais do concurso habitual”.
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As citagdes acima deixam claro que a busca da igualdade, na
perspectiva comtiana, ndo apenas ¢ irracional do ponto de vista
sociologico, como também ¢ irresponsavel politicamente — ao
desenvolver e justificar a opressdo — e errado moralmente — ao estimular
e justificar os instintos egoistas. Mas todas essas observacgdes referem-se
apenas a primeira parte do principio de Aristoteles, a “separagdo dos
oficios”: para compreender-se adequamente a critica de Comte &
igualdade, importa verificar também o segundo hemistiquio do

principio, qual seja, a “convergéncia dos esfor¢os”.

Ora, a especializagdo das habilidades e dos comportamentos,
embora ocorra naturalmente, exige socialmente uma contrapartida, que ¢
0, ou algum, beneficio coletivo resultante da diferenciacdo. Essa
contrapartida é necessaria a0 mesmo tempo de um ponto de vista pratico
e moral: em termos materiais, porque ninguém se basta a si mesmo,
tendo que colaborar com os demais para viver e sobreviver; ja da
perspectiva moral hd duas questdes em jogo: por um lado, o unico
recurso que, no maximo, pode-se dizer verdadeiramente individual ¢ a
forca fisica: todo o resto ¢ devido a sociedade, seja em termos presentes,
seja ainda mais em termos da grande continuidade historica: trata-se,
desse modo, de uma questdo de gratiddo, respeito e reconhecimento; por
outro lado, como conseqiiéncia do aspecto anterior, ha que se estimular
o altruismo e comprimir o egoismo: embora a colaboracdo tenha um
fundamento egoista, o desenvolvimento da sociedade, considerando-se
acima de tudo a sua continuidade, estimula e baseia-se no altruismo.

Veremos nos proximos capitulos que a “convergéncia dos
esforcos” € o elemento que suscita o governo, inicialmente material — &
o poder Temporal, ou “Estado” —, depois espiritual, que se esforca para
que as agdes parciais dirijam-se mais ou menos para os mesmos fins e
que ndo ocorram dispersdes nem fatais nem desnecessarias. Para os
objetivos desta se¢do, basta notarmos que, se o incremento das
diferencas — ou “desigualdades” — € o fato social fundamental, ele tem
que ser regulado material, intelectual e moralmente: esta pesquisa, bem
como, de resto, o conjunto do proprio Positivismo, corresponde
precisamente a regulagdo desses esforgos parciais resultados e
originarios das desigualdades.

Dito isso, temos que desmitificar a critica da desigualdade ou,
inversamente, o elogio da igualdade. Em primeiro lugar, desde hé alguns
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anos, possivelmente devido a ascengdo politica e académica do
movimento multiculturalista, as “diversidades” ou “diferencas”
passaram a ser valorizadas, da mesma forma como desde ha cerca de
dois séculos tem sido valorizada a “igualdade”. Busca-se, desse modo,
defender-se ao mesmo tempo as “diferencas” e a “igualdade” e usa-se a
palavra “diferenca” para ndo se usar “desigualdade”. Evidentemente —
bem, talvez de maneira ndo tdo Obvia —, contrapor “diferengas” a
“desigualdades” ¢ um procedimento simpldrio e incoerente, pois deseja-
se que duas palavras sindminas, ou caracterizadas por campos
semanticos extremadamente proximos, tenham sentidos opostos: esse
contorcionismo teorico somente depde contra quem o defende.

Em contrapartida, em Lacerda (2009c) comentamos que, em um
outro movimento teoérico dos ultimos anos, a busca da igualdade tem
sido substituida pela defesa da “eqiiidade”: o grande tedrico desse
movimento € John Rawls, quem defendeu que um dos parametros
fundamentais de uma sociedade justa é a fairness (traduzida para o
portugués, de modo aproximado, como “eqiiidade”). Talvez ndo por
acaso, o raciocinio de fundo de Rawls é que as sociedades eqiiitativas
sdo as sociedades contemporaneas caracterizadas por um acentuado grau
de diversidade ao mesmo tempo ideoldgica, classista e politica — mas, ao
mesmo tempo, convergindo a respeito de algumas institui¢oes
fundamentais. “Pluralismo social combinado com uma convergéncia
fundamental”: essa parece uma formulagdo alternativa, mas nem por
isso menos aceitavel, do principio de Aristoteles...

Da mesma forma, ainda em Lacerda (2009¢) — como, de resto, em
toda esta pesquisa —, indicamos que para Augusto Comte as
“desigualdades sociais” ndo sdo sinénimas de “injusticas sociais”: nao
apenas porque cada cidaddo tem que ter condi¢des minimas de vida,
como porque a existéncia de cada qual deve ser “digna”: essa
“dignidade” tem uma dupla significacdo, referindo-se aos fundamentos
materiais e espirituais das existéncias individual e coletivas e, a0 mesmo
tempo, a um dos objetivos ultimos da vida em sociedade.

No capitulo anterior usamos as pesquisas de Louis Dumont como
base para um modelo heuristico para o Positivismo: a teoria
antropologica, nesse sentido, desempenhou um papel por assim dizer
“formal”; agora fazemos um uso mais substantivo da Antropologia para
criticar a idéia de igualdade. As pesquisas de Dumont (1992; 2000)
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indicam que o igualitarismo foi uma conseqiiéncia do individualismo
cristdo, que, mais que associal, era antissocial, 0o que, na linguagem
comtiana, equivale a egoista. Nao fosse apenas isso, convém notar que a
rejeicdo das “diferencas”, isto ¢, das “desigualdades” € propria ao
Ocidente, o que equivale a dizer que, nesse sentido especifico, o
Ocidente é uma completa excecdo relativamente ao conjunto da
Humanidade. Marcos Lanna expressou uma opinido bastante proxima,
por motivos similares:

“Ora, o didlogo [do antropdlogo com os
“nativos”] ndo exclui mas pressupde a diferenca.
Ele implica reciprocidade, mas esta relagdo, por
sua vez, ndo pode ser associada a simples
simetria:  implica, necessariamente, também
assimetria [...]. A relagdo entre hodspede e
anfitridlo ¢ um exemplo de reciprocidade
assimétrica ou hierarquica. O hdspede ndo pode,
por definicdo, sentir-se em casa, seja qual for o
discurso do anfitrido, independente do fato desse
discurso apelar a simetria ou, ao contrario,
assumir relacdes de controle. Se didlogo e
reciprocidade ndo excluem assimetria e diferenca,
a superagdo da diferenga so pode ser alcang¢ada
pela auséncia de didlogo [...]” (LANNA, 1999;
sem grifos no original).

Em outras palavras, recusar as diferencas, ou recusar as
“desigualdades”, € recusar o didlogo, € recusar o outro: se a aceitagdo
das “diferencas”, ou das “desigualdades”, € um principio necessario em
relagdo as outras sociedades, por que ndo o seria relativamente a nossa
propria? E dificil ndo considerar uma completa arbitrariedade as
diversas aplicagdes desse critério, que € aceito em um caso e rejeitado
em outro — que, alids, s6 é “diferente” porque se trata da nossa propria
sociedade.

Passemos agora a outra questdo sociologica que nos propusemos
tratar nesta secdo: a idéia de “individuo”. Ao tratarmos das familias,
vimos com clareza que para o fundador do Positivismo a célula social, a
menor forma possivel de associagdo humana é a familia, de sorte que
ndo faz sentido iniciar a analise socioldgica pelos individuos. Essa
afirmac¢@o tem uma conseqiiéncia inversa: a sociedade ndo se baseia nos
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individuos, mas € o oposto que ocorre, isto €, sdo os individuos que se
baseiam, que surgem a partir da sociedade. Isso exige para Augusto
Comte duas ordens de consideragdes: por um lado, é mister afirmar o
carater “social” e ndo “individual” da sociedade, ou melhor, a natureza
coletiva e ndo individualista das associacdes humanas; por outro lado,
deve-se entender que, a partir dessa natureza coletiva, a sociedade ¢
composta por seres autdbnomos que colaboram de maneira mais ou
menos convergente € mais ou menos voluntaria entre si. Em outras
palavras, os individuos ndo sdo a unidade socioldgica, mas sdo os seus
agentes prdticos.

Essa dupla concepgdo deriva, também, do principio de
Aristoteles, especialmente do seu segundo hemistiquio: “Un tel principe
définit directement le caractére fondamental du grand organisme,
comme composé d’étres susceptibles d’exister a part, mais concourrant,
plus ou moins volontairement, a un but commun”"*® (COMTE, 1929, v.
I, p. 293). No que se refere a idéia teologico-metafisica de que a
sociedade funda-se nos individuos, ndo € necessario insistirmos muito
mais: basta, parece-nos, lembrar apenas que o individualismo liga-se ao
mesmo tempo ao igualitarismo e ao egoismo. O que € necessario
enfatizar ¢ a caracteristica dos individuos como agentes sociais dotados
de autonomia.

Nesse sentido, uma primeira observagdo geral: considerando que
a Humanidade, embora exista por si so, pode agir somente por meio de
servidores individuais, para Comte é necessario regular, consagrando, os
individuos: isso consiste em afirmar a independéncia, ou melhor
dizendo, a autonomia de cada individuo, que deve convergir com o0s
demais por livre vontade (COMTE, 1899, p. 60-61).

A afirmagdo da autonomia individual também ¢ feita ao Comte
avaliar o que chamava de “comunismo” — que, grosso modo,
correspondia ao que ap6s Marx chamamos de “socialistas utopicos” —:
0s comunistas exageram o concurso coletivo, menosprezando a
capacidade de acdo individual. Mas eles também deixam de lado o fato
de que os instintos egoistas sdo mais fortes que os altruistas: isso

13 “Um tal principio define diretamente o cariter fundamental do grande organismo, como
composto por seres suscetiveis de existir a parte, mas concorrendo, mais ou menos
voluntariamente, para um objetivo comum”.
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equivale a dizer que basicamente os seres humanos sdo “personalidades”
e que, gracas aos varios ambitos da sociedade — familia, patria,
Humanidade —, ascendem a sociabilidade.

“Le grand probléme humain consiste a concilier,
autant que possible, cette libre division avec une
convergence non moins urgente. Une
préoccupation exclusive de cette derniere
condition tendrait a détruire toute activité réelle, et
méme toute vraie dignité, en supprimant toute
responsabilité. Malgré les consolations
domestiques, le seul défaut d’indépendance rend
souvent intolérables ces destinées exceptionnelles
qui se consument sous le patronage forcé de la
famille. Que serait-ce donc si chacun se trouvait
dans une situation analogue envers une
communauté indifférente? Tel est 1’immense
danger de toutes les utopies qui sacrifient la vraie
liberté a une égalité anarchique, ou méme a une
fraternité exagérée”’ (COMTE, 1929, v. I, p.
158-159).

A independéncia individual, dessa forma, ¢ uma necessidade tanto
propriamente pessoal quanto social: por um lado, cada ser humano exige
uma capacidade autdnoma de acdo; por outro lado, a sociedade, para
existir por meio da separacdo dos oficios, requer essa autonomia
especifica a cada ser humano.

O que comentamos acima corresponde a consagragdo dos
individuos: ha que se perceber sua regulacdo. Esse aspecto comporta
duas partes: a primeira consiste em que a autonomia individual requer,
por motivos praticos, sociologicos e morais, uma contrapartida em
termos de desenvolvimento do altruismo e de compressdo do egoismo;

37«0 grande problema humano consiste em conciliar, tanto quanto possivel, essa livre divisdo
com uma convergéncia ndo menos urgente. Uma preocupagdo exclusiva com essa ultima
condi¢do tenderia a destruir toda atividade real, ¢ mesmo toda verdadeira dignidade, ao
suprimir toda responsabilidade. Malgrado as consolagdes domésticas, somente a falta de
independéncia tornam freqiientemente intoleraveis esses destinos excepcionais que se
consomem sob o patronato for¢ado da familia. Que seria entdo se cada um encontrasse-se em
uma situa¢do analoga relativamente a uma comunidade indiferente? Tal é o imenso perigo de
todas as utopias que sacrificam a verdadeira liberdade por uma igualdade anarquica ou mesmo
por uma fraternidade exagerada”.
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em outras palavras, a autonomia individual, mesmo a maior possivel,
para Augusto Comte, ndo ¢ a mesma coisa que “individualismo”, mas,
sim, capacidade de agdo e liberdade. O segundo aspecto refere-se a
concepgdo dos individuos como os agentes individuais da Humanidade,
isto é, como os Orgdos necessariamente objetivos, concretos, que
personificam o servigo da e para a Humanidade. A seguinte passagem
resume esses aspectos — como, de resto, o conjunto desta se¢go.

“La supériorité du Grand-Etre résulte surtout de
ce que ses instruments directs sont des étres d’une
nature semblable a la sienne, quoique moins
développée, qui paraissent susceptibles d’exister a
part. Mais de la résulte aussi leur tendance a se
séparer de lui quand un sentiment exagéré de leur
propre importance les empéche de reconnaitre
assez l’irrésistible empire du tout sur ses parties.
[...] Néanmoins, [D’existence collective se
trouverait également détruite si le concours
pouvait jamais éteindre 1’indépendance. Car la
coopération humaine exige autant la séparation
des efforts que leur convergence: ce qui réduira
toujours le grand probléme a concilier 1’ordre et le
progrés, que toute l’antiquité  jugeait
incompatibles. On doit pourtant reconnaitre que le
danger  consiste  surtout dans  I’exces
d’indépendance, plus imminent que I’excés de
concours, sauf des exceptions aussi courtes que
rares”"*® (COMTE, 1929, v. IV, p. 34).

Para concluir esta secdo e, assim, o capitulo: uma aplicagdo
pratica da dignidade conferida aos individuos, ou melhor, aos agentes da
Humanidade é o que Augusto Comte chama de “principio geral da

138 «A superioridade do Grande Ser resulta sobretudo de que seus instrumentos diretos sdo seres
de uma natureza semelhante a sua, ainda que menos desenvolvida, que parecem suscetiveis de
existir a parte. Mas dai também resulta sua tendéncia a separar-se de si quando um sentimento
exagerado de sua propria importdncia impede-os de reconhecer o suficiente o irresistivel
império do todo sobre as partes. [..] Entretanto, a existéncia coletiva encontrar-se-ia
igualmente destruida se o concurso impedisse sempre a extensdo da independéncia. Pois a
cooperagdo humana exige tanto a separagdo dos esforgos quanto sua convergéncia: o que
reduzird sempre o grande problema a conciliar a ordem com o progresso, que toda a
Antigiiidade julgava incompativeis. Deve-se entretanto reconhecer-se que o perigo consiste
sobretudo no excesso de independéncia, mais iminente que o excesso de concurso, salvo
excegoes tao curtas quanto raras”.
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economia positiva”, consistindo em atribuir a cada agente todas as
atribui¢des que ele comporta, evitando usos em que ele pode ser melhor
aplicado: isso inclui mesmo a regulagdo do trabalho pratico, evitando ao
maximo, mesmo proibindo se possivel, o0 emprego do ser humano como
peso ou como motor, de tal sorte que as atividades automatas (e a
escraviddo) devem ser evitadas e as maquinas, aplicadas para a
dignidade do ser humano (COMTE, 1929, v. IV, p. 359-360).
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6. FUNDAMENTOS SOCIOLOGICOS DA POLITICA

O capitulo anterior foi dedicado a apresentagdo de elementos da
teoria comtiana que devem ser considerados para que o quadro
propriamente politico faga sentido; assim, ele desempenhou ainda um
papel preliminar: neste capitulo apresentaremos os fundamentos
sociologicos da Teoria Politica de Comte: a diferenga entre este capitulo
e o proximo € que aqui faremos a dedu¢@o do poder politico a partir da
organizagdo social, enquanto o capitulo seguinte abordara questdes mais
especificamente institucionais.

Nossa marcha aqui serd a seguinte: comegaremos pela teoria
estatica do poder e dos governos, passaremos a teoria especifica do
poder Temporal e do poder Espiritual e, por fim, veremos como o poder
Espiritual desempenha um forte papel politico, ao regular a sociedade;
antes desses temas, apresentaremos uma discussdo sobre as varias
defini¢des, ou melhor, as no¢oes que Augusto Comte tinha da “politica”.

6.1. Definicao de “politica”

O conceito de “politica” na obra de Augusto Comte ¢ bastante
ambiguo, isto é, ele é adotado em wvarios sentidos, muitos deles
complementares entre si, mas nem sempre evidentes. E claro que ao
longo desta pesquisa procuramos evitar as ambigiiidades prejudiciais,
expondo o(s) sentido(s) especifico(s) em cada momento; ainda assim,
talvez valha a pena um pequeno exercicio conceitual de esclarecimento
das varias possibilidades da palavra “politica” nos textos comtianos.

Antes de passarmos a esse exame, lembremos que os textos
comtianos apresentam algumas caracteristicas muito especiais: 1) as
ambigiiidades propositais ¢ as extensdes de sentido, de modo a
relacionar varias idéias com uma unica palavra e estabelecer uma
filosofia sintética; 2) o uso de elipses e perifrases, em particular nas
obras posteriores ao Discurso sobre o conjunto do Positivismo (1848),
ou seja, no proprio Discurso, no Sistema de politica positiva (1851-
1854), no Catecismo positivista (1852) e no Apelo aos conservadores
(1855); 3) o senso de urgéncia na redacdo dos livros, que confere aos
textos um carater de meditagdes pessoais, subjetivas, e que pressupdem
como sabidos inameros conhecimentos cientificos, historicos e
filosoficos. Essas caracteristicas constituem o que Angelo Torres (1997)
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denominou de “estilo criptografico”, que exige de cada leitor um esforco
todo especial para a compreensdo e a decodificacdo da obra.

Dito isso, os sentidos mais freqiientes da “politica”, indicados seja
pelo contexto argumentativo, seja pelo uso expresso da palavra, sdo os
seguintes:

1. organizagdo social;

2. acdo coletiva concertada;

3. preocupagdo com o bem comum;
4. arte de governar;

5. nivel societal proprio as patrias:

a. ambito especifico da vida publica (em contraposi¢do a
vida privada, doméstica);

b. vida politica como sinénima de vida “social”;

6. acdo desenvolvida pelos poderes materiais (poder Temporal ou
patriciado);

7. questdes institucionais;
8. relagdes de poder.

Como se vé, esses sentidos mantém entre si varias relacdes, mas
ndo ¢ possivel reduzi-las a uma unica acepgao, pois em varias passagens
ocorre o confronto entre alguns desses sentidos; por exemplo, na agdo
publica do poder Espiritual, ele pode ser obrigado a recriminar a¢des do
poder Temporal: estdo em jogo ai os sentidos 2, 3, 5 ¢ 7, além de
eventualmente o 6 e sem duvida subentendido o 1.

Embora nao seja dificil compreender cada uma dessas acepgdes,
convém algumas palavras a respeito delas.
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O primeiro sentido ¢ sociologicamente o mais lato de todos; é a
primeira (mas nem de longe a Unica) idéia que vem a mente ao Comte
usar a expressdo “politica positiva”. O termo inglés polity descreve
bastante bem essa idéia de arranjo social e politico, de “regime (social)”;
a sociocracia, por exemplo, ¢ uma proposta de polity, cujos tracos
tornam-se mais realcados ao compararmos o regime positivo com o
Ancien Régime ou com a teocracia.

O segundo sentido, de ago coletiva concertada, ¢ mais frouxo
mas, talvez por isso mesmo, oferece um carater geral. Ao comparar a
atividade desenvolvida pelas teocracia com a do politeismo progressista
(romano, em particular), o carater propriamente coletivo do ultimo foi
compreendido também como sendo politico. Por outro lado, vimos antes
que a sociedade baseia-se, em termos estaticos, pelo principio de
Aristoteles, ou seja, pela divisao dos oficios e pela convergéncia dos
esforgos: considerando-se esse principio, ainda que a divisdo dos oficios
tenha que gozar amplamente de espontaneidade, é claro que a
convergéncia dos esforgos tem um papel a desempenhar, entre as
atribuicdes especificas. Essa ago € coletiva, voltada para a coletividade,
e concertada, de modo que € também “politica”.

Os significados 3 ¢ 4 mantém entre si, como ¢é facil de perceber,
estreitas relacdes e s3o sentidos mais amplos que a palavra “politica”
pode assumir; sdo eles que justificam o titulo do Sistema de politica
positiva: 0 que estd em questdo nesse nome ¢ o governo geral da
sociedade e dos assuntos humanos. Ainda que ndo se refira diretamente
a alguma nogdo de “politica”, importa notar que Augusto Comte
esclarece, em particular, que o titulo Sistema de politica positiva refere-
se a subordinagdo das reflexdes tedricas as necessidades praticas, de
modo a regular tanto a atividade quanto a propria inteligéncia (COMTE,
1929, v. 11, p. 426-427).

De modo mais especifico, a preocupagdo com o bem comum esta
definida pela concepgao de “republica” que Augusto Comte formula: de
uma perspectiva negativa, a republica define-se pelo governo nao-
monarquico, conforme estabelecido na Franca por Danton e tentado
antes por Oliver Cromwell na Inglaterra; mas a perspectiva positiva é
mais importante, consistindo na submissdo da politica a moral
(COMTE, 1929, v. I, p. 70-71), o que equivale, para os propdsitos
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atuais, a aceita¢do de regras morais na condugdo dos assuntos publicos e
a busca do bem comum.

Ja a arte de governar refere-se ndo apenas a busca do bem comum
e a subordinacdo da politica & moral, mas também a aplicacdo de
principios ao governo dos seres humanos. Essa acep¢do ¢ a que foi
indicada por Angelo Torres em sua pesquisa (cf. TORRES, 1997, p. 61)
e, no ambito do pensamento comtiano, deve considerar as duas formas
gerais de governo, aquele que trata das opinides e dos valores, o poder
Espiritual, e o que trata dos atos e das agdes, o poder Temporal. A agdo
desses dois poderes ¢ a arte pratica correspondente & ciéncia moral e a
ciéncia social, no mesmo sentido em que, por exemplo, a Astronomia
orienta(va) a navegagao.

Ha um uso mais especifico da palavra “politica” quando Augusto
Comte examina os niveis da sociabilidade, em particular quando trata
das teorias da familia e da sociedade propriamente dita, ou seja, das
patrias. Enquanto o adjetivo especifico da familia ¢ “doméstico”, o das
patrias — e, nesse caso, das sociedades — ¢ “politico” (COMTE, 1929, v.
I, p. 182). Neste sentido, a politica refere-se a um dmbito da
sociabilidade, que pode ser chamado também de “social” (em virtude do
principio de Aristoteles).

Como a “politica” ¢ entendida como sendo também a ag@o propria
a realidade da “polis”, isso efetivamente aproxima, nesse caso, Comte
de Aristoteles. Mas a oposicdo ao &mbito doméstico também indica que
a politica diz respeito a todos, fora da estrutura do Estado e no interior
da sociedade civil: a fiscalizagdo que o proletariado realiza a respeito

4

das agoes dos dois poderes € “politica”.

O uso mais especifico da palavra ¢ como referéncia as agdes
materiais, sejam elas provindas do patriciado, sejam especialmente
provenientes do poder Temporal; nesse caso, o que € “politico” opde-se
ao que ¢ “moral”. A referéncia é hobbesiana; veremos adiante que
Augusto Comte concorda com a opinido de Thomas Hobbes de que o
Estado baseia-se na forga ¢ ndo nos sentimentos; caso nao fosse assim, o
poder basear-se-ia na fraqueza, o que seria uma tolice (COMTE, 1929,
v. II, p. 299-300). O interessante a respeito desse uso da palavra
“politica” é que, embora enfatizando a importincia da forca para
estabelecer e manter o poder — e jamais pondo em questdo a realidade ou
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a corregdo disso —, a “politica” nesse caso € sempre contraposta a
“moral”, no sentido de que as opinides, os valores e os bons sentimentos
tém que modificar e regular a conduta da forca. Na critica de Comte aos
revoluciondrios metafisicos do século XIX vemos essa contraposi¢do
(cf. COMTE, 1899, parte 3), assim como na definicdo positiva da
“republica”, exposta ha pouco.

A sétima acepcdo relaciona-se as questdes institucionais; € o
sentido mais simples, mais especifico e ndo exige maiores explicagdes —
ao menos, explicagdes afirmativas. Em termos institucionais, o
vocabulario que se adota correntemente, em particular na Ciéncia
Politica, define-o, usando expressdes em inglés, em parte como politics,
em contraposi¢do a polity e a policy. Como vimos, a polity corresponde
a organizacgao politica e social; ja a policy refere-se as politicas publicas,
as agodes desenvolvidas pelo Estado para atingir determinados objetivos
sociais: por fim, a politics € a acdo politica ordinaria e cotidiana, com as
continuas negociacdes entre os atores politicos. Ao propor a
subordinagdo da politica a moral, Comte deseja regrar essa politics; essa
regulacdo ndo implica acabar com as transacdes entre os agentes, mas ha
uma forma especifica de “politicagem” que causava hojeriza a Comte: a
demagogia, as puras declamagdes. Veremos adiante que a demagogia
ndo ¢ a legitimidade do poder buscada junto ao povo, mas sim o puro
espirito declamatorio, que prefere as palavras aos atos, que faz propostas
sem entender, nem se preocupar, com a exeqiiibilidade sociologica das
propostas. Em outras palavras, o que desagrada Comte ¢ a verborragia,
propria aos “letrados”, sempre oriundos da burguesia’®’ ¢ metafisicos
(cf. COMTE, 1899, parte 3).

O {ultimo sentido ¢, talvez, o mais técnico, pelo menos se
levarmos em consideragdo as Ciéncias Sociais contemporaneas. De fato,
como Bertrand Russell (1957, cap. 1) ja indicou, o conceito central da
Ciéncia Politica € o poder, de modo que, ao falar-se em “politica”, da-se
a entender “relacdes de poder”. Nos textos de Comte, essa acepcao ¢
usada com clareza em diversas situa¢des: por exemplo, as relagdes entre
os proletarios e o poder Espiritual, de um lado, e os patricios ¢ o poder
Temporal, de outro lado, sdo de poder. O que ¢ interessante notar aqui &

13 A critica politica a burguesia é um dos elementos que permitem distingui-la do “patriciado”,
no pensamento positivista.
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que ndo ocorre uma ‘“problematizacdo” da politica encarada como
relacdes de poder; essa auséncia de “problematizacdo” ¢ literal, ou seja:
para Comte ndo se trata de que ndo seja passivel de exame e de
investigacdo sociologica e historica'*’, mas de que a existéncia de tais
relacdes ndo € teoricamente problematica nem moralmente incorreta.

No dicionério elaborado por Angelo Torres, assim, a defini¢io de
poder que aparece ¢ a seguinte: “E o governo, indispensavel a
sociedade. Ha sempre o poder tedrico ou espiritual e o poder material,
separados ou unidos. Nao ha sociedade sem governo” (TORRES, 1997,
p. 96); no dicionario de Bourdet (1875) nada aparece. Conforme
transparece no resumo de Torres, a €énfase cai no governo, seja no
material, do poder Temporal, seja no tedrico, do poder Espiritual. Além
disso, pelo que sugerimos ha pouco, cada classe social tem seu proprio
tipo de poder, cujos campos de atuacdo ja se esbogam: o poder material
tem eficacia pratica, isto €, sobre as coisas, sobre a realidade material,
sobre 0 mundo — em outras palavras, por uma via direta —; o poder
Espiritual age modificando a conduta do poder Temporal, isto ¢, atua
sobre os individuos, aconselhando, ensinando, sugerindo -
indiretamente, portanto.

Aplicando o principio de Aristoteles a teoria politica, vemos que
ele exige que exista um governo para ser o 6rgao da convergéncia dos
esforgos; a isso se soma o principio de Hobbes, de o poder fundar-se na
forga: o que muda ao longo da histéria sdo o fundamento do poder e
seus principios de legitimagdo: enquanto na Antigiiidade o poder
baseava-se mais diretamente na forca, por serem sociedades militares, e
era justificado pelas vontades divinas e absolutas, na modernidade o
poder deve basear-se na riqueza, atuar pacificamente e ser justificado
pela filosofia positiva e relativa.

Como se pode perceber, de fato hd varias aplica¢des da palavra
“politica” nos textos positivistas; em ndo raras ocasides, diversas
acepcdes podem ser mobilizadas a0 mesmo tempo, seja para descrever
(ou prescrever) de modo mais rico uma certa concep¢do, seja para
indicar alguma realidade em que ha oposi¢des ou contraposicdes.

149 Bem ao contrario: a politica positiva pretende que o poder, bem como a riqueza, seja
totalmente passivel de exame — ndo para ser destruido, mas para ser compreendido e regulado
(cf. COMTE, 1899, Conclusao; 1929, v. II, cap. V; v. IV, Conclusion).
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6.2. Os principios de Aristoteles e de Hobbes: as forcas sociais e o
fundamento do governo

Vimos que a diferenca entre as perspectivas estatica e dindmica
na Sociologia comtiana consiste em que a estatica examina o que as
forcas sociais tém em comum em todas as sociedades e qual o tipo
normal a que elas tendem a partir do seu desenvolvimento historico; ja a
dindmica indica quais as transformagdes, as filiagdes e as leis por que
passam as forcas sociais ao longo da histéria; a estatica, em
conseqiiéncia disso, ¢ mais abstrata que a dindmica. Nesta secdo
trataremos da parte mais abstrata do estudo positivista da politica; é o
que podemos chamar de “Politologia Estatica”, pois se ndo faz
nenhuma, ou quase nenhuma, referéncia a realidades sociais especificas.

Os dois principios basicos do poder sdo os de Aristoteles e o de
Hobbes.

O primeiro estabelece que toda sociedade consiste
simultaneamente na separacdo dos oficios e na convergéncia dos
esforcos (COMTE, 1929, v. 1II, p. 281): enquanto ocorrem
continuamente a divisdo do trabalho e sua conseqiiente especializacdo,
ha que se evitar a dispersdo total desses esforcos, de modo que o bem
comum seja perseguido e mantido nas varias perspectivas particulares.
Como conseqiiéncia, ha que se constituir um 6rgdo responsavel pela
manutengdo ativa da visdo de conjunto; na verdade, em rigor, pelo
menos dois 6rgdos, em que um trata do comportamento e das acdes
objetivos dos seres humanos e o outro encarrega-se das idéias, dos
valores e dos sentimentos — portanto, da subjetividade — das pessoas.
Cada um desses 6rgdos ¢ uma forma de governo, € um “poder”: em um
caso, ¢ o poder Temporal, no outro, o poder Espiritual.

Mas em qualquer caso, as diversas forcas sociais desenvolvidas
tém que ser concentradas. Essa concentracdo significa que deve haver
orgaos individuais que sejam responsaveis pela conducdo e pelo
desenvolvimento de tais forgas; caso isso ndo ocorra, para Comte o
esforgo coletivo representado pela especializagdo pratica aborta. Se o
orgdo coordenador precede os esforgos parciais, o concurso ¢
sistematico; se ele segue os esfor¢os parciais, 0 concurso é espontaneo.
E a afirmacio da necessidade de concentragio individual das
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responsabilidades que, para Comte, diferencia a teoria positiva das
forcas sociais das teorias metafisicas (COMTE, 1929, v. I, p. 267).

O que nos interessa aqui € tratar da importincia dos 6rgdos
individuais de convergéncia: tais 6rgdos sdo os governos; mas, ao
discutir o concurso, Comte enfatiza também a liberdade, ou melhor, a
independéncia dos varios seres humanos individuais. Por seu carater
sintético, vale a pena reproduzir um trecho mais extenso:

“Sous son aspect les plus usuel, cette explication
¢lémentaire devient la vraie source de 1’aphorisme
fondamental: il n’existe pas davantage de société
sans gouvernement que de gouvernement sans
société. Envers les moindres associations comme
a 1I’égard des plus vastes, la politique positive ne
doit jamais séparer ces deux notions corrélatives,
sous peine d’illusion théorique et d’anarchie
pratique. Leur combinaison nécessaire représente
le double caractére du véritable organisme
humain, toujours collectif dans sa nature et
individuel dans ses fonctions, d’aprés
I’indépendance naturelle de ses éléments
irréductibles™*' (COMTE, 1929, v. II, p. 267).

A agdo desses poderes ¢ dupla: a0 mesmo tempo, manter o
espirito de conjunto em relagdo ao espirito de detalhe e, em
conseqiiéncia, os sentimentos sociais face aos sentimentos egoistas. Mas
s6 faz sentido falar em um orgdo especifico para a manutengdo do
espirito de conjunto se houver uma realidade social suficientemente
grande para que ocorra com um minimo de profundidade a divisdo do
trabalho; em outros termos, s se pode falar com propriedade em
“governo” se houver uma sociedade politica, o que equivale a passar-se
do ambito familiar para o civico: “En effet, la double prépondérance
nécessaire de I’esprit d’ensemble sur 1’esprit de détail et de la sociabilité

41 “Sob seu aspecto mais usual, essa explicagdo elementar torna-se a verdadeira fonte do
aforisma fundamental: ndo existe sociedade sem governo nem governo sem sociedade. Com
respeito as menores associagdes como com as mais vastas, a politica positiva ndo deve nunca
separar essas duas nocdes correlatas, sob risco de ilusdo teérica e de anarquia pratica. Sua
combinagdo necessaria representa o duplo carater do verdadeiro organismo social, sempre
coletivo em sua natureza e individual em suas fungdes, de acordo com a independéncia natural
de seus elementos irredutiveis”.
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. . 142 143
sur la personalit¢t manque jusqu’alors d’un organe propre”

(COMTE, 1929, v. I, p. 350). O resultado disso tudo ¢ que a agdo do
governo ¢ ao mesmo tempo a de conter (as divergéncias) e dirigir (os
diversos esforcos parciais e os comuns) (COMTE, 1929, v. 11, p. 295).

O que nos interessa aqui ¢ a teoria politica de Comte, o que quer
dizer a sua teoria do governo. Todavia, o principio de Aristoteles diz
respeito também a separag@o dos oficios, o que nos conduz a teoria das
forgas sociais, que, como visto, é a contraparte necessaria da atividade
governativa.

Para comegarmos, eis a defini¢do de forga social: “Toute véritable
force sociale résulte d’un concours plus ou moins étendu, résumé par un
organe individuel”'** (COMTE, 1929, v. II, p. 265). Esse concurso ¢
tanto objetivo quanto subjetivo, pois refere-se tanto a colaboragdo em
termos de idéias e valores quanto da realidade material; além disso, em
cada empreendimento os varios colaboradores devem ser representados,
ou passiveis de representacdo, por um individuo. Tal representaco
individual ndo consiste em uma forma de individualismo, mas na
necessidade de coordenagdo e de responsabilizagdo, de modo que se
trata efetivamente de uma lideranga, que desenvolve a forga social; ao
mesmo tempo, ele indica que nédo ¢ aceitavel falar-se em “coletividades”
abstratas, a maneira metafisica, que teriam uma agao social com agentes
indeterminados.

Comte identifica trés tipos gerais de forcas sociais, cada uma
delas relativa a um aspecto da natureza humana: pratico, intelectual e
afetivo. As trés existem simultaneamente, sendo cada uma necessaria
para a existéncia das demais; entretanto, suas importancias relativas sdo
diferentes, pois existe uma hierarquia entre elas — ou melhor, duas
hierarquias, inversas e complementares.

PR

142 «Jusqu’alors” (“até entdo™): até o estabelecimento de cidades permanentes, ultrapassando a
existéncia meramente doméstica. Isso ¢é valido em termos estaticos e dindmicos, isto ¢, tanto na
passagem do fetichismo para a teocracia quanto nas diversas sociedades posteriores a teocracia.

14 “Com efeito, a dupla preponderancia necessaria do espirito de conjunto sobre o espirito de
detalhe e da sociabilidade sobre a personalidade falham até entdo de [terem] um o6rgdo
proprio”.

14 «“Toda verdadeira forga social resulta de um concurso mais ou menos extenso, resumido por
um 6rgdo individual”.
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Essas duas hierarquias correspondem as classificagdes gerais da
sociocracia e constituem os principios ordenadores da reflexdo
sociologica — e moral — de Comte. O principio classificatorio geral é
uma extensdo a Sociologia do principio cientifico bésico, segundo o
qual os fendmenos mais nobres subordinam-se aos mais grosseiros (cf.,
por exemplo, COMTE, 1929, v. II, p. 274). “Subordina¢do” nao
equivale a “servilismo” ou a “humilhag¢do”; inversamente, a
preponderancia dos mais grosseiros ndo implica determinismo em face
dos mais nobres. Quanto mais nobre um fenémeno, mais modificavel
ele €, ou seja, mais variagdes ele pode realizar e mais variaveis influem
em sua constituicdo e em seu funcionamento, o que equivale ainda a
dizer que ele ¢ mais dependente dos outros fendmenos. Mas maior
dependéncia nio anula sua existéncia efetiva nem a sua atuagéo, de sorte
que um fendmeno mais nobre exerce uma acdo modificadora sobre o
império do mais grosseiro.

Esse principio ¢ em um primeiro momento aplicdvel (porque
extraido) da escala enciclopédica das ciéncias abstratas; sendo universal,
aplica-se também a existéncia humana, isto é, as realidades especificas
da Sociologia e da Moral, em que encontra o seu principal ambiente de
atuagdo. Considerando a intensidade de atuagdo no homem de cada um
dos aspectos da natureza humana, o mais forte ¢ a parte material; como
os sentimentos tém uma ligacdo apenas indireta com a realidade
(externa), nesse sentido sdo os mais fracos; a inteligéncia ocupa uma
posicao intermedidria: essa é seqii€ncia da subordinagdo objetiva do ser
humano e também a seqiiéncia de facilidade de seu aperfeicoamento.

Enquanto a hierarquia objetiva comeca com a realidade material,
passa para a intelectual e termina na moral, a hierarquia subjetiva realiza
o caminho inverso: esta Gltima hierarquia indica a nobreza, o valor que
cada aspecto da natureza humana possui.

A forca material exerce naturalmente uma supremacia sobre as
forcas intelectual e moral (COMTE, 1929, v. II, p. 274); como
indicamos ha pouco, as outras duas exercem uma ac¢do modificadora
sobre ela. H4 uma correspondéncia entre essas trés forgas ¢ os poderes
Temporal e Espiritual: o Temporal cabe a for¢ca material, o Espiritual as
outras duas.
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A forca material, especialmente na era moderna, pode ser
concentrada ou dispersa: na forma concentrada ela corresponde a
riqueza, ou melhor, aos varios tipos de capital; ja a forca dispersa
corresponde a simples associacdo de muitos individuos, isto €, ao
numero. Comte enumera as caracteristicas delas: ambas podem
modificar a conduta sem alterar a vontade; o nimero ¢ mais irresistivel
em sua agdo, mas nao ¢ o mais opressivo, pois pode modificar-se em
virtude de impressdes morais, as quais € mais suscetivel; a riqueza ¢é
mais influencidvel pela inteligéncia e comporta uma extrema
concentracdo, podendo assumir um carater egoista e, dai, tiranico. Disso
ele extrai uma teoria explicativa da luta de classes: apesar de ambas as
classes deverem combinar-se €, no estado normal, manterem-se em
harmonia, elas tém dindmicas proprias que as singularizam e separam-
nas; ora, enquanto as influéncias morais e intelectuais podem fazé-las
agir em colabora¢do uma com a outra, nos periodos de anarquia moral e
mental esse concurso entre as duas partes da for¢a material ndo apenas é
alterado, como também pode ser ativamente destruido (COMTE, 1929,
v. 11, p. 268-269).

O fundador do Positivismo estabelece distingdes correlatas na
forga intelectual: enquanto o nimero estd mais proximo da expressio, a
riqueza estd da concepgdo. A respeito da forga moral ha uma divisdo
equivalente, entre o carater (a energia pratica) — que tem a precedéncia
na vida objetiva — e o cora¢do (os bons sentimentos) — que tem maior
peso na vida subjetiva'®’. Cada uma dessas partes dos trés elementos da
forca social dispde-se ao antagonismo, de que resulta a impossibilidade
de constituir a sociedade com cada uma delas isoladamente.

Uma observagdo importante € que, de fato, a poténcia material é a
Uunica a merecer o nome de “forga”: as outras duas, com caracteres
modificadores, s6 podem ser chamadas de “forcas” por uma questio de
cortesia (ou seja, por metonimia) (COMTE, 1929, v. 11, p. 280).

LIS » <

145 Usamos os termos “niimero”, “riqueza”, “expressio” etc. por ser esse o vocabulario que
Augusto Comte emprega; todavia, convém verté-los para um linguajar mais usual: a riqueza
corresponde ao patriciado ou aos empresarios (por diversos motivos evitaremos aqui usar a
expressdo “burguesia”, a fim de ndo causar confusdes tedricas); o nimero, ao proletariado; a
expressdo, aos poetas e aos artistas; a concepgao, aos filésofos e aos cientistas. O “cora¢do” e o
“carater” sdo mais dificilmente relacionaveis a elementos sociais especificos: se o “cora¢do”
pode ser representado genericamente pela influéncia afetiva das mulheres, o caréter seria de
fato um atributo genérico, dos lideres.
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Essas varias formas de forgas sociais, em suas divisoes binarias,
podem ser agrupadas finalmente em relagdes de mando ou de
obediéncia. As forgas, ou as partes das forcas, que exercem uma
influéncia dominante ou preponderante atuam de maneira direta sobre a
sociedade e sobre os individuos; por esse motivo, det€ém o mando; ja as
partes subordinadas t€ém uma a¢do indireta e a elas cabe a obediéncia
objetiva. Essas correlagdes, que ndo sdo dificeis de perceber, estdo
sistematizadas no quadro abaixo:

QUADRO 8 - RELACOES ENTRE FORGAS SOCIAIS, MANDO E
OBEDIENCIA

| Riqueza > Comando (influéncia indireta): riqueza, concepgao, carater

N

umero ] Obediéncia (influéncia direta): numero, expresséo, coragéo

Concepcio

E

Xpressao
Coracéo
Carater

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 268-272).

Temos que reconhecer: o franco uso do linguajar do mando e da
obediéncia é chocante para a sensibilidade contemporanea, ou seja, para
a nossa propria; atribuimos ao emprego desse linguajar uma filosofia do
autoritarismo, da obediéncia cega ¢ do mando absoluto. Mas nada disso

N s qr: 146
corresponde as idéias de Comte .

As forgas sociais tém uma influéncia reciproca entre suas acdes
diretas e indiretas: o mando ndo € absoluto, ndo ¢ indiscutivel nem é
impermeavel seja as manifestagdes publicas de contrariedade, seja ao
aconselhamento puro e simples; inversamente, a obediéncia depende do
mando para manter-se. Ao mando corresponde a existéncia material, o
que equivale a dizer objetiva; a obediéncia corresponde a existéncia
espiritual, isto €, subjetiva. Se transpusermos esses termos para as
nogoes de, por um lado, presente, passado e futuro e, por outro lado,
solidariedade e continuidade, o resultado sera o seguinte: o mando

objetivo preside a solidariedade no presente atuando sobre a realidade

19 Alias, a quantidade de argumentos e observagdes — seja para criticar o medo do mando (ou
da obediéncia), seja para atenuar o peso que a afirmagdo politica e social da for¢a material —
indicam o quanto essa afirmacdo também ndo correspondia a sensibilidade de sua época
(meados do século XIX).
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material; a0 mesmo tempo, ele submete-se a continuidade do passado
para o futuro, dependendo dela e sofrendo sua influéncia que, embora
seja subjetiva, nem por isso ¢ menos real e efetiva.

Ajunta Comte (1929, v. II, p. 272): “Quoiqu’on reconnaisse
séparément la prépondérance matérielle, la supériorité intellectuelle et
I’autorité morale, on ne se soumet qu’a leur suffisante combinaison™?’.
Esse trecho ¢ bastante revelador e esclarece-nos diversos aspectos. Em
primeiro lugar, Comte wusa substantivos (“preponderancia”,
“superioridade”, “autoridade”) que, em um crescendo, revelam a
importancia apresentada na sociocracia das forcas sociais, indicadas
pelos adjetivos (“material”, “intelectual”, “moral”). A gradagdo dos
substantivos ndo ¢ retdrica, refletindo de fato os valores expressos por
Augusto Comte e propostos para a sociedade normal. Em segundo lugar,
refletindo a importancia subjetiva de cada um dos adjetivos, uma ordem
social s6 ¢ aceitavel — poderiamos dizer: s6 é legitima — se ocorrer uma
combinacdo entre as forgas sociais que satisfaga o conjunto da
sociedade. Essa “combina¢do” ndo tera as forgas intelectual e moral
como acessorias (ou como epifendmenos, no linguajar marxista), mas
como elementos de fato integrantes e modificadores: para comprova-lo,
basta considerar-se o conteudo altamente subjetivo da nogdo de
“legitimidade”.

Mas a propria submissdo deve ser examinada. Conquanto a forca
material costume desdenhar das duas outras forcas, ela ndo escapa de
suas influéncias; ao mesmo tempo, é necessario perceber com clareza
que a submissdo ndo € servil nem sindnimo de servilismo: essa idéia —
submissdo como sendo servil — Comte atribui aos “declamadores
metafisicos” (COMTE, 1929, v. II, p. 276). Ha varios motivos para isso.
Em primeiro lugar, porque a existéncia de governo pressupde a
existéncia de governados; se todos quiserem mandar — o que esta longe
de estar provado como sendo algo bom —, ndo apenas ndo havera
obediéncia, como ndo haverd governo, resultando literalmente em
“anarquia”.

47 «Ainda que reconhecamos separadamente a preponderancia material, a superioridade
intelectual e a autoridade moral, ndo nos submetemos sendo a sua combinagao suficiente”.
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Em segundo lugar, deve-se considerar que a obediéncia ¢ a
contrapartida de uma concentragdo de recursos em poucas maos, sejam
recursos puramente materiais (a riqueza), seja o poder politico: ora, a
concentracdo de riqueza ndo impede que se desenvolvam agdes coletivas
plenamente responsaveis, mas, bem ao contrario, supde e exige tal
responsabilidade — e a palavra “responsabilidade” tem aqui o sentido da
palavra inglesa “accountability”, equivalendo portanto a “fiscalizavel”:
passivel de avaliagdo e cobranga publica pelos objetivos, pelas
motivagdes, pelos meios e pelos resultados.

Mais ainda: Comte reafirma a ligacdo entre poderes e
responsabilidade, incluindo ai a liberdade e a confianca: “Suivant la
maxime posée dans mons discous préliminaire'*, des grands devoirs
supposent des grands forces. Le vrai régime de 1’avenir, fondé sur la
théorie positive de la nature humaine, individuelle et collective, est
surtout caracterisé par la confiance et la liberté, conditions normales
d’une sage responsabilité”'*’ (COMTE, 1929, v. II, p. 404). O poder ¢ a
riqueza ndo sdo “direitos” nem, portanto, sdo absolutos: sdo recursos
necessarios para a realizacdo de pesados deveres sociais (COMTE,
1929, v. 11, p. 277), fiscalizaveis pela sociedade civil. O bom uso da
riqueza produz mais respeito e melhores resultados que o
individualismo; por outro lado, os literatos sentem com clareza como ¢
fraca a poténcia intelectual sem uma base material, na medida em que
tém em vista o poder politico.

Em terceiro lugar, a énfase exagerada no mando, na autoridade,
prende-se a observagdo do que Augusto Comte chama de “regime
preparatorio”, que consistiu na longa transi¢do de desenvolvimento das
forcas humanas que separam as teocracias da sociocracia. Durante esse
regime preparatério, 0 que importava era, precisamente, o0
desenvolvimento das forgas, ndo a sua regulagdo; importava mais a
inteligéncia que a moral; importava mais que se obedecesse ao mando
que este fosse responsavel perante a obediéncia. Assim, a idéia
subjacente aqui é que, para disciplinar as for¢as quaisquer — no caso, a

198 A referéncia é ao Discurso sobre o conjunto do Positivismo.

14 “De acordo com a méxima apresentada no meu discurso preliminar, grandes deveres
supdem grandes forgas. O verdadeiro regime do porvir, fundado sobre a teoria positiva da
natureza humana, individual e coletiva, ¢ sobretudo caracterizada pela confianga e pela
liberdade, condi¢des normais de uma sébia responsabilidade”.
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propriedade e a autoridade —, elas tém que existir, de modo que o
Positivismo consagra-as: “Destinada a regular as forgas quaisquer, a
religido positiva vé-se primeiro obrigada a consolidd-las; mas ela ndo as
consagra sendo disciplinando-as, de modo a ndo deixar nenhum pretexto
aos sofismas anarquicos” (COMTE, 1899, p. 45) 130,

De maneira conexa, quanto mais desenvolvida uma sociedade na
direcdo da sociocracia, isto €, da regulagdo das forgas sociais, menor a
preponderancia da for¢a material e maior a da moral (e,
secundariamente, da inteligéncia) — sem que, devido a isso, cesse
definitivamente a preponderancia material (COMTE, 1929, v. 11, p.
273).

A citacdo seguinte sistematiza essa comparacdo topica entre os
dois regimes, o final e o preparatério:

“Il faut, néanmois, distinguer soigneusement [...]
entre les moeurs finales de 1’humanité et son
régime préliminaire. Dans cellui-ci, en effet, ou le
developpement des divers forces humaines devait
prévaloir sur leur appréciation, la supériorité
mentale obtint naturellement plus d’estime que la
puissance morale, destinée surtout a régler toutes
les autres. Mais, quand vient les temps d’instituer
directement une telle discipline, [D’instinct
publique change nécessairement de marche. Il
sent alors que le bon emploi des pouvoirs
quelconques doit habituellement absorber notre
principale sollicitude, depuis que les forces réelles
ont assez grandi pour qu’on cesse de craindre leur
perte. En méme temps, une meilleure
connaissance de la nature humaine fait dignement
apprécier I’importance supérieure,
quoiqu’indirecte, des sentiments qui dominent
secrétement toute notre existence, ou la
spéculation et I’action servent seulement de
ministres a I’affection”"" (II, 278-279).

1% £ 0 mesmo principio aplicavel a instituigdo social do “individuo” (COMTE, 1899, p. 60) ¢
da industria (COMTE, 1929, v. IV, p. 59).

131 “Todavia, ¢ mister distinguir cuidadosamente [...] os costumes finais da Humanidade dos de
seu regime preliminar. Neste, com efeito, em que o desenvolvimento das diversas forgas
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Entre os dois regimes a diferenga entre o poder propriamente dito
e as forgcas moderadores esta no papel desempenhado em cada momento
pela inteligéncia, vinculado seja ao desenvolvimento das forcas sociais,
seja ao carater absoluto ou relativo da filosofia prevalecente em cada
momento. No regime preparatorio, a inteligéncia era auxiliar, mesmo
cumplice, do poder, na esperanga de poder substitui-lo; ja4 no regime
final a inteligéncia tem que estar a servico da moral, de modo a
fiscalizar e regular o poder: caso ndo o faga e alie-se (ou submeta-se) ao
poder, ocorrerd a degradacdo da inteligéncia, que buscard constituir a
pedantocracia.

No quadro abaixo indicamos essas relagdes; mas um ou dois
comentarios sdo necessarios. A sociedade constitui-se pela divisdo dos
oficios, isto é, pela especializacdo dos varios individuos e grupos; a
direcdo e a orientagdo pratica desses esforgos parciais corresponde a sua
convergéncia, sob a responsabilidade do poder Temporal; este cabe aos
elementos oriundos da for¢a material: no estado normal basicamente o
patriciado, mas em algumas situagdes o proletariado. Por outro lado, o
poder Espiritual ¢ regulador e moderador do poder politico, cabendo-o
ao sacerdocio positivista (o colégio de filosofos educados e instruidos
com os conhecimentos e o espirito positivos) auxiliado pelas mulheres e
pelos proletarios.

humanas devia prevalecer sobre sua apreciagdo, a superioridade mental obtinha naturalmente
mais estima que a poténcia moral, destinada sobretudo a regrar todas as outras. Mas, quando
chega o tempo de instituir diretamente uma tal disciplina, o instinto publico muda
necessariamente de marcha. Ele sente entdo que o bom emprego dos poderes quaisquer deve
habitualmente absorver nossa principal solicitude, desde que as forgas reais cresceram o
suficiente para que cessassemos de temer sua perda. Ao mesmo tempo, um melhor
conhecimento da natureza humana permite dignamente apreciar a importancia superior, ainda
que indireta, dos sentimentos que dominam secretamente toda a nossa existéncia, em que a
especulagao e a agdo servem somente de ministras da afeigdo”.
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ESQUEMA 2 — RELACOES ENTRE FORCAS SOCIAIS E REGIMES
HUMANOS

Modo teocratico

Forca material (inteligéncia submete a
forga)
+ Estado preparatério
Forca Modo militar (inteligéncia a
intelectual servigo da forga)

Estado normal =2 p.

* Espiritual (regulador)

Forga moral
FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 334-335).

Por fim, convém notar que a valorizagdo da preponderancia
material tem uma outra conseqiiéncia, agora simpatizada por nossa
sensibilidade contemporanea. Essa preeminéncia ndo foi teorizada ou
levada em consideragdo pela teologia nem pela metafisica; além disso, a
serviddo e, depois, o abandono das classes laborais afastaram os
pensadores de tais consideragdes: em virtude de tais motivos, apenas a
filosofia positiva é capaz de resolver o problema humano, ao elevar o
trabalho material a sua “estatura filoso6fica” (COMTE, 1929, v. 11, p.
273-274).

Todas as observacdes acima sobre as forcas sociais baseiam-se no
que Augusto Comte chama de “principio de Aristoteles”*”. Esse
principio, portanto, ¢ aplicavel ndo apenas a realidade material, mas
também a intelectual e moral, além de permitir diversas relagdes entre
cada uma das forgas sociais e tirar conseqiiéncias politicas, como a
regularizagdo das relagdes de mando e obediéncia gragas a separagdo
entre os poderes Temporal e Espiritual. Em virtude da grande extensdo
que se pode conceder a tal principio, para Comte Aristételes foi o
verdadeiro fundador da Estatica Social'>® — embora ndo a previsse —; ao

132 Feita uma discussio basica sobre esse principio, vale a pena indicar que Miguel Lemos, ao
anotar o Catecismo positivista, indica que ndo se encontra na obra de Aristoteles esse principio
formalmente enunciado; desse modo, ele trata-se de uma conclusdo tirada por Augusto Comte
a partir da leitura do estagirita (cf. LEMOS, 1934, p. 481).

'3 Diga-se de passagem que, ao fazer essa homenagem, Comte aproveita para criticar a
estreiteza de vistas dos economistas, que reduziram o principio de Aristoteles em termos
sociais e temporais apenas a realidade material e a sociedade industrial (COMTE, 1929, v. 11,
p. 281).
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proprio Comte coube os desenvolvimentos dessa idéia e, de maneira
mais decisiva, a conexao da teoria da ordem com a do progresso.

Examinada a teoria das forcas sociais, que representa a “divisdo
dos oficios”, devemos retornar a “convergéncia dos esforcos”. Para o
fundador do Positivismo, a divisdo do trabalho necessariamente tem que
ser completada pela convergéncia dos esforgos, em termos sistematicos
ou espontaneos: contudo, tal esforco deve realizar-se permanentemente,
pois os instintos egoistas (individualistas, particularistas) sdo mais
enérgicos que os altruistas, de tal sorte que, sem ele, pode haver graves
danos devido ao estimulo da oposi¢do de opinides, interesses ¢ habitos.
A acdo com vistas a coesdo social ¢ que se chama de “governo” e seu
papel é duplo: ele contém os impulsos divergentes, centrifugos, e dirige
os esforcos gerais. Alis, a consideragdo simultanea da sociedade civil e
do governo leva Comte a elogiar mais uma vez Aristoteles e — o que €
mais interessante para as teorias politicas e sociais contemporaneas' > —
a afirmar que sdo dois os “elementos necessarios de todo pensamento
politico, a sociedade ¢ o governo” (COMTE, 1929, v. 1I, p. 295). O
quadro seguinte sistematiza a apropriagdo comtiana do principio de
Aristoteles:

QUADRO 9 - APROPRIACAO COMTIANA DO PRINCIPIO DE
ARISTOTELES

AUTOR ELEMENTOS DA TEORIA POLITICA
Aristételes Divisédo do trabalho e Convergéncia dos
esforgos
Comte Sociedade (interesses e + Governo (vistas gerais)
esforgos particulares)

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 295).

Ao afirmar a convergéncia nos esfor¢os parciais, Comte
determina neles dois aspectos simultaneos: 1) um geral, em que se
consideram as vistas de conjunto, e 2) um especial, correspondendo a
realiza¢do das atividades proprias ao esfor¢o parcial em questdo. Essa

'3 Para avaliar a importancia dessa concepgio, basta considerar que ha acusagdes mutuas,
explicitas ou veladas, entre os tedricos da sociedade civil e dos movimentos sociais, por um
lado, e do Estado, por outro lado, de que cada um dos grupos ignora o elemento estudado pelo
grupo oposto. Adrian Lavalle (2003) indicou essa insuficiéncia mitua, a0 mesmo tempo que
notou um inicio de convergéncia entre esses grandes projetos de pesquisa no comego do século
XXI.
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concepgdo permite ligar os dmbitos publico e privado, percebendo as
conexdes entre eles: uma atividade privada apresenta sempre um aspecto
publico, relativo a satisfacdo de uma necessidade coletiva, de modo que
cabem avaliagdes publicas das atividades privadas.

Uma conseqiiéncia da relagdo entre aspectos publicos e
particulares das acdes sociais ¢ a consideragdo de cada agente como
sendo um verdadeiro “funcionério publico”. Essa forma de encarar as
atividades desenvolvidas por todos os cidaddos tem duas conseqiiéncias
importantes: para os individuos, esclarece o sentido de suas proprias
acdes, permitindo que sejam regularizadas e orientadas para o bem
comum; para a teoria do governo, ela permite que se compreenda tanto a
formagdo quanto a renovagdo do governo, que ocorre por meio da
genelrsaslidade de acdo de determinados cidaddaos (COMTE, 1929, v. 11, p.
298)".

O vinculo entre o particular e o geral, ou, como indicamos, entre o
publico e o privado permite que se compreenda também, de maneira
mais ampla, os impulsos a dominacdo ou a obediéncia, vinculando-os ao
altruismo e a dominagdo. Afinal de contas, a capacidade de os seres
humanos serem, ou melhor, aceitarem ser governados constitui uma
forma do desenvolvimento do altruismo, ao ndo buscarem a satisfagdo
dos seus impulsos para a dominagdo e para a recusa da dominagdo
imposta por outrem. Inversamente, o ser humano tanto pode obedecer
quanto mandar; tanto pode dispor-se ao mando quanto a obediéncia —
ainda que, sem duvida, a tendéncia ao mando seja mais forte (COMTE,
1929, v. 11, p. 295-296).

Como os impulsos para a dominagdo sdo egoistas e como eles sdo
fortes, quem exerce o dominio tem que ter um espirito superior e, acima
de tudo, um carater superior. Tais qualidades também exigem apoios
externos que as controlem e regulem; caso ndo se satisfacam essas

135 A expressdo “verdadeiros funcionarios publicos” presta-se a interpretagdes equivocadas ou
mal-intencionadas, se for lida com ligeireza ou ma-vontade. Em Lacerda (2008a) discutimos
duas dessas possibilidades a partir de escritos de Alfredo Bosi e de Olavo de Carvalho.
Enquanto Alfredo Bosi, embora afinal equivocado em sua interpretagdo, reconhece parte do
sentido da expressdo — o carater publico das atividades privadas —, Olavo de Carvalho segue
uma larga tradigdo liberal (e, no Brasil, também catdlica) e considera que todas as atividades
privadas encerram-se em si mesmas, de sorte que ndo cabe falar-se em “carater publico” delas,
exceto se for com vistas a um Estado totalitario, maduro ou em germe.
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inaimeras condi¢des, o dominio sera mesquinho — o que é motivo ao
mesmo tempo para selecionar bastante o agente da dominagdo quanto
para, de maneira inversa, evitar uma universalizacdo do exercicio do
poder.

Mas a questdo permanece sendo a definicdo do caso normal:
ainda que as suas condi¢des sejam dificeis de serem cumpridas, o fato é
que elas podem realizar-se em maior ou menor grau. Por esses motivos,
quem aceita a domina¢do ndo o faz de maneira cega e servil como as
teorias metafisicas afirmam; muitas vezes, considera Comte, o dominio
prolongado deve-se a auséncia de melhores governantes que a qualquer
outra coisa. E, de maneira mais direta, a metafisica erige em virtude
moral e politica a predisposicdo continua a revolta, ao considerar a
submissdo algo por esséncia servil, o que implica a impossibilidade de
qualquer governo. Tanto o estimulo permanente a revolta quanto o
elogio apenas do comando servem como satisfacdo do egoismo, das
puras personalidades, havendo uma dedicagdo de fachada ao bem
comum.

H4 dois aspectos em questdo ai: a possibilidade de
aperfeicoamento moral individual e a regulagdo de uma atividade
coletiva, isto ¢é, publica. Assim que se institui um governo, a
contrapartida é a obediéncia dos cidaddos; a obediéncia em si, como
vimos indicando, ndo ¢ daninha, néo ¢ prejudicial ao ser humano; cessar
os impulsos gerais & dominagdo permite que se desenvolva o altruismo,
ao controlar-se o egoismo: esse controle ¢ importante, pois o altruismo ¢
mais fraco e deve-se criar condi¢des (pessoais e coletivas) para que ele
desenvolva-se (pessoal e coletivamente). E claro que afirmar que o
impulso para o poder corresponde a um impulso egoista implica afirmar
que ndo necessariamente quem busca o poder deseja o bem comum —
portanto, ndo se pode aceitar a afirmacao que nega essa realidade, pois
seria hipocrisia.

Retomando a relagdo entre fungdes gerais e particulares: o
governo nao resulta, em si, da fungdo geral desempenhada pelos
cidadaos, mas da ampla extensdo conferida a fungoes especificas. Afinal
de contas, no inicio das sociedades a fung¢do propriamente geral foi
muito equivoca para ter seu proprio 6rgdo. Ao mesmo tempo, cada
funcdo especial tem seus 6rgdos de governo, que reprimem e dirigem; &
do desenvolvimento de um desses que surge o governo estendido. Essa
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origem ¢ mais facilmente perceptivel nas sociedades militares — mas,
para Comte, ainda ndo se desenvolveu adequadamente na sociedade
industrial, que deve constituir seus proprios chefes permanentes.
“L’ordre moderne comporte donc spontanément, autant que 1’ordre
ancien, une source de discipline et une école de gouvernement”™
(COMTE, 1929, v. IL, p. 297-298).

Qual o mecanismo proposto para a constitui¢do do governo em
uma sociedade industrial, isto é, pacifica e baseada no trabalho livre? E
o concurso entre os chefes das varias operagdes particulares, que se
ligam a um deles em particular, considerado como possuindo as
qualidades pessoais e publicas necessarias e indicadas acima: esse
processo de obediéncia entre os varios chefes deve generalizar-se, de
modo a redundar na constitui¢do do governo, ou melhor, de um governo
ao mesmo tempo ‘“capaz de conter as divergéncias e dirigir as
convergéncias” (COMTE, 1929, v. II, p. 298-299). Em outras palavras,
o governo da sociedade industrial deve originar-se dos chefes das
operagdes particulares capazes de generalizar sua agdo, da mesma forma
que na sociedade militar o seu governo provinha dos chefes militares.

Entre Aristoteles e Comte, o fundador do Positivismo inclui um
terceiro nome como tendo sido o Unico a realizar progressos
significativos na teoria do governo: Thomas Hobbes. Assim, para
concluir esta segdo, falta indicar um elemento de grande importancia,
que € o que chamamos de “principio de Hobbes” e que complementa o
de Aristoteles.

Como vimos, a cooperacao, que ¢ a base da sociedade, suscita o

governo. Pois bem, a base do governo ¢ essencialmente a for¢a
. . . . 157 ~ . .
material, seja ela concentrada, seja ela dispersa ° — e ndo poderia deixar

13 «“A ordem moderna comporta espontaneamente, assim, tanto quanto a ordem antiga, uma
fonte de disciplina e uma escola de governo”.

157 Adiantamos aqui um aspecto que sera tratado posteriormente. Considerando que o poder
material nas sociedades industriais poder concentrado ou disperso, mas em todo caso
correspondendo a forgas sociais vinculadas a aspectos que chamariamos de “econdémicos”, o
resultado ¢ que, ao contrario do pensamento politico do século XX (cf. BOBBIO, 1997, p.
110), Augusto Comte ndo separava o poder politico do econdmico: na verdade, considerando
que as sociedades humanas ao longo de suas historias passam de atividades guerreiras,
baseadas, por Obvio, na violéncia, para atividades industriais, pacificas, ele postulava que
tendencialmente o poder politico deveria ficar nas maos de industriais. Nesse caso, ainda que
sem descartar o uso da violéncia fisica em casos extremos (por meio da policia ou até da pena
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de ser assim. Desse modo, o principio de Hobbes é muito claro e direto.
Ele estipula que espontanea e inevitavelmente a dominagdo politica, e
por extensdo social, baseia-se na for¢a. Ao afirma-lo, o fundador do
Positivismo comega a justificar sua concepgdo por uma inesperada e
famosa ironia: “Tous ceux que choque la proposition de Hobbes
trouveraient, sans doute, étrange que, au lieu de faire re})oser I’ordre
politique sur la force, on vouldt I’asseoir sur la faiblesse”* (COMTE,
1929, v. 11, p. 299). Por “fraqueza”, Comte refere-se a inteligéncia e a
moral: ora, nenhuma delas é capaz de fundar e manter uma ordem
qualquer, sendo adequadas apenas para modificar situagdes ja
constituidas; se essa base inicial faltar, em vez de buscarem assumir o
lugar da forca, elas devem tentar reconstruir ou reparar o que esta
danificado.

A afirmac¢do do fundamento material do poder nio se sustenta por
si s0, de modo que ¢ necessario entendé-la melhor. Como os impulsos
de dominagdo sdo mais fortes que os de obediéncia e como apenas
alguns podem dominar, a tendéncia geral seria no sentido da revolta
cronica contra qualquer regime. Evidentemente, isso impediria qualquer
progresso continuo se uma forga enérgica — material — ndo oferecesse
uma resisténcia. Por outro lado, se ndo se aceita voluntariamente a
obediéncia — e a tendéncia atual é essa —, o mando baseia-se cada vez
mais na pura forca, com resultados degradantes:

“Tous voulant aujourd’hui commander, et pouvant
souvent espérer d’y parvenir, chacun n’obéit
ordinnairement qu’a la force, sans céder presque
jamais par raison ou par amour. De la résulte
habituellement une affligeant dégradation, chez
ceux-1a méme qui déplorent ameérement la
prétendue  servilité de leurs prédécesseurs™™

de morte — embora defendendo o fim dos exércitos), o poder material de coesdo que o conjunto
da sociedade exerceria sobre seus diversos Orgaos, apds o fracasso do recurso aos conselhos e
as sugestdes do poder Espiritual, exercer-se-ia por via das pressoes econdmicas.

18 «“Todos aqueles que se chocam com a proposigdo de Hobbes considerariam, sem duvida,
estranho que, em lugar de fazermos repousar a ordem politica sobre a forca, desejassemos
assenta-la sobre a fraqueza”.

139 «“Todos desejando hoje o mando, e podendo com freqiiéncia esperar dele participar, cada um
ndo obedece ordinariamente sendo a for¢a, sem quase nunca ceder pela razdo ou pelo amor.
Dai resulta habitualmente uma aflitiva degradagdo, entre os mesmos que deploram com
azedume o pretendido servilismo de seus predecessores”.
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(COMTE, 1929, v. II, p. 301)'%.

Disso se segue que nem sempre se obedece ao poder, ou melhor,
que nem sempre ha obediéncia em virtude da pura for¢a; da mesma
forma, essa forga nem sempre ¢ “pura” forga: o ser humano obedece seja
porque reconhece a importancia da obediéncia, seja porque aquiesce em
obedecer, seja porque ndo tem interesse em integrar o governo; ao
mesmo tempo, o mando ndo ocorre nem sempre nem necessariamente
(embora sempre em ltima analise) da maneira mais brutal, recorrendo a
outros expedientes para obter os efeitos desejados'®. Esses
complementos tedricos e praticos sdo tratados na teoria dos dois
poderes, vistos na proéxima se¢do; antes de passarmos a ela, precisamos
tratar, mesmo que um tanto sumariamente, de um Ultimo elemento
estatico basico: o conceito de “patrias”.

Enquanto a familia baseia-se nas relagdes afetivas e vincula-se as
outras familias por meio da linguagem e do planeta pela propriedade, ela
¢ completada em seus vinculos pelas relagdes materiais, dadas pela
patria: “C’est ainsi que Dinstitution de la patrie vient compléter
I’existance fondamentale de toute société, domestique ou politique, en
spécifiant convenablement la subordination générale de 1’organisme
envers le milieu”'® (COMTE, 1929, v. II, p. 285). Alias, essa
subordinagdo das sociedades ao meio ambiente permite, além da
institui¢do da patria, outras vantagens morais e intelectuais, ao fortalecer
a submissdo do interior ao exterior — obrigando a compressdo do
egoismo — e ao impedir as divagagdes intelectuais. Comte adota a
sociedade “politica” e a patria como sinénimas e ela vincula-se

1% A primeira vista, com razdo, pensamos no poder material como sendo o poder concentrado,
representado pelo Estado; todavia, o poder material também pode ser disperso — do
proletariado. Veremos nas proximas segdes que, para Comte, o instituto dos votos ¢
inadequado para a constitui¢do das vontades coletivas: um dos motivos para isso ¢ que uma
decisdo baseada na maioria dos votos consiste no uso da mera for¢a numérica, o que ¢ muito
mais cego e brutal que o uso da for¢a concentrada.

'l Evidentemente, essas idéias integram a definigdo juridica elaborada por Weber (1977) para
o Estado. Alias, na seqiiéncia veremos como Comte inclui necessariamente a base territorial do
Estado, o que deixa como unica diferenga em relagdo a Weber o uso que este faz da especifica
expressdo “monopolio” (do uso da violéncia).

102 “F dessa forma que a instituicio da patria vem completar a existéncia fundamental de toda
sociedade, doméstica ou politica, ao especificar convenientemente a subordina¢do geral do
organismo ao meio”.
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estreitamente ao solo ocupado; todavia, a propriedade territorial é um
complemento importante ao poder politico, mas nao é, de modo algum,
seu fundamento, que consiste no “conjunto de nossa existéncia social”.

A vinculag@o ao solo comega com a familia e extende-se a todo o
planeta, por meio da a¢do industrial do homem. Comte lembra duas
caracteristicas etimologicas ou lingiiisticas para reforgar esse fato:
“pétria” de vem “pai”, que € o chefe da familia, da mesma forma que se
associa universalmente a familia & “casa” (em francés: maison). Ha dois
objetivos subjacentes a essa consideracdo: por um lado, afirmar o carater
mais subjetivo que objetivo da sociedade: ainda que tenhamos que nos
submeter, necessariamente, a realidade objetiva, o ser humano define-se
como tal devido & sua existéncia compartilhada com os outros seres
humanos vivos e, ainda mais, com seus antepassados e seus
descendentes, o que é uma realidade subjetiva. Por outro lado, Comte
deseja evitar o chauvinismo baseado no territorio ocupado pelas patrias
e, em especial, as justificativas para os territdrios nacionais muito
grandes e/ou em expansao.

Veremos o tema dos estados de tamanho reduzido em outras
secdes, mas convém indica-lo desde ja para podermos justificar um uso
terminologico de Comte. A desagregacdo dos grandes estados nacionais
¢ um dos temas mais recorrentes nas suas propostas praticas. Tornados
grandes como uma conseqiiéncia da decadéncia do catolicismo — no
duplo sentido de auséncia de um regulador espiritual e de necessidade
de manutengdo material da ordem social —, os estados modernos podem
e devem reduzir-se drasticamente no estado normal, chegando a
territorios semelhantes em extensdo a Portugal, a Irlanda etc. Esses
estados reduzidos devem basear-se na conjugacdo das familias vivendo
e agindo nas cidades; de maneira mais especifica, os sentimentos
patridticos devem resultar da reunido das populagdes rurais ao redor de
uma cidade preponderante, com a (des)agregacao sendo livre, seguindo
os sentimentos nacionais (COMTE, 1929, v. IV, p. 306). E por tal
motivo que no vocabulario positivista usa-se “cité”, ou “cidade”, como
um outro sindnimo de “patria”, resultando em que os membros da cité
sdo, literalmente, os “citoyens” (“cidaddos”)'. De passagem, bem

1 A exigéncia de que as patrias sejam relativamente pequenas tem ainda trés conseqiiéncias
sucessivas que convém, mais uma vez, adiantar: o sentimento nacional ¢ mais sensivel, por ser
mais proximo da experiéncia cotidiana dos cidaddos, e, dessa forma, a possibilidade de
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vistas as coisas, esse uso comtiano ndo deixa de fazer uma certa
referéncia, mais atual, a “polis” grega.

Mais ainda: muito embora a patria tenha uma existéncia propria,
toda especifica, ela ndo consiste, de maneira alguma, em uma realidade
ultima; na verdade, ela tende a ser mais uma intermediaria — pratica,
material — entre a existéncia doméstica e a universal, esta baseada nos
valores e nas crengas compartilhados. Essa posi¢do intermediaria
permite a regulacdo dos dois extremos, impedindo a0 mesmo tempo a
restricdo familista e as “divagagdes filantropicas™ universalistas. Por
outro lado, veremos adiante que esse motivo, associado ao carater
pacifico da civilizagdo moderna, deve modificar bastante a sociabilidade
contemporanea, em particular o civismo (ou patriotismo) atual, que
ainda ¢ muito confundido com o especifico da Antigiiidade164 (COMTE,
1899, p. 79-80).

Isso justifica a mengdo as idéias anteriores as modernas de uma
“civilizagdo universal”’, ou melhor, de uma “familia humana”, que
comecaram com o Império Romano. A Idade Média, ao separar a
unidade espiritual da pluralidade politica — ao realizar a separagdo dos
dois poderes por meio da unidade catolica face ao pluralismo feudal —,
estabeleceu a forma normal dessa associacdo. A decadéncia catdlica, por
outro lado, ndo impediu que ocorresse um esfor¢o industrial, cientifico e
artistico comum a todo o Ocidente (COMTE, 1929, v. II, p. 291-292).

Ao mesmo tempo que a patria ¢ um intermedidrio pratico (isto é,
material) entre as familias e a Humanidade, esse tema permite

cobranga dos cidadaos a respeito das agdes do governo ¢ maior, evitando a tirania. Em outras
palavras, os pequenos estados, no pensamento comtiano, 1) baseiam-se em sentimentos que a
Teoria Politica contemporanea associa ao comunitarismo (sem se reduzir a ele, no caso
comtiano) e, em conseqiiéncia disso, permitem 2) o que denominamos correntemente de
accountability e 3) a propria liberdade politica.

164 A persisténcia em considerar a sociabilidade antiga como aplicavel 4 modernidade foi o
motivo da critica de Comte a Maquiavel: “Machiavel [...] avait fait quelques heureuses
tentatives partielles pour rattacher I’explication de certains phénomenes politiques a des causes
purement naturelles, quoiqu’il ait deparé son ouvrage par une appréciation tout a fait vicieuse
de la sociabilitt moderne, qu’il ne put jamais suffisamment distinguer de 1’ancienne”
(COMTE, 1895, v. 11, p. 491) (“Maquiavel [...] fez algumas felizes tentativas parciais para ligar
a explicagdo de certos fenomenos politicos a causas puramente naturais, embora tenha
desfigurado sua obra por uma apreciagdo em todos os sentidos viciosa da sociabilidade
moderna, que ele ndo pdde jamais distinguir suficientemente da antiga”).
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desenvolver um aspecto que ficou apenas sugerido ao tratarmos da
teoria das familias: os varios niveis que a metafora bioldgica permite na
analise sociologica. Se a familia é a “célula” social, isto é, sua unidade
analitica, as patrias constituem verdadeiros 6rgdos, que compdem um
organismo que ¢ a propria Humanidade como um todo. Considerando
que ha graus intermediarios entre as familias e as patrias e que ha outros
niveis de organizagdo organica para além dos orgdos, Comte sugere
outras possibilidades: as classes sociais como “tecidos” e, a partir de
avaliagGes especificas, talvez também “aparelhos”, consistindo na
reunido dos 6rgaos.

Mas ao aplicar a metafora bioldgica, Comte tem claros os limites
desse procedimento e aconselha enfaticamente a moderacao em seu uso.
Antes de mais nada, porque ha o problema da liberdade dos agentes, ou,
no linguajar comtiano, da sua independéncia: enquanto na Biologia as
células, os tecidos e os Orgdos ndo podem existir sozinhos, na
Sociologia as familias, as classes e as cidades podem de fato existir com
autonomia: embora seu concurso seja necessario, também € necessario
que ele ocorra voluntariamente (algo inviavel em termos estritamente
biologicos).

Em virtude da importincia tedrica que as metaforas biologicas
tém na Teoria Social, reproduzimos abaixo uma longa citagdo a respeito.
Nesse trecho Comte reafirma que essas metaforas servem apenas como
uma base para o raciocinio socioldgico e que, dessa forma, nao se pode
leva-las muito adiante sem se descaracterizar a Sociologia. Por outro
lado, uma vez constituida esta ciéncia, ¢ ela quem deve fornecer
parametros para o aperfeicoamento da Biologia e ndo mais o contrario,
de acordo com os preceitos do método subjetivo:

“On ne doit pas toutefois trouver un parallélisme
complet quand on compare la conception
systématique de 1’organisme collectif a celle de
I’organisme individuel; puisque la nature
composée de I'un différe profondément de
I’indivisible constitution de ’autre. Le premier
étant formé d’éléments éminemment séparables,
dont I’isolement ne détruit pas immédiatement
I’existence, ne comporte point, malgré la
similitude fondamentale, une entiére analogie
avec le second, ou rien ne peut subsister a part. Il
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faut donc savoir, en général, restreindre sagement
une telle comparaison, pour que, au lieu de
précieuses indications, elle ne suscite pas de
rapprochements vicieux. En outre, quoique la
biologie ait di précéder et préparer la sociologie
tant que dura notre grande initiation, mon premier
volume a suffisamment établi que la seconde doit,
au contraire, servir aujourd’hui de type a la
systématisation finale de la premiére. [...] Cette
subordination nécessaire caractérise toujours la
méthode subjetive, unique source de toute
véritable synthése”'® (COMTE, 1929, v. II, p.
288-289).

Considerando  as  devidas  precaugdes  metodoldgicas,
relativamente em particular ao cardter limitado das metaforas
. ro . 166 . . ~ . . .
biologicas ™", o quadro abaixo sumaria as relacdes indicadas acima.

QUADRO 10 — POSSIVEIS METAFORAS BIOLOGICAS PARA A
SOCIOLOGIA

BIOLOGIA SOCIOLOGIA

Célula Familia

19 “Todavia, ndo se deve achar um paralelismo completo quando se compara a concepgio
sistematica do organismo coletivo com a do organismo individual, pois a natureza composta de
um difere profundamente da indivisivel constitui¢do do outro. O primeiro, estando formado por
elementos eminentemente separaveis, cujo isolamento ndo destroi imediatamente a existéncia,
ndo comporta, malgrado sua similitude fundamental, uma inteira analogia com o segundo, em
que nada pode subsistir a parte. Assim, deve saber-se restringir sabiamente uma tal
comparagdo, para que, no lugar de preciosas indicagdes, ela ndo suscite aproximagdes viciosas.
Por outro lado, ainda que a Biologia deva preceder e preparar a Sociologia tanto quanto tenha
durado a nossa grande iniciagdo, meu primeiro volume [do Sistema de politica positiva]
estabeleceu suficientemente que a segunda deve, ao contrario, servir hoje de tipo[-ideal] para a
sistematizacdo final da primeira. [...] Essa subordinagdo necessaria caracteriza sempre o
método subjetivo, unica fonte de toda verdadeira sintese”.

' Braunstein (2003) e Fédi (2003) retomam essa discussio; eles consideram, a partir de
preocupagdes diversas, as criticas correntes segundo as quais 1) a Sociologia comtiana ¢é
“organicista”, isto ¢, que reduz a sociedade a um organismo e que ndo reconhece a autonomia
do “social” e 2) esse organicismo seria um prenunciador do totalitarismo do século XX. Para
ambos os autores, nenhuma dessas criticas € procedente.
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Tecido Classe
(Sistema) (Unido de tecidos, isto €, de classes)
Org&o - impossibilidade de Cidade (cité) > possibilidade de existir
existir sozinho sozinha
(Aparelho) (Unido de orgaos, isto é, de cidades)

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 288-289).

6.3. Patrias, teoria dos dois poderes e classamento subjetivo

Com o complemento oferecido pelo principio de Hobbes ao de
Aristoteles, comegamos a passar da Teoria Social para a Teoria Politica
de Augusto Comte — mas sempre tendo em mente a adverténcia que
fizemos no inicio do capitulo anterior a respeito da inseparabilidade
radical desses géneros especializados de teoria no Positivismo. Nesta
secdo trataremos da moldura politica geral de Comte, ao examinarmos
em detalhes suas teorias das patrias (ou cités) e dos dois poderes.

Se o poder material baseia-se naturalmente na forga, ele por si s6
¢ insuficiente, pois, como se sabe, a forca “pura” reduz-se a violéncia
desabrida, cujos efeitos sociais, mesmo que efetivos em algumas
situagdes, sdo sempre limitados e restritos no tempo e no espago. Dessa
forma, a forca deve sempre ser duplamente completada e depois
convenientemente regrada.

Para Comte, o primeiro complemento € intelectual: como o
governo procede dos o6rgdos especiais que tém uma atuacdo cada vez
mais ampla, suas perspectivas sdo particulares; mas o governo tem que
ter visdo de conjunto (mormente em sociedades tdo complexas quanto as
atuais), a respeito do passado e do futuro, a fim de agir no presente. Sem
esse complemento intelectual, o governo ndo ¢ adequadamente atuante
em termos repressivos, quanto mais em termos diretivos — pois nao
sabera sobre o que agir e por quais motivos.

Ja o segundo complemento ¢ moral: o governo precisa ser objeto
de uma certa veneragdo — poderiamos apenas dizer, de modo mais fraco,
“respeito” —, a fim de que o vinculo politico seja mantido. Isso ¢ tdo
importante quanto se lembra que a obediéncia politica tem um carater
mais ou menos voluntdrio. Em suma, “son ascendant [du gouvernement]
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spontanté ne peut donc pas le dispenser davantage d’une consécration
morale que d’un guide intellectuel”'®’ (COMTE, 1929, v. 11, p. 302).

Por outro lado, ha que se regular o governo, o que por certo ¢é
muito mais dificil mas, a0 mesmo tempo, mais necessario para a
dominagdo continuada. Por que o regulador é necessario? Porque todo
poder tende a abusar de si mesmo, o que é mais extremo no poder
material, baseado em vontades enérgicas de dominacdo. De uma forma
espontanea, ele ja era regulado, mas isso correspondia as situagdes da
Antigiiidade e da Idade Média (ainda que imperfeitamente), em que, por
um lado, as forgas sociais deviam ser mais desenvolvidas que reguladas;
por outro lado, o absolutismo de suas doutrinas impedia regras
sistematicas. Esse regulador necessario tem um carater social, ou seja, €
realizado por forgas sociais que representam as idéias e os valores da
sociedade (COMTE, 1929, v. 11, p. 303).

Em outras palavras, o governo de base material deve ter um guia
intelectual, uma consagragdo moral e um regulador social: esses trés
elementos satisfeitos permitem que se constitua uma vinculagdo mais
ampla e mais nobre sobre a sociedade politica; ou melhor: a satisfacdo
dessas trés necessidades constitui, desde ja, essa associagdo mais ampla
— que, para Comte, ¢ a propria religido positiva, a Religido da
Humanidade.

Considerando a relagdo entre os atributos humanos e cerebrais, de
um lado, e, por outro lado, as formas de associacdo humana, ¢ possivel
estabelecer que a reunido das familias (organizadas em classes sociais)
constituem as patrias e a reunido das patrias forma a Humanidade. Mais:
a familia, a patria ¢ a Humanidade baseiam-se respectivamente nos
sentimentos, na atividade pratica e na inteligéncia; além disso,
constituem uma progressdo direta em termos de extensdo (ou seja,
aumenta a abrangéncia) e uma progressdo inversa em termos de
intensidade (isto €, diminui a for¢a dos vinculos). Pode-se sumariar isso
como segue:

QUADRO 11 — NATUREZA HUMANA, ASSOCIACOES E INTENSIDADES
DOS VINCULOS

17«0 seu ascendente [do governo] espontineo nio pode dispensa-lo mais de uma consagracio
moral que de um guia espiritual”.
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ASPECTO TIPO DE ASSOCIAGAO INTENSIDADE DO

HUMANO VINCULO
Sentimentos Familias (mais completas e + intimidade
mais restritas)
Atividade pratica Patrias (cités) (baseiam-se

nas familias e sao a base da
sociedade religiosa)
Inteligéncia Igrejas (Humanidade) (mais + extensao
ampla e menos completa)

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 304-305).

As diferengas entre os niveis e as bases de origem das cidades e
da igreja indicam, além disso, que elas devem ser separadas, de modo a
permitir que umas sejam locais e a outra, universal. No estado normal,
de modo mais especifico, a religido universal devera organizar-se em
uma igreja cuja extensdo no limite serd planetaria (ap6s abarcar o
Ocidente e suas populagdes derivadas); essa extensdo universal ¢é
possivel em virtude da realidade do dogma positivo'®®.

Como indicamos anteriormente, é devido a dupla auséncia atual
de uma igreja universal baseada no dogma positivo que as patrias
modernas t€ém presentemente extensdes exorbitantes, o que di azo a
tiranias; inversamente, um sistema universal de valores e de regulagéo
do poder material permitira que os estados reduzam suas extensdes ¢
que se evite, com isso, o risco de tirania:

“Tant que le grand organisme [I’Humanité] ne
pouvait se compléter [...], le besoin de lier les
divers états ¢lémentaires fit graduellement
acquérir aux sociétés politiques des dimensions
exorbitantes. Mais [’avénement de 1'Eglise
universelle [le Positivisme] permetra désormais de
restreindre peu a peu ces expansions provisoires
Jjusqu’aux limites normales de la domination sans
tyrannie que comporte directement la force

18 A expressio “dogma positivo” ndo indica um dogmatismo, um fechamento ou uma
estreiteza de vistas ou concepgdes. O dogma ai deve ser entendido em conformidade com as
divisdes das religides em culto, dogma e regime, em que o primeiro trata da regulagdo e do
estimulo dos sentimentos, o segundo da inteligéncia e o terceiro da atividade pratica. Em outras
palavras, o “dogma positivo” refere-se ao conjunto de conhecimentos e principios intelectuais,
isto ¢, a epistemologia, as ciéncias abstratas e as aplicagdes praticas destas ultimas.
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matérielle”'® (COMTE, 1929, v. II, p. 305; sem
grifos no original).

A importancia das cités, dessa forma, ndo ¢ pequena ou
secundaria, pois sdo elas que possuem a extensdo normal maxima que
comportam as associagdes humanas de modo 1) espontaneo, 2) livre e 3)
sem violéncia. Em virtude da importancia desse tema, novamente
faremos uma longa citagao direta:

“Quoiqu’une telle association politique semble
aujourd’hui trop restreinte, la posterité sentira que,
pour construire une doctrine capable de durer
autant que I’humanité, je devais me dégager ainsi
des habitudes propres a la transition moderne.
Aucune coalition humaine ne pouvant assez
persister si elle ne devient point essentiellement
volontaire, j’ai du faire finalement abstraction ici
de tous les liens factices et violents, pour ne
conserver que ceux qui sont vraiment spontanés et
libres. Or la cité, convenablement agrandie et
complétée, constitue, d’aprés une expérience
décisive, la plus vaste société politique qui puisse
naitre et durer sans oppression. Des réglements
arbitraires et violents, que ne comportent aucune
vraie consistance, peuvent seuls attribuer au
régime direct de la prépondérance matérielle un
domaine plus étendue, qui tend toujours a se
restreindre as ces limites naturelles. Mais aussi la
foi positive [le Positivisme], qui, sans aucun
effort, embrasse réellement tout 1’existence
humaine, peut assez lier les divers cités terrestres
pour dispenser toujours I’Etat de suppléer a
Iimpuissance  temporaire  de  I’Eglise™”
(COMTE, 1929, v. 11, p. 306).

1% “Enquanto o grande organismo [a Humanidade] nio podia completar-se [...], a necessidade
de ligar os diversos estados elementares fez gradualmente as sociedades politicas adquirirem
dimensdes exorbitantes. Mas o advento da Igreja universal [o Positivismo] permite doravante
que se restrinja pouco a pouco essas expansdes provisorias até os limites normais da
dominagdo sem tirania que comporta diretamente a forga material”.

170 «Ainda que tal associagdo politica pareca hoje muito restrita, a posteridade sentira que, para
construir uma doutrina capaz de durar tanto quanto a Humanidade, eu devo separar-me assim
dos habitos proprios a transi¢do moderna. Nenhuma coalizdo humana podendo persistir o
bastante se ela ndo se torna essencialmente voluntaria, eu devo finalmente fazer aqui abstragao
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Antes de seguirmos adiante, convém notar o seguinte: ao
tratarmos do tema “Estado”, freqiientemente confundimos duas
realidades que, a despeito de atualmente estarem estreitamente
vinculadas, sdo, de fato, diferentes: o Estado-nacdo, ou seja, a forma de
“Estado” que possui suas fronteiras mais ou menos bem definidas e
exercendo, weberianamente, o “monopo6lio do uso legitimo da violéncia
fisica” e, de outra parte, uma populacdo que se mantém unida, em
principio, por um sentimento de comunidade étnica, religiosa, cultural
ou uma mistura desses elementos. Assim, ha dois elementos
considerados: 1) a associagdo das pessoas em um determinado territorio
e 2) o poder que sobre elas exerce o Estado. Para Augusto Comte essas
sd0 duas questdes muitos diversas, embora, evidentemente,
relacionadas, constituindo, por um lado, a teoria das patrias e, por outro,
a teoria do poder Temporal.

Passando a importancia politica do poder Espiritual: a igreja
complementa as cidades da mesma forma que o guia intelectual, a
consagragdo moral e o regulador social atuam sobre a base material do
governo. Ora, a respeito do guia intelectual, como seu dominio € a
realidade, o Positivismo oferece luzes gerais e parciais sobre as
atividades humanas; sobre a consagrag¢do moral, ao ligar o presente ao
passado e ao futuro, o Positivismo consagra moralmente os lideres que
merecem tal consagracdo. Esses dois atributos sdo tdo necessarios aos
governos que se realizam de qualquer modo; assim, até o advento do
Positivismo, elas desenvolviam-se sob a égide da teologia (ou da sua
forma degradada, a metafisica). Apesar de quimérica, a teologia pdde
ser imaginativamente adaptada a essas fungdes sociais: mas — isto €
central — um unico obstaculo, instransponivel, impediu a plena
realizagdo de tais fungdes pela teologia: a fusdo da igreja ao Estado, seja
sob a subordinagdo deste aquela, seja daquela a este (COMTE, 1929, v.

de todos os vinculos facticios e violentos para ndo conservar sendo aqueles que sdo
verdadeiramente espontdneos e livres. Ora, a cidade, convenientemente aumentada e
completada, constitui, com base em uma experiéncia decisiva, a mais vasta sociedade politica
que pode nascer e durar sem opressdo. Somente os regramentos arbitrarios e violentos, que ndo
comportam nenhuma verdadeira consisténcia, podem atribuir ao regime direto da
preponderancia material um dominio mais estendido, que tende sempre a restringir-se aos seus
limites naturais. Mas também a fé positiva [o Positivismo], que, sem nenhum esfor¢o, abarca
realmente toda a existéncia humana, pode ligar suficientemente as diversas cidades terrestres
para dispensar sempre o Estado de suplementar a impoténcia temporaria da Igreja”.
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11, p. 307).

Todavia, ¢ a respeito da fun¢do de regulac¢do social que nao se
pode aceitar a teologia e seus empecilhos, a fim de garantir efetivamente
a separagdo e, ainda mais, a independéncia da igreja em relagdo ao
Estado. A condicdo da eficacia dessa separagdo é que a igreja seja maior
que os estados em abrangéncia geografica e que, inversamente, 0s
estados sejam pequenos em termos de dimensdes territoriais, limitados a
grandes cidades e seus campos adjacentes. Assim, os estados submetem-
se a um poder mais amplo mas mais fraco, de modo a ser regulado sem
perder sua eficacia pratica. A agdo da igreja, além disso, é a de um
verdadeiro governo: repressivo e diretor, ainda que sempre em cardter
consultivo (COMTE, 1929, v. 11, p. 308).

O sacerdocio, dessa forma, é um complemento natural e continuo
ao governo politico, desde que estejam ambos verdadeiramente
separados; caso isso ndo ocorra, havendo abusos mutuos, cada um dos
poderes passard a ostentar um carater corrupto e corruptor. Alids,
enquanto a fé era teoldgica e o poder, militar, ambos eram absolutos e
buscavam constituir-se em impérios universais, misturando-se entre si.
Inversamente, a destinacdo politica da religido — como reguladora do
poder — s6 € possivel com uma fé positiva e o poder industrial, nos
termos indicados acima para o estado normal: em outras palavras, com o
Positivismo.

A fé positiva permite ndo apenas a regulacdo do Estado como
também a da familia, em particular do seu principal desvio, o poder
ilimitado do seu chefe. Convém insistir que a acdo reguladora —
destinada as vontades e ndo as a¢des — s6 é possivel com a separagdo
dos dois poderes e, assim, so foi esbogada (e passageiramente) na Idade
Meédia, com o apoio feminino: quando o apoio feminino foi perdido e a
separacdo entre os dois poderes, encerrada, a atribuicdo de regular a
familia passou da igreja para o Estado (tornado exorbitante em
atribuicGes e extensdo).

Enquanto em termos abstratos a igreja regula o Estado e a familia,
0 seu agente concreto ¢ o sacerdocio. No que se refere a sua acdo
doméstica, a impressdo que se tem (ou que se pode ter) a primeira vista
¢ que a igreja estd proxima da anarquia, devido as alteragdes que o
sacerdocio realiza subjetivamente no classamento objetivo (ou, em
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termos mais contemporaneos, na hierarquia objetiva). Dai se conduz a
que a separagdo entre o sacerddcio e o governo oferece um primeiro
classamento social, que € o mais geral da espécie humana e cujo
principio oferece a base de todos os demais classamentos. “Une foi saisi
dans ce cas fondamental, ce principe pourra étre ensuite étendu
facilement & ceux que n’en offrent que des subdivisions successives.
Alors, on jugera comment I’influence sociale de la religion consiste
surtout a modifier sans cesse le classement spontané, pour le rapprocher
autant que possible de ce type systématique™ ' (COMTE, 1929, v. II, p.
311).

O dominio do sacerddcio, como ja vimos, ¢ intelectual; ele
procura descrever as realidades cosmica e social, ainda que por meio das
quimeras absolutas. Sua autoridade baseia-se no estudo das leis
cosmicas, que sdo aplicadas pelo poder Temporal, e no estabelecimento
das leis morais, que tratam das afei¢des, isto €, referem-se as mulheres e
as familias; a ligagdo entre essas duas ordens de leis (cOsmicas e morais)
¢ feita por meio das leis intelectuais (ou epistemologicas), especificas ao
sacerdocio. Esses trés poderes intelectuais sdo a forca do sacerdocio;
quando ele perde-os, perde seu ascendente social.

Mas, além disso, o sacerdocio tem que ter um complemento, ou
elemento, moral: de outra forma, ndo conseguird obter ¢ manter o seu
ascendente a fim de aconselhar, consagrar e regrar. Dito de outra forma,
os conhecimentos intelectuais, ainda que sejam necessarios ao
sacerdocio, t€m que ser acompanhados necessariamente do valor moral,
que, no caso do sacerddcio, consiste em especial na prudéncia, mas
também na coragem e na perserveranca.

Para Comte a preeminéncia afetiva ¢ sempre da mulher;
entretanto, seu dominio especifico ¢ doméstico, em que estimula e
desenvolve as melhores aspira¢des por meio da educacdo. Do ponto de
vista politico, sua atuagdo ndo teria nenhum aspecto especifico que as
distinguissem do comum do proletariado; mais: fora de casa, atuando na
realidade pratica, as mulheres perdem sua pureza e ja ndo desempenham

' “Uma vez aplicado a esse caso fundamental, esse principio pode ser facilmente estendido
em seguida aos que ndo lhe oferecem sendo subdivisdes sucessivas. Assim, julgar-se-a como a
influéncia social da religido consiste sobretudo em modificar sem cessar o classamento
espontaneo, a fim de aproxima-lo tanto quanto possivel do tipo sistematico”.
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seu papel de educadoras e formadoras de cidaddos. A acdo modificadora
do poder Espiritual ¢ especifica do sacerdocio, que é o seu oOrgao
sistematico; nesse sentido, as mulheres sdo auxiliares dos sacerdotes, ao
mesmo tempo que em cada lar elas constituem um verdadeiro poder
Espiritual, orientado e completado (i. e., sistematizado) pelo sacerddcio
(COMTE, 1929, v. 11, p. 313)'".

Dessa forma, ha dois poderes civis e domésticos: 1) um que
comanda os atos ¢ 2) outro que modifica as vontades'”. Esses dois
poderes, todavia, sdo decomponiveis em trés, haja vista o carater misto
do poder moderador (que é a0 mesmo tempo moral e intelectual).

Sistematizando as relagdes acima, obtemos o seguinte quadro que
relaciona as forgas sociais, 0s grupos sociais correspondentes, 0s seus
fundamentos e os ambitos das respectivas agdes em termos politicos:

QUADRO 12 — PODERES, GRUPOS, FUNDAMENTOS E TIPOS DE
ACOES

172 Como esclarecemos no capitulo anterior, até onde nossos conhecimentos teoricos permitem,
procuramos indicar possiveis aplicagdes contemporaneas das idéas de Comte. Entretanto, no
caso especifico da condi¢do das mulheres no estado normal ndo podemos comentar mais do
que esta no texto porque ha um descompasso muito grande e polémico entre a teoria comtiana
e as aspiragdes femininas, ou melhor, feministas a respeito e ndo seria possivel tratar dessa
questdo na presente pesquisa. Nesse sentido, limitamo-nos a lembrar as palavras de Paulo
Carneiro (1981, p. XCVI-C), de acordo com quem a preocupagdo de Comte era dignificar a
mulher, tirando-a da degradante condi¢@o de objeto sexual e mao de obra barata e vilipendiada
a que freqiientemente estava submetida no século XIX, ao mesmo tempo que a protegendo no
ambito doméstico e dando-lhe um elemento de superioridade em relagdo ao sexo masculino.

' Essa divisio tem uma outra conseqiiéncia pratica, relativamente a arte pratica

correspondente: enquanto as Ciéncias Naturais estdo no ambito do poder Temporal e geram
propriamente “tecnologias”, as Ciéncias Humanas (que, no caso de Comte, sdo a Sociologia e a
Moral) ndo produzem “tecnologias”, mas “artes”, cuja fun¢do ¢ aconselhar e orientar a agdo
humana. Ao mesmo tempo, a insisténcia comtiana na fato de que a era normal corresponde ao
disciplinamento das forgas sociais desenvolvidas na infancia da Humanidade deixa claro que a
ciéncia, a tecnologia, a politica tém que ser pautadas pelos valores humanos, tendo em vista o
bem-estar da Humanidade — ou, inversamente, para Comte tanto a ciéncia quanto a tecnologia
desreguladas sdo um grande perigo social (COMTE, 1929, v. IV, p. 247). Por fim, cabe notar
que a inteligéncia (e, por extensdo, a ciéncia) subordina-se aos sentimentos (e, por extensdo, a
moral), de tal sorte que ndo ha um “culto a razdo” nem uma tecnocracia no Positivismo. Sobre
o conceito de técnica em Comte, cf. Fédi (2000).
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PODER GRUPO FUNDAMENTO TIPO DE AGAO

SOCIAL
Preponderancia
Material Grar)des ou Forca > direta
ricos
(poder Temporal)
Sabios ou Na familia e no
Intelectual padres (ou Razao Estado unem-se no
sacerdotes) poder Espiritual
Moral Mulheres Afeto (modificador do poder
Temporal)

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 311-312).

Com isso, podemos passar diretamente para a teoria dos dois
poderes, o Temporal ¢ o Espiritual. O fundador do Positivismo
especifica que, apesar de até agora (i. e., no inicio do século XIX)
ambos estarem associados, na verdade eles sempre foram distintos,
mesmo quando eles concentravam-se; a preponderdncia alternada de
padres e guerreiros ¢ uma indicagdo disso. Para que ocorra efetivamente
tal separagdo, a diferenca de extensdo entre eles é necessaria, com a
sociedade espiritual, de carater apenas consultivo e opinativo,
assumindo uma situagdo universal e contrapondo-se as associagdes
politicas, muito mais restritas territorialmente e de carater apenas
material; uma outra condi¢do ¢ o conhecimento da natureza humana, em
termos individuais e coletivos, permitindo a consagragdo dos dois
poderes e de sua separacdo, a partir das caracteristicas afetivas, praticas
e intelectuais da Humanidade.

A nomenclatura de “poder Temporal” e “poder Espiritual” tem
uma origem medieval, que o Positivismo retoma e atualiza'". A fim de
explicar seus significados e suas possibilidades teéricas, Comte sugere
outras possibilidades terminologicas: em uma referéncia cruzada, ao
poder Temporal, de carater material, opde-se o poder Espiritual, que ¢é
(ou pretende-se) eterno; assim, este é temporario e aquele, permanente:

'™ Senellart (2007, p. 77-79) indica que a primeira teorizagio desses dois poderes foi devida a
Joao Crisostomo, na passagem do século V para o VI, para distinguir o poder do imperador
romano do papal. E interessante notar que os termos comtianos sdo semelhantes aos de Jodo
Crisoéstomo, especialmente na supremacia do poder Espiritual sobre o Temporal: mas,
enquanto o filosofo cristdo desprezava a realidade material, concedendo valor apenas a
espiritual, o fundador do Positivismo valoriza ambas as esferas, ainda que segundo principios
opostos e complementares.
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dessa forma, o poder Espiritual torna-se de fato o representante da
continuidade humana, enquanto ao poder Temporal, por oposi¢do e por
ser seu dominio proprio, cabe a solidariedade. Esses complementos e
oposi¢des terminologicas retomam, reafirmam, uma idéia ja apresentada
diversas vezes, sob outras formas: o dominio espiritual ¢ da ordem da
subjetividade, abarcando o ambito do passado e também da idealizacao
do futuro, de modo a aconselhar os rumos do presente; j& o dominio
temporal ¢ o presente, caracterizado pela objetividade da realidade
material e pela coordenagdo pratica, que deve ser modificada pelos
conselhos subjetivos considerando a interpretagdo da continuidade
historica (COMTE, 1929, v. 11, p. 315).

Disso resultam duas outras sinonimias para os dois poderes:
teorico ou geral, para o Espiritual, e pratico ou especial, para o
Temporal. A teoria & sempre geral, sendo necessaria para a vida
intelectual e politica tal generalidade; é por meio dessa vista de conjunto
que o poder Espiritual supre as lacunas empiricas do poder Temporal e
da vida civil. Por outro lado, para o fundador do Positivismo, a oposi¢ao
tedrico-pratico € a mais caracteristica, isto €, a que melhor esclarece os
contetidos especificos de cada um dos dois poderes. Ela foi esbogada na
Idade Média e constitui-se como a arte social mais geral e mais
complicada, permitindo a preeminéncia da moral sobre a politica — que,
veremos depois, ¢ o proprio fundamento do regime republicano — e
sendo a fonte secreta das reflexdes modernas, mais amplas e mais
sistematicas, sobre as sociedades humanas (COMTE, 1929, v. 11, p. 316-
317).

Finalmente, uma outra distin¢do entre os dois poderes, conexa as
anteriores, refere-se ao dominio territorial de cada um: o poder
Espiritual € sempre universal, global; o poder Temporal ¢ sempre local,
parcial. A idéia de “territorio”, assim, é propria ao poder Temporal —
mas, reafirmando o que dissemos anteriormente, no estado normal esse
territério deve ser bem mais restrito do que as extensdes atuais, seja
devido a especialidade local do poder Temporal, seja porque, para o
Positivismo, quanto maior a sua extensdo, maior a possibilidade de
opressdo. Inversamente, a garantia do controle do poder Temporal, ou
melhor, a garantia de que ndo havera opressdo pelo Estado consiste, por
um lado, na sua submissdo moral e intelectual ao poder Espiritual; por
outro lado, na pequena extensdo territorial de cada Estado. Ou, como
Augusto Comte comenta no Catecismo positivista, “Todo poder mais
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vasto dimana necessariamente de uma fonte espiritual” (COMTE, 1934,
p.295)'7.

Digno de destaque é que, ao considerar o poder Espiritual e apds
ter afirmado com todas as letras o que estamos chamando aqui de
“principio de Hobbes” — vale dizer, que o poder Temporal baseia-se na
forca —, Comte afirma que “Ce n’est jamais la force, mais la sagesse, qui
doit faire partout prévaloir librement les institutions pratiques sans
lesquelles ces relations continues ne sauraient acquérir I’uniformité
désirable”!" (COMTE, 1929, v. 11, p. 320). Nao se trata de incoeréncia,
mas de respeito ao ser humano e a liberdade: organizagdes politicas
estaveis ao longo do tempo, como indicamos anteriormente, ndo podem
basear-se exclusivamente na forga bruta; bem ao contrario, a realidade
social no Positivismo, sem embargo do seu fundamento material, deve
basear-se cada vez mais na opinido e no conselho — sendo isso,
justamente, u’a medida do desenvolvimento (do “progresso’) social.

O quadro seguinte sistematiza essas  possibilidades
terminoldgicas:

QUADRO 13 — OS DOIS PODERES E SEUS SINONIMOS

PODER ESPIRITUAL PODER TEMPORAL
Eterno Material
Permanente Temporario
Geral Especial
Global Local
Intérprete da continuidade Organizador da solidariedade
Teorico Pratico

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 313-319).

As varias distingdes conceituais sugeridas pela variacdo
terminoldgica refor¢cam a idéia de que os dois poderes devem separar-se
e/ou manter-se separados, o que significa, em particular, a interdi¢do de

175 Essa idéia ¢ facilmente transponivel para a realidade internacional: o unico poder que pode,
e deve, tornar-se universal ¢ o Espiritual; um poder Temporal que cubra o planeta todo serd,
necessariamente, tirdnico — seja ele, em especifico para os dias atuais, os Estados Unidos, a
Organizagdo do Tratado do Atlantico Norte (OTAN) ou a Russia (ou a Unido Soviética, até
1991), seja, ainda, a Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU).

176 “Nzo é nunca a forga, mas a sabedoria, que deve em todos os lugares fazer prevaler
livremente as institui¢des praticas sem as quais essas relagdes continuas nao poderiam adquirir
a uniformidade desejavel”.
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o poder Espiritual deter a dominagdo temporal — em outras palavras,
vedando a ele tanto o mando quanto a riqueza. Além das razdes politicas
indicadas acima, ha motivos intelectuais e morais para isso, condensadas
na generalidade de vistas e na generosidade de sentimentos que deve
caracterizar esse poder. O exercicio do poder material refere-se a
questdes de detalhe e extremamente ligadas ao presente, além de
constantemente ter que lancar mao da forga para obter os seus
desideratos — exatamente o contrario dos atributos esperados de quem
aconselha e sugere'’’. Ndo somente isso: Augusto Comte é enfatico ao
dizer que toda ambig¢do temporal, pelo mando e/ou pela riqueza,
daqueles que compdem o poder Espiritual ¢ um “sintoma certo de
mediocridade mental e de inferioridade moral” (COMTE, 1929, v. 11, p.
321).

Uma observacdo importante é que, para Comte, a separagdo entre
os dois poderes, embora baseada na organizagdo cerebral humana, ¢
muito mais uma questdo propriamente institucional que biolégica.
Teoria e pratica tém relagdes diversas com o coragdo e com o espirito,
com a inducdo e a dedu¢do. Embora alguns dos instintos egoistas sejam
mais proprios a cada um dos poderes — os mais sociaveis desses
instintos, a vaidade convindo a teoria e o orgulho & pratica —, tais
diferencas sdo fracas, ndo se relacionam com o carater € nem com os
instintos altruistas, no sentido de que ndo sdo geneticamente
determinadas; sdo diferengcas que podem ser compensadas por uma
cultura moral conveniente, que depende muito mais da educagdo e dos
habitos de vida que de qualquer outra coisa. Nesse sentido, a separagéo
dos dois poderes ¢ artificial, resultado de uma decisdo deliberada e
consciente do ser humano, com vistas a uma organizacao institucional
especifica: mas, embora artificial, ndo é arbitrdria.

77 Isso d4 azo a que Augusto Comte elogie Aristételes, que evitou cuidadosamente exercer o
mando ou a riqueza em uma época em que ambos estavam combinados com o poder Espiritual;
em particular, o filésofo de Estagira soube evitar as “poderosas sedugdes da pedantocracia
metafisica” (COMTE, 1929, v. II, p. 321), o que inclui, entre outros, Platdo — ndo por acaso,
incluido atualmente entre os teéricos (e os praticos) da tecnocracia. Alias, nesse mesmo
sentido, a cuidadosa divisdo entre os poderes tedrico e pratico ¢ um dos fatores de diferenga
entre Augusto Comte e Saint-Simon. Sobre as relagdes entre Platdo, Saint-Simon e a
tecnocracia, cf. Martins (1975); para uma avaliagdo tedrica ampla sobre as possibilidades
conceituais e politicas da “tecnocracia”, cf. Gunnell (1982).
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Nao ¢ dificil ver que os membros do poder Espiritual devem ser
em bem menor quantidade que os do poder Temporal'"®; além disso, em
virtude da dificuldade de sua tarefa, deve-se exigir deles ndo apenas
qualidades intelectuais, mas principalmente um carater irreprochavel, o
que fara deles, em certo sentido, uma elite — comecando pela rarefacao
numérica, mas acima de tudo pelas qualidades morais. E importante
notar que a educagdo deve ser enciclopédica e oferecida & universalidade
dos cidaddos (COMTE, 1899, p. 159): os membros do poder Espiritual,
em particular, terdo apenas os complementos necessarios a sua atuacao
especifica (COMTE, 1929, v. 11, p. 322).

Embora a estrita separacdao dos dois poderes seja um dos
imperativos sociais e politicos da sociocracia, ¢ perfeitamente possivel
ocorrer em casos individuais mudangas do ambito de atuagdo, em que
praticos convertem-se em tedricos e vice-versa. Em tais casos, a
exigéncia é que, ao mudar de ambito, o individuo abandone as
pretensdes e os habitos anteriores, no sentido de que os novos praticos
deixem de lado as ambic¢des de aconselhamento e de ensino e 0s novos
tedricos, as preocupacgdes proprias ao mando e a riqueza.

A distingdo entre os dois poderes da ensejo a teoria das
classifica¢des sociais — ou dos “classamentos” (“classements”), como o
fundador do Positivismo nomeia-os —;, esses classamentos sdo tanto
objetivos, em relagdo a divisdo do trabalho, quanto subjetivos, tendo
como parametros conexos a generosidadade de sentimentos e a
generalidade do espirito. Especificamente a respeito dos dois poderes,
Comte retoma a oposi¢do teoria-pratica, por ser a que comporta maior
generalidade. Mas essa oposi¢do ¢ relativa, comportando iniimeros
graus intermediarios, particularmente obtidos por meio da continua
especializagdo dos oficios sociais.

O poder tedrico, em particular, s6 ¢ classificavel em bases
pessoais, por meio dos atributos naturais ou adquiridos, pois a seu
carater sintético e geral causa repugnancia as divisdes e as
especializagdes. A insisténcia na generalidade do poder Espiritual néo ¢é
arbitraria; € porque o sacerddcio mantém-se com as vistas de conjunto

'8 Explicitamente com objetivos de raciocinio, Comte sugere a relagio de um membro para
cada grupo de 10.000 pessoas (COMTE, 1929, v. I, p. 322), o que corresponderia, no Brasil
atual, a cerca de 18.500 sacerdotes.
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que ele pode orientar o conjunto da sociedade, evitar a dispersdo ¢ a
anarquia mentais e, dessa forma, permitir que cada 6rgao especial possa
desenvolver-se.

Considerando que, entre os atributos da natureza humana, cabe ao
poder Espiritual a inteligéncia, o conjunto da ciéncia assume
importancia; ora, como a ciéncia é analitica e seu desenvolvimento
tende a dispersdo, mas as necessidades intelectuais providas pelo poder
Espiritual sdo sintéticas e gerais, a conciliagdo disso se da por meio da
consideracdo de que a andlise cientifica ¢ apenas um predmbulo
necessario para a sintese final: em caso contrario, a dispersdo cientifica
tenderia a anarquia mental, com conseqiiéncias sociais correspondentes.

O regulador, o parimetro que mantém o carater sintético nas
analises cientificas é moral, isto ¢, afetivo: trata-se do principio socratico
do “conhece-te a ti mesmo”, mas, em vez de limitar-se ao
autoconhecimento, que por si s6 ¢ initil e tende ao egoismo
individualista, hd que se o reformular e aperfeicoar: “conhece-te a ti
mesmo a fim de melhorares-te”. Comte chega a indicar que a divisdo
estabelecida em 1848, no Discurso sobre o conjunto do Positivismo,
anteriormente ao volume Il do Sistema de politica positiva, de 1852,
entre génio intelectual e génio estético, deve ser abolida, a fim de
manter-se a unidade sintética do poder Espiritual'”.

Feita a separagdo entre os dois poderes, a classificagdo social
segue-se como uma continua decomposicao temporal tendo em mente a
especialidade pratica. Essa especializa¢ao deve ser organizada de acordo
com a generalidade decrescente e a dependéncia crescente, o que, na
verdade, € o mesmo principio visto anteriormente para a classificacdo
das ciéncias, passivel de ser adotado especificamente no dominio
sociologico. Comte reconhece que o sentido da “generalidade” pode
ensejar duvidas: afinal, a que se refere ela? Se considerarmos a teoria
das forgas sociais, ela foi apresentada de acordo com a generalidade
descrescente, em que a mais geral de todas era a material e a menos
geral, a moral (a intelectual ocupando a posi¢do intermediaria). Ja ao

' Além disso, para Comte a separagdo entre os fildsofos e os artistas foi o inicio da
decadéncia da unidade teocratica — o que, a contrario, deve ser evitado na sociocracia
(COMTE, 1929, v. 11, p. 325).
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apresentar as atribui¢des do poder Espiritual, a relacdo anterior foi
. . o . 180
invertida, com a caracteristica material sendo a menos geral ™.

Para solucionar esse problema, o fundador do Positivismo
distingue dois tipos de generalidade, a objetiva e a subjetiva, em que a
primeira refere-se aos fendmenos exteriores e a outra, a existéncia
subjetiva do ser humano. Dessa forma, hd duas ordens possiveis para
seguir-se no classamento social, a que considera a subjetividade (e,
portanto, o grau de nobreza, ou merecimento) e a que considera a
objetividade (e, dai, o grau de forca): essas duas seqiiéncias sdo
complementares, mas em sentidos inversos: a medida que aumenta a
nobreza, diminui a forga, e vice-versa: “Partout la complication fait
nécessairement croitre la généralité subjective et decroitre la généralité
objetive”™® (COMTE, 1929, v. II, p. 334).

Também ¢é importante notar que a generalidade objetiva sempre ¢é
a mais independente, ao passo que a independéncia subjetiva sempre ¢é a
mais nobre. Disso resulta — o que é um aspecto central para esta
pesquisa — um jogo de compensagdes objetivas e subjetivas para cada
oficio social, em que cada um é mais independente ¢ menos nobre ou
mais nobre e menos independente. Em termos politicos, isso tem uma
clara conseqiiéncia: “La puisssance spirituelle surpasse toutes les autres
en généralité subjective et en dignité sociale; tandis que la force
matérielle est la plus générale objectivement et la plus indépendente.
C’est pourquoi celle-ci forme la base nécessaire de la construction
politique dont celle-1a devient le sommet normal”'** (COMTE, 1929, v.
11, p. 334-335).

'% De passagem, importa notar que Augusto Comte tira uma conseqiiéncia pedagogica para os
estudos enciclopédicos, ou, em termos mais atuais, para os estudos do Ensino Médio: a
exigéncia de preceder os estudos objetivos por introdugdes subjetivas (intelectuais e morais)
(COMTE, 1929, v. II, p. 334). De modo mais amplo, também nao ¢ dificil perceber o
Positivismo como um vasto sistema pedagdgico — o que ¢ a idéia exposta em Arbousse-Bastide
(1957a).

181 «“por toda parte a complicagio faz necessariamente crescer a generalidade subjetiva e
decrescer a generalidade objetiva”.

182 «A poténcia espiritual sobrepassa todas as outras em generalidade subjetiva e em dignidade
social, a0 passo que a forga material é a mais geral objetivamente ¢ a mais independente. E por
esse motivo que esta forma a base necessaria da construgdo politica de que aquela torna-se o
apice normal”.
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Saindo um pouco do ambito da teoria abstrata e aplicando esses
principios, os resultados prévios sdo estes. Se pensarmos que a atividade
da Antigiiidade era militar, é facil conceber que esse principio de
classificacdo social aplica(va)-se mesmo ao exército, pois a atividade
guerreira foi a Unica de fato coletivamente organizada até a época de
Comte: nessa atividade, cada superior tem vistas mais gerais que os

subordinados e ¢ menos propenso a acdo que estes (ou seja, ¢ mais
dependente que eles) — e, portanto, € como um chefe espiritual.

Comentada a atividade guerreira, é natural considerar-se a
industrial, que também necessita de tal classificagdo, embora ela possa
parecer mais dificil. O principio de generalidade e dependéncia,
aplicado a sociedade industrial, resulta em uma divisdo bdasica entre
empresarios ¢ trabalhadores (“entrepreneurs et travailleurs™): os
empresarios tém perspectivas mais amplas que os trabalhadores, ao
passo que estes gozam de maior independéncia de agdo que aqueles. A
mesma coisa ocorre com as quatro classes de chefes industriais, cujo
nimero aumenta com o decrescimento das vistas de conjunto:
banqueiros, comerciantes, fabricantes e agricultores (COMTE, 1929, v.
11, p. 326).

Com isso, € possivel estabelecer uma classificacdo geral para toda
a sociedade, partindo do poder Espiritual e chegando aos trabalhadores
manuais mais modestos. Como, ao mesmo tempo, essa classificacdo
consiste também em um jogo de compensagdes objetivas e subjetivas, é
possivel controlar, porque satisfazer, os impulsos pessoais; em termos
politicos, isso equivale a respeitar o comando de quem esta acima e ser
respeitado pela obediéncia de quem esta abaixo. Dessa forma, evitam-se
as revoltas, percebidas como sinal de inconseqiiéncias.

E necessario considerar com maior atencdo os motivos das
revoltas, em particular entre aqueles despojados de riqueza ou de poder
(politico). Essa classificagdo elaborada por Augusto Comte refere-se aos
oficios, ndo aos cidaddos, ou melhor, aos chefes de familia. Como
conseqiiéncia disso, os melhores agentes nem sempre estdo na fungdo
adequada, o que ¢ motivo de lamentos, percebidos pelo fundador do
Positivismo como sendo de modo geral justos. Embora o
desenvolvimento humano tenda a diminuir tais incompatibilidades, nem
sempre isso é possivel; em tais casos o poder Espiritual pode e deve
intervir: “Son principal reméde doit consister a developper partout un
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juste mélange de résignation et de dignité, qui, faisant accepter sans
aigreur des imperfections inévitables, compense [’abaissement par
estime”'™® (COMTE, 1929, v. 11, p. 328).

A preocupacdo com o classamento social e, associado a ele, com
evitar as revoltas individuais e sociais cronicas ndo impede o
Positivismo de reconhecer e lamentar que a distribuigdo de atributos
pessoais e sociais na sociedade € bastante imperfeita e mesmo injusta.
Essa imperfeicdo € incontrolavel, ou seja, seus mecanismos sao
incognosciveis ¢ o mais das vezes imodificaveis. Em outras palavras,
Comte reconhece que os eventos cotidianos ndo sdo prediziveis e que a
sabedoria pratica dos dois poderes consiste em evitar e remediar tais
acontecimentos e, caso isso nao seja possivel (no todo ou em partes),
aproveitar suas conseqiiéncias favoraveis. Ao mesmo tempo, o mais das
vezes as diferengas individuais s6 podem ser compensadas de maneira
relativa — e via educacdo universal, que permite o acesso dos
vocacionados sem fortuna aos cargos socialmente superiores. Por fim,
importa enfatizarmos esse aspecto: a educacdo universal ¢ uma das
poucas concessoes, se ndo a Unica, que Augusto Comte faz a alguma
forma de “igualdade”.

Em virtude da importancia tedrica e pratica de todas essas
consideragdes, transcreveremos um longo trecho de um pardgrafo em
que o fundador do Positivismo relaciona-as todas:

“Tous les succeés pratiques, tant industriels que
militaires, se trouvent gravement affectés par des
conditions que échapperont toujours a notre
prévoyance, et que notre prudence peut seule
utiliser. Les succes théoriques, quoique moins
assujetis a ces influences fortuites, n’en son pas
enticrement exempts. Mais, parmi les conditions
pleinement appréciables de chaque destinée
personelle, les plus considérables restent souvent
insurmontables. Quelques facilités que [’essor
social puisse jamais procurer aux expatriations
volontaires, elles  demeureront  toujours

18 “Seu principal remédio deve consistir em desenvolver por toda parte uma justa combinagio
de resignacdo e de dignidade que, fazendo aceitar sem acrimonia as imperfei¢des inevitaveis,
compensa o rebaixamento com a estima”.
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exceptionelles. La masse des hommes ne peut
guere plus choisir son séjour que son siecle, les
heureux doivent seulement plaindre et soulager
les deshérités. 1l y a souvent autant d’imperfection
dans I’assemblage individuel des diverses qualités
personelles, physiques, intellectuelles et morales.
Nous ne pourrons modifier beaucoup que les
conditions relatives a leur developpement normal,
ce sage nivellement deviendra I'un des principaux
bienfaits de 1’éducation universelle”' (COMTE,
1929, v. 11, p. 328-329; sem grifos no original).

Ha ainda mais. Em virtude da imperfeita distribuicdo dos
atributos sociais e individuais, a “harmonia entre func¢do e¢ funcionario”
sera sempre muito imperfeita. Nossas curtas vidas ddo-nos pouco tempo
de exercicio e, assim, ndo ha qualidades propriamente inatas que
auxiliam nas tarefas, mas principalmente qualidades adquiridas — o que,
de passagem, resulta em que os servidores tém que ter estabilidade nos
servicos, a fim de melhor desempenharem suas fungdes. Como as
qualidades sdo adquiridas, o fato é que ndo ha nenhum orgdo
insubstituivel, ainda que demore um tempo maior ou menor para o
aprendizado de cada fungdo. Dessa forma, o mérito e a felicidade
individuais consistem no emprego voluntario e digno das nossas forcas
quaisquer. E considerando tais questdes que o poder Espiritual
recomenda aos individuos e as classes uma digna submissdo.

A idéia de “digna submissao”, ainda que ao longo desta pesquisa
seja esclarecida, exige que lhe dediquemos neste momento uma pequena
digressdo. A “digna submissdo”, a que se soma a atuagdo do poder
Espiritual de evitar o “desclassamento”, pode parecer a primeira vista

18 “Todos os sucessos praticos, tanto industriais quanto militares, encontram-se gravemente
afetados por condi¢des que escapam sempre de nossa previsdo e que apenas nossa prudéncia
pode utilizar. Os sucessos tedricos, ainda que menos sujeitos a essas influéncias fortuitas, nao
estdo inteiramente isentas delas. Mas, entre as condigdes plenamente apreciaveis de cada
destino pessoal, as mais consideraveis permanecem freqiiemente insuperaveis. Quaisquer que
sejam as facilidades que o desenvolvimento social possa jamais fornecer as expatriagdes
voluntarias, elas permanecerdo sempre excepcionais. A massa dos homens ndo pode escolher
mais a sua casa que seu século, os mais felizes devendo somente lastimar e aliviar os
deserdados. Ha freqiientemente o mesmo tanto de imperfeicdo na reunido individual das
diversas qualidades pessoais — fisicas, intelectuais e morais. [Como] Nao podemos modificar o
bastante sendo as condigdes relativas ao seu desenvolvimento normal, esse sabio nivelamento
tornar-se-a um dos principais beneficios da educagio universal”.
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uma forma elaborada de “ideologia da domina¢@o”, no sentido marxista.
Embora essa questdo seja tratada apenas no proximo capitulo, importa
notar aqui que a “dignidade” dessa submissdo pressupde, no
Positivismo, um conceito forte de justica social, em que os ricos e
poderosos tém proporcionalmente mais obrigacdes e responsabilidades
face aos proletarios que o inverso; desse modo, a “digna submissdo”
significa o proletariado submeter-se sendo respeitado como cidaddos e
seres humanos'®’.

Considerando a hipdtese em que ndo ha satisfagdo suficiente
desses sentimentos de descontentamento, a anarquia sera inevitavel. O
controle material, isto €, dos atos que constituiriam essa eventual
anarquia cabe ao poder Temporal, enquanto a satisfacdo em si deve ser
regulada pelo sacerdocio. Tal atribuigdo do sacerddcio justifica-se pela
aptiddo sacerdotal em apreciar os orgdos, comecando pelos oficios e
passando em seguida aos individuos que se ocupam desses oficios. Ao
fazer essas avaliagdes, o sacerdocio deve buscar sempre evitar que os
individuos mudem de oficios e, em particular, de classes sociais, ou que
ocorra 0 “desclassamento”, como Comte nomeia esse processo. Ao
mesmo tempo, a ordem social objetiva deve associar-se uma ordem
subjetiva, em que as qualidades individuais serdo avaliadas, de modo a
constituir uma hierarquia da estima. Essa outra classificacdo social ndo
deve, ndo pode substituir a classificacdo objetiva: afinal de contas, a
realidade material ndo desaparecerd, por mais desagradavel que ela
possa ser. Mas, por outro lado, o classamento subjetivo ndo consiste
apenas, ou principalmente, em um consolo subjetivo a eventuais
imperfeigdes objetivas: ele ¢ também uma forma de contrastar a
realidade com a idealidade, de modo a conduzir as mudangas possiveis
no classamento objetivo (COMTE, 1929, v. 11, p. 330). Esse mecanismo,
diga-se de passagem, é uma aplicacdo possivel ao ambito sociopolitico
da idéia de “fatalidade modificavel” — e, como se vé, estd longe de
condenar o proletariado ou, de modo mais geral, os desafortunados a
uma espécie de inferno em vida.

De maneira mais ampla, o procedimento da avaliagdo dos méritos
individuais permite ao sacerddcio realizar a instituicdo da ordem
subjetiva humana, o que equivale ao classamento abstrato dos

185 Sobre o conceito comtiano de justiga social, cf. Lacerda (2009c).
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individuos, consistindo no oficio social mais abstrato e mais dificil de
todos, permitindo resumir nele os demais. O mérito ou, ainda, a estima
publica deve ser atribuida de acordo com a capacidade potencial e,
acima de tudo, efetiva de cada um contribuir para a Humanidade e seu
melhoramento. A situacdo propria ao sacerddcio tende a fazé-lo opor,
subjetivamente, essa classificagdo ao ordenamento objetivo.

Nessa avaliagdo, importam os esfor¢os pessoais para o
melhoramento humano, em que se abstrai das facilidades objetivas,
sejam as devidas ao nascimento, sejam as devidas a instrugdo, e em que
as dificuldades objetivas realgam os méritos individuais. Além dessas
duas abstragdes, deve-se incluir também a que localiza cada individuo
em termos historicos e espaciais, pois, evidentemente, as possibilidades
e as oportunidades de acdo mudam, por vezes radicalmente, de acordo
com o tempo e/ou com o lugar.

Exceto em casos excepcionais, so ¢ possivel emitir tais juizos com
a avaliagdo integral da vida de cada individuo, pois mesmo apods alguém
ter feito inumeras benfeitorias é possivel ainda se tornar retréogrado ou
destruidor. Em todo caso, o resultado ¢ que o mais das vezes s ¢
possivel avaliar alguém apo6s sua morte, de modo que essa classificacdo
— que constitui, para Comte, a verdadeira vida eterna — pode apenas ser
subjetiva, o que ¢ uma outra forma de afirmar a menor importancia

relativa da existéncia objetiva.

A “glorificagdo” subjetiva e seu contraste com a existéncia
objetiva, todavia, podem oferecer um carater subversivo, de modo que
devem realizar-se com cuidado, com sabedoria e pureza. A fim de
realizar o classamento subjetivo, o sacerdocio tem que realizar como
conditio sine qua non sua separagdo relativamente ao poder Temporal, a
fim de garantir sua autonomia moral, intelectual e social, a0 mesmo
tempo que o espirito sintético e generoso. Ja com o fim de evitar uma
degeneracdo academicista, os esforcos intelectuais do poder Espiritual
devem estar sempre subordinados as preocupagdes praticas — ndo em um
sentido estreito, mesquinho, mas considerando o aperfeicoamento da
sociabilidade humana (COMTE, 1929, v. II, p. 332).

Retomamos abaixo um esquema apresentado anteriormente. Ele
resume o relacionamento da inteligéncia com as forgas sociais, dando
destaque para a sua vinculagdo moderna com o poder Espiritual. No
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conjunto, ele estabelece o seguinte: na histéria da Humanidade, a
inteligéncia esteve até agora associada a forca material, seja no modo
teocratico, seja no modo militar, de modo que ela (a inteligéncia) buscou
e exerceu o poder: tal atividade correspondeu ao desenvolvimento das
forcas humanas, preliminar ao seu disciplinamento a que deve
corresponder o novo regime social. Todavia, no estado normal, cumpre
a inteligéncia separar-se institucional e socialmente da for¢a material e
associar-se a forca moral, constituindo um poder regulador, que ¢ o
poder Espiritual.

ESQUEMA 3 — RELACOES DA INTELIGENCIA COM AS FORCAS
SOCIAIS
Modo teocratico

Forga material (inteligéncia submete a
forga)
+ Estado preparatério
Forca Modo militar
. (inteligéncia a servico
intelectual da forca)

Estado normal >
+ poder Espiritual
(regulador)
Forgca moral

FONTE: o autor, a partir de Comte (1929, v. Il, p. 334-335).

6.4. Regulacio social do poder Espiritual e relacdes politicas

Esta secdo dedicar-se-a a uma primeira aplicagdo pratica dos
diversos elementos que temos visto, indicando em termos mais ou
menos abstratos como é que o poder Espiritual desempenha um forte
papel politico ao regular a sociedade, ao atuar como promotor dos
valores comuns e como mediador dos conflitos sociais. A diferenca
entre esta se¢do e o proximo capitulo reside no grau de abstragdo de uma
e na concretude do outro: o capitulo 7 abordara as propostas
institucionais e as observagdes politicas resultantes da experiéncia
cotidiana e historica de Comte.

Assim, apos apresentados os dois poderes e as trés formas de
associagdo humanas (familia, patria ¢ Humanidade), surge uma questao
crucial do ponto de vista politico: qual deles deve ter a proeminéncia?
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Qual das generalidades deve preponderar? Na verdade, o problema
reduz-se ao relacionamento entre patria e Humanidade — ou, o que ¢
equivalente, entre Estado e igreja —, pois as familias submetem-se as
patrias em virtude de estas constituirem-se a partir de e coordenarem a
divisdio do trabalho pratico, enquanto aquelas baseiam-se nos
sentimentos. A resposta de Comte ¢ direta e clara:

“Or, cette détermination préliminaire resulte
spontanément de la théorie fondamentale de la
nature humaine, qui, subordonnant 1’existence
cérébrale a I’existence corporelle, fait toujours
prévaloir ’activité sur I’intelligence, et méme sur
le sentiment. C’est donc a la cité, organe essentiel
de la coopération active, qu’il faut surtout
rapporter ’homme, mas en la concevant sans
cesse comme préparée par la famille, et completée
par I'Eglise. [..] Ainsi, Dinstinct universel
confirme-t-il essentiellement une telle
subordination, qui partout dispose a concevoir
habituellement I’homme comme citoyen™™
(COMTE, 1929, p. II, p. 341-342; grifo no
original).

Dessa forma, assim como os sentimentos submetem-se a atividade
pratica, a inteligéncia deve submeter-se a ela também.

E facil ver que esse paragrafo, complemento da teoria da
separacdo entre os dois poderes, constitui-se no fundamento de uma
teoria da laicidade do Estado. Alias, o Positivismo é muito claro a
respeito da laicidade do Estado e da sua preponderancia: “La religion
positive, em vertu de sa _Pleine realité, decide irrévocablement la
préponderance de I'Etat'’, quoiqu’elle seule assure a I’Eglise

18 “Ora, essa determinagdo preliminar resulta espontaneamente da teoria fundamental da
natureza humana, que, subordinando a existéncia cerebral a existéncia corporal, faz prevalecer
sermpre a atividade sobre a inteligéncia ¢ mesmo sobre o sentimento. E entdo a cidade, orgio
essencial da cooperagdo ativa, que se deve sobretudo relacionar o homem, mas concebendo-a
sem cessar como preparada pela familia e completada pela igreja. [...] Assim, o instinto
universal confirma essencialmente uma tal subordinag@o, que por todo lugar dispde a conceber
habitualmente o homem como cidaddo”.

87 Convém realgar que, nesse caso especifico, em que se trata diretamente do que chamamos
atualmente de “laicidade”, Comte deixa por um momento de lado os termos mais abstratos de
“poder Temporal” e “cité” e adota a palavra “Estado”, contraposta com clareza a “igreja”.
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I’universalit¢ qui Iui convient” (COMTE, 1929, v. II, p. 342). Mais
adiante:

“[...] la société religieuse est surtout destinée a
consolider et développer la société civile, comme
celle-ci envers la société domestique. L’extension
supérieure ne fournit un motif de prépondérance
réelle qu’autant qu’elle reste compatible avec une
suffisante conformité d’existence”™ (COMTE,
1929, v. 11, p. 342).

As passagens acima merecem comentarios. Por um lado, a
preponderancia do Estado sobre a igreja ¢ a simples reafirmagdo do
principio universal de classificacdo, que subordina os fenomenos e os
seres mais complexos € mais nobres aos mais simples, mais
independentes e mais grosseiros. Por outro lado, se a cité aperfeicoa a
familia ao dar-lhe uma destinag@o civica (preparar os futuros cidaddos) e
ao impedir o egoismo familista, a associagdo universal aperfeicoa as
cités ao ligé-las umas as outras, impedindo assim os egoismos nacionais
(e até civilizacionais) e regulando as relagdes entre classes e os varios
grupos sociais; tanto no caso das familias quanto no das cités, o

Positivismo atua como mediador dos conflitos e conselheiro de todos.

Mas o relacionamento entre as igrejas e as cités ¢ bem mais
complexo, ¢ interessante, do que o mero enunciado da separagdo entre
os poderes Temporal e Espiritual pode sugerir. Enquanto a relagdo entre
Estado e familia — respeitados os limites mutuos — permite um
desenvolvimento de parte a parte, constituindo uma “verdadeira e
saudavel unidade”, no caso do relacionamento igreja-Estado essa
unidade seria bastante precaria caso propusesse-se a subordinagdo deste
aquela, pois a inteligéncia € o aspecto da natureza humana mais fraco e

Alias, baseando-nos largamente no Positivismo, formulamos uma teoria da republica laica em
Lacerda (2009d).

18 «A religido positiva, em virtude de sua plena realidade, decide irrevocavelmente a
preponderancia do Estado, ainda que somente ela assegure a igreja a universalidade que lhe
convém”.

“[...] A sociedade religiosa ¢ sobretudo destinada a consolidar e a desenvolver a sociedade
civil, assim como esta em relagdo a sociedade doméstica. A extensdo superior ndo fornece um
motivo de preponderancia real sendo tanto quanto ela permanece compativel com uma
suficiente conformidade de existéncia”.

209



menos capaz de prevalecer; a0 mesmo tempo, sem uma orientagdo
pratica, a inteligéncia tende ao ensimesmamento, isto ¢, as puras
divagagdes, além de estimular a secura afetiva e o isolamento dos
individuos. Essas caracteristicas daninhas, diga-se de passagem,
constituem o que Augusto Comte chama de regime “académico” e seu
resultado ¢ inviabilizar o proprio nivel de sociabilidade que pretende
constituir.

Uma restricdo as demandas da igreja para submeter o Estado
consiste em que a superior extensdo territorial da igreja ndo a autoriza a
conceber-se como se fosse melhor representante da Humanidade que
cada patria. A sua extensdo espacial, tdo pequena se comparada com a
sua extensdo temporal, ndo implica que a igreja valha mais que o Estado
como 6rgdo da Humanidade; esse reconhecimento liga-se, na verdade,
ao bom desempenho de cada oficio social, o que, sem divida, mesmo
uma simples familia pode realizar com eficacia.

Essas possibilidades de mutuas disciplinas e relagdes sdo
possiveis apenas com a dupla condicdo de que os dois poderes estejam
separados e que as cités tenham pequenas extensdes. Satisfeitas essas
exigéncias, o Positivismo combina a “grande construcdo religiosa
abortada na Idade Média” (separagdo dos dois poderes) com a
preponderancia fundamental da existéncia civica que os romanos
procuraram constituir, em que a inteligéncia subordina-se a vida pratica
e, dessa forma, ¢ regulada por ela (COMTE, 1929, v. 11, p. 343-345).

Comte faz uma consideragdio metodologica que, embora
importante em si, estd mais ou menos subentendida nas discussdes feitas
até agora: o estudo das relagdes sociais deve basear-se no estado normal,
ou ainda, na fase mais desenvolvida e madura da Humanidade, o que
compreende a sociedade pacifica, industrial e positiva. Essa observagdo
metodologica ¢ feita com o objetivo de evitar dificuldades
desnecessarias em um estudo por si s6 ja complicado. Assim, a
sociedade religiosa deve ser considerada ao mesmo tempo separada da
politica e universal em extensdo, mesmo que no presente — e ainda mais
na ¢época de Comte, em meados do século XIX — essas duas
caracteristicas estejam restritas ao Ocidente. A afirmac@o do estudo da
Humanidade em seu caso adulto visa a suprir essa deficiéncia por assim
dizer empirica, pois “[...] il suffit a la statique sociale de pouvoir citer
historiquement un seul cas important, pour statuer abstraitement envers
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I’état général dont ce cas, quoique passager, constitue nécessairement
I’annonce normale”"®” (COMTE, 1929, v. II, p. 348). Mais: a separagio
dos dois poderes constitui o indicio mais seguro da maturidade do
organismo social e, de maneira mais radical, ¢ o Unico traco que
distingue indiscutivelmente o ser humano das sociedades animais mais
avangadas.

Ao mesmo tempo que principio orientador de sua reflexdo, a
afirmacdo do estado adulto da Humanidade como objeto de pesquisa
sugere a Comte uma outra conclusdo tedrico-metodoldgica: a critica a
tendéncia, de origem metafisica, de negar a historicidade das institui¢oes
humanas e postular que as surgidas em épocas anteriores sdo plenamente
passiveis de generalizacdo, em particular atribuindo-as as fases mais
sistematicas da Humanidade. Sem duvida alguma que as instituicdes
anteriores foram necessarias para o desenvolvimento posterior e também
para a sistematizacdo tedrica, mas hd que se distinguir uma realidade
espontanea de uma sistematica; inversamente, o estudo do caso
sistematico — e sistematico porque consiste na sistematizagdo dos
atributos prévios — permite a compreensao dos casos espontaneos.

Dito isso, vimos nas seg¢des anteriores que o principio de
Aristoteles conduz a separagdo dos dois poderes, ao instituir 6rgaos
distintos respectivamente responsaveis, um pela convergéncia de idéias
e opinides e outro pela dos atos. Dai a Estatica Social pode conceber a
cit¢ como o centro das reflexdes sociologicas, ao unir em sua
organizacdo as familias e a igreja. Por outro lado, a ordem social
somente pode ser avaliada e moderada pelo sacerdocio, o que sempre foi
sentido pela sociedade como uma necessidade, desde os antigos, mesmo
apesar da sua constitui¢do tardia como corpo institucionalizado (apds o
fetichismo, na teocracia).

A historicidade presente na nogdo de continuidade vincula-se a
universalidade territorial do poder Espiritual positivo: a0 mesmo tempo
que abarca todo o planeta — ou melhor: a fim de que possa abarcar todo
o planeta —, o Positivismo deve ser capaz de incluir em sua constitui¢cdo
as espiritualidades anteriores. Essa caracteristica intelectual junta-se as

18« 1 E suficiente para a Estatica Social poder citar historicamente somente um caso
importante, a fim de estabelecer abstratamente o estado geral de que esse caso, ainda que
passageiro, constitui necessariamente o anincio normal”.
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outras exigéncias ao poder Espiritual (separagdo relativamente ao poder
Temporal, subordinacdo da especulagdo a acdo) para tornd-lo apto a
conceber o conjunto da existéncia social e, dai, a regula-la, mesmo
enfrentando a resisténcia dos poderes materiais (COMTE, 1929, v. 11, p.
356-357).

Na sociedade positiva, em cada cité, isto €, em cada cidade capaz
de manter-se autonomamente, haverd 6rgaos individuais e coletivos de
cada uma das forgas sociais discriminadas anteriormente: do sacerddcio,
para as especulagdes; das mulheres, para os afetos e a cultura moral de
modo amplo; dos patricios, para as atividades préaticas, isto é, a industria
— ou para a guerra. Cabe uma hierarquia — moral — entre esses diversos
orgaos: relativamente a ordem publica, o sacerddcio ocupa o apice, as
mulheres, a posi¢do intermediaria e, por fim, vém os patricios. A fim de
consagrar os servicos de cada uma dessas forgas sociais, dessa forma
podendo regula-las e estabelecé-las como realidades humanas, o
Positivismo da-lhes o nome de “providéncias’: “providéncia intelectual”
para o sacerdocio, “providéncia moral” para as mulheres, “providéncia
material” para o patriciado. O sentido dessas “providéncias” ¢ claro: sdo
elas que se constituem nas fontes ou nos principais 6rgaos de cada um
dos aspectos sociais e humanos discriminados pelos adjetivos
“intelectual”, “moral” e “material”. E interessante notar que a hierarquia
indicada acima ndo ¢é final, pois para Comte ainda é possivel fazer
abstragdo dessa realidade concreta: nesse caso, as mulheres assumem o
apice do classamento — afinal, constituem a “providéncia moral” da
Humanidade.

Essa divisdo de tarefas entre as providéncias tem um sério perigo:
as mulheres podem considerar apenas os sentimentos, desprezando as
idéias ou as questdes praticas; os sacerdotes podem tornar-se
exclusivamente (ou principalmente) tedricos e assim por diante, em que
cada uma das providéncias tende a negligenciar as outras duas. Esse
perigo torna-se maior quando se considera a divisdo dos dois poderes e,
nessa trilha, uma possivel e altamente daninha especializa¢do do poder
Espiritual: “daninha” porque ¢é ele o responsavel pelas vistas de
conjunto. Ja os abusos do poder pratico ndo necessitam ser explicitados,
mas ¢ digno de nota que tais abusos “[...] nous 