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Resumo

O objetivo desta pesquisa € investigar o medo frente as Religides afro-
brasileiras e suas manifestagdes na Escola Municipal Escolinha do Dom, tanto numa
dimenséo individual como coletiva. Com efeito, a pesquisa estabeleceu um dialogo
entre a formacgao histérica e concepgéo religiosa do Candomblé e da Umbanda
entendida em sua pluralidade, buscando estudar o medo no interior dos debates
fomentados na Rede Municipal de Ensino do Recife, presente nas capacitagdes, no
Grupo de Relacgdes Etnicos-raciais, assim como relacionar tais discussdes dentro do

ambiente escolar, nas praticas docentes e discentes.

Palavras-chaves: Medo, Umbanda, Candombilé, religides afro-brasileira.



Abstract

The aim of this research is to investigate the fear facing the african-
Brazilian religions and their manifestations in front of Municipal School Escolinha do
Dom, is an individual or collective dimension. Indeed, research has established a
dialogue between the historical formation and development of religion of Candomblé
and Umbanda understood in its plurality, seeking to study the fear inside of
discussions fostered in the Municipal Network for Teaching of Recife, in this capacity
in the Group of Relations Ethnic-racial as well as linking these discussions within the

school environment, teachers and learners in practice.

Key words: Fear, Umbanda, Candomblé, african-brazilian religions.
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“Na natureza nédo existem cores, mas sim infindaveis matrizes,
mantendo relagcbes de semelhanga dessemelhanga uns com 0s
outros, do mesmo modo que a forma e a matéria
individualizadas na diversidade absoluta das coisas quando

consideradas nas suas singularidades irrevogaveis”.
Goethe



10

INTRODUGAO

“VYem vamos embora que esperar nao é saber, quem sabe faz a
hora, ndo espera acontecer...”
Geraldo Vandré

A sabedoria é construida na caminhada da vida. Com este pensamento
esperamos que o leitor ao deparar-se com o tema “A Nocdo do Medo frente as
Manifestagbes Religiosas Afro-brasileiras” caminhe na pluralidade étnica da
cidadania brasileira e perceba como a tradi¢ao cultural da matriz africana transcende
aos arquétipos atribuidos, criando pontes para reflexdes sobre a sociedade.

Este trabalho pretende expor uma reflexdo sobre o medo vivenciado pelos
professores em ambiente escolar, diante das manifestacbes religiosas afro-
brasileiras. Neste intuito, tomamos como perspectiva analitica o conceito de medo
presente em Jean Delumeau na obra “Histéria do medo no Ocidente: 1300 — 1800”
para o estabelecimento de uma analise do Candomblé e da Umbanda circunscrita
no campo da educacao.

Como professora vinculada a educacado do Municipio da Cidade do Recife
e professando a fé catdlica, insiro-me inclusive no papel do “outro”, do nao praticante
do Candomblé e da Umbanda, que busca refletir e conhecer sobre a cultura e a
religiosidade afro-descendente até mesmo nos espagos pedagogicos, como nos do
ambiente da Escola Municipal Escolinha do Dom.

Mas para esta pesquisa recorro também as minhas préprias lembrancas
em exemplos de medo, ndo poderia deixar de assinalar os registros da minha
primeira visita a alguns terreiros, onde pude participar e observar de perto este
fendmeno religioso.

O que me levou a iniciar a construgao desta pesquisa, foi exatamente o
meu medo, a curiosidade em descobrir em que momentos da minha vida este
sentimento apresentava-se mais forte. Mas outros medos juntaram-se aos meus,
houve resisténcia por parte dos entrevistados n&o na colaboracdo com a pesquisa,
mais com o que iria acontecer apds, e logo perguntavam: “isso vai aparecer na
televisdao? Vao me chamar para alguma coisa?” E por mais que esclarecesse o

temor permanecia.
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Vale ressaltar que o debate tornou-se oportuno a partir do momento em
que, mas do que uma agao individualizada de um educador, as religides afro-
brasileiras entram em pauta no contexto da promulgacao da lei n° 10.639 de janeiro
de 2003, a qual altera a lei n°. 9.394, de 20 de dezembro de 1996. A alteracao da lei
introduz nas diretrizes e bases da Educagdo Nacional a inclusdo obrigatdria da
tematica Histéria e Cultura afro-brasileira no curriculo oficial, da rede publica e
particular de ensino fundamental e médio.

Esta lei tem como fungdo responder as antigas reivindicagdes do
Movimento Negro, resgatando, historicamente, a contribuicdo dos negros na
construcéo e formacgao da sociedade brasileira, além de auxiliar na formagao de uma
sociedade mais justa e igualitaria. Com isso, 0 governo conseguiu nao ser
pressionado de imediato pelo Movimento Social, o que poderia causar
constrangimentos para a gestédo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva, logo em seu
primeiro mandato. Parece que a estratégia foi acertada, muito embora ndo tenha
impedido que pressdes internas do Partido dos Trabalhadores, assim como
externas, de setores do Movimento Negro, continuassem insistindo para a criagao
de um orgao dentro da estrutura do primeiro escaldo governamental para tratar das
demandas da populag&o negra.

Cria-se, na estrutura de governo, a secretaria especial de politicas de
promogao da igualdade racial (SEPPIR), no dia 21 de margo de 2003, data em que
se comemora o dia Internacional Contra a Discriminacao Racial.

Vé-se, que a luta dos negros no Brasil tem forga e voz na formagéo da
sociedade, fazendo parte da cidadania e resgatando a contribuigdo do povo negro
no ambito das areas sociais, econémicas, politicas, pertinentes a histéria do Brasil.

Sabemos que ainda hoje existem politicas que pretendem a permanéncia
do racismo estrutural, apresentando-se ora pela invisibilidade da presenca étnico-
racial, ora pelo mito da democracia. Portanto, o combate contra a discriminagéo
racial sendo levado até as leis educacionais inicia uma reflexdo sobre a necessidade
de conhecer, aprofundar e desmistificar a cultura de matriz africana.

A luta pelo rompimento desses mecanismos nos permite afirmar que o
resultado se apresenta ténue e fragil para o tamanho da desigualdade enfrentada,

principalmente quando observamos que o principio das reformas governamentais,
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inclusive as educacionais, encontra-se centradas na universalidade e n&o na
focalizagao.

Desta forma, as discussdes do primeiro capitulo: As religidoes afro-
brasileiras e a manifestacdo do sagrado pretendem pensar a histéria e a
religiosidade afro-brasileira, mas detidamente o Candomblé e a Umbanda, marcada
por lutas em defesa de sua identidade, liberdade civil e justiga social, desde o
periodo colonial aos nossos dias, tendo como desafio a releitura do passado.

Em seguida, o capitulo: O medo em questdo toma o medo como uma
emocao presente na realidade social de nossa gente. A palavra medo esta
carregado de tanta vergonha, escreve G. Delpierre, que a escondemos. Enterramos
no mais profundo de nés o medo que nos domina as entranhas. (DELPIERRE apud
DELUMEAU, 1989, p.13)

Estando entre nés e nos acompanhando por toda nossa existéncia, o
medo é ambiguo. Inerente a nossa natureza, sendo uma defesa essencial, uma
garantia contra os perigos, um reflexo indispensavel que permite ao organismo
escapar provisoriamente a morte, sem o medo nenhuma espécie teria sobrevivido.
Mas se ultrapassa uma dose suportavel, ele torna-se patologico e cria bloqueios.
Pode-se morrer de medo, ou ao menos ficar paralisado por ele. E um sentimento
que as vezes nao sabemos distinguir, por que sua principal causa é a surpresa da
qual ndo poderiamos usar como premeditagcdo, para proteger-nos com

antecedéncia.

Compreende-se por que os antigos viam no medo uma punigdo dos
deuses. Os antigos viam no medo um poder mais forte do que os
homens, cujas gragas, contudo podiam ser ganhas por meio de
oferendas apropriadas, desviando entdo para o inimigo sua agao
aterrorizante. E haviam compreendido — e em certa medida
confessado — papel essencial que ele desempenha nos destinos
individuais e coletivos. (DELUMEAU, 1989, p. 21)

O medo nos cai como uma mascara do desconhecido, e de tudo que

precede e segue a existéncia humana.

O terceiro e ultimo capitulo, intitulado “Medo e Superagao no ensino
religioso”, fundamenta-se na obrigatoriedade da tematica da Histéria e Cultura
Afro-brasileira como inclusdo no curriculo oficial da rede de ensino fundamental,
publica e particular. Pretende juntamente com o conceito tedrico de Jean Delumeau

trazer a tona a discussdo do Medo dos nao praticantes frente as manifestacdes
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religiosas Afro-brasileiras na esfera da educacao, tendo como foco de analise a
Escola Municipal Escolinha do Dom.

Aqueles que colaboraram com a pesquisa, o fizeram com
espontaneidade, até se colocando a disposicdo caso fosse necessaria nova
entrevista. Estavam tdo ansiosos que perguntavam: “e ai, vai ser agora?” E até

comentavam com outros colegas incentivando na colaboragdo da pesquisa.

Apesar disso, 0 meu inicio com a pesquisa de campo foi um pouco
conturbado, pois a comunidade educativa estava passando por um momento de
ajustamento com relagcdo a nova administracdo escolar. Percebia-se uma

insatisfacdo no cumprimento das atividades para um bom funcionamento da Escola.

Nas pesquisas realizada na Escola Municipal Escolinha do Dom, foram
entrevistados ao todo dez funcionarios. A escola voltada exclusivamente para
educacao infantil possui dez professores, destes, apenas 5 aceitaram participar,
também nao se disponibilizaram a participar o diretor e a coordenadora. O restante
do quadro entrevistado fora composto por um agente administrativo, trés auxiliares
de servigo gerais e um porteiro, configurando o quadro de entrevistados na escola,
sendo 9 mulheres e 1 homem, numa faixa etaria de 38 a 67 anos, com a maior parte
tendo idade acima de 50 anos.

Tarefa dificil atrelada a resisténcias quanto a execucéo para o estudo da
pesquisa. Percebi que algumas pessoas que se diziam aptas a colaborar em alguns
momentos da participagdo, sempre estavam ocupadas ou apressadas para a tao
famosa entrevista. Sentiam “medo” em expressar seu conhecimento e até mesmo
esconder sua religido de origem.

Confesso que a maior dificuldade foi o contato com as pessoas, nao por
nao me sentir a vontade, mas devido ao fato de ser conhecida pelo grupo, o que fez
perceber que as pessoas escondiam algumas verdades, com receio da possibilidade
quanto a algo acontecer depois. Das dez sé consegui gravar trés das entrevistas,
pois s existe um computador na escola e sem Internet, e o mp3 so6 funcionava
conectado a ele.

As outras entrevistas foram feitas oralmente, no local de trabalho do
informante. N&o havia quem substituisse o vigilante, que ndo podia sair do seu posto

e gostaria de colaborar, ou a servente no interior da escola, pois estava no horario
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de saida e ndo podia perder tempo, teria que voltar para o horario da tarde. Algumas
entrevistas ocorreram na sala da direcdo em meio as interferéncias dos barulhos
externos e movimentacdes da secretaria. Mesmo assim, com todas as dificuldades
elas foram elaboradas.

Com as transcrigdes das entrevistas adquirimos maior conhecimento e
compreensao sobre a questao foco da pesquisa, além de ter ampliado os estudos
com as visitas aos terreiros, buscado o registro de participantes e observadores do
fendmeno religioso. Foram feitas varias visitas a terreiros como o de Pai Carlitos
localizado no bairro do Ipsep, o terreiro de Pai Adao ou terreiro Oba Ogunté
localizado no bairro de Beberibe, que hoje é dirigido pelo neto Manoel Papai.

Fomos bem acolhidos, € na época da nossa visita (2007) o neto de Pai
Adzo estava de viagem marcada para a Africa a fim de representar o Brasil em uma
conferéncia. Nesta visita fomos a uma mata que fica perto do bairro de Dois Irmaos,
a procura das plantas que haviam sido comentadas no “O poder das plantas e suas
utilidades” realizado pela Universidade Catdlica. Na ocasido observamos uma
crianga de aproximadamente 4 a 5 anos que simulava um transe, e com tanta
seriedade que o casal de pais de santo que estava com ele comecgou a falar: “Ogum,
ou Ogum. Vou chamar ele pra lhe pegar...” [ao que a crianga fazia gestos igual ao de
um adulto de olhos fechados e sorria].

Ao nosso lado s6 observando estava um pai de santo, que se

aproximando mais falou:

Eles falam do medo de Ogum, ja eu, temo por minha familia para que
nao saibam que sou pai de santo, pois o preconceito é grande em
casa, meus pais sdo de Caruaru e quando falam que vem me visitar
pense num vexame.

Portanto o “medo” nos acompanha envoltos a varias formas, como
observamos nos relatos anteriores. Outra descoberta nas minhas visitas é que pude
perceber que o “medo frente as manifestacbes afro-brasileiras” também se
apresentara em mim, inscrito numa cultura a qual fago parte, porém até que ponto
poderia se aproximar de um preconceito. Numa das visitas enquanto escutava
cantos, dangas, relatos de experiéncias, filmagens, presenciei a um transe do qual
nunca tinha visto antes, e digo que me assustei no momento e que a vontade foi de
me ausentar, mais logo, acreditem, rezei o credo e me tranquilizei, foi neste

momento que percebi que nao havia me distanciado o bastante da minha crenca.
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A curiosidade foi maior, e sob controle emocional acredito, digo que o
psiquico influencia, entdo permaneci no local. Se ndo houve credibilidade da minha
parte pude perceber o porqué da existéncia do “medo”, pois o desconhecido nos
remete de certa forma, a uma reflexao.

Temos medo do que desconhecemos e de certa forma nos distanciamos
por vezes de verdades apreendidas no desenrolar da historia, e nos habituamos a
receber verdades impostas por saberes manipulados a uma construcdo de
conhecimento sem nos preocuparmos com sua origem. E como as meia verdades
de democracia racial, “n&o existe racismo no Brasil” dira alguns, sdo mensagens
ocultas presentes nos nossos livros educacionais.

Enfim, a nogdo do medo frente as manifestagdes religiosas Afro-
brasileiras busca ao analisar o medo dos nao praticantes frente ao Candomblé e a

Umbanda, langar uma luz a mais contra o dito preconceito.
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CAPITULO 1 - AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS E A MANIFESTAGAO DO
SAGRADO.

Neste primeiro capitulo tém-se a proposta de relatar as diversas
possibilidades de variagdes religiosas, ocorridas no século XX, com relagdo as
religides afro-brasileiras, mas detidamente as que denominamos de Candomblé e
Umbanda. Dessa forma, relacionaremos estas manifestagbes religiosas a um
processo historico, vivido desde o inicio da escraviddo no Brasil (século XVI),
passando pela miscigenacao cultural e o desenvolvimento urbano, questbes essas
atreladas a sua expansao, como sera ressaltado na revisdo bibliografica que se
sequira.

Também sera objeto de analise neste capitulo a manifestagdo do sagrado
no Candomblé e na Umbanda, mesmo que de forma sucinta, com o intuito de
fundamentar as discussdes dos préximos capitulos a respeito das propostas

religiosas e da construg&o social do medo religioso.

Foto 01 — Orixa Oxum'

' Pontos de Umbanda em MP3. Disponivel em: <http://redeparede.com.br/santos/comunidade/ao-ar-
livre/posts/pontos-de-umbanda-em-mp3---61065> Acesso em: 01 margo 2008.
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1.1 Candomblé e Umbanda no Brasil, uma revisao bibliografica.

Temos conhecimento dos esforgos realizados por pesquisadores de
diversas éareas das ciéncias, tais como da antropologia (BASTIDE, 1971;
RIBEIRO,1978), da histéria (CARVALHO, 1998; CAMPOS, 2001), da sociologia
(CONCONE, 1973) da psicologia (BENTO, 1998; RIOS, 2004) e da teologia (ANJO,
1999), em nos fornecer subsidios que permitam compreender tanto os pressupostos

histéricos quanto o processo de atualizagao do preconceito racial, ja que o racismo:

(...) ndo representam simplesmente uma herangca do passado. O
racismo vem sendo recriado e realimentado ao longo de toda nossa
histéria. Seria impraticavel desvincular as desigualdades observadas
atualmente dos quase quatro séculos de escravismo que a geragao
atual herdou. (MINISTERIO DA JUSTICA, 2001, p.18).

Repensar esta historia do Brasil, da civilizagado brasileira, inscrita em
longos anos de escravismo, em um processo histérico sustentado desde o periodo
colonial até a nossa atualidade em bragos majoritariamente negros pode ser
entendido como um desafio. Porém, retornar a este passado é um processo de
conhecimento apreendido com as lutas de outras geragdes, € estarmos abertos para
as necessidades e os desafios de nossa contemporaneidade. Esta luta de
reconhecimento das praticas religiosas do Candomblé e da Umbanda e o respeito
para com as manifestacbes de seus rituais através dos orixas ou entidades,
culminam com a necessidade de um dialogo aberto com a sociedade. Desta forma,
as expressdes da religiosidade afro-descendente lutam por se desvincular das

herangas dos preconceitos infundados sobre suas manifestagdes.

Pois ndo ha, no fundo, religibes que sejam falsas. Todas sao
verdadeiras a sua maneira: todas respondem, ainda que de maneira
diferentes, a determinadas condi¢des da vida humana. (...) Todas sao
igualmente religides, como todos os seres vivos sdo igualmente vivos,
desde os mais simples plastidios at¢é o homem. (DURKHEIM, 1989,

p.31)

Roger Bastide (1971) em seus estudos de pesquisa sobre as religides
africanas, percebe essas religides como células vivas dentro da sociedade brasileira
e faz uma comparacéo da vida como se fosse uma faculdade, na qual se esta em

constante adaptacdo ao meio procurando encontrar respostas aos varios problemas
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existentes tentando renovar esta criacdo. E interessante esse seu olhar, pois é a
partir desse estudo, dessa evolugao das religides africanas, que ele tragca um ponto
de origem comum ou similar entre varias manifestagdes religiosas, como o
Candomblé e a Umbanda. Bastide (1971) também percebe um ponto fundamental
quando estuda as religides africanas no Brasil, ao mesmo tempo em que seus
praticantes reforcavam sua identidade negra, também se identificavam, enquanto
brasileiros, num processo de resisténcia e assimilagdo da cultura dominante.
(BASTIDE, 1971)

Essa ambivaléncia, que faz com que o negro queira a um s tempo
separar-se e identificar-se com o branco, ndés a encontramos nos
jornais dos negros que, na seg¢ao de anuncios, publicam reclames de
produtos de beleza para alisar cabelos encarapinhados, e ao lado
publicam artigos contra esses mesmos produtos, que significam uma
vontade de traicdo para com a raga. (BASTIDE, 1971, p. 424)

Esta ambivaléncia trabalhada por Bastide nas manifestagdes religiosas de
matriz africana no Brasil, encarada por parte da intelectualidade como um processo
de degeneragao religiosaz, principalmente até a primeira metade do século XX, sera
retomado por Marco Aurélio Luz e George Lapassade (1972) como objeto de
discussdo na década de 70 num trabalho que vai perceber na macumba e na
umbanda ndo uma heranga africana miscigenada, mas multiplas herangas na

construgéo de algo novo produzido no Pais, no dizer dos autores:

A umbanda, como religiao, € um retrato da formagao social brasileira
num plano imaginario, com suas leis préprias de ocultagido e inversao
das classes sociais que se estabeleceram no Brasil, numa formacao
quase sempre conflituosa. (LUZ; LAPASSADE, 1972, p. 57)

Aprofundando a discussao sobre as raizes africanas na formagao da
Umbanda, Renato Ortiz (1991) em seu classico “A morte branca do feiticeiro negro”
observa controvérsias no pensamento de Roger Bastide, quanto aos conceitos e
definigdes entre Candomblé e Umbanda, percebendo, na ultima, a emergéncia de
um reconhecimento social para uma nova religido a desenvolver-se em solo

brasileiro. Ndo como uma religido negra, como afirmava Roger Bastide em seu livro

2 Sobre a “degeneracgao religiosa” pretendo esclarecer que no inicio do século XX era hegemdnica a
idéia de hierarquia de pureza das religides de matrizes africanas, indo da macumba e umbanda ao
candomblé numa escala crescente de pureza quanto a origem africana, como pode ser visto presente
nas obras de Bastide, Ramos, Carneiro. A década de 70 marca uma inflexdo a este respeito com o
trabalho de Marco Aurélio Luz e George Lapassade que descarta a hierarquizagédo por entender que
a macumba e a umbanda n&o possui apenas a heranga africana, mas sao frutos de uma mistura, de
uma carnavalizagao social.
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“As Religides Africanas no Brasil”, por ser resultante da integragdo do homem de cor
na sociedade brasileira, mas como uma religido brasileira, na qual existem rupturas,
esquecimentos e reinterpretagdes dos antigos valores tradicionais herdados dos
africanos. O que vai ocorrer, portanto, na passagem de um sincretismo espontaneo
a um sincretismo refletido, assim sendo, confirmando e reforcando sua brasilidade.
(ORTIZ, 1991)

Estas religides, sendo de raizes comuns, aqui entendidas como
participante dessa memoria coletiva que foi preservada pelos negros escravos até
nossos dias, vivenciam oposi¢cdes como se desarticulada por dois polos: a Umbanda
correspondendo dessa maneira a integracdo das praticas afro-brasileiras na
moderna e urbana sociedade, e o Candomblé, o seu inverso, conservando a
memoria coletiva africana no solo brasileiro, mesmo tendo conhecimento de nao ter
a plena pureza africana, pois é um elemento de formagao da cultura afro-brasileira
resultante dessa bricolagem. Portanto, para o Candomblé, a Africa é o ponto de
referéncia e fonte do sagrado, nos ritos aos deuses negros, fazendo-se oposigao a
uma sociedade brasileira branca ou embranquecida, resultando, assim, uma ruptura

entre o Candomblé e a Umbanda. Dessa forma:

A Umbanda corresponde a integragao das praticas afro-brasileiras na
moderna sociedade brasileira; o candomblé significa justamente o
contrario, isto &, a conservagao da memdaria coletiva africana no solo
brasileiro. (ORTIZ, 1991, p.16)

Mas, a tese que pretende entender a Umbanda enquanto uma religido
genuinamente brasileira e ndo somente afro-brasileira, so viria a ser defendida pela
antropologa Maria Helena Concone (1987) quando levantou a hipotese da
contribuicdo africana ndo ser a principal heranga na Umbanda, e sim, mais um
componente para sua formagdo, a qual seria unida, ainda, as contribuicdes do
catolicismo do colonizador europeu, do espiritismo kardecista, dos cultos e ritos
indigenas e do esoterismo. (CONCONE, 1987)

Campos (2001) estabelece enquanto proposta investigar os discursos
produzidos sobre as religibes afro-brasileiras em meio a agdes repressivas do
Estado Novo, principalmente através da policia, assim como ressalta, também, o
papel da Igreja Catdlica e de parte da intelectualidade na produgcdo do preconceito

as manifestacdes afro-descendentes. Entendendo o discurso normatizador e
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repressivo do Estado como um dos lados da moeda, Campos analisa, também,
como este mesmo discurso sera reapropriado por aqueles a que se destinam ao
ataque, produzindo uma ressignificagcdo destes saberes e instituindo taticas de
manutengao e preservagao das suas manifestagdes religiosas.

No livro de Beatriz Dantas “Vov6 Nagb e Papai Branco” (1988), a autora
contesta as duas correntes “tradicionais” da historiografia quanto as interpretagdes
dos terreiros. Na primeira, o terreiro seria formado a partir da “contribuicdo” negra
em um processo de miscigenagao, realizado numa suposicdo de “democracia
racial”. Na segunda corrente, resisténcia e luta seriam as palavras de ordem
associadas a luta dos negros pela igualdade num espa¢o de dominagao branca.
Pensar por uma dessas duas correntes, segundo a autora, parece delimitar o
espaco de construgdo do terreiro, ela propde uma histéria de conflitos e aliangas,
entre negros e brancos, articulados a verdadeiras tramas de oposi¢cdes e

conivéncias de ddios e paixdes, repulsa e acolhimentos®.

Dantas procura evidenciar que as religides afro-brasileiras ndo surgem
apenas do embate entre dominantes e dominados ou de uma simples mistura de
culturas, e sim de aliangas e conflitos, entrelagados aos contatos, ultrapassando
fronteiras entre senhores, escravos, politicos, psiquiatras, policiais, homens
poderosos de negodcios, pais e maes-de-santo, padres e antropdlogos. E desse
didlogo, apesar de duro em suas realizagdes sao firmadas novas ideologias e teorias
juntamente com outros atores sociais e na justaposi¢cdo desse panorama que sao
formadas e denominadas as religidbes “afro-brasileira”. O que se percebe de
diferencial nessa visao de Dantas, porém, sdo as formas de tradugao e de produgao

a varias Africas no Brasil e, sua forma de cultuar a tradigdo africana.

As mudangas ocorridas nas religibes afro-brasileiras quanto a
incorporagao de elementos anteriormente estranhos, como no Candomblé que se
evidencia como religi&do brasileira dos orixas, mesmo que, em alguns terreiros, a
exemplo do terreiro de Pai Raminho em Recife, cultue-se hoje além dos orixas a
Jurema. De forma semelhante, em outras denominagbes das religides afro-
brasileiras conhecidas em suas modalidades regionais como o Xangd, em

Pernambuco, Tambor-de-Minas, no Maranhdo, Batuque, no Rio Grande do Sul,

® Para mais informagdes sobre o conceito de conflito e alianga empregado pela autora, recomendo a
leitura de DANTAS (1988).
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foram retratas por Reginaldo Prandi (1991) por também vivenciarem essas
transformacdes em maior ou menor escala*. Mesmo diante dessas transformacées e
ressignificagdes, essas religides séo vistas como instituigdes de resisténcia cultural,
de inicio dos africanos, em seguida dos afro-descendentes, em que a resisténcia a
escraviddo e os mecanismos de dominacdo da sociedade branca e Crist3,

marginalizaram assim 0s negros e mesticos apos a abolicdo da escravatura.

O candomblé é, antes de tudo, um espacgo fisico que, abastecido do
espaco ideologico e das vertentes da tradicionalidades ou da
emergéncia, estd mais proximo das camadas historicamente mais
resistentes e conscientes. Pelos multimeios de que dispde, importacéo
sistematica, seja de elementos materiais seja de informacdes
socioculturais que buscam, nostalgicamente, reatar lacos centenarios
com o continente africano. (LODY, 1987, p.17)

O candomblé é abordado em Lody (1987) como um modelo religioso,
enquanto fendbmeno sociocultural e politico integrado a sociedade brasileira.

Ele analisa a transculturagdo dos modelos Kétu (nagd), Jeje e Angola-
Congo para o Brasil fazendo uma inclusdo de estudo de caso evidenciando a Bahia.
Destacando questbes das festas publicas, liturgias comunitarias, comidas, danga
entre outros pontos relevantes para a compreensao do tema. (LODY, 1987)

Hoje se busca o candomblé para uma retomada da consciéncia africana,
que é manifestada por varios grupos de negros e descendentes de negros que na
sua luta sentem na religido dos Orixas, Voduns e Inquices, maneiras de travar
contato e, antes de tudo, valorizar e preservar os principios religiosos. Rafael
Oliveira (2003), da mesma forma que Lody (1987), trabalha o Candomblé, sé que
com perspectiva distinta. Em seu livro “Candomblé Dialogos Fraternos contra a
intolerancia religiosa”, faz um registro de praticantes de diferentes casas de
Candomblé discutindo temas polémicos, como “rituais de sangue”, na busca por um
consenso inédito entre as casas, marcando, assim, um protesto vivo contra a
intolerancia religiosa. Apesar de carecer de um explicito aporte tedrico e da
bibliografia utilizada, nos ditames metodolégicos de uma pesquisa, figurando ao
nivel de relato informativo, contribui para a pesquisa ao qual me proponho, dai onde
nasce a importancia desse trabalho, seu potencial de relato para comparagdes tanto

entre outros terreiros quanto para os n&o praticantes. (OLIVEIRA, 2003)

* A este respeito recomendamos a leitura da dissertagdo de MENEZES (2006) que trata de um estudo
de caso de um terreiro de Umbanda da cidade de Natal que vem introduzindo elementos esotéricos.
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1.2. Origens do Candomblé e da Umbanda.

Parafraseando Florentino (1999, p.149-150) no livro “A paz das senzalas”:
Quantas aprendizagens e conhecimentos se entrelagavam dentro dos navios
negreiros por mar afora, visbes estas de dor e ignominia, que cada vez mais
enraizadas abria-se a visbes de mundo em suas constantes simbologias. Se
ressignificavam no interior do cativeiro, e permitiam aos escravos viver a vida
mediante a normatizacao de suas existéncias.

Para entendermos melhor as origens do Candomblé e da Umbanda
devemos estar atentos a importancia das relagdes familiares pois funcionavam como
forca de sua estabilizagcdo social e nos desvelam a temporalidade da sociedade
escravocrata.

A familia cativa se assentava em um peculiar mercado matrimonial.
Tamanho era o zelo com que 0s escravos mais velhos monopolizavam
0 acesso as jovens que 0s mais mogos se viam alijados do matriménio
com cativas de sua faixa-etaria... Em realidade, a preeminéncia
matrimonial dos mais velhos reafirma aquilo que até hoje se insinua na
tradicdo oral das comunidades negras: que os pretos idosos
representavam a cristalizacdo de um poder politico pacificador (uma

espécie de poder civil) entre os escravos mais um trago de africanismo
do cativeiro brasileiro. (ANJO, 1999, p.150)

Esta histéria que antes anénima torna-se presente nas lutas por anseio de
liberdade, de melhores condigdes de vida, mostra a fonte para esta sobrevivéncia
ante as classes dominantes brasileiras. E quando em 1980 e 1990 ampliam-se os
estudos sobre os quilombos, diferentemente do que se pensavam, ndo eram
comunidades isoladas, existia uma organizagao dinamica pela necessidade de
sobrevivéncia, relagdes se estabeleciam economicamente com outros segmentos e

setores da sociedade colonial.

Estas relagbes dinamicas, entre os quilombos e sua vizinhanga, eram
diversificadas em atividades desde a intensa produgao agricola, a exploragao do
ouro até o roubo, os quilombos estabeleciam segundo ANJO (1999, p.151): “redes

comerciais clandestinas”. Tendo como maior desafio a sobrevivéncia e a
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preservacao da liberdade, dai serem vistos em determinados momentos como uma
ameaca a sociedade escravagista e em outros ndo, pois havia envolvimento em

negociacdes e cooperagdes com a mesma sociedade.

Os quilombos constituiam-se de pequenos grupos de cinco ou mais
escravos segundo definicdo expressa pela prépria metropole portuguesa onde
quilombo era “toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes
neles.” (PILETTI, 1991, p.65)

O fundamental de qualquer forma, é enfatizar que para os negros a
liberdade significava, entre outras coisas o fim de uma vida
constantemente sujeita as vicissitudes das transformacdes de
compra e venda (ANJO, 1999, p.153)

Portanto mesmo com as dificuldades apresentadas pelos colonizadores,
houve resisténcia pelos negros das mais variadas formas, sejam de trabalho ou de
luta, permeando marcas no seu cotidiano de trabalhador escravizado. Tanto de
resisténcia individual, quanto de insurrei¢des urbanas, chegando-se aos quilombos.

Nada foi descartado.

No entanto as lutas coletivas, onde 0os negros se organizavam para a
formagdo dos quilombos em defesa da resisténcia ficaram conhecidas na Bahia,
Maranhao, Mato Grosso, Minas Gerais, Pernambuco, Paraiba, Regido Amazdnica,
Rio de Janeiro, Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Sdo Paulo e Sergipe. Na troca
de conhecimentos e na convivéncia com os agrupamentos de ex-escravos fugidos
de respectivas cidades e fazendas, puderam-se relacionar com mais intensidade.
Ressaltando aqui o mais importante, por sua duracido e quantidade de membros,
fora o “Quilombo de Palmares”. (SILVA, 1987)

Junto as organizagbes dos quilombos e as outras lutas de resisténcia
para seu reconhecimento e valorizagdo como pessoa e nao como mercadoria
investe-se na preservagdo da cultura negra também como forma de resisténcia
coletiva, através da musica, dos ritmos, da vestimenta africana e da comida sagrada

dos candombilés.

Quanto a resisténcia individual, esta também obteve papel
importantissimo em seu desempenho. Como os colonizadores usavam de varios

subterfugios para dificultar a organizagdo dos escravos, separando familias e tribos,
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por exemplo, 0os escravos quando reagiam, buscavam o suicidio na idéia de um
retorno espiritual a Africa. Do mesmo modo, quando cometiam assassinato de seus
senhores, fugas individuais, assassinatos dos filhos seguidos dos suicidios das
maes escravas, com certeza foram formas de negagdo ao desumano periodo
escravocrata no Brasil. (SCHWARTZ, 2001)

Entretanto dois pontos devem ser considerados no que diz respeito
ao periodo da Colbnia. Apesar dos efeitos destrutivos que o trafico e
o sistema escravista imprimiram nos costumes africanos, a meméria
coletiva negra conseguiu encarnar-se no solo brasileiro. (...) Pouco a
pouco a heranga africana se transforma assim em elementos
culturais afro-brasileiros. (ORTIZ, 1991, pp. 21-22)

Portanto, conta-se na histéria a abolicdo da escravatura em 1888, data
oficial para a liberdade dos escravos negros, sendo esta ndo com novidade pois
menos de um milhdo continuavam escravos devido tanto a lei Eusébio de Queirds
em 1850, quanto a grande parte de libertos em razdo de fugas e rebelides. A
promulgacao da lei ndo sendo, portanto um ato de bondade como repassado no
desenrolar dos acontecimentos histéricos. A lei apenas fez o reconhecimento ao que
ja se aplicava na pratica e também sobre fortes pressdes internacionais para a
criacdo de um mercado consumidor dos produtos europeus necessitando do feitio de
trabalhadores assalariados. (ORTIZ, 1991)

Entre um e outro acontecimento da histéria a luta pela resisténcia
permanece viva na luta pelo seu reconhecimento na histéria brasileira. Como

escreve Solano Trindade (1988, p.18):

Treze de Maio que n&o € mais de preto velho
Do pai Jodo, da mae Maria

Do negrinho do pastoreio

Treze de Maio que néo é mais

Do misticismo, da “simpatia”, do “despacho”

Treze de Maio da Juventude Negra
Lutando por outra libertagao

Ao lado da Juventude Branca
Contra os senhores capatazes

capitades-do-mato
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gque permanecem Vivos
cometendo 0os mesmo crimes
as mesmas injusticas

as mesmas desumanidades...

Treze de maio dos poetas conscientes...

Que essa consciéncia perdure na memoéria e na luta de nossos ideais

como resisténcia e preservagao.

Candomblé

A histdria e a origem do candomblé brasileiro se desenvolveram através
de miscigenacgdes étnicas, contrastando as culturas diferenciadas ao sistema social,
econdmico, politico e religioso dominante.

No contexto de exploracdo processado no Brasil desde seu
“descobrimento” pelos portugueses, no século XVI, reforcado por uma crescente
comercializagado de escravos africanos no mundo europeu que se expandia gozando
de Ootimos resultados econbmicos surge, em meio a essas turbuléncias,
sobreviventes de etnias africanas que preservam e cultuam a religido do
Candomblé. Percebamos que Candomblé é um termo derivado da danca do mesmo
nome, kandombe, assim chamada devido aos tambores usados para a execug¢ao do
ritmo durante a performance (MEGENNEY,1978, p.97). Uma outra etimologia
possivel € kandombile, culto ou orac¢ado (LODY, 1987, p. 8)

Encontrando nas terras brasileiras fertilidade de campo para suas
interpretacbes e desenvolvimento, se fortalece e polariza ndo apenas a
religiosidade, mais a vida em sociedade, hierarquia, etnicidade, moralidade,
verbalizagdo e n&o verbalizagdo, a ludicidade, conseguindo assim manter e

preservar sua cultura de homem africano aqui no Brasil.
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O que se observa quanto heranca, portanto, € que o candomblé tem a
funcdo mantenedora dessa memoria reveladora de matrizes africanas ou afro-
brasileiras adaptando-se com a religiosidade oficial brasileira. Existe uma dindmica
na aceleragdo dessa formacdo, pois houve um encontro aculturativo intra e
interétnicos em suas regides de origem, reconhecimento este identificado até hoje
nos Candomblés a partir de suas semelhancgas.

O candomblé é, antes de tudo, um espacgo fisico que, abastecido do
espaco ideologico e das vertentes da tradicionalidades ou da
emergéncia, estd mais proximo das camadas historicamente mais
resistentes e conscientes. Pelos multimeios de que dispde, importacéo
sistematica, seja de elementos materiais seja de informacdes
socioculturais que buscam, nostalgicamente, reatar lacos centenarios
com o continente africano. (LODY, 1987, p. 17)

Ao longo dos tempos, varias foram as formas de preconceito quanto as
religides afro-brasileiras construidas e evidenciadas através de fatos e situagbes
decorrentes da época em que a imposi¢cao de credos predominava advinda dos
europeus cristianizados.

Ainda hoje existe um enfrentamento socio-cultural quanto a contribuicéo
negra e talvez nada seja tdo marcante quanto ao que diz respeito aos cultos afro
especificamente a potencial rejeicdo que recebem da midia (RAMOS, 2002). Por
exemplo, quantas novelas discutiram ou trouxeram forte representatividade dos
elementos de cultos afro-brasileiros? Seguindo este pensamento, quantas se
mostraram imbuidas de elementos catélicos, protestantes e mesmo espiritas
kardecistas? Nao sao fatos isolados, episddicos, mais frequentes e que grande parte
da imprensa os trata pelo vieis do exético, assim repetindo os preconceitos
historicos.

Outro aspecto importante a ser ressaltado é a pluralidade do Candomblé
que nao pode ser entendido como igual em cada terreiro, existe um principio que
sustenta e orienta com base nos Orixas, mas seus ritos e celebragbes sofrem
alteracdes de acordo com cada terreiro e origens.

A teologia do Candomblé que baseamos esta pesquisa tem sua origem
na tradicao yoruba. Ao qual conserva e assimila em seus diferentes cultos africanos
esta sintese por ter um destaque em sua influéncia de tradicdo chegando até por
certo periodo a lingua falada no cotidiano entre os negros.
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Dessa cumplicidade de elementos destaca-se a importancia dos Orixas,
pois sem esta ligagdo com o Orixa e o Axé ndo teria sentido.

O universo para a tradigdo yoruba contempla-se a dois niveis de
relacionamento, seria, portanto o Aiye e o do Orum. Na visdo da tradigdo yoruba
tudo o que existe perpassa a esses dois niveis em sua concepg¢ao, fora ndo ha
existéncia.

Nao que se demarcasse espago ou local de existéncia, mas sao formas
ou possibilidades dessa existéncia onde ha oposicdo a partes, as quais
permutavam paralelamente mesmo sem igualdade entre si.

No Aiye ha a compreensao da humanidade onde a matéria se concretiza
a um nivel limitado, ou seja, a matéria.

Enquanto o Orum o ilimitado, o infinito, ou seja, o imaterial destacando-se
assim os Orixas e os Eguns, antepassados naturais e humanos dos habitantes do
Aiye, ou seja, a espiritualidade.

Nessa cosmovisdo existe uma representatividade no Orum que se
materializa no Aiye como se fosse uma duplicidade espiritual, podendo estar
representada em cada individuo, arvore, animal, cidade, etc. E essa totalidade de
existéncia se concretiza e esta representada no terreiro, onde estdo presentes os
elementos do Aiye e os elementos consagrados do Orum, ou seja, a realidade
espiritual.

Portanto no culto ha o momento dessa fusdo. Todo este relacionamento
entre o Aiye e o Orum consiste da harmonia como um todo, ndo que sejam iguais,
mas que o carater deste relacionamento de responsabilidade e espiritualidade esta
mantido na troca, entre o dar e receber, isto é, que verifica este relacionamento pela
permanéncia do universo.

Se bem observarmos, tudo em nossa vida circula nesta combinacao de
oferta e restituicdo, mesmo que em nivel de compreensdao. Onde para ndés nem
sempre percebemos estes gestos.

A partir desse fundamento entre o Orum e o Aiye se constroi o
Candomblé para que com seus cultos, iniciacdes, oferendas e sacrificio renovem e
conduzam a humanidade a esta harmonia.

Herdamos muito dos ritos africanos sem duvida, e essa variedade em

comum, quanto as ligagbdes de origem e aproximacéo feitas pela diaspora negra nos



28

trouxe riquezas religiosas de diferentes tradigbes que aqui se combinaram e abriram
outros fluxos, em especial no século passado em sua segunda metade. A
aceleragao desses contatos diminuiu as distancias propiciando e aprofundando mais
a comunicagao entre varios cultos, produzindo uma interpenetracdo geradora de

novos desenvolvimentos.

O conhecimento € sempre uma relagao estratégica em que o homem
se encontra situada. E essa relagéo estratégica que vai definir o efeito
do conhecimento e por isso seria totalmente contraditério imaginar um
conhecimento que n&o fosse em sua natureza obrigatoriamente
parcial, obliquo, perspectivo. (FOUCAULT: 1984, p. 19)

A abolicdo entdo propiciou a comunidade negra a formar mais contatos
com a sociedade “dos brancos”, possibilitando através destes intercambios ditados
prioritariamente pelas regras do estado brasileiro, um enfraquecimento dos valores
das normas e das crencas ancestrais. A isso observamos no Candomblé uma das
resisténcias vitoriosas contra o controle social pretendido pelo Estado.

Hoje, a resisténcia negra encontra-se mais fortificada numa lealdade,
tenaz e resoluta, aos valores herdados de seus fundadores. A esta lealdade Couto
Ferraz chamou de “retorno a Africa”, que traduz nos fatos pela unido de todos os
seguimentos religiosos afro-descendentes tradicionais numa federacéo e, por ela a
excomunhdo de seitas sincretizadas. Percebemos que nos ultimos anos um
movimento tem crescido dentro do Candomblé, rejeitando o sincretismo com
elementos cristdos na busca por recriar o que entendem como um Candomblé “mais

puro”, ou que valoriza unicamente os elementos africanos.

Umbanda

Se buscarmos a origem, vamos nos deparar na verdade com origens no
plural, pois s&o varias as suas ramificagdes, sinteses de diferentes tradigbes
religiosas de influéncias indigenas, africanas, esotéricas e cristds, porém € comum
identificar Zélio de Moraes como fundador da Umbanda no Rio de Janeiro por volta
de 1920. (SAIDENBERG, 1978, p. 34-38)
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Diferente do Candomblé que busca cultuar somente os orixas, a
Umbanda incorporou varias outras praticas religiosas, absorvendo, por exemplo, o
Caboclo e o Preto Velho como componente de sua Religido.

Concordando com o pensamento de Yvonne Maggie, no qual, processa-
se como regra na Umbanda uma inversdao de valores sociais, onde o0s
“marginalizados”, os negros, os indios, € que vao possuir mais poder. Aproximamos-
nos da perspectiva apresentada por Ortiz (1991), em que a Umbanda reproduz as
contradicbes da sociedade urbana brasileira, sendo uma alternativa encontrada
pelos seus adeptos de atribuicao de “sentido de mundo”.

A Umbanda tras consigo um pouco dessa acumulagdo ou aculturagéo
religiosa historicamente construida, imposta por elementos religiosos dominantes
por motivo de perseguicdo quanto ao uso de seus rituais, em que buscava
impossibilitar seus praticantes com propdositos de desnortear sua cultura de origem,
fazendo valer a primazia do cristianismo. E o que a Umbanda faz: apropria-se de
elementos do cristianismo e do Candomblé, formando assim uma nova identidade,
livrando-se portanto de alguns rituais e apresentando-se como espiritismo de mesa
branca, assim, aderindo varias autoridades.

Para Renato Ortiz, tratando do surgimento da Umbanda pode-se perceber

que:

Primeiro, o desenvolvimento larvar das casas de culto, as quais nao
tém entre elas nenhum lago de organizacéo; segundo, 0 momento da
‘tomada de consciéncia’ de uma camada de intelectuais, da
emergéncia de uma nova pratica religiosa que se orientava no sentido
de integragcado na sociedade brasileira (...) apds o encontro de 1941,
assiste-se a um crescimento cada vez maior desta direcdo intelectual
que se organiza sob a forma de federagcbes ou congregacobes
regionais. (ORTIZ, 1991, pp. 627-628)

Pudemos observar que apesar de tanto o Candomblé quanto a Umbanda
ter uma mesma raiz africana, enquanto no Candomblé se cultua os Orixas seja
dentro de um sincretismo ou né&o, transmitido por geragdes desde a escravidao, ja
na Umbanda absorve-se além dos Orixas, outros elementos de origens diversas tais
como esoteéricas, cristds, amerindios, sendo a raiz africana n&o a unica ou principal
na configuragdo da Umbanda, constituindo-se apenas como mais um elemento

enriquecedor na formacéao desta religiao essencialmente brasileira.
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Para os seguidores do Candomblé a Africa é a terra-mae, a qual se deve
retornar as lembrangas, no fortalecimento da religiosidade e identidade afro-
brasileira. Ja a Umbanda aos poucos se constituiu como uma religiao genuinamente
nacional se comparadas as religides de “importacéo”: protestantismo, catolicismo e
Kardecismo. Dai rompendo a presenga do sincretismo afro-brasileiro na Umbanda
para uma sintese brasileira, de uma religido endogena. Inscreve-se na consolidagao
da sociedade urbano-industrial e de classes, a especulagbes de movimentos de
mudanga cultural na homogeneidade de crengas e praticas afro-brasileiras
ressignificando no conjunto da sociedade global e consolidando-se as
transformag¢des do mundo simbdlico afro-brasileiro em conformidade com os valores

legitimos dessa mesma globalizagao da sociedade.

1.3. A expressao do sagrado no Candomblé e na Umbanda

“De onde derivou este temeroso ensinamento sobre o mal se nao
nos evangelhos?” (MAAG apud SANFORD, 1988, p. 57).

A passagem do evangelho de Mateus 5,27-28 “Ouvistes o que foi dito:
nao adulterarais. Eu, porém, vos digo: qualquer que olhar para uma mulher com
intencdo impura no coragao, ja adulterou com ela.” Tras um exemplo sobre este
temor frente ao pecado, também manifestado sobre outras formas na passagem do
falso profeta (Mt 7,15-23) que entre outras contribui para a construgdo do sistema
simbdlico do medo cristdo-ocidental frente ao pecado que indiretamente tende a

fortalecer a rejeicao no tocante as religides afro-brasileiras.

O mal enquanto manifestagcdo de sentimentos humanos, assim como o
medo enquanto reacdo, existe em mesma intensidade, com a diferenga de que o
mal parece que nos impulsiona a agao, corroborando as nossas necessidades de
desejo e concretude. Quanto ao medo, podemos caracteriza-lo como uma reagao a
algo ou alguém que nao necessariamente esta presente diante dos olhos, podendo
estar representado. Segundo ANDRE (2007), é esta, pois, a palavra que distingue o

Medo: condicionamento. Estamos condicionados aos ensinamentos que nos
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transmitiram, e vencer tal condicionamento exige uma introspec¢cdo ao ponto de
partida desse sentimento, conhecé-lo € o primeiro passo a ser dado rumo ao

enfrentamento e a quebra das barreiras que impediam sua sublimagao.

Rica em variedade étnica, a religiosidade afro-brasileira encontra em suas
manifestagdes expressdes presentes na musica, na danga e em suas outras formas
de alegria e festa. E na base desta compreensdo esta a familia, e com este
reconhecimento de consanguinidade dos lagos existe uma relagcdo ampla e
envolvente, em que se manifesta a tradicdo com os ancestrais, realimentando assim

a unidade da familia afro-descendente.

A esta realidade de vivéncia e experiéncia, acrescentam-se as praticas da
religiosidade de fé e expressdao nas comunidades negras, inclusive nas festas
religiosas cristas, em que os Orixas sédo fortemente celebrados, alimentando desse

modo a dindmica da vida em comunidade.

A fundamentacdo de sua fé e busca do Sagrado esta na historia dos
Orixas, cujos testemunhos transmitem em sua tradigdo oral. Esse conhecimento n&o
deve ser obtido apenas pela razdo como nos ensina a tradicdo Ocidental, mas seja
reconhecido, também, através da intuicdo, da emoc¢ado, do corpo, como fontes e
instrumentos de conhecimento e de sua expressao. Portanto o culto comunitario

permite propagar parte da forca e da manifestagéo do sagrado.

A natureza, os animais e 0s seres humanos estao envolvidos por este axé
que para a tradicdo yoruba significaria “nés realizamos®’, com a ajuda, a forga e o
poder dos Ancestrais e dos Orixas, que nao sao deuses, mas expressdo de muitas
maneiras de ser o deus Olorum (Deus supremo). Esta experiéncia mistica os une a
uma profunda comunh&o com o Sagrado, e através de seus Orixas se faz presente

em cada pessoa.

Apesar da imposigao cultural e religiosa que foi posta em pratica pelos
colonizadores, 0s negros reagiram de varias maneiras, expressando suas formas,

usos e costumes, em sua propria experiéncia de Sagrado.

A convicgdo da continuidade vital ativa entre a comunidade e a

® Portal Orixas Afrodescendete. A palavra axé (asé). Disponivel em:
<http://orixas.com.br/portal3/index.php?option=com_content&task=view&id=25&Itemid=47> Acesso
em 02 de fevereiro de 2009.
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ancestralidade é tdo essencial, que sua atuacdo penetra a vida
individual e social. Os Orixas estao especialmente associados a
estrutura da natureza, do cosmo, sao figuras divinizadas, ndo sao
deuses, pois para os Nagds s6 ha uma divindade suprema: Olorum.
(ANJOS, 1999, p. 67)

Os povos africanos tinham sua propria cultura e religido e adoravam seu
deus que era tido como grande ser, no idioma Zulu chamado Mvelingangi, varias
outras tribos também adoravam outros deuses, esta adoragdo ja acontecia muito
antes da chegada dos brancos a Africa. O deus da comunidade negra é da vida, da
histéria, da familia e dos seus costumes. Tinham seu proprio conhecimento e
estavam em constante sintonia com os ensinamentos “dos mais velhos, dos pais e
dos antepassados” (ANJOS, 1999, p.79)

Para o povo africano, ha um grande respeito aos antepassados. Vemos
aqui como o Candomblé brasileiro absorveu esta tradigdo de culto aos antepassados
como vimos anteriormente citados. Mas o negro com tantas informagdes recebidas
pelos primeiros europeus no século XV choca-se com os antigos costumes das suas
culturas africanas criando uma atmosfera favoravel a construcdo futura de uma
cultura propriamente brasileira. Encarando a circularidade cultural pensada na
perspectiva de GINZBURG (2006) no qual distingue uma cultura erudita e uma
cultura popular, todavia percebendo uma circularidade entre elas. Permite que
pensemos 0s grupos populares apropriando e re-significando os valores eruditos,
para assim podermos aprofundar a reflexao sobre o movimento reciproco e continuo

que influencia os diferentes niveis culturais.

Revelacao, cuidado, formas. Dessa maneira apresentam-se os Orixas a
quem os procura na disponibilidade de sua correspondéncia e harmonia. No desvelo

de seu conhecimento o mistério para uma experiéncia mistica.

Muitos ndo tém o conhecimento, nem acesso a esta riqueza de
espiritualidade religiosa e encontram em seus préprios fundamentos respostas por
vezes preconceituosas quanto as manifestacdes afro-brasileiras. Conviccoes estas
inseridas ao racismo e a exclusdo pressupde perigo. O que vamos encontrar no
interior dos terreiros sdo entregas, sem medo, ao fascinio de uma experiéncia

espiritual.
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Gestos, dangas, e a mistica de suas mensagens liturgicas presentes em
toda parte como bem ressalta BOTAS (1996) em seu livro Carne do Sagrado,

quando nos tras a idéia de que a magia dos Orixas esta presente em toda parte.

A relagdo deste laco mistico e a ligagdo com a divindade renovam a
existéncia humana, dando sentido a sua identificacdo pessoal na histéria, marcada
pela presenca africana que quando por aqui chegaram enquanto cativos, em um
processo de imposicdo da metropole portuguesa, foram assim submetidos ao
trabalho escravo resultante do sistema de trafico existente desde o inicio do século
XVI até fins do século XIX.

O legado cultural e espiritual, deixado por estes irmaos africanos atravées
de sangue, suor e lagrimas formaram exemplos a fortalecer e proporcionar maior
resisténcia para persistir na manutengcdo e continuidade da expressdo e
manifestagcdo da cultura afro-brasileira, rompendo barreiras nos emaranhados da
ignorancia e do medo sem fundamento, como afirma BOTAS (1996, p.31): “A religido
dos Orixas € a ciéncia de deixar Deus fluir através de vocé, transformando assim sua vida

inteira em uma oracao. Assim quando Deus respira, vocé respira”.

Participando de uma reunido da Rede de Mulheres de Terreiros em Casa
Amarela, no Alto Santa Izabel, no Centro Afro Ilé Axé Oba Xangé, do babalorixa Luiz
Justino (Pai Luizinho), ocorrido em final de Julho de 2007. A qual visava uma maior
interacdo e aproximacao entre os terreiros, promovendo reunides para dialogos
sobre o envolvimento na Sociedade religiosa. Em entrevista com uma das
componentes, chamada aqui por Fernanda Souza, integrante do terreiro 11é Oba
Aganju Okoloya, pergunto qual era sua visdo sobre o Medo por pessoas de fora que

assistiam a essas manifestagdes. Suspirou, sorriu, e falou:

Eu também tinha Medo. Ndo medo de falar com o Orixa, eu até
falava, mais tinha medo da matanca dos animais, de me virar no
santo, entrar em transe. [Perguntei por qué?] Tinha medo de nao
voltar, pois quando eu era pequena, presenciava tudo la em casa.
Sou neta de escrava, sou branca porque meu pai era descendente
de Portugueses; o tempo passou e agora ndo tenho mais medo, mais
acredito que muita gente que vé, tem medo e fascinio. O que sinto
falta hoje [continuou nossa informante], € de como as festas
eram celebradas. Sinto falta da dangca em chéo batido, de
correr atras das brasas para apagar com as maos que Xangb
jogava e agente pegava para ndo queimar as casas pois eram
feitas de capim, como também das vestimentas, tudo hoje é
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muito rico em algumas casas. N&o condeno, mas nao
concordo. Hoje é a midia que fala e a religido perde um pouco
sua tradicdo e costumes.

(Fernanda Souza, relatado em 15 de junho de 2008).
Associo o relato anterior a analise operada por Patricia Birman:

Medo e fascinio, atracao e repulsdo sdo formas de nos relacionarmos
com fendbmenos que sao extraordinarios porque colocam em cheque
varias idéias preconcebidas que cultivamos na nossa cultura. (...)
Somos levados a observar um profundo mistério. (BIRMAN, 1985, p.
7)

O terreiro de Candomblé e Umbanda é antes de tudo o lugar em que se
guarda e celebra a sua histéria. Seja nas cantigas sagradas, nas dangas, na
maneira de aprender, de cozinhar, de orientacdo através dos Orixas, lembrancas
das cidades e lugares sagrados na Africa, de lutas, das familias e seus

antepassados de onde recebeu sua origem como fonte de vida.

1. 4. Marcas da Meméria: fragmentadas do passado

Este estudo me possibilita voltar ao tempo, fazer uma introspeccao de
nossa vivéncia, ao que chamamos de Sagrado. Vemos de um meio essencialmente
catolico, carregamos lembrangcas da sala de jantar, aos universos religiosos
vivenciados e tdo rigorosamente marcados por experiéncias em ambito familiar

estendendo-se a outros ambientes.

Discutindo sobre o conceito de memodria, Aluizio Medeiros analisa as
diferentes perspectivas tedricas, desde Henri Bérgson, que buscou distinguir a
memoria da percepg¢ao pura, passando pela natureza social da memoria estudada

por Maurice Halbwachs que interessa para este trabalho por entender que:

(...) quaisquer que sejam as lembrangcas do passado, que
eventualmente um individuo possa experimentar, ainda que l|he
parecam resultado de sentimentos, pensamentos ou experiéncias
exclusivamente pessoais, estas s6 podem existir de fato a partir dos
quadros sociais da memodria ou das representacdes coletivas. De
acordo com Halbwachs, os quadros sociais da memoéria ndo sao
constituidos pelo mero arranjo e combinacdo de lembrangas
individuais isoladas, ao contrario, eles constituem instrumentos



35

eficazes de que a memoria coletiva se utiliza para restituir uma
imagem do passado que se combina, a cada época, com o0s
pensamentos dominantes do presente. Desta forma, é que a
memoria encontra-se imbricada na cultura material e moral das
sociedades. (...) Vista dessa perspectiva, a memoaria social oferece
padrbées para a estruturacdo do imaginario, que compreende a
dimensdo expressiva, cognitiva e normativa da vida social.
Concebendo seus proprios “lugares da memoria”, os individuos estao
ao mesmo tempo também reinventando suas tradigdes e redefinindo
suas identidades, aspecto essencialmente util para a compreensao
dos fendmenos de memoria e imaginario localizados no contexto
contemporéaneos. (MEDEIROS: 2006, p.84)

Nesta perspectiva pretendo trazer alguns quadros individuais de minhas
lembrancas inseridas em tramas de acontecimentos sociais representativos ao medo
e ao preconceito existente e alimentado pela sociedade. Neste e nos proximos
capitulos, os topicos “Marcas da Memoaria” evidenciara sempre esta perspectiva de
leitura do meu passado marcadamente temeroso as manifestacdes religiosas de

matriz africana até o momento de releitura desse temor.

Por volta dos anos 60, participavamos ativamente dos movimentos
existentes da capelinha, pois nossa comunidade em um suburbio do Recife, n&o
tinha condigbes para ser uma paroquia; portanto ndo merecia tanta atencdo da
Curia.

Povo impregnado pela fé em seu protetor Sdo Joao Batista, mobilizavam-
se nas festas em sua homenagem, com direito a procissdo e tudo o mais.
Conviviamos junto a nossa capela, com nossos irm&os evangeélicos e catimbozeiros
ou xangozeiros como eram chamados, que transitavam participando das

celebragdes, onde ja vivenciavamos o sincretismo, sem o conhecimento do mesmo.

Lembro que perto da minha casa existia um Xangd chamado de casa de
D. Lidia, que todos tinham medo inclusive nés. Sé de escutar o toque ja ficavamos
assustados, s6 com o som e os batuques com musicas que nao entendiamos.

Eramos proibidos de passar na rua, quanto mais olhar, ninguém tinha coragem.

Quando tinha toque ja se esperava que na encruzilhada tivesse
despacho, sempre colocado a meia noite. Diziam que Zé Pilintra era quem colocava
€ que ninguém mexesse, pois podia “o catimbé pegar em vocé”. O que néo entendia
era que, apés o despacho, algumas pessoas mexiam e retiravam objetos ali

colocados como: garrafa de pitu, cigarros, dinheiro, € ndo via nada acontecer, pelo
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menos naquele momento.

Na paroquia, o padre, sempre nos sermdes, falava mal dessas pessoas e
tinhamos até medo de falar ou tocar nas pessoas dessas casas. Era como ser
contaminado se isto acontecesse. Vez por outra a policia chegava e terminava tudo

0 que estava acontecendo ali.

Diziam que cultuavam o deménio e acreditavamos. Hoje vejo com outros
olhos a festa do Santo, para muitos ali esta se concretizando a festa de Xangb e néo
do Santo Jodo Batista, pois esta manifestagdo aqui reverenciada se da ao Xangb
Santo Guerreiro tido como heréi. E a igreja vive essa efervescéncia, na
multiplicidade de religides ali existentes, em completo entrelagamento de ritos e
cultos transformados da inculturagcédo, costumes e habitos na diversidade de suas

etnias. Como diz o Tedlogo Paulo Suess:

A inculturacdo mistica, liturgica, ministerial, estrutural, ético-moral e
teoldgica sera sobretudo, a obra missionaria dos respectivos povos,
nao isoladamente, mas em comunhao com o conjunto das igrejas que
compdem a igreja universal. (SUESS in ANJOS, 1999, p. 191)

Como situo este caso ocorrido no ano 2007 por uma aluna Ménica (nome
ficticio) obrigada a queimar todos os seus brinquedos, inclusive as bonecas por
serem possuidas por espiritos de casas de Xangd. Assim falava em seus dialogos
comigo, em curtos periodos de tempo na escola, pedindo para que eu conversasse
com sua mae, pois a mae acreditava que nas bonecas existia realmente o mal, do
qual o pastor falava em suas pregac¢des. Sendo este comentario generalizado por
outros alunos da sala. Todos os membros participavam da instituicdo da (IURD)
Igreja Universal do Reino de Deus.

Existiam outros casos isolados de pais que pediam a professora, ou a
diregdo, para nao deixarem os filhos brincarem com colegas que, em suas casas,
cultuassem essa forma de religido. Dessa maneira levando o mal para sua casa.
Lembro quando comecei as construgdes das entrevistas, uma professora falou para
mim: “Olha Mazé, em minha sala tem um aluno que fala em participagao nas dancas
e festas que acontecem em sua casa. Vocé nao acha interessante conversar ou até
mesmo gravar sua fala para observacédo? [E assim meio querendo um refor¢o olhou

para outra professora que se encontrava no local pedindo uma confirmacao. Onde a
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resposta do interlocutor foi s6 um esbog¢o de sorriso nos labios, permanecendo
assim o siléncio]” °.

Até pensei em construir um didlogo com a crianga, mais de imediato
lembrei que quando trabalhamos com crianga, precisamos da autorizagcéo dos pais.
Entdo seria mais interessante e apropriado o relato da professora que no caso
estaria sendo seu intermediario. Ent&o voltei a escola e obtive a resposta: “agora t6
sem tempo”.

Farei um relato acontecido em 2007, e foi um longo processo de
conversagao com a mée pois estava separada do pai da crianga logo apos as férias:
Em minha sala um aluno, o Pedro (nome ficticio) dizia ser o deménio, e que ele, a
partir dessa afirmagcdo passava a ter atitudes de desequilibrio e por vezes
prejudicando o andamento das atividades da turma. N&o que ali estivesse
fisicamente sua afirmacdo, mais é como ele em sua imaginagdo de conhecimento e
transmissao incorporasse esse desejo como para que da vida a sua percepgao de
crianca. Pois ali naquela pequena simulagdo dramatica (teatral) havia a
transparéncia e a denuncia do seu desajustamento familiar, e as constantes brigas
ali vivenciadas ao qual transportava para o ambiente escolar. Havia modificagdes
em seu semblante, mais como n&o ter? Pois queria dar vida ao seu grito de socorro,
e nessa aparéncia quem sabe aten¢do para um acolhimento por parte dos colegas e
professora também. Pois a partir do momento que falava eu “sou” todos sentiam
“‘medo”, mesmo sabendo que aquele aluno era conhecido em sala. E que ha poucos
minutos brincava sem qualquer disfuncdo de suas atividades fisicas
normais. Acredito que muitas dessas atitudes contribuem para o afastamento, e
resisténcia de alguns professores em trabalhar este tema dos afro-descendentes em
sala de aula.

Com a continuagao dos encontros, descobrimos que o pai era a principal
causa de suas transformagdes. Como também a igreja em seu aspecto doutrinal,
sabendo que a instituicdo pela qual nos remetemos é a igreja Batista situada na
mesma comunidade da Escolinha do Dom, no bairro da Varzea.

Talvez nem nos demos conta dos preconceitos que nos acompanham

embutidos, camuflados na realizacdo de acgdes que alimentam ainda mais as

® Conversa informal realizada na Escola Municipal Escolinha do Dom no dia 12/05/2008.
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diferengas de maneira sutil e avassaladora dificultando o processo de formacao dos
alunos.

A criangca tem valores, interpretacbes perceptivas as situagdes
vivenciadas no seu cotidiano, quando expressa em totalidade a sua existéncia,
firma-se portanto a observagéo na preservagao de atitude. Geralmente a cor negra é
associada a negatividade e expostas a classificagdes com permanentes rituais de
inferiorizacdes.

Expressa por Hirschfeld em sua teoria da seguinte maneira:

A teoria evidencia, ainda mais, a complexidade do processo de
superagao de relagdes raciais preconceituosas ao mostrar que raga é
uma nogado importante e central na teoria das criangcas sobre a
sociedade, aprendida através de uma elaboracdo de informacao
discursiva e nao tanto através de pistas visuais. A integragao entre o
conhecimento conceitual (construido através de pistas verbais) e
conhecimento perceptivo se desenvolve durante os anos iniciais da
escola. Nesse momento, as criangas passam a se preocupar com a”
acumulagcédo de conhecimento factual sobre os correlatos perceptivos,
culturalmente relevantes, do conceito em questao.
(HIRSCHFELD,1996, p. 137)

Portanto, a crianca apropria-se dos fatos eventuais e possiveis de
acontecimentos e os classificam dessa forma a sua maneira de percep¢ao e nao a
percepcao e visdo do outro. Aprimorando dessa forma seu conhecimento.

O ambiente escolar tem uma grande importancia e participacdo nesse
contexto, pois € nele onde a crianga de educacdo infanti em seu inicio de
simbologias, vai assimilando e construindo de maneiras apropriadas seus proprios
conceitos.

Cabe, nesse momento, ao professor, oferecer ferramentas acessiveis ao
nivel do seu conhecimento e vocabulario, ao qual ja chega com algum conhecimento

em sua vivéncia familiar e social.
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CAPITULO 2 - O MEDO EM QUESTAO

Neste capitulo buscaremos entender o medo, tanto em seu aspecto
pessoal quanto coletivo, tentando estudar sua manifestagdo social, principalmente
no que se refere as religides afro-brasileiras. Também sera nosso intuito diferenciar
o medo do preconceito, entendendo as motivagbes destes conceitos como nem
sempre interligadas, apesar de suas proximidades. Por fim, utilizando o que a
sociologia denomina “controle social” queremos entender esse conceito submetido a

luz do nosso objeto de pesquisa.

Foto 02 - Ritual de Iniciagao’

" Candomblé: 0 mundo dos Orixas. O ritual de iniciacdo no Candomblé. Disponivel em:
<http://ocandomble.wordpress.com/2008/04/29/o-ritual-de-iniciacao-no-candomble/> Acesso em 01
set 2008.
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2.1 - manifestagao social do medo.

“Existe uma fronteira imprecisa que separa o medo e o fascinio”.
Ferreira Gullar, 2008

Quando falamos sobre o medo, ndo nos referenciamos a uma novidade
ao menos em nivel de sensagao, este sentimento, mesmo que incompreendido,
acompanha nossa espécie. Isso nao quer dizer que o medo seja exclusivamente
humano, mas a forma como ele se manifesta em nés se distingue em dado
momento de sua manifestacdo em outros animais devido a nossa capacidade
simbodlica. Nossos medos singulares atuam como “emog¢ao-choque, frequentemente
precedida de surpresa, provocada pela tomada de consciéncia de um perigo
presente e urgente que ameacga, cremos nés, nossa conservagao” (DELUMEAU,
1989, p. 23) sendo tal ameacga concreta ou imaginada, além da potencialidade dessa

construgdo de medos poderem ser compartilhados por grupos inteiros de individuos.

O medo nos impulsiona a uma reagao, ou seja, a medida que a ansiedade
absorve os nossos movimentos e pensamentos os reflexos por vezes tornam-se
ativos ou passivos para uma intervengéo, assim sendo, os mecanismos de defesa

atuam junto com a elaboragao do alerta.

Essa juncao reacdo-acado, € que nos remete a um condicionamento de
resposta que nos indica de que maneira solucionar o acontecimento regente,
inconsciente ou consciente € pois 0 medo que nos alerta para uma construgao de

perigo, seja ele imaginario ou real, individual ou coletivo.

O mundo hoje, nos oferece varios modelos de vida. Vivemos na
contemporaneidade, mas ainda enfrentamos os desafios da modernidade, e mesmo
assim nos sentimos 6rfaos dessa realidade, e, por vezes incapazes de solucionar
problemas emergentes, existentes a essa constru¢gado de sociedade. Ficamos assim

amedrontados com a rapidez desse crescimento, que nos sufoca.

O medo provoca reagdes em nosso organismo, um sinal ao hipotalamo
mobilizando dessa forma tipos de comportamentos somaticos que desencadeia
modificagdes endocrinas em diferentes efeitos circunstanciais de individuo a

individuo quanto a reagbes. Por exemplo: movimentos acelerados do coragao ou
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diminuicdo, respiragdo acelerada ou lenta, contracdo ou dilatagdo dos vasos
sanguineos, reacao das glandulas, diarréia, retencdo ou afrouxamento das vias
urinarias, mobilizacdo de comportamento e até mesmo uma reagao exterior de
violéncia. Esta reacdo ocorre no ser humano em funcédo de sua defesa, mais nem
sempre a efetua com discernimento. Com isto podemos afirmar que estas reacdes
sdo ampliadas para reagbes coletivas? Quando falamos de coletivo logo nos vem
em mente aglomeragdes de pessoas valendo-se de um a mais grupos com reagoes

adversas com especificidades de reagdes pessoais (idem).

O medo coletivo € proveniente de uma habilidade de influenciar a
capacidade de julgamento quanto a rapidez do seu contagio fazendo desaparecer
assim o senso de responsabilidade pessoal, enfraquecendo dessa maneira seu
espirito critico. Ja no medo individual a realidade reside na experiéncia do sujeito
(idem).

Podemos até formular um inicio de distingdo entre medo e angustia, no
qual o primeiro tem um objeto determinado ao qual se faz o enfrentamento, ja o
segundo n&o o tem e é vivido de uma espera dolorosa diante de um perigo temido e
nao identificado sendo assim um sentimento de inseguranga. Como nos apresenta

Jean Delumeau:

Bruscamente, a noite ou de dia, o doente é tomado por uma sensagao
de constricdo toracica com opressao respiratéria e impressao de morte
iminente. Da primeira vez, ele teme com razdo um ataque cardiaco, a
tal ponto a sensacdo de angustia assemelha-se ao angor®, com o qual
a linguagem aponta a semelhanga. Se os episodios se repetem, o
préprio doente reconhece seu carater psicogénico. Isso ndo basta
para acalmar nem suas sensagées nem seu medo da morte. (ibidem,
p.25)

Pois é a imaginacao fator primordial na angustia, colocando a causa mais
no individuo do que na propria realidade que o cerca, diferentemente do medo, a
sua duragcdo pois nao esta limitada ao desaparecimento das ameacas.
Anteriormente falamos que o medo € mais apropriado ao homem do que ao animal.
Portanto a inadaptacdo desses medos pelos individuos podem conduzi-los a um
estado de inquietagao profunda geradores de crises de medo. Se observarmos com

atencdo, veremos que nao ¢€ dificil identificar a presenca do medo nos

® Palavra latina que significa angustia e angina (N.T.)
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comportamentos de grupos. Dos primitivos a sociedades contemporéneas o
encontramos a passos distintos, e nos setores mais diversos do nosso cotidiano.

Sobre o comportamento primitivo Callois nos fala:

Mascara e panico estdo constantemente presentes juntos,
inextricavelmente emparelhados [...] [0 homem] abrigou atras desse
segundo rosto seus éxtases e suas vertigens, e sobretudo o trago que
ele tem em comum com tudo o que vive e quer viver, o medo, sendo a
mascara ao mesmo tempo tradu¢cdo do medo, defesa contra o medo e
meio de espalhar o medo. (CALLOIS apud DELUMEAU, 1989, p.21)

Acrescentando a este pensamento L. Kochnitzky explica, a proposito dos

casos africanos, esse medo que as mascaras simultaneamente camufla e exprime:

Medo dos génios, medo das forcas da natureza, medo dos mortos,
dos animais selvagens a espreita na selva e, de sua vinganca depois
que o cagador os matou; medo de seu semelhante que mata, viola e
até devora suas vitimas; e acima de tudo, medo do desconhecido, de
tudo que precede e segue a breve existéncia do Homem.
(KOCHNITZKY apud DELUMEAU, 1989, p.21)

Segundo Ferreira Gullar, o antropologo Roger Caillois em artigo publicado
na “Nouvelle Revue Frangaise” (Outubro de 1957), intitulado “Le Masque”, trabalha o

conceito de mascaras e de medo na sociedade humana, onde apresenta que:

[...] nas sociedades primitivas, o que importa é estar mascarado e
fazer medo; ou nado estar — e ter medo, muito embora haja
comunidades em que alguns tém medo de uns e fazem medo a
outros. Nestes casos, ja se aprendeu que a apari¢ao assustadora do
mascarado nao € mais que um truque de alguém que se disfarga
para assustar os profanos. Mais é inevitavel que, aos poucos, as
mascaras e os outros elementos utilizados para assustar se tornem
com o tempo instrumentos liturgicos, acessorios de cerimbnia, de
dangca ou de teatro. Afirma que talvez a ultima tentativa de
dominacao politica pelo uso da mascara tenha sido a de Hakim AL-
Moquauna, O Profeta Velado ( ou mascarado ) do Khorassan que, no
século 8, derrotou os exércitos do Califa’.

Interessante é que este artigo se enquadra nos dias atuais em nossas
atividades no cotidiano das brincadeiras de criancas e adultos também. Qual crianca
nao se sente atraida pelo fascinio do desconhecido e alimentada pelo mistério
enche-se de coragem e se aventura ao medo? Podemos mesmo dar o exemplo do

carnaval onde algumas criangas sentem o medo das mascaras € mesmo sabendo

® GULLAR, Ferreira. Ar do tempo. Mascara-2. Disponivel em
<http://ardotempo.blogs.sapo.pt/114437.html> Acesso em 06 set 2008.



43

que por detras delas existam um outro colega conhecido sente indecisdo no toque.
Mais mesmo com a sensacgdo de medo, enche-se de coragem, e de olhos fechados
se envolve na aventura. Lembremos aqui Delumeau quando nos diz que a coragem
nao é a falta de medo, mas que necessitamos temer para obter a reagao.

Portanto é justamente esta fronteira entre o fascinio e o medo que a
crianga persiste e se entrega ao prazer de brincar. A sensagdo de espreita nos
ensina a descobrir nossas potencialidades e fraquezas, sejam boas ou mas, e nos
faz vencer nossos medos, pois estdo ai, queiramos ou ndo, a espera de uma
oportunidade.

Hoje vivenciamos em pleno séc.XXl| varias formas de medo, n&o tao
diferentes do século passado, talvez em outras instancias, mais as inquietagdes
guem sabe semelhantes aos seus comportamentos. Nosso sistema econémico, néo
nos garantindo sustentabilidades suficientes para estabilidades de alimentacgao,
educabilidade e moradia, nos coloca em situacdo de medo quanto a nossa
sobrevivéncia, ultrapassando a capacidade de analise a atual conjuntura politica. A
essas evidéncias descobrimos a importancia das reagdes coletivas, ndo como
desordem ou movimentagdo de panico, e sim como estratégias para um
direcionamento de agcdes comunitarias para além de discursos politicos.

O medo nos torna frageis a manipulagdes, e garante ao poder capitalista

aprimorar seu “controle social” como ja descrevia Thomas More:

[...] a pobreza do povo é a defesa da monarquia (...). A indigéncia e a
miséria eliminam toda coragem, embrutecem as almas, acomodam-
nas ao sofrimento e a escravidao e as oprimem a ponto de tirar-lhes
toda energia para sacudir o jugo. (MORE, apud DELUMEAU, 1989, p.
15)

Dai permanecendo os medos chamados de permanentes, como as
perdas de emprego, da amizade, do parente, etc. E nos habituamos aos medos

ciclicos: tempestades, etc.

Além dos nossos medos, ditos nossos, porque falamos dos que
conhecemos ou que estdo no nosso imaginario ou na realidade. Existe também o
medo das religibes. Quero aqui me deter sobre a existéncia dos medos
fundamentados ou infundados pelas pessoas, seja por ignorancia da existéncia da
religido ou por seu desconhecimento, ou até conhecendo mas nao respeitando

aquele credo. Nessa dimensdo, vou procurar esclarecer alguns pontos sobre o
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sentimento de medo que percebo em pessoas a respeito das Religides Afro-

brasileiras e suas manifestacgoes.

Certo dia conversava com uma amiga e nao sei como a dimensao da
conversa chegou até religido, acredito que talvez por estar com um livro que falava
sobre a Umbanda. Como ela € uma pessoa muito curiosa perguntou: “Tu virou
catimbozeira agora €? Perguntei por qué? Ao qual ela falou: ndo, € que vi este livro
e pensei com meus botdes...“ E dai comentei com ela que estava fazendo uma
pesquisa sobre o medo a respeito desta religidao e gostaria de descobrir, quais os

sentimentos que transcorrem nessas pessoas a este fato.

Vejam como se rotulam as pessoas, por um simples objeto, ja concluem a
investigacdo sem o conhecimento da religidao e seu pertencimento. O sentimento
deste medo tras consigo raizes das tradigdes e dos costumes que a ndés foram
transmitidas por nossos antepassados num processo de repressao sobre tudo que
referendasse a cultura africana. Como nas Religides Afro-brasileiras existem em
suas manifestacdes rituais mortes de animais, isto as vezes favorecem as pessoas a
fazerem comentarios referindo as suas manifestacbes a rituais satanicos e
provocadores, como foram incutidos desde a época do colonialismo e que
permanecem fortes vestigios até hoje. No cristianismo também se representa a
imolacdo do cordeiro no ato liturgico da celebragdo, mesmo que hoje se opere
através de uma simbologia de pao e vinho, em seu passado a histéria do povo de

Deus realmente imolava o animal e nem por isso tornava o ato diabdlico.

O nosso povo ainda é muito preconceituoso e com este pensamento
observam as manifestagbes religiosas afro-brasileiras com medo de pegarem
encostos, medo da morte, passar perto de cemitério ou mesmo o simples fato de

olhar qualquer de suas manifestagoes.

Comento aqui um exemplo dessa visdo, recentemente fomos a uma
reunido num terreiro que conversavam sobre assuntos corriqueiros sobre suas
instalagdes. Dia seguinte a reunido me perguntaram: “Vocé tomou banho de sal

grosso? Sabe como é né, de repente... Sei ndo...""”

" RANGEL, Filipi. Visita ao terreiro [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por <maze-
santos1956@uol.com.br>em 15 de junho de 2008.
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Vé-se como permanece arraigado a transmissao recebida ou supersticao
da acdo. E sempre assim, quando comento que fui a alguma celebragdo logo me
falam que devo fazer banho de sal para tirar as mazelas e assim vao construindo

seus preconceitos.

Se na concepcao de professores que recebem capacitacdo sobre a
cultura e cultos afro-descendentes a idéia de medo frente a essas manifestagdes se
postam de maneira marcante, ha de se imaginar de que forma sao interpretadas e
apresentadas nos ambientes escolares que nao se preocupam com a formacéo,
estudo e compreensdo dessa religido como curriculo escolar, como ja foi adotado

nas redes publicas e municipais.
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2.2 O medo como Controle Social e o medo cultural

[...] devemos falar da tradigdo ndao como uma necessidade absoluta e inalteravel, mas como
metade de uma dialética em evolugao — sendo a outra parte o imperativo da mudanca
(ACHEBE apud FONSECA, 2001, p.43).

Trabalhar com o conceito de Controle Social hoje pode ser extremamente
perigoso, principalmente ao tentar estabelecer um unico significado para um
conceito ja tdo problematizado por diversas tradigbes teoricas, porém, recuperando
um pouco das trajetdrias das idéias ao longo das discussdes nas Ciéncias Sociais e
Humanas desde Durkheim, passando por revisionistas como Edward P. Thompson e
Michel Foucault é possivel perceber a operagdo de mudangas no foco, porém,
percebé-la ndo enquanto cooperacdo mas enquanto dominagdo nao alterou a
questdo de “[...] pensar as instituicbes sociais a partir de uma concepgao
relativamente unificada da sociedade, ou seja, tendo ainda como pano de fundo a
questao da integragao social” (CASTELL, 1988).

Logo, para que a nogédo de Controle Social seja util para este trabalho
retomamos a idéia proposta por Cohen em que aponta a necessidade deste conceito
indicar a que praticas sociais especificas corresponde, recuperar as diferentes
respostas dos agentes submetidos ao mecanismo de controle, mostrar que essas
praticas podem ser produtivas e ndo apenas repressivas, ja que podem produzir
comportamentos em individuos e grupos sociais e ndo somente restringir e controlar
as acgbes, além de evitar na andlise uma dicotomia pura do Estado/sociedade,
pensando nas praticas de controle constituindo-se na relagdo entre as diversas
dimensdes institucionais da modernidade e ndo cair numa visao por demais finalista
da racionalidade dos mecanismos de controle social. O “controle social’ sera entéo
analisado como mecanismos que ndo necessariamente controlam, mas sobretudo
produzem comportamentos adequados ou ndao a uma determinada norma
estabelecida.

N&o € objetivo desta pesquisa entrar nos pormenores das praticas de
controle que baseadas em normas sociais produzem comportamentos, mas é vital
retornar um pouco ao contexto socio-historico onde se construiu as religides afro-

brasileiras para a compreensao do referente medo social e sua aproximagdo com o
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preconceito (racial e religioso) e como esta aproximagdo influenciou o
comportamento entre praticantes e nao praticantes.

Como caracteristicas marcantes da histéria do povo negro no Brasi,
encontramos 0 racismo, onde procura de varias maneiras fazer uma
descaracterizagdo de sua personalidade de negro na sociedade colonial: negando
sua historia; sua cultura; sua prépria pessoa; por fim o sentido da beleza fisica e da
poesia (sentimento de seus desejos e formas de viver), dessa forma negavam seu

direito de pensar sua existéncia, e construir sua propria Historia.

Essa discriminagdo também passava pelos eixos da economia, religido e
sociedade. Nos séc. XV e XVI, o que dominava era o capital econbmico em maos
dos europeus que ansiosos por colonizagdo exploravam as Américas. A forgca do
trabalho negro era vista integradas as maquinas de producgéo e lucro. O sistema
mundial se organizava a partir da relagdo metropole-coldénia sustentada por bragos

de escravos.

Quanto ao eixo religioso, aconteceu a discriminacdo por meio da
evangelizagao cristd que nao valorizou e nem considerou os cultos africanos e
amerindios em sua comunidade, ao contrario, tais cultos foram reprimidos. Com isto
a “conversao” de muitos dos escravos a religiosidade oficial catdlica, mascarando
suas crencgas através de sincretismos, e mantendo viva muitas de suas praticas na
clandestinidade com medo as forgas da repressédo tornam-se exemplos de forma

que permitiram a permanéncia das redes sociais da memoaria africana no Brasil.

Muitas vezes associamos o medo a cor, a aparéncia, ao olhar e sem
querer e as vezes querendo transferimos os nossos condicionamentos para pessoas
que nada tem a ver com a realidade do nosso medo e ai alimentamos e até
corroboramos com certos pensamentos torpes. Perspectiva que vé no negro sinal de
criminoso, ladrdo, marginal, esquecendo de que ndo necessariamente a cor ou o
status faz a pessoa, por isso ser necessario um olhar diferenciado que permita abrir

espaco de inser¢édo na sociedade independente de sua etnia.

Este medo e preconceito, sempre justificado a um passado historico de
sua manutencdo, porém com poucas agdes de enfrentamento. Sabemos que hoje
disponibilizamos de varios meios para este enfrentamento como a implementagéo

da lei da educacéo, favorecendo estudos afros como disciplina e assim colocando a
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nossa disposicao elementos para desmistificacdo quanto a maleficidade de seus
rituais e pertencimento. Sdo muitas as dificuldades de efetivagado da lei no ambito
escolar, por motivos do desconhecimento da cultura, da propria resisténcia de
alguns professores alegando que nao vé necessidade de um aprofundamento por

medo de contatos com elementos dessas manifestacdes'’ e outros empecilhos.

Retratado como sentimento humano, o medo nos envolve num
emaranhado de emocgdes diversas, por vezes dispares, desafiando a espécie
humana por provocar reagdes das mais singulares. No periodo do regime militar no
Brasil, por exemplo, principalmente apés o Al-5, o medo de ser considerado um
criminoso politico e ter todos os seus direitos civis negados silenciaram grande
parcela da sociedade. O reflexo deste siléncio alimentado na ditadura nao deixou de
ser notado apds a abertura democratica, geragdes cresceram afastadas da politica,

com o medo de suas consequéncias.

Hoje, a violéncia urbana minimiza o valor da vida e na busca por
seguranga nos leva a encarceramos em nossas proprias casas, erguendo muros
cada vez mais altos e trancafiando-nos em grades e cercas que nao impede a bala
perdida, o confronto na rua, a guerra urbana. O medo deste tipo de violéncia leva a
busca cada vez maior por seguranga, questiona-se o papel e a eficacia da policia e
das instituicdes responsaveis por evitar e reprimir, aumentando o uso de meios

criminosos para combater o crime, haja vista as milicias e grupos de exterminio.

Mas além do medo a violéncia, existe a violéncia provocada pelo medo.
Retomando a concepg¢do do medo a algo existente (real ou imaginario), o fato de
conhecé-lo, ndo implica em diminuir o temor, pois suas raizes profundas vao além. A
pessoa que sente medo da altura tem o conhecimento do que é altura, mas mesmo
protegido por equipamentos de segurancga, continua o temor. De forma muito mais
mascarada, o medo frente os cultos afro-brasileiros presentes em boa parte dos
educadores estudados neste trabalho e nos encontrados ao longo de capacitagdes
que vivenciei provoca uma violéncia muda, aquela que silencia, oprime, suprime,
restringe as manifestagdes afro-religiosas em ambientes sociais como a sala de

aula.

" Questdes envolvendo o medo dos professores em relagdo as manifestagdes afro-brasileiras
constitui foco de discussao do terceiro capitulo dessa dissertagao.



49

Esta violéncia provocada pelo medo quanto as manifestagdes afro-
brasileiras €& percebida quanto a relutdncia por parte de professores, em n&o
admitirem seu envolvimento com estas religides, envolvimento aqui entendido
enquanto herancga cultural seja em praticas ou valores de uma tradicao construida

na miscigenagao.

Se esta inseguranga parte do proprio professor, que no caso é
intermediario dessa modificagdo de pensamento e visdo, como sera possivel essa
compreensao por parte do aluno, que ao longo de sua existéncia escuta revelagdes
por vezes dubias e com questionamentos cultivados por vinculos colonizadores ou
que se tenha essa visao. Porque vinculos colonizadores? Pois ndo sé no periodo de
dominagéo portuguesa, € ndo apenas no meio escravocrata, mais ainda na nossa
contemporaneidade existem reminiscéncias, fragmentos deste pensamento
colonizador traduzidos nos preconceitos sociais existentes frente aos afro-
descendentes e as religibes do Candomblé e da Umbanda. A exemplo a esta
afirmagao coloco aqui uma pequena informagdo de Rosana Carvalho natural de
Alagoas, Penedo que em sua infancia experiénciava rituais referentes ao candomblé
no seio de sua familia ja que sua méae dizia ser filha de lemanja e recebia o Orixa,

isso la pelos anos sessenta.

Hoje, com 49 anos de idade e com outra visédo, Rosana Carvalho faz aqui
um pequeno relato, esclarecendo seu posicionamento quanto a estes rituais e o que
ficou impresso em sua memoria quando crianga, sua participagdo € a maneira como
Ihe foi transmitida a historia desses Orixas por seus familiares. Prevalece aqui o
valor histérico e a heranga ancestral, além do respeito aos ensinamentos ja que os
rituais reverenciavam de forma concreta a importancia dessa transmissédo como
persisténcia e resisténcia de lutas e sobrevivéncia de uma religiao marcada por

varias perseguigdes politicas e religiosas, e que se revigora a cada inovagao:

Quando pequena entre 08 ou 09 anos nao lembro bem, presenciava
tudo que acontecia nas festas em minha casa. Lembro que eu e
meus irmaos, éramos obrigados a participar, até minha cabeca e
meu rosto foram melados com o sangue dos animais que ali eram
sacrificados, tinha muito medo, mais o que mais gostava era das
brincadeiras que ali finalizavam, numa verdadeira alegria."

2 CARVALHO, Rosana. Lembrangas [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por < maze-
santos1956@uol.com.br> em 04 de agosto de 2008.
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Quando falo que estou pesquisando sobre o medo nas religides afro-
brasileiras, as pessoas falam o seguinte: “virou catimbozeira agora é"? Cuidado
heim, minha gente! Percebo como a transmissdo dos nossos antepassados ainda
esta impregnada desses preconceitos e que as vezes até prejudica ao contato com

outras pessoas por medo em falar de tal assunto.

Nas minhas recordacdes de crianga lembro que na catequese falava-
se muito sobre o mal, e sempre relacionavam ao deménio, e que
deus via tudo o que faziamos e mostravam um cartaz com um
tridngulo, e o suposto olho de deus ao meio. E ndo sei por que, eu
associava ao mal ao medo, e ndo sei por que ao cemitério. E tanto
que quando passava na frente se fosse a noite fechava os olhos,
mais sempre deixava uma brechinha para olhar, pois passava de
carro e ai a coragem aumentava, mais nunca via nada.

(Maria José dos Santos).

Comentei este episédio como ilustragdo ao tamanho do medo que
fazemos a partir de como nos descrevem, e que as formas somos nds que

colocamos em sua intensidade e velocidade de pensamento e criatividade.

Nas nossas escolas continuamos a impor o sentido religioso em nossos
alunos quando nao abrimos espaco para manifestacbes relacionadas aos seus
cultos e ainda exigimos que participem ativamente dessas manifestagdes, néo
deixando com eles a liberdade de expressdo que tanto falamos em nossas
capacitacdes. E preciso que também eles aprendam a respeitar e valorizar a cultura
do outro, mais que também valorize a sua, trazendo para nossa comunidade escolar
suas crengas religiosas e sO assim participaremos ativamente do dialogo inter-

religioso tdo falado nessa modernidade.

2.3 Marcas da Memoria: o olhar de um nao-praticante.

Nos anos 80 quando tinha apenas o Magistério tr