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RESUMO

Esta dissertacdo constitui-se numa tomada dos textos de Merleau-Ponty sobre corpo e
linguagem, com o sentido de buscar compreender o potencial expressivo do corpo.
Num primeiro momento, sera tematizado o fenébmeno da percepcdo e do corpo como
experiéncias originarias. O corpo é concebido como corpo expressivo, nucleo de
significacdes, revelando uma dimensdo de nossa existéncia em que a fala auténtica
expressa 0 nosso modo de ser no mundo intersubjetivo, ao contrario da tradicdo
objetivista e intelectualista, como exemplificaremos com o pensamento de Descartes e
separacao entre res cogitans e res extensa. Num segundo momento, circundamos o
“terreno” onde Merleau-Ponty insere a linguagem, ao abordar criticamente as
concepgbes que consideram pensamento e fala numa relagdo de exterioridade,
destituindo a linguagem de seu sentido imanente. Nossa proposta consiste em
articular corpo e linguagem com o intuito de descrever a forma pela qual o corpo é
expressivo e ilustrar com o exemplo da danca, que pode ser vista como expressao
méxima do corpo na sua operagdo expressiva. Nosso intuito é acompanhar

descritivamente a abordagem feita por Merleau-Ponty sobre tais questoes.

Palavras-chave: Fenomenologia, corpo, linguagem, expressao.



ABSTRACT

This thesis is a research about Merleau-Ponty texts concerning body and language,
aiming the speech understanding as expressive potential body. Firstly, the
phenomenon of perception and body is regarded like expressive body, nucleus of
meanings, revealing our existence dimension, where authentic speech expresses our
way of being in the intersubjective world, against objectivist and intellectualist tradition,
like it will exemplified with Descartes thought and separation between res extensa and
res cogitans. Secondly, we will study the field where Merleau-Ponty introduces the
language, approaching critically the conceptions that considerate thought and speech
in a relation of exteriority a dismissed speech of proper meaning as a translation of a
thought already carried out. Our purpose is articulate body and language with the
objective of describe how the body is expressive and illustrate with the dance example,
that can be comprehended like maximal body expression in it's expressive operation.
Our point is follow in a descriptive way, this Merleau-Ponty’s movement about these

questions.

Keywords: Phenomenology. Body. Language. Expression.



SUMARIO
INTRODUCAO 10
CAPITULO 1
O DUALISMO MENTE/CORPO E A CRITICA “POS-METAFISICA” DA
FENOMENOLOGIA DE MERLEAU-PONTY 14
1.1 Merleau-Ponty, um autor pés-metafisico 14

1.2 Uma raiz segura para a arvore das ciéncias: meditacGes cartesiana 20

1.3 Merleau-Ponty e a critica do Cogito tal como pensado em Descartes 29

CAPITULO 2

LOGOS E PHISIS: O CORPO HUMANO. 34
2.1. Pressupostos para o exame da concepc¢ao de corpo em Merleau-Ponty 34
2.2. O corpo como fundamento e veiculo da existéncia em Merleau-Ponty 39

2.3. Empirismo e intelectualismo: concepg¢des sobre a percepcédo e o corpo 45

2.4. As explicacbes do corpo como objeto (partes extra partes) 51
2.5. O corpo como poténcia de significacdo e expressao 62
CAPITULO 3
OS SONS E OS SILENCIOS DA LINGUAGEM EM SUA POTENCIALIDADE
EXPRESSIVA. 68
3.1A Fenomenologia da linguagem de Edmundo Husserl 70

3.2. Da justaposicao ao entrelacamento da lingua e apalavra: um debate

entre Saussure e Merleau-Ponty 75
3.3. A quase corporeidade do significante. 78
3.4. A relacédo entre o significante e o significado 84
3.5. A linguagem e seu potencial expressivo 87
CAPITULO IV- POR UMA NOCAO DE CORPO EXPRESSIVO EM MERLEAU-
PONTY 93
4.1. Impressdes e Expressoes 93
4.2. Uma “estranha maquina de significar” 96
4.3. O corpo em poesia. 101
CONSIDERACOES FINAIS 113

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS 117



10

INTRODUCAO

Maurice Merleau-Ponty' nos faz um convite em sua interrogacéo
filosofica: o de descrever a experiéncia humana tal como ela é. A palavra
descricdo € fundamental, em oposicdo, neste caso, a andlise, que né&o
contemplaria, para o autor, o engajamento do homem no mundo vivido. Neste
caso, 0s cientistas e suas explicacdes causais e os fildsofos com suas analises
reflexivas séo alvos da critica do autor francés.

Anexada a este convite feito por Merleau-Ponty ha uma chamada para
voltarmos ao comeco da reflexdo, 0 nosso pertencimento ao mundo, que,
enraizado na experiéncia perceptiva, precisa antes ser conhecido e né&o
simplesmente abstraido. A experiéncia primeira do mundo que nos contata com
0 ser das coisas vem a linguagem em forma de expressao, libera um sentido
do ambito do vivido antes de ser puro pensamento e exprime a tomada de
posicdo do sujeito diante de uma situacdo atual ou possivel, manifestando o
seu modo de habitar o mundo e com ele relacionar-se.

Apreender o sentido da experiéncia em estado nascente, quer seja na
percepcao, quer seja na linguagem, é o esforco que Merleau-Ponty efetua em
suas obras, através de dialogos e criticas a tradicao cientifica e filosofica, ao
tomar por fundamento de nossas experiéncias ndo mais uma consciéncia
constituinte do mundo e sim a existéncia que € encarnada, priorizando o “eu
POSS0”, que expressa N0sSso engajamento no mundo, sobre 0 “eu penso”.

Ha um ensejo de resgatar o que foi “esquecido como fenbémeno
perceptivo”, 0 nosso contato espontaneo com o mundo sensivel, feito pelo
corpo, lugar de né&o-cisdo entre o subjetivo (Para si) e o objetivo (Em si).
Convida-nos Merleau-Ponty a uma re-visdo do que aprendemos sobre o ver, 0
falar, o pensar, a um distanciamento do habitual e a nos instalarmos no campo
do pré-reflexivo, da experiéncia “bruta”, ambigua — como a das expressdes
artisticas, as quais revelam uma reflexividade inovadora, a do corpo, de um

vidente-visivel, um tocante-tocado, que em nossa coexisténcia com o mundo

! Merleau-Ponty nasceu em 14 de marco de 1908 eis) Rdecendo em 4 de maio de 1961.



11

expressa uma relagcdo primordial e mais profunda do que a relacdo de
conhecimento.

Ver e ser visto, falar e escutar, tocar e ser tocado, modalidades da
atividade e da passividade, ndo se distinguem uma da outra no campo
primordial da percepc¢ao, quando se descortina um mundo para um sujeito, um
mundo percebido. Passividade e atividade imbricam-se e implicam-se
reciprocamente. Como dissociar na experiéncia auténtica, originaria, aquele
que percebe do percebido, aquele que pensa daquilo que foi pensado, aquele
que vé e aquilo que é visto, aquele que fala do que é falado? Essas
ambiguidades da experiéncia humana, que precedem um “pensamento da
experiéncia”, uma representacao intelectual da experiéncia, sédo instigadoras
para que a reflexdo filosofica instale-se inicialmente neste campo de
entrelacamento entre corpo e mundo, resgatando um sentido existencial,
anterior a tematizacdo. E essa a proposta que Merleau-Ponty faz em seus
escritos, um convite a filosofia ser uma “experiéncia renovada de seu proprio
comeco”, descrevendo este comeco e sabendo de sua condicdo de
dependéncia em relagdo a uma vida irrefletida que € a sua situagdo inicial,
constante e final.

Se a reflexdo fenomenologica de Merleau-Ponty investiga a experiéncia
originaria de nosso engajamento existencial no mundo por meio do corpo —
campo primordial do acesso as coisas, a0 momento em que elas constituem-se
para nd@s, antes do pensamento objetivo — € este mundo primordial, lugar de
nao cisdes entre sensivel e inteligivel, corpo e existéncia, linguagem e
pensamento. Diversamente da tradicdo filosofica que, de modo geral, tratava
as relacdes entre pensamento e linguagem como de exterioridade, atribuindo a
linguagem a funcéo de ser mera traducdo do pensamento ja consumado, N0SSO
filbsofo argumenta que ha um sentido aderente a fala enraizado na proépria
existéncia, contrapondo as teorias que se baseiam na exterioridade entre signo
e significacdo, como veremos no desenvolvimento deste estudo.

Se Merleau-Ponty considera a existéncia como fundante da experiéncia
humana e ndo o pensamento conceitual, como compreender este relacdo entre
corpo e linguagem, de um sentido primordial nascendo da atividade corporal?
Se a fala ndo é traducdo do pensamento, o que ela é para Merleau-Ponty?

Como compreender a relacdo entre pensamento e fala, que Merleau-Ponty
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denomina *“auténtica”? Que papel tem o0 conceito de expressdo na
fenomenologia merleau-pontyana de linguagem? De que forma o corpo é
expressivo? Essas indagacdes perpassam todo este trabalho.

Porém, todo este esforco de compreensdo visa articular a nocao de
corpo expressivo, tendo como principal referéncia a fenomenologia de Maurice
Merleau-Ponty. Inicialmente, achavamos que, para compreendermos o0 cOrpo
humano na sua forma expressiva, seria apenas necessario descrever a
abordagem do corpo, da linguagem, achando uma afinidade entre dois
elementos. Consideravamos, também, que deveriamos comecar nosso estudo
pela compreensao da linguagem. O curioso, neste processo, foi perceber que o
corpo € usado como referéncia para que ela, a linguagem, possa ser
compreendida no pensamento do autor francés. Ao nos depararmos com essa
constatacdo, vislumbramos também que nem o corpo nem a linguagem
poderiam ser abordados sem uma referéncia reciproca.

Como nosso objetivo principal foi articular a nogéo de corpo expressivo,
delineamos quatro capitulos que, como mencionado anteriormente, tém uma
dindmica continua entre o corpo e a linguagem.

No primeiro capitulo, exporemos a filosofia cartesiana visando trazer um
esclarecimento sobre como se estabelece a separacdo entre a mente e 0 corpo
e a critica feita por Merleau-Ponty enquanto um autor pos-metafisico. Achamos
importante descrever a separacao res cogitans/ res extensa até mesmo como
uma forma de introduzir a abordagem fenomenoldgica de Merleau-Ponty, ja
gue desde o inicio esta tem aquela como alvo de criticas.

No segundo capitulo, discutiremos o corpo na acepcao de Merleau-
Ponty. Nosso projeto inicial era comecar discutindo a linguagem, mas no
decorrer da pesquisa entendemos que 0 corpo em sua gestualidade é a
referéncia tomada por Merleau-Ponty para a compreenséo da imanéncia entre
signo e significacdo. Mas antes de chegarmos a esta discussdo especifica,
abordaremos a forma com que o autor em questdo critica a no¢cdo de um
“corpo maquina” separando partes extra partes. Para isto, ele debatera com as
concepcgdes da psicologia e da fisiologia classicas, percebendo a cumplicidade
entre elas. Para combater isto, 0 autor desenvolverd sua nocdo de corpo-
proprio que ndo é o corpo matematizado e mecanizado, mas 0 corpo que

interage com 0 mundo e € a sua ancoragem nele.
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No terceiro capitulo, abordaremos a concepgdo expressiva da
linguagem em Merleau-Ponty. Para isso, iniciaremos demonstrando quais 0s
pontos em que sua fenomenologia da linguagem se aproxima da de Husserl e
0S pontos nos quais dela se afastara. A mesma dinamica sera feita com o
pensamento de Saussure, ambos os paralelos tomados como referéncia na
prépria leitura de Merleau-Ponty. Além disso, descreveremos a forma pela qual
o autor francés concebe a relacdo entre signo e significado, interpretando tal
relacdo como uma relacdo de imanéncia na qual o signo ndo pode ser
separado de seu sentido, e contrapondo-se, assim, as concep¢des empiristas e
intelectualistas da linguagem.

No quarto e ultimo capitulo, delinearemos a relacdo entre corpo e
linguagem visando demonstrar de que modo O COrpo € COorpo expressivo.
Assim, descreveremos a capacidade humana de transcender ao uso natural do
corpo, fazendo dele uma “maquina de significacdes”. llustraremos esse
processo com o corpo da dancga, o corpo “poético”, uma vez que, assim como a
poesia desloca as palavras do seu sentido comum e concede novas
significacdes por conta de sua operagao expressiva, 0 corpo na danca desloca
0 corpo de seu uso e gestualidade comum e demonstra todo seu potencial

expressivo, sendo a radicalizacdo maxima desse processo.
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CAPITULO |

O DUALISMO MENTE/CORPO E A CRITICA “POS-METAFISICA” DA
FENOMENOLOGIA DE MERLEAU-PONTY.

1.1- MERLEAU-PONTY, UM AUTOR POS-METAFISICO

Em nosso esfor¢co de compreender o corpo em seu carater expressivo,
tateando a obra de Merleau-Ponty, empenhamo-nos em compreender alguns
aspectos da critica que este autor fazia a ciéncia e a propria filosofia e que
poderiam oferecer pegadas e ndo simplesmente uma évidence a nosso
pensamento tateante. O tateante possui dois sentidos aqui. O primeiro deles é
gue “apalpamos” a obra de Merleau-Ponty por nos ser algo novo e desafiador.
O segundo é que aprendemos com este autor que tal tatear ndo é destituido de
uma inteligéncia, muito pelo contrario, podemos tomar a metafora do sentido
para nos referir a uma atividade intelectual.

Podemos tomar como ponto de referéncia para nossa discussao essa
questdo que acabamos de mencionar. o novo sentido que € atribuido a
racionalidade no pensamento de Merleau-Ponty, que se enquadraria, segundo
Jurgen Habermas?, no contexto de um pensamento pés-metafisico, como
mostraremos mais a frente. Resta-nos saber, portanto, o que seria este, e onde
se posicionaria a reflexdo proposta por Merleau-Ponty.

Portanto, se é relevante aqui sabermos o que seria 0 pensamento pos-
metafisico, é necesséario brevemente expor alguma caracterizagdo daquilo a
gue nos referimos neste estudo como metafisica. De acordo com Salma
Tannus Muchail(1984)%, na tentativa de articulacdo de alguns conceitos de
Heidegger, sendo um deles o de metafisica, existem alguns parametros para
pensa-la.

Pautada no pensamento de Heidegger®, Muchail nos apresenta dois
tracos que marcam a metafisica. O primeiro deles € que ela se volta para os

entes para perguntar pelo seu ser, ou para representar o ente tal qual ele é.

2 “Motivos de pensamento pés-metafisico”. Jirgenddaias, Revista Filoséfica brasileira, p. 25-45.
% Comunicacao apresentada durante o ciclo de padestbrd emas fundamentais da Fenomenolpgia
Pontificia Universidade Cat6lica de Sao Paulos@nestre/82.

“ No texto a autora se utiliza do tex@fim da filosofia e A tarefa do pensamento



15

(Muchail, 1984, p.10) Deste modo, a metafisica pressupde, mesmo
implicitamente, nos diz a autora, a pergunta pelo Ser como fundamento que
reune tudo o que é. O que é o belo? O que é o conhecimento? O que € a
natureza?

Além disso, uma outra caracterizagéo feita por Muchail da metafisica é
que esta, por dirigir-se aos entes particulares, abre espaco para a emergéncia
e o desenvolvimento das ciéncias. A autora tenta argumentar que o
“acabamento” da metafisica acabou por abrir espaco para a ciéncia, tal como
mostra na citagdo que segue: “O desdobramento do conhecimento cientifico é
como que o ‘acabamento’ da metafisica, e isto no duplo sentido, isto €, o de
realizar ao extremo as possibilidades que ela abre e o de dissolvé-la como
metafisica.” (Michail, 1984, p.10)

De acordo com a autora, ainda pautada nas idéias de Heidegger, o
avanco do pensamento cientifico é ‘acabamento’ da metafisica, pois & medida
que se propde a ultrapassa-la, podemos entender esse processo como uma
elaboracdo de algumas de suas possibilidades e ao mesmo tempo dissolucéo
enquanto metafisica. (Michail, 1984, p.10)

Jiurgen Habermas, em seu artigo “Motivos de pensamento poés-
metafisico”’(1989), também visar4 compreender o que seria a metafisica e sua
superacdo. De forma bastante simplificada, Habermas situa o pensamento
metafisico a partir de um idealismo filoséfico que se originou em Platdo® e
Aristoteles, passando por Plotino e o neo-platonismo, Santo Agostinho e
Tomas de Aquino, Cusano e Pico de Mirandola, Descartes, Spinoza e Leibniz,
chegando até Kant, Schelling e Hegel. (Habermas, 1989, p.26)

De acordo com Habermas, a dindmica interna da histéria da metafisica
resulta, de um lado, da tensé&o entre duas formas de conhecimento, introduzida
na doutrina das idéias: entre o discursivo, apoiado na empiria, € 0 anamnésico,
voltado para a contemplacéo intelectual, bem como na oposicdo paradoxal

entre idéia e fendmeno, entre matéria e forma.

®> Muchail também enxerga em Platdo um inicio degigigra a metafisica, como mostra na citacéo a
seguir: “Assim, as confundir o Ser com a idéiategvaés da idéia, o Ser com o0s entes, Platdo irstaur
comeco decisivo da filosofia que, trazendo em gsoarfa constituicdo as possibilidades mesmas de seu
desdobramento nas ciéncias, é simultaneamente eccode seu acabamento. Platdo marca a direcdo da
nossa histéria ocidental européia.” (Muchail, 198213).
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Assim, Habermas, para caracterizar a metafisica, mencionara trés
aspectos: “0 pensamento de identidade”, “a doutrina das idéias” e “o conceito
forte de teoria”. (Habermas, 1989, p.26).

Ao se referir a primeira das caracteristicas da metafisica, o pensamento
de identidade, Habermas nos fala que a filosofia antiga herda do mito o olhar
dirigido ao todo, mas se diferencia deste, contudo, no nivel conceitual, no qual

a filosofia refere tudo a um Unico elemento, como sugere a citacao:

No mito, a unidade do mundo era produzida de modo
diferente: como a correspondéncia do semelhante com o
dessemelhante, como espelhar-se de brilhos e reflexos, como
encadeamento concreto, entrelacamento e mistura; o
pensamento unitario da filosofia rompe com o concretismo
desta visdo de mundo. O uno e o mudltiplo, delineado
abstratamente como a relacdo de identidade e diferenca,
constitui a relacdo fundamental, que o pensamento metafisico
interpreta como sendo légica e ontoldgica: o uno passa a ser
ambas as coisas — proposi¢ao fundamental e fundamento do
ser, principio e origem. (Habermas, 1989, p.26)

O autor argumenta nesta passagem sobre a caracteristica da metafisica,
diferentemente do mito®, em contrapor infinitude e o mundo dos finitos. Seja
concebido na forma de um deus criador transcendente ao mundo, como
fundamento da esséncia da natureza, ou, de modo mais abstrato, como o ser —
em todos 0s casos surge uma perspectiva a partir da qual é possivel colocar a
variedade das coisas e acontecimentos intramundanos numa ligacdo de
distanciamento e compreendé-los como partes de um unico todo. (Habermas,
1989, p.27)

A segunda caracteristica que Habermas menciona para a definicdo de
metafisica € o que ele chama de “doutrina das idéias”. Nosso autor evocara a
doutrina platdnica das idéias, enquanto constituinte do proprio pensamento
metafisico, uma vez que em Platdo, “a ordem fundadora da unidade que
subjaz, como esséncia, na variedade dos fendbmenos, é ela mesma de natureza
conceitual.” (Habermas, 1998, p.27). A citagdo que segue esclarece melhor

esta questao:

®“O uno e o todo resultam de um esforco heréicpeftsamento: o conceito do ser surge no momento da

passagem do nivel conceitual da narrativa para esdtarecimento dedutivo que segue o modelo da
geometria”. (Habermas, 1989, p.27)
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Os géneros e espécies, de acordo com 0s quais ordenamos 0s
fenbmenos, seguem a ordem ideal das préprias coisas. A idéia
platbnica ndo constitui, no entanto, um conceito puro, nem
uma imagem pura, mas aquilo que dé4 a forma, aquilo que é
tipico, extraido da pluralidade concreta. As idéias embutidas
no material portam consigo a promessa da unidade do todo,
uma vez que afluem em direcdo ao apice da piramide
hierarquicamente ordenada dos conceitos, referindo-se
internamente a elas: a idéia do bem, que compreende em si
todas as outras. Da natureza conceitual o ser extrai também
0s outros atributos: o geral, o necessario e o atemporal.
(Habermas, 1989, p.27)

Assim, a dindmica interna da metafisica resulta, de um lado, da tenséo
entre duas formas de conhecimento, introduzida na doutrina das idéias: entre o
discursivo, apoiado na empiria, € a anamnésico, voltado para a contemplacéo
intelectual, bem como a oposicdo paradoxal entre idéia e fenbmeno, entre
matéria e forma. (Habermas, 1989, p.27)

A terceira e JUltima caracteristica da metafisica apresentada por
Habermas € o que ele denomina como “conceito forte de teoria”. De acordo
com este autor, assim como cada uma das religibes apresenta-se como um
caminho privilegiado para a salvacao individual da alma, a filosofia — entendida
enquanto metafisica — recomenda, enquanto seu proprio caminho salvifico, a
contemplacdo — bios teoretikos. Tal tipo de vida estd no apice das antigas
formas de vida, acima da vida activa do homem de Estado, do pedagogo ou do
médico. (Habermas, 1989, p.29)

A teoria é afetada pela maneira como esta inserida numa forma de vida
exemplar. Ela abre aos poucos um acesso privilegiado a verdade, ao passo
gue o caminho do conhecimento tedrico continua inacessivel a maioria. A teoria
exige o abandono do enfoque natural mundano e promete contato com o
extraordinario. (Habermas, 1989, p.29)

Em suma, podemos expor a caracterizacdo feita por Habermas ao
pensamento metafisico vigente até Hegel como sendo um conceito forte de
teoria, como doutrina das idéias, e como transformacdo de pensamento de
identidade, consumado por uma filosofia da consciéncia. Porém, tal forma de

pensamento vem sendo questionada através de desenvolvimentos historicos
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que feriram a metafisica a partir de fora, conforme nos mostra Habermas.
(Habermas, 1989, p.29).

Posto isto, uma vez brevemente exposto o que seria a metafisica, resta-
nos saber o que seria um pensamento pos-metafisico, no qual o pensamento
de Merleau-Ponty estaria inscrito.

O pensamento totalizador, voltado ao uno e ao todo, é posto em questéao
pelo novo tipo de racionalidade metodica que se impde desde o século XVII,
como nos mostra Habermas. Com o aparecimento das ciéncias experimentais
da natureza e, desde o século XVIII, com o formalismo na teoria da moral, no
direito e nas instituicbes do Estado de direito, a filosofia na natureza e o direito
natural deparam-se com um novo tipo de exigéncias de fundamentacdo. Estas
acabam estremecendo as bases do privilégio filoséfico do conhecimento.
(Habermas, 1989,p.29).

No século XIX, por sua vez, surgem as ciéncias histérico-hermenéuticas,
que refletem as novas contingéncias e experiéncias do tempo, numa sociedade
econdbmica moderna e cada vez mais complexa. A irrupcdo da consciéncia
histérica fez com que as dimensdes de finitude, nos mostra Habermas,
ganhassem em termos de forgca de convicgdo e se configurassem em oposi¢c&ao
a uma razao nao situada, idealisticamente endeusada. Assim entra em campo
uma descentralizacdo dos conceitos tradicionais fundamentais. (Habermas,
1989,p.30)

No decorrer do século XIX, ainda, generaliza-se a critica contra a
reificacéo e a funcionalizacdo de formas de vida e relacionamento, bem como a
autocompreensdo objetivista da ciéncia e da técnica. Estes motivos
desencadeiam a critica aos fundamentos de uma filosofia que comprime tudo
nas relagbes sujeito-objeto. A mudanca de paradigmas da filosofia da
consciéncia para uma filosofia da linguagem situa-se precisamente neste
contexto. (Habermas, 1989,p.30)

Na medida em que a filosofia se recolheu ao sistema das ciéncias,
estabelecendo-se como uma disciplina académica ao lado de outras, foi
constrangida a abandonar a pretensao de constituir um acesso privilegiado a
verdade e a significacdo salvifica da teoria. Ela continua sendo uma tarefa de
poucos, mostra Habermas, mas somente no sentido de um saber

especializado, reservado aos experts. E verdade, fala o autor, que a filosofia
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continua mantendo algo que as outras disciplinas cientificas ndo tém, a saber,
um certo nexo com o saber pré-cientifico e com a totalidade do “mundo vital”,
que nao pode ser objetivada. A partir dai, o pensamento filoséfico pode voltar-
se para a ciéncia tomada como um todo e realizar uma auto-reflexdo das
ciéncias, a qual ultrapassa as fronteiras da metodologia e da teoria da ciéncia,
pondo a descoberto o sentido subjacente na formulacéo cientifica das teorias —
opondo-se a fundamentacéao ultima, metafisica, do saber em geral. (Habermas,
1989,p.43)

O pragmatismo de Pierce a Quine, a hermenéutica filoséfica de Dilthey a
Gadamer, também a sociologia do saber de Scheler, a analise do mundo da
vida, de Husserl, a antropologia do conhecimento de Merleau-Ponty, Apel e a
epistemologia pés-empirista desde Kuhn, descobriram nexos internos entre

génese e validade. (Habermas, 1989, p.43). Para Habermas...

As realiza¢des mais exotéricas do conhecimento tém raizes na
praxis das relagbes pré-cientificas que mantemos com coisas
e pessoas. Cai, assim, a precedéncias que mantemos com
coisas e pessoas. Cai, assim, a precedéncia classica da teoria
frente a préxis. (Habermas, 1989, p.43)

Habermas, por sua vez, serd um critico das tentativas contemporaneas
em situar a razao fora da metafisica, ndo que ele — Habermas — também néo
se esforce a fazer; ele criticara, no entanto, a forma como ¢é feita tal tentativa de
superacao, o que fara dele, inclusive, um critico da fenomenologia. Mas este
debate dele com Husserl e Merleau-Ponty ndo nos interessa aqui, pelo menos
nesse momento de nossa discussao. Nosso objetivo, até agora, € situar o
pensamento de Merleau-Ponty em um contexto de pos-metafisica a fim de
expormos o0 dualismo mente-corpo em Descartes, presente direta e
indiretamente em todo 0 nosso estudo.

N&o é necessaria uma série de argumentos para nos convencermos de
que o pensamento de Descartes ndo é apenas mais um, mas € um
sistematizador e precursor do proprio pensamento moderno, sendo sintetizador
das influéncias da Revolucdo Cientifica do século XVII. Um certo nivel desse
processo diz respeito a mudanca na atmosfera intelectual nos circulos eruditos

europeus. Nesse clima de mudancas culturais, politicas e econdmicas, 0
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aristotelismo escolastico perde espa¢o na explicacdo dos fenbmenos naturais,

tornando-se inadequado para explicar a dinamica da natureza.

O motivo pelo qual comecamos esta dissertacdo tratando da metafisica
cartesiana é que na obra de Merleau-Ponty, desde seu comeco até ao seu livro
inacabado, O visivel e o invisivel, € possivel ver, em manifestacdes variadas, a
critica ao dualismo mente/corpo sistematizado por Descartes no pensamento
moderno. Se, ao final de sua obra, Merleau-Ponty tentara dar conta do “déficit
ontolégico” com que, segundo ele, a Fenomenologia da Percepcdo nao foi
capaz de lidar, numa nota de trabalho de O visivel e o invisivel, o autor expde
que, antes de chegar a “explicacdo ontologica”, € necessario destruir a
ontologia objetivista dos cartesianos e depois redescobrir a physis.

O problema implicito na tradicdo cartesiana, segundo Merleau-Ponty, é
sua definicdo do corpo como uma soma de partes sem interior, e a alma como
um ser inteiramente presente a si mesmo. Compreender minimamente algumas
nocdes que Descartes analisa é fundamental para compreendermos 0s passos
qgue Merleau-Ponty faz para entender o corpo humano na convergéncia com a
linguagem, uma vez que este corpo ndo € uma maquina, mas nossa

ancoragem ao mundo e nosso meio de conhecé-lo.

Facamos um retorno, entdo, ao pensamento de Descartes como um
adendo a este estudo. Vejamos a forma metafisica de compor seu dualismo
entre a mente e corpo. Acreditamos que adentrar esse terreno nos ajudara em
nosso esforco tateante, tal como dissemos no inicio deste capitulo.
Escolhemos Descartes, além dos motivos ja expostos acima, pois “manusear”
seu pensamento é ter acesso ndo somente ao posicionamento da Filosofia
quanto ao corpo, mas também ao da propria ciéncia, uma vez que: “...toda a
filosofia € como uma arvore, da qual séo as raizes a Metafisica, o tronco é a
Fisica, e os galhos que saem deste tronco sdo todas as outras

ciéncias..."(Descartes. apud. Muchail, 1984, p.11)’

1.2 UMA RAIZ SEGURA PARA A ARVORE DAS CIENCIAS: MED ITACOES
CARTESIANAS.

" Transcric&o feita por Heidegger no teioe é metafisica?
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De acordo com Granger® (1973), a pretensdo do Descartes metafisico
era 0 estudo da “sabedoria”, isto é, um perfeito conhecimento de todas as
coisas que o homem pode saber, tanto para a conduta de sua vida como para
a conservacao de sua saude e a invencao de todas as artes, mas é necessario
que este conhecimento seja deduzido das causas primeiras. Sua ambicéo é,
portanto, universal, libertando o “bom-senso” daqueles que se dispuserem a
ser senhores de seus preconceitos. O objetivo desse esforco é o de servir de
preparacdo de uma filosofia universal que sirva de sustentaculo a um

conhecimento seguro de todas as coisas.

Essa verdadeira filosofia, cuja primeira parte é a metafisica, a pesquisa
dos primeiros principios do conhecimento, servira de base para a fisica e as
ciéncias da vida, posto que, uma vez estabelecidos os principios, basta
continuar a raciocinar por ordem. O designio dessa metafisica cartesiana,
segundo Granger, é pesquisar em que limite pode funcionar nosso
entendimento e descobrir no interior desses limites as possiveis certezas.
Sendo assim, Descartes nos mostra esse caminho e guia 0s passos de quem
queira segui-lo, logo, ele ndo se apresenta como aquele que detém e ensina

uma verdade.

De modo geral, o que as meditacdes metafisicas de Descartes querem
nos demonstrar € que devemos ter clareza quanto as nossas razdes e que
compreendemos rigorosamente suas etapas e decorréncias, de tal sorte que o
NOSSO espirito permanega constantemente em guarda contra a confuséo entre
0S prejuizos dos sentidos e conhecimentos claros e distintos do entendimento.
Toda filosofia cartesiana constitui uma tentativa para desenvolver, com
vigilancia, a arvore das ciéncias cuja raiz € a metafisica, o tronco a fisica e os
ramos as demais ciéncias derivadas, a saber, principalmente, a medicina, a
mecanica e a moral. No entanto, nos concentraremos, aqui, ha segunda e na
sexta meditacdo de Descartes, por tratarem mais diretamente do dualismo

mente/corpo.

8 Referéncia & introducao feita por este autor ¢aediOs pensadores” referente & obra de Descartes.
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A segunda meditacdo cartesiana € intitulada “Da natureza do espirito
humano; e como ele € mais facil de conhecer que o corpo.” O objetivo central
dessa meditacdo € provar que, mesmo duvidando de tudo, principalmente dos
sentidos, o espirito ndo pode duvidar de que ele mesmo ndo exista. Tal
argumento é fundamental para a distingdo entre as coisas que pertencem ao
COrpo e as coisas que pertencem ao espirito, comenta Descartes. Além disso,

conclui que a alma é eterna e necessariamente distinta da natureza corpérea.

A explicacédo da imortalidade da alma humana € importante porque é ela
quem subsidiara a explicacdo de toda a fisica cartesiana. O corpo humano,
nesta concepcao, € uma mera configuracdo de membros e a alma humana é
uma pura substancia, comenta Descartes. O corpo humano pode, facilmente,

perecer, porém, o espirito, a alma humana® é imortal por sua natureza.

Posto isto, prossigamos com a segunda meditacdo. Descartes continua
afastando-se de tudo o que fosse dubitavel. Em suma, ele afirmava nessa
meditacdo que poderiamos duvidar absolutamente de tudo e, particularmente,
das coisas materiais. O objetivo dessa duvida tao geral é fazer com que nos
libertemos de todos os prejuizos e nos desliguemos de nossos sentidos. O que

restar disso tudo é verdadeiro de fato.

J& que comecamos a duvidar dos nossos conhecimentos, visto que ja
nos enganamos algumas vezes, poderiamos colocar em duvida as verdades
matematicas? Ora, esteja dormindo ou acordado, a soma de trés e dois sera
sempre cinco. Todavia, ndo poderia ocorrer um génio onipotente que nos
enganasse assim como 0s seus sentidos, colocando em ndés certos
pensamentos? Nao seriamos coisa alguma? Seriamos tdo dependentes de

nossos sentidos e de nosso corpo que ndo pudéssemos existir sem eles?

Para Descartes, “ndo ha, pois, davida alguma de que sou, se ele me
engana [0 génio enganador] ; e, por mais que me engane, nao podera jamais
fazer com que eu nada seja, enquanto eu pensar ser alguma coisa.”

Tendo concluido isto, o autor toma como constante a proposi¢cdo, eu

sou, eu existo. Essa é necessariamente verdadeira todas as vezes que for

enunciada ou concebida no espirito. Resta saber, pois, 0 que seria esse “eu”

° Descartes comenta no resumo das seis meditagéegiquaz distingdo alguma entre a nogéo de alma e
a nocgéao de espirito.
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que pensa. Seria ele o corpo? Porém, Descartes rejeita essa proposicao, pois
nao acreditava de modo algum que se pudesse atribuir a natureza corpérea a
capacidade de movimento, de sentir e principalmente de pensar. Desconfiando
de que temos um corpo, ndo podemos nem nos alimentar, nem caminhar. Nao
podemos sentir, jA que sentimos com o corpo, além do que ja sentira muitas
coisas, durante o sono, as quais nao havia sentido efetivamente. Mas ao
pensar, verificamos que 0 pensamento € o Unico atributo que ndo pode ser

separado da alma:

Eu sou, eu existo: isto é certo; mas por quanto tempo? A
saber, por todo o tempo em que eu penso; pois poderia,
talvez, ocorrer que, se eu deixasse de pensar, deixaria ao
mesmo tempo de ser e de existir. Nada admito agora que
nao seja necessariamente verdadeiro: nada sou, pois,
falando precisamente, sendo uma coisa que pensa.
(Descartes, 1973,p.102)

Descartes chega, nesse ponto, a uma determinacdo essencial do Eu,
isto €, uma coisa que pensa (res cogitans). Esse Ego ndo € uma reunidao de
membros chamada corpo; ndo € um ar ténue e penetrante disseminado na
maquina corporal; ndo é um vento, nem algo que se possa fingir e imaginar.
“Mas o que sou eu, portanto? Uma coisa que pensa. Que é uma coisa que
pensa? E uma coisa que duvida, que concebe, que afirma, que nega, que quer,
gue nédo quer, que imagina também e que sente.” (Descartes, 1973, p.102)

Descartes sugere que tomemos como exemplo um pedaco de cera que
fora retirado recentemente da colméia. Tao recentemente que nao perdera a
docura do mel que continha, o odor, a cor, a figura, a grandeza, sendo duro e
frio. Enfim, todas as coisas que podem distintamente fazer conhecer um corpo
encontram-se neste pedaco de cera. Vale ressaltar que Descartes entende por
corpo tudo aquilo que pode ser limitado por uma figura; que pode ser
compreendido em qualquer lugar e preencher um espaco de tal sorte que todo
outro corpo dele seja excluido; que pode ser sentido pelo tato, ou pela viséo,
audicdo, ou pelo olfato; que pode ser movido de muitas maneiras, ndo por si
mesmo, mas por algo alheio pelo qual seja tocado e do qual receba a

impressao.
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Retomando o exemplo da cera, poderiamos levar em consideragéo que,
ao aproxima-la do fogo, a forma dessa cera podera ser alterada. Sendo assim,
Descartes chega a conclusédo de que o que podemos conhecer desse pedaco
de cera ndo pode ser dado por intermédio dos sentidos, ja que, mesmo com a
alteracdo de sua forma, continuamos a entendé-la como uma cera. Somos
capazes de conceber uma séria de modificacdes quanto as qualidades da cera
e nao poderiamos, no entanto, percorrer tal infinidade com a imaginacao. Fica
claro, com isso, que Descartes concebe o entendimento e a imaginagcdo como
faculdades distintas. Com relacdo a cera, nés temos a idéia de uma cera e nao
imagens da extensdo que esse corpo possui. A imaginacdo, portanto, ndo €
capaz de me dar a conhecer a natureza dos corpos, apenas 0 pensamento

puro é capaz de fazer isto. E o que afirma Descartes:

Mas o que € de notar € que sua percepcao [do pedaco de
cera], ou a acao pela qual é percebida, ndo € uma visao,
nem um tatear, nem uma imaginagdo, e jamais o foi,
embora assim 0 parecesse anteriormente, mas somente
uma inspecdo do espirito, que pode ser imperfeita ou
confusa, como era antes, ou clara e distinta, como é
presentemente, conforme minha atencéo se dirija mais ou
menos as coisas que existam nela e nas quais €
composta (Descartes, 1973, p. 105)

O sentido do pedacgo de cera é afirmar que nada podemos conhecer
através da percepc¢do ou da imaginacdo sem compreender ou reconhecer,
através do pensamento, a esséncia da coisa. A questdo que estad posta em
jogo € de que forma podemos ter uma idéia clara e distinta do corpo que
gueremos conhecer. Para Descartes, a percep¢ao nao poderia respaldar esse

empreendimento, mas 0 nosso entendimento.

Quando percebo o pedaco de cera, seja compreendendo clara e
distintamente sua natureza, seja apenas imaginando-o ou tocando-o, apenas
uma coisa € certa: é que penso percebé-lo. Assim, 0 pensamento €
indispensavel ao conhecimento da coisa. Esse exemplo da cera é valido para
Descartes para todas as coisas que sao exteriores e que se encontram fora do
Eu.
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O objetivo de Descartes fora alcancado: s6 concebemos 0s corpos pela
nossa capacidade de entendimento e ndo pela imaginacdo, nem pelos
sentidos. Nao os conhecemos pelo fato de os ver ou de toca-los, mas por
concebé-los em nosso pensamento. Posto isto, Descartes reconhece que néo
ha nada que seja mais facil de conhecer que o espirito. O espirito € mais facil
de conhecer do que o corpo. Mesmo com a existéncia dos corpos ainda posta
em questdo, Descartes tem a certeza da existéncia de sua alma e de sua

natureza como uma coisa que pensa, uma res cogitans.

Na sexta meditacdo, que tem como titulo “Da existéncia das coisas
materiais e da distincdo real entre a alma e o corpo do homem”, Descartes
buscara distinguir o entendimento da imaginagédo. Além disso, visa demonstrar
gue alma do homem é realmente distinta de seu corpo, mas que esta ligada a
ele. E busca, entédo, as razdes para ter certeza da existéncia das coisas
materiais, chegando a conclusédo de que ndo as conhecemos tao firmemente o
guanto pensamos, quanto as razfes que nos dao a certeza da existéncia de

Deus e da alma humana.

Descartes comeca por considerar que as coisas materiais sao passiveis
de existéncia, pelo fato de ndo haver duvida de que Deus as tenha criado. Sera
0 exame da imaginacdo que o levara a reconhecer como provaveis as coisas

materiais. Mas, 0 que vem a ser a imaginagao para Descartes?

Para ele, a imaginacédo nao € nada mais que uma faculdade referente ao
corpo, sendo intimamente presente a este ultimo, e, portanto, existente. Como
essa definicdo é um tanto vaga, Descartes tenta relaciona-la com a nocao de
inteleccdo, ou concepcao. O autor d4 um exemplo: quando imaginamos um
triangulo, ndo o concebemos apenas como uma figura composta e determinada
por trés linhas, mas consideramos essas trés linhas como presentes pela “forca
interior de meu espirito”, ou melhor, conseguimos visualizar. A esse processo
Descartes da o nome de imaginacdo. E a imaginacdo em mim que prova a

existéncia dos corpos.

Porém, quando queremos pensar em um quiliagono, uma figura
geomeétrica composta por mil lados, concebo facilmente que assim o é tal como
a figura de trés lados. No entanto, ndo podemos “vé-los como presentes com

os olhos do meu espirito”. Como a alma nao pode tracar assim mil pequenas
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linhas e lhes dar uma figura no cérebro, a ndo ser confusamente, resulta dai
gue ela ndo imagina distintamente um quilidgono, ndo podemos imaginar essa

figura geométrica, simplesmente a concebemos:

Quando se trata de se considerar um pentadgono, € bem
verdade que posso conceber uma figura, assim como a de um
quilidgono, sem o auxilio da imaginacdo; mas posso também
imagina-la aplicando a atencdo de meu espirito a cada um de
seus cinco lados e, a0 mesmo tempo, a area ou ao espaco que
eles encerram. Assim, conheco claramente que tenho
necessidade de particular contengdo de espirito para imaginar,
da qual ndo me sirvo absolutamente para conceber; e esta
particular contencdo de espirito mostra evidentemente a
diferenca que ha entre a imaginacdo e a inteleccdo ou
concepcéo pura. (Descartes, 1973, p. 138)

Depois da analise da imaginacao e do entendimento, cabe a Descartes
analisar a sensacao para ver se pelo sentir poderia retirar alguma prova da
existéncia das coisas corpOreas. As experiéncias, por sua vez, retiraram todo o
credito dado aos sentidos, pois observara que muitas vezes torres que
pareciam redondas, de perto pareciam quadradas, e que colossos, erigidos
sobre os lugares mais altos, pareciam-lhe pequenas estatuas quando olhados
de longe. E por essas e outras razdes que ele prefere desconfiar de tudo o que
possa vir dos sentidos exteriores. Além disso, ndo é apenas deles que
devemos duvidar, mas também das sensacdes interiores, ja que podemos

sentir dores até mesmo em membros amputados™®.

Porém, Descartes introduz uma novidade na sexta meditacdo: apesar de
nao podermos considerar todas as informacdes dadas pelos sentidos, ndo
devemos descarta-las por completo. Nao se trata, portanto, de voltar aos
prejuizos outrora eliminados, mas tampouco se trata de recusar os dados
sensiveis, em geral, sem analisa-los a luz da veracidade divina. Deus ndo pode

deixar que eu conceba as coisas de forma clara e distinta.

E, portanto, pelo préprio fato de conhecer que ele, Descartes, existe. E,

COmo sua natureza ou esséncia nao pertencem necessariamente a nenhuma

19 Merleau-Ponty far4 uma interpretacédo do “membriasma”, porém, ndo como Descartes, buscando
provas para invalidar nossas sensacdes. Ele dir&antimos tais membros por estes fazerem paumde
sistema corporal que propicia nosso engajamentouamlo e todas as vivéncias nele. Faremos mencéo a
esse debate no préximo capitulo.
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outra coisa, ele afirma que sua esséncia é a de ser uma coisa que pensa. Mas
levando em consideracdo a hipotese de se ter um corpo, chega a concluséo de
que tendo o conhecimento de si mesmo como uma coisa que pensa e que é
inextensa, seu corpo, de natureza distinta de sua alma, € apenas uma coisa

extensa e que nao pensa.

O corpo (res extensa), nesta perspectiva, € de uma natureza oposta a da
alma (res cogitans). Este binbmio, tdo importante para se entender o percurso

do pensamento ocidental moderno, € chamado dualismo mente corpo:

Sou apenas uma coisa pensante e inextensa, e que, de outro,
tenho uma idéia distinta do meu corpo, na medida em que é
apenas uma coisa extensa e que nao pensa, € certo que este
eu, isto é, minha alma, pela qual eu sou o que sou, €
inteiramente distinta de meu corpo e que ela pode ser ou existir
sem ele. (Descartes, 1973, p. 142)

A distingéo, no entanto, dos modos da substancia extensa e dos modos
da substancia inteligente anuncia que deve haver uma coisa além do puro
pensamento. Ora, se Deus ndo nos proporcionou henhum meio de se evitar o
erro é porque estamos diante de uma verdade: a da certeza absoluta da

existéncia dos corpos.

Para Descartes, a natureza ensina por meio do sentimento de dor, fome,
sede, etc., que ndo somente esta alojado num corpo, como um piloto em seu
navio, mas que, além disso, esse corpo estad estreitamente conjugado,
confundido e misturado, de modo a compor uma sO coisa. Descartes néo
estabeleceu, contudo, que somos um corpo somado a um entendimento, mas
que somos uma mistura dessas duas substancias. A idéia é a de que somos

totalmente corpo e totalmente espirito:

Pois se assim nédo fosse, quando meu corpo é ferido nado
sentiria por isso dor alguma, eu que ndo sou sendo uma coisa
pensante, e apenas perceberia esse ferimento pelo
entendimento, como o piloto percebe pela vista se algo se
rompe em seu navio; e quando 0 meu corpo tem necessidade
de beber ou de comer, simplesmente percebo isto mesmo, sem
disso ser advertido por sentimentos confusos de fome e de
sede. (Descartes, 1973, p. 144)
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Esses sentimentos, como a fome e a dor, sGo maneiras confusas de
“pensar” que provém e dependem da unido e da mistura entre o espirito e 0
corpo. Além disso, este corpo, ha medida em que € composto de corpo e alma,
pode receber diversas comodidades ou incomodidades dos outros corpos que
o circundam através da percepcdo. Descartes parece convencido de que h4,
verdadeiramente, uma unido entre a alma e o corpo, porém é cabivel somente
ao espirito conhecer a verdade das coisas. A natureza designa somente a
substancia composta, a zona de mistura da alma e do corpo; seu entendimento
nada concerne ao conhecimento: limita-se a informacao bioldgica, isto é, a
sensibilidade ou sentimento natural é simplesmente um 6rgdo de informacao
bioldgica.

Uma grande diferenca que Descartes percebe entre 0 corpo e o0 espirito
€ a capacidade do primeiro ser divisivel e o outro ndo, pois ao conceber o
espirito, na medida em que é uma coisa que pensa, ndo se pode distinguir
parte alguma, mas apenas concebé-lo como algo Unico e inteiro. J& com as
coisas extensas ou corpéreas pode-se dividir em partes, facilmente, pelo
entendimento. Isso é suficiente, para o autor das Meditacles, para provar que

a alma é inteiramente diferente do corpo.

Deve-se, também, reconhecer que a natureza pode nos proporcionar
erros. Mas, tendo como artificio a memdria para ligar os conhecimentos
apreendidos e o entendimento, uma vez descobertas todas as causas dos
erros, ndo devemos temer que se encontre falsidade nas coisas dadas pelos
sentidos. E ai que o mundo é restabelecido na sua verdade, ja que dispomos
de meios para evitar ao maximo o erro: a davida hiperbdlica agora ja néo faz
mais sentido. Além do que, o Deus que tudo criou ndo € enganador, disso

segue-se necessariamente que ndo sou enganado. Contudo

...como a necessidade dos afazeres nos obriga amilde nos
determinar antes que tenhamos tido o lazer de examina-las tao
cuidadosamente, é preciso confessar que a vida do homem
esta sujeita a falhar muito freqlientemente nas coisas
particulares; e, enfim, é preciso reconhecer a imperfeicdo e a
fraqueza de nossa natureza. (Descartes, 1973, p. 144)
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A Metafisica, embora nos proporcione o fundamento da verdade e nos
desvende os mecanismos do erro, ndo nos fornece, igualmente, o meio infalivel
de nédo falhar. Resta perguntar, no entanto, o que ela nos ensinou a medir:
mais exatamente a nossa finitude ou a via racional diante da limitacdo
humana? Acreditamos que um pouco dos dois. Mas a questédo que se coloca é
a de como religar algo que foi radicalmente separado, corpo e mente, sem
apelar para o “gancho celeste”, Deus. Sera que 0 corpo é mesmo essa

maquina distinta de todo conteido mental?

1.3 - MERLEAU-PONTY E A CRITICA DO COGITO TAL COMO
PENSADO EM DESCARTES

Iniciamos este capitulo na tentativa de situar o pensamento de Merleau-
Ponty no contexto pos-metafisico, partindo da contextualizacdo feita por
Habermas. Pretendiamos, com isso, situar a reflexdo merleau-pontyana num
contexto filosofico mais amplo. A fim de caracterizarmos o que viria a ser tal
pensamento que se posiciona contra a metafisica e que, até mesmo, se propde
a supera-la, expusemos brevemente o que seriam algumas caracteristicas
gerais deste pensamento, introduzindo o leitor, apds isto, em algumas idéias
centrais do pensamento cartesiano, visando a tornar compreensivel a
constituicdo daquilo que denominamos por dualismo. Esse conceito sera alvo

de desconstrucdo, mesmo que, modestamente, em todo este estudo.

Resta-nos, entdo, uma vez apresentado 0 argumento cartesiano,
delinear da maneira mais clara, a critica feita por Merleau-Ponty e a forma pela
qual ele conceberd a célebre relacdo entre alma e corpo, questdo sempre
revisitada e nunca esgotada pela filosofia. Assumimos, pois, que esgotar este
tema tdo complexo ndo € nossa pretensdo aqui, logo, ofereceremos algumas

pegadas para nosso esforco tateante.

José Carvalho Sombra (2006), em seu livro A subjetividade corpérea — a
naturalizacdo da subjetividade na filosofia de Merleau-Ponty se faz presente

neste estudo enquanto colaborador de extrema relevancia. Sombra enfatiza em
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sua pesquisa a especificidade da consciéncia na abordagem de Merleau-Ponty,

ponto ndo muito explorado pelos demais comentadores.

A contribuicdo deste autor consistira em tentar mostrar que ha na
filosofia de Merleau-Ponty uma maneira original de tentar sair do impasse do
monismo e da alternativa do dualismo. A partir disso, a consciéncia e a
subjetividade s&o descritas em seu estudo de modo a aparecerem encarnadas
em um corpo, como experiéncia natural, isto é, como acontecimento ou

fendmeno ligados ao corpo e ao mundo vivido. (Sombra, 2006, p. 20)

Posto isto, Sombra nos sugere as seguintes questdes: Como situar a
consciéncia dentro da nossa concepgcdo de mundo? Como evitar, no
conhecimento da consciéncia, 0s riscos do objetivismo cientifico e do

subjetivismo filoséfico? (Sombra, 2006, p.31)

Como ja mencionamos anteriormente, Merleau-Ponty rejeita qualquer
explicacéo dualista (espiritualismo e materialismo) e naturalista da consciéncia
por ele denominada de pensamento objetivo e causal. Sendo assim, Merleau-
Ponty apresenta os balizamentos causais de sua reflexdo, como apresenta a

seguinte citacao:

..n6s ndo comecamos ab homine como Descartes (VI*,
p.328), ou seja, o ponto de partida ndo é a ‘reflexdo’; “ndo
tomamos a Natureza no sentido dos Escolésticos” (VI, p.328),
isto é, ndo como ‘matéria’ e como filosofia da natureza, mas
como descricdo do entrelaco do homem-animal e ‘a Natureza
como o outro lado do homem (como carne)’ (VI, p.328), “N&o
tomamos o Logos e a verdade no sentido do Verbo” (VI, p.328)
ou seja, ndo como ‘propriedade’ do homem, mas como
significado e expressdo por ele realizados. (Sombra, 2006,
p.32)

A recusa da explicagdo dualista e naturalista da consciéncia justifica-se
por ser parcial e incompleta, ou por causa das implicagbes filoséficas e dos
impasses que surgem quando aderimos ao dualismo ou a uma das suas

alternativas. Formular explicacbes da consciéncia nos termos alternativos

1 A Sigla VI é utilizada por Sombra para referirasebraO Visivel e o Invisivel.
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dualistas (espiritualismo e materialismo) ainda é uma maneira de permanecer
no dualismo. (Sombra, 2006, p.33)

Na raiz do pensamento dualista, nos mostra Sombra, estd o que
Merleau-Ponty denomina de Grande Racionalismo, em cujo horizonte ele
elabora sua filosofia. A heranca cartesiana, por sua vez, constitui o nucleo do
pensamento filosifico e cientifico do século XVII, tal como apresentamos

anteriormente, na separa(;éo entre res cogitans € res extensa.

Para Descartes, comenta Merleau-Ponty, o universo do espirito envolve
0 universo da natureza, cujas relacdes causais entre fatos exteriores, embora
independentes, participam de um interior que sua unido manifesta. Dessa
forma, Descartes fundamenta o ser exterior do mundo numa ontologia
cienticista do objeto exterior: 0 objeto da ciéncia. Diante desse impasse, conclui
Merleau-Ponty: “Todos os problemas que uma ontologia cienticista suprimira ao
instalar-se sem critica no ser exterior como meio universal sédo, pelo contrario,
incessantemente postos pela filosofia [...]. (Merleau-Ponty. Apud. Sombra,
2006, p.33)

De acordo com Sombra (2006), entre esses problemas que foram
desdobrados estdo o do dualismo e da relacdo entre mente e corpo, e 0 maior
problema: o do estatuto da Razdo mesma. De acordo com a metafisica
cartesiana, o que possibilita a relacado de verdade do mundo exterior, tal como
tentamos mostrar anteriormente, diante do mundo interior da consciéncia é
“este acordo extraordinario do exterior com o interior possivel, pela mediacéao

de um infinito positivo”. (Merleau-Ponty. Apud. Sombra, 2006, p.34)

Nesse infinito positivo (0 espirito) se comunicam e se soldam a
existéncia efetiva do mundo em si e a existéncia do mundo pensado por nés
(intelectualismo), como nos mostra Sombra(2006). E no espirito que o mundo
subsiste pensado e determinado em suas substancias, ou seja, esse fundo
idéntico e eterno que sao as substancias e suas propriedades das quais a

ciéncia ou o0 conhecimento s&o apenas explicacao e representagao.

O aspecto principal desse Grande Racionalismo, herdado pela ciéncia, é
sua ontologia subjacente a ciéncia: o dualismo de substancia e o realismo da

coisa em si, pensada e representada pelo sujeito pensante. “Na esteira desse
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"12 nos alerta Sombra, a ciéncia do século XX retoma a

Grande Racionalismo
tarefa de pensar o mundo segundo a razdo e é chamado por Merleau-Ponty de

Pequeno Racionalismo, que Sombra caracteriza na citacdo seguinte:

E o chamado Pequeno Racionalismo, caracteristico das
ciéncias da época, e que se apbdia em um conjunto de
pressupostos ou “mitos” denunciados por Merleau-Ponty: o
mito das leais da natureza, da explicacdo cientifica e da
reducdo da esséncia a causacdo original, e, finalmente o mito
da natureza como uma infinitude de positividades e de
propriedades externas e objetivas, existentes em si mesmas e
regidas per relacdes causais e deterministas. (Sombra, 2006,
p. 35)

Podemos perceber com isso, seja no pequeno ou no grande
Racionalismo, que os desdobramentos da metafisica cartesiana sdo imensos
no plano epistemolégico e ontolégico. Além do dualismo e do intelectualismo
da consciéncia, a constituicdo da ciéncia da natureza dara lugar ao realismo
naturalista e a epistemologia naturalista, o chamado naturalismo da

consciéncia como modelo de explicagao.

A exterioridade necessaria do objeto, como condicdo de conhecimento
verdadeiro, resulta menos da desvalorizagao da percepc¢éo do que da ontologia
do objeto e do dualismo de substancias implicitas na metafisica e na ciéncia
cartesiana, fundada na clivagem homem/natureza. Trata-se da ontologia do
objeto, nos mostra Sombra, fundada na substancia cuja identidade é dada pela
representacdo. Nao obstante essa oposi¢cado e dualismo, Descartes estende o
modelo causal e mecanicista de explicacdo aos corpos humanos e animais,
antecipando o problema da unido entre o corpo extenso e 0 pensamento
inextenso, e a dificuldade da interacdo entre uma maquina e uma substancia
pensante. (Sombra, 2006, p.36)

Posto isso, resta-nos saber a forma que Merleau-Ponty, apds esta
revisdo dos prejuizos dualistas, concebera a relacdo entre o sensivel e o
inteligivel em sua fenomenologia, questdo esta que desenvolveremos no

decorrer deste estudo.

12 Esta discuss&o pode ser encontrad&igmesPautout et nulle part” (ensaio: Le Grand Ratiosrak),
p.158-91.
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Para a analise fenomenoldgica de Merleau-Ponty, a consciéncia néo é
originariamente consciéncia reflexiva, representativa e judicativa: “ha este fato,
fundamental, de que nés existimos antes de refletir®.” (Merleau-Ponty. Apud.
Sombra, 2006, p.57). Posto que a reflexdo é sempre dada a ela mesma numa
experiéncia vivida, da qual a reflexdo e a representacdo sao atividades
derivadas e segundas, constituindo um recuo da consciéncia e nao seu
fundamento, retrucando a Descartes, responde Merleau-Ponty: “assim, néo é
porque eu penso ser que estou certo de existir, mas, ao contrario, a certeza

14 »

que tenho de meus pensamentos deriva de sua existéncia efetiva™.” (Merleau-
Ponty. Apud. Sombra, 2006, p. 57)

Na raiz dos nossos pensamentos e experiéncias, encontramos uma
subjetividade que se reconhece a si mesma na sua existéncia concreta,
mundana, corporal e temporal. Portanto, essa subjetividade ndo consiste em

puro pensamento, desvinculado do corpo, da percepcao e do mundo.

Assim, podemos perceber na obra de Merleau-Ponty, conforme nos
mostra Sombra, um deslocamento da consciéncia para a esfera da
subjetividade — enraizada num corpo vivo, sujeito do comportamento
significativo — ou intencional - em um corpo proprio, sujeito da percepcéo e em
um corpo reflexivo, sujeito da expressao, como veremos no segundo capitulo

deste trabalho.

13 Essa citagao foi retirada por Sombra(2006) da dérslerleau-Pont$ens et non-sense.
14 Essa citacao foi retirada por Sombra(2006) da dérslerleau-Pont$ens et non-sense.
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CAPITULO Il

LOGOS E PHISIS: O CORPO HUMANO.

2.1. Pressupostos para o exame da concepcao de corp 0 em Merleau-

Ponty

A filosofia de Merleau-Ponty tem como centro de sua descricdo o corpo
humano, ndo concebido tal como pela metafisica dualista oposto a um
conteado mental, nem pensado como um monismo naturalista que reduz o
corpo ao seu aspecto bioldgico. Neste capitulo buscaremos articular a
especificidade da abordagem merleau-pontyana, visto que o corpo nado é
apenas Logos, nem simplesmente Phisis™®.

Nesta parte inicial tentaremos expor alguns pressupostos para a
concepgao de corpo na acepcédo do autor em questdo. Tomaremos como
referéncia aqui o comentador Benedito Nunes (2004) em seu artigo intitulado
“Physis, Natura — Heidegger e Merleau-Ponty”. Esse autor tenta situar o
pensamento merleau-pontyano num panorama filoséfico mais amplo e nos
expde que uma das principais referéncias para a obra do autor francés, no que
se refere ao corpo, € advinda de Husserl e Heidegger.

Em A fenomenologia da percepcédo, publicada em 1946, Merleau-Ponty
ja tem como foco o corpo humano, como nos mostra Nunes. Abstraida em Ser
e tempo, tal idéia ndo compartilha, entretanto, com a idéia de physis integrante
da Historia do ser em Heidegger, mas enfatizara a “ser-no-mundo” do
pensamento do mesmo. Tanto Merleau-Ponty como Sartre em o0 Ser e 0 nada
(1943) estardo sob a custédia do pensamento heideggeriano da primeira fase.
(Nunes, 2004, p.272)

Se a nocgdo husserliana de “mundo-da-vida” ja estd presente na
Fenomenologia da percepc¢do, de acordo com Nunes, € a nog¢do de reducgéo

!> Merleau-Ponty, Maurice. O conceito de naturez&918960. Natureza e Logos: 0 corpo humano.
(p.327-439)
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que serd importante através de uma retomada interpretativa. Essa nocéo ja
havia sido neutralizada por Heidegger pelo fato de “nela deparar com o forte e
abstraivel empuxe do idealismo egoldgico husserliano.” (Nunes, 2004, p. 272).
A réplica merleau-pontyana na Fenomenologia da percepcdo se da na
tentativa de reinterpretar a epoché ou reducédo fenomenoldgica, para dar lugar

ao Dasein como ser no mundo, como mostra a citagao:

Longe de ser , como se acreditou, a formula de uma filosofia
idealista, a reducdo fenomenologia é a férmula de uma
filosofia existencial: o ‘In-der-welt-sein de Heidegger s6 pode
aparecer sobre o fundo da reducéo fenomenoldgica. (Merleau-
Ponty, 1945 apud. Nunes, 2004, p. 272)

Haverd um empenho em husserlianizar Heidegger e em heideggerizar
Husserl, nos mostra nosso comentador. Na construcdo do mapa conceitual de
Merleau-Ponty havera os pressupostos da ontologia hermenéutica de Ser e
Tempo, e que se resume a estatuir o principio do ser-no-mundo enquanto
Dasein. Da mesma forma ha uma volta ao Husserl tardio da Krisis*® tomando
trés pressupostos fundamentais: a epoché da consciéncia, a critica ao
cientificismo e a imediatidade do mundo da vida. Outra influéncia virh dos
filbsofos alemaes do século XIX no tocante a Filosofia da Natureza. (Nunes,
2004, p. 271-273)

Para debater a questdo do corpo em Merleau-Ponty, trataremos de
obras que consideramos importantes: A Estrutura do Comportamento®’, A
Fenomenologia da Percecdo e O Visivel e o invisivel. Neste capitulo,
desenvolveremos de forma mais ampla o segundo livro.

Resta saber, entretanto, o que seria essa fenomenologia da percepcao.
Poderiamos dizer que se trata de uma fenomenologia do ato de perceber e do
percebido, da noesis e do noema, aquele que se confunde com o percipiente e

0 percebido. O percebido nos defronta, o seu noema descrito acha-se

16 A Crise da Ciéncias Européias.

" Apesar, de alguns comentadores ignorarem ou rfatzamem tal obra, consideramos importante
menciona-la, uma vez que nela fica muito clarorolmate feito por Merleau-Ponty ao pensamento
objetificante cartesiano. Além disso, algumas tepessentadas em “A Fenomenogia da Percepgao”
serdo iniciadas nesta obra.
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presente, algo que também nos confronta apreendido em “carne e 0sso”. Mas
seria preciso chamar esse algo de objeto? Seria 0 percepiente apenas o
sujeito? Ao invés de uma relacdo dual, ndo teriamos uma relacéo
escalar?(Nunes, 2004, p. 273)

Por ndo sermos apenas sujeitos (res cogitans) e pelo percebido ndo ser
apenas objeto (res extensa), como pensava Descartes, Merleau-Ponty nos
propde que desconfiemos desse dualismo. E necessario que olhemos para isso
compreendendo tal relacdo como escalar. Essa escala que une os termos
numa totalidade indefinida é o préprio mundo. Como ser-no-mundo, engquanto
Dasein, um ser ai, temos uma visada®™ pré-objetiva que nos cerca,

correspondendo isso a um espaco e a um tempo. (Nunes, 2004, p. 273)

Mas ter essa visada comparte com o que sou. Eu a tenho na
medida que existo. E existindo incorporo 0 que me cerca,
dando-lhe sentido, o que significa transcender a situacédo que
ocupo no mundo, situacdo espacialmente localizada. (Nunes,
2004, p.274)

O gque seria esse espaco? Tal espaco é o que ocupa n0SSO corpo, é um
espaco convertido aquela medida escalar do mundo, um espaco que
ocupamos. Nesse contexto, Merleau-Ponty ira inserir a nocdo de corpo
préprio, “sou meu corpo pelo menos na medida em que tenho adquirido, e
reciprocamente, meu corpo é como um sujeito natural, como um esboco
provisorio de um ser total” (Merleau-Ponty, 1999). O corpo proprio, distinto do
corpo geomeétrico, é o que faz nossa ancoragem no mundo.

O tema da percepcdo em Merleau-Ponty vir4 acoplado a esta discussao,
posto que a percepcado, que nunca se concretiza como uma atividade da mente
isoladamente do corpo, esta na dependéncia dessa ancora que nos liga as
coisas e nao a objetos. De acordo com Nunes, € preciso distinguir entre coisas
e objetos, distincdo também feita por Heidegger. O que percebemos é uma
coisa a que se aliara nosso corpo. Essa coisa, portanto, ndo é o objeto da
ciéncia fisica, mas na condicao de percebido, € presenca corporal.

E, portanto, por conta de nosso investimento num corpo, que nossa

mente ou espirito pode trabalhar. Porém, o corpo no qual se investem,

8“Quem tem essa visada chama-se ser-no-mundo” fremaiogia da Percepg&o)
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acompanha a extensdo do visivel, € a sua carnadura ou encarnacdo que
sustenta a mente, como nos mostra Merleau-Ponty em O visivel e o invisivel. E
nesta obra pdstuma que o autor desenvolvera a no¢ao de “carne”, relacionando
sua ontologia com a linguagem, consumando sua convergéncia com o
pensamento de Heidegger.

Se a influéncia da ontologia heidegeriana de Ser e tempo € inegavel e
fundamental, acrescente-se a isso uma outra que se baseia na imediatidade do
mundo da vida, proposta por Husserl. Essa nocéo ja havia sendo explorada por
este ultimo desde seus escritos de 1889, quando se referia a experiéncia pré-
cientifica da Terra. Tal experiéncia compora, para Husserl, juntamente com a
idéia de corpo, espaco, tempo e movimento, o conjunto daquilo que se chama
Lebenswelt — experiéncia vivida antes da analise conceitual e das formulacdes
abstratas da ciéncia, que resultam na matematizagéo galileana da natureza,
rejeitando as intuicbes preliminares do fenbmeno mundo, transfomando a
hipotese, advinda dos célculos, obviamente, numa realidade uUnica como

mostra Husserl:

No mundo ambiente da intuicdo, quando, pela abstracédo, nés
dirigimos o olhar para as formas puras espaco-temporais, n0s
fazemos a experiéncia dos ‘corpos’, ndo dos corpos da
idealidade geométrica, mas antes dos corpos, daqueles que
nés experimentamos realmente com o conteddo que é
realmente o seu conteldo de experiéncia. (Husserl, 1954
.apud. Nunes, 2004, p.275)

A matematizacdo de que nos fala Husserl opera a contrapelo dessa
experiéncia, idealizando o espaco e o tempo, surgindo dai uma objetividade
univoca, afastada, por sua vez, da intuicdo e aparentada a matematica.
Tomando isso como pressuposto, Merleau-Ponty desenvolve as teses de A
Fenomenologia da percep¢do. Ora, como 0 corpo ndo € uma entidade
geomeétrica, mas € 0 corpo proprio, “ndo precisamos perguntar se nos
percebemos verdadeiramente o mundo, € preciso dizer ao contrario: 0 mundo é

aguilo que nés percebemos.” (Merleau-Ponty, 1999)
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Se esse é 0 ponto em que Merleau-Ponty se aproxima de Husserl, este
também é o que o afasta'®. Para o primeiro a epoché, operando a reducao,
substitui a transcendéncia tout court, que ultrapassa a consciéncia (para a
percepcao).

No entanto, na ultima fase de seu pensamento, as referéncias ao filésofo
do Ser e tempo serdo de extrema importancia, marcadamente nas idéias de “O
Visivel e o Invisivel”, livro inacabado de Merleau-Ponty. Mas qual seria a razao
dessa virada? Nas notas do livro citado acima ele deixa entender que essa
mudanca se dard por conta da necessidade experimentada pelo fil6sofo
francés de um enfoque ontolégico do corpo humano, do espaco e da
linguagem. Ai estaria o déficit da fenomenologia da percepcao, a falta de uma
explicacéo ontoldgica.

A experiéncia do Ser, nos fala Nunes, mostra-nos o que a ciéncia nao
aprova. Assim, ao estudarmos essa experiéncia, a Filosofia atravessa o
Rubicon da linguagem para reencontrar o siléncio. Mas ndo apenas o siléncio,
ela reencontra o invisivel que a percepcéao ja apreendeu no visivel. Nado que o
invisivel esteja acima dele, mas esta nele incluido, assim como a significagdo
invisivel se inclui na palavra visivel e como ente visivel se inclui no ser invisivel
que o redimensiona.

Quanto ao primado ontologico da percep¢do, uma vez que Ser é 0 ser
percebido, pode-se dizer o mesmo do percepiente. Para ser sujeito desse ser,
0 percepiente é quem sente. H&, portanto, um entrosamento. E a partir dai que
Merleau-Ponty tentara contrabalancar o fugidio dominio do perceptivel e do
percebido, pela nocdo de carne, na medida que a verdadeira tessitura do
mundo esta para além dos corpos.

O tocar e o ser tocado, o vidente e o visivel, que se estendem para além
do corpo no tecido carnal do mundo sendo colhido na linguagem operante. De
acordo com Nunes, nenhuma tradicdo da filosofia ocidental sustenta, de fato, a
extensividade ontolégica emprestada por Merleau-Ponty ao termo carne,
lembrando que tal conceito possui, na tradicdo apostdlica cristd, uma
conotacgéao pejorativa.

19 “Mas a matematizacdo ndo reduplica a Naturezaa-s@ de um segundo nivel de experiéncia
relativamente debensweltE, para Husserl, ambas subsistem, caoesise noema, articuladamente, no
plano intencional, dotadas de transcendentalidedenienoldgica. E eis de onde parte Merleau-Ponty e
onde ele se separa de Husserl”. (Nunes, 2004,p.275)
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Ela, a carne, ndo é nem a matéria nem a forma da tradicéo filosoéfica; ela
nao é a carne gque se opde ao espirito, assim como a alma se oporia ao corpo,
o interior ao exterior e 0 pensamento a matéria. Como nos mostra Laurent

Jenny, a carne que desborda do corpo, também é laténcia:

Ela é esse fundamento inesgotavel, esse recurso de uma
obscuridade cega, um ‘invisivel' tenebroso do qual emergem
sem cessar essas novas diferenciacfes formais. Desse ponto
de vista [...] a teoria da carne, em Merleau-Ponty, tem
qualquer coisa de ume embriologia do ser. (Jenny, 1997 apud.
Nunes, 2004, p. 282).

Com relacdo as oposicOes, podemos afirmar que nao representam
realidades nem opostas nem complementares, mas acham-se entrosadas sem
que disso resulte uma duplicacdo. Do entrosamento, como 0 que se da entre
0S nervos o6ticos (um chiasmo) e do qual decorre uma sé imagem, derivara o
recorte unindo as duas bandas de uma sé coisa: o animico ao invisivel, o
animico ao corporal, o visual ao palpavel, o interno ao externo, o individual ao
coletivo, o subjetivo ao intersubjetivo.

O corpo com seu circuito, aberto as coisas e ao mundo, é o que o
filbsofo chama de carne, sendo que tudo é passivel de ser percebido, incluindo
a carne, que é o tecido conjuntivo de tudo. O corpo fenomenal € uma espécie
de mensurador do mundo; na medida em que estou aberto ao mundo e ao

circuito com ele, podemos ver e tocar nosso préprio corpo através dele mesmo.

2.2. O corpo como fundamento e veiculo da existénci  a em Merleau-Ponty

Como sugerimos anteriormente, a questdo do corpo € objeto da
investigacao filosofica de Merleau-Ponty desde a sua primeira obra A Estrutura
do Comportamento, publicada em 1942, quando 0 seu objetivo era
compreender as relacdes entre consciéncia e natureza. O corpo sera
examinado sob a perspectiva do comportamento, visto ndo apenas como
resultado de um processo mecanicista de causa e efeito, mas como uma

estrutura composta por intengcées e sentido. O comportamento, nesta obra,
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sera visto como forma (Gestalt), estrutura figura e fundo que torna possivel
integrar o fisioldgico ao psiquico.

Entretanto, na Fenomenologia da Percepg¢ao, nosso autor aponta que
considerar o corpo como forma néo é suficiente para compreender a existéncia,
isto €, um continuo movimento de transcendéncia ao mundo. E preciso levar
em consideracdo a intencionalidade do corpo em suas relagdes com o meio,
nessa experiéncia criadora de significacdes, sintetizada no fenbmeno da
Gestalt, do corpo considerado como “uma forma”, “podendo haver diante dele
figuras privilegiadas sobre fundos indiferentes”. (Merleau-Ponty, 1999, p. 146)
Assim, o corpo se dirige a determinadas coisas e nelas se ancora.

Nesta mesma obra, o interesse do autor esta voltado também para o
fendmeno da percepcdo. A percepcao € 0 campo originario que esta aliado a
atividade reflexiva por meio da experiéncia corporal. Merleau-Ponty investiga a
forma pela qual o corpo nédo é objeto orgéanico (Korper) meramente no mundo,
mas também ndo é idéia; ele é o “corpo vivido” (Leib). N&o sendo mero
organismo, mas corpo vivido, corpo proprio que nem € absolutamente objeto
conhecido de fora nem sujeito transparente a si mesmo a experiéncia vivida
revela o corpo préprio como veiculo do ser-no-mundo. O corpo, ao comunicar-
se com o mundo, no horizonte do vivido, forma uma unidade indivisa, unidade e
atividade expressiva que sobrepuja a diferenciacéo entre subjetivo e obijetivo,
ao integra-los em razéo dos projetos aos quais se polariza.

O corpo, para Merleau-Ponty, € 0 nosso ponto de vista sobre o mundo,
ele é fonte de sentido das coisas no mundo, cria significacbes, € o lugar em
que a existéncia assume certa situacao, tendo em vista as tarefas que visa
realizar, as quais fornecem sentido para a atitude corporal. Enquanto espaco
expressivo, poténcia que se dirige para determinada agéo, como, por exemplo,
para se pegar algo, jA que a mao levanta-se em dire¢cdo a este para pega-lo,

sem que seja preciso calcular a distancia a que esta situado, o corpo é:

O proprio movimento da expressdo, aquilo que projeta no
exterior dando-lhes um lugar, aquilo que faz com que elas
comecem a existir como coisas, sob nossas méaos, sob nossos
olhos. (Merleau-Ponty, 1999, p. 202)
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Pelo movimento da expressdo, o corpo ndo realiza somente 0s gestos
necessarios para a conservacado da vida; manifesta-se como um nucleo de
significacdes que da sentido aquilo que ainda nao tinha, visando significacdes
que transcendem o mundo bioldgico, como trataremos no ultimo capitulo deste
trabalho. Na expressao, algo novo é fundado pelo corpo operante, de tal modo
gue o movimento gestual de apreensao, de levantar, abaixar, sofre uma torgcéo
em um sentido que renova o préprio ato de movimento, como, por exemplo no
caso da danca, em que um novo mundo é dado ao corpo, diferente daquele ao
qual esté habituado, tema do nosso ultimo e quarto capitulo.

Ha um sentido aderente aos movimentos, gestos, posturas do corpo que
revelam um modo intencional de o sujeito estar presente no mundo. Nao da
ordem de uma consciéncia constituinte universal, de um “eu penso”, mas do
proprio movimento da existéncia que se orienta para um mundo. O corpo néo é
da ordem do “eu penso”, mas do “eu posso”, sendo nossa Unica forma de
insercdo no mundo, insercdo esta colocada agora como anterior ao

pensamento dele, como nos mostra Chaui:

z

O corpo, que ndo é coisa nem idéia, mas espacialidade e
motricidade, recinto ou residéncia e poténcia exploratoria, ndo é
da ordem do ‘eu penso’, mas do ‘eu posso’. E ser sexuado, pois
0 sexo ndo é causa nem efeito de manifestacdes fisicas do
desejo, mas atmosfera sexual, maneira de existir com ou contra
0s outros, de viver neles ou por eles (como no sonho e na
neurose), de resgatar ou de perder o passado na criacdo ou nha
repeticdo do presente. E expressivo, pois a linguagem nio é
processo impessoal do aparelho fonador, nem traduc&o sonora
de esséncias silenciosas, mas gesticulacdo vociferante,
dimensao da existéncia corporal em que as palavras encarnam
significacOes, e a fala exprime nosso modo de ser no mundo
intersubjetivo. (Chaui, 2002, p. 147)

Na filosofia merleau-pontyana, as significacées nascidas das rela¢des do
corpo com o mundo, antes de serem concebidas como um ato de pensamento,
sdo atribuidas a atividade corporal, possibilitando reconhecer no corpo um
nacleo de significacbes, em que ndo se separa a expressao do expresso. Ha
uma intencionalidade no corpo, mais originaria que a intencionalidade de ato, a

do campo prético-perceptivo.
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A nocao de intencionalidade, que, em Husserl, esta direcionada para a
atividade da consciéncia, em Merleau-Ponty é do “eu posso”, eu “quero”, do
corpo preé-reflexivo, direcionado mais para a praxis que para 0 pensamento.
Coube a Husserl, de acordo com Merleau-Ponty, a ampliagdo da nocdo de

intencionalidade, conforme o prefacio da Fenomenologia da Percepc¢éao:

“Hurssel distingue entre a intencionalidade de ato, que é
aquela de nossos juizos e das nossas tomadas de posi¢do
voluntérias, a Unica da qual a Critica da Raz&o Pura falou, da
intencionalidade operante (fungierende Intentionalitat), aquela
que forma a unidade natural e antipredicativa do mundo e de
nossa vida, que aparece e em nossos desejos, em nossas
avaliacdes, nossa paisagem, mais claramente do que no
conhecimento objetivo, e fornece o texto do qual nossos
conhecimentos procuram ser a traducdo em linguagem exata”
(Merleau-Ponty, 1999, p. 16)

A nocéo de intencionalidade operante, alargamento da intencionalidade
de ato, proposta por Husserl e apropriada por Merleau-Ponty num novo
sentido, de um corpo que percebe, age no mundo e adquire um saber préprio
corporal, @ medida que visa coisas sob determinada perspectiva e se expressa
nas situacbes. “Sobre a Fenomenologia da Linguagem”, texto que
trabalharemos no capitulo préximo, nos fala que apreendemos nosso corpo
como uma “espontaneidade ensinante”, na medida que ela nos ensina “o que
eu ndo poderia saber a ndo ser por ela”. (Merleau-Ponty, 1975)

O sentido atribuido as coisas, as acoes, as relacdes estabelecidas com
0 meio advém da relacdo primordial que o corpo tem com o mundo, que,
segundo Merleau-Ponty, é vivida como maneira original de o corpo visar o
objeto pelo sentimento, pela vontade, pela acdo, antes de ser posta pelo
conhecimento, em forma de “representacdes intelectuais”. Antes de visar um
objeto pelo formato, peso, cor, ele pode ser percebido como desejavel,
atraente, por exemplo.

E nesse sentido que Chaui nos fala de uma experiéncia do pensamento.
N&o apenas porgue pensar se enraiza no corpo, nem porque as idéias tém
motivos, lugar e data, mas porque se efetuam no modo da experiéncia, como 0

corpo e a palavra: “é pensado-impensado, atividade-passividade, interioridade-
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exterioridade, saida de si que é entrada em si, pois é relacdo consigo, com
outrem, com o mundo estético e com o mundo cultural.” (Chaui, 2002, p.148)

Deste modo, o fundante da nossa experiéncia no mundo é a
existéncia®®, antes de ser pensamento conceitual, conforme a compreensao de
Merleau-Ponty. E a existéncia que se modula em pensamento, em linguagem e
em outras modalidades expressivas, revelando aquilo que é vivido pelo corpo
em significacbes existenciais, pelo modo como nele se instalam e se
configuram no mundo. A nossa existéncia ndo se reduz a consciéncia que
temos de existir, mas é aquilo que vivemos; ela revela um mundo “primordial”,
enigmatico, que € vivenciado pelo corpo dotado de uma intencionalidade
operante e espontanea e nos possibilita comunicar com 0 mundo e com 0s
outros, antes mesmo de qualquer analise reflexiva.

De acordo com Bonani (1974), Merleau-Ponty em suas pesquisas
prioriza o carater pratico-perceptivo em relacdo as idealizacbes que ele permite
instaurar. A experiéncia antepredicativa tem um carater fundante em relacéo a
analise reflexiva. O intérprete diz ainda que em “O filosofo e sua sombra”,
Merleau-Ponty insiste no fato de a redugao proposta por Husserl ndo permite ir
a uma pura dimensédo da consciéncia e sim trazer a luz o estrato originario em
que a corporeidade, como praxis intencional, é o sujeito-objeto da experiéncia
sensivel.

A recusa do cogito como fundamento, principio constituinte da realidade,
é feita por Merleau-Ponty por considerar que a reflexdo esta ligada a algo de
irrefletido, o seu fundo existencial, histérico, 0 que leva a buscar a génese e
descrever a experiéncia primeira de estar no mundo, a experiéncia originaria e
pré-consciente da percepcédo. Para este filosofo, a percepcéo € a iniciacdo ao
mundo, sendo o campo fundante da racionalidade. A percep¢do abre para nos
um campo da configuracdo das coisas, da emergéncia delas como luz, cor,
movimento, da expressado de um sentido, de modos de irradiacéo do ser.

O retorno a experiéncia perceptiva proposto por Merleau-Ponty € para
retomar uma relacdo vivida entre o sujeito que percebe e o mundo percebido,

momento em que a consciéncia enredada no mundo, a consciéncia perceptiva,

20 «A existéncia é em si indeterminada por causage estrutura fundamental, ja que ela é a propria
operacao da qual o que ndo tinha sentido, adqoirgemtido(...)” (Merleau-Ponty, 1999, p. 234)
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possibilita 0 nosso acesso ao mundo e dai emergem significacbes originais,
existenciais.

De acordo com Chaui (2002), a filosofia de Merleau-Ponty dara um outro
significado a consciéncia, ndo a maneira das filosofias empiristas, porque aqui
ela seria efeito de processos meramente fisiolégicos, mas por perder o
privilégio da reflexdo. O corpo reflexionante, impossivel no empirismo e
impensavel no racionalismo, traz, porém, uma novidade radical que transforma
a propria idéia de reflexdo. Essa subjetividade concreta é inseparavel do

mundo e, portanto, do corpo. Assim,

O mundo e o corpo ontolégicos, que reencontramos nho
coracao do sujeito, ndo sdo o mundo em idéia ou 0 corpo em
idéia, é o proprio mundo contraido numa tomada global, € o
préprio corpo como corpo cognoscente.” (Merleau-Ponty,
apud. Chaui, 2002, p. 105)

Para Merleau-Ponty, antes do pensamento de existir ha o existir, antes
do pensamento do mundo, o proprio mundo se mostra como evidente. Para
ele, “ndo ha um homem interior”, voltado para si, na medida em que ao voltar-
se para si ele descobre que esta consagrado ao mundo. O homem esta no
mundo, engajado em situacdes; na relacdo com as coisas ele se conhece, ele
toma consciéncia de si em ato, no fazer, na realizacdo de sua propria

existéncia.

Se 0 sujeito estd em situacdo, se até mesmo ele ndo é senéo
uma possibilidade de situacfes, é porque ele s6 se realiza a
sua epseidade sendo efetivamente corpo e entrando, atraves
desse corpo, no mundo. (Merleau-Ponty, 1999, p. 547)

Ao refletir sobre a subjetividade, Merleau-Ponty a encontra ligada ao
corpo, de tal modo que ha um elo entre existir como subjetividade e existir
como corpo e deste com o mundo. O sujeito tomado concretamente é
inseparavel do corpo e do mundo concebidos ontologicamente, numa

apreenséo global.
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O empreendimento de Merleau-Ponty, por sua vez, é o de se erguer
contra o privilégio atribuido ao pensamento. E, para isso, ele reforcar4 a nogéo
do homem enquanto um ser-no-mundo. Antes de haver pensamento do mundo,
o mundo é posto com toda a sua evidéncia. Nesse sentido, a conceituacao do
homem enquanto um ser mundano traz implicita a no¢do que se instaura em
nés, antes mesmo que a pensemos.

De acordo com Chaui, o pensamento de Merleau-Ponty se caracteriza
por considerar que a consciéncia reflexiva ndo é a Unica, nem a primeira
manifestagdo da consciéncia, pois, antes dela, e com dimenséao fundadora,
encontra-se a consciéncia perceptiva. Essa fenomenologia da percepgéo
voltava-se para a descricdo do campo pré-reflexivo, para uma fundacao
perceptiva do mundo realizada pelo proprio corpo enquanto corpo cognoscente
e principio estruturante. A reflexdo, nestes termos, ndo tem suas origens em si
mesma, mas a sua fonte € a percepcao.

Para que a consciéncia deixe de se confinar em seu solipsismo, €
necessario que ela seja religada ao corpo, relegado ao rétulo de enganoso pelo
pensamento europeu, metafisico e cristdo. Ao contrario do reducionismo
empirista e intelectualista, a consciéncia perceptiva é solidaria a ele, por ser
através da carne que nos instalamos no mundo, ganhando e doando
significacao.

Colocado ao acaso da experiéncia, o pensamento ndo pode ser reduzido
a nada, uma vez que nela as conveng¢fes binarias da tradicdo perdem sua
razdo de ser. Nesse sentido, a separacdo sujeito-objeto e mente-corpo ndo
mais se sustenta, uma vez que o homem fora recolocado no mundo, assim

COMO sua consciéncia ao corpo.

2.3. Empirismo e intelectualismo: concepg¢des sobre a percepcgao e o

corpo

Merleau-Ponty € um critico das dicotomias por terem suas bases numa
cisdo que perpassa todo o pensamento moderno, a saber, a separagéo entre
conteudo/apreensdo. Desse dualismo, muitos outros irdo derivar-se, o que
compromete na mesma medida a ciéncia e a filosofia da consciéncia. A

primeira, o objetivismo cientifico, reduz a consciéncia a um processo fisioldgico,
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tenta apreendé-la como algo quantificavel. J& a filosofia da consciéncia
concede ao sujeito transcendental a apropriagdo da realidade, transformando
as coisas em representacoes delas.

Ambos, para Merleau-Ponty, comp6em em engano complementar: o
idealismo e o empirismo, 0 subjetivismo e o0 objetivismo, a metafisica e o
positivismo remetem a dicotomias que possuem uma mesma fonte, sendo
faces complementares de um engano comum e originario. Por essa Otica
“reducionista”, ou tudo é consciéncia, ou tudo é objeto. E necessario, portanto,
gue desconfiemos das dicotomias. Para Ponty, ndo basta que nos
posicionemos entre rivais, oscilando entre o naturalismo e a interioridade posta

pelo intelectualismo:

'Nosso objetivo’, escreve Merleau-Ponty referindo-se a ciéncia,
‘ndo é opor os fatos coordenados pela ciéncia objetiva um
grupo de fatos — sejam eles chamados ‘psiquismo’ ou ‘fatos
exteriores’ — que lhe ‘escapam, mas mostrar que o ser-objeto e
também o ser-sujeito ndo constituem uma alternativa, que o
mundo percebido estd aquém ou além dessa antinomia, que o
fracasso da psicologia ‘objetiva’ deve ser compreendido
juntamente com o da ‘fisica objetivista’l...] como apelo a
revisdo das nocBes de ‘sujeito’ e ‘objeto’. (Gallimard, apud.
Chaui 2002, p.155)

Para Borhheim (2001), a forma pela qual Merleau-Ponty visa superar as
dicotomias supde a critica & no¢do de causalidade. A razdo causal deve ser
posta em questdo por reduzir a realidade a apenas uma ordem. Da mesma
forma, entdo, o materialismo e o intelectualismo precisam ser abandonados,
uma vez que pressupdem a causalidade, fundamentado-se em prejuizo da
descricéo da realidade.

Perante isso, poderiamos questionar se nosso autor descartara por
completo a razdo. Ora, 0 seu objetivo ndo é rejeitd-la por completo, mas o
posto concedido a ela pela filosofia da consciéncia, reconsiderando o corpo
NAo como oposto a consciéncia, mas como algo que a compde, abandonando
a solidez compacta que a metafisica dera ao Ego. Sob este prisma, os

pressupostos da fenomenologia nascem na crise da metafisica, que justamente
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separa a res extensa(corpo) e a res cogitans (pensamento), ao contrario do
gue propde Merleau-Ponty.

A racionalidade que Merleau-Ponty questionara € a que sobrevoa o
mundo, dominando e controlando a si mesma e a ele. Tanto a ciéncia, quanto a
filosofia tradicional sao tributarias desse pensamento de sobrevbo, ora
reduzindo a realidade na perspectiva do sujeito, ora a perspectiva do objeto,

como nos demonstra Chaui:

A ciéncia comeca por afastar das coisas tudo quanto lhes
advenha por seu contato conosco — € a condicdo para que
haja o Grande Objeto do qual, com o avan¢o das pesquisas,
seremos uma parcela. A filosofia comeca por nos afastar de
tudo quanto nos advenha do contato com as coisas — € a
condicdo para que se reine o Sujeito Puro do qual, com o
avanco da analise , as coisas serdo uma parcela. Mais do que
uma catarse, ciéncia e filosofia realizam uma assepsia do
mundo, encapsulando-o no objeto ou na redoma do sujeito.
(Chaui, 2002, p. 153)

O que nos foi posto como radicalmente opostos — 0 empirismo e o
racionalismo — passam a ser vistos como cumplices numa tradicdo de
pensamento que decompde a realidade reduzindo-a e, consequentemente,
distorcendo-a. O pensamento de sobrevdo da filosofia converte 0 mundo em
uma representacao dele. O pensamento de sobrevdo na ciéncia transforma a
consciéncia numa realidade cada vez mais fugaz, num fenémeno fisiolégico e
objetivo.

A critica que Merleau-Ponty faz, em sua obra Fenomenologia da
Percepcéo, as abordagens do empirismo e do intelectualismo, deve-se ao fato
de tais concepcOes ignorarem a experiéncia da percepg¢éo, que funda nossa
relacdo com o mundo e antecede todo conhecimento cientifico e filoséfico. Este
filésofo analisa as implicacbes de uma teoria da percepcédo, que trata de um
pensar sobre a percepcéo no lugar de considerar a experiéncia de se perceber
as coisas. Mostra que o fenbmeno da percepcdo ndo € tdo claro como
pressupdem as analises ja estabelecidas pelas ciéncias empiricas (biologia,
fisiologia, psicologia) e pelo empirismo e intelectualismo filoséfico. Merleau-

Ponty entende que no intelectualismo a consciéncia constitui tudo, possuindo
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uma estrutura inteligivel a priori de seus objetos, enquanto no empirismo ela
(consciéncia) nao constitui nada, concebendo a percepgdo como a soma de
qualidades determinadas, de sensacdes isoladas.

Vejamos entdo que, em primeiro lugar, deve-se esclarecer o que é
sensacao para se compreender o fendmeno da percepcdo. Ao admitir a
sensacao como algo em si, pensada isoladamente, como uma qualidade
determinada, em que se delimita o sensivel pelas condicbes objetivas das
quais depende, Merleau-Ponty diz que as analises classicas deixaram escapar
o fendbmeno da percepgcdo, 0 modo como a sensacao revela um sentido para a
consciéncia, em beneficio do objeto percebido.

Na perspectiva da “fisiologia mecanicista”, que concebe o sensivel como
aquilo que se apreende pelos sentidos, pressupfe-se um trajeto pelo qual os
estimulos sdo captados em receptores especializados e transmitidos a um
centro nervoso, que funciona como decodificador de mensagens, cuja fungéo
seria fazer uma reproducdo em nos ipsis litteris daquilo que se passa no mundo
exterior, de tal forma que teriamos reproduzido em ndés “o texto original”. Essa
explicacdo esta pautada na lei de causa e efeito, em que, para cada tipo de
estimulo do meio ambiente, tem-se um tipo de reacdo. Além de explicar que o
sensivel, o que € apreendido pelo sentidos, € um objeto, uma qualidade
determinada, haveria uma “correspondéncia pontual e uma conexao constante”
entre o estimulo e aquilo que é percebido.

Merleau-Ponty ndo concorda com a conexdo direta entre estimulo e
resposta. A adjuncdo de linhas auxiliares torna desiguais duas figuras
objetivamente iguais. Na experiéncia de observacdo de um objeto entram
outras relacdes estabelecidas com o objeto, a imaginacdo, a recordacdo no
objeto visto em outras ocasifes, apontando para uma complexidade de
relacbes do sistema sensorial, de modo que as explicacdes lineares de
formacdo de imagens seriam insuficientes para explicar os fenbmenos. Para
ele, a apreensdo de uma qualidade esta ligada ao contexto da percepcdo em
que os elementos estdo entrelacados, diferente da fisiologia, que define o
sistema sensorial como simples fungcéo de transmissao de uma mensagem
dada.

Segundo Merleau-Ponty, aquilo que é percebido estd sempre em um

campo, nunca isoladamente; estad no meio de outras coisas, considerando que
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uma figura sobre um fundo é o dado sensivel mais simples que podemos obter,
de tal modo que ndo ha impressbes puras, 0 percebido insere-se no campo
perceptivo. E, portanto, o fenémeno da percepcdo que pode nos ensinar o que
€ a percepcao efetivamente e ndo as construcdes elaboradas sobre ela. Nao
haveria impressdes puras, como bem afirmavam alguns estudos.

Se néo se percebe algo sem se perceber seu entorno, a estrutura figura
e fundo é que define o fenbmeno da percepcéo, ela contém muito mais do que
qualidades atualmente dadas do percebido, as diferentes partes do conjunto
contém um sentido particular. Para Merleau-Ponty, pela tese empirista, a
significacdo do percebido resulta da associagédo de suas partes, conforme diz:

Ver uma figura sO6 pode ser possuir simultaneamente as
sensacfes pontuais que fazem parte dela. Cada uma delas
permanece sempre aquilo que ela €, um contato cego, uma
impressdo, o conjuto faz-se ‘visdo’ e forma um quadro diante
de nos porque aprendemos a passar mais rapidamente de
uma impressao a outra. Um contorno € apenas uma soma de

s

visdes locais e a consciéncia de um contorno é um ser
coletivo. (Merleau-Ponty, 1999, p. 36)

A significacdo do percebido, na perspectiva de Merleau-Ponty, longe de
ser resultado de uma associacao, esta pressuposta nas associacgdes, tanto no
contorno de uma figura como na evocacdo de experiéncias antigas,
considerando que o campo perceptivo é feito de coisas e de vazios de coisas.
E a percepcao do todo que nos permite observar a semelhanca e contigiiidade
de seus elementos, e ndo o0 contrario, CoOmo pensavam 0S associacionistas que
as consideravam como principios constitutivos da percepc¢ao.

Esta ultima fora pensada, nos mostra o autor em questdo, em termos
que pertencem ao mundo objetivo ou ao mundo segundo a construcéo
cientifica, ao pressupor as explicitacbes que a percepc¢do analitica obtém,
deixando de descrever o fenbmeno perceptivo como abertura ao mundo.

Para mostrar que na percepcao presente ndo se importa o passado por
um mecanismo de associacao, isto €, ndo se evoca uma imagem antiga por
semelhanca a algo atual, Merleau-Ponty retoma o papel das recordacbes na

percepcdo. Para ele, antes de a memoéria dar a sua contribuicdo, o percebido
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organiza-se de tal modo a oferecer um quadro em que é possivel reconhecer
as experiéncias anteriores. Aquilo que as recordacdes deveriam explicar é
pressuposto por elas, a imposicdo de um sentido nascendo no berco do
sensivel. A experiéncia presente primeiro adquire forma e sentido para fazer
voltar determinada recordacao e nao outra. Como diz Merleau-Ponty, ela nao

se desdobra pela prépria consciéncia presente.

Recordar-se ndo é trazer ao olhar da consciéncia um quadro
do passado subsistente em si, € enveredar no horizonte do
passado e pouco a pouco desenvolver suas perspectivas
encaixadas, até que as experiéncias que ele resume sejam
vividas novamente em seu lugar temporal. Perceber ndo é
recordar-se. (Merleau-Ponty, 1999, p. 47-48)

Para Merleau-Ponty, antes de qualquer explicacdo ou andlise, devemos
descrever a nossa experiéncia no mundo, jA que ela se realiza antes de
qualquer tematizacdo, e ndo constitui-la pela analise reflexiva. Descrevé-la é
voltar-se para a percepcdo como campo primordial que funda a nossa
existéncia, visto que estamos, pelo corpo, enredados no mundo e ele em nds,
formando um tecido relacional com as coisas, que antecede e esboca a

reflexdo. Afirma o fildsofo:

A percepcao ndo € uma ciéncia do mundo, ndo é mesmo um
ato, uma tomada de posicdo deliberada; ela é o fundo sobre o
gual todos os atos se destacam e ela é pressuposta por eles.
O mundo n&o é um objeto do qual possuo comigo a lei; ele é o
meio natural e o campo de todos os meus pensamentos e de
todas as minhas percepcfes explicitas. (Merleau-Ponty, 1999,

p. 6)

A percepcao revela um mundo do modo como foi percebido, como
mundo fenomenal, e antes de qualquer juizo ela apreende um sentido
imanente do sensivel, possibilitando o nascimento de todo o saber. E voltando-
se para 0 mundo, percebendo-o a sua volta, interagindo com ele e com o outro
gue o sujeito pode reconhecer uma regido mais originaria do que aquela do
conhecimento, antepredicativa, que antecede outras experiéncias e as torna

possiveis.
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E inegavel o valor da ciéncia como instrumento de desenvolvimento
tecnologico; porém, a indagacdo feita por Merleau-Ponty € se ela tera
condicbes de representar “completamente” o mundo, de tal modo que né&o

caibam questdes além daquelas por elas colocadas. Para ele,

ndo se trata de negar ou de limitar a ciéncia; trata-se de saber
se ela tem o direito de negar ou de excluir como ilusérias
todas as pesquisas que ndo procedam como ela por
mediac¢des, comparagdes e que ndo sejam concluidas por leis,
como as da fisica classica, vinculando determinadas
conseqgliéncias a determinadas condicdes. (Merleau-Ponty,
1948, p.6)

Ao refletir sobre a abordagem empirista, Merleau-Ponty mostra “o
prejuizo do mundo” a ela subjacente, a concep¢cdo de um mundo em si e a
idéia do corpo como transmissor de mensagens, desconsiderando a
experiéncia primordial da percepcédo, que se situa em outro campo de
inteligibilidade, onde ndo entram apenas as variaveis fisicas, mas também o
sentido do fendbmeno, antes das relacdes objetivas.

Merleau-Ponty, apdés mostrar as limitagbes do empirismo no que
concerne a percepg¢ao, volta-se para o intelectualismo, que, ao seu ver, toma
como objeto de andlise o mundo objetivo e considera o sujeito como pura
consciéncia.

Na busca de esclarecer a percepcéo, as dificuldades apresentadas pelo
intelectualismo ndo estéo distantes daquelas apresentadas pelo empirismo, por
deixar escapar a operacao primordial que funda o sentido pelo modo como os
dados sensiveis configuram-se na experiéncia perceptiva, antes de qualquer
predicacdo. O ponto de partida da analise intelectualista € um mundo em si,
apresentado, segundo Merleau-Ponty, como um pensamento do mundo e do
perceber, ndo reconhecendo o enraizamento da consciéncia no corpo.

Nas abordagens empirista e intelectualista, como vimos, o inacabado e o
ambiguo ndo cabem na concepc¢éo de mundo por elas elaboradas, considerado
como um universo de objetos determinados e exteriores uns aos outros. O
modo de compreender a percepgcdo sSob as perspectivas empirista e
intelectualista ndo expressa, segundo Merleau-Ponty, a experiéncia do corpo

vivido, pois no fenbmeno do corpo proprio ha uma unidade com o mundo
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natural, que é dada pela “consciéncia perceptiva”, que antecede aquela
consciéncia representativa. E tomando como ponto de partida a experiéncia
corporal que se pode apreender um movimento “silencioso” do corpo, que cria
e projeta significacbes pelo modo como configura as situagbes vividas,
ensinando-nos que a reflexdo acontece no proprio ato corporal, e num
horizonte pré-reflexivo onde ndo se distinguem sujeito e objeto, que imbricados

formam um Unico tecido existencial.

2.4. As explicagbes do corpo como objeto ( partes extra partes)

De acordo com Soares (2003), o inicio do século XX foi caracterizado,
nos estudos de psicologia, pela andlise da relacdo entre fisiologia e
comportamento. Dessas pesquisas, surgiram inferéncias de que as funcdes
cerebrais estariam localizadas em pontos especificos do encéfalo, sendo a
reagdo aos estimulos pré-estabelecida pelo organismo. Assim, o
comportamento seria estabelecido por regras definidas previamente. Desdobra-
se disso que para se entender o comportamento, seria necessario descobrir 0s
sitios de cada funcdo e as vias pelas quais 0s estimulos e as respostas
trafegariam.

E diante disso que Ponty publica A Estrutura do comportamento,
criticando as psicofisiologias classicas da década de 30 e 40, no que se refere
a analise do comportamento. Especificamente em 1938, nosso autor publica tal
obra de titulo sugestivo, denunciando o reducionismo, o dualismo, o
mecanicismo e o atomismo, que segundo ele, estavam presentes na psicologia
da época.

Para Waelhens?®* (1975), a diferenca entre A Estrutura do
Comportamento e a Fenomenologia da Percepcéo é que tais obras possuem
um carater complementar. Nessa perspectiva, a primeira seria por exceléncia
negativa. J& na segunda, ele desenvolvera as teses iniciadas na primeira obra.

Na introducdo da Estrutura do Comportamento, Merleau-Ponty ja deixa

claro o objetivo de seu livro: “compreender as relagcdes entre a consciéncia e a

%1 No prefacio a edicéo brasileira de 1975.
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natureza, - organica, ou mesmo social”. (Merleau-Ponty, 1975) Porém, a
natureza que ele buscara entender ndo é aquela de uma multiplicidade de
acontecimentos exteriores ligados por uma relacédo de causalidade. Na primeira
parte da sua obra ele analisa a teoria do comportamento reflexo, demonstrando
o fracasso da concepcao atomista. Na segunda e terceira visa compreender 0s
comportamentos superiores, demonstrando a fragilidade das teses
localizacionistas. E, finalmente, a relagdo mente/corpo, apresentando a nocéo
de uma ‘intencionalidade motora’.

No que se refere a teoria do comportamento reflexo, Merleau-Ponty vé
como uma das suas principais caracteristicas a decomposicdo entre a
excitacdo e a reacdo em multiplos processos parciais e exteriores uns aos
outros. Assim, o estimulo afetaria ao organismo como uma causa a qual ele
seria passivo. Além disso, o comportamento seria regulado por certos trajetos
nervosos preestabelecidos, que fazem com que o objetivo da acdo seja
alcancado.

Na teoria classica do reflexo sdo os estimulos que antecedem o
comportamento, decompostos, assim, em processos anatomicos parciais,
conforme os elementos envolvidos no processo. Desse modo, a adaptacao a
uma resposta reflexa estaria ligada a um estimulo, correlacionando o6rgaos
receptores e musculos efetores.

O problema dessa concepcdo fundamentada na fisiologia da época €
gue o comportamento, tal como descrito, apresentaria um alto grau de
previsibilidade. O excitante, dessa forma, so poderia agir por suas propriedades
pontuais e dentro de um circuito preestabelecido. Ora, se 0 comportamento
ocorresse assim, seria muito facil determinar, seja 0 comportamento, seja a
resposta do organismo.

E sobre a insuficiéncia da explicacdo da teoria classica do reflexo que
Ponty fundamentara sua critica. Para ele, o organismo ndo funciona de tal
maneira, ele ndo € um ente passivo e limitado pelas determinacfes da
excitagdo. Para a teoria classica, os estimulos e as respostas devem ser
decompostos até se descobrirem 0s elementos constantes pelos quais é
formado o comportamento. O autor critica tal visdo, argumentando que nem
sempre os reflexos se deixam decompor em reacdes elementares. Contra tal

postura, Merleau-Ponty introduzira sua no¢do especifica de “intencionalidade”.
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Imaginemos, coloca Ponty, as excitacdes sofridas por nosso organismo
tal como os dedos do pianista agindo sobre seu instrumento. Assim, o
movimento de tal musico seria algo separado das teclas, martelos e cordas,
produzindo um determinado som. A soma, entdo, do movimento dele ao
mecanismo proprio do instrumento faria com que fosse possivel a producdo do
som. Ora, poderiamos comparar nosso corpo com tal piano? Os estimulos
atuariam sobre nos tal como a mao do pianista?

Nosso autor responderia que 0 organismo ndo pode ser comparado ao
piano, uma vez que € nosso proprio corpo que constitui o comportamento.

Afirma Merleau-Ponty:

a forma do excitante € criada pelo préprio organismo, por sua
maneira propria de oferecer-se as a¢fes de fora. Sem duvida,
para poder subsistir, ele deve encontrar ao seu redor um certo
namero de agentes fisicos e quimicos. Mas é ele segundo a
natureza propria de seus receptores, segundo os limiares de
seus centros nervosos, segundo 0s movimentos dos 0rgaos,
gue escolhe no mundo fisico aos estimulos aos quais sera
sensivel. (Merleau-Ponty, 1975, p. 103)

Isto €, os estimulos recebidos pelo organismo s sdo possiveis a partir
dos movimentos precedentes que o0 expuseram as influéncias do meio. Desse
modo, a forma do excitante é criada pelo proprio organismo, por sua maneira
prépria de interagir com o meio, escolhendo os estimulos.

Uma outra questdo tratada por Ponty € o problema das localizacdes.
Nesse ponto, nosso autor questionara se existe um processo anatomicamente
definido a ser percorrido entre a acdo e a excitagdo. Para tentar elucidar essa
questdo, Merleau-Ponty sugere que descartemos a solucdo classica de um
estimulo que é sempre externo e que atua de forma mecéanica sobre o
organismo. Para ele, ndo haveria nenhum estimulo extraceptivo puro, que
necessite apenas da intervencdo do meio externo. O contra-argumento para
iSso é que um mesmo estimulo, num mesmo organismo, pode gerar respostas
totalmente diferentes.

Posto isso, podemos concluir que a resposta reflexa depende tanto de
condicbes externas, quanto internas. Existem condi¢cdes que antecedem ao

estimulo, como defende o autor, que sdo ordenadas pelo organismo como um
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todo, entendendo o aparelho reflexo ndo como um isolamento anatdémico e
funcional.

O problema, no entanto, € saber como existiriam as funcdes cerebrais se
nao existem circuitos preestabelicidos. A tentativa de resposta merleau-
pontyana rumara para a explicacdo de que, ao contrario da teoria classica, que
concebia o funcionamento do cérebro como hierarquicamente superior e com a
funcdo de associar os mecanismos preestabelecidos, o cérebro tem a funcao
de “reorganizar” o comportamento de modo a eleva-lo a um nivel superior de
adaptacao e vida, elaborando uma “imagem total” do organismo?.

Tentando escapar da explicacao localizacionista - segundo a qual a sede
ou o sitio de cada comportamento estaria localizado em determinado ponto do
sistema nervoso, aliando cada comportamento a uma parte especifica dele da
gual seria dependente, de tal forma que para cada movimento reflexo existiria
um dispositivo especializado e determinado pontualmente - Ponty prop6e que
entendamos o cérebro como o lugar onde se elabora a ‘'imagem total' do
organismo, onde a totalidade se encontra expressa, a imagem do conjunto que
comandaria a distribuicdo dos influxos motores. Assim, "a excitagdo n&o seria
jamais o registro passivo de uma acéo exterior, mas uma elaboracdo dessas
influéncias que, de fato, as submete as normas descritivas do organismo".
(Merleau-Ponty, 1975, p.55)

Outra questao que se coloca diante disso € a seguinte: se a constancia
das respostas do organismo ndo pode ser associada as estruturas anatdbmicas
preestabelecidas, como explicar uma relativa constancia na resposta do
organismo?

Tal constancia, segundo Merleau-Ponty, estaria orientada n&o por
mecanismos preestabelecidos, mas pela existéncia de uma auto-regulacdo do
sistema nervoso central, entendido como aliado inseparavel do corpo como um
todo, caracterizando o dinamismo do organismo e a ‘intencionalidade’ do

movimento de reac&o. Diz o autor:

E preciso que a ciéncia conceba uma representacao fisioldgica
desta ‘intencdo do movimento’ que é ‘de inicio dada como um
nacleo a partir da qual a totalidade do movimento se diferencia
a seguir’. O corpo em seu funcionamento ndo pode se definir

22 A Estrutura do Comportamento, 1975, p. 103.
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como um mecanismo, um mosaico de seqléncias causais
independentes. (Merleau-Ponty, 1975, p. 57)

Dessa forma, o corpo ndo pode ser considerado como um mecanismo
cego, uma vez que a propria excitacdo ja € uma resposta, ndo € um efeito
importado de fora para o organismo, mas €& o0 primeiro ato de seu
funcionamento proprio. Um exemplo que colabora para esta hipétese é o
exemplo da “reorganizacdo funcional” que o autor analisa em sua obra. Tais
Sa0 0Ss casos patologicos em que o organismo procura outras formas de
executar determinadas funcdes.

Merleau-Ponty ndo descarta, entretanto, que existam regides
especializadas no sistema nervoso central que sejam responsaveis por certos
comportamentos, mas salienta a nocdo de um funcionamento global. Em outros
termos, como o sistema nervoso central tem uma funcdo de organizagéao, ele
pode ser entendido como capaz de conceder aos estimulos um valor, um
sentido, uma significacdo e uma forma. E, exatamente, a nocdo de ‘forma’ que
€ de grande importancia para nosso trabalho.

Entender a ‘forma’ é fundamental, pois ela permite explicar o que existe
de ‘intencional’ nas funcbes ditas inferiores, relacionando o meio externo ao
organismo, relacionando comportamentos reflexos e comportamentos

superiores, como mostra numa nota de trabalho:

Entre as funcdes nervosas ditas superiores e as funcdes
impropriamente ditas inferiores, todas as transi¢cdes sdo entao
dadas. A nocdo de ‘forma’ é a Unica que até aqui permite
explicar ao mesmo tempo o0 que existe de intencional nas
dltimas, o que permanece cego nas primeiras. Ela se da conta
também do paralelismo notavel que existe entre tais
comportamentos reflexos e 0os comportamentos superiores.”

(Merleau-Ponty, 1975, p.75)

Assim, a nogéo de ‘forma’ é basilar por recolocar o ‘todo’ na analise do
corpo, até entdo visto como processos fracionados. As ‘formas’, afirma
Merleau-Ponty, se definem como processos totais cujas propriedades ndo sao
a soma das partes isoladas. Essa definicdo convém aos fendmenos nervosos,

pois se pode relacionar neles cada parte da reacdo a uma condi¢cdo parcial,
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existindo uma acao reciproca e conexdes internas entre as excita¢des, influxos
motores, entre uns e outros.

E importante salientar que esses argumentos de Merleau-Ponty s&o
advindos da Geltalttheorie. A nocdo de ‘forma’ serd desenvolvida, justamente,
para criticar o ‘espirito anatémico’ em fisiologia, evidenciando que as reacdes
desencadeadas por um estimulo dependem da significacdo que aquele tem
para o organismo. N&o apenas pela parte do organismo que € estimulado, mas
por ele como um todo.

O comportamento é feito de relagfes. Ele ndo € uma coisa, mas também
nao € uma idéia, ndo é o involucro de uma pura consciéncia, ele é uma ‘forma’.
Essa alternativa é encontrada pelo autor para tentar evitar as antiteses
classicas. Por essa razdo, ndo se pode colocar o comportamento como uma
mera adaptacdo as condi¢bes dadas; é o organismo que coloca as condi¢des
de seu equilibrio. Visando superar o atomismo e o0 mecanicismo em fisiologia,
Merleau-Ponty propde que a relacdo entre o individuo e o meio nao seja
mecanica, mas dialética. Os estimulos, por sua vez, ndo geram respostas
localizadas, mas respostas globais, conforme o sentido que o préprio
organismo da a excitacao, gerando uma relacéo de sentido.

O desafio, no entanto, é analisar os comportamentos chamados de
“superiores”. E ai que ele introduzira a analise da percepcdo, uma vez que ela
sera fundamental para a critica do dualismo mente/corpo, tentando escapar da
analise empirista, intelectualista e realista.

Essas duas tendéncias, faces complementares do mesmo prejuizo
dualista, contribuiram, de acordo com Merleau-Ponty, para a mutilacdo da
experiéncia perceptiva. Tal experiéncia deve ser vista como corpOrea, mas
precisamos, diria o0 autor, ver o corpo para além dos seus aspectos fisicos e,
nesse sentido, lembrar que ele ndo se reduz a um conjunto de fungdes neuro-
motoras controladas por uma funcdo superior qualquer, seja neurolégica ou
mesmo psiquica. O nosso corpo habita uma anterioridade original, € cercado
pelos fenbmenos, se dirige ao mundo primario que nos € dado antes de
qualquer abstracdo reflexiva e, em toda sua existéncia, se comunica e é 0
“nosso ponto de apoio no mundo”.

Nesse momento, 0 autor em questdo introduz o conceito de

“Consciéncia perceptiva”, onde o corpo ndo €é um obstaculo para o
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conhecimento e a subjetividade é desde sempre encarnada e estruturada,
estando vinculada a experiéncia perceptiva, sendo anterior ao projeto de uma
consciéncia soberana que, por si mesma, seria capaz de alcancar os objetos
puros. (Merleau-Ponty, 1975, p. 219)

A nossa experiéncia perceptiva ndo supde uma dicotomia substancial
entre a consciéncia e o corpo. Muito pelo contrario, a experiéncia perceptiva
resulta de uma ligacdo estrutural entre a consciéncia, 0 corpo e as coisas
mundanas. No exame da nossa experiéncia direta, a consciéncia ndo é uma
operacdo cognitiva desinteressada ou, mesmo, uma instancia superior e
constituinte das coisas. A consciéncia perceptiva, diferentemente do que
supdem as abordagens classicas, € integralmente atravessada por uma
intencionalidade engajada aos gestos expressivos do nOSSO corpo e as
significagdes que as coisas suscitam em nos.

E nessa nogdo de uma intencionalidade engajada e imanente ao nosso
corpo que iremos nos concentrar a partir de agora, visto que esse €
especificamente nosso objeto de estudo. Nesse sentido, para entender a
“linguagem encarnada”, partiremos da idéia do autor de que as reagdes do
organismo com 0 meio ndo sao conjuntos de movimentos elementares, mas
gestos dotados de uma unidade interior, com uma ‘inteligibilidade imanente’,

como demonstra o texto:

A experiéncia em um organismo ndo € o registro e a fixacédo
de certos movimentos realmente realizados: ela elabora
aptiddes, isto €, o poder geral de responder a situacfes de um
certo tipo por reacgdes variadas que ndo tém em comum sendo
0 sentido. As reacOes variadas ndo sdo portanto uma
sequéncia de acontecimentos, elas trazem em si uma
‘inteligibilidade imanente’. (Merleau-Ponty, 1975, p.202)

Assim, 0s gestos e as atitudes do ‘corpo fenomenal precisam ser
entendidos como tendo uma estrutura propria, uma significagcdo imanente.

Sendo assim, o0 rosto humano é um ‘centro de expressdo’, “o involucro
transparente das atitudes e dos desejos do outro, o lugar de apari¢cdo, o ponto
de apoio apenas material de uma multiddo de intencdes.” (Merleau-Ponty,
1975, p.203). Ora, nem mesmo 0 corpo morto poderia ser tratado como uma

coisa.
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O corpo ndo é uma massa apenas material e inerte; ele € o involucro
vivo de nossas agdes. Assim, nossas intengdes encontram nos movimentos
sua “vestimenta natural” e sua “encarnacao” e se exprimem no proprio corpo.
Pensamento, mundo e corpo ndo sdo uma unica coisa, mas formam um campo
anico no qual existe uma dialética vivida que os enlaca. Segundo Merleau-

Ponty:

O eu, como centro donde irradiam suas intengdes, 0 corpo que
as carrega, 0S seres e as coisas as quais elas se dirigem nao
sdo confundidos: sdo apenas trés setores de um campo Unico.
(Merleau-Ponty, 1975, p.203)

Todo esse debate tem como pano de fundo a classica discussdo da
relacdo mente/corpo. O posicionamento de Ponty € tentar escapar tanto da
alternativa materialista como da espiritualista. Assim, a mente/espirito néo
utiliza o corpo, tal como um piloto em um navio, mas s6 pode ser através dele.
O corpo € uma significacdo encarnada e imanente.

E, portanto, na Fenomenologia da percepcdo (1999) que nosso autor
desenvolverd a tese da significagdo imanente do corpo, entendendo sua
convergéncia com a linguagem. Para isso, nos concentraremos na primeira
parte dessa obra denominada “O Corpo”. Em continuidade com a Estrutura do
Comportamento, Merleau-Ponty estende-se em sua critica a fisiologia
mecanicista e a psicologia classica, apresentando, porém, alguns argumentos
nao articulados na primeira obra.

Sendo assim, 0 autor nos propde que passemos a observar o corpo fora
do universo dos objetos, isto €, como algo que existe partes extra partes e que
admite entre suas partes e entre os demais objetos relagcdes exteriores e
mecanicas. Contra tal abordagem, Merleau-Ponty propde que facamos uma
“fenomenologia do corpo”, que consideremos 0 corpo ndo como algo com
acesso de terceira pessoa, mas que consideremos a experiéncia de ser corpo,
de estar no mundo através de corpo. “SO0 posso compreender a fungédo do
corpo vivo realizando-a eu mesmo e na medida que sou um corpo que se

levanta em direcdo ao mundo.” (Merleau-Ponty, 1999,p. 114)
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Ponty nos alerta com relagcdo & abordagem do corpo maquina, expondo
o exemplo dos pacientes com ‘membros fantasmas’, sua fenomenologia do
corpo. Como relacionar objetivamente determinantes psiquicos e condi¢cdes

fisioloégicas engendradas umas nas outras?

O membro fantasma ndo é o simples efeito de uma
causalidade objetiva nem uma cogitatio a mais. Ele s6 poderia
ser uma mistura dos dois se encontrdssemos 0 meio de
articular um ao outro o ‘psiquico’ e o ‘fisioldgico’, o ‘para si’ e 0
‘em si’ e de preparar entre eles um encontro, se 0S processos
em terceira pessoa e 0s atos pessoais pudessem ser
integrados em um meio que lhes fosse comum. (Merleau-
Ponty, 1999, p.116)

O desafio de se entender o ‘membro fantasma’ é o de compreender a
relacdo entre o mental e fisioldgico, uma vez que nao fomos entendidos em
nossa unidade, mas fracionados. Porém, o que a explicacdo fisiologica e
psicolégica desfiguram, é compreensivel, ao contrario, na perspectiva do “ser
no mundo”. Dessa forma, € o0 engajamento ao mundo fisico e inter-humano que
fara com que o amputado ainda sinta determinado membro. Assim, ter um
braco fantasma é permanecer aberto a todas as acbes das quais apenas o
brago é capaz, é conservar o campo pratico que se tinha antes da mutilacao, ja
que “o corpo é o veiculo do ser no mundo, e ter um corpo €&, para um Ser Vivo,
juntar-se a um meio definido, confundir-se com certos projetos e empenhar-se
continuamente neles.” (Merleau-Ponty, 1999, p. 122)

Mas, no momento mesmo em que o0 mundo lhe mascara sua deficiéncia,
ele ndo pode deixar de revela-la. Ora, se tenho consciéncia do meu corpo
através do mundo, é verdade que meu corpo é pivd do mundo. Posso ver os
perfis dos objetos porque posso girar em torno deles. Nesse sentido, tenho
consciéncia do mundo através do meu corpo. No caso do amputado, quando o
mundo costumeiro suscita nele as intencdes habituais, ele ndo pode mais
juntar-se a ele por estar amputado, € ai que 0s objetos manejaveis exigem uma
mMAao que nao existe mais.

O que estd em questdo nessa ilustracdo do autor dos membros
fantasmas é a necessidade de religar o ‘fisioldgico’ ao ‘psiquico’, reintegrando-
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0s a existéncia. O homem concretamente considerado ndo € um psiquismo
unido a um organismo, mas esta dindmica da existéncia que ora se deixa ser

corporal e ora se dirige aos atos pessoais, COmo nos mostra o autor:

Os motivos psicologicos e as ocasides corporais podem-se
entrelacar porque ndo ha um movimento em um corpo Vvivo
gue seja um acaso absoluto em relagdo as intencbes
psiquicas, nem um s ato psiquico que ndo tenha encontrado
pelo menos seu germe ou seu esboco geral nas disposicoes
fisiolégicas. (Merleau-Ponty, 1999, p. 130)

Em suma, podemos afirmar que a unido entre a mente e o corpo néo é
selada por um decreto arbitrario entre dois termos exteriores, um objeto, outro
sujeito. Ela se realiza a cada instante no movimento da existéncia. Ao incluir a
dimensao existencial, Merleau-Ponty busca ampliar as no¢des obijetivistas das
ciéncias, por isso nao se contenta em inventar partes do corpo ou estabelecer
uma idéia ou imagem do corpo em movimento, mas enfatiza a vivéncia como
situacao original e significativa da existéncia.

Quanto a psicologia classica, o autor declara que ela avanca em relacao
a fisiologia por ndo considerar o corpo como um objeto exterior. Porém, a
insuficiéncia de sua analise se da na compreensao do corpo-préprio como meio
de comunicacdo com o mundo. Entdo, ele vai mostrar a insuficiéncia do
argumento das ‘sensacdes duplas’.

Segundo a psicologia classica, a mao, por exemplo, se diferencia dos
objetos exteriores porque ao mesmo tempo é ‘tocante’ e ‘tocada’. Nessa
perspectiva, 0 corpo possuia sensacdes cinestésicas, a partir das quais era
possivel conhecer os movimentos e a situacao do corpo no espaco. Entretanto,
tal psicologia foi incapaz de perceber a originalidade dos movimentos,
degradando a experiéncia do corpo numa mera representacao dele. Nao o
tratando como um fendmeno, mas como um simples fato psiquico.

Como ser corpo € estar atado ao mundo que o cerca, ele também é no
espaco. A espacialidade é o desdobramento de seu ser de corpo, a maneira

pela qual ele se realiza como tal. Portanto, quanto a espacialidade do corpo-
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proprio, ndo se deve dizer que ele estd no espaco e no tempo. Ele habita o
espaco e o tempo. Como afirma Merleau-Ponty:

Enquanto tenho um corpo e através dele ajo no mundo, para
mim o espaco e o tempo ndo sdo uma soma de pontos
justapostos, nem tampouco uma infinidade de relagbes das
guais minha consciéncia operaria sintese e em que ela
implicaria meu corpo; ndo estou no espago € no tempo, nao
penso 0 espago e 0 tempo; eu SOU NO espaco e no tempo,
meu corpo aplica-se a eles e o abarca. (Merleau-Ponty, 1999,
p. 194)

Além disso, o corpo-préprio tem seu mundo ou compreende seu mundo
sem precisar passar por representacdoes, sejam elas simbdlicas ou
objetivantes. Assim, o movimento do corpo no espaco, a motricidade, nao é
uma serva da consciéncia que nos transporta ao ponto do espagco que
previamente nos representamos. Ao contrario, Merleau-Ponty nos propde que a
motricidade seja vista com uma espécie de “intencionalidade original”.

Dessa forma, a consciéncia é o ser para a coisa por intermédio do
corpo. Entdo, um movimento € apreendido quando o corpo o ‘compreende’,
qguando ele é incorporado ao seu mundo, e “mover seu corpo € visar a coisas
através dele, € deixa-lo corresponder a sua solicitacdo, que se exerce sobre ele
sem nenhuma representacdo.” (Merleau-Ponty, 1999, p. 192)

Em suma, poderiamos dizer que a aquisicdo do habito € o processo pelo
qual o corpo aprende, ele € o remanejamento e a renovagdo do esquema
corporal. Essa nogéo parece absurda, tanto para o intelectualismo que concebe
a sintese como intelectual, como para a perspectiva do corpo-objeto.
Mas,segundo Merleau-Ponty, o que esta em questdo € uma nova noc¢ao de

‘compreensao’ e uma nova nogao de corpo:

“Mas justamente o fendmeno do habito convida-nos a
remanejar nossa nocdo de ‘compreender’ e nossa noc¢ao de
corpo. Compreender é experimentar o acordo entre aquilo que
visamos e aquilo que é dado, entre a intencdo e a efetuagdo —
€ 0 corpo € o nosso ancoradouro em um mundo” (Merleau-
Ponty, 1999, p. 200)

2.5. O corpo como poténcia de significacdo e expres  sao
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Além da superacdo do corpo enquanto partes extra partes, Merleau-
Ponty nos mostra que o0 corpo é eminentemente um espaco expressivo, mas
nao um espaco expressivo dentre os demais. Ele é a origem de todos os
outros, o proprio movimento de expressao, “aquilo que projeta as significacdes
no exterior dando-lhes um lugar, aquilo que faz com que elas comecem a
existir como coisas, sob nossas maos, sob nossos olhos”. (Merleau-Ponty,
1999)

Esse carater significativo e expressivo do corpo pode ser percebido pelo
autor até mesmo em uma de suas fungbes vistas como mais basicas, na
sexualidade. Nessa perspectiva, a estimulacdo sexual “exterior” sera vista

como revestida de um valor e uma significacdo sexual para 0s sujeitos.

Adivinha-se aqui um modo de percepcao distinto da percepgao
objetiva, um género de significacdo distinto da significacéo
intelectual, uma intencionalidade que ndo é um pura
‘consciéncia de algo’. A percepcéo erética ndo é uma cogitatio;
através de um corpo, ela visa um outro corpo, ela se faz num
mundo e ndo numa consciéncia. (Merleau-Ponty, 1999, p.216)

Para Merleau-Ponty, as investigacbes da psicanalise tiveram grande
influéncia para que a motricidade e representacao fossem religadas em termos
de sexualidade. Para o autor, a significacdo da psicanalise ndo € tanto a de
tornar biolégica a psicologia, mas descobrir um movimento dialético em
funcdes que se acreditavam ‘puramente corporais’, e reintegrar a sexualidade
ao ser humano.

Em psicandlise, o sexual ndo é o genital, a vida sexual ndo se resume
aos 6rgaos genitais, a libido ndo é um instinto, ela é o poder geral que o sujeito
psicofisico tem de adequar a diferentes ambientes e de vivenciar o mundo. A
sexualidade €, assim, a cooperadora na construcao da histéria de cada um de
nés, o fio que tece nossa propria identidade.

Merleau-Ponty tenta nos mostrar, com isso, que todas as func¢des no

homem, da sexualidade a motricidade e a inteligéncia, sdo rigorosamente
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solidarias. E impossivel distinguir, no ser total do homem, uma organizag&o
corporal que tratariamos como um fato contingente e outros como necessarios.
Visto isso, podemos perceber uma osmose entre a sexualidade e a existéncia:
a sexualidade se difunde na existéncia e a existéncia na sexualidade.

E nosso corpo, portanto, que exprime a existéncia, assim como a fala
exprime o pensamento, tal como uma operagao primordial de significacdo em
que 0 expresso ndo existe separado da expressdo. “E dessa maneira que o0
corpo exprime a existéncia total, ndo que ele seja um acompanhamento
exterior, mas porque a existéncia se realiza nele”. (Merleau-Ponty, 1999, 220)

Assim compreendida, a relacdo da expressao ao expresso ou do signo a
significacdo ndo é uma relacdo de mao Unica, como a que existe entre o texto
original e a traducdo. Ao contrario, o corpo tem o papel de assegurar essa
metamorfose, a de transformar idéias em coisas, simbolizando a existéncia, se
realizando nela: “o corpo tornou-se o ‘esconderijo da vida’.”.

Mas em que sentido o corpo é linguagem??® Para Merleau-Ponty, s6
poderemos chegar a essa conclusdo a medida que abandonarmos as
interpretacfes objetivistas e intelectualistas de linguagem. O que coincidira
nas duas versdes é a inexisténcia de um ‘sujeito falante’, como demonstra a

citacdo abaixo:

O sentido das palavras é considerado como dado com os
estimulos ou com os estados de consciéncia que se trata de
nomear, a configuracdo sonora ou articular da palavra é dada
com os tragos cerebrais ou psiquicos, a fala ndo é uma acdo,
nao manifesta possibilidades interiores do sujeito: o0 homem
pode falar do mesmo modo que a lampada elétrica pode
tornar-se incandescente. (Merleau-Ponty, 1999, p.238)

O que podemos perceber, no entanto, € a cumplicidade entre as
psicologias empiristas e as intelectualistas. Estas néo resolvem o problema da
linguagem, mas oscilam da tese para a antitese. Outro ponto de coincidéncia
entre as duas é que para ambas a palavra ndo possui ‘significacéo’.

Para a primeira, a ‘evocacdo’ da palavra ndo € mediada por nenhum

conceito; os estimulos, entdo, atuam conforme as leis da mecanica nervosa ou

3 Este é o tema especifico do quarto capitulo dissartacdo. Quanto a linguagem, sera tratada
pormenorizadamente no capitulo que segue.
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através de associacdes. Desse modo, a palavra ndo “teria” seu sentido; ele é
apenas um fenbmeno psiquico ou fisioldgico, trazido a luz pelo jogo de uma
causalidade obijetiva.

Ja para o intelectualismo, a palavra ainda esta desprovida de uma
eficacia prépria porque € apenas um signo exterior de um reconhecimento
interior. Logo, a palavra “ndo tem esse sentido, jA que atras dela existe uma
operacdo categorial, mas ela ndo tem esse sentido [...]; € 0 pensamento que
tem um sentido, e a palavra continua a ser um involucro vazio.” (Merleau-
Ponty, 1999, p.240)

Descrita assim, a linguagem seria apenas um fendmeno articular,
sonoro, ou a consciéncia desse fendmeno, mas em qualquer caso a linguagem
€ apenas um acompanhamento do proprio pensamento. Portanto, “ultrapassa-
se tanto o intelectualismo quanto o empirismo pela simples observacdo de que
a palavra tem um sentido.” (Merleau-Ponty, 1999, p.241)

A palavra, longe de ser o simples signo dos objetos e das significacdes,
“habita” as coisas e veicula as significacbes. A fala ndo traduz, naquele que

fala, um pensamento ja feito, mas o consuma:

A denominacdo dos objetos ndo vem depois do
reconhecimento, ela é o préprio reconhecimento. Quando fixo
um objeto na penumbra e digo: ‘€ uma escova’, ndo ha em
meu espirito um conceito da escova ao qual eu subsumiria o
objeto e que, por outro lado, estaria ligado a palavra ‘escova’
por uma associacgdo freqiente, mas a palavra traz o sentido e,
impondo-o ao objeto tenho consciéncia de atingi-lo. (Merleau-
Ponty, 1999, p. 242)

A fala possui uma poténcia significativa que Ihe é prépria. A palavra e a
fala ndo sdo meras maneiras de designar objetos ou 0 pensamento para se
tornarem a presenca desse pensamento no mundo sensivel e, ndo sua
vestimenta, mas seu emblema ou seu corpo. A significacdo conceitual das falas
€ existencial, mas ndo apenas isso; a significagcdo as ‘habita’, sendo
inseparavel delas.

Desta forma, a expresséo, quando bem-sucedida, se faz existir como a

propria coisa. Essa forma de operacdo é bem conhecida na arte. Ora, 0 corpo
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humano também pode ser percebido como um trabalho artistico®®, pois “é
nesse sentido que nosso corpo € comparavel a obra de arte. Ele € um n6 de
significacdes vivas.” (Merleau-Ponty, 1999, p. 210).

Desta maneira, a atriz torna-se invisivel, e é Fedra quem aparece. A
bailarina torna-se invisivel, é Kitri quem aparece. A ’significacdo’ devora os
‘signos’, Julieta tomou posse de Alessandra Ferri tdo bem que parece que seus
passos sao naturais, parecem feitos com total facilidade. A expressédo € a

efetuacdo da propria significacdo, ndo uma “traducao”:

A expressao estética confere existéncia em si aquilo que
exprime, instala-o na natureza como uma coisa percebida
acessivel a todos ou inversamente, arranca 0s proprios signos
— a pessoa do ator, as cores e a tela do pintor — de sua
existéncia empirica e os arrebata para um outro mundo.
Ninguém contestard que aqui a operacdo expressiva realiza
ou efetua a significacdo e nao se limita a traduzi-la. (Merleau-
Ponty, 1999, 248-249)

O corpo é expressivo. Porém, ndo como algo que meramente simboliza
outra coisa, representa, ocupa o lugar do outro, mas no sentido de que
expressa o outro. E expressivo por romper o sistema convencional de
equivaléncias, por promover ‘deslizamento’ de sentidos. Contudo, a nova
intencdo significativa s6é se conhece recobrindo-se de significacfes ja
disponiveis, resultados de atos de expresséo anteriores.

Os gestos corporais também sdo exemplos da imanéncia entre o signo e
a significacado. Para compreender o gesto da célera, eu néo preciso lembrar-me
dos sentimentos que experimentei ao executar os meus gestos de célera.
Todavia, ndo é por perceber o “fato psiquico” do gesto de coélera que o
compreendo; eu “leio” a cblera no proprio gesto, “0 gesto ndo me faz pensar na
cOlera, ele é a propria colera”. (Merleau-Ponty, 1999, p.251) Isto €, a
compreensao do gesto ndo remete a uma representacdo, mas seu sentido é

imanente a si mesmo.

Tudo se passa como se a intencdo do outro habitasse meu
corpo ou como se minhas intengdes habitassem o seu. O
gesto que testemunho desenha em pontilhado um objeto
intencional. Esse objeto torna-se atual e é plenamente

4 A nogao do corpo como obra de arte seré tratgmc#isamente no quarto capitulo deste estudo.
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compreendido quando os poderes do meu corpo se ajustam a
ele e o recobrem. O gesto estd diante de mim como uma
gquestdo, ele me indica certos pontos sensiveis do mundo,
convida-me a encontra-lo ali. (Merleau-Ponty, 1999, p.251)

A compreensdo dos gestos passa pela reciprocidade entre minhas
intencbes e 0s gestos do outro, entre meus gestos e intengbes legiveis na
conduta do outro. E o restaurar da experiéncia do outro, esquecida pelo
intelectualismo. Dado meu engajamento no mundo, ndo compreendo o0s
gestos do outro por um ato de interpretacao intelectual, mas por compartilhar
experiéncias comuns como ser-no-mundo.

Por meu corpo compreendo o outro, assim como € por meu corpo que
percebo as coisas. O sentido do gesto ndo esta atras dele, ele se confunde
com a estrutura do mundo que o gesto desenha e que por minha conta eu
retomo. Tal como na percepc¢ao, a significacdo do tapete vermelho que vejo
nao esta além dele mesmo e do que percebo dele, ele é 0o que vejo, ndo
preciso recorrer a uma representacdo do que seja tapete para compreendé-lo,
ele é tal como o encontro no mundo.

O sentido do gesto ndo esta contido nele enquanto fenémeno fisico ou
fisiol6gico. O corpo humano, assim, apropria-se de nucleos significativos que
ultrapassam e transfiguram seus poderes naturais. Tal ato de transcendéncia,
afirma Merleau-Ponty, encontra-se na aquisicdo do comportamento, depois na
comunicacdo muda dos gestos.

O pensadores tradicionais sempre observaram que o gesto ou a fala
transfiguravam o corpo, mas contentavam-se em dizer que ele manifestava a
poténcia do pensamento ou da alma. Para exprimir, 0o corpo torna-se 0

pensamento ou aquilo que ele nos significa: “é ele que mostra, € ele que fala.”
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CAPITULO 1l

OS SONS E OS SILENCIOS DA LINGUAGEM EM SUA POTENCIALIDADE
EXPRESSIVA.

Este capitulo tem por objetivo descrever a concepcao de linguagem
desenvolvida por Merleau-Ponty, uma vez que tal compreensédo € de suma
importancia na nocdo de corpo expressivo que tentaremos delinear nesse
trabalho. Nossa tendéncia, entretanto, sera decompor os elementos de nossa
descricéo, explica-los separadamente e, finalmente, expor a sintese entre eles:
linguagem, corpo e expressao.

Tateando pela obra de Merleau-Ponty, tentamos encontrar 0s
componentes necessarios, 0s elementos para compor um quadro geral daquilo
que nos propomos a compreender. No entanto, € exatamente nesse sentido
que a linguagem de nosso autor, ou entdo, a estrutura de seu proprio
pensamento coloca diante de nés desafios.

Almejamos encontrar “blocos” de idéias, isto €, uma exposicdo
estruturada aos moldes do que podemos encontrar nos dicionarios, onde ha
uma relacdo clara e direta entre conceito e sua explicacdo correspondente.
Porém, ao invés de “blocos” de conhecimento, nos deparamos com algo
semelhante a um mosaico.

As idéias na obra de Merleau-Ponty se apresentam como ladrilhos,
salteadas, sem uma delimitacdo clarificada. Os blocos (ou dados) que
compdem o geral dessa “imagem” ndo possuem as delineacdes precisas que
estamos acostumados a ver. Existem azulejos azuis, vermelhos e amarelos em
todas as figuras. Se, portanto, as partes que compdem esse ladrilho podem
nos parecer um tanto vagas, é o esforco da visualizacdo do todo que nos
permitira a compreensao das no¢des que Merleau-Ponty nos expde.

Nesse sentido, buscaremos, visando o todo da sua obra, tragcar a
concepcgao de linguagem proposta pelo autor. Concepcao de linguagem que
nao pode ser entendida sem a de corporeidade, visto que o corpo é tomado
como referéncia para esta questdo. Perpassando sua filosofia, também, ha a

nocdo de expressdo, sem a qual ndo conseguiriamos demonstrar a
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originalidade do seu pensamento no que se refere a linguagem e ao préprio
corpo.
Alguns textos de Merleau-Ponty serdo fundamentais nessa discusséo, a

125

saber “O corpo como expressao e a fala™”, e os ensaios “A linguagem indireta

n 26 n27

e as voz do siléncio” ©° e “Sobre a Fenomenologia da Linguagem™".

Neste ultimo, Merleau-Ponty comecga por descrever que na tradigdo
filosofica o problema da linguagem nao pertence a “filosofia primeira”. Essa
exclusdo da linguagem do contexto metafisico se estabelece pelo fato de tal
tradicdo conceder a linguagem a condi¢cdo marginal de instrumento ou traducao
do pensamento, estando sempre excluida das investigacdes metafisicas que
buscavam a relagdo entre o pensar e o Ser.

O direcionamento de Merleau-Ponty e de outros pensadores para a
qguestao da linguagem insere-se no panorama filosofico do século XX, em que
a linguagem é posta como fundamento para se pensar algumas questdes
filoséficas, como é descrito por Oliveira®. Para ele, a inser¢do da linguagem
como inerente ao préoprio debate filosofico € uma transformacédo, tanto na
interpretacdo do que a filosofia vem a ser, quanto na proépria articulagdo das
suas perguntas.

Se, para Merleau-Ponty a “filosofia €, ela prépria, linguagem, repousa
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sobre a linguagem™”, a reflexdo fenomenolégica nao se limita, portanto, a dizer

as condi¢cOes necessarias para que ela aconte¢ca, como podemos ler a seguir:

Para saber o que é linguagem, primeiramente € preciso falar.
N&o basta refletir sobre as linguas tais como elas se
apresentam diante de nds, tais como a historia e o0s
documentos no-las revelam. E necessario freqienta-las,
retoma-las, fala-las. Somente em relacdo ao que sou enquanto
sujeito que fala, € que posso em seguida representar-me 0

5 Fenomenologia da Percecdo, 1999.
%60 Olho e o espirito,
2" Os Pensadores. Textos Escolhidos-Merleau-Ponf.19

8 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Reviravolta lingliist-pragmatica na filosofia.p. 11. “(...) na teoria
do conhecimento, a critica transcendental da rdagopor sua vez, submetida a uma critica e se
transformou em “critica do sentido” enquanto caitida linguagem (referindo-se ao encontro entre

filosofia transcendental e filosofia analitica, fmme Strawson); a I6gica se confrontou com o pnwial

das linguagens artificiais e com a andlise dasuiggns naturais; a antropologia vai considerar a
linguagem um produto especifico do ser humano attean a correlagdo enter forma da linguagem e
visdo de mundo; a ética, questionada em relac@ia sasionalidade, vai partir da distincdo fundamlent

entre sentengas declarativas e sentengas norniativas
29 Merleau-Ponty, Maurice, 200@. visivel e o invisivel.p.124.
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gue sdo as outras linguas ou nela me introduzir. (Merleau-
Ponty, 2007, p. 62)

A atitude do fenomendlogo em relagdo a linguagem ndo € a de um
observador que esta diante dela como uma coisa que Ihe é exterior, mas de
reconhecer que o filésofo esta situado na linguagem e na fala. O interesse
estara na vivéncia do sujeito falante, ou entdo, na experiéncia de estar imerso
nela, na linguagem. A intersubjetividade, ndo desvinculada dessa vivéncia, sera
tematizada por Merleau-Ponty nessa questdo, visto que tais sujeitos estdo
enraizados no mundo social, fisico e cultural.

Na construcdo de sua fenomenologia da linguagem, no entanto,
Merleau-Ponty tecerd uma critica as concep¢des que descrevem relacdes
exteriores entre fala e pensamento, e mesmo na fenomenologia, 0 modo com
Edmund Husserl concebe a linguagem nas Investigacdes Logicas. Para
compreender a existéncia ideal da linguagem, dos objetos culturais na
perspectiva de Merleau-Ponty, o ponto de partida ndo mais seria a esséncia da
linguagem, mas o ato de falar. S&o, portanto, nos ultimos escritos de Husserl o
retorno a esse sujeito que fala, distanciando-se da gramatica universal e da
esséncia da linguagem que fundamentaria as linguagens particulares. A
Lebenswelt e nossa insercao nela enquanto sujeitos falantes é o que Merleau-
Ponty tomara como ponto de partida para a constru¢do de sua fenomenologia

da linguagem.

3.1. A FENOMENOLOGIA DA LINGUAGEM PROPOSTA POR HUSSERL

Em “Sobre a fenomenologia da Linguagem”, em uma comunicacao feita
no | Coloquio Internacional de Fenomenologia, em Bruxelas, 1951, Merleau-
Ponty nos mostra que, como na tradicdo filosofica o problema da linguagem
nao poderia pertencer a filosofia primeira, a metafisica; tal problema deveria ser
da alcada da fenomenologia. Embora Husserl tenha tratado o tema da
linguagem de forma enigmatica, comenta Merleau-Ponty, mesmo que original,
ndo caberia a fenomenologia, revista pelo ultimo, simplesmente reproduzir os
esforgos iniciais, mas recomeca-la, retomando o movimento de suas reflexdes,

ao invés de deter-se em suas teses.
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Como ponto de partida em seu debate, Merleau-Ponty expde o contraste
que ele observou nos textos de Husserl mais antigos e outros mais recentes™.
Um dos exemplos disso seria em particular a quarta meditacdo das
Investigacdes Logicas. Na leitura de nosso autor, Husserl prop6e uma idéia de
uma gramatica universal que fixaria as formas indispensaveis de uma
linguagem para que seja linguagem, e que permitiria pensar com plena certeza
as linguas empiricas como ‘“realizacbes ‘embaralhadas’ da linguagem
essencial”. Isto €, a linguagem essencial era pensada de forma que as demais
seriam derivadas de sua estrutura e de sua significagao.

A linguagem vista deste prisma seria, nos fala Merleau-Ponty, um dos
objetos que a consciéncia constitui de forma soberana, como seus outros
demais construtos. Neste caso o que seriam as linguas atuais ou empiricas?
Ora, elas seriam casos particulares de uma linguagem possivel, cujo segredo é
guardado pela primeira, a essencial, cujo funcionamento seria como um
“sistema de signos vinculados a sua significacdo por relagcdes univocas e
suscetiveis de uma explicacao total de sua estrutura e de seu funcionamento”.
Assim, posta como objeto diante do pensamento, a linguagem sO poderia
exercer, frente a ele, o papel de acompanhamento, substituto, lembrete ou
meio secundério de comunicacéo®'.

A analise feita por Husserl, a primeira pelo menos, se assemelhara ao
posicionamento da tradicdo filosofica dominante, isto por tomar por
pressuposto a existéncia de uma esséncia da linguagem, da qual nossa
linguagem do cotidiano seria uma particularidade. A linguagem, portanto, €
vista como um sistema de signos ligados a sua significacdo por relacbes
univocas, podendo ser explicadas de forma totalizante.

Em tal modelo de linguagem adotado por Husserl, a linguagem é
concebida como algoritmo ou céalculo, em que cada termo € conhecido com
exatiddo, havendo uma correspondéncia direta daquilo que se diz com as
coisas, com as idéias. O problema seria entender algumas manifestacdes da
linguagem, como a literatura, por exemplo, que “desloca” as palavras de seu

sentido e uso comum, fazendo alusdo ao mundo, ndo rogando representa-lo

%0 Merleau-Ponty, Maurice. “Sobre a Fenomenologiéirdpiagem” , p. 320
31 Merleau-Ponty, Maurice. “Sobre a Fenomenologiéirdpiagem” , p. 321
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intelectualmente, mas visando reapresentar ao leitor o inusitado que existe
nele, criando assim o seu préprio mundo.

Este seria um dos problemas de uma linguagem algoritmica, nos mostra
Merleau-Ponty. O projeto de uma lingua universal desconsideraria que falamos
de coisas e idéias, ndo visando apenas alcanca-las, mas alcancarmos alguém,
como no dialogo, na promessa, na prece e na literatura.

Como o algoritmo “fixa um certo numero de relacdes transparentes”, 0s
simbolos nédo dizem nada por si mesmos, a ndo ser aquilo lhes foi
convencionado a dizer. Restaria justificar seus enunciados ao recorrer as
definicdes inicias. Ora, como agiriamos caso fosse necesséario exprimir no
mesmo algoritmo novas relacbes para as quais ele ndo fora feito? Haveria

necessidade de introduzir novas definicdes e simbolos? Para Merleau-Ponty,

mas se o algoritmo cumpre seu oficio, se ele quer ser uma
linguagem rigorosa e controlar a todo momento suas
operacfes, € preciso que nada de implicito tenha sido
introduzido, é preciso enfim que as rela¢gdes novas e antigas
formem juntas uma Unica familia, que as vejamos derivar de
um Unico sistema de rela¢des possiveis, de modo que nunca
haja excesso do que se quer dizer sobre o que se diz, ou do
que se diz sobre o que se quer dizer, que 0 signo permaneca
simples abreviacdo de um pensamento que poderia a todo
momento explicar-se e justificar-se por completo. (Merleau-
Ponty, 2002, p. 24-25)

Dessa colocacao feita por nosso autor em “A Prosa do Mundo” (2002)
podemos inferir as seguintes questdes: nesta linguagem algoritmica, como
explicar o excedente daquilo que foi dito para dizer mais do que fora dito?
Como reduzir a experiéncia da fala a traducdo de um pensamento ja pronto?
Como colocar em duvida a vivéncia social e cultural da linguagem que, de
antemdo, € de carater universal? Como privilegiar uma linguagem do possivel,
gue desconsidera a experiéncia dos sujeitos falantes, em detrimento de uma
linguagem vivenciada em uma comunidade linguistica?

Tais questionamentos apresentariam alguns dos problemas da
linguagem algoritmica na oOtica merleau-pontyana. Em contrapartida, no texto
“A linguagem indireta e a voz do siléncio”, o autor aponta para a obliquidade da

linguagem e ndo para a sua exatiddao. Tal literalidade ndo se da pelo fato de
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cada palavra corresponder a um significado ja instituido, mas pela forma que o

sentido nascera entre 0s signos no momento da fala:

...0ra, se expulsarmos do espirito a idéia de um texto original,
do qual a linguagem seria a traducdo ou versdo cifrada,
veremos que a idéia de uma expressao completa é um contra-
senso, que toda linguagem é€ indireta ou alusiva e, se
guisermos, siléncio. (Merleau-Ponty, 2004, p.144)

Se ndo ha “texto original”’, do qual a linguagem seria uma traducéo,
entdo ndo ha expressdo completa, mas uma “lateralidade” dos signos que,
sendo diacriticos, ndo correspondem de forma direta as coisas, mas a elas
aludem por meio do sentido. O sentido dos signos ndo € dado a parte deles,
revela-se no modo como eles se articulam, “como que no intervalo das
palavras”, no préprio ato de falar, quando o sujeito visa a certas coisas pelas
palavras. Ora, se 0 sentido transcende 0s signos, nao sendo a eles imanente e
se ha uma “opacidade” na experiéncia da fala, a exatiddo, a univocidade das
relacbes entre o0s signos e as significacbes ndo se sustentam no modelo
proposto por Husserl em seus primeiros escritos.

A analise proposta por Husserl nas Investigacdos Loégicas, de acordo
com Merleau-Ponty, estaria restrita ao ambito da lingua escrita, sem
considerar, no entanto, a experiéncia da fala, recaindo nos mesmos empecilhos
dos estudiosos da linglistica. Estas, de maneira bastante geral, seriam as
dificuldades e implicacdes que o posicionamento de Husserl apresenta na obra
citada acima ao buscar uma “gramatica universal’, ao tentar objetivar a
linguagem e obter uma univocidade e transparéncia das significacoes,
desconsiderando as raizes historicas das linguas, que se fundam nos atos
expressivos dos sujeitos falantes. Assim, existiriam modos peculiares de falar
sobre o mundo de acordo com a cultura onde estao inseridos.

Visar a um “quadro da forma ideal da linguagem” para que assim
pudesse compreender as diversas linguas, cada qual a sua maneira,
compondo essa “eidética universal”, seria privilegiar uma visdo das esséncias
em detrimento das experiéncias histéricas das relacdes sociais vividas pelos
sujeitos. Seria dizer que ndao ha “poder oculto” na fala, considerar o sujeito
falante como aquele que substitui os pensamentos por arranjos sonoros. E

conceber a fala como uma comunicacdo que nada nos ensina sobre 0 nosso
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pensamento e para além dele, “ja que os signos que ela nos apresenta nada
nos diriam se j& ndo tivéssemos em nosso intimo sua significacdo”. (Merleau-
Ponty, 2002, p. 27).

Porém, nos ultimos textos de Husserl, alguns textos na “Logica Formal e
Transcendental”, a linguagem aparecera como um modo de visar a certos
objetos, como corpo do pensamento. Seria ela, a linguagem, que permitiria que
0s pensamentos nao fossem apenas fenédmeno privado, ganhando, assim,
valor intersubjetivo e , finalmente, existéncia ideal. E a partir desse ponto que
Merleau-Ponty nos mostra que o pensamento filosofico que reflete sobre a
linguagem torna-se seu herdeiro, envolvido e situado nela.

Ao fazer um retorno ao mundo vivido, Husserl reabilita a experiéncia do
sujeito falante no tocante a intencionalidade significativa, ao dizer que a
linguagem se apresenta como um “corpo do pensamento”. Este seria 0 escape
da tentativa de se buscarem as formas ideais de uma lingua universal. Para
Merleau-Ponty, a exploracdo da Lebenswelt — o mundo vivido — por Husserl,
pode ser 0 ponto de partida para relacionar a perspectiva objetivista - a lingua
como sistema estudado pelos linglistas — e a subjetivista -, a lingua enquanto
fala, por meio da operacao da expresséo.

Podemos perceber que as divergéncias entre as concep¢des primeiras e
as ultimas quanto a linguagem tém como fluxo a mudanca de uma viséo
objetivista da linguagem, proposta inicialmente, e uma perspectiva existencial
da mesma, a medida que sua investigacdo ultrapassa a questdo de uma
“gramatica universal’, passando a definir sua fenomenologia da linguagem
como retorno ao sujeito falante, ao nosso contato com a lingua que falamos e
nao mais como esforco de colocar as linguas existentes no quadro de uma
eidética de toda linguagem possivel, isto €, a tentativa de objetiva-las diante de
uma consciéncia constituinte universal e atemporal.

Quanto a unidade e a temporalidade da linguagem, Merleau-Ponty nos
mostra que, muito mais que compreender a longa histéria de uma lingua, com
todos os acasos e deslizes de sentido que, finalmente, fizeram dela o que hoje
é, faz-se necessario compreender a linguagem no seu uso Vvivo, no sujeito
falante que a usa, seja como sua base enquanto ser social, seja no seu uso

expressivo, enquanto ser poético.
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O sébio, o0 observador, encaram a linguagem no
passado.(...)Sendo a lingua resultado de tantos acidentes,
torna-se incompreensivel que possa significar qualquer coisa
sem equivoco. Ao tomar a linguagem como fato acabado,
residuos de atos passados de significacdo, registro de
significacBes ja adquiridas, inevitavelmente o sabio perde a
clareza propria do falar, a fecundidade da expressao. A lingua
reencontra sua unidade do ponto de vista fenomenoldgico, isto
€, para o sujeito falante que usa sua lingua como meio de
comunicacdo com uma comunidade viva. (Merleau-Ponty,
1975, p. 320)

A linguagem é, assim, vista ndo mais como resultado de um passado
cadtico de fatos linguisticos independentes, e sim como um sistema cujos
elementos concorrem para um esforco Unico de expressdo voltado para o
presente ou para o futuro e, portanto, governado por uma légica atual. Esse,
segundo Ponty, é o ponto de partida e de chegada da abordagem husserliana
da linguagem: da “gramatica universal” ao reconsiderar do sujeito que usa a

prépria linguagem, a sua fenomenologia.

3.2. DA JUSTAPOSICAO AO ENTRELACAMENTO DA LINGUA E DA
PALAVRA: UM DEBATE ENTRE SAUSSURE E MERLEAU-PONTY.

Merleau-Ponty nos introduz a sua critica ao pensamento de Ferdinand
de Saussure (1857-1913) no seu ensaio “Sobre a Fenomenologia da
Linguagem” expondo a seguinte questdo: Como justapor a perspectiva da
linguagem como objeto do pensamento e “a linguagem como sendo minha’?
Isto €, como justapor “uma linglistica sincrénica da palavra (parole) e uma
linguistica diacrénica da lingua (langue), irredutiveis uma a outra”?(Merleau-
Ponty, 1975, p. 130-131)

Antes de nos determos na resposta merleau-pontyana para esta
questdo, vejamos brevemente a contribuicdo de Saussure para a linguistica.
Tal aporte tedrico se torna relevante a medida que elabora principios cientificos
e metodolégicos para o estudo da lingua, enquanto sistema ou estrutura
submetida a regras especificas.

O préprio Merleau-Ponty em “A linguagem indireta e a voz do siléncio”

(2004) diz que podemos aprender com Saussure gque 0s signos, isoladamente,
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nao podem significar coisa alguma. Assim, 0 que caracteriza o signo ndo é
apenas a ligacdo de um significante (a imagem acustica, a sequéncia de
fonemas que compdem o significante) a um significado (conceito), mas o fato
de ele n&o existir isolado, mas num sistema®® que ele compde com os demais
signos.

Neste prisma, a linguagem, que é codigo, € diferente da fala. A primeira
forma uma estrutura e constitui, assim, um “mundo proprio”. O que propiciara
isto é a articulacdo desses elementos feita dentro do préprio sistema. E nesse
sentido que Merleau-Ponty ird falar de uma inovacéo: tal novidade se dad em
definir o signo, visto pela concepg¢do classica como responsavel por
representar certo objeto, pelas relacbes que ele tera com os demais signos.

Saussure, entretanto, ao distinguir a lingua e a experiéncia da fala —
langue e parole — ndo esclarece o suficiente a relacéo entre elas, motivo para
investigar a articulagdo da linguagem enquanto objeto de pensamento e
fendbmeno de expressdo, nos mostra Merleau-Ponty. Além disso, nessa
distincdo entre lingua e palavra feita por Saussure, havera uma oposicao entre
a sincronia e a diacronia, privilegiando a sincronia. Pela primeira, a lingua é
estudada como sistema, ndo considerando as mudancas ocorridas no tempo,
sendo investigada no “eixo das simultaneidades” e ndo das “sucessfes”.

O estabelecimento da separacdo entre as dimensdes de linguagem,
afirma Merleau-Ponty, impede que se pergunte sobre a génese da linguagem.
“Assim sendo, a experiéncia da palavra nada teria para nos ensinar sobre o ser
da linguagem, néo teria alcance ontologico”. (Merleau-Ponty, 1975, p. 321). Tal
génese do sentido daquilo que é proferido deve ser alcancado no fenémeno da
fala de um sujeito concreto que se insere numa comunidade linglistica e que
se comunica com o0s outros, considerando que as significacdes que ndés
herdamos nao formam um “estoque” cadtico, mas sdo dotadas de uma certa
l6gica, abrindo a possibilidades para novos atos de expressao e insercdo de
significacdes inéditas, conduzindo o sistema da lingua, aos poucos, a uma
reconfiguracao.

E necessario unir a ciéncia objetiva da linguagem com uma

fenomenologia da palavra, nos mostra Merleau-Ponty. E a saida dialética que

%2 Na concepcdo estruturalista de Saussure, a unlidadeéstica, o signo, apresenta duplicidade na sua
dimensé&o: como significado e como significante.
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estabelecera uma comunicagdo entre as duas disciplinas, entendendo que héa

um envolvimento entre sincronia e diacronia, como mostra a seguinte citacao:

De inicio, o ponto de vista ‘subjetivo’ envolve o ponto de vista
‘objetivo’. A sincronia envolve a diacronia. O passado de uma
lingua comecou sendo presente. A série de fatos linguisticos
fortuitos, postos em evidéncia pela perspectiva obijetiva,
incorporou-se numa linguagem que, a cada momento, era um
sistema dotado de uma logica interna. Se, pois, a linguagem é
sistema quando considerada segundo um corte transversal,
também é preciso que ela o seja em seu desenvolvimento.
(Merleau-Ponty, 1975, 325)

Segundo Merleau-Ponty, apesar de Saussure manter as duas
perspectivas em separado, os linguistas tém procurado encontrar um principio
mediador entre elas. A tarefa apontada no ensaio “Sobre a fenomenologia da
linguagem” seria, em primeiro lugar, buscar uma inteligibilidade no devir da
linguagem, algo que dé sentido a este movimento de mudangas que ocorre na
lingua, em que certas formas de expressdo caem em desuso e novas
aparecem.

A énfase de Merleau-Ponty se dara na capacidade expressiva da lingua
no tempo, restaurando, assim, o sentido em sua compreenséo. E assim que se
concebe um novo meio de expressao na lingua e uma légica obstinada que
atravessa os efeitos do desgaste e a propria volubilidade da lingua. “Dessa
maneira, o sistema de expressdo do latim, fundado sobre a declinacdo e as
mudancas de flexdo, é substituido pelo sistema de expressdo do francés,
fundado sobre a preposicéo”. (Merleau-Ponty, 1975, p. 324).

Os sujeitos falantes, percebendo a decadéncia de certas formas de
expressdo, no intuito de se comunicarem, retomam-nas sob novo principio,
mantendo a vivacidade da lingua. Se h& inser¢cdo de novas significacdes é
porque a lingua comporta lacunas para o ato de expressao do sujeito falante e,
assim, ela ndo pode ser concebida como notacdo de “significacdes
absolutamente univocas que possam explicitar-se inteiramente sob o olhar de
uma consciéncia constituida transparente,” (Merleau-Ponty, 1975, p. 324)

A fenomenologia da linguagem, segundo Merleau-Ponty, ensina ndo a
justaposicdo de uma perspectiva da lingua com a da fala, mas um
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entrelacamento entre elas, feito pelo sujeito falante ao expressar o vivido,
quando usa significacdes ja instituidas na lingua de um outro modo, dizendo
alguma coisa que ainda ndo havia dito. A unidade da lingua é reencontrada
quando a lingua € compreendida como um “sistema cujos elementos
lingUisticos concorrem para um esfor¢o Unico de expressao”.

E a operacdo da expressdo, portanto, que deve ser descrita para
compreender o fendbmeno da linguagem. As significacdes instituidas em seu
tempo, como operacdes expressivas, ficam disponiveis em nossa cultura para
serem usadas como instrumentos ja falados, para serem retomadas em outros
atos de significacao. Se utilizarmos o0s instrumentos linglisticos ja
significantes, que estdo em nossa cultura, € porque ja 0s compreendemos e
podemos retoma-los em nosso presente. Na expressdo, portanto, a minha
experiéncia de sujeito falante une-se as minhas experiéncias anteriores e
também as de outros sujeitos falantes, recuperando no presente um passado e
um futuro do qual esta prenhe.

A fenomenologia da linguagem nos permite percebé-la ndo somente
como uma curiosidade psicolégica — a lingua dos linglistas em nés, com as
particularidades que acrescento — mas uma nova concep¢do do ser da
linguagem que é, agora, légico na contingéncia, sistema orientado que, no
entanto, sempre elabora acasos, retomando do fortuito numa totalidade dotada
de sentido. Assim, estamos diante de uma filosofia que é uma encarnagéo —
Légica encarnada — e a linguagem ndo é mais pensada como célculo.

Na operacdo de expressdo, portanto, o sujeito falante faz uso dos
instrumentos linguisticos disponiveis na cultura, encarna seus pensamentos em
palavras, realizando a dialética entre langue e parole num ato simultaneo de
retomada de uma tradicdo e de afirmagdo de sua subjetividade. Se na
experiéncia originaria da fala, ndo se concebe o0 expresso separado da
expressdo, € pelo conceito de expressao, portanto, que Merleau-Ponty

concebe signo e significacdo numa relagcéao de reciprocidade.

3.3. A QUASE CORPOREIDADE DO SIGNIFICANTE
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Como mencionamos acima, uma das contribuicbes do pensamento de
Saussure foi a compreensao de que o signo isoladamente néo seria capaz de
veicular uma significacdo, mas a totalidade dos signos em alusdo a certo
sentido. Assim, ao retomar para a lingua falada ou viva, percebemos que seu
valor expressivo ndo € a soma dos valores expressivos que pertenceram a
cada elemento da “cadeia verbal”. Pelo contrario, constituem um sistema na
sincronia, na medida em que cada um deles significa apenas sua diferenca
frente aos outros — como diz Saussure, 0S signos sdo essencialmente
“diacriticos”.

A poténcia falante que a crianca assimila aprendendo sua lingua néo é a
soma das significacbes morfoldgicas, sintaticas e léxicas, nos fala Merleau-
Ponty. Tais conhecimentos ndo sdo necessarios nem suficientes para adquirir
uma lingua. Sendo assim, o ato de falar, uma vez adquirido, ndo supde
qualquer comparagéo entre 0 que quero exprimir e o arranjo racional dos meios
de expressao que emprego. Na citacdo a seguir ficara clara a concep¢ao nao

representacional da linguagem proposta pelo autor em questao:

Quando falo, as palavras, 0s meneios necessarios para
conduzir minha intencdo significativa a expressdo sdo me
recomendados apenas gracas (...) a um certo estilo de palavra
de quem dependem e por cujo intermédio se organizam sem
gue eu precise representa-los para mim. (Merleau-Ponty,
1975, p. 323)

O debate que esta no fundo desse posicionamento de Merleau-Ponty € a
disputa entre as concepcoes intelectualistas e empiristas da linguagem. Suas
divergéncias partirdo de um pressuposto que lhes é comum, o de que a palavra
n&o possui significacdo. E nesse sentido que no pensamento de Merleau-Ponty
havera uma tentativa de superacdo das metaforas e teorias tradicionais no
campo da linguagem. As concepgOes empiristas e intelectualistas ser&o
cumplices na afirmacédo de que existe uma exterioridade entre o0 signo e sua
significacdo. As consequéncias que redundam disso séo varias. De acordo com
Moura(2001), admitindo-se tal exterioridade, teriamos significacdes antes dos

signos, o pensamento antes da linguagem.
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De acordo com Martins(2006), a tarefa que orienta os estudos de
Merleau-Ponty, na questdo da linguagem e da percepcao, é a destruicdo das
metaforas empiristas e intelectualistas que sustentam a exterioridade entre o
signo e a significacdo, a palavra e o conceito e a coisa sensivel do seu sentido,

COMO NOS mostra a autora na citagéo seguinte:

“Tanto os herdeiros de Descartes como os de Locke
assumem e perpetuam essa separag¢do que nos levam, ultima
andlise, a admitir a possibilidade de um objeto ser reconhecido
mediante alguma atividade pré-linglistica, sem notar que é
apenas o0 registro nominal (palavra) que se da esse
reconhecimento mesmo” (Martins, 2006, p.578)

O engano complementar empirista e intelectualista €, a medida que
segrega a palavra do pensamento, reduzir a palavra e os signos ao papel de
“invélucro inanimado” de idéias, tradutor, por sua vez, de um “texto ideal” dado
previamente pelo intelecto. O problema, no entanto, € relacionar a linguagem
ao pensamento, a possibilidade da prépria comunicacao.

Ao retomar as concepcoes de linguagem que, segundo Merleau-Ponty,
nao consideram a potencialidade da significacao da fala, o autor critica-as e
aponta uma aproximacao entre a abordagem da psicologia empirista e da
psicologia intelectualista, como sugerimos acima. A primeira estaria pautada
numa relacdo de causalidade objetiva, em que os estimulos desencadeiam o
funcionamento mecéanico dos 6érgdos capazes de produzir a articulacdo da
palavra. A segunda, por sua vez, afirma a capacidade de falar devido a
existéncia de imagens verbais, que apareceriam em virtude de associacdes
adquiridas pela consciéncia que assim asseguraria a articulagdo sonora da
palavra. Ambas pressupondo a exterioridade entre o signo e a sua significagao.

Pela abordagem empirista, o fenébmeno da linguagem deve sua

(1PN

explicacédo “as leis da mecanica nervosa”, que produzem a fala sem que haja
qgquem fale. Isto é, explica-se a fala como sendo um fendmeno articular e
sonoro, resultante de excitagdes produzidas a partir de estimulos do ambiente,
desconsiderando a intencionalidade do sujeito falante, que deseja se
expressar. Deste modo, a fala estaria reduzida a um processo mecanico,

submetido as leis fisiolégicas e psiquicas, em que algo exterior, o estimulo,
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provocaria uma reacao psiquica no organismo, a qual seria traduzida pela
linguagem.

Ja pela abordagem intelectualista, a posse da linguagem ¢é
compreendida como a simples existéncia efetiva de imagens verbais, deixando
em nos marcas do que foi falado ou ouvido. Nessa abordagem, a articulagéo
da palavra ocorre devido aos estados da consciéncia que produziriam as
imagens verbais adequadas as associacdes adquiridas. A linguagem &
traducdo de imagens verbais armazenadas em nosso cerebro, em virtude das
associa¢cbes adquiridas — sons ouvidos, movimentos articulares — quando
falamos ou ouvimos. A fala ndo traz o seu sentido, mas traduz um sentido, que
€ dado pelo pensamento previamente elaborado. Assim, a fala é um
instrumento, traducdo do pensamento para expressar conceitos, transmitir
idéias, valores, evidenciando a primazia do pensamento, visto que o primeiro, 0
sujeito, representa mentalmente aquilo que vai falar para depois pronunciar
palavras.

Em ambas as abordagens, se considerarmos o fenbmeno da fala como
resultado do desencadeamento de estimulos, segundo um processo
meramente mecanico que produziria a articulagdo sonora, ou como uma
traducdo de imagens mentais em que o sentido da fala ndo advém dela
mesma, o falar torna-se mecanico e o sentido das palavras, ou € dado com os
estimulos, ou com estados de consciéncia, desconsiderando a intencdo do
sujeito falante que deseja manifestar suas experiéncias. Para Merleau-Ponty, o
sentido da fala é introduzido pelas proprias palavras que “carregam” o
pensamento do sujeito para que ele possa ser pensamento no mundo. O
sentido da fala, assim, esta estreitamente ligado ao modo como o sujeito vive a
situacdo e como significa num campo que ndo é das relacdes objetivas e sim
existenciais, das relagdes que estabelece primordialmente como o mundo.

Se o ato de falar €, nas perspectivas acima, um processo mecanico,
desconsiderando-se a intencdo de quem fala, Merleau-Ponty compara essa
concepcao do fato de alguém poder falar ao funcionamento de uma lampada
elétrica, que pode tornar-se incandescente pelo simples ato de se apertar o
botdo do interruptor, mostrando que o fenbmeno da fala estaria reduzido ao
ambito da causalidade mecanica e funcional, campo das explicacdes

cientificas. Nessas concepc¢des, “esqueceu-se” do campo dos fenébmenos, tais
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como eles aparecem antes de qualquer explicacdo ou analise - o da
descricdo® da experiéncia da fala, campo que torna possiveis as explicacdes
do fenbmeno articular e as associacdes, como no caso das imagens verbais.
Ora, em ambas as abordagens ndo se considera a intencdo do sujeito
de significar aquilo que visa no mundo e, se o falar € mecéanico ou traduz um
pensamento feito, estamos aquém da palavra significativa, ndo havendo
ninguém que fale, na primeira concepc¢éo. Na segunda, até existe o sujeito, nos
mostra Merleau-Ponty, mas ele é o sujeito falante, ele é o sujeito pensante.
Posto isto, resta a pergunta sobre como relacionar o pensamento a
linguagem, assim como a possibilidade da comunicagédo. Martins (2006) nos

ajuda a formular este questionamento expondo-o da seguinte forma:

Dai a inevitavel dificuldade: como compreender a relacéo
entre o pensamento e a linguagem?Ou ainda: como é possivel
a comunicacdo? Pois se 0 pensamento fosse de fato
heterogéneo a linguagem, se esta nada mais fosse que um
conjunto de convencgdes fisicas arbitrariamente atribuido a
certos pensamentos (e ndo necessariamente a todos), a
comunicacdo redundaria finalmente em ilusdo: nada na
realidade passaria do locutor ao ouvinte se a linguagem néo
fosse sendo o instrumento material pelo qual se manifestam,
no segundo, os pensamentos ‘interiorizados’ do primeiro. Em
suma: se as significacbes fossem mesmo ‘objetos mentais’,
nada ocorreria entre um falante e outro, dado que a fala
apenas despertaria no ouvinte significagcbes que este ja
possuiria de antemdo. Estaria ratificado o argumento da
“linguagem privada”. (Martins, 2006, p.577)

O paralelismo entre signo sensivel e a imaterialidade reitera o velho
dualismo entre a forma e o conteudo. Ora, o dualismo res cogitans e res
extensa permanece atualizado, como nos mostra Martins (2006). Como
cumplice dessa separacdo, a idéia de representacdo, nocdo fortemente
impregnada na nossa tradicao filosofica, sera basilar. Como esta implicito no
proprio termo representacdo, 0 pensamento do sujeito falante torna-se
equivalente a ter uma idéia das palavras que emprega, constituindo uma

relacdo de exterioridade entre eles.

% Merleau-Ponty nos mostra que a fenomenologia ppEvese-4 em descrever e ndo em analisar.
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Contra esses pressupostos, Merleau-Ponty investe numa versao nao
representacional da linguagem, neutralizando a funcdo da prépria
representacdo, bem como a oposicéo entre interioridade e exterioridade*. Visa
atacar ambas as interpretacfes: a intelectualista e a empirista. A primeira, uma
vez que o sensivel jamais sera visto como a prépria coisa*®, mas sim como a
sua mascara; a segunda por explicar o surgimento da significacdo por
processos associativos, em detrimento da impressao sensivel. O que € comum
a ambas é que o signo ndo contém a sua significacdo, mas para que a tenha é
necessario um processo superior, seja sintético ou associativo.

Quanto a isso, Merleau-Ponty nos diz que, quando falamos, as palavras
contém 0s meneios necessarios para conduzir nossa intencao significativa a
expressado, gracas a um certo estilo de palavras de que dependem e por cujo
intermédio se organizam sem que eu precise representa-los para mim. Nesse
sentido, o autor fala que ha um sentido “linguageiro” da linguagem, que executa
a mediacdo entre a intencao ainda muda e as palavras, de tal sorte que minhas
palavras surpreendem a nGs mesmos e nos ensinam Nosso pensamento. Isto
€, ha um sentido imanente na organizacdo dos signos, nao relacionado ao “eu
penso”, do sujeito que cria representacao das coisas, mas do “eu posso”, pelo
fala de ela, a linguagem, ser antes de qualgquer coisa uma experiéncia.

Merleau-Ponty nos fala de uma quase corporeidade do significante pelo

seguinte fato:

...acdo quase a distancia da linguagem, indo reunir-se as
significacdes sem toca-las” esta eloquéncia que as designa de
maneira peremptéria sem nunca muda-las em palavras nem
cessar o siléncio da consciéncia sdo um caso eminente da
intencionalidade corporal. (Merleau-Ponty, 1975, p.322-323)

Assim como temos uma “consciéncia” sobre o alcance dos nossos
gestos e da espacialidade do nosso corpo - 0 que garante sua relagdo com o
mundo - sem a necessidade de uma representacao tematica das coisas ao seu

redor, a palavra que proferimos ou escutamos é pregnante de uma significagdo

% Junto a isso os predicados relacionados com dwéadicional da linguagem, a saber “invélucro”,
“vestimenta” e “traducéo”.
% No sentido de que o sensivel ndo pode ser perebito o essencial da coisa.
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legivel na propria textura do “gesto lingulistico”, a ponto de uma hesitagdo, uma
alteracdo da voz, a escolha de certa sintaxe serem suficientes para modifica-la,

sem, no entanto, nunca estar contida nela.

3.4. RELACAO ENTRE O SIGNIFICANTE E O SIGNIFICADO.

Ainda em comparacdo da palavra a um gesto, como mencionamos
anteriormente, Merleau-Ponty nos mostra que a relacdo dela, a palavra, com
aquilo que se encarrega de exprimir deve ser a mesma que aquela existente
entre 0 gesto e o algo visado por ele. O autor em questdo nos mostra que a
“mira corporal” dos objetos do ambiente € implicita ao nosso corpo. Isto €, a
relacdo do nosso corpo com 0 meio ndo necessita de qualquer tematizacdo ou
“representacdo” prévia seja do corpo ou do meio. “A significacdo anima a
palavra, como 0 mundo anima meu corpo, gragas a uma surda presenca que
desperta minhas intencdes, sem desdobrar-se diante delas.” (Merleau-Ponty,
1975, p.324)

Partindo disso, nosso autor afirma que a intengdo significativa em nés,
assim como no ouvinte que ao reencontra a escutar, € apenas um ‘“vazio”
determinado que no momento é preenchido pelas palavras, o que nao impede
que em seguida frutifigue em “pensamentos”. Isso significa, que quando
alguém se comunica com outrem, ndo é um jogo de representacdes que esta
em jogo, ndo ha um processo representacional naquele que comunica, bem
como nao ha um aparato representacional que faca com que tenha sentido a
fala que este escuta. Se nao fosse assim, como explicariamos o caso do
“excesso” de significacdo no caso da expressao? Neste caso ha um “excesso
do quero dizer sobre aquilo que ja € ou ja foi dito”. (Merleau-Ponty, 1975,p.324)

Algumas questdes desdobram-se disso. Primeiramente, Merleau-Ponty
nos mostra que as significacdes das palavras sdo sempre idéias em sentido
kantiano, “polos de um certo niumero de atos de expressdo que imantam o
discurso, sem ser propriamente dadas por sua propria conta’. Em
consequéncia disso, podemos dizer que a expressao nunca é total.

Fazendo mencédo a Saussure, Merleau-Ponty observa que temos o
sentimento de que nossa lingua exprime totalmente. Ora, ndo é nossa lingua

gue exprime totalmente, e sim cremos que exprime totalmente porque ela é a
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nossa lingua. Para o inglés, The man | love €& uma expressédo tdo completa
quanto para um francés L’homme que jaime. Com esse exemplo o autor tenta
demonstrar que ha sempre o subentendido® na expresséo.

No seu ensaio “A linguagem indireta e a voz do siléncio” (2004),
Merleau-Ponty nos fala que se é a relagédo lateral do signo como o significantes
que torna ambos significantes, o sentido s6 aparece na intersec¢do e como que
no intervalo das palavras, reforcando a idéia de que a linguagem esta vinculada
ao seu sentido. Este signo, entretanto, s6 pode fazer sentido enquanto estiver
vinculado ao todo da linguagem e assim a “palavra intervém sempre sobre um
fundo de palavra, nunca é sendo uma dobra do tecido da fala”. (Merleau-Ponty,
2004, p.69)

N&o € necessario, portanto, recorrer a um “léxico interior” que nos
proporcione as palavras puros pensamentos que estas recobririam. O que ha é
uma opacidade da linguagem: ela ndo cessa em parte alguma para dar lugar
ao sentido puro, mas “nunca € limitada sendo pela propria linguagem, e o
sentido sO aparece nela engastado nas palavras”. (Merleau-Ponty, 2004, p. 71)

Com relacéo a linguagem, o autor nos fala que

No préprio momento em que a linguagem enche nossas
mentes até as bordas, sem deixar o0 menor espago para um
pensamento que ndo esteja preso em sua vibracdo, e
exatamente na medida em que nos abandonamos a ela a
linguagem vai além dos ‘signos’ rumo ao sentidos deles.
(Merleau-Ponty, 2004, p. 71)

Quando Merleau-Ponty nos fala de um sentido imanente da linguagem €&
gue ela ndo pressupbe uma “tabela de correspondéncia’, aparato
representacional, mas que ela mesma desvela seus préprios segredos. O que
ocorre € uma “obstinada referéncia a si mesma” da linguagem, nos mostra o
autor. A linguagem é obliqua e autbnoma e, ao invés de copiar o pensamento,
deixa-se desfazer e refazer por ele, trazendo seu sentido “como o rastro de um
passo significa 0 movimento e o esfor¢o de um corpo”. (Merleau-Ponty, 2004,
p. 74)

% “Nao digamos, pois, que toda expressao é impenfeitque subentende. Digamos que toda expresséo é
perfeita na medida em que é compreendida sem emyivw admitimos como fato fundamental o
ultrapassamento do significante pelo significadssivel pela propria virtude do significante.” (Mau-
Ponty, 1975, p. )
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Voltamos a questdo de que a expressdao completa é destituida de
sentido pelo fato de toda linguagem ser indireta e alusiva, é siléncio. E nesse
sentido que o siléncio possui sua voz, na linguagem. A linguagem assim é
permeada de seus subentendidos. “Enfim, temos de considerar a palavra antes
de ser pronunciada, o fundo de siléncio que néo cessa de rodea-la, sem a qual
ela nada diria, ou ainda p6r a nu os fios de siléncio que nela se entremeiam”.
(Merleau-Ponty, 2004, p. 75)

Ainda ressaltando o carater nao-representativo da linguagem em
Merleau-Ponty, e reforcando a tese de que a linguagem possui em si a sua
propria significacdo, observamos que a tematiza¢do do significado ndo precede
a palavra, ao contrario, € seu resultado. O ato expressivo, essa junc¢ao, pela
transcendéncia, do sentido linguistico da palavra e da significacdo por ela
visada, ndo é, para nos, sujeitos falantes, uma operacdo segunda a que
recorreriamos apenas para comunicar a outrem 0 N0SSO pensamento, mas € a
tomada de posse das significacdes por nds, sua aquisicao.

E nesse sentido que o autor nos mostra que, para o sujeito falante,
exprimir € tomar consciéncia. Quando nos comunicamos nao falamos apenas
para 0s outros, mas para que nds proprios saibamos o que visamos, como

mostra a citacdo abaixo:

Se a palavra quer encarnar uma inteng¢do significativa, que é
apenas um certo vazio , ndo é somente para recriar em outrem
a mesma falta, a mesma privagdo, mas ainda para saber de
gue hé falta e privagédo. (Merleau-Ponty, 1975, p. 323)

Nesta passagem o autor tenta demonstrar que ndo formulamos
pensamentos ou intencdes previamente a verbalizacdo, pois a formulacdo é
contemporanea a este ato. Tematizamos nossas questbes expressando-as,
nos damos conta delas a medida em que falamos. Utilizamos para o nosso ato
expressivo, no entanto, um equivalente no sistema de significacdes disponiveis
realizando para esta “intencdo significativa” um certo arranjo dos instrumentos
ja significantes ou das significacdes ja “falantes™’. Esse processo suscita no

ouvinte o sentimento de uma significacdo outra e nova, e, inversamente,

" “Instrumentos morfolégicos, sintaticos, léxicoéngros literarios, tipos de narrativas, modos de
apresentacéo do acontecimento etc.” (Merleau-Pa8%5, p. 324 )
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promove naquele que fala ou escreve a ancoragem da significacédo inédita das
significacdes ja disponiveis.

Em que sentido poderiamos dizer que elas ja estdo disponiveis?
Disponiveis no sentido de que a linguagem € viva e historica e, em seu tempo,
foram instituidas como significagdes. Ora, se sabemos que a expressédo € o
ultrapassamento ou excesso destas instituicdes, como dizermos que € um ato
expressivo? Merleau-Ponty afirmara que estamos diante do fenébmeno da
expressédo da mesma forma. E sobre o carater expressivo da linguagem que
devemos nos deter, se quisermos compreender a sua virtude, nos fala

Merleau-Ponty.

3.5. ALINGUAGEM E SEU POTENCIAL EXPRESSIVO

Para interpretacdes obijetificadoras da linguagem, ela se reduziria a
emissdo de sons, objetos de uma ciéncia natural, a fonética. Nessa
perspectiva, a linguagem se restringe a um sistema convencional de sinais que
permite aos homens certa coexisténcia. Ja para a filosofia intelectualista, a
linguagem sempre foi uma traducdo imperfeita do pensamento e os filosofos
sempre se preocuparam em purifica-la para que pudessem vestir corretamente
suas idéias mudas. Nessa concepc¢do, 0 pensamento e a linguagem séo de
natureza distinta.

Para Merleau-Ponty ndo ha autonomia do pensamento ou da linguagem;
0 que ha sdo operacbes expressivas entre palavra pensante e pensamento
falante. De acordo com Bornheim(2001), ndo podemos mais falar em
prerrogativa do pensamento ou da linguagem: “tudo se esclarece pelo né de
relagcbes que caracteriza 0s conjuntos significativos”. Sem a linguagem néo
poderiamos pensar, pois esta ndo sucede nem antecede o pensamento porque

€ sua contemporanea.

De acordo com Martins(2006), é a nocdo de expressao proposta por
Merleau-Ponty que rompera com a interpretacdo paradoxal do mundo,
promovendo a unificagdo entre o sensivel(linguagem) e sua significacdo(idéia).
Isso nos demonstra que ha um simbolismo inscrito na prépria concretude da

coisa, ndo cabendo uma relacéo de exterioridade, mas de interdependéncia.
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Ao promover, antes de mais nada, a unificacdo entre o
sensivel e sua significacdo, essa nova conceituacao
restabelece também a comunicacdo entre o fisiolégico e o
psiquico, o corpo e a mente, o0 sujeito e o0 objeto. O que ndo se
faz sem uma radical revisdo tanto das teorias tradicionais da
linguagem e do significado quanto da percepcédo, a partir do
gual sera possivel compreender que o signo sensivel ja traz
em si sua significacdo, ou seja, que a coisa percebida ja traz
em si uma expressdo natural sem contar para tanto com
gualquer adjuncdo de uma ato intelectual ou habito associativo
suplementar da consciéncia que a percebe. (Martins, 2006,
p.584)

Descartes®, com o exemplo do pedaco de cera, afirma que o que
podemos conhecer dele ndo pode ser dado por intermédio dos sentidos, ja que,
mesmo com a alteracdo de sua forma, continuamos a entendé-lo como tal. O
sentido do pedaco de cera é afirmar que nada podemos conhecer atraves da
percepcdo ou da imaginacdo sem compreender ou reconhecer, através do
pensamento, a esséncia da coisa. A questao que esta posta em jogo € de
como ter uma idéia clara e distinta do corpo que queremos conhecer. Para
Descartes, a percep¢ao nao poderia respaldar esse empreendimento, mas sim

o0 entendimento.

Quando percebo o pedaco de cera, seja compreendendo clara e
distintamente sua natureza, seja apenas imaginando-o ou tocando-o, apenas
uma coisa € certa: € que penso percebé-lo. Assim, 0 pensamento €
indispensavel ao conhecimento da coisa. Esse exemplo da cera é valido para
Descartes para todas as coisas que sao exteriores e que se encontram fora do
Eu.

Para Merleau-Ponty, ao contrario, o signo sensivel e sua significacao, a
expressao e o que ele deseja exprimir ndo podem ser separados nem mesmo
de forma ideal. Ora, como nos fala Martins, se a linguagem fosse dissociada do

pensamento, a comunicacao seria impossivel, uma vez que

% Na sexta meditacdo no livro da Meditagées.
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nada passaria do locutor ao ouvinte se a linguagem néo fosse
sendo a ‘ocasido’ de manifestar em um os pensamentos do
outro. Da mesma forma, se as significacbes fossem ‘objetos
mentais’, nada ocorreria entre um falante e outro, ja que a fala
apenas despertaria no ouvinte significacbes que ele ja possuiria
de antemé&o. (Martins, 2006, p.583)

Merleau-Ponty, em a “Prosa do Mundo” (2006), ao narrar 0 processo de
ler e ser tomado por essa leitura, descreve que chegamos ao ponto de pensar
gue estamos dialogando com o proprio autor. Ele conclui, com isso, que uma
caracteristica da linguagem é a de fazer-se esquecer ao conseguir exprimir, a
ponto de ndo mais sabermos em qual angulo e perspectiva ela nos foi

oferecida.

Quando nosso interlocutor sabe se exprimir bem, o0s signos sé&o
imediatamente esquecidos, s6 permanece o sentido, sendo exatamente essa a
perfeicdo da linguagem: a de passar despercebida. A linguagem é mistério
porque, sendo som e sinal, presentifica significacdes, transgride a

materialidade dos vocabulos e se acasala com o invisivel.

Mas essa é exatamente a virtude da linguagem: é ela que nos
langa ao que ela significa, ela se dissimula aos nossos olhos por
sua operacdo mesmal...] As palavras, ao persuadirem seu calor,
recaem sobre a pégina como simples signos, e, justamente
porgue nos projetaram tdo longe delas, parece-nos incrivel que
tantos pensamentos nos tenham vindo delas.” (Merleau-Ponty,
2001, p.32)

Para Merleau-Ponty, ao lermos um livro, “maquina infernal de criar
significacdes”, somos tomados por ele, mas primeiro nos instalamos no autor.
Isto € denominado por Ponty como o momento da expressao. Isto é, quando a
linguagem cria novas significagfes, travestindo-se de novos sentidos. Qual é o
enigma da linguagem? E que nela a significacdo sempre ultrapassa o
significante, e este sempre engendra novas significacdes, de sorte que entre
significacdo e significante nunca existe equilibrio, mas ultrapassamento de um

pelo outro gracas ao outro. Esse ultrapassamento € o sentido.
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Quando lemos, as palavras ndo vém tocar significacdes pré-existentes
em nés. Muito pelo contrario, a linguagem langa-nos fora de nossos
pensamentos, cria novas significacbes e nos coloca em contato com outros

pensamentos.

A ilusdo encoberta nesse processo é de que tudo se passou sem a
intermediacdo da linguagem. Uma vez adquirindo-a, temos a sensacao de ter
feito isto por nossa conta. Porém, a linguagem nos transformou e nos tornou
capaz de compreendé-la. Apesar de ndo percebermos, foi ela que fez essa

intermediacdo. Merleau-Ponty afirma que

Nao se fard idéia do poder da linguagem enquanto ndo se tiver
reconhecido essa linguagem operante ou constituinte que
aparece quando a linguagem constituida, subitamente
descentrada e privada de seu equilibrio, ordena-se de novo para
ensinar ao leitor — 0 que ele ndo sabia pensar nem dizer. A
linguagem nos conduz as coisas mesmas na exata medida em
que, antes de ter significacdo, ela é significacdo. (Merleau-Ponty,
2001, p. 36)

Em suma, poderiamos afirmar que o sentido ndo esta nos signos, mas
entre 0s signos, emerge no horizonte de uma multiplicidade de atos

expressivos, € transcendente e alusivo. Essa transcendéncia, porém, nao

requer qualquer relacéo de exterioridade.

Com relacéo a filosofia e a ciéncia, Merleau-Ponty ressalta que, mesmo
que queiramos desfazer a ligacao entre o pensamento e a linguagem, estamos

ligados a ela como a um cordao umbilical.

Seria agradavel abandonar enfim a situacao confusa e irritante
de um ser que é aquilo que fala, e ver a linguagem, a
sociedade como se nela ndo tivéssemos engajados, ver do
ponto de vista de Serius ou do entendimento divino que nao
possui ponto de vista. (Merleau-Ponty, 2001, p.44)

Deste modo, a tentativa de se fazer um gramatica pura seria va, pois ela
nao significaria nada por si mesma. Ja que tudo é retirado de uma linguagem

empirica, fruto da condicdo do “homem-no-mundo”, uma linguagem feita em
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laboratério ndo poderia abarcar sua complexidade, visto que seu objetivo é ser

pura de toda contingéncia humana.

Com relacdo a forma de pensar da filosofia, Merleau-Ponty afirma que
ela ndo “é uma passagem de um mundo confuso a um universo de
significagbes fechadas.” Ao contrario, ela também renova e sublima nossas
significacdes adquiridas em sua atividade. Diante disso, de afirmar que o
pensamento € mesclado de linguagem, a atividade intelectual ndo estaria
comprometida? Ponty responderia que precisamos pensar a consciéncia nos

acasos da linguagem, como impossivel se assim nao fosse.

...dizer que o pensamento, senhor de si mesmo, remete sempre
a um pensamento mesclado de linguagem néo é dizer que ele
seja alienado, separado por ela da verdade e da certeza.
Precisamos compreender que a linguagem ndo € um empecilho
para a consciéncia, que para esta ndo ha diferenca entre o ato
de alcancar a si mesma e 0 ato de se exprimir, e que a
linguagem, no estado nascente e vivo, é o0 gesto de retomada e
de superacdo que me redne a mim mesmo e aos outros.”
(Merleau-Ponty, 2001, p.37)

Para o autor em questdo, ao contrario da psicologia classica que via a
linguagem como um simples desenrolar de imagens, alucinagcbes verbais e
seus criticos, que afirmavam que ela € um simples produto do puro poder de
pensar, devemos observa-la como fruto de nossa relacéo individual e social.

Assim, o carater intersubjetivo da linguagem se da onde

0 ‘eu’ que fala esta instalado em seu corpo e em sua linguagem
ndo como uma prisdo, mas, ao contrario, como num aparelho
que o transporta magicamente a perspectiva do outro. Ha na
linguagem, uma acao dupla, a que ndés mesmos fazemos e a que
fazemos o socius fazer, representando-o dentro de n6s mesmos.
( Merleau-Ponty, 2001, p. 41)

A linguagem é melhor compreendida como meio para as relacbes
humanas, ao invés de mera descricdio de pensamentos. E melhor

compreendida em seu uso Vivo, ja que a medida que falo e posso aprender na
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troca com outros sujeitos falantes € que se da o sentido da linguagem. Ela é

inteiramente linguagem e inteiramente raz&o. *°

N&o poderiamos, entdo, conceber uma expressao que fosse definitiva,
pois as proprias virtudes que a tornam geral a tornam insuficiente. Assim que a
fala se apropria dela, assim que essa se torna viva, a lingua artificial melhor
concebida torna-se irregular e enche-se de excecdes. As linguas sédo téao
sensiveis as mudancas histéricas que se adaptam a elas para se tornarem

novamente expressivas.

Como Merleau-Ponty prioriza o todo sobre as partes, vai afirmar que “o
poder expressivo de um signo se deve ao fato de fazer parte de um sistema e
coexistir com outros signos, e nao ao fato de ter sido instituido por Deus ou
pela natureza.” Os signos, os morfemas e as palavras nada significam
isoladamente. Eles sé passam a ter significagdo por sua combinatéria,
propiciando, dessa forma, a comunicacdo, processo que vai do todo da

linguagem falada ao todo da linguagem ouvida.

Nem a unidade da lingua, nem sua distincdo e parentesco cessam de
ser pensaveis para a linglistica moderna, uma vez que se renuncia conceber a
esséncia da linguagem: simplesmente elas devem ser concebidas numa
dimensédo que ndo € mais a do conceito ou da esséncia, mas a da existéncia e

da experiéncia.

% “De que maneira compreender esse momento fecuadimglagem, que transforma um acaso em
razdo e, de um modo de falar que desaparecia,efaepmbnte um novo, mais eficaz, mais expressivo,
como o refluxo do mar apés uma onda seguinte? &ssetecimento € demasiado hesitante para que
imaginemos algum espirito da lingua ou algum dedates sujeitos falantes que seja responsavel pdr el
(Merleau-Ponty, 2001, p.57)
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Capitulo IV- Por uma nocao de corpo expressivo em Merleau-Ponty

4.1. Impressoes e Expressoes

Onde esta o mistério desse olhar que me pega de rompante? Ou mesmo
essa sensacdo de ser invadido por essa iris? Talvez, seja aquela sobrancelha
que se levanta de forma a demonstrar que algo nao vai bem. Ou até mesmo,
vé-las unidas, numa sensacdo de docura que tal olhar me transparece. E o
olhar que se manifesta a mim como uma janela, mas também a boca e o nariz
gue se acende.

Dessa boca, um sorriso se abre, revelando mil intengcbes e meu olhar
que o Vé pode interpreta-lo de varias formas. Vejo a aprovacdo a algo que
possa ter dito ou um desacordo. Ou quem sabe uma nuance do sarcasmo que
sai daquela boca? Ou a lingua que passa ligeiramente entre os dentes depois
do jantar, tentando retirar o fiapo de carne que ainda resta.

E naquele labio que posso ler algo, mesmo se n&o pudesse ouvir o som
da voz que me fala. Posso sentir, até mesmo, o desejo pelo meu beijo ou quem
sabe a tensdo nos dentes rangendo, de tensdo ou de medo. Essa tensao tem
como aliadas as bochechas enrubescidas. Ou a palidez da face tomada de
assalto pela noticia ndo esperada, pelo constrangimento ndo aguardado.

Emoldurando essa face, ha o cabelo que desliza sobre ela. Ele cai sobre
a testa que franzi, ele é preso juntamente com os pudores, a vergonha, ou
diria, até mesmo, com a culpa que aprisiona aquele ser. Mas quando ele é
solto, aquelas méaos deslizam sobre ele, transpassam uma espécie de véu que
lhe recai aos ombros. E ai que ele comeca a pender de um lado para o outro,
me dizendo algo, me comunicando o que os olhos, as sobrancelhas e os labios
ja queriam me informar.

E uma espécie de sinfonia, esses elementos se unem para passar uma
mensagem. Quem seria 0 maestro de tudo aquilo? Quem estaria no controle
daquela infinidade de informacdes ou atitudes? N&o saberia explicar, mas
aquelas maos me fixam o olhar. E como se regesse algo em mim, me

conduzindo a algo, ao que quer demonstrar esse corpo.



94

Elas podem estar abertas, entrecruzadas. Podem estar tamborilando
sobre a mesa. Mas o que elas estariam querendo me comunicar? Nao sei, mas
agueles dedos fazem um som, uma cadéncia. A mao também pode se
esconder junto as suas costelas, trancando aqueles bracos, me dizendo que
me afaste. Ou querendo muito que me aproxime, mas temendo essa
aproximagao.

S&0 0os mesmos bracos que gesticulam, que voam pelo ar enquanto se
comunicam, e juntamente com o discurso que sai daquela boca, ha um braco
que fala. Que discursa também, que refor¢a, que desmente ou que desfaz o
gue foi dito. Onde estaria 0 maestro de tudo isso?

E das pernas que se cruzam, se abrem e insinuam algo? As mesmas
pernas que chutam, dancam e seduzem. As pernas que pulam, as pernas que
se esticam se espreguicando ou se tencionam num paralelo perfeito, talvez
para impressionar alguém. Sao sustentadas por pés que me falam muito. Eles
pendem graciosamente ao ar, se esticam pontiagudamente.

Conviver com esse corpo me faz estar diante de uma obra sempre
inacabada. O ser que ali se expressa pode ter mudado, adquirido novas
linguagens: € um espetaculo novo e constante que preciso aprender. Cada um
com quem convivo me € um desafio. Cada olhar que percebo me é como uma
janela que preciso espiar. Cada rangido dos dentes € algo com que preciso
interagir.

O fato interessante em tudo isso é que meu corpo também se comunica.
Ele também interage com os demais, e em alguma medida, pode conceder a
tbnica dessa interacdo. Meu corpo também é essa espécie de bailado
ambulante, dessa coreografia mutante carregada de significacoes.
Exagerando um pouco, todos n6s somos uma espécie de bailarinos.

A diferenca é que nossa coreografia ndo € pré-estabelecida, nem
previamente montada. Ou estaria ela concebida de forma tacita? De qualquer
forma bailamos, tomamos o tablado da vida e nos colocamos numa valsa, onde
nao sabemos exatamente quais serdo 0s proximos passos, mas pela qual
continuamos a nos mover num ritmo que nos torna possivel entender o que
meu corpo e 0S outros corpos comunicam.

E a batuta invisivel que continua 14, um metrénomo inaudivel da vida. E

continuamos na marcha. Um, dois, trés, um, dois, trés. Nao se pode perder o
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ritmo. Um, dois, trés, um, dois, trés. E somos tomados nessa valsa, em
algumas ocasides, confessemos, sem sabermos onde ela ira terminar, mas
prosseguimos.

O espetaculo que nosso corpo nos promove, no entanto, € exatamente
essa capacidade de se metamorfosear. Ele ainda nos assusta com a idéia de
ser esse peregrino de intengdes incertas, mas que, mesmo sendo inconstantes,
nao o impedem de se comunicar. Ainda ficamos abismados com o corpo, ndo
simplesmente por conter uma linguagem (isso € algo muito 6bvio); o assombro
é ele ser uma linguagem. Em ser vivo, tal como ela.

A plasticidade, a capacidade de se contorcer e se tornar outra coisa faz
com que a surpresa continua de uma proxima cena nos deixe atdnitos perante
a incerteza do que vira. Claro, uma vez tornado incapaz de se expressar,
ambos, o corpo e a linguagem, vistos como algo separados ou como uma coisa
s6, se reconstruirdo para se comunicar.

Mas queremos descrevé-lo de uma maneira ainda mais complexa, ou
para os grandes atores e bailarinos a mais facil: a forma pela qual esse corpo &
expressivo. O metrbnomo dessa danca pode ser ouvido, ao contrario do
bailado do cotidiano. Nao me refiro a qualquer expressdo, me remeto aquela
que faz com que a coisa expressa e 0 COrpo que a expressa sejam uma unica
coisa.

E a epifania. E Julieta que é carregada adormecida pelo bailarino, ndo

"0 ancarnada. E o

ha vida ali, a intérprete apenas respira, apenas. E “Julieta
cisne negro na sua danca, suavemente venenosa e insinuante. E “Kitri” com
sua sensualidade pueril, é “Carmem” com seu apelo debochado. E “Gisele”
com sua forca etérea.

Existe um mistério envolto na expressdo. O olhar maligno daquele
personagem me desconcerta. Mas eu ndo sei que é apenas um personagem?
Sim, aquela gargalhada me intimida e me faz encolher na cadeira do teatro. E o
corpo ali, num estado quase de possessdo. E a posse do significante pelo
signo. Que assustador: € o corpo expressivo. Mas as luzes se acendem, a
cortina se fecha, tudo volta ao normal. Julieta ndo existe mais, ha apenas uma

bailarina franzina. Mas a valsa continua. Um, dois, trés, um, dois, trés. E

O Nesta parte, listo alguns personagenbalkets de repertdrio.
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continuamos em nossas “caras e bocas”, nos comunicando através do olhar.
Mas a Carmem, sO existira enquanto alguém a interprete. E que o faca muito

bem, sé assim ela poderia viver.

4.2. Uma “estranha maquina de significar”

Neste capitulo, por tratarmos especificamente do “corpo expressivo”,
comecamos por narrar um corpo se expressando. Desde os gestos mais
cotidianos e corriqueiros a um passo mais elaborado de uma danca classica, 0
gque podemos perceber é um corpo ali se expressando, toda sua poténcia
criadora, todas as suas elaboragdes que sdo proprias.

Tal € o corpo humano como nos mostra Merleau-Ponty em A Natureza
(2006). O corpo humano, especificamente ele, que é a ligacao entre a prépria
“natureza” e o0 “logos”. A sua peculiaridade consiste, como Merleau-Ponty
aponta desde A Estrutura do comportamento, em que 0 comportamento
humano* e o animal sdo distintos pelo fato de o primeiro consistir num
comportamento que é simbdlico, caracteristica do “corpo-fenomenal”, do corpo
gue se auto-percebe.

O que entendemos por simbodlico, nesse caso, € a capacidade de
articulacéo entre a linguagem e o comportamento, que é propria do humano.
No comportamento animal, ao contrario, 0s “signos permanecem sempre sinais
e ndo se tornam jamais simbolos”. (Merleau-Ponty, 1975, p.153). Isto é, o sinal
seria apenas um dado empirico relacionado, por uma regra associativa
qualquer, a um comportamento de um simio qualquer.

Numa nota de A Estrutura do Comportamento, nosso autor nos diz que o
comportamento simbdlico “é a condigdo de toda criacdo e de toda novidade
nos fins da ‘conduta™. (Merleau-Ponty, 1975, p.156) Esse é um ponto
importante, pois 0 autor nos expde em A natureza que esse comportamento
simbdlico é a passagem a cultura, uma vez que ela é o proprio construto
humano, que, como uma espécie de teia de significados, concede sentido aos

objetos da natureza e constrdi outros novos.

“! Neste caso a idéia de comportamento sera fundameisto que nesta obra o objetivo de Merleau-
Ponty é debater com a psicologia da época nuneacaid objetivismo em psicologia.
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E nessa busca por esclarecer o que seria a natureza que Merleau-Ponty
amplia sua compreensdo do agir simbdlico humano. Se ele parte da nocao de
comportamento em sua relagdo ao simbolo, em A Natureza, o autor nos diz
que o proprio corpo € simbolismo. Nao o simbdlico que substitui ou representa
algo; este seria o simbdlico da filosofia da consciéncia, mas o corpo é
simbolismo no sentido de que ndo ha uma prévia entre o significado e o
significante, supostamente separados, mas 0 corpo passa no mundo e o

mundo no corpo. Diz o autor:

Esclarece-se este estigma dizendo que 0 nosso corpo é
simbolismo (e reciprocamente esclarece-se a linguagem
dizendo que ela é segundo o corpo e corpo aberto) —
Simbolismo: um termo tomado como representativo de um
outro [...] faz-se referéncia a intencionalidade, ao sentido —
mas nesse caso: o simbolismo é sobrevoado, ele ndo tem
corpo. Dizendo que o corpo é simbolismo, quer-se dizer que
sem Aufassung® prévia do significante e do significado
supostos separados, o0 mundo passa no corpo: 0 sentir ou o
prazer, porque o corpo é mével, isto é, poder de estar alhures,
sdo desvelamento de algo (Merleau-Ponty, 2006, p.341)

O que permite ao corpo ser simbolismo é o seu fundo, que é o préprio
mundo. Como nos mostra o autor na Fenomenologia da percepc¢éo, todo
movimento tem um fundo, e “0 movimento e seu fundo sdo momentos de uma
totalidade anica”. (Merleau-Ponty,1999). Tal como estamos argumentando,
seria tal “pano-de-fundo” que permitiia a atuagcdo de um corpo em
movimentacao e expressao, mas o que ele viria a ser?

Este “fundo” do movimento ndo é a representacdo associada ou ligada
exteriormente ao proprio movimento; ele é imanente ao proprio movimento, ele
0 anima e 0 mantém a cada instante. Essa nocdo de “fundo”, porém, nos
colocara outros desafios de compreensao que Merleau-Ponty diferenciard, pelo
menos em A Fenomenologia da Percepcédo, entre o “movimento abstrato” e o
“movimento concreto”. Comecemos, entdo, pelo ultimo. Este seria aquele
movimento que teria como fundo o “mundo dado”, sendo que o fundo do

“movimento abstrato” é construido.

2 Nota do tradutor: “Consideracao de algo como...”
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Sobre esses dois conceitos 0 autor nos propde os seguintes exemplos.
Ao fazermos um sinal para um amigo, nossa intencdo nao seria um
pensamento que “preparariamos” em n6s*. O inusitado que nos mostra
Merleau-Ponty € que, neste caso, nos fazemos o sinal através do mundo. O
mundo no sentido de que ele é o tablado comum entre quem quer se

comunicar, tal como mostra na citagao que segue:

Faco sinal através do mundo, faco sinal ali onde se encontra
meu amigo; a distancia que me separa dele, seu
consentimento ou sua recusa se léem imediatamente em meu
gesto, ndo h4d uma percepcdo seguida de movimento, a
percepcdo e 0 movimento formam um sistema que se modifica
com o todo. (Merleau-Ponty, 1999, p.160)

O que podemos perceber € a proposta ndo representacional da acdo em
Merleau-Ponty, inserindo o0 mundo na analise do proprio movimento. Ora, se a
pessoa a que visamos nos comunicar ndo entende o que estamos propondo
por meio de nossa gestualidade, modificamos nosso misancénio. Porém, o que
estd em jogo nesta questdo, ndo € que iremos interpor dois pensamentos, isto
€, como a primeira intencdo de comunicacgéo fora frustrada, iremos pensar em
outra forma de nos fazer entender. Nao € a situacdo, como nos mostra, ou o

mundo, que nos dara a ténica dessa interacao.

Se, por exemplo, percebo que ndo querem obedecer-me e em
consequéncia modifico meu gesto, ndo ha ali dois atos de
consciéncia distintos, mas vejo a ma vontade de meu parceiro
e meu gesto de impaciéncia nasce dessa situagdo, sem
nenhum pensamento interposto. (Merleau-Ponty, 1999, p.160)

Mas o “movimento abstrato”, ao contrario, ultrapassard o mundo
concreto criando, assim, novas zonas, desdobrando o fundo que lhe é dado.
Um exemplo disso € que podemos executar 0 mesmo movimento com o braco

sem nenhuma intencdo comunicativa imediata. No “movimento concreto” o

43 Este debate tem como fundo o posicionamento tedtéc Merleau-Ponty no que se refere & acéo
humana, uma vez que ele ndo aceitara que existaapresentacdo que anteceda ao movimento, mas ele
vai desenvolver seu conceito de “intencionalidadetona”, visando , exatamente, combater a
decomposicdo que é feita com a acdo, decomponddtr@ @n conteddo intencional especifico e uma
resposta corporal. Neste caso especifico, podeneoselper uma forte influéncia d&estalt no
pensamento merleau-pontyniano, na relacdo feite petcepcéo e agéo.
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corpo é veiculo do movimento; no abstrato, ele € a sua meta. Isto &, “[...] seu
projeto motor ndo visa mais alguém no mundo, visa meu antebraco, meu braco
e meus dedos, e 0s visa enquanto eles sao capazes de romper sua insercao no
mundo dado e desenhar em torno de si uma situacao ficticia”. (Merleau-Ponty,
1999, p.160).

No “movimento abstrato” eu ndo preciso de um parceiro para me
comunicar, nem ao menos um ficticio; é ai que vamos brincar com a “maquina
de significar”. E curioso que o autor use 0 termo maquina, uma vez que o
combatera numa acepcdo especifica. Mas o que ele sugere € diferente do
“corpo maquina” cartesiano, como mostramos no capitulo primeiro, e sim o
corpo em sua relacdo intima com a propria linguagem. Nesse sentido, essa
“maquina de significar” € capaz de criar seus proprios mundos, € capaz de se
impregnar em novas significacdes, brincando com a propria linguagem “[...]
sem nenhum parceiro ficticio, eu considero essa estranha maquina de significar
e a faco funcionar por diversdo”. (Merleau-Ponty, 1999, p.160)

Retomando a questdo do “fundo” que nos mostra o autor, podemos dizer
que a relacdo do “movimento concreto” com ele é de uma aderéncia, pois é
através dessa afinidade que o sentido estara imanente a este movimento. Ja o
“movimento abstrato” € o desdobrar deste préprio fundo, inaugurando novas

subjetividades.

O movimento abstrato cava, no interior do mundo pleno no
qual se desenrolava 0 movimento concreto, uma zona de
reflexdo e de subjetividade, ele sobrepde ao espaco fisico um
espaco virtual ou humano. O movimento concreto é centripeto,
enquanto o movimento abstrato € centrifugo; o primeiro ocorre
no ser ou no atual, o segundo no possivel ou no nao-ser; o
primeiro adere a um fundo dado, o segundo desdobra ele
mesmo seu fundo. (Merleau-Ponty, 1999,p.160)

Outra nocao que estard ligada a nogcdo de “movimento abstrato” sera a
nocao de “projecdo”. De acordo com o autor, isto serd o que o tornara possivel.
Nesse caso, 0 sujeito do movimento prepara diante de si um espaco livre onde
aguilo que nédo existe naturalmente possa adquirir um semblante de existéncia.

»44

Tal fungéo de “projecédo” ou “evocacao™" que instaura em nosso corpo fora de

4 Merleau-Ponty usa esse termo comparando-o0 corrtiti® em que o médium evoca e faz aparecer
um ausente”. (Merleau-Ponty, 1999, p.161)
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qualquer tarefa urgente, “para brincar com ele ao meu bel-prazer, para tracar
no ar um movimento que sO é definido por uma ordem verbal ou por
necessidades morais.” (Merleau-Ponty, 1999, p.161-162)

Este é o ponto de que ndés partiremos para entender o fendmeno da
expressao e do corpo. Como 0 nosso corpo hao nos impde, como o faz ao
animal, instintos definidos, nds interagimos com o mundo de uma forma
totalmente especifica no que se refere ao sentido. E a cereja que colocamos
sobre o sorvete, € 0 morango que tomamos com o champanhe. Doamos novas
significacbes as necessidades, e o maior expoente disso é 0 NOsSSO proprio
corpo.

Ele ndo € um “espaco expressivo” qualquer, ele é a origem de todos os
outros, ele projeta as significagcdes no exterior dando-lhes um lugar, fazendo
com gue elas comecem a existir como coisas sob nossas méaos, sob nossos
olhos. O autor nos fala que nossa natureza ndo é um “velho costume”, isto é,
um costume no sentido de uma passividade da natureza, mas o corpo é nosso
meio geral de se ter um mundo.

Possuimos o0s gestos necessérios para a conservacdo da vida também,
visto o carater bioldgico do nosso corpo. Mas este ndo se limita a isso; ele
brinca com os primeiros gestos, passando de seus sentidos préprios a sentidos
figurados. O corpo inaugura através destes Ultimos um novo nucleo de
significacdo; os habitos motores da danca sdo exemplos disso, nos expde
Merleau-Ponty.

Assim, a expressividade que é pulsante no corpo ultrapassa 0s seus
meios naturais, projetando em torno de si todo o mundo cultural, toda a

linguagem, toda prosa, toda poesia.

Ora enfim a significacdo visada ndo pode ser alcancada por
meios naturais do corpo; é preciso entdo que se construa um
instrumento, e ele projeta em torno de si um mundo cultural.
Em todos os planos ele exerce a mesma fungdo, que € a de
emprestar movimentos instantdneos da espontaneidade um
pouco de acdo renovavel e de existéncia independente.
(Merleau-Ponty, 1999, p.202)

A danca € um exemplo singular para este processo. O escultor cria sua

obra através do corpo, das maos que talham, dos olhos que observam. O pintor
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tem seu quadro. O masico suas partituras, suas sinfonias. O bailarino tem seu
proprio corpo, esse € seu instrumento; seu corpo é seu meio, sO através dele
pode executar seus passos, sendo seu proprio fim. Assim, como 0 uso da
linguagem pode retirar alguns termos e dar a eles novos sentidos, a danca
retira 0 corpo de seus eixos de equilibrio rotineiros, estende ao maximo sua
capacidade de se flexionar, estende sua propria capacidade expressiva, de

modo a torna-lo poesia.

4.3. O corpo em poesia.

“Se eu pudesse dizer a vocé o que desejo transmitir, ndo haveria
necessidade de dancar”. Esta frase foi escrita por uma importante bailarina
americana, Isadora Duncan, que viveu entre o fim do século XIX e inicio do
século XX. Tal bailarina foi uma das precursoras do que hoje entendemos
como danca contemporanea.

Angela Isadora Duncan, nascida em 1877, na Califérnia, comecou a
dancar ballet ainda crianca e aos quinze anos ja ensinava. No entanto, chegou
a escrever mais tarde: “eu sou inimiga do Ballet, o qual considero falso e
absurdo, que de fato esta fora do alcance da arte”. Mas o que justificaria uma
negacéao tao radical a um género de danca que a tanto se dedicou? Segundo
ela, o ballet ndo era de forma alguma natural, exige um “esqueleto deformado”
e “movimentos estéreis, cujo proposito € causar a ilusdo de que a lei da
gravidade néo existe para eles”. Isadora ira radicalizar neste ponto, o que seria
necessario para a inovacao que iria propor.

Duncan tentava libertar a danca dos “cisnes” e das “fadas” da danca
classica. Esta modalidade, desenvolvida pelas cortes renascentistas italianas e
francesas, era uma forma de a nobreza exibir toda a sua virtuosidade,
conservando, assim, todo o seu aparato hierarquico (escola, corpo de baile,
teatro oficial, hierarquia de papéis). Para Duncan, o pensamento racionalista
renascentista se estruturaram no ballet. A estruturacdo das regras fixas dos
passos, o desenho geométrico do espaco, a métrica perfeita entre danca e
mausica, sao exemplos dessa relacao entre filosofia renascentista e a danca

que surgia.
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A bailarina classica néo satisfeita com os limites de seu corpo, tem como
instrumento as sapatilhas de pontas. Na recusa do ballet por ser, segundo
Duncan, uma danca mecanica, ela ira libertar-se radicalmente das sapatilhas e

passara a dancar descalca. Na sua autobiografia disse ela:

digo por sorte, pensando em mim, porque certamente eu devo
a essa vida sem limites, livre, da minha infancia a aspiracao da
danca que criei, que nada mais foi sendo a expressédo da
liberdade. Nunca me sujeitei aos continuos ‘ndos’ que
parecem fazer da vida, um tormento”.[...] “Mesmo naquela
época eu senti que o0s sapatos e as roupas SO me
atrapalhavam. Os sapatos pesados eram como correntes, as
roupas eram minha prisdo. Assim, eu tirava tudo. E sem
nenhum olhar me observando, totalmente sozinha, dancava
nua na praia. E me parecia que o mar e todas as arvores
estavam dangando comigo. (Duncan apud. Lemos, 2007, p.3)

As sapatilhas de ponta, que sdo simbolo da mais elevada técnica no
ballet classico, eram para Isadora Duncan um aprisionamento. A rigidez do
gesso era um obstaculo entre seus pés e o chdo. Os canones da danca
classica eram vivenciados pela bailarina como movimentos mecanicos e
distantes da expressao natural do corpo humano. Ora, dancar deveria ser
muito mais que reproduzir movimentos rigidos; dancar para Duncan é viver e
os elementos da danca classica ja ndo eram suficientes para apresentar novas
realidades a serem expressadas por ela.

O corpo que dancga talvez seja um dos maiores exemplos daquilo que
Merleau-Ponty fala sobre um corpo que é “obra de arte”. “Nao é ao objeto fisico
que o corpo pode ser comparado, mas antes a obra de arte”. (Merleau-Ponty,
1999, p. 210). Mas qual seria o0 porqué do corpo ser comparado a uma obra
deste tipo? Merleau-Ponty responderia que, assim como nds s6 podemos
entender a idéia que uma tela pretende comunicar pela experiéncia das cores
que a compdem, assim também é o corpo, uma vez que o sentido é imanente
tanto a ele quanto num quadro ou numa peca musical.

Sendo assim, por mais que tenhamos lido sobre a obra de Cézanne, as
analises sO fardo algum sentido se tivermos alguma experiéncia com, pelo
menos, uma obra deste pintor. Para Merleau-Ponty, 0 mesmo acontece com

um poema ou um romance, mesmo que ambos sejam feitos de palavra.
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Nosso autor nos leva a pensar, assim, na situacdo onde um certo
conteudo linglistico pode ser apresentado de uma forma distinta. Vejamos,
“sabe-se que um poema, se comporta uma primeira significacéo, traduzivel em
prosa, leva no espirito do leitor uma segunda existéncia que o define como
poema”. (Merleau-Ponty, 1999) Visando sair do esquema forma/conteddo, o
autor de A Fenomenologia da percepcéo, nos mostra que a forma de dizer que
€ propria de um poema levara “ao espirito do leitor” uma “segunda existéncia”.
Isto €, ndo sera apenas 0 mesmo conteudo apresentado sob diferentes formas,
mas a forma expressiva do poema instaura uma significacao nova.

Merleau-Ponty, ampliando esse exemplo para o fenbmeno da fala, nos
mostra que ela ndo significa simplesmente pelas palavras que estédo articuladas
a ela, mas ela € uma forma de “modulacdo da existéncia”. Esta seria a
diferenca entre um grito e uma nota musical cantada, o potencial expressivo

nela investido:

Assim como a fala significa ndo apenas pelas palavras, mas
ainda pelo sotaque, pelo tom, pelos gestos e pela fisionomia, e
assim como esse suplemento de sentido revela ndo mais o
pensamento daquele que fala, mas a fonte de seus
pensamentos e sua maneira de ser fundamental, da mesma
maneira a poesia, se por acidente é narrativa e significante,
essencialmente é uma modulacdo da existéncia. Ela se
distingue do grito porque o grito utiliza nosso corpo tal como a
natureza o deu a nds, quer dizer, pobre em meios de
expressao, enquanto o poema utiliza a linguagem, e mesmo
uma linguagem particular, de forma que a modulacdo
existencial, em lugar de dissipar-se no instante mesmo em que
exprime, encontra no aparato poético um meio de eternizar-se.
(Merleau-Ponty, 1999, p. 209)

Assim, o autor fala que toda obra de arte existe a maneira de uma
“coisa”; assim também € o poema. Nao apenas um poema, mas um romance,
um guadro, uma pec¢a musical, uma coreografia, acrescentariamos este ultimo.
Estes seriam individuos, quer dizer, “seres em que nao se pode distinguir a
expressao do expresso, cujo sentido sé € acessivel por um contato direto, e
que irradiam sua significacdo sem abandonar seu lugar temporal e espacial”.
(Merleau-Ponty, 1999) Chegamos, entdo, ao ponto que necessitAvamos
esclarecer, sobre o porqué de o corpo ser comparado a uma obra de arte.
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Assim como s6 podemos entender a obra de autor vivenciando-a, visualizando
seu esquema de cores, e ndo simplesmente lendo sobre, sé podemos entender
a fala e a expressdo de um corpo experimentando, visto que toda a sua
gestualidade, expressdes faciais, movimentos dos membros, atuam em

conjunto na formag¢ao de um mesmo gesto.

E nesse sentido que nosso corpo é comparavel & obra de arte.
Ele € um n6 de significagfes vivas e ndo a lei de certo nUmero
de termos co-variantes. Uma certa experiéncia tatil do brago
significa uma certa experiéncia tacita do antebraco e dos
ombros, um certo aspecto visual do mesmo braco, ndo que as
diferentes percepgles tateis, as percepcdes tateis e as
percepcbes visuais participem todas de um mesmo braco
inteligivel, como as visdes perspectivas de um cubo da a idéia
do cubo, mas porque o brago visto e o brago tocado, como os
diferentes segmentos do braco, fazem, em conjunto, um
mesmo sentido. (Merleau-Ponty, 1999, p.211)

Este corpo que é “obra de arte” é por exceléncia o corpo da danca. Este,
assim como a poesia faz com a linguagem, opera uma modulacdo da
existéncia para se fazer expressivo. O dancarino, artista do movimento, brinca
com todos os eixos de equilibrio do corpo, simplesmente pela necessidade de
dizer algo. O artista do movimento poderia pintar sobre uma tela, mas prefere
pintar seu proprio rosto. Poderia esculpir numa pedra de marmore, mas
prefere entalhar sobre uma matéria que € viva e vivenciada por ele mesmo -
seu préprio corpo.

Inicialmente, em A Estrutura do Comportamento (1975), Merleau-Ponty
ja comeca a descrever o corpo e seu sentido através da nocao de “estrutura”,
afirmando que os gestos e a atitude do corpo fenomenal tém uma estrutura
propria, uma significacdo que lhe € imanente. Desta forma ele nos diz que a
crianca compreende o sentido alegre do sorriso muito tempo antes de ter visto
seu proprio sorriso, 0 das mimicas ameacadoras sem nunca té-las vivenciado.
Porém, por estar preocupado em combater pressupostos da ciéncia de sua
época, Merleau-Ponty ndo ampliara este debate.

E em a Fenomenologia da Percepc¢éo que a relacido entre gestualidade
e significacdo imanente serd desenvolvida. Assim, como debatemos no

capitulo anterior, Merleau-Ponty tenta combater as psicologias intelectualistas e
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empiristas referentes ao fenbmeno da linguagem. O ponto comum entre elas
gue ele combate é o de que a palavra é desprovida de sentido. “Portanto,
ultrapassa-se tanto o intelectualismo quanto o empirismo pela simples
observacédo de que a palavra tem um sentido”. (Merleau-Ponty, 1999, p.241)

A fala ndo esta presa, portanto, a um contetdo representacional que lhe
concede sentido, mas esta numa ligacdo intima entre pensamento e
linguagem. A denominacéo de certo objeto ndo sucede seu reconhecimento,
mas ela é o proprio reconhecimento. Quando olhamos para um objeto,
identificamos e dizemos: “isto € um corpo”; ndo ha em nossa mente um
conceito de corpo que subsumiriamos a ele, assim como ndao ha nenhum
processo associativo recorrente, mas “a palavra traz seu sentido e, impondo-o
ao objeto, tenho consciéncia de atingi-lo”. (Merleau-Ponty, 1999, p.241)

A abordagem que Merleau-Ponty faz do pensamento € a que recoloca
aos acasos da linguagem, contradizendo toda uma tradicdo que analisava a

linguagem como uma versao empobrecida do pensamento. Mas para ele,

Um pensamento que se contentasse em existir para si, fora
dos incbmodos da fala e da comunicacdo, logo que
aparecesse cairia na inconsciéncia, o que significa dizer que
ele nem mesmo existiria para si. (Merleau-Ponty, 1999, p.241)

E partindo deste pressuposto que Merleau-Ponty argumenta que
devemos olhar para o homem, emancipando-o do *“sujeito universal do
pensamento”, percebendo-se a si mesmo enquanto ser que fala. A palavra,
longe de ser o simples signo dos objetos e das significagcbes, “habita as coisas
e veicula significacdes”. A partir dessa nocado, serd possivel ao autor de A
Fenomenologia da Percepcdo entender a possibilidade de compreender a
linguagem corporal e a comunicagédo. Esse desdobramento da concepcéo da
linguagem em Merleau-Ponty, o de que o sentido das palavras seja introduzido
entre as proprias palavras, € o que o permite dizer que a significagdo gestual é
imanente a fala.

E assim, se toda linguagem se ensina por si mesma e “introduz seu
sentido no espirito do ouvinte”, uma masica ou uma pintura primeiramente nao
compreendida, se verdadeiramente diz algo, termina por criar por si mesma

seu publico, visto que ela “secreta em si mesmo sua significagdo”. E a danga
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vista como linguagem, isso também valeria para essa arte? Ora, se a danca
moderna de Isadora Duncan nao tivesse um sentido em si mesma, ela jamais
seria vista nem mesmo como uma dancga, visto que a danca por exceléncia era
o ballet classico.

Se analisarmos sob esta perspectiva, de que a linguagem possui em si
mesma a sua significacdo, se assim ndo fosse, seriamos incapazes de
entender a dramaticidade do ballet. Ndo andamos emproados com os principes
e as princesas dos ballets romanticos. Mas ao presenciarmos um espetaculo,
somos submersos em um mundo que carrega em si mesmo tudo para que
possamos compreendé-lo, por mais onirico que possa ser. Percebemos o
homem apaixonado pelo cisne, o cisne que na verdade € uma princesa, 0 cisne
negro que se disfarca, mas €, de fato, uma feiticeira. Essa capacidade de
compreensao imanente é o que Merleau-Ponty chama de um “pensamento na

fala”, como mostra a citagdo que segue:

Uma muasica ou uma pintura que primeiramente ndo é
compreendida, se verdadeiramente diz algo, termina por criar
por si mesma seu publico, quer dizer, por secretar ela mesma
sua significacdo. No caso da prosa ou da poesia, a poténcia
da fala é menos visivel, porque temos a ilusdo de ja
possuirmos em noés, com o sentido comum das palavras, o
gque € preciso para compreender qualquer texto, quando,
evidentemente, as cores da paleta ou os sons brutos dos
instrumentos, tais como a percep¢do natural os oferece a nos,
ndo bastam para formar o sentido musical de uma musica, o
sentido pictérico de uma pintura. Mas na verdade o sentido de
uma obra literaria € menos feito pelo sentido comum das
palavras do que contribui para modificad-lo. H& portanto, tanto
naquele que escuta ou Ié como naquele que fala e escreve,
um pensamento na fala que o intelectualismo ndo suspeita.
(Merleau-Ponty, 1999, p.244)

A arte, descreve o autor, € um campo fértil para entendermos o
fendbmeno da expressdo. No caso da literatura, por exemplo, quando a
operacdo da expressdo € bem-sucedida, faz a significacdo existir como uma
coisa no proprio “coracdo do texto”, formando assim um “organismo de
palavras”, a saber, algo que tem um funcionamento que lhe é préprio e que

apresenta ao leitor um novo campo ou uma nova dimensao.
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Na mdusica, por exemplo, a significacdo musical de uma sonata é
inseparavel dos sons referentes. Ao analisarmos esta mesma sonata, apos
termos ouvido, sempre nos reportaremos ao momento da experiéncia de
quando a ouvimos, pois durante essa experiéncia “0s sons nao sao apenas
‘'signos’ da sonata, mas ela esta ali através deles, ela irrompe neles.” (Merleau-
Ponty, 1999, p. 244). A sonata emana da relacdo dos sons e do campo que ela
mesma instaura em nds para que possamos compreende-la.

E os “artistas do movimento™®, de que forma se opera a expressdo em
sua arte? Ainda chegaremos a este ponto, mas antes de chegarmos a ele,
cabe nos determos um pouco no conceito de expressao, para entendermos
melhor a forma como o corpo € “corpo expressivo”.

No texto “Sobre a fenomenologia da linguagem”, Merleau-Ponty afirma
que o fundamental na expressao é o “ultrapassamento do significante pelo
significado, possivel pela prépria virtude do significante”. (Merleau-Ponty, 1975,
p. 323). Isto &, a virtude de dizer além do que foi dito, de um sentido novo
transcender as palavras. Aléem disso, concebe o ato da expressdo como sendo
“essa juncao, pela transcendéncia, do sentindo linglistico da palavra e da
significacdo por ela visada.” Esse é 0 segredo da expressdo ser a juncao pela
transcendéncia.

No fendmeno da expressdo ndo ha precedéncia das significacbes em
relacdo as palavras, mas simultaneamente coexisténcia de pensamento e
palavra e transcendéncia de sentido, ou seja, 0 pensamento da-se em um
corpo em palavras e estas se polarizam para um sentido transcendente aquele
usual.

Para Moura(2001), a expressdo € o unico conceito que Merleau-Ponty
apresenta com o papel de enlacar o sensivel e o inteligivel, sugerindo que ndo
ha exterioridade entre expressao e expresso. Ao dizer que na Fenomenologia
da Percepcdo, Merleau-Ponty mostra varios exemplos de um “simbolismo da
coisa” que liga cada qualidade sensivel as outras, Moura retoma o exemplo da
cera percebida: “a cor mate anuncia a moleza e a moleza anuncia o som surdo
que ela faré cair no chdo”. H4 uma comunicacao entre os dados sensiveis que

nao depende de uma ligacdo de entendimento; a juncdo das qualidades néo

“5 Neste caso fago mencao aos dancarinos e atores.
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esta subsumida a uma significacdo ideal. A aparéncia sensivel da cera
expressa algo que ela mesma nédo €, quando realiza o “milagre da expressao”.
Um sentido habita a cera que é percebida e nédo esta atras dela, habita-a ndo
como uma idéia que seria acessivel somente ao entendimento, mas
percebendo como os dados sensiveis secretam ao nosso olhar uma
significacdo. O milagre da expressédo, para Merleau-Ponty, se deve ao modo
COMO meu corpo inspeciona algo, como meu corpo medeia as relacdes com as
coisas, como ele investe de humanidade, como um “interior se revela no
exterior, uma significacdo irrompe no mundo e ai se pde a existir’. (Merleau-
Ponty, 1975, p. 325)

A exterioridade entre expressdo e expresso pressupde que as
significacbes ja fossem dadas e anteriores aos signos, que 0 pensamento
precedesse a linguagem, sem haver contato entre eles. No entanto, se ndo se
compara aquilo que se quer exprimir com 0sS meios de expressdo, se nao se
escolhe um signo para uma significacdo dada, ndo haveria um “texto” a ser
traduzido em sonoridade, pelas palavras. Na operacdo de expressao, a fala
ndo traduz um pensamento “senhor de si mesmo”, ela o realiza, pois é através
dela que ele quer dizer algo, motivo suficiente para Merleau-Ponty rejeitar as
teorias que insistem na exterioridade entre signo e significagcdo. Ou como diz
Moura (2001), que substituem uma percepcdo ou uma idéia por um sinal
convencional.

O problema da expresséao, para Merleau-Ponty, esta centrado na origem
das significacdes e estas se referem ao corpo, uma “certa poténcia aberta e
indefinida de significar” e mediar as relacdes entre as coisas, ja que estas sO
sdo percebidas por alguém. Assim como as propriedades sensoriais de uma
coisa fazem em conjunto um mesma coisa, todos 0os meus sentidos sdo, em
conjunto, as “poténcias de um mesmo corpo integrados em uma ac¢ao”. Quando
meu olhar observa uma coisa, sdo todos 0s meus sentidos que se orientam
para um polo unico, e, se percebo algo é devido ao fato de eu ter um campo de
existéncia.

Se 0 nosso corpo € o “lugar” ou a atualidade do préprio fenbmeno da
expressao, como nos mostra Merleau-Ponty, € porque nele ha uma revelacéo
da dimenséo existencial do sujeito falante, do seu estilo de vida, das relacdes

que estabelece com os outros e com o meio ambiente, pela maneira como
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seus sentimentos, pensamentos, desejos, emoc¢Oes e interesses S&o
modulados em palavras e assim transmutam a experiéncia perceptiva em
sentido na linguagem. A expressdo € uma operacao de produtividade, de
criacao de sentido, quando os elementos dados séo ultrapassados em direcéo
a uma nova significacao.

Sobre o corpo que é obra de arte, o corpo expressivo, Merleau-Ponty
nos fala que a atriz, ao interpretar Fedra, torna-se invisivel, sendo “Fedra”
qgquem aparece. Em funcdo disso, nosso autor afirma que o corpo € uma obra
aberta, transmutando-se em varias coisas. O corpo na operacao expressiva,
efetua a significacdo e ndo apenas a traduz. Num contexto de um teatro ou de
um espetaculo de danca, a operacdo expressiva retira 0 corpo de sua

existéncia empirica e o arrebata para um outro mundo.

Da mesma maneira, a atriz torna-se invisivel, e é Fedra quem
aparece. A significacdo nova devora os signos e Fedra tomou
posse da Berma tdo bem, que seu éxtase em Fedra nos
aparece ser 0 maximo do natural e da facilidade. A expresséo
estética confere a existéncia em si aquilo que exprime, instala-
0 na natureza como uma coisa percebida acessivel a todos
ou, inversamente, arranca os proprios signos — a pessoa do
ator, as cores e a tela do pintor — de sua existéncia empirica e
0s arrebata para um outro mundo. Ninguém contestara que a
operacdo expressiva realiza ou efetua a significacdo e ndo se
limita a traduzi-la. (Merleau-Ponty, 1999, p. 248)

Ficamos impressionados ao ver a interpretacédo de Alessandra Ferri *°
em “Romeu e Julieta”, numa adaptacdo para o ballet. Destacariamos,
principalmente, a cena em que o bailarino danca com a Julieta supostamente
morta. Parafraseando Merleau-Ponty, ndo estamos mais enxergando a Ferri, 0
que vemos é prépria Julieta adormecida pelo veneno. Podemos ver a
significacado devorando o signo, o fenbmeno expressivo.

Nesse processo ha algo de “miraculoso”, nos mostra Merleau-Ponty.
Como temos visto no decorrer deste trabalho, € funcdo do corpo humano
apropriar-se de “nucleos significativos que ultrapassam e transfiguram seus

poderes naturais.” O autor nos mostra que, desde a aquisicao do

¢ Alessandra Ferri é uma bailarina italiana nascida em 1963 e faz parte do corpo de baile do
escala de Mildo. No video a que fizemos referéncia no texto, ela participa de uma montagem
de Romeu e Julieta feita pelo National Ballet of Canada .
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comportamento ja héa esse ato de transcendéncia, na comunicac¢ao “muda” dos
gestos. E este potencial gestual do corpo humano permite, ndo apenas sua
capacidade expressiva, mas garante sua comunicagdo com 0S outros.

Ele exemplifica isso dizendo que o franzir da sobrancelha, segundo
Darwin, era destinado a proteger o olho do sol ou melhorar a visdo. Porém,
COmMO nOosso corpo é uma poténcia aberta e indefinida de significar, essa atitude
pode ser vista com um ato humano de concentracdo e as pessoas podem
compreender isso. Nosso corpo é investido de um sentido figurado, mas néo
limitado a ndés mesmos, ele significa fora de nds também. Ha algo de

“miraculoso” nisso, como fala:

A linguagem, por sua vez, ndo coloca outro problema: uma
contracdo da garganta, uma emissdo de ar simbilante entre a
lingua e os dentes, uma certa maneira de desempenhar de
Nosso corpo deixam-se repentinamente investir de um sentido
figurado e o significam fora de nds. Isso ndo € nem mais hem
menos miraculoso do que a emergéncia do amor no desejo ou
a do gesto nos movimentos descoordenados do comeco da
vida. (Merleau-Ponty, 1999, p. 255)

A expressdo, mesmo que seja uma espécie de “anexacdo do mundo
pelo individuo”, como nos mostra Merleau-Ponty em O olho e o espirito (2004),
nao € jamais uma clausura entre 0 ato expressivo e quem expressa, mas vai do
“homem para o homem através do mundo comum em que convivem”.
Especificamente nesta obra, na qual discute a questdo da pintura, ele nos
mostra que é nos outros que a expressao adquire relevo e se torna

verdadeiramente significacao.

E nos outros que a expressdo adquire relevo e se torna
verdadeira significacdo. Tanto para o escritor como para o
pintor, ha a ilusdo de si para si, familiaridade do ronrom
pessoal , que se chama mondlogo interior. (Merleau-Ponty,
2004, p. 18)

Assim, quando um pintor olha para suas obras antigas, se diverte ao
olhar e ver aquilo em que se tornou. Comparando com as suas obras recentes,

ele percebe que as ultimas sdo melhores, mas uma coisa ele ndo pode negar,
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e talvez isso possa ser incbmodo, nos fala Merleau-Ponty: € que “a linguagem
da maturidade contém eminentemente o fraco acento de suas primeiras obras”.
Nas ultimas, o que ha sdo acréscimos de novas operacdoes expressivas
dotadas de “novos 6rgdos”, onde cada passo, neste sentido, é tomado pelo
anseio de ir além. No anseio de se expressar, e fazendo isso de forma bem-
sucedida, € criado um “esquema interior”, interior a propria obra, obviamente.

Porém, esse “esquema interior” tem a capacidade de sair de sua
ineréncia, a propria imanéncia do sentido na obra, e torna-se um meio universal
de compreender e fazer compreender?’, de ver e dar a ver — “portanto nao
encerrado nas profundezas do individuo mudo, mas difuso em tudo quanto ele
vé.” A expressao recria e metamorfoseia, mas ndo apenas para o artista, mas
pela malha que o liga aos outros, ao mundo.

Nosso corpo também possui, e na obra de Merleau-Ponty nos parece ser
0 maximo exemplo disso, a capacidade que a expressdo concede de
metamorfosear-se. E ndo apenas com o0s gestos, com a danga, mas
simplesmente com o “figurinos” do dia-a-dia. E a arte cotidiana, ambulante de
corpos-telas que andam nas ruas. Das peles tatuadas, dos cabelos
avermelhados. O corpo que veste a moda e da moda que € transmutagéo, nao
simplesmente de roupas ou coisas, da propria forma que queremos que O
NOSSO COrpo seja visto, mostrado, ou até mesmo, da forma como querem que o
mostremos.

O corpo da danca ou do teatro é apenas essa capacidade expressiva do
corpo levada ao seu extremo. Dessa capacidade extrema de alargar o
potencial de significar até ao ponto de deixar de ser corpo, ali, no momento em
gue se expressa, e torna-se um cisne, uma bola, um animal, um fauno, o vento,
uma arvore, uma cor, um sentimento. E o deslize que a metamorfose permite
ao corpo, mas sem deixar de ser ele mesmo. Sim, basta que se retire a pintura
do rosto.

Por que ndo comparar um rosto humano a uma tela? No rosto estao mil
nuances de dores, de histérias, de vivéncias. A Unica diferenca é que a tela
esta ja pintada. O rosto, pincelado ou ndo, caracterizado, traz ali os tragos

fortes da vida, das marcas de expressdo, da transfiguracdo de nervos,

4741...]como se cada expressdo bem-sucedida presse ao autdmato espiritual uma outra tarefa ou,

ainda, fundasse umastituicdo cuja eficacia nunca tera terminado de experiméntar
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musculos e pele na expressdo de toda vivéncia do ator no mundo, mas que €
um mundo de significacdo, como diz Merleau-Ponty:

7

“Um rosto é um centro de expressdo humana, o invélucro
transparente das atitudes e dos desejos dos outro, o lugar da
aparicdo, o ponto de apoio apenas material e uma multiddo de
intencBes. Sugere-se dai que nos parece impossivel tratar
COmMO uma coisa um rosto ou um corpo mesmo morto.”
(Merleau-Ponty, 1975, p. 203)

Assim, a operagdo do corpo, das palavras e das pinturas nas quais
exprimimos algo, nossa expresséo facial, mesmo quando tentamos ocultar
certos estados, ja esta em nosso rosto, pintada, sdo-nos “arrancados pelo que
quero dizer como meus gestos pelo que quero fazer”. (Merleau-Ponty, 2004,
p.76) E nesse sentido que Isadora Duncan diz que, se pudesse dizer o que
deseja transmitir, ndo haveria necessidade de dancar. Ndo ha uma deliberagéo
prévia sobre o que é necessario exprimir*®.

A sua danca ja era capaz de dizer o necessario, e se Merleau-Ponty em
“A linguagem indireta e as vozes do siléncio diz que “a linguagem diz, e as
vozes da pintura sédo as vozes do siléncio”, diriamos mais, diriamos que a voz
da danca também é a voz do siléncio. Se, portanto, a gestualidade é uma
forma muda de expressdo, a danca € o exagero de tudo isso, € onde a
capacidade expressiva do corpo chega ao seu apice, onde percebemos com

maior clareza o corpo expressivo.

“8«A vida pessoal, a expressdo, o conhecimento istéra avancam obliquamente, e ndo em linha reta
para os fins ou para os conceitos. Ndo se obtéroame se procura com demasiada deliberacdo]e, pe

contrério, as idéias, os valores néo deixam daqirle que soube em sua vida mediante libertardhes

fonte espontanea.” (Merleau-Ponty, 2004, p.78)
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CONSIDERACOES FINAIS

Consideramos interessante comecar estas consideracdes finais

mencionando as seguintes palavras de Merleau-Ponty:

“...todo filésofo sonhou com uma fala que esgotaria todas as
outras, enquanto o pintor ou 0 musico ndo esperam esgotar
toda pintura e toda musica possiveis. Ha portanto um privilégio
da Raz&o. Mas, justamente para compreendé-lo bem, é
preciso recolocar o pensamento entre os fendmenos da
expressao” (Merleau-Ponty, 1999, p.258)

Essa citagcdo nos parece emblematica pelo fato de expor elementos
importantes e o carater inovador de pensamento de Merleau-Ponty. Desde a
primeira frase podemos observar sua critica a filosofia. Nao que ele fosse
cético em relacdo a racionalidade, mas tal autor aprendeu a desconfiar da
Razao, ndo a desacreditar dela. Obviamente, a Raz&o tal como entendida pela
filosofia intelectualista.

Desconfia desta por rogar depurar a linguagem para melhor especificar
pensamentos. Enganamo-nos, portanto, se pensarmos assim, diria Merleau-
Ponty, pois estamos inseridos num mundo, mundo este que é nosso entorno.
Estamos num corpo, corpo que é nossa condi¢cao de acesso a este mundo.

E curiosa, também, a forma pela qual o autor em questio coloca em
mesmo ambito, posto que compara tarefas tao distintas, o trabalho do filésofo
e o0 trabalho do mdusico ou do pintor. Ora, como poderiamos comparar
atividades de naturezas tdo distintas? Como comparar um exercicio reflexivo a
um trabalho téo ligado a sensibilidade e aos sentidos como a arte?

Consideramos como uma das maiores contribuicées de Merleau-Ponty o
posto concedido a arte. Para este a autor, ela ndo pode de forma alguma ser
considerada como um exercicio menor que a filosofia. Aprendemos, tendo
contato com a obra de Merleau-Ponty, a ter uma posicao de escuta a todos os
ensinamentos que arte pode nos permitir.

Somos motivados por seu esforgco a contemplar um quadro e fazer
perguntas a ele. Ou entdo, deixar que a obra nos propicie questionamentos

novos. Perplexos diante dela, tentamos compreender o que um poema nos
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versa sobre o mundo ou sobre nés mesmos. Nés, frutos de uma época que
aprendeu a desconfiar da razdo, mas ainda titubeantes estamos com as
possibilidades que a arte nos apresenta.

A arte, como nos fala o autor na citacdo apresentada no inicio deste
texto, ou melhor, os artistas, ndo pretendem esgotar toda musica ou toda a
pintura possivel. Temos nossa duvida quanto a isso. Sera que Beethoven néo
gostaria de realmente esgotar toda a luz da lua em sua sonata? Sera que
Debussy ndo gostaria de apresentar todos os raios do luar na célebre Claire
d’lune?

Sim, tais compositores até poderiam aspirar a isso. A diferenca é que
nao pretendiam “esgotar’, mas compreendiam minimamente, talvez, que
deveriam fazer isso explorando todo o potencial alusivo da linguagem musical.
O Filésofo, ao contrario, pretende com sua linguagem o mais depuradamente
possivel traduzir suas reflexdes purificadas, como se a linguagem fosse uma
tradutora de pensamentos.

A contribuicdo que Merleau-Ponty nos traz é a de nos alertar que o
pensamento esta aos acasos da linguagem e que isso ndo é seu demérito, mas
sua propria condicdo de ser. A Razdo, entdo, torna-se razdo. Nao
desacreditada por completo, mas espatifada no mundo tal como um anjo de luz
que caira dos céus das idéias, compreendida agora como mais uma entre os
entes terrenos, posta a condicao de ser aqui, de ser em nés, de ser no mundo,
de ser na vida.

Decaida do paraiso das representacées que eram alheias ao mundo, a
razado nos desafia a ser entendida em sua imiscuicdo com ele; entrelacada no
universo da percepcao, algo que jamais se permitiu contaminar; “corrompida”
agora num corpo que é seu pivé diante do mundo.

Essa é a compreensédo que Merleau-Ponty tenta compartilhar conosco. A
de melindrar-se do posto dado a razao, tanto pelo intelectualismo quanto pelo
naturalismo. A ciéncia também ndo € poupada da critica de Merleau-Ponty.
Alias, isto é Obvio; se combate a Filosofia, condenara também a ciéncia, visto
gue, para nosso autor, havera uma conivéncia entre ambas.

E necessario, portanto, que coloquemos 0 pensamento entre 0s
fendmenos expressivos. Interpretamos disso que, muito além de versar acerca

do mundo, “criamos” pensamentos através dele. Criar ndo no sentido
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subjetivista de descrevermos o mundo ao bel prazer de nosso intelecto. Nao é
iISSO que visamos expor, mas sim que nossa atividade de conhecer nao é feita
sem nossa imbricagado na existéncia e no mundo.

Ha um exercicio criador quando um filosofo esbo¢ca um novo conceito.
Ele apanha uma dentre as palavras do léxico e concede no todo de sua
filosofia uma conceituacdo completamente nova, mas sempre a partir de uma
linguagem ja dada onde insere novas nuances. Criar a partir da linguagem
garante a intersubjetividade de suas idéias, uma vez que a linguagem nos
enlaca uns aos outros. E nesse sentido que pensar é também se expressar.

Nossa proposta neste trabalho ndo consistiu numa tentativa de esgotar e
abarcar todo o pensamento e obra de Merleau-Ponty. Ela consistiu num
esforco descritivo de tatear alguns conceitos fundamentais com a finalidade de
entendermos a noc¢éo de corpo expressivo em sua fenomenologia.

No “preltudio” deste trabalho, apresentamos os elementos centrais de
nossa narrativa através da perspectiva da historia da filosofia. Em todo o tempo
NOsS preocupavamos em escrever para nao especialistas. E, assim como essa
contextualizacdo nos foi importante, pretendemos expor ao leitor uma viséo
panoramica da pretensdo poés-metafisica na qual se insere Merleau-Ponty.
Tentamos, também, demonstrar a problematica do dualismo mente/corpo na
tradicao filosoéfica e iniciar um esboco inicial ao ataque feito a esta visdo dual.

Num primeiro ato de nosso “bailado” de idéias, tentamos articular a
proposta de entendimento do corpo em Merleau-Ponty. Expusemos a sua
critica a visdo do racionalismo e do empirismo, tentando compreender o novo
enfoque dado a percepc¢ao. Visamos com isso contrapor a idéia do corpo-
maquina cartesiano, demonstrando a inovacao merleau-pontyana em conceber
0 corpo intencional em sua fenomenologia.

J& numa parte seguinte de nossa descricdo — ap0s visitarmos a no¢ao
de corpo, nocdo esta que é tomada como referéncia para o estudo da
linguagem — nos concentramos nesta Ultima. Vimos que a linguagem em
Merleau-Ponty ndo pode ser entendida destituida de seu sentido e que a
interpretacédo do intelectualismo e do naturalismo recaem no mesmo erro de
apartar a palavra do seu sentido. Contra isso, nosso autor apresenta seu

argumento de que o signo e sua significacdo devem ser entendidos enquanto
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imanentes. Vimos, também, o carater expressivo da linguagem e as
possibilidades de “deslizamento” de sentido que esta operagao proporciona.

Partindo dai, chegamos ao Pas de deux no qual permitimos ver o
entrelacamento entre o corpo e a expressao, principal objetivo deste estudo.
Detivemo-nos no estudo da gestualidade humana e em sua forma expressiva.
O corpo humano entendido como uma maquina de criar significagcdes,
transcende seu uso natural e reveste-se de todo um conteudo simbalico.

Merleau-Ponty interpreta essa agir simbdélico humano em seu potencial
expressivo. Prova disso € nossa capacidade de nos metamorfosearmos,
concedendo ao corpo maneiras proprias de estar no mundo.

Sustentamos neste trabalho que o corpo, tal como a operacao poetica,
retira as palavras de seu uso comum e instaura novos sentidos; ele transforma
0S movimentos mais corriqueiros e os reelabora numa acdo carregada de
significacdes. Assim como piscamos para lubrificar os olhos, podemos fazer
isso para insinuar algo, sinalizar alguma intencao.

Salientamos, neste estudo, 0 entendimento da dangca como expressao
méxima do potencial do corpo expressivo. Tal arte € a exacerbagdo deste
potencial humano. Assustamo-nos, todavia, ao perceber que os estudiosos de
Merleau-Ponty examinem a pintura apenas, tendo poucos intérpretes a
compartiihar a questdo da danca enquanto tematica filoséfica e
fenomenoldgica. Acreditamos que esta seja nossa pequena contribuicdo a uma
fenomenologia da danca, que tem na obra de Merleau-Ponty um campo fértil e

pouco explorado.
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Baixar livros de Literatura Infantil
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Baixar livros de Meio Ambiente
Baixar livros de Meteorologia
Baixar Monografias e TCC
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