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Hoje a tempestade nos chega, pelo vigor planatario
Linguagem, na civilizagdo da ciéncia e da técnica.
Nos vortices da planetariedade toda diferenca entre
Pensamento e Ciéncia € uma fungdo de referéncia.
Pois sempre de alguma maneira pertence a toda
ciéncia uma semantica. Seméantica é a articulacdo de
fatos referenciais com fatos referenciados que uma
sintaxe possibilita e exerce. Destituido se serm@nti
Pensamento se apresenta como alguma coisa de
estranho em nosso tempo e sua tempestividade. E por
esta estranheza, por ser daquelas causas, cuijpodest
€ nunca poder encontrar ressonancia semantica em
seu proprio tempo que o pensamento de Heidegger &
intempestivo. Dai toda a incompreensao por parte da
ciéncia e da filosofia. Pertence a atualidade de se
pensamento ser incompreendido pela exatiddo de
qualquer célculo.

EMMANUEL CARNEIRO LEAO



RESUMO

Esta pesquisa procurou promover uma reflexdo doeres e fazeres educacionais a luz da
fenomenologia hermenéutica do fildsofo alemdo Makeidegger. A partir de uma
apresentacao dos principais conceitos deste pensasoficou conhecido por implementar
uma critica a metafisica tradicional, responsasegundo ele, pelo esquecimento da
diferenca ontoldgica entre ser e ente, procuraraoseadhlce a compreensao ontolégica do
cuidado, como estrutura fundante de todo e qualqueto do ser-com. Em seguida,
intentamos identificar e compreender os elementosudho tedrico mais recorrentemente
presentes nas perspectivas educacionais, tornandaligadores de visadas necessarias de
serem explicitadas e tematizadas com maior nivetigte, elucidando suas visbes de
mundo subjacentes. Por fim, promovendo um cruzameestas dinamicas, procuramos
dar visdo as possibilidades de compreensao dedrtadas relacdes educacionais a luz das
modulacbes do cuidado heideggereano, permitindaraaflsentidos, muitas vezes em
dimensdes pré-predicativas, que norteiam o cotdi@scolar em seus multiplos

desdobramentos.

Palavras-chaves: Fenomenologia hermenéutica; cueladucacao.



ABSTRACT

This stud aimed at reflecting upon the knowledge the practice of the Educational Field
from the perspective of the Martin Heidegger’'s mimaanological hermeneutiStarting by
presenting the German philosopher’s the main cdsgeghich are known for criticizing
the traditional metaphysics the one responsible for making us forget the owgiohl
difference between being and ent, as Heidegger puts | highlight the ontological
comprehension of cargsthe basic structure of each and eveeng-with After that, |
intend to identify and understand the most comniwotetical elements in educational
perspectives in order to observe its underlyingefeebnd concepts. Finally, linking the two
parts mentioned formerly, | suggest ways to congmeing some of the educational
relations from the view of Heidegger's concept @fre; so as to let notice the pre-
predicative dimension that guides most of the ed@yyschool routine and its multiple
consequences.
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INTRODUCAO

A caréncia constitutiva a que a palavra “ser” noscibna nos impele a uma técita e
imediata experiéncia de circularidade na qual acasos a outras palavras ndo menos
abrangentes como “existir” ou cridas como mais tsulegais como ‘“verdade” e
“realidade”. O exercicio desta circularidade seimgante consequiente abandono da
sustentacdo do questionamento sobre o sentidordoacentanto, se inscreve dentro de
uma realidade espaco-temporal na qual ha muitcssazia tal pergunta a partir de sua
suposta imprecisao e vaguidez. A sustentacao, malsedle manutencao de tal arguicao,
pode nos apresentar, contudo, o fato de que jAnmmgemos, desde sempre numa
compreensao tacita de “ser”, sem a qual esta olsquex outras perguntas ou respostas e

pensamentos de qualquer ordem ndo seriam possiveis.

O persistir na pergunta sobre o ser, tanto dasasa@s geral quanto do proprio
homem, que tem a possibilidade de colocar a questdoanto tal, causa de inicio e, na
maior parte das vezes, um certo incbmodo e estmaita devido ao seu carater
aparentemente desnecessario e expressamente gaatol®esnecessario porque nao
costuma nos parecer muito significativo o investitbede tempo e energias na
compreensao mais rigorosa de algo que, contramiemte, ndo nos impede de
continuarmos fazendo uso a cada momento de noskes 8em, aparentemente, maiores
implicacdes. Tautoldgico porque, pensar o ser 8gregm palavras, nocdes e sentidos que,
ao explicarem o primeiro, j4 carregam consigo unéacpmpreensao velada do que aquele
significaria e, portanto, ja estariamos lancando kquilo que desejamos explicar para
explica-lo. Uma tautologia, portanto. Esta circidade na pergunta sobre o ser nos impele,

ou a desconsidera-la, ou quando nos provoca o pem$a, descortina-se para nés o fato
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de que sempre nos movemos numa compreensao taciterd. E se assim ndo o fosse,

nem esta nem qualquer outra pergunta poderia sggreendida ou respondida.

Um filosofo aleméo do inicio do século passado wracgquestdo do ser como a
guestdo mais fundamental de todas e, ao assuarefa tle questionamento sobre o sentido
do ser, p6e também em questdo o proprio ser dedée ggpie somos, historicamente
denominado homem, e temas tidos como cruciaisquerdematizacdo mais rigorosa como
existéncia, historicidade, temporalidade, realidaderdade. Martin Heidegger nos oferece
assim elementos para uma investigacao rigorosee sobs mesmos, 0s sentidos que

atribuimos as coisas no cotidiano, dentre elasasogroprias nocdes de “vida” e “mundo”.

Qual a importancia que tais questionamentos podenpdra a educacdo? Ora,
Heidegger nos sugere que, na Modernidade, a na;&mdem” esta intimamente ligada a
nocdo de sujeito. Ser sujeito € uma assuncao datattaicamente pelo homem, para o
homem, que nos €& conhecida a partir da distin¢céi@siana entrges cogitanse res
extensa Ao descobrir que pode duvidar de tudo que cenaidonhecimento, reconhece a
duvida como um ato de pensamento que lhe garawhghitavelmente, a certeza de pensar.
Mais que isto, a certeza de sua existéncia enquiemita pensante”. Descartes entao intui:
"Penso, logo existo". Eis a descoberta que afirmexiaténcia do sujeito intimamente
dependente de seu ato de pensar. O sujeito sebperoasciente de ser sujeito dos seus
atos de consciéncia. O pensamento é, entdo, o owdo 0 Sujeito re-apresenta para Si
aquilo que se lhe opbe, que dele se distinguegjdimda a sua “exterioridade” e a realidade
em sua dinamica. Cogitoé a forca de representacédo, de re-apresentantgde se mostra
e se apresenta lancado diante do sujeito. Istegapresenta e se opde ao sujeito €, por sua
vez, denominado objeto. Assim, o horizonte da $wijade-objetividade é a perspectiva a

partir da qual a verdade do homem e do mundo sevda

No ambito das ciéncias do homem, a educacédo, conadelas, ndo se furta a
herdar as dicotomias inauguradas pela metafisat®,como sujeito-objeto, teoria-pratica
(quantas vezes estes termos ndo se fazem presemesem numero de disciplinas no
campo da educagéo?), sensivel-inteligivel, corpmatjue determinam priori a abertura

de sentido dos seus campos.
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Na medida em que, como demarcado anteriormente Hmdegger via o
embricamento entre ser e existéncia, a busca dguestionamento sobre o sentido do ser
em geral pode nos colocar inelutavelmente face@adam a nossa abertura constitutiva de
sentidos, nossa tessitura semantica , ou sejanossas verdades, ou em outras palavras,
com 0 nOsSso proprio ser, esta pesquisa, ao reflgbre a nocdo de “cuidaddBdrgg na
fenomenologia hermenéutica de Martin Heidegger, atedo esta nocédo tal como é
apresentada pelo filésofo eBer e Temp@Sein und Zejt(1927), usada para expressar a
caracteristica ontologica d@aseinde estar permanentemente referido a outro engesua
aqui crida indissociabilidade da educacao do hupf@mémeno este que nas suas diversas
faces de ocorréncia ( na familia, educacado famitia religido, educacéo religiosa; na
profissdo, educacao profissional; na arte, educaréstica; na politica, educacéo politica;
e assim por diante) se d4 em todo o tempo e emothagar, & medida que, por toda a parte
e em qualqguer momento, estd em jogo o aconteceidda buscamos chamar a atencao
para a possibilidade de a educacao ser compreendido um fendmeno constitutivo do
ser humano, tendo como inspiracao reflexiva a ogtalfenomenoldgico-hermenéutica de
Martin Heidegger, apresentada naquela que veio eosstituir como a principal obra
representativa do pensamento deste filos®én,e Tempo

Testemunhamos assim para um viés de compreensa@®ddeacdo como
“autogénese do humano”, sendo ela, portanto, acasdatecer atravées do qual o ser
humano se constitui a si mesmo. Para o educadercgmo bem propunhanaaiéutica
(parteira em grego) socratica, ndo € mae ou pasemtido de criador, daquele a quem
educa, mas sim, seu “parteiro”. Como alguém queesiar préximo, testemunha o ressoar
daguela voz que ecoa ja sempre dentro de cadausemle, e o conclama a vir a ser ele
mesmo, na sua singularidade e propriedade. Nosom@y portanto, a apresentar as
possiveis contribuicdes que a ontologia pensaddvaotin Heidegger pode viabilizar a
esfera educacional, tendo como fio condutor o guesnento sobre o sentido do ser
empreitado pelo filésofo e a premissa de que em ¢ogualquer ato que exercemos ja nos
movemos num horizonte de compreensao do ser gpéeseoncomitantemente, mesmo
gue de forma técita, aos nossos sentidos e img®safesar de ter sido um filésofo e ndo
um pedagogo, na medida em que implementou todanwestigacdo acerca do sentido do

ser e da existéncia humana, propiciando que ceotoseitos fundamentais ao pensamento
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ocidental, tais como, “sujeito”, “raz&do”, “individlie “existéncia”, conceitos esses de uso
corriqueiro nas ciéncias do homem e ndo menos umeaedo, pudessem ser pensados com
base em novos paradigmas, o pensamento de Heidpgdernos oferecer importantes

contribuicdes a este campo do saber.

Neste sentido, ao se propor a demarcar, dentroetspgrtiva fenomenoldgico-
hermenéutica de Martin Heidegger, a relacdo eatmocdo de “cuidado”, enquanto
estrutura ontolégica que abarca a totalidade exigtedoDaseine o ser da educacao, este
trabalho estruturar-se-a em duas partes. Na pameirscaremos fazer uma apresentacao
sucinta e objetiva, porém clara, da ontologia tggdecana com base na sua obra mais
conhecida Ser e Tempg¢Sein und Zeji publicada em 192ha qual aborda a questdo do
ser por caminhos radicalmente diferentes daqueleppidos até entdo pela tradicdo: nédo
pergunta “o que é o ser”, interroga, sim, o seuid@nO objetivo da ontologia, de
determinar a quididade dos entes, transforma-s@oemima questdo fenomenoldgica e
hermenéutica, sob a influéncia principal por undolde Edmund Husserl e do outro de
Wilhelm Dilthey. Teremos por finalidade situar oitde em relacdo a trajetéria do
pensamento heideggereano que, ao se tornar inaignpublico nas reflexdes expressas
em Ser e Tempdanca mao de uma analitica da existéncia e foeimge sendo cunhado
como fenomenologia hermenéutica, consiste na @@scrinterpretativa das estruturas
ontolégicas fundamentais do existir humano, poésito pela atitude de suspensédo de
gualquer forma de objetivacao do ser do homem qmessoa, eu, consciéncia, sujeito, seja

num sentido psicolégico ou transcendental.

Na segunda parte, j& demarcado anteriormente eenteAgimento ontolégico do
Daseirt na instauracdo homem-mundo, situando, portantseo da educacdo” como o

A palavra alem®aseiné traduzida normalmente como existéncia.g8ne Tempgorém Daseindesigna

o fundamento ontolégico do ser-humano, ou sejandd a partir do qual o humano se essencializinraa

o humano, que ®aseindiz o fundo do ser humano, a partir donde ele aoen¢ se constitui como humano.
Diz, antes de tudo, esta possibilidade da liberdpdka qual o ser humano acontece como a abertura d
mundo, na disposi¢éo cordial de se responsabpizasi e por tudo quanto h&. Tal disposi¢do davooaade

da liberdade diz, sempre de novo, em cada novacgity em toda possibilidade e impossibilidadenss-
aqui! PresenteDaseindiz, pois, presenca, hdo como simples ocorréncialge simplesmente dado, mas
como intensidade, suavidade, radicalidade, traéepa, propriedade do ser-si-mesmo, abrindo-se c@mo
clareira, em que se clareia e se libera o sent@®at de tudo quanto, de alguma maneira, €, em sua
pregnancia e plenitude.
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proprio apelo histérico a que o ente que somoshawemos que lidar, constituindo-nos
histérico-temporalmente, buscaremos pensar o gaec@na no fendmeno da educacéo do
ser. Ou seja, até que ponto esta empreitada labdorraativa ja ndo seria, de todo o
sempre, cunhada por um horizonte de sentido qabedste tacitamente visdes de mundo e
de homem, neste caso se convertendo numa histddcao de “sujeito”, que ecoa
concepcdes pré-predicativas, que se situam no conegistencial da “compreenséo
disposta”, trazida por Heidegger, e inscrita naeprdontoldégica do cuidado. Para tal,
faremos algumas consideracbes amparadas em algbeses e fazeres do cotidiano
educacional, citaremos algumas das principais petisps de compreensdo do humano
gue sedimentam muitas de tais praticas e farergasnals referéncias a alguns pensadores
e educadores brasileiros, que possam, com seu®gseir a contribuir para um possivel
lancamento de um olhar fenomenoldgico sobre a edocaDentre estes, Durmeval
Trigueiro Mendes, que como veremos, apresenta emtegtos abordadd®nomenologia

do Processo Educative Realidade, experiéncia e criagdalgumas nogdes e propostas
amistosas com a Fenomenologia Hermenéutica heitEgge Finalizando a segunda
parte, buscariamos pensar que contribui¢cdes a mm;dnidado como estrutura ontologica
do Dasein pode nos fornecer quando identificamos, no segmedtcativo, os modos
pujantes e prementes de relacdo dos principais eeles deste teatro — educador-
educando- desvelando possibilidades de sentidogpnente instauradas existencialmente.
Ao longo de toda a pesquisa, e com base na chéicleggereana a metafisica ocidental,
buscaremos visualizar possibilidades do abrir-sa pma experiéncia ndo exclusivamente
metafisica da verdade, decorrente do modelo pms$étido saber cientifico, mas também
para outras possibilidades de experienciacdo, gmnexemplo, a partir da experiéncia da
verdade na arte, profundamente atravessada példongelo intangivel, ou, num linguajar
mais heideggereano, como a propria manifestacadsedela verdade enquaratetheia
Neste sentido, em termos gerais, apontamos parapossbilidade de uma experiéncia
heideggereana de verdade na educagédo, ou de sduckcao, irredutivel & nossa cotidiana
atitude natural,seja ela tanto com base no senso comum, quantseeenente articulada

com o conhecimento cientifico.

Para além de seus objetivos especificos, estecestuzbntrard acalanto se puder

contribuir para a reflexdo sobre questdes ligadsduaacio. E recente e original o interesse
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pela obra de Heidegger neste campo, como podencositesr enmFilosofia e historia da
educacao(Piletti, 2002), no ja classicBenomenologia da educacggirgliano, 1974),
além de Giles entilosofia da educacaqGiles, 1987) e Martins enm enfoque
fenomenoldgico do curriculgMartins, 1992) quando tocam no conceito de “cuidad
heideggereano, tratando do processo educativo possibilitador de um sentido auténtico
a propria existéncia e a um horizonte de possdikd proprias a sua existéncia.
Concluimos apontando que, em nosso compreenddeitnea dos textos de Heidegger,
gualquer um que adentre em seu amago, inspiradogaisooriginal e fundamentphthos
da filosofia que € estranhamentala realidade, na qual nos incluimos com nosso®sod
de ser e de pensar, vencendo inclusive a heraediei literdria caracteristica de seus
escritos, dificilmente encontrara pensamentos menogprometidos com totalitarismos e
mais com o que é fundamentalmente humano em wé=Nk, vamos a Heidegger para
conhecermos as idéias de uma filosofia cuja pedgalar € ocuidadg com a pretensa
proposta de podermos enunciar uma compreensao ueagd comprometida com
existéncias singulares em detrimento do recorreate de impessoalidade profundamente

arraigado nos modos de ser contemporaneos.
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PRIMEIRA PARTE

O PENSAMENTO DE MARTIN HEIDEGGER

CAPITULO I: Estrutura e Fundamento da FenomenologiaHermenéutica de Martin
Heidegger.

I.1 — Origem e Influéncias

Em Meu caminho para a fenomenolog{a973), Heidegger indica um momento
decisivo em sua formacédo: quando se d& conta sdiore@lamentalidade da questéo do ser.
Isto acontece a partir da leitura da obra de FBaentanoSobre o significado multiplo do
ente segundo Aristételede 1862. Heidegger estabeleceu seu primeiro tcooten a obra
de Brentano em 1907, ainda na escola de nivel dadonno seminario catolico de
Friburgo. Mais especificamente, ele aponta pareagsefque mais lhe chamou a atencao
nesta obra que foi a frase de Aristoteles que a@é&ocente se manifesta, em conformidade
com o seu ser, de diversas maneiieal. frase de Aristételes guarda, segundo Heidegger,
guestdo determinante quanto a escolha do caminrhge&u pensamento iria trilhar desde
entdo: qual a determinacdo fundamental e unitaria do see gege o ente em suas
multiplas significacbes?
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Dois anos mais tarde, em 1909, Heidegger ingressaanrdpida incursdo na
Teologia comecando a cursa-la na Universidade dmurgo. O flerte com a Teologia
duraria apenas quatro semestres, quando entdoda @mem Heidegger se voltaria

integralmente para a Filosofia, para jamais deixa-|

Ao abandonar a Teologia, Heidegger se distancipedsamento escolastico que
dominava esta disciplina. Contudo, a “influéncialdgica” se faz presente em algumas
importantes no¢des apresentadas em sua obra maiscuda,Ser e Temp{Sein und Zejt
publicada em 1927, segundo Nunes, como as de “terfangustia®. Kierkegaard, Santo
Agostinho e Lutero também se fazem presentes ngpasigio de uma sutil sombra
teoldgica do pensamento do filésofo, muito embdeanéio deixe de marcar de forma
contundente em diversos textos anterior&erne Tempa distancia entre a Teologia e a
Filosofia®

A mentalidade positivisfaencontrava na Universidade de Friburgo um imptetan
foco de resisténcia na Alemanha aos seus precigisntado pelo neokantismdlunes
(1992) aponta que, naquele periodo, crescia @adtiracionalidade cientifica inerente as
ciéncias naturais. O pensamento de Nietzsche desdrapa um papel preponderante neste
movimento apontando para o primado da experiénité frente a abstracdo. Ganhava
forca a relacdo entre poesia e filosofia ja iniaigmbr Holderlin na primeira metade do
século XIX, tendo sido abafada na segunda metasie deesmo século pela Teoria do

Conhecimento.

2 Em virtude de entendermos nao haver relevancepmafundamento de tais conceitos para o atingimgmto
objetivo principal deste trabalho, os mesmos né&osgormenorizados na presente pesquisa.

¥ Em History of the Concept of Timele 1985, Heidegger discute a possibilidade depajacdo do conceito
de “tempo” sendo mais intima ao tedlogo do que iEsdfo, aproximando tal conceito & nogdo de
“eternidade” discutida pela teologia, diferentensedt filésofo cujarchéé o permanente estranhamento.

* Filosofia de Augusto Conte do século XIX, que ddex® o estado positivo (0 que é real e palpawl, o
dados da experiéncia baseados nos fatos superames teoldgicas e metafisicas de explicagédo dudmu
tidas como vagas e quiméricas) o Ultimo e maisefierestado abrangido pela humanidade, valorizando
ciéncia como forma mais adequada de conhecimentaedderiva o cientificismo.

® Movimento nascido na Alemanha a partir de 1868, spicaracteriza por assimilar & teoria do contesttion

a filosofia. A teoria do conhecimento é consideradmico campo capaz de impedir a dissolu¢do dsdiia,
seja num pensamento especulativo apartado dasasémusitivas, seja num materialismo dogmaticop&@e
um lado o neokantismo se une ao naturalismo, pwo,oele se encontra com o positivismo, o que éd'um
conseqUéncia natural de sua ontofobia” (Mora, 1p9428)
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Como visto anteriormente, a perspectiva epistentdddo neokantismo imperava
no quadro filoséfico alemdo daquela época. O pooHeidegger, ao se fixar no curso de
filosofia, propaga de certa forma esta perspect@em, ele rechaca o positivismo do
neokantismo mais tradicional, que enfatiza as gesstelativas as ciéncias da natureza. De

gualquer forma, nédo se pode negar que ele encemtigant um interlocutor de peso.

Para que se ventile as incursdes e dissonancias estes dois expressivos
pensadores alemées, ndo podemos prescindir aqumdmaior clareamento do quadro

filosofico dos dois Ultimos séculos.

Diferentemente do século XVII, quando a principaésfdo que se colocava era a
discussdo em torno do inatismo, se 0 conhecimeatia $nato ou adquirido, sendo
Descartes, Leibniz e Locke os principais expoedésta época, o século XVIII vai propor
uma nova abordagem da Teoria do Conhecimento. Hawen preocupacdo de como se
processa o conhecimento bem como onde se encoogrdiimites” do conhecer. Hume e
Kant apresentam suas teorias bastante distintas te nesperiodo.
Colocaremos aqui, de maneira sintética, a formaoconpensador inglés David Hume

apresenta seu ponto de vista sobre as percepcdssnta humana.

Hume diferencia as percep¢des da mente em doiscgrienpressdes” e “idéias”.

A diferenca entre elas, seria para ele, o grawd@fe a vivacidade que “atingem” a mente
humana. As imagens mais “fortes e violentas” saomggessdes, enquanto que as mais
“fracas” sdo as idéias. Ambas, tanto as idéias casnmpressodes, podem ser classificadas
em simples ou complexas. Caso possa ser fragmeatadarias partes, € compreendida
como complexa; sendo indissoluvel, dir-se-a simpiés portanto, uma grande semelhanca
entre nossas impressoes e idéias em todos os pexteto em seus graus de forca e
vividez, de forma que as idéias parecem ser osxadl das impressdes. E através das
percepcdes de simples e complexas que poderemita lantonclusédo da semelhanca entre
as impressoes e as idéias. As idéias complexasa@@ssitam possuir impressdes que lhes
correspondam inteiramente, ou seja, posso possugiéia de um lugar conhecido com

muros de ouro e pedras de rubi, utilizando assias ddéias para formar uma so coisa; e

nossas impressdes complexas nunca sao copiadaanééranexata: mesmo que tenhamos
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visto uma cidade, somos incapazes de guardar alasas ruas e aspectos, nitidamente.
N&o ha, portanto, uma regra universalmente verdadis que nossas impressfes sejam
copias exatas das nossas idéias complexas.Quaptocapcdes simples, Hume afirma que
“a regra ndo comporta excecao, e que toda idéjplesntern uma impressao simples que se
assemelha a ela; e toda impressao simples tem déa ¢orrespondente” (HUME in
PEREIRA, 2004, p. 26).

Dada esta tese, Hume cré que é a partir da expieri@ue se formam as idéias e o
inverso € impossivel. Se tomarmos inato por “n#tuemtdo, segundo o autor, todas as
percepcdes da mente serdo inatas ou naturais. Pseéatmitirmos os termos “inato” e
“impressfes” tais como definidos por ele, “todasnassas percepcdes sdo inatas e
nenhuma de nossas idéias 0 é” (HUME in PEREIRA42p®7).

N&o obstante a diferenca perspectivista entre Huiant, este Ultimo ndo deixa de
considerar que, em seu livro mais lido e mais erfte a Critica da Razéo Pura (1781)
nasce, em muito também, fruto da leitura de Hurde que o proprio Kant vai denominar
como um despertar do “sono dogmético”. Nesta dbaat buscou demarcar os limites de
todo o conhecimento a priori, ou seja, do conhetimgue independe da experiéficia
partir de uma postura critica, ele combate osmatemetafisicos de carater dogmatico,
como o racionalista-intelectualista de Christianl¥v@ais teses, por se construirem com
base em métodos estritamente 16gico-dedutivos, gdas como irrefutaveis. A alternativa
cética diante de tais métodos dogmaticos, repragarnpelo empirismo de Hufpepor

exemplo também eram combatidos por Kant.

O meu proprio trabalho, na Critica da Razao Poiaydasionado pelos pontos
de vista céticos de Hume, mas prossegui muito adérdiscuti toda a
problemética da razéo tedrica pura em seu senidétiso, incluindo aquilo
que é comumente chamado de Metafisica. (KANT GriticRazédo Pratica, p.
54, Critica a Razéo Pura, B 792, 797 in CHAVES).

® Interessado desde os primérdios de sua vida otitrllepela ciéncia newtoniana, ja constituida pieswte

no seu tempo e preocupado com a confusdo conceituaspeito do debate sobre a natureza do nosso
conhecimento, Kant questiona se é possivel umaddrgmra” independente da experiéncia. Dai seu
pensamento ser conhecido coaniticismo.

" Para o pensador inglés, o sujeito do conhecimérsjeito psicolégico, atuando como simples agdate
associacdes de representacdes sensiveis. Pam ‘EmOmeno” é puro conteldo de consciéncia. E pura
representacéo. A causalidade perde nessa perspectarater de principio necessério que tem nod®io
racionalismo dogmatico. Seu fundamento passamsaiuacza puramente subjetiva e psicoldgica.
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Interpde-se a principal questdo de fundo que vantar as mais de 800 péaginas de
sua principal obra critica, a pergunta de comops&siveis juizos sintéticos a priori? Na
referida obra, Kant vai argumentar que tempo egaspao formas fundantes de percepcao
(formas da sensibilidade) que funcionam como “fegatas da mente”, mas que soO se dao
ao uso na experiéncia. N&o nos seria possivekmortimaginar alguma coisa que existe,
fora do tempo, e que ndo tem extensdo no espag@nie humana nao poderia produzir tal
idéia.

Além das formas da sensibilidade, Kant também @ propor que ha o
entendimento, e que este seria uma faculdade d@a.r&te seria o0 responsavel por nos
fornecer as categorias com as quais podemos agernteses do multiplo e do diverso da
experiéncia. Assim, 0s juizos sintéticos a prisdi sdo possiveis porque ha uma faculdade
da razéo - o entendimento - que nos fornece cassgamriori - como causa e efeito - que
nos permitem emitir juizos sobre o mundo. No eptatdis categorias sdo proprias do
conhecimento da experiéncia, ndo nos sendo possivgrega-las fora do campo
experiencial. Eis, assim, a razdo pela qual, wadfia critica de Kant, ndo nos é possivel
buscar um eventual conhecimentoatésa em sivisto que nenhuma experiéncia humana

estaria fora do campo fenomenologico da experiéncia

Disto parece decorrer que a experiéncia nao é poasnente receptiva no sentido
reconhecido pelo empirismo de Hume. A experiéndiasentido atribuido pela filosofia
transcendental é apenas receptiva no que se @efeeasibilidade, porém ndo no que se
refere ao entendimento. Assim, diante do impasssyjeito estritamente l6gico da
filosofa dogmatica frente ao sujeito psicologico fdasofia cética, Kant reivindica um
sujeito transcendentalTrata-se da estrutura aprioristica deste sujai® tqrna possivel
toda a experiéncia. Nelasansibilidadee oentendimentsao as faculdades fundameritais

8 A expressadadranscendentalem Kant significa aquilo que é anterior a toda @eencia. “Chamo
transcendentaltodo o conhecimento que trata ndo tanto dos ahjetomo, de modo geral, de nossos
conceitosa priori dos objetos”.(Kant, 1980). Mesmo fazendo umacazito racionalismo e do empirismo,
Kant segue um processo que redunda num idealisai@ deu pensamento ser conhecido calealismo
transcendentalpois, ainda que reconheca a experiéncia como fedoea da matéria do conhecimento, é o
Nosso espirito, através de suas estruum@ri, que constréi o objeto do seu saber.
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Esta apresentacdo sucinta das bases do pensamemtian& nos oferece a
possibilidade de compreendermos suas implicagcbegpenspectiva transcendental de
Husserl, Dilthey e, consequentemente, Heideggeramamos, porém, que, a partir de
Kant, Heidegger faz um recuo critico para uma ds@ienmais originarfaque a da

representacao, na qual se desenrola a relacatosolpgeto.

A principal obra de Heidegger, e que o anuncia panaeio filoséfico, comeca a
nascer a partir do distanciamento do filosofo daas@eokantiana. A fenomenologia do
mestre Edmund Husserl e a hermenéutica de Wilhelthe) se entroncam para criar a

“fenomenologia hermenéutica” heideggeriana.

.2 — Dilthey e Husserl — Os principais influenciadres para a Fenomenologia

Hermenéutica.

I.2.1 — A hermenéutica de Schleiermacher e Diltheya ponto de partida de Heidegger.

Em Verdade e Métodoge 1993, Gadamer nos apresenta o objetivo prindipa
pensamento de W. Dilthey (1833-1911) que seria temnmgntar aCritica da raz&o pura
com uma critica da razéo histoérica, ou seja, “dasicas categorias do mundo historico,
gue seriam capazes de sustentar as ciéncias humand#erenca fundamental desta
perspectiva de historicidade da assumida pelosamtiakos € que estes propunham uma
transposicao da problematica epistemologica daiei€ naturais para as ciéncias humanas
ou historicas. Dilthey, ao contrario, ndo via arwgsra da experiéncia histérica como
constituida a base de fatos aos quais se acresaentalacdes de valor, mas sim, que tal

estrutura esta baseada na historicidade inereurtepéia experiéncia.

° Adiante falaremos da critica heideggeriana dapeets/a metafisica de ciséo homem-mundo, e de suas
natuarais dicotomias decorrentes, dentre as gsade asujeito-objeto. Ao apresentar a expressaentser
mundo”, Heidegger revela a unidade estrutural dgioh da existéncia do Dasein. Posteriormente nevitas

a clarificar mais pormenorizadamente tais termos.
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Para melhor clarificarmos a influéncia da perspactiermenéutica diltheyana no
pensamento de Heidegger, havemos de compreendeormaekstruturacdo histérica deste
campo de saber, que tem o pensador aleméao Fri€ftideiermacher (1769-1834), teorico
gue produziu suas principais reflexdes no inicieéoulo XIX, apontado como o fundador
da hermenéutica contemporanea. Embora Schleiermaéwoe tenha sido o primeiro a
ocupar-se da interpretacdo, uma vez que os dehetesa de tal fendbmeno remontam aos
gregos e atravessam toda a cultura ocidental ofoeste a partir de suas reflexbes que a
hermenéutica ganhostatus de autonomia e, enquanto disciplina, adquiriu ssusis
delineamentos. Schleiermacher considerava que raehéutica, até o século XVIII, se
restringia a uma técnica auxiliar da filologia etdalogia, compondo-se tdo somente por
“colecbes de regras particulares reunidas por masobservacdes dos mestres, algumas
vezes claramente definidas, outras beirando aimd&b, arranjadas ora confusamente ora
comodamenté®. Tais colecbes fragmentarias de regras ndo eswatn, ainda, uma
metodologia propriamente dita, pois ndo eram capdeexpor, “sob uma forma adequada
e cientifica, toda a extens&o e as razdes de sEodesso de compreens&o”

Com vistas ao ultrapassamento desta “precaria” icéod epistemoldgica,
Schleiermacher se incumbe de suplantar a essesntasjde orientacdes parciais, uma
descricdo mais estruturada, sistematica e completgprocesso interpretativo, que se
propusesse a oferecer tanto udescricdocorreta do modo como a compreensao ocorre
guanto umaorientacdo supostamente mais condizente dos “intérpretes” rregso
interpretativo. Ele lamentava também que, em fac&agmentacdo da hermenéutica em
uma série de disciplinas particulares “a hermen@uwbmo arte da compreensdo nao existe
como uma area geral, apenas existe como uma pladali de hermenéuticas
especializadas®. Neste periodo, portanto, inicio do século XIXyihaomente uma gama
de disciplinas hermenéuticas que serviam céécnicas de interpretacaaplicaveis aos
seus diversos campos determinados, fundamentalradfitelogia, a Teologia e o Direito.
Sendo conjuntamente teodlogo, fildlogo e fildsofochl8iermacher repudiava essa

fragmentacdo, entendendo que nao fazia sentidonvi@ser uma teoria para a

10 Cf. SCHLEIERMACHER Hermenéuticap. 26.
' Cf. SCHLEIERMACHER Hermenéuticap. 26.
12 Citado por RLMER, Hermenéuticap. 91.
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interpretacdo da Biblia, outra para a interpretaig@oclassicos, outra para a interpretacao
da literatura moderna, outra para a interpretagébteratura oriental e assim por diante.
Embora cada um desses campos pudesse ter as swdisrigades e especificidades,
decorria que se estava diante de varias aplica@esesmo processo de compreenséo, 0
gque despertou nele a idealizacdo de um projeto da thermenéutica geral, que
comportasse a interpretacdo de todos os textosgrfogles escritos ou orais, antigos ou
modernos, sacros ou profanos. Descortinou-se, assipossibilidade de transicdo da
hermenéutica, de uma técnica auxiliar dos divecsmspos do saber para uma descricao
unificada dos processos de compreensao. Gadamrapgue Schleiermacher opds-se a
hermenéutica tradicional de sua época porque passmmcentrar-se na compreensao do
texto enquanto portador de significado e ndo nadestdogmético do texto como um
veiculo que poderia conduzir a verdade. Refutamdiqérspectiva linear e dogmatica,
Schleiermacher propunha a autonomia do sentidexto,tuma vez que o seu objetivo ja
nao era revelar a eventual verdade oculta no texas, compreender o proprio sentido do
texto, independentemente da veracidade ou néo diggstcado. Com isso, ele unificou o
estudo de textos sagrados e profanos, classicaslernos, submetendo suas compreensodes
a mesma metodologia. Como atesta Gadamer “a cengie e interpretacdo tanto da

Biblia como da Antigiiidade classica foram liberadosnteresse dogmatict”

Identifica-se também em Schleiermacher, diferentéende seus antecessores que
pensaram a hermenéutica, a tentativa de elaborarh@mmenéutica tdo proxima quanto
possivel dos padrbes de cientificidade. Além dissndo ele fundamentalmente um
tedlogo, visualiza-se em sua busca o0 objetivo adocmar uma teologia cientifica, por

meio da elaboracéo de uma metodologia adequadmaeatpretacéo dos textos biblicbs

Outra importante contribuicdo da epistemologia lee@atica de Schleiermacher foi
a contraposicado a uma idéia tradicional de quéesdretacdo somente cabia sobre trechos
reconhecidamente obscuros de um texto, aos quaisendudesse estabelecer uma imediata
compreensdo. Ao considerar que cada texto era diatatividade de um individuo e que,

interpreta-lo requeria compreender o seu sentig@aréir da “reconstrucdo completa da

13 Cf. GADAMER, Verdade e métod. 306.
14 Cf. GADAMER, Verdade e método, Ip. 118.
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evolucao interior da atividade compositora do s, ele concluiu que todo e qualquer

texto conduzia o seu intérprete ao desafio de pvema reconstrugdo do pensamento de
uma pessoa que lhe era estranha porque diversprdgleo. Com isso, a necessidade de
lidar com a individualidade do outro cuja obra et de analise torna inevitavelmente

estranho para o intérprete o objeto da compre&hséo

O objetivo mor de Schleiermacher era compreendesemtido de um texto,
compreendendo-o0 como a expressao da individualidadgeu autor. Para tal, ele viu-se na
necessidade de tratar hermeneuticamente tanto preensdao do texto em si, quanto a
compreens&o do sujeito que o cfiou

Segundo Gadamer, que reacessou no seculo XX as deiSchleiermacher sobre o
tema, “quem quiser compreender um texto realizgpeemam projetar. Téo logo apareca
um primeiro sentido no texto, o intérprete projatasentido para o texto como um todo. O
sentido inicial sé se manifesta porque ele estdolem texto com certas expectativas em
relacdo ao seu sentido. A compreensao do que @sii& po texto consiste precisamente no
desenvolvimento dessa projecdo, a qual tem queniics constantemente revisada, com
base nos sentidos que emergem a medida que senetiando no significado do textd®

Tal revisionamento, contudo, € um processo ciraafamdavel, na medida em que
nao se é possivel conhecer todos os elementos catimpa que podem estimular novas
projecdes divinatorias. Para uma melhor elucidagéste processo, recorramos a um
exemplo do nosso cotidiano. Quantas vezes entersdensignificado de uma cena que
acontece no inicio do filme apenas quando chegandmal da histéria? Quantas vezes
saimos do cinema relembrando os episédios inieisgvendo o0 modo como eles deveriam
ser interpretados? Isso acontece porque cada eetieufar somente pode ser entendida
dentro do contexto da obra completa. Porém, aadrgleta € formada pela seqiiéncia dos
episodios particulares.

15 Cf. SCHLEIERMACHER Hermenéuticap. 39.

16 Gadamer sobre Schleiermacher, “a estranhezaigsié lindissoluvelmente com a individualidade do tu
[GADAMER, Verdade e métodp. 281]

7 Cf. SCHLEIERMACHER Hermenéuticap. 68, 3.a.

18 Cf. GADAMER, Verdade e métod@.402e Truth and methodp. 267. Como a versao brasileira to texto
apresenta algumas divergéncias com relacdo a &raduoglesa, fizemos um cotejo entre as duas versées
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No inicio de um filme, inevitavelmente criamos ai@s expectativas com relacao
ao significado de cada cena que nos é apresentada.projecOesresultam de nocdes
prévias que utilizamos como elementos de compard&éatudo, a cada nova informacao
percebida, essaprojecdes de sentido vao sofrendo alteracdes, acarretandoa num
modifica¢do gradual no sentido que atribuimos laeefioriginariamente. Além disso, cada
vez que se modifica a nossa projecdo de sentidee sobfilme, mudam também os

significados que atribuimos as cenas precedentes.

De acordo com Gadamer, “esse constante processepiejetar constitui o
movimento do compreender e do interprétarNesse processo de idas e vindas, a nossa
compreensao sobre a obra, e acreditamos podetgprtgedinamica para a vida como um
todo em suas multiplas dindmicas do cotidiano: emsas, encontros, observacao de fatos,
aulas etc, vai sendo alterada, pois temos necessidia integrar as novas cenas em um
contexto coerente; além do fato de que a nossareemgfo de cada cena particular vai
sendo modificada & medida que muda nossa compeesnsée o filme como um todo.
Dessa forma, tal como cada cena ndo pode ser cengida fora do conjunto da obra, o
filme ndo pode ser entendido sendo a partir da menpao de cada cena particular e das
relacdes entre elas. Essa impossibilidade de des&orentre o entendimento do todo e o
das partes é tdo aplicavel ao cinema quanto atliter ou a qualquer outro texto que se

busca compreender.

Para que migrasse do pensamento tdpico (catalogaadenes dotados de
autoridade) e ingressasse no pensamento metoédiceeftendo-se em um sistema abstrato
de regras), foi preciso que a propria metodologishérmenéutica se tornasse objeto de
reflexdes especificas. O maior desenvolvimentoaddistussdo metodologica somente veio
a se dar no século XIX, quando os tedricos dapré&acao voltaram-se sobre sua propria
atividade e perguntaram-se seriamente acerca dificaglo dos métodos que eles proprios
definiam. O aprofundamento dessa reflexdo levoarménéutica a voltar-se a si mesma e
a promover um guestionamento sobre a propria mktgidodo interpretar, dando aqui um
passo significativo na racionalidade modernaitaraflexividade Tal passo normalmente &

atribuido a Schleiermacher, que foi o primeiraitea tematizar a propria interpretacdo e

19 Cf. GADAMER, Verdade e métogdp.402e Truth and methadp. 267.
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a buscar esclarecer os modos como interpretamos.i€3o, a hermenéutica deixou de ser
uma disciplina auxiliar da teologia, do direito da filologia, e passou a ser um campo

autbnomo de pensamento.

A envergadura e as conseqUéncias deste passo oanuu3chleiermacher a
amplificar sua visdo tanto sobre as potencialidagi@snto sobre os limites de uma
metodologia da interpretagdd-undamentalmente, ele alertou que qualquer mietgido
interpretativa ndo poderia ser reduzida, tal cora® ciéncias naturais, a um sistema de
regras que pudessem ser definidagriori e aplicadas em qualquer situagao e contexto.
Com isso, apesar de suas pretensdes metodolé8atdsjermacher ndo tinha ilusées sobre
a possibilidade de reduzir a hermenéutica a um uotmj definido de regras de
interpretacdo, especialmente no tocante ao elendimioatorio. Ele chegou mesmo a
afirmar que “regras gerais, para a determinacéceteoida significabilidade, deixam-se
fornecer parcamente. Os contextos indicam o aeenttom do conjunto® Nesse aspecto,
ele demonstrou uma consciéncia metodoldgica atgicaginaria para o cientificismo de
sua época, pois, “quase como nenhum outro, poskiian senso agudo sobre o limite do
metodizdvel e sobre a necessidade de uma adivimhagdpatica no reino da

interpretacad™.

Nos parece claro que Schleiermacher reconheciaipgi@ncia da hermenéutica de
sua época, “o estado ainda cadtico desta discipfina entendia que havia muito o que
desenvolver em termos de regras metodolégicasPanderir dai que ele considerava
possivel reduzir a hermenéutica a um conjunto dgaseseria ignorar todas as suas
adverténcias em contrario. Tampouco seria razodnelir que a sua consciéncia das
limitagcBes do método deveria ter implicado uma abbaagecusa do método, pois iSso seria
contrario a finalidade a que ele se propds: a dmt@r “uma juventude avida de saber”,
oferecendo-lhe uma instrugdo que, “como metodolpgipriamente dita”, exponha “sob
uma forma adequada e cientifica toda a extens@aazées de ser do proce<SpAssim,
pode-se entender que Schleiermacher buscava undanBgrmenéutico que evitasse a

20 Cf. SCHLEIERMACHER, Hermenéuticap. 85.
2L Cf. GRONDIN, Introduc&o a hermenéutica filoséficgn. 130.
22 Cf. SCHLEIERMACHER, Hermenéuticap. 64.
23 Cf. SCHLEIERMACHER, Hermenéuticap. 26.
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arbitrariedade e o mal-entendido, muito emboraef@smsciente de que essa metodologia
ndo poderia ser reduzida a um sistema de regrapupessem ser definidaspriori e
aplicadas de modo irrefletido. Nessa medida, edeecé uma metodologia, entendida esta
como um sistema de conceitos e de padrdes hernmeggue sirvam para orientar a
atividade pratica dos intérpretes. Contudo, de #&ralguma o0 pensamento de
Schleiermacher pode ser reduzido a uma elaborag@oenéutica que buscasse criar uma
metodologia matematizante e impessoal como a @asias exatas. Porém, ainda assim,
tratava-se de uma espécie de metodologia, no sedaddescricdo dos procedimentos
adequados. Porém, ndo havia em Schleiermacheraduado daerdadeao método pois

a verdade néo era fruto da aplicacdo de um métmupasto por regras objetivas, mas esse
método era apenas uma descricdo geral dos proggdsné\ssim, uma de suas maiores
influéncias foi justamente a de promover um hotigomais propicio a um pensamento
metodolégico adaptado as disciplinas humanisti€@smo aponta Habermas, essa
perspectiva tedrica tem uma inspiracdo grega daewea metafisica ontoldgica, pois parte
da questdo dser. Conhecer é revelar o ser do mundo, a partir fiaagéo dologos Com
isso, “0 verdadeiro conhecimento tem a ver comlaguie é pura e simplesmente geral,

imutavel e necessarit".

Nesta mesma direcdo se desenvolveram os esforc@¥illiEm Dilthey que, no
final do século XIX, propds a diferenca entre a8nCias da Natureza (que sdo voltadas a
explicacdo causal e matematizante) eGassteswissenschafteou seja, agiéncias do
espirito (que sdo voltadas a compreensdo do homem). Decacord Palmer, Dilthey
sustentava queompreensadera a palavra chave para os estudos humanistiposs,
enguanto as ciéncias exatas explicam a naturez@stados humanisticos compreendem as
manifestacées da vid&’ E vai além: para Dilthey, “explicamos a naturemas ha que se
compreender o homeR?’ pois “a dindmica da vida interior de um homemueraconjunto
complexo de cognigéo, sentimento e vontade, e sgEseslementos ndo sdo sujeitaveis as
normas da causalidade e & rigidez de um pensameetanicista e quantitativd” Em

outras palavras, a aplicagdo da metodologia pasdivas ciéncias do homem ndo nos

24 Cf. HABERMAS, Pensamento pds-metafisjq 22.
% Cf. PALMER, Hermenéuticap. 112.
% Cf. PALMER, Hermenéuticap. 120.
27 Cf. PALMER, Hermenéuticap. 109.
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conduziria a construcdo de um saber adequado, dalanem que a compreensdo dos

fenbmenos humanos requer uma outra abordagem.

Quanto a natureza desta experiéncia, ele acredifa@aas “ciéncias do espirito”
ampliam o pensamento ja implicito egperiéncia da vidaA experiéncia da vida, como
aponta Nunes (1992), engloba sujeito e objeto ferm@menos da realidade historica sdo
trans-individuais, embora tenham origem na estaupgiquica do individuo, tendo assim
um caratercompreensivo.Portanto, os fendmenos historicos seriam inseparadas
vivéncias e ndo podem ser reduzidos a conexfesisaU3 mundo histérico produz
espontaneamente estruturas significativas que ciondim as ciéncias do espirito. Ricouer
(1977) assinala que Dilthey explicita, pela primmerez, a dualidade entm®mpreenséao,
prépria das ciéncias do espirito,egplicacao, propria das ciéncias naturais. Marca-se,
portanto, a diferenca entre o carater psicolog@aampreensdo e o carater da esséncia
inapreensivel da coisa natural. Com isso, Dilthestenta que a vida apresenta em si
mesma uma estrutura hermenéutica e é acusado rdeucairelativismo epistemoldgico,

apesar de suas pretensoes objetivas.

Contudo, as ciéncias do espirito tampouco podeseameonfundidas com a filosofia
idealista do iluminismo, uma vez que esta persgedtiosofica erametafisicae ndo uma
ciéncia Com isso, a proposta de Dilthey era livrar asas do espirito tanto de sua
vinculacdo metafisica (sem o que elas ndo se tansiin como ciéncia) quanto de uma
reducdo positivista (sem o que elas n&o poderiammpender seu objeto).
Indiscutivelmente néo se pode discutir 0 gigantisteste desafio que, em sua primeira
parte tem a ver com a superacao dos pressupostisids do hegelianismo que dominava
as teorias da historia. Hegel teve um importamicespapel na valorizacdo filosofica da
historicidade, sendo o primeiro grande filosofo Bro® a pensar o homem como um ser
histérico, rompendo, com isso, um padrdo que wn@isa desde o pensamento grego, que
insistia em uma ontologia baseada no esclarecinr@agaesséncias imutaveis e universais
do homem e da natureza. Mesmo Kant, a quem remostanevemente no inicio deste
capitulo e que foi o filésofo mais importante daagéo anterior a de Hegel, ndo pensava
ainda o mundo de maneira histérica, na medida emnaggorava suas idéias nos pontos

fixos da subjetividade, que sfidizos aprioristicoxuja validade € racional e necessaria.
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Desta forma, ele acabava ratificando as posicssicas e medievais, que buscam a
explicacdo correta no esclarecimento de uma cesfterronatural das coisas, apesar de, com
Kant, a logica cosmica seja substituida por umeédgognitiva, individual e presente em

cada um dos homens.

Tal introducdo da historicidade por parte da fif@so hegeliana foi,
inquestionavelmente, uma inovacao relevante, mascquduziu a um discurso historico
predominantementgloséfico, e ndocientifica Em vez de uma ciéncia que se limitasse a
descrever o seu objeto, o processo histérico exta @ partir de modelos metafisicos de
compreensdo, 0 que resultava em uma narracdo tfaidigue partia de padrées nao-
histéricos. E, como afirma Gadamer “ha muitas fa&rme pensar a historia a partir de um
padrdo situado fora dela prépri&”vVon Humbold, por exemplo, pensa a histéria como u
processo de decadéncia da perfeicdo dos modossgugovida; a teologia histérica
gnostica pensa o futuro como a restauracao daigisfdos tempos originais, Hegel pensa
a histéria como a realizacéo do espirito abslum todos esses discursos, a histdria é
pensada de uma forma a-historica, pois o discustorito € organizado nas bases de uma

filosofia idealista que ndo se coaduna com um estiehtifico das fontes.

Buscando contrapor esse discurso filosofico datgstom intento de construir um
discurso propriamente cientifico, Dilthey remontouyroblema ontolégico e metafisico
(qual o sentido da historig®m um problema epistemoldgico, ou seja, relaivanétodo
cientifico €omo compreender o homem em sua historicidadd@ entanto, essa nova
perspectiva cientificista ndo negava um sentidpracesso historico, mas afirmava que “a
historia tem um sentido em si mesifaAssim, em vez de estipular um sentido metafisico
necessario para a historia, pensadores como Rabk®ysen se opuseram ao hegelianismo
dominante e tentaram viabilizar uma teleologia née fossdranscendentéou seja, nao
estivesse fora dos processos histéricos), masagseimanente(ou seja, que pudesse ser
percebida a partir de uma investigacao da propsi@rm). Para Gadamer, esses tedricos
apresentam a histéria como umsofha em cursocom o fim de renunciar a qualquer

pretensdo de se construir aprioristicamente arkastto mundo, e com isso acham que

2 Cf. GADAMER, Verdade e métod. 311.
29 Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 311.
30 cf. GADAMER, Verdade e métodpp. 313 e 312.
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estdo absolutamente no terreno da experiéficiaral transposicdo do campo da
transcendéncia para o0 campo da imanéncia é tipioanth perspectiva daentifizacao
pois a identificacdo do sentido imanente deve sgvatla da propria observacgéo dos fatos.
Assim, aimanentizagdado sentido reforca a possibilidade de tratarséohia como um
objeto dotado desentidg mas sem recair no anti-historicismo implicadoapeéfinicdo
metafisica de um sentido necessario e apriorigtzca 0 processo historico. Tornava-se
necessario assim aprofundar a afirmacao de Diltlkeyue “chegamos ao conhecimento de
nds préprios ndo através da introspeccdo, mas tsavwéa da historid”. Ficava, entéo,
estabelecido o desafio de um historicismo que stipdesse cientifico: definir um sentido
histérico (e ndo a-histérico) para a prépria histd¥las que tipo de abordagem seria capaz
de identificar, no interior da propria histéria, sentido imanente? Certamente ndo poderia
ser a das ciéncias empiricas, com um discursonexte explicativo que ndao se coaduna
com o objeto histdrico, na medida em que “a propis&dria ndo é, portanto, somente um
objeto do saber, mas esta determinada em seu Isesgi®r-seO saber sobre ela € ela
propria.”*® Essa circularidade auto-referente inviabilizaitzat&o do discurso explicativo
das ciéncias, com sua producdo de discursos estgum adotam a forma de sistemas
sincronicos. A visualizacdo dessa incompatibilidadéeria ter conduzido a negacgéo da
cientificidade do histérico, conduzindo-o a seditaeise como um saber alternativo a
propria ciéncia. Porém, essa saida ndo era adeliss&i\ambiente do final do século XIX,
guando imperava um cientificismo que negava qualgumridade a um conhecimento que
nao se qualificasse cons@entifico.

Tal processo iniciou-se com Droysen e Ranke, qapuyseram ler a historia como
um textq localizando o seu sentido como quem identific®w sentido interno, como o de
uma producdo literaria. Eles se inspiraram nas empies metodologizantes da
hermenéutica e formularam a tese de que era adetpraal histdria como um queté um
texto. Assim, o0 que caberia a histéria ndo seria aimples descricdo dos fatos, mas uma
compreensaalo processo histérico. No entanto, tal perspectd@era ainda umeétodo e

foi justamente um aluno de Ranke que tomou paeatsai tarefa, inspirando-se na obra de

31 Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 320.
32 Cf. PALMER, Hermenéuticap. 107.
% Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 323.

30



Schleiermacher para conduzir a hermenéutica, de metadologia de identificacdo dos
sentidos imanentes dos textos, a uma metodologideddificacdo dos sentidos imanentes
dos processos historicos. Esse foi justamente anillDilthey, que imprimiu rigor nesta
tentativa de fixar a hermenéutica como uma metgimlparaas ciéncias do espiritd Foi
com Dilthey que se consolidou a “transferéncia daemienéutica para a historiografia”,
firmando-se a idéia de que “ndo somente as fonstdricas chegam até nds como textos,
mas também a realidade histérica é em si um tewt deve ser compreendida” A
hermenéutica de Dilthey, portanto, se constitui@am meétodo para a fixacao objetiva do
sentido imanente da histéria, o que implica umasigdo ao sentido transcendente
implicado pelo idealismo presente na dialética hage propriamente dita, embora, em
ambos o0s casos, possa se identificar a presenga ggensamento metodoldgico inspirado
pelo cientificismo do século XIX. O discurso daéngias modernas se constitui no proprio
discurso do método, pois a metodologia nos forjastamente o padrdo de verdade
utilizado pela ciéncia. Portanto, a questao dehBylttinha um forte viés epistemoldgico:
gue meétodo é capaz de conduzir a weraadeira compreens@dQue tipo de aproximagao
esclareceria 0 sentido imanente a prépria his&riaom isso, serviria como base para uma

compreensao histoérica do préprio homem?

Tal preocupacdo metodologica conduziu Dilthey ameatamento das aporias de
um historicismo metodoldgico, que terminava sengivelido entre duas perspectivas : “a
meio caminho entre a filosofia e a experiéntiategel introduziu o historicismo, mas sob
a égide de um idealismo que garantia um sentidsd¢endente para a historia. Dilthey
pretendia uma superacao dessa metafisica fixista,tomando imenso cuidado para nao
recair no relativismo absoluto que ndo enxergaisi@ria um sentido. Fazia-se, portanto,
necessario estabelecer uma forma de identificanaleeira objetiva o sentidmanenteda
histéria. Essa imanentizacdo do sentido da histigtimina por torna-lo historico, no
sentido de que ele se altera com o curso do pmcAssim, existe uma radicalizacao do
historicismo hegeliano, que pressupunha a existéne um espirito absoluto que

funcionava como orientacdo da propria histériandbaando a idéia de sentidos absolutos

34 Cf. GADAMER, Verdade e métod. 335.
% Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 308.
3% Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 336.
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e imutaveis para a historia, mas buscando a pbdaie de um conhecimentijetivodo
sentido definido dentro do proprio processo hiswriPorém, na falta deste absoluto
metafisico, se fazia necesséaria a emersao de algutrzaespécie de absoluto, que servisse
como ponto de referéncia para a afirmacéo de algarttade objetiva. Mas como negar o
idealismo hegeliano e, ao mesmo tempo, afirmaesgnca do sentido objetivo da histéria?
Com Dilthey, a historicizacdo do homem € acompaalmala afirmacdo de que as acdes
humanas devem ser percebidas como dotadas de gndicagcdo, que pode ser
identificada objetivamente por meio de um método. Para ele, esse método € a
hermenéutica cuja validade objetiva se baseia em uma espéeiecalrespondéncia
ontoldgica necessaria, e ndo contingente, como tudme ocorre na historia. Dilthey
aponta que “somente conhecemos historicamentefalode sermos histéricos”, de tal
forma que a consciéncia histérica é uma forma decanhecimento. Desta forma, a nossa
prépria historicidade permite uma compreensBetivada histéria, inspirada na idéia de
Schleiermacher de uma congenialidade na relacde enérprete e autor, sem a qual ndo
se pode efetuar o salto de uopnido subjetivgpara umaverdade histérica objetiveDisto
decorre, como afirma Gadamer, um nexo imediateentta e saber, de tal forma que a
experiéncia historica vivida possibilita um sabestdrico que ndo precisa de uma

justificacéo discursivi.

Tal conexdo, contudo, ndo se apresenta como um ldatfwico contingente, mas
como parte de umantologia que liga conhecimento e vida e que dispensa digagfio
discursiva doautoconhecimento historiccE é neste sentido que Dilthey se dedica a
fundamentar umaazao histérica em moldes semelhantes a fundamentacao da rardo pu
gue Kant empreendeu. Assim, em vez de apreseitistaicidade do sujeito como uma
fonte de limitacdes para a objetividade do conhentmhistérico, Ditlhey considera que “a
consciéncia histérica tem de realizar em si mesme uUal superacdo da propria
relatividade, que, com isso, torne possivel a bljieide do conhecimento espiritual-
cientifico™®. No entanto, essa objetividade somente se torssiy@ na medida em que a
razdo historicapermita um conhecimento imediato do sentido d&iés através da

prépria vivéncia.

37 Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 360.
% Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 357.
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Desta forma, podemos visualizar, por um lado, etorno aos critérios cartesianos
de certeza, em que a verdade é dada por meio desvidéncia racionagle por outro, o
remonte de um padrdo kantiano, que busca na cenbezhata do sujeito em relacéo a si
um fundamento adequado para a investigacdo dasdodm sensibilidade e das categorias
do conhecimento. Assim, portanto, em nome de omatbdologizacaao conhecimento
histérico, voltamos com Dilthey a unaatologizacaaddealista das relacdes entre sujeito e
objeto, que é muito bem identificada e expostaGadamer no ponto em que ele fala do
“enredamento de Dilthey nas aporias do historiciSthd ais aporias derivam justamente
de ele ndo aceitar radicalmente as consequénciasstbaicidade do conhecimento. Ele
afirmou contra Hegel a necessidade de termos @nsai da nossa finitude, mas buscou
construir uma verdade objetiva baseada na contimgénois ele ndo conseguiu se desligar
totalmente da pretensao idealista de uma verdammdicionada, embora propusesse 0
ideal inalcancavel de um discurso interno a hisiaide, mas cuja veracidade néo fosse

historicamente condicionada.

Notamos assim que, embora se busque com Dilthegdecatizagdo de uma
historicidade, tal proposta é limitada pela permargdo idealismo transcendental, ainda
gue convertido em uma espécie de imanéncia. Eadoode o homem ter uma percepcao
imediata da sua historicidade que permite que &jltlafirme a objetividade do
conhecimento historico, com tal objetividade dohmmimentoacerca da historiassendo
garantida pela permanéncia de certas estruturasdgitas cujo carater ndo é historico e
contingente, mas essencial e necessario. Pores#a,concepc¢ao recicla de maneira velada
o idealismo que elas préprias dizem combater. Par ds metodologias propostas, que
deveriam dar margem a identificacdo de um conhetonéistorico objetivo, ndo se

prestam a uma aplicagéo objetiva.

A metodologiade Schleiermacher, na medida em que se utilizareegte das
nocdes de congenialidade e de interpretacdo dirinatndo se presta a ser um critério
objetivo de validacédo de hipoteses, pois ele soengoera como uma série de critérios que
organizam uma investigacdo em grande meslidgetiva Por isso, Gadamer afirma que a

experiéncia historica, tal como entendida por B¥tH'ndo € um procedimento e ndo possui

39 Cf. GADAMER, Verdade e métod. 335 e ss.
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a anonimidade de um métodd” Com isso, ndo queremos afirmar aqui que eles s&o
equivocados porque ndo seguem as formas definmmgié@ncias empiricas, mas apenas
comungar opinido com Gadamer na constatacdo desgueles conduzem a alguma
objetividade, € num sentido muito diferente daguysiaduzida pela metodologia das
ciéncias naturafs. Ou seja, mais do que métodos rigorosos e andrimesrificacio, eles
funcionam com@adrdesde organizagdo de um discurso argumentativo adersantidos

valorese finalidadessociais.

Para usar uma categoria de Perelman (1996), taalognos fornecem critérios de
persuasace ndo derova Ao organizarem discursos argumentativos, e ndato®s, eles
lidam com questdes qualitativas, e ndo quantitatiZam isso, radicalizando a posi¢cao de
Dilthey acerca das especificidadesaldocompreensao histérica do homem como um ser
dotado de sentidoas consequiéncias do pensamento metodologicoeparapontar para
umametodologia de argumentac&onao para ummetodologia de verificagadContudo,
tal concepcdo nao tinha espacgo no inicio do sé¥ld\esse periodo, a verdade ainda era
uma verdade entendida apenas por crit&@psanticosle correspondéncia com um mundo
objetivo e alinguagemera vista apenas como um instrumento para a coagiucde
pensamentos e o discurso cientifico era o Unicosgumpreendia como portador de uma
verdade racional Neste sentido, a hermenéutica continuava tendo vés
predominantemente metodologico (ainda que os esmgt dessa metodologizacdo da
hermenéutica fossem extremamente limitados, comae@nhecia Schleiermacher),
entendida como uma forma de pensamento que podeganizar uma fundamentacao
cientifica para o conhecimento das ciéncias humanas. Porém, radicalizacdo do
historicismo colocou em xeque essas pretensdesdoléficas da hermenéutica e
inaugurou o debate contemporéaneo acerca da rdidei radical do conhecimento
humano. E essa radicaliza¢do conjunta do cardugiiitico e histérico do homem é por
muitos chamada de virada hermenéutica, que coosola reflexividade como uma

caracteristica fundamental do saber.

0 Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 367.
“1 Cf. GADAMER, Verdade e métodp. 368.
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No entanto, o conhecimento cientifico ndo é reflexpois ele se coloca como uma
mirada externa sobre 0 seu objeto e a ciénciatémente a negacdo da historia, por meio
da reducédo do mundo a um sistesirecronico.Um dos primeiros fildsofos a desconfiar
seriamente dessa busca incessante de unidadensiact@ Nietzsche, que chegou a dizer
gue desconfiava de todos os sistematizadores dtasa pois a vontade de sistema é uma
falta de retidd¥. E ele ndo desconfiou s6 ®istema mas de varios outros idolos da
modernidade’Razado Verdade Moral, anunciando o crepusculo de todos esses idolos

quando afirmou a morte de Détis

Em relacdo a hermenéutica, a principal critica igisézsche formulou foi contra a
razdo moderna e a sua falta de historicidade. Bleunque os fildsofos modernos
compartilhavam com os antigos uma compfeatta de sentido histérigopois todos eles
“acreditam fazer umhonraa uma coisa quando a des-historicizam [...], qadadem dela
uma mumia. Tudo o que os filésofos manejaram, pt@nims, foram conceitos-mumias;

nada realmente vivo saiu de suas mios”

A filosofia sempre foi acusada de muitos viciossmeasa investida era nova e
radical, pois atacava um dos nuacleos do labordiiog: a busca de esclarecer a verdade
das coisas por meio da identificacdo de elememogrsais e imutaveis. Aquilo que nao
tem historia € justamente o que interessa maisi@rimaos filosofos, pois € com base no
gue épermanenteque podemos explicar 0 mundo e sua pluralidadecdatecimentos
contingentes e particulares. i@cessario,0 universal a esséncia esses “pontos fixos”
sempre foram os lugares em que os filésofos apuiasaalavancas do seu conhecimento.
Na modernidade, esses lugares foram reduzidos @nico ponto: aazéda E, somando-se
raz30 eempiria temos o conhecimento fundamental da modernidadeiéncia. E
justamente contra essa constante busca do objetivmiversal que se ergue a consciéncia
histérica, que reconhece a auséncia de certezasviensi e de verdades naturais. Com isso,
o historicismo é o primeiro grande passo para alénprojeto iluminista e sua busca

racionalista pelos valores e verdadas/ersaise necessarias

42 Cf. NIETZSCHE, Crepusculo dos idolop. 13.
3 Cf. NIETZSCHE, Assim falou Zaratustra
44 Cf.NIETZSCHE Crepusculo dos idolog. 25.
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Dilthey ja reconhecia que tudo o que exist@betivorepousa no trabalho da vida:
todos os valores de uma sociedade, mesmo aquadeslapropria considera naturais, sdo
resultados do processo histéfitaContudo, ele ndo era um relativista, pois sewia a
tradicdo historicista alema que aceitava a autdeigaodutora da histéria, de tal forma que
o resultado do processo histérico era entendidoodegitima Assim, o valorobjetivode
uma determinada instituicdo social ndo exigia naaisua universalidade racional, mas

apenas sua ligagcdo com o processo que lhe deurorige

Com isso, 0 historicismo predominante no século,XdXambém com Dilthey, ndo
guestionava a validade objetiva das instituicbestolicamente constituidas nem a
possibilidade de um conhecimento objetivo da hist®to entanto, por mais que o homem
e a sociedade tenham passado a ser vistos conus fdgt um processo historico, a
racionalidade humana ainda era entendida dentnmetafisica iluminista de inspiracédo
kantiana, pois ela era o ponto fixo que possibiiitaima percepcdo objetiva da propria
histéria. A radicalizacdo desse processo de histagdo levou os pensadores do século
XX a questionar a prépria historicidade da razdepdds de ter colocado em xeque a
universalidade dos valoresos pensadores da historicidade passaram a questo
universalidade da razddera que os critérios de racionalidade sdo waieiou também
séo eles uma construcao historica e cultural? Aéepmpnto € possivel sustentar a imediatez
do autoconhecimento postulado por Kant e Dilthey® dgue ponto as nossas estruturas
cognitivas resultam do processo histérico que nolsloa? Tais questionamentos parecem
levar a uma aporia: se toda compreensado é umaoagpoeensao, entdo a autocompreensao

€ tanto um pressuposto quanto resultado do prodessonhecimento.

Sendo assim, ndo ha um ponto fixo, objetivo, newtrpartir do qual seja possivel
elaborar um discurso cientifico sobre 0 homem,gja, sim discursexterno Nao pode um
homem falar dobhomens em geralem falar desi mesmoN&o ha um ponto seguro externo
ao homem a partir do qual ele possa se compreeledsraneira objetiva. Foi justamente
essa inescapabilidade do ponto de vista internolepmu Dilthey a enveredar-se pelos
caminhos tortuosos de justificar a objetividadesg® autocompreenséo histérica. Assim &

gue ele se aproximou da hermenéutica, que, distathaise do discurso linear das ciéncias,

5 Cf. GADAMER, Verdade e método, Ip.
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apresenta-se explicitamente como um discurso aircwjue pretende levar as ultimas
consequéncias a percepcdo de que compreender éeemmier-se. E justamente essa
circularidade que deu relevancia a hermenéuticaaetentativa de compreender o todo
pelas partes e as partes pelo todo, numa relagéolaci que pode conduzir a uma

interpretacdo adequada do significado dos textos.

No entanto, o cientificismo de Dilthey procurou hmermenéutica uma metodologia
de compreensdo, acreditando quenétodoconduziria ao sentido correto do texto. No
limite, o0 método poderia conduzir o intérprete @odadeiro sentido da historia, extraido
dos proéprios fatos e ndo aposto aos fatos. PorEss, testoricismo néo historicizou o olhar
do cientista: o sentido da historia deveria extimo um fato histérico a ser desvendado.
Para Dilthey, assim como para 0s seus antecessotastoria humana tinha um sentido
objetivo que era necessério desvelar. Nele aintaypa a busca positivista por construir o
local do observador, o ponto neutro de onde se pbslervar o mundo para compreendé-lo
de forma adequada. E essa meta somente podeatnggda por uma perspectiva objetiva,
determinada, perene: um olhar cientifico sobresgoha. Opondo-se a essa “negacdo” da
historicidade, Nietzsche elaborou seu pensameitdsato e caustico. Ele abriu portas,
destruiu idolos e apontou novos caminhos. Serdudoncom M. Heidegger que vira a ser

ultrapassada esta orientacéo epistemologica dagf#éutica diltheyana da vida.

De Dilthey, Heidegger extrai a questdo da histdade da compreensdo. Porém,
percebemos que ele retrocede a questdo hermenéaticdvel psicolégico para uma
dimensdo mais originaria ontolégica do questionameh questao do sentido, antes de se
dar na esfera volitiva de um sujeito pensante,swode seus atributos cognitivos e regidos
pela l6gica imperativa da razdo, se da, mais aigimente, de forma co-originaria e co-
constitutiva deste ente cujo modo de ser € a @dgrertura constituinte de sentido de
mundo. Ou seja, este ente que somos e 0 mundo cayuab lidamos constituem
mutuamente um ao outro, ndo nos sendo possivetrEapum previamente ao outro para
constitui-lo enquanto produto, matéria ou sentido. Trata-se, portanto, de um
guestionamento que se volta para uma dimensaoogital Para uma dimensdo do modo
de ser deste ente que somos e que aponta par® guata dualidade compreenséao-

explicacdo se apresenta como algo derivado,prés@ompreensado sentido do ser.
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Portanto, lancando méo, mas ultrapassando Diltheiglegger pretende explicitar a
historicidade do sentido em sua dimensdo mais nénigi. Para tal, seria necessario
investigar ontologicamente a relacdo entre histtate e temporalidade, ou seja, evocar de
forma explicita as concepg¢des mais basilares de caddestes conceitos, fato este nédo
feito nem pela metafisica nem pelas ciéncias, ggamaem sem maiores indagacfes uma

concepcao “natural” do tempo como uma sequénciagiaas”.

Como j& citado, interessado, como Dilthey, na temmada histéria e da
historicidade da vida, Heidegger escreve uma oBer, e Tempo(1927), onde a
compreensao hermenéutica aparece ligada a exigéngeate de uma reposicao da questao
do sentido do ser. E que Heidegger sabe que aagudat historicidade € hermenéutica
porgue abriga em si uma outra questdo de fundastrio da temporalidade. E este ndo &
um problema gnosiologico qualquer, mas algo quesencialmente respeito ao modo de
ser desseer-aique é o humano. Esta € uma questédo fundamentaadgpela tradicéo e
gue implicaria, antes de mais nada, numa no&a ide fundamentacdo. Foi Heidegger
guem disse com todas as letras: ha uma relacadacirentre o olho e a imagem, e nos
colocou de frente as idéias de que “o0 que recommesdistoricamente, no fundo, somos
noés mesmos” e que “0 conhecimento proprio das iéémo espirito tem em si sempre um

qué de autoconheciment§”

Heidegger executou esta empreitada no contextonue revisdo da ontologia
moderna, na qual ele envidou esforcos na busocavde & sério a pergunta sobrees Ele
deixou claro que havia uma certa inconsisténcia peguntas sobre ser do homem,

especialmente, na busca da definicAoatareza humana

Heidegger, porém, deixa claro que os sentidos s&w @10 mundo, mas séo frutos
da prépria atividade humana, que tende a compreendaindo mediante a atribuicdo de
um sentido ao ser. O homem, portanto, ndo apefmrasaad existéncia das coisas, mas
confere sentido a sua propria existéncia, atribpihé uma significagcdo. Com isso, a

hermenéutica assume uma tarefa diferente do goe dité Dilthey, pois ja ndo se trata mais

6 Essas duas frases s&o de Gadamer, mas creicaguengétizam a heranca heideggeriana do seu
pensamento. Cf. GADAMER/erdade e método,Ip. 52.
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de uma metodologia para compreender um autor. Nigddemem que a interpretacdo € vista
como uma forma de atribuir sentidos, a hermenést@darna o estudo dos modos humanos
de compreensédo, mediante a elaboracdo de senddosim mundo que, em si, € dotado de

existénciee ndo designificacao

Assim, Heidegger deixa de tratar a hermenéuticaocoma espécie de teoria da
interpretacdo de textos e passa a afirmar que @reemsao € parte da propria condicao
humana, sendo determinante no nosso modo de atsignificados a realidade. Portanto,
nenhum desses significados € natural, imutavelpenene: todos eles séo frutos da prépria
atividade hermenéutica, que, como tal, tem um eardtcular, dindmica, esta sim, ja
apontada por Schleiermacher e Dilthey, e ratifiqggolaHeidegger. Porém, afirmando, mas
ao mesmo tempo aprofundando esta questdo da cidadle, Heidegger d4 um passo
relevante na renovagcdo da antiga idéia de queradeet um texto, somente é possivel
compreender o singular a partir do sentido do tedo todo a partir dos sentidos dos
elementos que o compdem. Tal relacdo circular pstéente toda vez que tentamos
compreender um texto a partir dele mesmo, o qua principio fundamental da atividade

interpretativa.

Esta circularidade, porém, era vista como viciopajs esses movimentos
concéntricos nunca levam a uma verdade, pois estssa ser baseada em um ponto fixo
gue Ihe assegure objetividade. Entdo, todo contetonligado a essa estrutura circular
ndo podia pretender o estatuto de ciéncia porgse&ber cientifico se constitui como um

discurso linear e sistematico.

Foi justamente Heidegger quem rompeu essa idéiasfn Gadamer afirma, que o
ponto culminante da reflexdo hermenéutica de Hegelegdo foi a identificacdo da
existéncia de uma circularidade, mas a afirmacaqu#eesse circulo possui um sentido
ontolégico positivo: ndo se trata de um circulaogo que impede a compreensao objetiva,
mas “uma curiosaetrospeccdoou prospeccaalo questionado (o ser) sobre o proprio

questionar®’,

47 Cf. HEIDEGGER, M.Ser e tempap. 43.
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Assim, ndo pode ser caracterizado como vicio odatque o ser que reflete sobre si
mesmo anda sempre em circulos, pois o resultadefl@xdo altera o olhar e constitui o
proprio ser que se investiga. Portanto, ndo é pelssiautocompreensdo sendo dentro desse
processo circular, dado que fora dele ndo existerapreensdo do proprio ser e que,
portanto, o processo hermenéutico da-se como uaul@ivirtuoso que possibilita a

existéncia da prépria compreen®o

[.2.2 — A fenomenologia de Husserl como fonte desipiracéo e superacao.

De Husserl, seu primeiro grande mestre, Heidegger sofre menos decisivas
influéncias. Ele proprio admite que os dois volurdasinvestigacdes logicade Husserl
sempre estiveram em sua mesa de estudo em Fridesge o primeiro semestre, ainda no
curso de Teologia. Esta primeira aproximacao comssklt se deu a partir do conhecimento
da influéncia de Brentano sobre o autor dasestigacdes.Como ja expusemos
anteriormente, o trabalho de Brentano sobre Asktétja desempenhava desde 1907 um
importante papel nas primeiras tentativas de i@urs filosofia por parte de Heidegger.
Em Meu caminho para a fenomenologele afirma que buscava “um estimulo decisivo

com relacdo as questdes suscitadas pela dissedagrentanc™.

Com aslnvestigacbes Heidegger buscava primariamente dissipar umaeafer
ambiguidade que se lhe apresentava nesta obra, @gémlarificar os procedimentos
caracteristicos do pensamento nomeado “fenomemolbgiEle identificava uma
contradi¢cdo do primeiro volume de 1900 que refutaa@mentemente o psicologismo em
contraposicdo ao segundo volume de 1901 que twméadescricdo dos atos conscientes
essenciais para a construcdo do conhecimento,oceemo a psicologia num lugar de

destaque nesta construcéo.

Husserl recai, com sua descricdo fenomenolégica alos conscientes, na
posicdo do psicologismo que precisamente procuaatas refutar. Se, no
entanto, erro tdo grosseiro ndo pode ser atrituiglara de Husserl, que é entao

“8 Cf. GADAMER, Verdade e método, Ip. 74.
9 Cf. HEIDEGGERMeu Caminho para a FenomenologiaOs Pensadores, p. 495.
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a descricdo fenomenoldgica de atos conscientesguentonsiste o elemento
individualizador da Fenomenologia, ja que esta Bdmem Logica nem
Psicologia? Manifesta-se aqui uma disciplina fifmsdinteiramente nova e que
possui dignidade e nivel proprios? (Heidegger, 1p7396)

Apenas em 1913, com o inicio da publicacdoAdoario de Filosofia e Pesquisa
Fenomenoldgicaeditado por Husserl, Heidegger encontra a resgpst procurava. Ja no
seu primeiro volume, Husserl apresenta um tratade tjaz no titulo o elemento
caracterizador e o alcance da Fenomenolddi&ias a proposito de uma fenomenologia
pura e de uma filosofia fenomenoldgic&. partir desta obra, Heidegger percebe que
“fenomenologia pura” € o mesmo que “fenomenologiandcendental”’, e que a

transcendentalidade é a do sujeito do conhecimdatagéo e da valoracao.
E ainda,

Ambos o0s titulos,“subjetividade” e “transcendentalihdicam que a

“fenomenologia” se encaminhava, consciente e dimménte, na esteira da
tradicdo da Filosofia Moderna; fazia-o, ndo ha dayide tal maneira, que a
“subjetividade transcendental” atinge, através dmormenologia, uma

possibilidade de determinacdo mais originaria garsal (Ibid)

Frente a tais colocacbes de Heidegger, urge a s$idoude alguns pontos do
pensamento husserliano com o intuito de possibililma melhor compreensédo das
diferencas inerentes as propostas fenomenolégeatidserl e Heidegger. Lyotard (1967)
afirma que ha na fenomenologia de Husserl umaépséo a-histérica®. Husserl pretende
fundamentar as ciéncias em bases sélidas numa égocaescimento das perspectivas
relativistas. Com sua fenomenologia, ele se vol@ivatamente contra psicologismo.
Essa tendéncia se caracteriza por identificar eiteudo conhecimento com o sujeito
psicolégico, e por compreendervardadecomo algo do ambito da evidéncia subjetiva
correspondente a realidade experienciada, ceriegzae liga necessariamente a um certo

estado de consciéncia.

Tais teses do psicologismo, inaceitaveis para Hlysseorientam para o ceticismo,
gue ja fora alvo da critica Kantiana no século X\kticismo este que encontra sua base

no empirismo, sendo a experiéncia, para este estgifornecedora apenas do contingente.

%0 Cf. LYOTARD, A Fenomenologiap. 8.
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Ora, a experiéncia, fornecendo apenas o contingertesingular, ndo pode
fornecer a ciéncia o principio universal e necéssde uma afirmacao
semelhante. O empirismo ndo pode ser compreenedidoppdprio empirismo.
(LYOTARD, 1967, p.15)

Com isso, 0 empirismo ndo € capaz de se auto-saisténpropria contingéncia se
encarrega de minar as suas bases, sendo este wrgdogentos basicos de Husserl na sua

critica contra o relativismo.

No psicologismo, especificamente, ndo se estabebeta diferenciacdo — no caso,
por exemplo, da matematica — entre os estadosfizsios que acompanham o raciocinio e
as operacdes de raciocinio propriamente ditas.ddus&o aceita esta “obscuridade”. Para
ele, ha uma “objetividade ideal” no raciocinio nmaético verdadeiro, que esta sujeita a
condices légicas e nao factuais. Um triangulo Sposmaessénciaconstituida por todos
os predicados cuja hipotética supressdo arrastasapressao do préprio triangulo...”
(Ibid:17).

A teoria husserliana da esséncia ndo se limitangmt@ dos objetos matematicos.
Ela se estende ao “terreno favorito do empirisnaopiercepcdo. A tese basicaealdética
de Husserl pode ser resumida da seguinte formacahsgciéncia da impossibilidadgie
revela a esséncia. Lyotard nos apresenta como éxenjpizo “O muro € amarelo”. Nele
apresenta-se 0 objeto “cor”. Como aceder fenomeitaimente & esséncia (a@o9>*
desse objeto? Através do métodovddacao imaginaria método capaz de nos conduzir a
consciéncia da impossibilidade do objeto. Quaneéty pnaginacéo, tentamos apreender o
objeto cor independentemente da superficie quedhe de suporte, tomamos consciéncia
de que isso ndo é possivel “porque uma cor sepdmdapaco em que Sse nos apresenta é
impensavel” (Ibid). O predicadextensdoé, portanto, essencial ao objeto cor. Torna-se
importante ressaltar que os limites aos quais @imagdo deve ater-s#0 fixados pelas

coisas mesmas ndo pela consciéncia subjetiva em seu nivelraapi

A variacao eidética deve se direcionar apenasvado, isto é, a evidéncia atual na

relacdo com o objeto. O que permanece invarianfaalbdo processo constitui a esséncia

1 Na raiz dos muiltiplos significados da palawi@os segundo MORA, 1994, encontra-se a nogéo de
“aspecto”. Oeidosde algo corresponde ao seu “aspecto essenci@'intggra a realidade do que se mostra e
ao mesmo tempo sua inteligibilidade. Bidos conjugam-se, portanto, o real e o conceitual.
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(eidos) do objeto. “Experimenta-se, pois, a esséncia coma intuicdo vivida (...); a
esséncia é apenas aquilo em quEdpria coisase me revelou numa doacéonginaria”
(Ibid: 18).

O que se pode diferenciar em relacdo a idéia dadcnesma” da fenomenologia e
as coisas que sdo encontradas a todo momento ndofhud fato € que, na atitude
fenomenoldgica, diante dos objetos, estd em jogn @spéciesuspensao do juizguanto a
realidade, enquanto “posicéo de existéncia”, destggtos. Em oposicdo, a atitude natural,
prépria do senso comum e também da ciéncia caictss por uma espécie de aceitacao
da realidade factual das coisas, independentenuentgercepcdo imediata que delas se
pode ter. Atraves deeducao fenomenoldgicéjusserl pde “entre parénteses” a “realidade”
do mundo, transformando-o efendmeno de consciénciaA realidade doeu empirico,
assim como a das coisas, € posta entre parénmseareducdo.O que subsiste fora do
parénteses é eu transcendentaé o seu correlato objetivo, a coisa mesma, enquanto
conteudo intencional de consciéncia

Face ao objeto, ®u puro ganha, em Husserl, uma nitida preponderancia. O
exemplo de uma andlise eidética que contemplagidvecoisa” e a “regido consciéncia”
pode nos esclarecer esta afirmacdo. Uma arvore astrama percepgdo num fluxo
incessante de perfis, que sucessivamente vao calmpanunidade objeto. O acesso
perceptivo a arvore €, a cada vez, “unilateral™afvore total” ndo corresponde a uma
“percepcao total” do objeto. A percepcdo empiricaeénpre parcial e necessariamente
incompleta. O dado perceptivo estd sempre abertpuad.yotard chama deorizontes de
indeterminacdoA coisa ndo pode nunca se dar comoabsolutoporque na correlacéo

entre a coisa e a percepcgdo empirica esta em ggadainesgotavel.

Pelaepoché&? fenomenolégica, reduzo o meu eu natural e humamanéinha vida
psiquica a0 meu eu transcendental, ou o campo taerperiéncia transcendental

fenomenoldgica.

” oo

°2 Epoché(eroyn) é um termo grego que significa “parada”, “obshiaice foi muito utilizado na
filosofia cética. A Goérgias (séc. IV a.C.), um depresentantes da sofistica grega, é atribuidastunao
conhecida como cética. Outro grego, Pirro, acommatieh de Alexandre Magno em suas viagens de
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Tal eu, desta forma compreendido como “depuradoiatse apenas concebivel na
sua relacdo intencional com o “objeto”, o qual témbja ndo € um objeto mundano,
existente no sentido vulgar da palavra, mas umetofpuramente como “conteudo
intencional”. Um objeto que € uma idealidade pusramente significada, desprovido de

gualquer carater psicolégico.

Ao encetar a critica do conhecimento, importa, ,pagjudicar o indice da
questionabilidade a todo o mundo, & natureza fisigasiquica e, por fim,
também, ao préprio eu humano, juntamente com tedasiéncias que se
referem a estas objetalidades. A sua existéncisiaavalidade ficam por

decidir. (HUSSERL, 1986, p. 53)

E ainda,

(...) em nossas afirmac¢des fundamentais nada p@gsnos, nem sequer o
conceito de Filosofia, e assim queremos ir fazettiante. A epoché filoséfica,
gue nos propusemos praticar, deve consistir, fanud-a expressamente, em
nos abstermos por completo de julgar acerca dasimaide qualquer filosofia
anterior e em levar a cabo todas as nossas descrigp ambito desta
abstencao. (Husserl Apud. Zilles,2002, pg 22)

Em suma, tudo o que transcende a esfera imanectendaiéncia deve levar o rigor
da criticidade e questionabilidade. Com isso, a&témcia do mundo, dos objetos, das

ciéncias etc. é colocada “fora de juizo”, porqueeca do carater de evidéncia absoluta,

conquistas ainda naquele século, veio a conhecéonsnpovos com diferentes valores e crencas. O que
passou desde entdo a caracterizar o pensamentecmmicomo cético, que, confrontando a diversidiate
convicgbes que animavam os homens, bem como diésréitosofias tdo contraditérias, foi o abster+se,
final, de aderir a qualquer certeza. O cético, vpra deskeptik¢ em grego, que significa “qguem observa”;
“quem considera”, conclui, nos casos mais radigats impossibilidade do conhecimento; e nas tesidén
mais moderadas, pela suspensao proviséria de quglgjmo. Husserl toma emprestado o conceito céléco
epochée desenvolve aquilo que acredita ser o caminhorgeggara proceder uma andlise filoséfica que
pudesse realmente atender as exigéncias do rigotifio, que ele almejava alcan¢gBpoché no sentido
fenomenoldgico, visa “colocar entre paréntesesieaga em toda realidade temporal e espacial, jsemé
toda a transcendéncia. Isto quer dizer que naomievdéazer juizo algum sobre o mundo e tudo aqui® g
nele se inclui, at¢ mesmo as mais convincentestesids cientificas, uma vez que as ciéncias naturai
alimentam-se deste mundo empirico. Uma teoria egpido conhecimento deve partir da absoluta e total
falta de pressupostos. Evidentemente, isso ndodizer que devemos negar a existéncia do mundogo q
seria impossivel, mas simplesmente que tudo deae ém suspenso, “por decidir’. Husserl introdazé)
porém, ndo como instrumento de uma atitude cétitas de depuracdo em busca de um radicalismo
particularmente reflexo em direcdo as evidénciazditipas. Ndo se pretende propriamente duvidar da
existéncia do mundo, nem, muito menos suprimi-lan@hdo encarar-se-a apenas sob o aspecto como se
apresenta na consciénciaduzidoa consciéncia. Continuara a ser considerado “pestce parénteses”,
numa espécie de idealiza¢do caracteristicamergmali Da existéncia ou “posi¢cao” do mundo em ssme,

da “tese” do mundo, como Husserl diz, simplesmeétefaremos nenhum uso.
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uma vez que suas afirmacdes vao além do que é imeaaeseguro, do ponto de vista de

uma fundamentacéo rigorosa do conhecimento.

7

Posto isto, vemos que o que é “colocado entre feE@si’ ndo € negado, mas perde
o carater de absoluto e inquestionavel e de vadidgue Ihe é atribuido ragitude naturale
passa a valer como “fenbmeno da consciéncia’atiiade fenomenologicpropiciada pela
epoché o modo de visdo do mundo sofre uma transformagdical: deixa-se de aceitar
resolutamente a evidéncia da existéncia empirisacdesas e, por conseguinte, deixo de
lidar, prioritariamente, com o mundo fisico (obgtspaco-temporais) e passo a lidar com

0 “mundo da consciéncia”, formado pelas vivéncasueito.

Com isso, a&pochése constitui, na filosofia de Husserl, como o piim@asso do
método fenomenoldgico, ou seja, ela reflete a mgalate atitude necesséria para o
empreendimento proposto por Husserl, qual sejajggag@io daatitude naturalpara a
atitude fenomenoldégicaral caminho metodologico escolhido pelo filosgéon a ratificar
o seu desejo de fundamentacdo absoluta, poisgae estd em questdo é o conhecimento,

uma ciéncia ndo pode usar como fundamento aqud@rptende investigar.

A ciéncia rigorosa que Husserl almeja construigexnaturalmente, que nenhum
conhecimento seja considerado de antemdao. Evidentepmo entanto, € de se supor que o
filosofo alemédo estabeleca algum conhecimento caustentaculo inquestionavel, a partir
do qual ele edifique o seu pensamento reconstigoim o risco de recair permanentemente
num circulo de regressao infinita. Segundo Husseepkoprio exercicio dapochéoferece
como resultado este ponto de partida. A partiradegspensao metodologica, “resiste” algo

gue € evidente e inquestionavel e que remontdexaef cartesiana: @gitatio.

Atinge-se, assim, urfego cogito” verdadeiramente radical, sO inteligivel na sua
explicitagdo plendego cogito cogitatum’ Descartes chegara também a um “ego cogito”
gue prescindia do corpo, mas 0 seu “ego”, apesarcdeporeo, salienta Husserl, era ainda
uma realidade substancial, concretamente existetdgatificada com a alma. Por outras

palavras, um eu natural ou mundano.
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Outro conceito importante na fenomenologia huss®lié o déntencionalidadee
qgue, de certa forma, subsidia a importancigplaché Husserl vai busca-lo em Brentano,
gue o utilizou enPsicologia do ponto de vista empiri¢t874) para estabelecer a diferenca
entre os fenbmenos fisicos e o0s psiquicos. Nasneia® a consciéncia € sempre
consciéncia de alguma coisa e 0 objeto da vivéhsi@mpre objeto para uma consciéncia.
No nexo intencional, o objeto visado € chamado Hhasserl denoemaao passo que o
modo de visa-lo é chamado Kdeesis Assim, como o0 noema € o “mediador” entre a noesis
e 0 objeto, o objeto da vivéncia sempre transceadenoema, caracterizando a
impossibilidade, para Husserl, de se desconsiderarelacdo intencional ou a

intencionalidade

Para ultrapassar , portanto, o “meio caminho” decBees, Husserl comeca pelo
absolutamente radical, numa apodicidade absolaad® “entre parénteses” ndo s6 o
corpo, mas @u na sua radicalidadetal, enquanto existente no mundo, e, com ele, todos
0s seus atos. Neste exercicio radicabgachéatingimos os fenémenos verdadeiramente
puros pois sO levamos em consideracdo aquilo que ndadé na pura imanéncia, e,
portanto, com plena evidenciagao.

Nem os preconceitos do proprieu podem viciar esta intuicdo plenamente
originaria, pois tudo esta posto “entre paréntese€u, assim depurado, éeu purq apto
a conhecer sem vicios, como “expectador desintmtesu “imparcial”, tudo o0 que se
apresenta como €, ou melhor, tudo 0 que dele béotapu numa nova atitude oposta a

natural. O eu em atitude fenomenoldgica ou trarder@al.

Deste modo, Husserl acreditava que se teria atingidiltimo fundamento que
verificava todas as condigbes requeridas para astragdo da Filosofia rigorosa:
aprioridade absoluta numa auséncia radical de ypests, e evidéncia imediata,
plenamente garantida contra a intromissdo de gealpgressupostdEntro num mundo
novo que Descartes ndo pdde explorar precisamentgue ndo exercitou a "epoché”de
um modo absolutamente radicgHusserl, 1907 Apud. Fragata, pg 67).

Portanto, Descartes construiu sobrecaogito num processo de aditamentos

sucessivos; Husserl ndo terd mais que encerran-seucogito para explorar o que nele
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esta contido, num processo descritivo e analitResumindo em poucas palavras,

Descartes investigou o queancluido cogitg Husserl, o que nele s&clui.

Assim, compreendemos melhor o sentido profundepdehéhusserliana. Por meio
dela, ndo se renuncia propriamente ao mundo, mesaap a maneira ingénua de o

considerar:

em vez de possuir 0 mundo de um modo ingénuo erajgoip questdes
ingénuas sobre o mundo, propomos agora novas ggsestiire o mundo que
puramente em nds, e primeiro de mim e em mim, aidgseéntido e valor; em
mim, notemo-lo bem, como eu transcendental. (HUSSEE®41 Apud.
FRAGATA, p. 81)

Assim, podemos compreender a fenomenologia proppeta Husserl como:
“disciplina puramente descritiva que explora, petai¢do pura, o campo da consciéncia
transcendentalmente pura”.(XIRAU, 1941, p. 44).

Heidegger visa trazer a luz o ser, pesquisanda caaido enquanto desvelamento
e manifestacdo. Para ele, o traco fundamental arfenologia, “voltar-se para as coisas
mesmas”, € a recuperacdo da atitude béasica dosadueas gregos: abrir-se para a
experiéncia do ser dos entes em seu desvelamemtaitacidd®. E necessario uma analise
ontolégica e hermenéutica (interpretativa, de cempsdo de sentido) que revele “o ente
que ndés somos”, ser-af*, o Dasein que deve substituir as nogdes de “sujeito” ou,“eu
devido ao sentido de ser simplesmente dado que &staos adquiriram na filosofia da
consciéncia e da subjetividade do periodo modemauindo ai a propria concepgao
husserliana de “sujeito”. Assim, surge o terDaseinno pensamento de Heidegger e
comeca a nasc&er e Tempd?orém, para o filosofo aleméo, a historieedquecimento do
ser e das consolidacbes das nocOes de “sujeito” e, ‘®lConsequentemente, de nossas
verdades, se confundem com a propria histéria degmeento humano, ou seja, com a

prépria historia da filosofia. Destarte, antes d#erdrarmos nas principais nocées

%3 Cf. HEIDEGGERMeu Caminho para a FenomenologieOs Pensadores, p. 498.

>4 Este termo é a traducéo literal da palavra aldb#séin”. A grande amplitude semantica da lingemall
faz com que haja problemas para todos os outromas para encontrar a melhor versdo para elesePor
ai diferentemente da concepcéo tradicional, Heideggende como o0 modo do existir humano.
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estruturais da principal obra do fildsofo, faz-sester uma rapida incursdo na sua Vvisao

sobre a historia do nosso modo de pensar.

I.3 — Nascimento e consolidagdo do pensamento repeatacional.

Considerado um dos maiores pensadores do séculm Xi¥gsofo aleméo Martin
Heidegger (1889-1976) teve como marca caractaisfic seu percurso filosofico a
investigacdo ontologica de temas recorrentes nériaisia filosofia, tais como: “verdade”,
“sentido”, “mundo”, entre outros. Segundo Heidegger pensamento metafisico
caracteriza-se por interpretar “o ser” de modo tolgdo (Vorhandenhe)t>, ou seja,
interpreta-o orientado por um sentido, em que sEypa por aquilo que é nuclear,
substancial, universal e permanente do ente. Cape#o metafisico ao interpretar o ser
nesta perspectiva objetivada elimina a diferencmlagica entre ser e ente, esta é a
explicitacdo do porque Heidegger entende que oapesisto metafisico esqueceu-se da

indagacéao pelo ser e seu sentido.

Frisamos a importancia de nos darmos conta pargg@alidade da questdo aqui
proposta. Diferentemente da tradicdo que imprinfieeso ser uma investigacado sobre uma
eventual quididade do ser, ou seja, a busca dalsfigicio enquanto um fundamento
ultimo residual definidor de sua invariancia, elateeste compreendido conesséncia
pela tradicdo, Heidegger desloca a questdo para amaditica do sentido do ser,
promovendo uma inflexdo na prépria natureza do tguesnento, sustentada pela
“dendncia” de um eventual esquecimento da difereogelogica entre ser e ente,
fenbmeno este a ser tratado mais detidamente admaste trabalho. Desta forma, para
Heidegger, o ser enquanto questédo é o tema fitwspbr exceléncia, responsavel inclusive

pelo proprio nascimento da filosofia enquanto tal.

s “(...)Vorhandemno aleméo refere-se ao estoque, aquilo que, atagiadivencial, torna-se objetivado: os

objetos de estudo como tém que acontecer para inigmp e para as ciéncias exatas” (SPANOUDIS, 1981,
p.16-17). H&, porém, um outro modo de relacionamenim os entes e que Heidegger considera primordial
que é o relacionamento pautado por um envolvimggtaficativo €u handeh
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Na medida em que estamos aqui falando do propnimcipio” e fundamento
(archg da filosofia e da questdo do ser como sua qudas@aogural e fundamental,
entendemos que convém apresentarmos resumidamerddaocomo este filésofo entende
0 nascimento da filosofia, ou seja, como se déavcacao” para o pensamento fazer-se
flosofia. Uma vez que, da perspectiva heideggariardio nos seria possivel pensar os
fundamentos ontolégicos da verdade nos abstentirefa de investigar os modos como a
tradicdo filosofica ateve-se ao ser, devemos emtdo, 0 intuito de atingir os objetivos a
gue este trabalho se propde, meditar sobre a propigem da filosofia, uma vez que a

guestdo do ser é sua questdo inaugural.

Como guia inicial de nossas reflexdes relativas nascimento da filosofia,
utilizaremos o textdQue € Isto - a Filosofia?1950), no qual Heidegger propde um
caminho.Tal caminho consiste em indicar a provergégrega nao so da palavra filosofia,
como também do modo como elaboramos tal quest@&n&$ aponta o fato de que a
pergunta "que é isto'ti(estin) € uma forma de questionar desenvolvida por Ségrat
Platdo e Aristoteles e, "aquilo que o 'que’ sigaie designa como a quididade” (1991a, p.
15). Isto quer dizer: a pergunta "que € isto?"gieta pela quididade de uma coisa, por
aquilo que constitui sua natureza mais prépria,sparesséncia Platdo e Aristételes nos
sinalizam que a filosofia nasce do espatitaymazeipdiante do real, diante do fato de as
coisas serem 0 que sdo e como sdo. Deste modosigo através deste espanto que o0s

homens teriam chegado a origem do filostfar

Mas, o que no real tem a forca de causar tal espa&egundo Heidegger, o que
impele os gregos ao espanto é o fato de que, rétare a multiplicidade das coisas que
compdem o real e as diferentes formas de comprdasgd@&das as coisas tém em comum o
fato de serem, pois tudo se recolhe no ser. Agksaer estar presente em todas as coisas,
ele ndo se esgota e nem se deixa absolutamentenohete em nenhuma delas. O ser &

plenitude de possibilidade e surge como presenga,0porém, intangivel e inesgotavel.

%6 Aristételes, De Anima. Madrid: Ed. Aguilar, 19§6,141.

°" Esta referéncia é feita por Heidegger em Quecé-ist Filosofia?. As passagens de Platdo e Arlstte
referentes ao espanto (Thaumazéin) enquanto origgrarante da filosofia encontram-se nos seguintes
textos:Platdo, Didlogos - Teeteto- 155d e AristteA Metafisica-1, 2,982 b. cf.: Heidegger, M. @uisto -

a filosofia? p.15.
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Assim, o0 grego, no alvorar de nossa tradicdo péogumi t0 6n - que € o real, o real
enquanto real, a realidade do real?"(Fogel, 1996&)pO que subtrai o grego de sua
cotidiana relacdo com o real € a percepcéo denguepbstante todo ente seja no ser, o ser,
por sua vez, ndo se encontra determinado "nem m® e@m dentro do ente nem
simplesmente em qualquer outro lugar'(Heideggef81p. 60). A filosofia nasce assim da
estranheza do grego diante do que sempre se repuaapesar de estar em todos os entes,

nao se deixa apreender em ente algum.

Esta embrionaria compreensdo do que seja o espagtnador da filosofia nos
credencia a indagar como teria se dado ao longeigdéria da filosofia, o impulso dos
pensadores diante dos enigmas suscitados pelderaaliltima analise, estamos diante de
uma epistemologia hermenéutica da filosofia. Amtesaludirmos tais questdes, convém
relembrar o fim ultimo deste trabalho que, ao lanmgao do conceito heideggeriano de
“cuidado”, aponta para a educacdo como um fendnanoconstitutivo do humano.
Buscamos fazer aflorar e dar visibilidade fundamemtnte a concepcao filosofica de
verdade enquanto correspondéncia e adequaca®|aejatre teoria e pratica, enunciado e
objeto ou outras dicotomias metafisicas, que sutijpazo sedimento epistemoldgico para
teorias em Educacéo de perspectivas formativasjdabdo a caracterizagdo do fracasso
escolar. Entendemos assim ser nodal a apresentiduoudanca da concepcdo pré-
socratica de verdadaléthéig para a verdade modernamente concebida como ciwep
mais adequada e correspondetméxum rerupn Posto que o pensamento heideggeriano
ilumina nossas reflexdes, o meditar acerca do unmangla filosofia e dos modos como esta
tradicdo pensou o ser impde-se como tarefa necasegte preliminar a esta empreitada
tedrica. Ressaltamos aqui que ndo estamos a derasupremacia de um modo de pensar,
de uma filosofia, sobre as demais. Outrossim, eet@os que a alusdao a um modo de
pensar que, desde o seu proprio nascimento, jaz adaforma critica a tradicdo do
pensamento metafisico e se propfe ndo impregnads peotomias metafisicas que
exercem grande influéncia em muitos pensadoresdelo®filoséficos ao longo da histéria
do pensamento ocidental, pode e deve ser expliciteom fins de uma maior

sustentabilidade teérica desta producéo académica.
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Retornando a questédo do ser, na medida em quensudifestacoes apontam para a
caracterizacdo de pura possibilidade e indeterrdamaperguntamos como se opera 0O
testemunho dos filésofos diante deste enigma. Samogados neste momento a delimitar
a forma de lidar com o legado do pensamento quaeras por adotar. Convém deixar claro
gue nao pretendemos realizar uma explicitacdonségiea da maneira como 0s principais
pensadores ocidentais se portaram diante do queeal@ade, os espantou. Visamos
apenas perguntar, guiados pela fenomenologia héutiea de Martin Heidegger, o que
essencialmente caracterizou a forma de a filosufportar a convocacédo da manifestacédo
do ser do ente, isto é, como se deu, em brevesdeoasdes, 0 estabelecimento da
multiplicidade das vozes do s&r.

A impossibilidade de concretizar, de modo deterdwpaim discurso sobre o ser
conduziu o filésofo grego a perguntar se ndo havaljo que subsistisse e persistisse
enguanto esséncia necesséaria a tudo que é. Iststé;lhe procurar um principio de
inteligibilidade capaz de determinar que em tudailaqque € e se apresenta, ha algo que
essencialmente faz com que isto seja. Assim, oapegrsto € conduzido para o ambito do
gue é passivel de se determinar, para o ambitoedtes. Entendemos que este é um
momento crucial na historia do pensamento humaoaletermina até os nossos dias, no
gue diz respeito ao seu aspecto fortemente esteacia. Para Heidegger, esta pergunta é
essencialmente metafisica e nasce da busca dentetedio do que, no real, persiste,
apesar de toda multiplicidade e indeterminacéo eto Besde entéo, a filosofia visa a
interpelacdo do ente a partir daquilo que dele sstna enquanto tal. Entretanto, ao
determinar o ambito dos entes como esfera dasilaxties de seu pensamento, a filosofia

abandona o ambito da pura possibilidade ao elegap @lvo no real o que € passivel de

%8 Ao fazermos esta delimitagéo acerca do propésitoosso texto em relacdo a histéria do conceitsete
vigente no legado da tradigao filoséfica, estamalsatlos na perspectiva heideggeriana de entendindent
registro histdrico. Para Heidegger, perguntar felana como a filosofia pensa o ser ndo implica,
necessariamente, um resgate formal dos conceissag@as, como se estes estivessem expostos nad'galer
histérica dos conceitos" e fossem algo que naoagge mais no ambito do pensamento contemporaseo. E
€ a perspectiva historiogréfica, cuja tarefa sé&ring® ao levantamento de dados registrados acksste
conceito. Entretanto, por conceber que as reprgied do conceito de ser ndo sdo da ordem do passad
resoluto mas, ao contrario, sdo representacdesntesrque guiam nossa forma ndo s6 de compreersder o
como também, nosso proprio fazer filoséfico, Hegigafirma que ndo se trata entdo, de fazer "uma
computacao historiogréafica de diferentes concepjgdeser, mas ,de perguntar "como o ser se atéds & n
em que pé nos encontramos hoje com o ser" cf..ddgier, M. Her4clito. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
1998, p.118.
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determinacfes. Diante da evidéncia da indetermindgéser, a filosofia prioriza o ente
naquilo que dele se pode apontar e determinar comuoe lhe € essencial e necessario.
Neste sentido, para Heidegger, filosofia € o mego® metafisica e nasce com Platéo e
Aristoteles, na medida em que visam a construcdaurdesaber calcado no que é

determinavel no real (1991a, p. 60-63).

Na medida em que se pergunta pelo que o enteilésafi ndo pergunta por este
ou aquele ente em particular, mas pelo que peesista a base de tudo o que é, pelo ente
em sua totalidade, em sua entidade. A procuragegidade do ente, é a procura do que se
apresenta disponivel e passivel de ser determiizsdabelece-se, assim, um solo a partir
do qual se suportard as convocacdes do ser do Fmtém, neste esforco de pensé-lo,
almeja-se apenas 0 que se apresenta como sulsiratdo o que é. Heidegger afirma que
€ no momento em que o ambito do que se deve pérgaunscrito pela busca da entidade
do ente, que nasce a filosofia. Antes desta delgdd do arco do pensamentoque
caracterizaria a experiéncia pré-socraticado existia ainda ahilosophia A palavra
philésophogresumivelmente criada por Heraclito, significaaquele que amasophon .
Sendo que, neste contexptiilein, "amar”, tem a acepc¢éo heraclitianahdenolegeinfalar
assim como o légos fala, estar de acordarrionig com o que se revela. §ophén

significa: todo ente € no ser, o "é€" designa akgina como "recolher".

O ser é experienciado como recolhimento numa quoreencia adégos Na
medida em que surgiram os ataques do entendimefistas que tinham em mé&os
explicacdes para tudo e as difundiam, mesmo ogrigeram que salvaguardar o poder
de espanto do mais espantoso (1991a, p. 16). Assiisalvaguarda se deu na medida em
gue alguns fizeram um caminho ndo como simplesespondéncia asophdn mas como
um aspirar por ele. Uma tal procura que aspira pehon pelohen pantapelo ente no
ser, se articula agora numa questao: que é oemaanto €? Somente agora 0 pensamento
torna-se filosofia. Heraclito e Parménides ainda @&@m fildsofos. Por que ndo? Porque
eram 0s maiores pensadores. Maiores ndo designacalgulo de rendimento, porém
aponta para outra dimensdo do pensamento. Her&clRarménides eram maiores, no
sentido de que ainda se situavam no acordo corgas,|@uer dizer, com leen pantana

harmonia, inseparabilidade e co-originariedadeeefiser” e “ente”. O passo para a
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filosofia, preparado pela sofistica, so foi realzgor Socrates e Platdo. Aristoteles entéo,
guase dois séculos depois de Heréclito, caractegste passo com a seguinte afirmacao:
Kal de kai to palai te kai nyn kai ael zetoumenah dei aporoumenon, ti t0 on?
(Metafisica, VI, 1, 1028b2 ss). Na tradugéo, issa: $Assim, pois, € aquilo para o qual (a
filosofia) estd em marcha ja desde os primérdidsngém agora e para sempre e para o
gual sempre de novo ndo encontra acesso (e quesspauestionado): que é o ente 2

on) (Heidegger, 1991a, p. 17). A partir desta citagémemos observar que Heidegger
demarca uma radical diferenga entre o pensameateqgeratico e a filosofia grega “pos-
socrética”, tal como esta se origina, a saber, \@mtaillacdo da pergunta pelo ente enquanto

0 que subsiste em meio a indeterminacgéo do ser.

Sendo assim, a caracterizacao aristotélica deofilb®do se deixa absolutamente
re-apresentar no pensamento de Heraclito e Paregrie a filosofia enquanto metafisica
circunscreve como ambito legitimo de investigacdn gle permanece imutavel e
necessario, 0 pensamento pré-socratico, por syaxperiencia o ser em "obediéncia" ao
gue se mostra tal como se mostra, isto €harmoniacom a dindmica de indeterminagéo
do ser, sem a pretensdo de torna-lo claro essewritd numa perspectiva estavel,
logicamente inteligivel, buscando uma aproximagéstalexperiéncia no que ela engendra

de velado, obscuro.

O adjetivo "obscuro" nos remete a figura de um @éos pré-socratico, a saber,
Heréclito. Esta opinido amplamente disseminadauaresspeito, tem sua proveniéncia em
colocacBes do escritor romano, Cicero, para o gualensador de Efeso escreveu
intencionalmente de modo obscttdiscordando, ndo da obscuridade atribuida paerGic
a Heraclito, mas da delegacdo da mesma a um atwiohal do entendimento, Heidegger
reivindica o estatuto de obscuro a Heraclito, n@oqye este se exprime de forma
(proposital ou ndo) incompreensivel, mas porquiesawidade provém da propria esséncia
do que se pensa. Em outros termos, Heréaclito &iabporque pensa o ser enquanto "algo”
que furta, deste modo, seu pensamento pronunai@s@ correspondéncia com o que
assim se pensa. Sua palavra abriga o "obscuro’hm&entido comum de algo mergulhado

nas trevas, mas numa intimidade com o mistério @@ $g mostra. Vimos pois que

%9 Cf. Cicero, "De Natura Deorum I, 74". in.: HeideggM. Heréclito. p.35
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Heidegger ndo denomina Heraclito e Parménided@mfos mas de "maiores pensadores”.
Em outras passagens, ele € mais incisivo e deneamsinde pensadores incipientes
(anfangliche Denkdf’. Uma vez demarcada esta diferenca, cabe-nos pargeemo os

pré-socraticos pensaram o ser, mais especificareeaitendendo a demanda primordial de
Nosso texto, como 0s pré-socraticos pensaramenssuaverdad® Vale ressaltar que ndo
faz parte do propédsito deste trabalho uma andliseensatica de fragmentos destes
pensadores a luz do método de apropriacdo hernieméle Heidegger, muito menos
polemizar com os etimdlogos e filblogos da linguagg as peculiares interpretacdes
heideggerianas. Visamos apenas fazer referéncixpari@éncia pré-socratica de ser,

demarcando que a mesma € marcada pela dinamatetdéia

Estamos, entdo, no direito de reiterar a perguwotao se constitui esta dinamica da
verdade do seralethéig na alvorada do pensar grego? Visto que Heideggereia
Heraclito e Parménides como os "maiores" pensadaor@sando a harmonia destes com a
verdade do ser, nos ateremos a Heraclito como semi@nte deste modo de pensar,
entendendo que sua perspectiva de "obediéncia'bdo tomo o ser se d4, para Heidegger,
€ a mesma de Parménides e Anaximandro. Salvo, dsaudiferentes modos de dizé-lo. Ao
interpretar o fragmento 16: "Como alguém poderiaterase encoberto face ao que nunca
se deita." e 0 123: "O surgimentBhfysig favorece o encobrimento”, Heidegger aponta a
experiéncia heraclitica de ser coloysis entendida como o vigor dominante daquilo que
brota e permanece (nunca se deita), ndo obstarefa o encobrimento. AssiRHysisé

o surgir Ent-stehejy o extrair-se a si mesmo do escondido e assiecoar-se *

Com o intuito de compreendermos melhor a dinamaphysis do surgir a partir
de si mesmo, poderiamos recorrer apressadamemi@agias com a propria dinadmica da
natureza, tomando como exemplo o surgir da senssctendida na terra, o nascer do sol,

enfim, poderiamos recorrer a todos os chamadosépsos naturais”. Esta é a perspectiva

0 cf. BIEMEL, W. "Elucidacées acerca da conferéruiaHeidegger - A Origem da Arte e Destinacdo do
Pensamento"” in.: O que nos faz pensar - Cadern®epartamento de Filosofia da PUC-Rio. Rio de Janei
1986, numero 10, vol. 2, Out/96.

1 Cf. HEIDEGGER, M. Introducdo a Metafisica. p. 4%amos a seguinte traducdo brasileira para os

fragmentos: Ledo, E. C. Heraclito, fragmento, aoriggo pensamento. Rio de Janeiro: Ed. Tempo Brasilei
1980.
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gue guia a traducdo latina gwysis por natura que propriamente significa nascer,
nascimento. Contudo, esta traducéo distorce a forgeativa desta palavra pois,@e/sis
pode ser experimentada nos processos naturaisendentifica ou se restringe, entretanto,
a estes fendmenos. Portanto, 0s gregos ndo expésira o0 que sejgphysis nos
fenbmenos naturais. Muito pelo contrario, por fodgauma experiéncia fundamental do
Ser, facultada pela poesia e pelo pensamento,esediésvelou o que haviam de chamar
physis Somente em razdo deste desvelamento puderathdsrpara a natureza em sentido
estrito (Heidegger, 1978 , p. 45). A apropria¢castalexperiéncia do ser como 'o surgir que
se mantém em si mesmo consistente', caminha nalsew¢ priorizar a consisténcia
("nunca declina"), eliminando a referéncia ao enooénto, esquecendo-se de que no
"nunca declinar" esta implicado o encobrimento.ifAssatribui-se ao ser uma vigéncia
permanentepusia Desde esta Otica, ghysisé entendida como a "natureza" das coisas,
como a esséncia que subsiste em tudo o que é.

Esta forma de compreensdo @mysisnatureza=essentia=ousia aparece no
pensamento grego e, mesmo que tenha sido frutandeinterpretacdo essencializada e
entificante dos escritos platdnicos, tornou-se @bifra para posteriores concepcoes de ser
a partir do filésofo oriundo de familia aristocrala Atenas. Contudo, esta forma de pensar
ndo estd em correspondéncia com Heraclito na megdidgue este pensador expde um
nexo essencial entre o surgimento e o declinio,&stha medida em que ndo ha em seu
pensamento a primazia do que subsiste sobre om@meoibo, o declinar.

Segundo Heidegger (ibid., p.139-146), o favphil{a/philei) deve ser entendido
como uma propiciacdo originaria que convém a es&sédo outro. E enquanto
favorecimento que a relacdo essencial ephysise kryptesthaise constitui, isto €, sé
podemos pensar surgimentoa partir de sua unidade favorecida coengobrimentoEm
outras palavras: o surgir ndo vigoraria se naovesste, primeira e necessariamente,
resguardado no encobrimento. Retomando a questwotasla, temos que 0 ser em
Heraclito se destina conphysis Neste destinar encerra o0 jogo de se desvelatiy @eluz

como emergéncia, numa unidade indissociavel comutiamnent6®. E é porque surge do

2 Em contraposicdo ao pensamento puramente conceéugirménides, ondeser é e ndo pode nao-ser
logos heracliteano aparece como sintese entre “a patamracdo” (JAEGER, 2001, p. 225), a unidade que
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ocultamento que se inclina para ele, como "aquijjoé garante o seu surto. Este jogo
travado entre "contrarios" € o embap®lémo$ que engendra tudo o que &, tudo o que
vigora e se mantém no vi§drPélemosé o embate que a ecloséo deve travar para emergir,
apesar do retiro de onde provém e que a espreiggatde época desta experiéncia grega
de ser "foi a Unica auto-afirmacao criadora dauiéricia no jogo de tensao"(ibid., p. 133)
entre emergéncia e ocultacdo. Epoca marcada pef@aefio dopolemosconstitutivo do
destinar-se do ser. Neste sentido, 0 ser enqudenitysle de possibilidade, ao vir a luz
como emergéncia, esconde o traco decisivo de séa@sa, a fonte oculta de onde procede
o desvelamento. Por isso, respondendo inquietalgd@mtadas ao longo deste texto,
podemos dizer que a experiéncia de ser na alval@gensamento é a experiéncia do seu

destinar-se enquanto “retiro”.

Trazendo a compreensao dessa dindmica para ao@&agé@ ser e ente, temos que
ser € a eclosédo, o irromper que garante que carjiee se mantenha enquanto presenca. O
ser, marcado constitutivamente pgdlemos”(...)é a presenca predominante ainda nao
dominada pelo pensamento. Nesse vigal{e) o presente se apresenta como ente. A
vigéncia de tal vigor sO se instaura a partir doltamento. Isso significa para os gregos:
alétheia(desocultamento) se processa e acontece, quavidorcse conquista a si mesmo
(...)" (Heidegger, 1978, p. 89).

Segundo Heidegger, ainda no ambito do pensar gogggra-se um desvio desta
experiéncia inicial, desvio este, inaugurado patd (como ja dito anteriormente, se nao,

necessariamente intentado por ele, mas dado a garpossiveis interpretacbes de seus

permite a fluidez do vir-a-ser. Se é verdade quetlito ndo pode ser analisado como filésofoptigisis
também nao se pode deixar de observar que o pendadefeso encontrou na natureza a influéncia para
cerne de sua filosofia, por meio da geragédo e d&rudedo de todas as coisas, a fonte onde se [eRrRMei
transformacdo que percorre o Ser. Heraclito defendeudanca constante de todas as coisas, 0 processo
infinito onde tudo regressa ao seu inicio, no émnéntre os opostos que se diluem na unidadendirigi.
Neste sentido, muito se atribui a Heraclito sobreariginério pensar dialético que, varios séculepais,
Hegel construira sua filosofia baseada em uma egéicedialética que em muito devera a Heraclit@vas

do movimento do Espirito que a cada momento reaiZaifheben(a capacidade de superar-se a cada
momento) sobre si mesmo. E na fluidez e na corsigo dos contréarios defendidas por Heréaclito que
encontramos sua influéncia em Hegel e em outrosggemes posteriores a ele.

83 Esta referéncia é ao fragmento 53 de Heraclitcerfias uma compilagdo parcial do mesmo, a partir da

traducdo de Heidegger: "A disposicdlemo3 é o que engendra todos (0s presentes), como érajnio
gue conserva, mantendo-se em vigor em todos (EIPEHGGER, M. Introducdo a Metafisica. 1978, p.89.
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escritos), na medida em que visa no ser o que &istente, 0 que nele permanece passivel
de determinacdo. Para Platdo, a busca pelo questsbagersiste no real esta articulada ao
gue no ente se expde e se oferece ao encontroaleisdn. Ora, tudo que é e esta presente,
possui um aspect@d(ssehen No aspectogidog, o ente se faz presente, ou seja, 0 aspecto
€ 0 modo como o ser mantém o ente presente nagueglele €. Compreende-se, entdo, o
ser como algo passivel de ser determinado, poisispe em tudo o que €, deste modo,
deixa-se de pensa-lo em sua dimensao indetermoed®l. Assim, "para Platdo, o reino

estavel do ser € o objeto do préprio conhecime(idahn, 1997, p. 24).

41}

Na medida em que reside lieeaa determinacao quididativa de "tudo que €", o ser,
converte-se no ente propriamernatps of, e o ente, a coisa em constante movimento de
geracao e degradacao, Platdo o chamandEste ente, por sua vez “... desfigura sempre a
idéia, o puro aspecto, ao realiza-la, configuraadm matéria. Por seu turno, a idéia se
torna o paradeigma o paradigma, a figura exemplar. Assim, a idéia csaverte
necessariamente em ideal. O exemplo, que se coamfgpgundo a figura exemplar, ndo
"@", em sentido préprio, mas tem apenas parte narg&thexisRasga-se e se estabelece o
chorismos o abismo entre a idéia, como ente propriamenfiguea exemplar e originaria,

e 0 ndo-ente propriamente, o exemplo configuradadtado”.(Heidegger, 1978, p. 204).

A ldea entendida como o ser do ente, € 0 que é proprign@esua esséncia, seu
puro aspecto, perfeito e imutavel, e o ente, ermsatarialidade, nada mais € do que coépia
imperfeita do puro aspecto. Assim, 0 que apareeat®, surge como copia do exemplo, o
gue implica dizer que o aparecer, a aparénciag@ags a conotacéo de defeito, ilusdo. Na
medida em que a Idea € o modelo exemplar, todemtasse dos entes deve se igualar, se
conformar ao modelo. A verdade do ser enquanto pEjoetraimento e manifestacéo

(alétheid, converte-se em correcdo da vis@athotes em adequacédélomoisi§?

A physisse converte em Idepdqredeigmg a verdade em correcdo.l@osse faz
enunciado, o lugar da verdade enquanto correca@sigam das categorias, o principio
fundamental das possibilidades de skted’ e "categoria” serdo no futuro os dois titulos a

gue se submentera o pensar, o fazer e o julgar,a@xkisténcia do Ocidente. O enunciado,

® HEIDEGGER, M. La Doctrine de Platon sur la Veriféaduit par André Préau, Pari: Gallimard, 1968.
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o légos torna-se o sitio da verdade enquanto adequdd@mdisig, sé sendo possivel
atingir o verdadeiro quando o enunciado se regela modelo exemplar. Aquilo que em
toda interpelacéo esta sempre presente como sobgtygokeimenonpara todo enunciar,

é o ser mesnid. Como se deveria ent&o, abordar o ser e express#s enunciado? Ora,
deve-se indicar, apontar-lhe na "cara" o que ndigiste e € passivel de determinacao, isto
significa categorizarCategoria torna-se 0 ser que se enuncia em cadaslogeu traco
fundament&f.

Apesar de Aristételes instituir o categorizar coonmodo primordial de predicar o
ser, de dizer o que uma coisa €, sabemos que tragigho filosofica é herdeira desta
postura diante do real, sendo assim, reverberami&énios depois, este modo de
determinar o que uma coisa €, enclausurando-a Egaces. NOs educadores convivemos
com algumas teorias que ndo fazem muito mais doeggtausurar os educandos em
categorias, colocando-os em graficos, determingradindes. Sejam estas teorias guiadas
por modelos organicistas ou mentalistas sabemos ajae ainda norteiam muitos
pesquisadores e educadores, quando estes investigaausas do fracasso esCdldEste
modo de apreender a realidade educacional € tanhigédeiro de uma concepcdo de
verdade que visa correcdo segundo um modelo exengbias, correcdo de textos, de
provas, de ditados etc. Lembremos o quanto mudosaglores estabelecem um modelo
ideal de aluno, de respostas, de raciocinio queocaldea platbnica, impde-se como
paradeigmaa ser alcancado, de modo que aqueles que nadomlogmato em se
aproximarem daddeal, sdo vistos como fracassados, diferentes, ou eséng deficientes.
Mas, deixemos para mais tarde esta relacdo enpgodo de verdade e o "olhar" sobre o
fracasso escolar; antes, cuidemos de precisar me#te pensamento filosofico, do qual,

mesmo sem atentarmos para este fato, somos hatdeiro

® HEIDEGGER, M.Ser e Tempcs 7.

% Em Ser e Tempo Heidegger nos lembra que a parfflatio e Aristételes cabe a filosofia interpelagal
acusando, denunciando a estrutura necessaria diosegntes. Este modo de interpelacdo diz-se, gmara
gregos, do ato de categorizar. O que significg Hizer na cara dos entes o que, como ente, cadieles &,
ou seja, deixar e fazer todos verem os entes emeseucf. : Heidegger, M. Ser e Tempo, p.81 plarte

57 LAJONQUIERE, L.Para Repensar as Aprendizagens de Piaget a Freughsio) Pedagogia Entre o
Conhecimento e o Saber
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Falamos daalétheiacomo a experiéncia pré-socratica de verdade qgynslo
Heidegger, contrapde-se a este modelo correspandeatiequativo acima descrito. Mas,
convém, precisar melhor esta experiéncia destegepads pensadores. Visando alcangar o
sentido desta palavialethéiana alvorada do pensamento grego, Heidegger apomta q
esta ndo so significa desvelamento, mas, decismandiz a saida dathé (ocultacdo), o
surto ao aparecer, indicando assim, que o tert@bheiase caracteriza por uax que nao
deve ser entendido estritamente como um "privati&xXpliquemos melhor: a- ("néo")
aponta para o traco essencial do que esta desy&dtnl@, para o fato de que este so "é"
surgindo de umadthé. Assim, o que é desvelado (o ente) s6 se podeldesem funcéo
de uma outra dimensdo que se mantém oculta, quesendtesvela. Tal dimensédo nao
pertence ao ente, mas, constitui 0 ser. Quer dzejue se da constantemente como
presente pressupfe necessariamente o0 que seséusgiabtrai. Torna-se inconcebivel pensar
o desvelamento fora da sua relagédo constitutivaa@cultacdo, de modo que " (le}hé
faz parte dalétheig ndo como por acréscimo, ndo como a sombra fdae garluz, mas

como coracao dalétheia” (Heidegger, 1991a, p. 80).

Quando se é guiado por uma concepc¢ao da verdade aumecdo, a dindmica de
desvelamento-ocultacdo ndo é "percebida” em pmwt que permanece desvelado: a
entidade do ente. Ao passo em que 0 pensamentoctomasua tarefa a apreenséao do real
segundo o crivo da consisténcia e subsisténciaaeme a conversdo daétheia em

orthotes

Heidegger nos indica que é sobre este solo "firmed se ergue a Histdria do
pensamento metafisico. O que representa ameacastaa rigidez conceitual é
desconsiderado como digno de ser pensado, isto dis-gensadocomo supérflug®,
Caracteriza-se, assim, 0 ocaso do pensamento @émssua verdadalgtheid, instaura-se
0 seu esquecimento. Para Heidegger, o cume docsmgueo de que na dindmica do ser
permanece sempre algo de enigmético, de ocultegjal a radicalizacdo do esquecimento
sera operada pelo pensamento moderno inauguradde¢srartes. Heidegger (1991a)

salienta que Descartes, em sivdeditacbes ndo pergunta apenas e em primeiro lugar "O

% Em Ser e Tempo, ao se referir & metafisica corfiistoria do esquecimento”, o filésofo indica quarg
esta tradicao a questdo sobre o sentido do s#& édimo supérflua. cf.:Heidegger, Ber e Tempag1. p. 28.
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gue é o0 ente, enquanto é?" mas, prioritariamemgupta pelo ente no sentido dos
certum do ente verdadeiro. Tal pergunta é veiculada ¢g@&la que, por sua vez, torna-se
instrumento metddico para se chegar ao conhecimemttadeiro. Perguntar pelo que é o
ente significa aqui, conhecé-lo, representa-lo antp objeto de uma representacdo. O
sujeito (a consciéncia) é visto, portanto, comarmamento de compreensao da realidade,
transformando a certeza no critério de verdade,rgidieer, na medida do reglFogel,
1986, p. 47).

Assim, através da emissdo de juizos verdadeiresjeito irA determinar o que sao
as coisas, isto €, os entes, atendo-se a estes\reagbjetos, com o intuito de conhecé-los,
manipulé-los e domina-185 Assim, o ego se transforma sub-jectumpor exceléncia, e,
desta maneira, a esséncia do homem penetra palaigarvez na esfera da subjetividade no
sentido da egoidade. Dai em diante, a certezars& gomedida determinante da verdade. A
disposicdo afetiva da confianga na absoluta ceriez&@onhecimento a cada momento
acessivel permanecepathose, com isso, archéda filosofia moderna (Heidegger, 1991a,
p. 22).

Visto que tal filosofia estd fundamentada na car@advinda daogito, isto €, que
seu proprio fazer-se enquanto tal constitui-se c@g@o do sujeito do conhecimento,
Heidegger a denomina de “metafisica da subjeti@taesta forma de pensar, ndo ha
lugar para o que ndo € passivel de ser determimamtrolado. O primado da busca de
certeza faz com que o pensamento leve a cabo gugAtsde métodos que garantam a via
correta de acesso aos objetos. A realidade é ewstad algo que deve ser mapeado e
planificado através de procedimentos seguros deeoimento. Salta-nos aos olhos que
nesta esfera de pensamento ndo haja lugar popsineke pensar a verdade do ser como

alétheig isto €, ndo cabe pensa-la em toda a sua dinaeickbacao e subtracao; afinal,

% vale trazer aqui uma passagem da sexta partesimis de la Méthode pour Bien conduire las Rasion
Chercher la Verité dans les Sciences. Escreve Bescé(...) il est possible de parvenir a des assances

qui soient fort utiles a la vie, et qu'au lieu @tte philosopie spéculative qu'on enseigne danécleles, on en
peut trouver une practique pour laquelle, conaisisaforce et les actions du feu, de I'eau, de, ks astres,
des cieux et de tous les autres corps que nousoaneint, aussi distictement que nous connaissardivers
métiers de nous arisans, nous les poirrions emglay méme fagon a tous les usages auxquels its son
propes, et ainsi hous rendre maitres et possesdelanature” in: Fogel, G. ibdem, p.45.
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para que um pensamento garanta uma segura funcgag@entdeve eliminar do seu campo o

gue € em si mesmo inapreensivel.

Reconhecendo-se a indeterminacéo do ser e conduaipgénsamento para o solo
firme do dominio dos entes, a metafisica instal@@®o um tipo de dominagdo que
sequestra 0 que € enigmatico (e por isso mesmdalias possibilidades de certeza),
visando, num terreno preciso, construir um saberdgsconhece restricd2sComo vimos,
ao longo da histéria da filosofia, prevaleceu éstaa de proceder em relagdo a realidade.
Na investigacdo da entidade do ente, isto é, d® emt seu ser, o ser € pensado como 0
substrato, o fundamento de tudo o que é, assim, Patdo, o que subsiste é o aspecto
(eido9, para Aristoteles, a substancia (categorizavgdpea Descartes, a certeza que se
apresenta como inabalaved: cogito ergo sumNao obstante as peculiaridades das
producdes de cada filosofo, 0 que permanece caago tomum € a investigacdo do ser
como fundamento substancial, imutavel e estatico atdes, o que significa dizer que a
metafisica furta-se da tarefa de pensa-lo em s&ecale pura possibilidade, pois, elege

como legitimo de se pensar apenas o que é deteehind

A metafisica da subjetividade representa o cumt&adesma de pensar que preza
pelo determinavel e controlavel, afinal, compreertddo o real desde a relacdo
sujeito/objeto, relacdo na qual o sujeito tem @wefa manipular os entes na busca de
certezas comprovaveisgnexio rerum N&o é a toa que a Epoca Moderna, fecundada pelo
pensamento cartesiano, torna-se a época em quénagas predominam, fundamentadas
em seus procedimentos metodolégicos, levando a @atmmhecimento como instrumento
de dominac¢do, manipulacéo, controle e inflexdo fram@os” previamente visualizaveis e
intentados. Resumindo: a verdade - sepathotesplatdnica, eadaequatio rei et intellectus
da Escolastica ou a moderheaeritas (conexio rerum)} passa a estar sitiada no juizo
predicativo, ou melhor, num juizo que exprime acoodancia entre 0 que se enuncia e o
objeto apreendido. Sendo assim, tanto a inter@etagedieval quanto a moderna - que
vige de Descartes a Hegel - fundam-se num mesngsypesto. Embora emprestando

diferentes significados @tellectus, como realizador do conhecimento, e a coisa, como

“"Com o0 ego cogito de Descartes, diz Hegel, adfiaspisou pela primeira vez terra firme, onde pesiar
em casa".Heidegger, M Fim da Filosofia e Tarefa do Pensamerga5.
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objeto de conhecimento, lacam méao do mesmo procigrdade enquanto conformidade
(Nunes, 1992, p. 208).

Esta concepcgéo corrente de verdade ndo suportéggmano que se oculta. Sua
funcdo é estabelecer uma conexdo adequada entranci@&lo e a coisa enunciada, de
modo que “"esta coisa" seja desnudada totalmentespg@ito pensantangellectug e que
estaexpropriagcdodo seu mistério seja instituida como normativa geh®nica, surgindo,
assim, as verdades cientificas, inquestiondveigoitante destacarmos aqui, neste
momento, que nao podemos e nem haveria como, negaa® diversas evolucdes
cientificas, nos mais diferentes campos de conletonque se deram ao longo da histéria
e ainda se d&do. Apontamos, porém, que ndo as veonus afirmacdes ou conceitos, que
chamaremos de possibilidades histéricas, que aop@arem de tempos em tempos, faz da
ciéncia uma instancia desveladora de sentidos is8eneializados da realidade. Ao
contrario, entendemos que este fendmeno so reiterenca no desvelamento e explicacéo
da realidade, seja ela qual for, via um conceit® pgode ser provado. A sua superagao se
da por uma nova prova que aponta para outros eado¥e assim sucessivamente. Eis, de
forma clara, o pressuposto dorsal \@a&itas a comprobabilidade. Eis a concepc¢édo de
verdade da qual somos herdeiros, desde a qual dazei@éncia, sem considerar a intima
relacdo entre determinadas préticas cientificasue sustentaculos semanticos, ou, o que
aqui nos interessa, determinada praxis pedagogica eonceito de verdade que,
silenciosamente, subliminarmente e, principalmeatgtamente, a sustefitaEssa verdade
assim definida apela para e define ao mesmo tengen @posto: a hdo-verdade. Uma vez

gue a esséncia da verdade consiste na concordantd®-verdade sera ndo-concordancia;

" Frisamos aqui que, a partir da concepcéo de @@mjuanto campo de saber instituido, a pedagemi@t

seu lugar definido e, seja nas concepgbes anteramrdluminismo, segundo as quais a maioria esnoagad
dos pedagogos aceitava como verdade incontest&d@ltena que sedimentava praticas em cujo cerdro d
processo educacional era a transmissdo de conh@osnemanada do professor para o aluno, numa
perspectiva de educacéo centrada no ato de ensma@ual, poderiam até pairar controvérsias solyaeo
devia ser ensinado, mas que ndo se abalava a udadenque o centro da educacdo era 0 ensino e seu
legitimo representante era o professor; seja nasepgdes que advém de uma ruptura desta perspectiva
inaugurando uma pedagogia moderna, principalmeoteséculo XX, cujo eixo central denomina-se
pedagogia da atividade e que desloca o centroutzaedio do ato de ensinar para o ato de aprendeujate
desdobramentos nascem técnicas estimuladoras eledi@@gem e que estruturam, entre outros movimentos
0 movimento escola nova em diversos paises e reil Byeocurou fundamentar suas atividades na caidwep

de autoformagdo do aluno, substituindo uma conceglgh ensino memorista por uma propiciadora de
formacdo critica, produtiva e criadora (e aquinsita algumas concepgfes modernas como as perspectiva
criticas da educacdo, psicogenéticas, constrsyisintre outras, que reverberam paradigmas maisenos
comportamentais ou subjetivistas) que, ainda assmedimentam do preceito formativo.
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e uma vez que a verdade tem seu lugar eminent@mtecimento, a ndo-verdade sera
desconhecimento, quer dizer, ainda conheciment® comhecimento falseado - erro
(Zarader, 1998, p. 65).

Uma vez guiado pela dinamica ditheiao educador ndo conceberd o erro como
interrupcao fracassada de um processo ou necesgériencao numa logica, visivelmente
equivocada, em ultima instancia, podera compreémdémo um “convite” para abertura
de novas e inesgotaveis possibilidades que se rooafam a partir de um outro horizonte
de existéncia, carecendo, quase sempre, de am@priRor isso, Heidegger nos alerta, a
errancia em cujo seio o homem se movimenta nagoésaimelhante a um abismo ao longo
do qual o homem caminha e no qual cai de vez emdguaPelo contrario, a errancia
participa da constituicdo intima daseina qual o homem historial estd abandonado. A
errancia é o espaco de jogo deste vaivém no ge&lsisténcia insistente se movimenta

constantemente, se esquece e se engana sempreent/éreidegger, 1991a, p. 132).

A perspectiva que norteia o pensamento guiado alétneia ndo lida com a
dicotomia estanque verdade-erro, mas entenderecerréomo o fluxo, que mantém o jogo.
Sendo assim:

A errancia na qual a humanidade historial se degeimentar para se dizer
gue sua marcha é errante € uma componente essimeidértura do Dasein. A
errdncia domina o homem enquanto o leva a se dasgdvias, pelo
desgarramento a errancia contribui também para feeer esta possibilidade
gue o homem pode tirar da ek-sisténcia e que ¢ensis ndo deixar se levar
pelo desgarramento. (Ibid)

Sendo a verdade des-velamento, este se compregquadigralo velamento, da nao-
verdade. A verdade € em sua esséncia o confliggnati( urstreif) entre desvelamento e
ocultamento. E a partir deste “conflito” que acesta verdade. O que se nos oculta é, nada

mais, do que o0 ente em sua totalidade. Referindans® frase de Heréclito: Physis

2 para Heidegger, o0 homem existe apenas numa retagdm ser, assim, para reunir, a0 mesmo tempo,
numa palavra, tanto a relagdo do ser com a essémtiamem, como também esta referéncia fundamaatal
homem a abertura ("ai") do ser enquanto tal, es@lpalavra Dasein, que literalmente significa-eg&rPor

existir uma certa diversidade na traducdo desteateoptamos manté-lo em aleméo
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kryptesthai philei’; Heidegger a traduz como: “0 aparecer que surge &m si, a
inclinacdo para ocultar-s€” Utilizando como chave de leitura o conceitoatiétheia o
autor entende que toda revelacdo é um aparecegemergue saiu do encobrimento. Por
isso, 0 encobrimento (0 ocultamento) pertence énegs da verdade historial do Ser. A
nao-verdade original, isto €, o velamento do entesea totalidade, € mais antigo do que
toda a revelacéo de tal ou tal ente. Pergunta iggaie“O que preserva o deixar -ser nesta
relacdo com a dissimulacdd®”O autor chama dmistério (Geheimniy o velamento do

ente como tal o que possibilita a relacdo da didsigho com o deixar -seB€inlassen

Heidegger busca justificar a existéncia do eder (rrtum) por meio da relagao ek-
sistente insistente que constitui @asein. O homem in-siste ek-sistindo, agitando
inquietamente de um objeto para o outro na vidalieota e desviando -se do mistério —
isto € o errar. O homem erra, move-se dentro dmer. O ser do homerDdseir) possui
uma estrutura essencialmente ambigua, ele € aoartesnpo ek-sisténcia e in-sisténcia.
Esta esséncia dupla @maseinexplica a errancia como o caminho pelo qual a hicade
deve passar. Como Heidegger explica a estranhaiasdo entre verdade e errancia? Ja em
Ser e Tempoo filosofo aleméo havia ressaltado que “em susstdoicdo ontoldgica o
homem é e esta na ndo -verdade porque é em sumiassi-cadente®™ Passemos entdo
ao segundo capitulo para tratarmos das principgstdes apontadas em Ser e Tempo que
sdo caras a proposta fundante desta pesquis&garadid que ndo ha, em Heidegger, uma
apologia ao erro ou unfastivaguerra contra as verdades cientificas. O filospiestiona a
imposicdo desta perspectiva de verdade como a (pussivel e a fundante de todo o
pensar. O questionamento da hegemonia da verdadsmondente e adequativa no ambito
de algumas teorias educacionais, dentre as quaiganeos brevemente algumas na nota
71, foi o que quisemos apontar neste texto, lendaragcom Heidegger, que sé nao
sucumbiremos ao desgarramento se dermos "espagtinie a errancia. A ambivaléncia
do jogo de tensdes entre Ser e Aparéncia revedaémeia também ambivalente da verdade
(Alétheigd. Ao proprio ser enquanto aparecer, pertence g&agia écheir). Diz Heidegger

gue “o ser, como aparéncia, ndo € menos poderosgueloo ser, como re-velacdo e

3 Cf. HEIDEGGER. Introducéo a Metafisica, p. 140.
4 Cf. HEIDEGGER. Introducéo a Metafisicp, 141.
S Cf. HEIDEGGER Ser e Temp. 290.
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descobrimento unverborgenhejt.”® Na segunda parte deste trabalho, quando nos
deteremos mais demoradamente sobre as questdeaciedas, promoveremos um

rebatimento desta questdo da verdade sobre a edigrativa.

" HEIDEGGER.A Tese de Kant sobre o se7, 135
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CAPITULO II:  Ser e Tempo

Ser e Tempdoi dedicado a Husserl “em testemunho de admiracamizade” e,
segundo Nunes, comecou a ser elaborado em 1928edder conta que, certo dia, no
semestre de inverno de 1925-1926, foi procuradsiensala de estudos em Marburgo pelo
decano da faculdade de filosofia. Este lhe disseesmessaria a publicacdo de um trabalho,
e perguntou se Heidegger dispunha de algum matwgmonto. Heidegger respondeu
afirmativamente. Os primeiros cinquenta cadernosndouscrito déSer e Tempdoram
impressos pela Editora Max Niemeyer atraveés da agédi de Husserl. Desde 1913, esta
editora publicava énuario de Filosofia e Pesquisa Fenomenolégexditado por ele. Dois
exemplares do texto impresso foram enviados arBedendo devolvidos algum tempo
depois com a observacgao de “Insuficiente”. Em feiverde 1927, é publicado finalmente o
texto completo d&er e Tempano oitavo volume do “Anuario” de Husserl. Pouapais,

Heidegger assume a Catedra em Marburgo.

Nesta sua primeira grande obra, Heidegger buschcax@ fenomenologia de
forma muito clara, partindo dos seus termos origigeegosphainomenore logia. Porém,
0 gue supostamente seria pensado comoaidmeia dos fendmenpé pensada como um
método de investigacdo. Com isso, ao apresentraaenologia, Heidegger ja o faz tendo
como pano de fundo o seu principal propdsito cota ebra: reabilitar a questdo que ele
entende como a mais fundamental de todas, a quést&er, na medida em que a
interpretacdo deste, de forma objetivada pelo peast metafisico, desconsideraria,
“esquecendo-se” da indagacdo pelo ser e seu senkdta seria, portanto, a primeira e

mais fundamental dentre todas as questfes fil@es)fiestando ela necessariamente
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pressuposta em todas as outras questdes. Terialaidpe fomentara as investigacdes de
pensadores como Platdo e Aristételes, mas, ao omtd na ordem de uma
problematizacdo mais rigorosa, Heidegger ndo a fex$ moldes da tradicédo filoséfica, que

pergunta pel@ercomo uma categoria entre outras, mas indaga pelsesgido.

Conforme pudemos ver anteriormente, a questao rdsesanuncia para Heidegger
como detentora de um estatuto diferenciado muitesadeSer e Tempoquando do seu
primeiro contato com a obra de Brentano, em 190Wlaanos primeiros semestres do
efémero curso de Teologia. A frase de Aristételes diz queo ente se manifesta, em
conformidade com o seu ser, de diversas mangm&sente na dissertagcdo de Brentano
Sobre o significado multiplo do ente segundo Aredéd,0 fez indagar-se sobre a singular
especificidade desta pequena palavra de compreaisiura e subjugatia Todavia,
apenas com o advento do clareamento e perfeitareemgfo da fenomenologia do amigo
e mestre Husserl, tal tarefa de recolocacdo datapesobre o sentido do ser foi
reinaugurada, em diferentes moldes da impressanpetiafisica da subjetividade até entéo.

O método fenomenoldgico viabilizaria, portantoneeistigacdo do sentido do ser a
partir da analise daquele que, entre todos os,es#da capaz de compreendé-lo e refletir
sobre tal sentido, a saber, o ente que somos. ghfenologia assim seria a fornecedora do
método capaz de propiciar uma analitica da existéfial analitica existencialportanto,
se coloca como condicdo de possibilidade para elagi fundamental de Heidegger.
Aquela ndo é menos fundamental do que esta, nalenedi que ndo se propde a fazer uma
apreenséo integral do humano como um ente cujastesisticas marcantes pudessem ser
enfocadas por uma visada psicolégica, como terapgsto Kant. Diferentemente, a
investigacdo fenomenoldgica heideggeriana visanoeino em seu ser, entendendo que esse

ser tem uma especificidade singular, éansein ou ser-ai.

" cf. HEIDEGGER Meu caminho para a fenomenologja 495.
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II.1 — A Analitica do Daseinde Martin Heidegger emSer e Tempo

Como vimos, o grande interesse de Heidegger, quetvou a deixar o curso de
Teologia para ingressar na Filosofia, foi a quest@lore o sentido do seBer e Tempo
aborda a questdo do ser por pretensos caminhas mditiicalmente diferentes daqueles
percorridos até entdo pela tradicdo, ou seja, sedeter na pergunta “o que é o ser”, mas
sim, sobre o seu sentido. O objetivo da ontolodgeadeterminar a quididade dos entes,
transforma-se entdo numa questdo hermenéutica. @dméempregado nesse
qguestionamento ontolégico erBer e Tempoé denominado por Heidegger como
“fenomenologia hermenéutica”. Segundo ele, a femmbogia, herdada de seu mestre
Husserl, visa dirigir-se “as coisas elas mesmasseEas coisas mesmas” nada tem a ver
com a coisa “em-si” da tradicdo, refere-se a umrmet as “coisas mesmas” tal como elas
aparecem e se dao a consciéncia. Porém, diferenteludserl, a fenomenologia de
Heidegger ndo se reduz apenas a descricdo dasuiestrdo ser-homem; elabora, de forma
radical, este ser-homem como “ser-dVasein abandonando qualquer determinagdo do
homem como sujeito psicolégico ou transcendenf@ara ele, o traco fundamental da
fenomenologia, “voltar-se para as coisas mesmaga’recuperacdo da atitude basica dos
pensadores gregos: abrir-se para a experiéncierddos entes em seu desvelamento e
ocultacad®. Além disso, o filésofo deixa claro que emboraxpresséo “fenomenologia”
refira-se a um conceito de método, ndo se trataogdo corrente de méetodo usualmente
empregada nas ciéncias, aquela de um artificiec@asado como meio para um fim. Para
ele, fenomenologia e ontologia ndo sédo separavawmuela ndo deve ser entendida como

mais um ponto de vista ou uma corrente filoséfica

Para melhor compreendermos o que Heidegger visualim obra de Husserl
“Investigacfes Logicaxomo um despertar para a, historicamente supajredperiéncia
grega sobre o0 pensar o ser, recorremos as suagprpalavras emMeu Caminho para a
Fenomenologia “A distingdo que Husserl ai constrdi entre igho sensivel e categorial
revelou-me seu alcance para a determinacdo doifisafo multiplo do ente™.

Diferentemente da compreensdo corrente na esteipedsamento tradicional que, por

8 Cf. HEIDEGGER Introdugcéio a Metafisicgp. 300.
9 Cf. HEIDEGGER Ser e Temp. 57.
8 cf. HEIDEGGERMeu caminho para a fenomenologja 497.
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intuicdo, entende o abordar imediato, retilineem sntermédios de um ente qualquer, e
gue ganha com o neokantismo uma roupagem psictdogceitual dos elementos a
priori possibilitadores do conhecimento, Hussem, @osicdo, realca a originariedade da

intuicdo em relagéo a conceitualidade.

No dltimo seminario que participa antes de sua enaSeminar in Zahringéh,
Heidegger o inicia respondendo a uma pergunta flaghaupor Jean Beaufret que versa
sobre a possibilidade da identificacdo da questéoeso ser, jA em Husserl. Segundo o
autor deSer e Temponuma perspectiva mais radical ndo poder-se-ranafi que seu
relevante professor e mestre iniciador na filos@iaavia, previamente, se ocupado com
tal questdo. No entanto, o sexto capitulo $kxta Investigacdo Logicantitulado
“Sensibilidade e Entendimento”, teria marcado urngnificativa aproximagdo com a
guestdo quando, segundo Heidegger, Husserl espldittuicdo categorial aspecto que
Heidegger considera “(...) o ponto fundamental dosparento husserliano para a questao
do ser.® Husserl teria partido da intuicdo sensivel, fdpese necessario um maior
clareamento das bases da formulacdo husserliarmHea&legger, na determinagcédo do que
€ a intuicdo sensivel, Husserl teria partidchglgg, ou seja, do que afeta sensivelmente, a
saber, os dados sensoriais. Destarte, aparecehigto, mas ndo como dado na impressao
sensivel j& que a objetividade do objeto ndo ped@arcebida sensivelmente, pelo que o
fato de que, se o objeto € notado enquanto talresidta da intuicdo sensivel, mas da
consciéncia que o constitui enquanto tal em umraémcional. Para a Tradicdo, um objeto
€ uma coisa, e uma coisa € uma substancia, sehdtisca na filosofia kantiana uma
categoria do entendimento. Por conseguinte, pard, Kaconhecimento é um trabalho
empreitado pelo entendimento, no qual se proceddniese das representacfes e a
aplicacéo das categorias para obtencdo do conéwra. Heidegger, Husserl recoloca a

concepcdo kantiana de forfiale que a categoria seja antes de mais nada uma.fo

8 Disponivel em traduc&o inglesa em www.beyng.cosigeis/html

8 Disponivel em traducao inglesa em www.beyng.cosigeis/html

8 Na dissertacdo de 1770, Kant procede a distingfie ematéria e forma: “A representagéo pertence, em
primeiro lugar, alguma coisa que se pode chamegria,que € a sensacao, e, em segundo lugar, aquilo que
se pode chamar de forma ou espécie das coisaveiensjue serve para coordenar, por meio de ceirta |
natural da alma, as varias coisas que impressiasasentidos.”e mundi sensibilis et intelligibilis forma et
ratione . Esta distingdo entre matéria e forma foi o patggartida de toda a filosofia kantiana, mas Kant
nunca alterou o significado de forma que continssndo a relagédo ou o conjunto de relagdes, ousdmm.
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Neste modo de conceber a intuicdo categorial teenaresente em si mesma como dada em
um ato de intuicdo, diretamente acessivel a esidedger d4 o exemplo de um tinteiro em
gue, se é possivel ver o tinteiro, 0 mesmo ndotacencom a sua substancialidade.
Contudo, a substancialidade deve ser vista sene &g seria possivel ver o tinteiro. Onde
se encontra, pois a substancialidade do tinteire@bstancialidade do tinteiro encontrar-se-

ia presente nexcedent¢Uberschuse

Hussert* lanca m&o, em suas reflexdes, da aristotélicaondeasubstancia(sia,
como “categoria primeira” e, no exemplo acima dadoHeidegger, apontamos que o0 que
este chama de “excedente de significacdo”, o “seeito” do tinteiro, continua
subliminarmente subentendido, quando olhamos patateiro. Notamos que 0 “ser
tinteiro” do tinteiro, em suausia, ndo tem a mesma forma de percepcdo do tinteiro
propriamente dito, mas, no entanto, se faz prespots, sem o qual, nada se veria. Para

tornar mais clara a distingdo entre o sensivet&egorial, diz Husserl (ibid., p. 105):

Posso ver a cor, mas ndo o ser-colorido. Possp aemiciez, mas ndo o ser-
macio. Podemos ouvir o som, mas nao o ser-sonoser ®ao é nada dentro do
objeto, nenhuma de suas partes, nenhum momente mesknte, nenhuma
gualidade ou intensidade, como também nenhumaafiquem absolutamente
nenhuma forma interna, nenhuma caracteristica iagthat, como quer que

seja concebida. Mas o ser também ndo é nada denteleo objeto, assim
como ndo é uma caracteristica real interna, n@m&é&m uma caracteristica
real externa e por isso ndo é absolutamente nenfcana&teristica’, no sentido

de uma caracteristica real.

Ou ainda:

(...) o “é” — pelo qual eu constato a presenca dteitim como objeto ou
substancia — € em excesso entre as afeccles $&ensdra efeito, o “é” ndo
esta junto das afeccdes sensiveis; ele € vistosmmegue visto de outro modo
que aquilo que é visivel e para que assim seja gistecessario que seja dado.
Para que assim seja “visto”, & necessario queejedado. (HEIDEGGER.
Seminar in Zahringen, 1973, disponivel em www.begmig/ereignis/html).

Com isso, no entender de Heidegger, o categorid® do mesmo modo que o

sensivel. Tal como é possivel ter intuicdes seissitaanbém o é ter intuicdes categoriais e,

8 Cf. HUSSERL Investigacdes Légicas. Sexta investigagd.01.
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para que se intua algo, esse algo tem de estanesdeno presente. Ora, se na intuicao
sensivel os dados sensoriais se tornam presentdggamente na intuicdo categorial o que
se torna presente e passivel de ser abordado de divetb € o proprio ser que é dado de
modo imediato. Se em Kant, as categorias sdo osnpdlos quais se manifesta a
atividade do entendimento, através da ordenacdodidassas representacdes em uma
representacdo comum, ou seja, 0 conceito, elentpr@gpropicia o juizo, e 0 acesso as
categorias sO poderia ser feito via tabua dos $ugzmo nivel da sensibilidade ndo havia
possibilidade de tal acesso, com Husserl é pos&vacesso as categorias através de uma
intuicdo. Se intuicdo significa tornar presente,caso de Husserl, e diferentemente de
Kant, ndo é ter presente algo que se situa ao diveintendimento, resultado de uma
deducéo; ao contrario, 0 que se torna presenteodi® imediato sem recurso a nenhuma
atividade do entendimento € a categoria. Assimursdgy Heidegger, Husserl teria
descoberto algo de decisivo: o ver, segundo duis tile visdo: uma do sensivel e outra do
categorial, pois como diz Heidegger: “(...) quandgoveste livro, vejo bem uma coisa
substancial, sem que veja a substancialidade cajooovlivro. Ora é a substancialidade

que, na sua inaparéncia, permite ao que aparececapd”

Assim, como a questdo que move Heidegger é a qudstder e de seu sentido, a
analise da intuicdo categorial de Husserl libertaeo da posicdo a qual a tradicdo o
“confinou”, como dado na copula do juizo e ndo ésmaesultado de uma operacéo levada
a cabo pelo entendimento, fruto somente de umaog@eldgica ou de uma predicacao. Ao
contrario, essa descoberta reorienta a possibdidadndagacao heideggeriana pois o ser é
dado de modo imediato e, como Heidegger tem poasueestdo fundamental de explicitar
0 que seja 0 ser e 0 seu sentido, a descobertarlarss propicia a possibilidade de
proceder a tal interrogacdo. O que Heidegger ifilemti, portanto, de ponto fundamental
da fenomenologia de Husserl consiste em nos tecadb na presenca do ser, o qual, se
torna fenomenalmente presente através da intuiggarial. Mas, se por este lado, esta
descoberta foi decisiva, por outro, o filésofo daerésta Negra sugere que seu mestre nao
teria levado o pensar fenomenolégico as Ultimasegiéncias,na medida em que, tendo

obtido o acesso ao ser, ele nédo se interrogouaderseu sentido. Tal “incompletude” se

8Cf. HEIDEGGER. Seminar in Zahringen, 1973, disponivel em traducdo inglesa em
www.beyng.com/ereignis/html
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daria ainda por uma certa manutencdo de uma visdfaccadora e objetal do ser. Para
Heidegger, o ser objeto remete para um modo dpréprio dos entesimplesmente dados
(Vorhandenhe)t modo de ser que ndo € o mais originario porquantm modo de ser
derivado dos entes que, antes de maisjrsinumentogZeug)que oDaseinusa nas suas

ocupac0Oes quotidianas.

Com isso, Heidegger, imprime um nivel de maior qaltlade para apoche
husserliana, “suspendendo” a prépria consciéncigujeito, nomeado anteriormente por
Husserl, transcendental. “A relacdo sujeito-obftosiderada a mais geral pela tradicao, é
considerada por Heidegger como uma das possibd#daidtoricas de sentido da relacéo do
homem com a coisa. O ser do homem é pura abedwardidoDasein ser-ai, existéncia,
ser-no-mund®”. A intencionalidade, enquanto a propriedade fumelatal da consciéncia
de estar sempre dirigida para um objeto, é sufitpelo “cuidadd™ (Sorgs, isto é, o
Dasein € abertura através da qual se desvelaids€eos entes que Ihe vém ao encontro no
mundo. Com isso, ha uma transicéo estrutural danfenologia, antes transcendental com

Husserl, agora hermenéutica com Heidegger.

Conforme ja mencionamoSer e Tempdoi um projeto que ndo se concluilial
inflexdo, representada, entre outras formas, gedmd@dono dos termos “fenomenologia” e
“hermenéutica”, nunca foi reconhecida por Heideggeno um rompimento de trajetoria
do pensar, mas sim, como uma continuidade. Diz“&80 ndo ocorreu, como muitos
pensam, para negar a importancia da fenomenologias para deixar meu caminho de

pensamento sem nomgr999, p. 114).

Sendo o ser sempre pensado a partir dos enteddeildvé aquele ente que lanca a
interrogacdo sobre o ser, o homem, como privilegiad ato de levantar e sustentar a
guestdo. Por conseguinte, requereria este entsaques uma analise mais rigorosa sobre
seu modo de ser, antes que se adentre na pesqtiddgira que trata mais diretamente
sobre o questionamento do sentido do ser. O prgetpnal de Heidegger par8er e

Temponunca foi, contudo, concluido pois as duas unggges publicadas tratam da

8 SA. As influéncias da Fenomenologia e do Existencialism Psicologia. p2.
87 Na edic&o brasileira dgein und Zeittiliza-se o termo “cura” para traduBiprge.Preferimos o termo
“cuidado”, amplamente utilizado pelos comentaderésdutores de Heidegger.
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analitica da existéncia humana. Contrariamentesgao roposito, a obra acaba ganhando
uma interpretacdo de tratado de antropologia filos6e, enquanto tal, torna-se uma

referéncia fundamental para as ciéncias humanas.

Ao designar comd®asein(ser-ai ou ser-no-mundo) o modo de ser destecgrete
nds mesmos somos, aponta como diferenca radicatelagéio aos entes que ndo tém este
modo de ser o fato de que o homem € 0 ente queoEsMi uma esséncia anterior a
existéncia. Outrossim, 0 que ele é, seu ser, est@re em jogo no seu existir. O modo de
ser dos entes ndo humanos é denominado como figglesmente dado™Morhandenhejt
porque o que eles sdo, o seu sentido, nunca esj@ggenem seu devir temporal; enquanto
gue o modo de ser do homem é a “existéncia”, o-dfero “ser-no-mundo”. Heidegger
entende que ger-ai € uma possibilidade aberta, ou seja, é existingo sgé-ai como
possibilidade de ser para as circunstancias de ungdone no constante exercicio de existir

nele.

Diferentemente da tradicdo e n&o facilmente peggpto ser-ai prescinde
totalmente de um sujeito anterior que desenvoluansado de ser no mundo, ao contrario,
ser sujeito, ou até mesmo a propria consciénogdamnal de Husserl tem como condicdo
de possibilidade ®er-ai que se acaba ganhando contornos historicamensgitaédos
desta ou daquela maneira, incluindo-se ai as sitadeeriormente. Nota-se, portanto, que
ser-no-mundo é mais uaultivo do que uma dadzondicdohumana. Afinal, Heidegger pde
sobepochéjnclusive, a pressuposi¢cdo de uma subjetividadermtante da percepgao dos
fendmenos, para buscar no sentido do ser o quedas coisas elas mesmas, sem ter que

recorrer a uma egolodfapara tanto.

O acesso ao que Heidegger aponta como “modo dkestr ente que somos” torna-
se mais tangivel quando se compreende que a edpréss-no-mundo” revela a unidade
estrutural ontologica da existéncia do Dasein, seque a analise desta unidade nos remete
aos trés momentos constitutivos da totalidade destemeno: a idéia de “mundo” como
estrutura de sentido; o “qguem € no mundo”, queesela de inicio comanpessoalidade

8 Tomemos por “egologia” como o primado do estudedem sua dimens&o transcendental.
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cotidiang o modo de “ser-em” um mundo, cuja estrutura selolera entompreenséo e

disposicao

Cientes da imensa gama de conceitos abordadosgideddier enter e Tempque
emergem da sua busca de um reposicionamento saprestio do ser diferente daquele
delineado pela tradicdo da metafisica ocidentatringir-nos-emos aqui a dar especial
atencdo aqueles que melhor possam se alinhar aorssa proposta de oportunizar uma
aproximacdo do pensamento do filésofo alemdo comedacacdo, demarcando,
principalmente, suas possibilidades de intersedéa@ tal, enfocaremos, a partir de entéo,

"

suas nocoes demipessoalidade cotidiana”, “compreensao” e “dispg&p”, e “cuidado”.

II.2 — Impessoalidade Cotidiana.

Ser e Tempae propde a re-apresentar a questao sobre oaelatider, que sera
abordado a partir do fendbmeno da linguagem. Pdilbsnfo, a linguagem é a prépria
manifestacdo do ser. Isso porque a linguagem emdfentes modos de manifestacao —
auténtico e inauténtico — o traduz nas relacoeduamem estabelece com as coisas, com
0S outros e consigo mesmo. Assim, o0 ser se tradnanifesta nessa teia de relagbes que
tecem isto que Heidegger compreende como sendoan8edundo o filésofo, a pré-senca

(ou existéncia) pode dar-se de dois modos: indatenénte ou autenticamente.

Sendo assim, Heidegger esta interessado no moser aetidiano mais comum do
Dasein A existéncia € marcada, de inicio e na maiorepdds vezes, pela “indiferenca
mediana” e o “impessoal’. A tendéncia da fuga desijuecendo-se do seu “ser préprio”,
relacionando-se com ele como algo j4& dado a prpeestabelecido e relativamente
imutavel caracteriza a maneira inauténtica com gugomem se encontra no mundo,
revelando o proprio modo de ser cotidiano, configdo uma existéncia imediata. Nessa,
tendemos a caminhar em direcdo a um horizonte gpendiona o nosso fazer de forma
superficial. 1sso porque esse horizonte abre uudie que previamente ja nos lanca em
uma compreensao sempre mediana acerca do mundoahaos leva a ter a pretensao de

gue tudo ja foi compreendido. Tal medianidade ps®iepercebida a partir desse horizonte
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gue tece o mundo de modo impessoal, pois, comumeeigamos que uma outra
existéncia dite 0 modo como devemos existir no raund

“Este conviver dissolve inteiramente a prépria geéga no modo de ser dos
“outros” e isso de tal maneira que 0s outros desapen ainda mais em sua
possibilidade de diferenca e expressao. O impeskmEnvolve sua prépria
ditadura nessa falta de surpresa e possibilidadeodstatacdo. Assim, nos
divertimos e entretemos corimpessoalmentse faz; lemos, vemos e julgamos
sobre a literatura e a arte conmopessoalmentse vé e julga; também nos
retiramos das “grandes multidées” cormopessoalmentse retira; achamos
“revoltante” 0 queimpessoalmentse considera revoltante. O impessoal, que
nao é nada determinado mas que todos sao, emlmE@ M soma, prescreve
o0 modo de ser da cotidianidade”. (HEIDEGGER, 1$9979)

Contudo, Heidegger diz que € por meio de um agir dgor que temos condi¢cdes
de “recriar” o mundo, a partir de um mergulho nessuténtico que podemos nos
apropriarmos tematicamente desse mesmo mundo atwide do “horizonte” de
significancias que o torna possivel. Frisamos, rppigue a existéncia prépria ndo € algo
superior a de-cadéncia da pre-senca pelo fato wtarficidade ser apenas uma apreensao
modificada da cotidianidad® Isto posto, vemos que esses modos fundamerdais d
existéncia- modo auténtico e modo inauténtico - traduzemcdoado homem e,
consequentemente, tecem o mundo. Por isso, naondseveompreender de-cadénciala
pre-sencanegativamente, como algo que decaiu de um estgulyigu para um inferior,
pois essa de-cadéncia representa o modo mais imegimoexistimosno mundo. Por pré-
senca, aqui, entendemos como 0 “momento consbtupike permite o ser se realizar no
mundo e, quando essa de-cai, ela se vé abrigadeem@sienos do cotidiano — falatério,
curiosidade e ambiglidade — e esse abrigar fazquamo carater de “impessoalidade do
cotidiano” com a sua pretensdo de nutrir toda a \adténtica, tranquilize a pre-senca,
assegurando que tudo esteja em ord@mNesta “tranquilidade”, a pre-senca torna-se

“alienada” e encobre para si mesma o seu “esta pnéprio”.

A existéncia auténtica se vela, e, ao velar-sdyaapar fundamentar a pre-sencga na

sua de-cadéncia. Isso acontece porque, atreladecad@ncia, esta o discurso que permite

8 Cf. HEIDEGGER Ser e Temp. 241.
% Cf. HEIDEGGER Ser e Temp. 239.
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gue aconteca esse modo de ser especial - de-cadéresse discurso é chamado por

Heidegger de “falatorio”.

Entende-se por “falatorio”, assim, o fenbmeno geieanstitui como uma espécie
de “horizonte” que norteia a nossa compreensaesobrundo. Tal compreensao € sempre
dada e mediana, ou seja, com freqUéncia nos desxwar pelo discurso instituido pelos
outros, seja ele falado (“falatério”), seja elergec(“escritério”) fazendo com que nossa
existéncia seja fundamentada sempre na concepgaédexde um senso comum. Este, traz
a tona um “carater superficial” para a nossa coang&o. Isto €, tendemos a contentar-nos
com a compreensdao ditada sempre por um outrosepakavras de Heidegger, essa € uma
compreensao “sempre mediana”. Esse carater mefliada-se ontologicamente no que o
filosofo chama de “compreenséo prévia”. Entaocarater prévio trazido pelos fendbmenos
do falatério e do escritério que nos permite sabgue sdo as coisas e 0S outros com 0s
guais lidamos cotidianamente. Por sabermos previeeme sentido das coisas € que ja
sempre nos vemos langados no senso comum. No @&ntanos encontramos tao
“mergulhados” nos afazeres cotidianos que a n@ss#éncia € escutar e passar adiante a

fala vazia do outro.

Dentro dessa tendéncia, estamos tdo dispersossie@Emos que nao mais nos
reconhecemos nas coisas, ou melhor, ndo consegpenosber que s6 compreendemos
previamente as coisas, porque elas fazem partessa possibilidade de ser. A partir dessa
dispersao, a visdo que se abre é sempre mediaisg, anodo de falar e escrever
descomprometido (falatério e escritério) rechacamnavo e as transformacoes,
expressando o modo de ser cotidiano do Daseinatigete” e “inauténtico”. Com isso,
este modo de ser cotidiano “mediano”, pré-reflexieo que, quase sempre, instaura
tacitamente possibilidades de ser, nos “anestesia’ muita recorréncia um modo préprio

e pessoal de desvelamento de sentidos dos ente®gjuém ao encontro.

Além dos fendbmenos do “falatorio” e do “escritoritimbém a “curiosidade” tece
essa trama do cotidiano do Dasein. Esta ultimapeantom frequéncia “mortificada” pelos
dois primeiros, também, ambiguamente, “estruturedmater de impermanéncia do Dasein.

A curiosidade se mostra, nas palavras de Heideggero umaendéncia em veou seja,
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nos sentimos atraidos sempre pelo dltimo lancamesgja esse, na tecnologia ou na
moda... Vemos sempre 0 que 0 outro vé ou viu -e@ue todos viram... O “outro” sempre

da a medida da nossa compreensdao e isto da unrruoe impessoalidade para 0 modo
como agimos. O impessoal é que faz o falatérimsgre é: um discurso que impulsionado
pela curiosidade lanca o homem na ultima novidai@ela pela compreensdo mediana da

presenca.

Assim, nos apropriamos pouco, pois nos sentimdades sempre pelo que € novo
e isto nos torna dispersos. Essa busca que se esupampre mudar do que aparentemente
tomamos como velho, para o que se apresenta asssnokios como novo, € propria do
fenbmeno da curiosidade. A dispersdo vem com &itera em ver o novo como o que €
bom. Pois bem, a ocupacédo dos olhos (essa ansia@ad que se revela sempre atravées da
visdo da curiosidade) sem qualquer pretensdo debts uma maior apropriacdo e
tematizagdo mais rigorosa daquilo que € vistodéanossa tarefa de sermos no mundo uma
tarefa superficial e inauténtica, “esquecendo-s&’ sba estrutura béasica de co-
originariedade a tudo que o cerca, e de que, aoseaabrir para 0 mostrar-se dos
fenbmenos, cria uma opacidade que encobre e distodesvelamento das possibilidades

de sentido de si mesmo e dos entes que lhe vémcaateo.

Embora indeterminado em sua fei¢do, o impessoairanestremo vigor através de
alguns instrumentos especificos e, em certas @ténoias, caracteristicas. Os meios de
comunicacao de massa sao, por exceléncia, insttamén impessoal. E o que dizer da
escola, seja a imagem que cada um de nos tem ala &al ou daquela com que lidamos
no cotidiano? Preferimos adiar para o proximo cépto aprofundamento nesta que € uma

cara gquestdo a esta pesquisa.

[1.3 — Compreenséo e Disposicao.

Ser-em nao tem uma conotacao espacial, mas simehéutica. Nao diz respeito a
uma relacdo entre dois entes extensos, nem tam@ouelacao entre sujeito e objeto. O

“em” significa que o Dasein e 0 mundo sdo coexisgenEm outras palavras, como dito
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anteriormente, uma unidade estrutural co-origindJia jamais antecede o outro, sdo co-
originarios. ODaseiné abertura de sentido e as dimensdes essencssia dbertura sdo
denominadas por Heidegger como “compreensa®ersteheh e “disposicdo”
(Befindlichkei}. Tal abertura compreensiva ndo € algo afetivaeneatitro, que se restringe
ao ambito intelectual. Toda compreenséo ja é seduiegla de uma “coloracao” afetiva, de
um “humor” ou “disposicdo”. Disposicdo e compreens@nstituem o modo de ser da
abertura. Assim como a disposicdo, a compreensdigadestrutura ontolégica da abertura.
Heidegger tematiza a compreensdo nos paragrafes 3 deST. Indicaremos aqui as
linhas gerais do existencial compreensdo e daaelaeciproca entre compreensao e

disposicao.

O Dasein é poder ser. Poder ser sao possibilidades deAseompreensao € a
articulacdo do poder ser, isto é, a articulagcagpdasibilidades que se abrem no mundo. A
existencialidade, traco ontoldgico dmasein se funda na compreensdo.D@asein s é
poder ser porque compreende a si mesmo como fdmksllel. Por esse motivo, Heidegger
diz que a compreensdo abre o mundo como possitelidaCompreender é apreender ndo
conceitualmente a significancia articulada em detudo Dasein enquanto abertura de
possibilidades. A compreensédo, portanto, tem urateafpositivo” que contrasta com a
“negatividade” da disposi¢cdo, que condiciona eriregt as possibilidades do ser-no-

mundo.

Compreensdo e disposicdo sdo estruturas ontolégicaBasein reunidas no
cuidadd® e, enquanto tais, sdo equiprimordiais. A disp@sisdmpre compreende e a
compreensdo esta sempre dispostaDasein afinado com o mundo jA dado sempre
apreende as possibilidades desse mundo, e todaeemsfo de mundo é sempre afinada
com o estado de humor. Em outras palavras, issoifisay que a facticidade e a

existencialidade sé&o tracos ontolégicoddseinigualmente originarios.

Tudo o que dDaseinfaz ou deixa de fazer se articula a partir da ceemsao

7

afinada com o humor, isto €, enquanto abertura asilplidades condicionadas pela

L HEIDEGGER.Ser e Tempq. 199.
92 Esta estrutura ontolégic&¢rge que pode ser traduzida comara ou cuidado sera mais apropriadamente
tematizada no subitem a seguir.
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facticidade de um mundo especifico. A disposicaméam aprisionamento na facticidade
porque a compreensao articula possibilidades. @iDasio esta completamente a mercé
da facticidade porque a compreensdo, ainda que‘aegiente”, ndo é subserviente a
facticidade.

Disposicad® traduz Befindlichkeit uma palavra construida a partir da express&o
alema Wie befinden Sie sich®ue significa 0 mesmo que as expressdes em R@sug
Inglés ‘Como vocé vai indd"e “How are you doing”. “Wie befinden Sie sicharaduzido
ao pé da letra, significaComo se encontra vocé mesmdefindlichkeitdiz o carater de
encontrar-se em um mundo determinadoossequentementde um modo determinado,
isto &, conforme um “estado de humor compartilhafieg perpassa o mundo e condiciona
todo o comportamento no seu interior. A palavrasgdsi¢do” procura expressatr,
ontologicamente, esse “estado de humor compartithgde sintoniza o Dasein e o0 seu
mundo. As estruturacdes Onticas da disposicdogay 8s estados de humor especificos,
Heidegger denominaStimmung. “O que indicamosontologicamentecom o termo
disposicdo épnticamente o0 mais conhecido, a saber, 0 humstifimunyj o estado de
humor Gestimmtseiyi®. O humor é algo como um estado de espirito ou tomalidade
afetiva que perpassa o mundo. Os modos de ser do Daseises@preafinadoscom a
tonalidade afetiva especifica do seu mundo. Enquantdisposicdo é uma estrutura
ontolégica do Dasein constitutiva da abertura dadoy um estado de humor especifico é
uma determinada tonalidade afetiva que afina, Bto‘dd o tom’ que regula o
comportamento em geral do Dasein. Sdo estados derhw tédio, a angustia, o temor,
entre outros que n&o serdo abordados aqui, emdeirde entendermos ndo serem

determinantes para a razdo de ser da presentagsesqu

% Befindlichkeité um dos termos de ST de mais dificil traducioeOpqui por disposi¢édo, seguindo a

tradugcdo da edicdo em Portugués. Talvez predisggmdasse uma boa opcao por ressaltar o carater a
priori da disposi¢éo. Dreyfus traduz @afectednesssubstantivo originado d&fected que significa estar
disposto ou inclinado. Magda King uattunementStambaugh usdisposition enquanto Macquarrie &
Robinson (tradutores da primeira versao de ST gh@3dnque ndo é utilizada aqui) usam a opstate-of-
mind, criticada por dar uma conotagdo subjetiva qualétgier pretende evitar. Acerca da origem do
termoBefindlichkeit ver Dreyfus, p. 168 e Mulhall, p. 76.

% HEIDEGGER.Ser e Tempq. 188.
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O estado de humor provém da sintonia ou afinacéi® erDaseine o mundo e
revela a facticidade do ser-no-mundo porque o hudn@aseinndo € uma escolha livre,
mas, inversamente, € condicionado pela disposigdond mundo especifico. Segundo
Heidegger, “0 humor colocadaseindiante do fato de seu ai que, como tal, se lhe émpd
como enigma inexoravef. Assim, ndo se trata de um estado mental subjesitmé, n&o é
um sentimento particular e interior de um sujeidividual. “(O humor) ndo vem nem de
‘fora’ nem de ‘dentro’. Cresce a partir de si mestnmo modo de ser-no-mund@”Um
estado de humor ndo provém nem de fora nem deoddatesfera interna de um sujeito
separado dos objetos. Antes, 0 humor se condtittéaente com o ser-no-mundo, isto €,
juntamente com d@asein como algo anterior a dicotomia sujeito/objeto. é&tado de
humor ndo remete ...a algo psiquico e ndo é ...estado interior que, entdo, se

exteriorizasse dando cor as coisas e pesSoas”

Com isso, Heidegger sugere que, em tudo o dbaseinempreende, pensa e sonha
a disposicdo esta priori presente. A abertura de sentido ja estd sempréofsnada
afetivamente” ndo havendo espaco para o “neutrgtené@mbito. A disposicdo abre o
mundo desta ou daquela forma, antes de qualqusibpoade de reflexdo. Mais uma vez
aqui, apontamos questdes que acreditamos sereueeinde ser pensadas e debatidas no
ambito educacional. Se toda compreenséao ja cac@ugsgo uma “tonalidade afetiva”, se
todos 0s nossos atos ja se dao dentro de uma r@bpravia de sentidos, pré-reflexiva e
comumente ndo tematizada, como devemos encarggmentos semanticos estruturais”
gue constituem tacitamente nossos atos pedagodisn&Ptal questionamento legitimo de
ser levado a cabo permanentemente pelo educadorsuna pratica educacional,
impulsionando movimentos de apropriacdes tematioass densas”? Retornaremos a tais
guestionamentos no segundo capitulo quando nosed®ie mais pormenorizadamente
sobre possiveis encontros entre 0 pensamento lgeidago e a educacdo. Tenhamos em
mente agora que a analise dos constitutivos doncemundo revela as estruturas
existenciais do ser ddasein que, para Heidegger, precisam ser abarcadasa&ommgiade

ontoldgica estrutural. O termo que cumpre tal entig refere-se a acepc¢ao de cuidado. O

® HEIDEGGER.Ser e Temp. 190.
% HEIDEGGER.Ser e Temp. 191.
" HEIDEGGER.Ser e Temp. 191;HerAclito. P.255.
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passo seguinte que daremos sera, por consegoiatglarecimento da referida acepcéao,

nodal para esta investida epistémica, ja expreassea titulo.

I1.4 — O Cuidado( Sorge enquanto unidade das determina¢des ontoldgicas Basein

Os modos de ser ddaseinséo articulados nouidada O termocuidadodenomina
a unidade das determinacfes ontolégicaBakeinporque toda compreenséao é decadente e
disposta, toda disposicdo compreende e € decaderdedecadéncia compreende e é
disposta. Existencialidade, facticidade e decadéremquanto caracteres ontologicos do
Dasein correspondem, respectivamente, & compreensaspa@sitdo e a decadéncia. Nao
sdo, entretanto, determinacdes independentes, wm@pdem um fendmeno unitério,
justamente, porque séo apenas diferentes aspectos dnico fenbmeno, o ser no mundo,
gue correspondem a cada uma elestaseslo tempo. Heidegger langca mé&o do conceito de
“cuidado” para obter uma perspectiva da totalidadiutural referente a essas nogoes;
perspectiva que possibilite demonstrar a plenaagi@idlessas estruturas. Cuidado €, assim,
o termo escolhido pelo filésofo para designar @apsado formal da totalidade estrutural do
ser-ai enquanto ser-no-mundo que existe factic@anénsegunda secdo &I mostra a
temporalidade do cuidado, isto €, mostra a reldgdacexistenciais disposicdo, decadéncia e

compreensao com agstasepassado, presente e futuro.

“Os caracteres ontologicos fundamentais desse s#te existencialidade,
facticidade e decadéncia. Essas determinacdegmuigts, no entanto, ndo sdo
partes integrantes de um composto que se pudesgmqirescindir de alguma.
Ao contrario, nelas se tece um nexo originario goestitui a totalidade
procurada do todo estrutural.”(HEIDEGGER, 199255).

z

Disposicdo é articulada com compreensdo porqueagasé articulado com o
futuro. Dito de outro modo, a existencialidade édrinada pela facticidade porque as
possibilidades que se abrem dependem do passada.abertura de possibilidades, além
de ser vinculada a um passado, € sempre em fug@ondconjunto de utensilios e de

técnicas disponiveis, ou seja, € inserida na tiatdé referencial da significancia. Ou em
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outras palavras, preceder a si mesmo por ja ser no murgsempre unser junto a

alguma atividade e com um instrumento.

“E, por conseguinte, o existir de fato do Dasei m&ta apenas lancado
indiferentemente num poder-ser-nomundo, mas jasestipre empenhado no
mundo das ocupacdes. (...) Na decadéncia, o dergommanual intramundano
da ocupacdao acha-se essencialmente incluido nedarea si mesmo por ja ser
e estar em um mundo”. (HEIDEGGER, 1999, p. 257).

Em outras palavras, podemos dizer que o ser-ailgaiho ser-no-mundo é sempre e
a cada vez sua existencialidade propria, estanapreeja lancado em um mundo junto
com outros. Nessa existencialidade factica, elemna-se sempre ja em relagdes com 0s
entes. O ser do ser-ai é a possibilidade existgmaia a qual ele se remete na atividade —

pensamentos e atitudes — em que se encontra lancado

Na segunda secdo &er e Tempono paragrafo 68 da segunda secéo, o filosofo
tematiza mais detidamente a temporalidade de cadaas modos de ser-em, que s&o
constitutivos do cuidado. Isso significa relaciomada um deles com umekstasedo
tempo. “A compreensdo funda-se, primariamente, awip (futuro) ao passo que a
disposicéose temporalizaprimariamente no vigor de ter sido (passad8)enquanto “o
terceiro momento estrutural da curadercadénciaencontra seu sentido existencial na
atualidade (presentéy’ Note-se o uso da palavpimariamente que indica que muito
embora cada modo de ser-em corresponda a umaeskigiesminada, tendo em vista que
cada uma daskstasexontém também as outras duas, cada modo de sest@ntambém

em alguma medida vinculado a todagkstase'’.

“A totalidade existencial de toda estrutura ontmaglo Dasein deve ser, pois,
apreendida formalmente na seguinte estrutura: dosBrasein diz preceder a si
mesmo por ja ser em (no mundo) como ser junto aefbes que vém ao
encontro dentro do mundo). Esse ser preenche dicigip do termo cura que

% Cf. HEIDEGGER Ser e Tempo Ip. 137
% Cf. HEIDEGGERSer e Tempo Ip. 144
190 ¢t HEIDEGGERSer e Tempo 1. 149

82



€ aqui utilizado do ponto de vista puramente ogiolexistencial.”
(HEIDEGGER, 1999, p. 257)

Como vemos, o conceito de cuidado ndo pode sendidte como uma acepcao
comum do termo, que nos remeta cuidado a um coerpertto, uma relacdo de zelo e
preocupada com este ou aquele ente no mundo. dtemceito ontoldgico-existencial que
unifica os caracteres ontoldgicos do ser do sePRaf. ser fundamentalmente cuidado
(Sorgg, o ser do ser-ai pode ser compreendido nas edagiie sempre e a cada vez
estabelece com os entes e, desta forma sim, ddasietambém as de cunho protetivo. Ao
lidar com um ente que ndo possui o0 carater deiserexistente esta em uma relagédo de
ocupacaoBesorgel, isto é, ocupa-se com o ente, tomando-o em tedmasn utensili§™.

Por outro lado, ao comportar-se com entes iguakneristentes, o ser-ai esta em uma
relacéo de preocupaca®ifsorge’®®

No entanto, conforme ja apresentado anteriormentndp daimpessoalidade
cotidiang o modo mais imediato dDaseinse relacionar com 0s outros entes, quaisquer
gue sejam estes, se d4 em sua maioria das vezagsatla ocupa¢do, no manuseio e uso,
num horizonte de instrumentalidade, ou seja, estapee referido a um contexto de
significancia, mundo, em que predomina o uso olidatle. Acreditamos, inclusive, ndo
sermos nada incongruentes, ao visualizarmos taspeetiva de instrumentalidade,
manuseio e uso, prevalescente nas préprias reldo@@sseincom 0s outros entes dotados
de seu modo de ser, oscilando modula¢cées do cuidagmariamente pensado como

preocupacaoHirsorge para manifestacoes onticas de natureza de cao@esorgen

Por estar sempre nesse ou naquele modo de serntmoom 0s entes que vem ao
encontro, o ser do ser-af é fundamentalmente cofitfadEm Ser e Tempd-eidegger nos

apresenta uma das fabulas de Higino, na qual #acaln testemunho pré-ontolégico da

10l HEIDEGGER.Ser e Temp@.114-115.

192 A prépria cunhagem dos termos “Besorgen” e “Figsbtraz o termo “Sorge” como radical, explicitando
o carater fundamental deste dltimo.

193 porque, em sua esséncia, o ser-no-mundo é cuigade;se compreender, nas analises precedentes, 0 s
junto ao utensilio como ocupacgdo e 0 ser como K&-s®s outros nos encontros dentro do mundo como
preocupacdo. HEIDEGGERer e temp@.260.
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interpretacdo do ser doaseincomo cuidado. Eis o texto tal qual se encontraSeme
Tempo

“Certa vez, atravessando um rio, ‘cura’ (cuidada) yum pedaco de terra
argilosa: cogitando, tomou um pedaco e comecote a#n forma. Enquanto
refletia sobre o que criara, interveio Jupiter.utacpediu-lhe que desse espirito
a forma de argila, o que ele fez de bom grado. Camara quis entdo dar seu
nome ao que tinha dado forma, Jupiter a proibixigiie que fosse dado o
nome. Enquanto ‘Cura’ e Jupiter disputavam sobreme, surgiu também a
terra (tellus) querendo dar o seu nome, uma vehgua fornecido um pedaco
do seu corpo. Os disputantes Tomaram Saturno corhibroa Saturno
pronunciou a seguinte decisao, aparentemente tggiitd u, Jupiter, por teres
dado o espirito, deves receber na morte o esgility terra, por teres dado o
corpo, deves receber o corpo. Como, porém, a ‘guam primeiro o formou,
ele deve pertencer a ‘cura’ enquanto viver. Comcemanto, sobre o nome ha
disputa, ele deve se chamar ‘homo’, pois foi feil® humus (terra)” .
(HEIDEGGER, 1999, p. 263-264).

Para Heidegger, o significado especial desta fah@itaesta somente no fato de o
texto apontar o cuidado como “ambito” ao qual o &ompertence enquanto vive. E
igualmente primordial que a primazia do cuidadojasuro contexto da concepcdo
tradicional do ser do homem como “composto de cergspirito” e que o0 nome dado ao
ente que “pertence” ao cuidado (homem) néo lheatsido atribuido “em consideracdo ao
seu ser, mas por remeter ao elemento de que @(isishus)” (Ibid).

Outro elemento de destaque na fabula latina éoadfague quem decide em relacéo
a “disputa” em torno do homem €& Saturno, ou sejaela que dentro das divindades
representa o “tempo”. Com isso, 0 testemunho ptékigico expresso pela fabula
“visualizou, desde o inicio, 0 modo de ser em queglgmina sepercurso temporal no
mundd (Ibid).

Com isso, Heidegger destaca o sentido ontoldgicotedmo, que designa a
constituicdo fundamental do existir humano como @aertura originaria de sentido que
ilumina tudo o que Ihe vém ao encontro, desde semporiginaria ao mundo e ao outro.
Ser é ser-no-mundo-com-o0-outro.
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Diferentemente, a concepcdo de relacdo, profundamearcada pela tradicdo
dualista metafisica, pressupde um apartamento dm,oa que implicaria em uma
interioridade da qual é preciso sair para aproxsear Cuidado é a condicdo de
possibilidade de tudo que entendemos por relacssae também do néo relacionar-se.
Medard Boss, psiquiatra suico que estabeleceucpesfiproducdes a partir do pensamento
de Heidegger, afirma que mesmo a soliddo, percelkilageral, como isolamento, ndo
exclui a comunidade, mas, ao contrario, a pressujjiEnas pode sentir-se sé aquele que é

originariamente com-o-outtd'.

Como dito anteriormente, o quadro de referénciaunsental que permeia o0 modo
de ser cotidiano de inicio e, na maior parte dagsjepode sofrer abalos que anunciam a
imprevisibilidade do por-vir existencial. Tal abapor vezes, promove estranhamentos que
guase sempre sdo experienciados como um angustiani® de sentido e ndo como
liberdade de possibilidades. “Dai o fato de queasdn tende, em seu modo cotidiano e
mediano, a desviar-se dele, aferrando-se, na medidaque |he é possivel, as
interpretacées‘ja dadas” e impessoais sobre si messobre outros enté&® No caso da
convivéncia cotidiana, e apontamos aqui a convieépedagogica escolar como uma
destas, este “desviar-se” significa, antes de &uda maior parte das vezes, reduzir o “ser-
com-o0-outro” ao mundo das ocupacdes, empenhandmseontrole, na certeza e na
seguranca. Nesse modo mediano de “cuidado”, impera®pendéncia, a dominacao, as
relacbes de uso etc., ainda que nao apropriadastitamente, e que, acreditamos,
outorgam praticas correntes em nosso cotidianoireles quais, nos propomos aqui a

destacar aquelas que, eventualmente, possam gesurever no ambito da educacao.

' BOSS, M.Solidao e comunidade. 21.
19535A, R.N.As influéncias da Fenomenologia e do Existencialisa Psicologiap. 3.
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SEGUNDA PARTE

A INDISSOCIABILIDADE ENTRE CUIDADO, EXISTENCIA E EDUCACAO - A
ONTOLOGIA DE MARTIN HEIDEGGER APROXIMADA A EDUCACAO

Nesta segunda parte, pretendemos tracar paral@ssivpis entre cuidadq
enguanto conceito ontolégico-existencial, que gaifbs caracteres ontologicos do ser do
ser-ai e a educacao, além de lancarmos luz sobre evemhaifestacdes de fragmentos
fenomenoldgicos na seara educacional. Apesar dgctos que poucos sdo 0S momentos
em que Martin Heidegger trata de assuntos diretenigiados a educacdo, ndo ségen e
Tempo mas em toda a sua producdo filoséfica, insufiegnpois, para compor uma
flosofia da educacdo, entendemos que a empredadpensarmos intersecgbes entre a
fenomenologia hermenéutica e a educacdo se jastim sentido de possibilitar a
aproximacao do pensamento de um autor de ineg#ledmncia em diversos pensadores do
seu século e na histéria contemporanea do pensanaé@mn de pensar filosoficamente o
educar, aprofundando suas questbes numa reflexdmde a por a educacéo no centro de

um didlogo com o pensamento filosofico heideggerian

Tornar-se-ia, aqui, muito possivelmente, infrudifere inconsistente, além
parcialmente conduzida sob o inapelavel risco da ummongruéncia proximal, a tentativa
de enquadrar Heidegger no perfil de um educaddw, penos se tal compreensdo deixar
reger-se por uma compreensao prévia usual queiasssie (educador) a um tedrico da
educacado, portanto, num sentido mastricto do termo. Ademais, como filosofo e

professor universitario que foi por muitos anoscatedra alema, a explicita preocupacéo
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do filosofo em utilizar uma linguagem didatica gue=mas cuidadosamente escolhidos para
ilustrar suas mais herméticas e abstratas iféia&o nos outorgariam efetuar uma imediata
inclusédo do “filésofo do cuidado” num elenco de magyeducadores da histéria. Contudo,
ao levar a cabo, em seu labor filosofico, a tagefamplementar uma vigorosa investigacao
ontolégica sobre o sentido do ser e da existénmmaaha, Heidegger acaba tangenciando
conceitos e nocodes, visceralmente entranhadasémsas humanas, e, por conseguinte, na
educacdo. Para Kneltéf, seu trabalho fez com que tais conceitos fundaaisereo
pensamento ocidental pudessem ser revistos refaivi@ a outros paradigmas, cunhando
originais compreensfes sobre nog¢Oes tradicionaimocsujeito, individuo, razéoe

existénciaindiscutivelmente temas estes caros a educagao mportado acima.

1% H.G. Gadamer conta que as prelecdes de Heidetigéam & sala do jovem professor estudiosos como
Werner Jaeger e Max Weber fazendo que estes “guesentavam certamente o que havia na época de maio
nas catedras da universidade alema, parecessemiatslle(GADAMER, 1976, apud KAHLMEYER-
MERTENS, 2008, p. 12)

197KNELLER, 1996, apud KAHLMEYER-MERTENS, 2008, 13
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CAPITULO | — EDUCAGCAO: UMA POSSIBILIDADE DE COMPREE NSAO.

I.1 — Educacao: partindo dos saberes e fazeres datidiano educacional.

Como tarefa preliminar a apresentagcdo da nocamonfenologicamente
fundamentada, do que aqui defendemos como implhdad® de desconexdo entre a
unidade ontologica estrutural daseindenominadauidadoe as perspectivas e préticas
educacionais, seja nas suas vertentes tradicianaisas mais progressistas, cremos ser
importante apontar e demarcar alguns dos elemeasiosturantes mais fundamentais e
recorrentes ao campo educacional, bem como nosmEtemais a fundo num exercicio
reflexivo mais demorado na aparente simples peagtomue € educacdo?”, com fins de
nos possibilitar, nos capitulos seguintes, colsé4omb o prisma da fenomenologia

hermenéutica de Heidegger, a luzadidada

Como de hébito, envolvidos com as tarefas do neassidiano e imbuidos em
nossos fazeres laboriais, na maior parte das veeasao menos nos voltamos sob nossos
preceitos organizadores do agir, em pensar na iésjgcle, através de um labor mais
ontolégico, do nosso ramo de atuacdo, neste castyaacao. Este fendbmeno se manifesta
em todas as areas de atuagcdo da humanidade, més ay@eeducacdo, 0 que nos remete a
uma possivel aproximacdo, com a ja destacada meeipai parte desta pesquisa, nocao de
impessoalidade cotidiana

Na grande maioria das vezes, a palavra educacéce1s¢ ao trabalho que se

desenvolve no ambiente das unidades educacionascaphecemos mais popularmente
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como escolas. Normalmente este trabalho se desengel uma forma estruturada, numa
dindmica (pelo menos do ponto de vista do que eadaconcebe como o “ser” da

educacao) que pouco ou nada se modifica com orpdgsgampo mediante a utilizacdo de
alguns elementos principais, a saber: aula expasitjuadro negro (ou lousa), giz, livros

didaticos, cadernos, lapis, borracha, canetasaségtc. Nos moldes originais, podemos
sintetizar como objetivo geral da educacdo sedmglentno imaginario comum a

capacitacdo de criancas, jovens, e mais recentepiadividuos adultos que, por alguma
razdo, ndo puderam concluir seus estudos nos psriddvidos, com conhecimentos
supostamente fundamentais para a sua sobrevivéntigercdo nos contextos em que
vivem (profissionais, sociais etc.). Determinadasiteddos tidos como suplementares,
como filosofia, as artes e educacao fisica saoidemrglos supérfluos e ndo determinantes
para a “formacdo” em curso, desnecessarios quaniwseicdo destes educandos na
sociedade e no mercado. Resumindo, a compreensdousual de educacdo obedece a
uma tonica mais restrita, que a emoldura como g3s® ensino-aprendizagem num

enfoque convencional, tradicional e classico.

Tal compreensdo comum de educacao, e por extalsabo educativo, toma como
“vigas de sustentacdo”, que ao darem a estrutlicasbuma edificacdo, permanecem num
nivel de invisibilidade quase generalizado, quapececeitos fundamentais que,
silenciosamente, homologam o historico “fazer” ediwo: aacumulagcédo, aesculturg a
fabricacdo, a construcat’® A acumulacéio se caracteriza por uma perspectiarodgcao
humana determinada pelo “empilhamento” dos difesente progressivos saberes
acumulados (quanto maior o numero de saberes, melioomacédo). Um dos expoentes da
educacdao brasileira, Paulo Freire, metaforizouasaéite tal prerrogativa com a ideologia
da “mais-valia” capitalistica, ao “batizar” estargmectiva educacional como “educacdo
bancaria®®. A relevancia dada & formacdo de pensamentostobéabicomportamentos,

associados ao recorrente carater narctsfstae acompanha boa parte dos educadores na

198 Tais preceitos estruturantes sdo tratados por BIR¥ em Mesticagem e formac&o existénciaD0q
p.14 com o auxilio de metaforas como “constituigécsolo”, “modelagem de barro”, “engenharia l6giea
educacdo” e “unificacéo dos elementos anterioreshectivamente, de forma clara e elucidativa.

199 cf, FREIRE.Pedagogia do oprimida. 67.

10 Freyd ja fazia uso do conceito de narcisismo atieimtroduzi-lo em 1914 eiBobre o narcisismo: uma
introducdq onde o articula mais profundamente na teoriaapsilitica. O termo narcisismo aparece em sua

obra pela primeira vez em 19{0rés Ensaios para explicar a escolha de objeto nos homosgexaeeud
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busca de formar o educando a sua imagem e sema]hesugilpindo-se no outro, além da
dimensdo municiadora para o mercado de trabalhaaszola adquiriu exemplificam os
velados preceitos desculturae dafabricacdo.Finalizando, a apropriacdo quase que geral
da teoria piagetiana dos estagios do desenvolvatiémuma perspectiva de edificacdo que
se arquiteta, desde sua origem, numa cadeia |@gipeogressiva, obedecendo a uma
dindmica universalizavel que pode sepriori, antevista e construida, fecha com o ultimo
preceito daconstrucao estabelecendo, assim, uma légica deste “tetraesgaipulatério,
gue se dissemina como uma “metastase natural’ §oesofre maiores enfrentamentos
reflexivos e cuja roupagem habitualmente tecnidistafornece uma “aura” racionalista
dificilmente passivel de questionamento. Mesmo ,haje inicio do século XXI,
continuamos a ouvir falar da escola como esta aagidjuase mitica, que pode abrir as
portas do conhecimento e, como tal, coloca as pess0s paises no caminho do progresso,

e sobre a qual, todo o futuro civilizacional repous

Esta acentuacdo na importancia da escola, quetseatiaou, dentre outras formas,
na determinacdo da escolaridade como obrigatéramsadidou um discurso téao
especialmente favoravel a generalizacdo da esasdaciando-a a promocéo pessoal e ao
desenvolvimento da qualidade de vida, que, de algodo, a despojou dum rigor analitico
capaz de melhor explicitar uma reflexdo sobre o seatido, partindo ndo de
“epifendmenos”, supostamente mais elaborados, coasp Heidegger se prop6s &uer e

Tempona elaboracdo de sua analitica da existénciajaleatidianidade.

Hoje, como ontem, a retérica sobre a escola € egampre, bastante generosa para
com o “alcance educativo” e 0 que, se esta em jefgbivamente, nos atos educativos da
referida instituicdo. O pensamento pedagdgico,rtiepaem tendéncias mais ou menos
conservadoras ou progressistas, praticamente réaesuas conformacdes analogas no

gue concerne aos quatro elementos estruturantesempados dois paragrafos acima, a

afirmou que estes tomam a si mesmos como objet@kg& que procuram jovens que se paregam com eles
€ a quem possam amar como suas maes o amaranLARIANCHE. Vocabulario da Psicanalisel997,
p.126. Transpomos, assim, o uso do termo com refier@o que, aqui, chamaremos de um culto a sriprop
remetendo este educador a estabelecer discursasiaap com fins de ver o outro, neste caso o edicca

sua imagem e semelhanca.

11 ¢t nota 134
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saber,acumulacégpescultura fabricacdo, construcacO imaginario subjacente as praticas
educacionais, em sua grande maioria, continua airseimaginério da persuaséo e, na
maioria das vezes, como ja expresso, uma persuas@mal. Como consequéncia nédo
menos pragmatica e nada surpreendente, a efic&dta ¢perspectiva de concepcao
educacional, em todas as suas esferas de atuag@ensura, naturalmente, em mudancas

comportamentais, verificaveis através de critélodgetivos".

No entanto, ndo raramente, do “brilho”, do “arredlmmento”, da “consisténcia”, do
“encadeamento l6gico perfeito” e da hermeticidadesymsiva do discurso estruturado do
educador, brota na sua frente, personificado nocasdlo, o carater ontoldgico de
imprevisibilidade vital que nos engendra enquantmdmos: o resultado final Ihe escapa.
Mas serd que educacdo se restringe apenas a isfe8sBres e educadores, em geral,
concordam com essa compreensao simplista de seersmide atuacdo? Ou ha espaco para
gue se pense a educacao de outra forma, mais canpl®vocante e porque nao dizer,

inclusiva?

Entendemos que, nem sempre, 0 narcisismo e a p&ssao 0s unicos elementos
constitutivos da espinha dorsal do ato educatianham cada vez mais forca as praticas
de formacdo que se esforcam em levar em conside@gdsaberes que os educandos
construiram ao longo de sua vida e a maneira cdescse construiram, suscitando espaco
para experiéncias de apropriacdo da “formacaotifisonal, cultural, experiencial )
recebida ao longo da vida e que ainda se da. Nest&lo, se ainda ndo se deixa de falar de
um “horizonte” ainda intentado, por outro, eclodeowvos horizontes vivenciais, nos quais,
ampliam-se as possibilidades de construcdo de obtasinde descobertas,
ambivalentemente, préprias e coletivas, e que osaelbres comecam a perceber, numa
dimensdo de positividade - e ndo mais como vestigi®e um passado destinado a
desaparecer sob os assaltos da razao "iluminadeextos aspectos da vida pratica que a

formacao tinha, justamente como fim, modificar.

Reconhece-se, mesmo que lentamente, em alguns nusne&ue, na pratica
docente, nem tudo é feito de racionalidade, e cisteen importantes “regides” guiadas

pela intuicdo, pelo insdlito e pelo inapreensieehéste sentido destacamos a importancia
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da experiéncia da arte, da poesia e do religi@asqye estas faculdades desempenham um
papel muito poderoso quando nédo séo, previamembaltsrnizadas pela égide da razéao,
trazendo aberturas interessantes para estas \agécwietivas denominadas aulas. Se, por
um lado, praticas como a promocao de dinamicagsaynam o ambiente de aprendizagem
mais proficuo, no sentido de minimizar ou diluirs celementos discrepantes
caracterizadores de diferencas de visdes, compentas) e perspectivas num ambiente
coletivo de sala de aula, em tese, promovendo umornielima” de amistosidade e
horizontalidade nas relacbes em geral deste esgmooutro, o desejo de “passar
mensagem” nao necessariamente é afetado mesmooggefazem presentes alguns destes
aspectos, que diriamos de ordem menos racionaistento, com freqiéncia, pouco
abalada a dinamica “de fundo” de busca de mudaageothportamento ou pensamento

para uma dire¢cao, no minimo, razoavelmente pregstbta.

Entendemos que, por conseguinte, a edificacao elddde” que formar é possivel,
e que o ato educativo comporta em seu bojo, fundtaimeente, tal tarefa mediante a
apresentacdo de “insumos” atestadamente signvfosaé metodologicamente consistentes,
constitui 0 aspecto estrutural determinante de asuitas habituais praticas educativas e
gue, para sua melhor e mais radical tematizacaw pode prescindir da explicitacdo de
algumas das mais fortes aliadas matizes que a @udastoricamente langou mao para
homologar suas préticas: a psicologia do desemaehio e as teorias que dai decorrem,
dentre as quais, tomaremos aqui exclusivamentedgfs, a partir das quais pensamos
poder delinear paradigmas transpostos a outrapgmigs ndo focadas neste momento de

revisionamento epistemoldgico das praticas pedagéglesta pesquisa.

I.2 - A Psicologia do desenvolvimento como legitimadora das praticas educacionais.

Destacamos, de inicio, que a psicologia do desemvehto, como todo campo do
saber instituido, ndo é um campo unificado de ctnfentos. Ao contrério, ela se forma
por recortes de conhecimentos muito distintos esifrdas mais diferentes origens e com
visées do humano, freqliientemente dispares umasuti@s. Ao nos restringirmos aqui,

mediante ndo ser a finalidade precipua desta Esq@a focar exclusivamente o0s
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paradigmas do Comportamentalismo, da Psicogendtickean Piaget e da Psicanéalise ndo
intentamos desmerecer outras perspectivas subsidsadde boa parte das préaticas
educativas, mas por compreendermos a significatidddestes campos aqui tematizados
para a conformacdo de novas perspectivas que digldsyrma mais ou menos explicita,
lancam mé&o. Portanto, buscaremos agora refletiesoibmo a Psicologia tem servido a
educacao, considerando que, no conjunto das ds/e@acias que fundamentam o ensino
(sociologia, antropologia, filosofia etc.), quandwitos a véem como a sua principal
subsidiaria. Assim, buscaremos entender como se& tlansposicdo dos conhecimentos
deste corpo cientifico para os limites da salaude, para o que serdo analisadas algumas
correntes de pensamento da Psicologia. Emborasgatie um propésito bem delimitado,
as reflexdes desenvolvidas poderdo ensejar revigdeas quanto as demais Ciéncias da

Educacdo, bem como a outras teorias psicologiaagseficionadas.

Almejamos, assim, mediante a apresentacdo destvpts de sustentacdo”,
corroborarmos para uma ampliacdo de possibilidddegisadas mais rigorosas sobre as
possibilidades e limites, ndo sé destes recortistéeicos, como também das praticas que
deles usufruem e, por conseguinte, clarear os mieloslacdo que vigem recorrentemente,
no cotidiano escolar, para que, no capitulo segupdssamos visualizar, come@widadq
enguanto estrutura ontolégica Basein se configura no universo educacional, seja nas

modulagbes acupagédoou dapreocupacéo

I.2.1- As “vigas” mestras: a Psicandlise, @ehaviorismoe a Epistemologia Genética

de Jean Piaget.

Abordadas nas concepcbes de seus principais sutom@bra de Freud, ao criar a
Psicanalise, os trabalhos de russo Pavlov, bem @amnipns psicologos norte-americanos
Watson, Skinner ao lancarem as bases para o Canpmtalismb e os escritos de
Piaget, na elaboracdo da Epistemologia Genéticagxsg@mplos de formulacdes cientificas
gue conquistaram o reconhecimento de expressivaelaa da comunidade cientifica e
propuseram, cada qual & sua maneira, métodos kempabespecificos para a compreensao

120 termo Comportamentalismo origina-se do originglés Behaviorismo cujo radicalbehaviorsignifica
comportamento.
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de aspectos da psicologia humana. Cada um delgs adio de parametros balizadores que
estruturam procedimentos, conceitos, vocabularaciea de tudo, definicdes sobre o que
é relevante investigar. Apesar de cada um destegligmasabordar o fendbmeno humano

sob um determinado enquadre, cada um, ao seu rmded@ desafiadores problemas a

serem solucionados pela comunidade que compasgls principios, métodos e valores.

Restringindo-nos, exclusivamente, aos nossos exsmpenhuma destasatrizes
da Psicologia nasceu com a aspiracao de respongeestdes formuladas no ambito da
educacao em geral e, muito menos, no campo esued#ieducacao escolar. A Psicanalise
constitui a demonstragdo mais Obvia dessa afirmaudis, como se sabe, paradigma
freudiano foi desenvolvido para dar conta das deasnprovenientes da clinica
psicolégica, tendo como objetivo precipuo a curs weuroseés>. A Psicandlise visa a
compreender as for¢as inconscientes em sua luteacmexigéncias da realidade, e define
a "interpretacao” como o instrumento adequado {@ert®@. Freud dedicou, pelo menos os
ultimos cinglenta anos de sua vida, a elabora¢c&sidanalise, tendo tido oportunidade de
experimentar sua adequacdo a terrenos nado direamieculados a clinica psicologica.
Tanto é assim que suas idéias podem ser avaliadi@s,muito menos como um conjunto
de técnicas psicoterapéuticas do que como uma geicea respeito do comportamento do
individuo, desde sua mais tenra idade, das rela@emdividuos entre si e entre eles e a
cultura. Um destes exemplos se manifesta na tesgpaito da sexualidade infantil, na qual
Freud enfatiza ser a constituicdo do ego o resuligdum embate entre as pulsdes do id e
as restricdes do superego, representante inteadalidas imposi¢cdes morais transmitidas,
inicialmente, pela educacéo familiar e, mais aeiapelos educadores profission#isA
teoria freudiana, ao versar sobre o desenvolvimelatopersonalidade, oferecia certa
margem de reflexdo a respeito de procedimentosaetumais, como vimos acima, € o
proprio Freud o fez, em alguns textos e passagensud obrd®. N&o sendo adepto,
entretanto, de concepc¢des ambientalistas, conglueupouco poderia ser conseguido por
pais e professores, uma vez que o inconsciente témimdrio insondavel. No final da vida,

tornou-se totalmente descrente da possibilidade Bigicanalise contribuir para a educacgao

13 Cf. FREUD.A histéria do movimento psicanalitigo.16.
14 Cf. FREUD.A histéria do movimento psicanalitigo.42.
115 Cf. FREUD.Psicanalisgpara pedagogos
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de criancas e jovens, quer na escola, quer foed'8i&Contudo, suas opinides neste terreno
ndo impediram que muitos autores de orientaca@mpaiitica tratassem de fazer o que o
mestre considerava impertinente. O caso mais cdatie, neste sentido, foi o de sua
propria filha, Anna Freud, comsicanélise para Pedagogd¥ Recentemente, entretanto,
alguns estudiosos tém admitido que a concepcadifmrea ndo pode ser entendida como
uma ciéncia psicoldgica, propriamente, "mas um deéide investigagdo no dominio do
simbolismo inconsciente”, e que reduzi-la a "umalagegia apressada ou a um
culturalismo simplista” seria inadequatfoContudo, este autor admite a possibilidade de a
Psicanalise ser (til aos educadores, se nao emgueiddo de interpretacdo, cuja utilidade
se restringe aos dominios do consultério, pelo meocomo inspiradora de um modo de
compreensdo do desenvolvimento afetivo e psiquaadndividuo. Na medida em que
permite elucidar as relacbes da crianca com a iflgndb educando com o educador, a
prépria economia psiquica do profissional da edimag se torna Util ao questionamento
dos vinculos de autoridade na sala de aula em afpemd pedagdgicas avessas aos moldes
tradicionalistas, a Psicanalise mostrou-se Gtif@mecer ao professor condicdes para lidar
com individuos em situacdo de aprendizagem, capaltito para o melhor desempenho de

suas funcdes proprias.

Portanto, falar dos limites e possibilidades dad®silise, na sua interface com a
educacao, €, por um lado, apontar para uma no#éa des processos educacionais, com
bases mentalistas e subjetivistas, em detrimentoagées pautadas exclusivamente na
“leitura” dos comportamentos a partir de suas etieacdes manifestas, e por outro para
a impossibilitada de inspirar métodos pedagogipmgque todo método implica num
determinado grau de ordenacéo e previsibiliddde,inimaginavel numa teoria que aceite
a nocao de inconsciente como lugar do imponderdeamprevisto e daquilo que escapa a

linguagem da raz&o. Kupfer conclui:

Pode-se dizer, por isso, que a Psicandlise podentir ao educador (e ndo a
Pedagogia, como um todo instituido) uma ética, wdarde ver e de entender
sua pratica educativa. E um saber que pode gexpendendo, naturalmente,
das possibilidades subjetivas de cada educador posigdo, uma filosofia de

16t KUPFER.Freude a educacimp. 64.
17 Cf, nota 10.
118 Cf. MAUCO. Psicanélise e educacée.d. p. 192.
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trabalho. Pode contribuir, em igualdade de condicbem diversas outras

disciplinas, como a Antropologia, ou a Filosofiargpformar seu pensamento.
Cessa ai, no entanto, a atuacdo da Psicanalisa.mid se pode esperar dela,
caso se queira ser coerente com aquilo que seitoansissencialmente: a

aventura freudiana. (KUPFER, 1992, p.97).

O Comportamentalismo, seja pelo prisma associat®nmiusso, quanto pelo viés
ambientalista norte-americano, da énfase as agdesoees do organismo, repudiando
conceitos mentalistas, como os da Psicandlise,s tidmmo impossiveis de serem
apreendidos objetivamente, o que encaminha as,agd#s do pesquisador deste campo
guanto para os que dele se afinam, para métodobdervacdo e registro do
comportamento manifesto e observavel. patadigmatrata-se, originalmente, de uma
iniciativa para construir uma teoria geral que eorglasse as leis de regularidade e
uniformidade do comportamento humano, em que ssi@e descritas as relacdes entre as
respostas emitidas por um organismo e os estinanhisentais’®. O caso de Skinner é
emblemético no sentido de visualizarmos as trangpes de suas formulacdes
paradigmaticas para o ambito da escola, pois, derhuscar aplicar suas constatagoes,
muitas delas obtidas em laboratério com animaisrimfes a compreensdo dos
comportamentos humanos, sugere, a partir de cemiogipios comportamentalistas,
sugestdes de elevado interesse para organizacesgmde ensino e aprendizagem escolar.
Um dos pressupostos norteadores dpatadigmadiz que o organismo — seja ele animal
inferior ou superior — responde a estimulos amhisnd que permite ver o comportamento
como resultado de arranjos no meio em que se facai individuo. Com isso, o
Comportamentalismo propde a possibilidade da ‘iaci®” de respostas novas e a
alteracdo de padrbes de respostas ja existentesntim-o umparadigma facilmente
aplicavel a educacdo. O préprio Skinner, em sew [iecnologia do EnsingSkinner,
1972) elaborou propostas bem delineadas para oeatebiescolar, como o "ensino

programado” e o emprego de "maquinas de ensinar".

O francés Jean Piaget, por sua vez, propde ume tpara explicar as formas
elementares do conhecimento e o do seu desenvoldnda crianga ao adulto, sugerindo
a necessidade de se trabalhar com métodos de af@ere entrevistas para apreender a

mudanca das estruturas cognitivas deste indivitNmmeada de Epistemologia Genética”,

119 cf. SKINNER.Ciéncia ecomportamentéiumano
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a teoria piagetiana ndo se furtou a expandir-sayés de seu autor, em varias direcoes,
discutindo o desenvolvimento moral da crianca,@@hdo estudos de caréater sociologico e
sobre o progresso das ciéncias. O objetivo indgaPiaget encontrava-se vinculada a area
da epistemologia: seu intuito era "abordar o estddoconhecimento através de uma
epistemologia de natureza biologica”, o que se nmoshviavel por intermédio do uso
exclusivo dos métodos da prépria Filosofia. Asslaga a necessidade de bases empiricas
gue permitissem "uma ponte sélida entre a biolegizepistemologia”, Piaget foi em busca

da Psicologi¥®.

Neste sentido, 0 pensamento piagetiano se constitnielenco de teses formuladas
para solucionar questbes relacionadas, num primiomento, com a origem e 0
desenvolvimento da capacidade cognitiva do ser hama, posteriormente, com o
nascimento e a evolugdo da capacidade do individuapreender abstratamente o seu
entorno. Parece-nos relevante aqui, em funcao mkciisidade desta pesquisa, um relato
sobre a visita de Piaget ao Brasil, em 1949. Him tkcado descontente por ter sido
abordado por pessoas cujo interesse exclusivo Bi@dueacdo, e por ndo terem ocorrido,
como ele desejava, "debates mais profundos sobleghi e epistemologia®* Contudo,
ndo obstante estes fossem os dois campos origrdgimvestigacao de Piaget com as suas
formulagbes, a assuncdo de encargos no "Bureaunatittnal d’Education”, entre 1929 e
1967, e na Unesco, de 1946 a 19800 motivou a produzir alguns textos educacionais,
cujos principios fundamentais eram a defesa dosdustativos, a utilizagdo dos resultados
da psicologia genética como corroboradores dogipios da Escola Ativa e a proposta de
trabalho cooperativo, como estratégia pedagdgica palesenvolvimento do pensamento
experimental, da razdo, da autonomia e dos sertmefe solidariedad® Porém, nédo
podemos visualizar em Piaget o verdadeiro trangpoda Epistemologia Genética para a
sala de aula. Ele tornou-se um critico dos métadmlicionais de ensino e defensor da

renovacao educacional e apoiou esforcos destirméssa transposicdo, cuja obra de Hans

120 cf, COLL & GILLIERON. Jean Piaget: o desenvolvimento da inteligénciacemstrucéo do pensamento
racional. In: LEITE, L. B. (Org.)Piaget e a Escola de Genebma 15.

121 cf, VASCONCELOSA difusdodasidéiasde Piagetno Brasil, p. 58.

122 |dem, p. 53-53.

123 |dem, p. 59.
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Aebli, publicada no Brasil com o titulDidatica Psicologica. Aplicagdo a Didatica da

Psicologia de Jean Piagéfebli, 1971) € um exemplo desta “ponte”.

Dos diferentes desdobramentos eclodidos do pensampm&getiano, alternam-se o
primado sobre o papel do professor na sala de awalor dos conteados das matérias
escolares, os instrumentos de avaliacéo, enfintedollos os elementos constitutivos do
“ambiente” de aprendizagem. Investigando mais apdddamente algumas destas
perspectivas que emanam da Epistemologia Genéi¢idagjet, alguns autores concordam
sobre um inequivoco destague de duas grandes tesitem primeira que enfatiza os
aspectos enddgenos do processo de construcédo ldecooento e valoriza a atividade livre
e espontanea do aluno, o que impde a escola antaieates estimulantes que permitam ao
aprendiz desenvolver seu potencial, a sua maneina geu proprio ritmo; e a segunda, que
destaca o aspecto interacionista das idéias paagesti defendendo que a intervencao
pedagdgica deve consistir na elaboracdo de sitsapi®e permitam certo grau “6timo de
desequilibrio” entre os esquemas de assimilacamidoando e o objeto a ser assimil&do.
Ambas, no entanto, estdo assentadas na dinamickesgmvolvimento progressivo dos
quatro estagios de desenvolvimento da inteligéheimana®, que constituem o cerne da
contribuicdo de Piaget. Enquanto a primeira vegtgrdde ser caracterizada como uma
"interpretacdo construtivista radical do process® ehsino-aprendizagem”, sendo o
desenvolvimento operatdrio o principal objetivoethucacdo, conferindo a Epistemologia
Genética o lugar de "psicologia aplicada a educacamo disciplina orientadora do
processo educacional; a segunda, direciona a éptase a compreensdo do processo
educacional outorgando aos saberes oriundos dal@®ga Genética a tarefa de contribuir
para elaborar mais adequadamente os conhecimes#rsra ensinados, e, como exemplo,
podemos citar, o trabalho de selecdo e ordenandestensinamentos, compativeis com as
diferentes etapas do desenvolvimento cognitivoethsgcandos. Com isso, podemos dizer

gue o pensamento de Piaget é utilizado, majonitemiee, na educacdo, de forma a

124 Cf. COLL. As contribuicBes da psicologia para a educacaorigegenética e aprendizagem escolhr.
LEITE, L. B. (Org.)Piaget e a Escola de Genebm 188-189.

125 A saber: Estagio sensério-moto ( 0 a 2 anos)gesg@ré-operacional ( 2 a 6 anos); estagio de gpesa
concretas ( 7 a 11 anos) e estagio de operac@asifof 12 anos em diante). Vide BIAGGIBsicologia do
desenvolvimentd.983, p. 50.
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constituir-se como um "olhar psicologizante", atipado qual objetivos educacionais

filiam-se ao desenvolvimento individual do aluno.

Neste sentido, a guisa de um maior clareamentoesalyuns fundamentos
educacionais, bem como das possibilidades de desabnento de sentidos em sua
dindmica, vemos que as orientacdes, de pensanmnfmsiticas, de cunho psicanalitico na
escola, proporciona o reconhecimento que a buscirdeacdo de personalidade, ou,
menos ousadamente, a incucdo de visdes, deve teespaia “distancia minima” que
possibilite um maior reconhecimento da histériaolastituicio de personalidade do outro
e gque, talparadigma ndo passa de mais um, importante mas ndo Urgéterencial de
compreensdo do ser humano; que o Comportamental@nas idéias centrais expressam
muito do contexto de sua criagdo no século XX, e pgreconizam a racionalizacdo de
procedimentos, a eficiéncia e a énfase nos resgltadjue reveste a pratica pedagogica de
um rarefeito imaginario de formadora de individumss que, na propalada e valorizada
meta da escola de formar cidadaos, jamais podeggripdir, em ultimo caso, de técnicas
para reforcar alguns comportamentos em detrimemoodtros; e que, diante das
contribuicbes proporcionadas pelos ensinamentoendelvidos por Piaget, numa
perspectiva construtivista, por adotarem a coneepgiconhecimento que se constroi a
conducao do aluno, cabendo ao professor criar ¢oeslipara que esta atividade aconteca
através de um planejamento e ordenacdo minimos,ceenudo, estreitar as possibilidades

de metas educacionais por delineamentos prévios.

A partir desta resumida apresentacdo dos princgraisiciados destes trés corpos
conceituais, notadamente alicercantes de muitasataepcdes educacionais e de praticas
recorrentes, no cotidiano das instituicbes de ensiareditamos poder constituir reflexdes
gue nos encaminhem para a ampliacdo de possilabdae visadas mais nitidas sobre as
possibilidades e limites, ndo s6 dos aportes agginamente elucidados, como também
das préaticas que deles usufruem e, por conseglantggrmos um olhar mais atento sobre

0s modos de relagéo que vigem recorrentementeytithano escolar.
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CAPITULO Il - EDUCACAO E FENOMENOLOGIA: INTERFACES POSSIVEIS.

II.1- Breve historicidade e identificacdo de eleméns comuns.

A educacdo sempre se apresentou como uma questdanfantal para o homem.
Considerada como um processo de aperfeicoamentcantmymafirma-se quase que
compulsoriamente a exigéncia de sua realizacddarRor a necessidade de crescer e
aperfeicoar-se se tornou um imperativo para a hidada, desde os seus primérdios.
Emergem-se, historialmente, pelos tempos, as naiadas respostas para a questdo do
gue seria o “ser melhor” do homem. Termos como thmecimento”, “aperfeicoamento”,
“desenvolvimento harménico”, “desenvolvimento imed§ entre outros, passam a atestar
o carater de incompletude do homem, cabendo a eflucatarefa de efetuar a realizacéo

deste “aprimoramento”.

Uma da mais expressivas correntes filoséficas gqledieam no século XX foi a
Fenomenologi#®. Uma de suas principais caracteristicas era osdiés mais
descomprometido com o formalismo académico e maistathente voltado para a

existéncia humana. Questbes tidas como profundensraigadas a existéncia concreta

126 Na fenomenologia, recorre-se ao slogan: “Zu dem&aselbst!” — “As coisas mesmas!”. Trata-se de uma
provocacdo e convocagdo a nao se deter em coneeigms, em enunciados sem evidéncia, em teorias
construidas no ar, mas a se ater a “coisa mesmgélavra “coisa”, aqui, no entanto, ndo tem tansemtido

de objeto temético de uma investigagdo predicg®aek), nem de um objeto contraposto que emerge de e
em uma experiéncia prépredicativ@egenstang nem, ainda, de algo que esta ai, disponivel-gara
vigorante-em 0 nosso uso, no cotidiaBing). A palavra “coisa” $ache, significa, antes, a cousa, como o
gue esta em causa, aquilo para que se volta o fmsse interesse, aquilo que esta em questaqrgueove

€ move 0 pensar. A “coisa’ €, neste sentido, aitaddo e reivindicagdo da radicalidade, transpaméa
originariedade do pensar. A “coisa mesma” é a autdéncia do que estd em causa, a qual vai creseese
oferecendo, por si mesma e a partir de si mesmeeddda que o pensamentégo9 vai deixando e fazendo
ver 0 que se mostra em si mesmo (fendémeno).
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humana, como o outro, liberdade e finitude ganharaiomrelevo no escopo
fenomenoldgico.

7

A finitude ndo é algo negativo. Ndo reside apenam rsobretudo nas
indigéncias e nos conflitos de encontro e desenzainosco mesmos. A
finitude é a estrutura essencial da experiénciaanamAssim o pensamento
ndo é finito porque suas possibilidades sdo defiese e imprecisas, por
fracassar e errar. Ao contrario. E porque a expeigéhumana ja é em si
mesma infinita que se frustram as possibilidadgsedsar. (LEAO, E. C. 1989,
p. 67)

Os elementos citados acima propiciam uma relacAdoaceducacgéo, na medida em
gue nela se trata de questdes referentes a soejefalitica, formacdo, ou seja, ao
pensamento em geral, e assim, de uma forma maiseoos direta, colocam em jogo a
existéncia individual do discente e do docente.d.aggo se pode admirar que alguns
autores ligados ao campo da educacdo lancem maddé@as fenomenoldgicas em
contraposicdo as idéias positivistas e empiristasnedida em que as origens dos esfor¢os
do pensamento fenomenologico se dao em contraposiciais matrizes tedricas do

pensamento.

Assinala-se, assim, que o olhar fenomenoldgico adm¢dobre o processo
educativo, via de regra, prioriza a singularidadandlividuo, incentivando-o, a partir dos
fendbmenos imediatos da existéncia, na busca doeconanto de um sentido proprio a si,
tanto que, no que tange as influéncias do pensandentieidegger na educacéo, Demerval
Saviani alerta que foram evidentes naquela queckdenou deConcepcédo humanista
moderna de filosofia da educaca@b.influéncia da perspectiva existencialista e deado
fenomenoldgico desloca o individuo para o permandugar de ator e agente de sua

existéncia.

Atualmente alguns educadores buscam rever suasdpespedagdgicas a luz
da fenomenologia e do existencialismo (Husserl,esielPonty e Heidegger).
[...]registrei de modo explicito essa diferencarinao afirmar que a referida
concepcdo admite a existéncia de formas descostidaaeducacéo [...] na
medida em que, em vez de considerar a educagdo COMQrocesso

continuado, obedecendo a esquemas predefinidagndeguma ordem logica,

considera-se que a educagdo segue o ritmo vitaéqueriado, determinado
pelas diferencas existenciais ao nivel dos indoddadmite idas e vindas com
predominancia do psicoloégico sobre o logico; nurgusdo sentido (mais

restrito e especificamente existencialista), na idee@m que 0s momentos
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verdadeiramente educativos sdo considerados naassageiros, instantaneos
[...] Acontecem independentemente da vontade oprelsaracédo. Tudo o que
se pode fazer é estar predisposto e atento a estibjidade. (SAVIANI,
1995, p. 23)

Destaco que a citacdo acima ndo aponta para ulmaalento tematico entre seu
autor e a fenomenologia, mas sim para uma sigtifecdiferenca de perspectiva apontada
por ele entre as concepcdes de educacgdo lineascerdmua. Entendemos que as agbes
cotidianas sdo permeadas pela pressuposi¢cdo dexist@éncia duravel e de relagdes que se
constituem a partir de significagcbes preestabedscid comumente irrefletidas,
invariavelmente latas, porém, viabilizadoras do baonvivio do individuo com o seu
mundo, caracterizadoras em nosso entender de urspeptva de vida, e de educacao,
linear e progressiva. ®er-ai ganha/assume permanentemente contornos convetafona
com seu tempo. Importante frisar aqui que possieeisportamentos ou interpretacdes
tidas como de resisténcia, por uma nao concordaogiaepulsdo de propostas ou
ideologias vigentes, permanecem, a nosso ver,ndeciias no ambito da conformidade
cotidiana, na medida em que, por adequacao ouigt@andiamento, sdo as possibilidades

proeminentes ou hegemonicas que movem as acGe#sadis ou nao com elas.

Taispadrbesse estruturam coletivamente, apesar de ndo ceeragamarca de um
grupo ou de um individuo como a patente de suaiautBhama-se dempessoal (Man)
este comportar-se que apresenta um consenso gouovagio tacita do grupo. Neleser-
ai age segundo o que se esperadgente.Mais do que senso comum, este modo de ser
impregna a constituicAo do ser-no-mundo cotididfm. que medida podemos pensar a
educacao fortemente atravessada em sua constitiugdamental, como por exemplo
dividida em formal e informal por diretrizes impeas presentes na mediana
cotidianidade? Isto nos parece evidente, em amba&sfaras, quando vemos costumes e
interpretacdes se reproduzirem, na maioria dassveee forma irrefletida e herdada,

instituindo o tipo de educacao que o individuo tjsa receber”.

Sob a educacéo formal que nos é transmitida exisi@ educacao invisivel
cuja forca nem sempre é levada em conta em nostados. A escola como
aparelho doutrinario certamente exerce influénaizas também recebe
influéncia da educacéo informal que se transmitavés de grupos sociais,
meios de comunicagdo, organizac¢des sindicais®t/IANI, 1995, p. 28)
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Reitero, uma vez mais, que a citacdo acima bupoatar para aspectos de
dimensdes pré-reflexivas, porém, significativamesaastitutivas do processo educativo,
podendo ser claramente aproximadas as dimensfesom@reensdoe do cuidado
heideggereanos, e ndo para uma possivel filiac&fioidade tedrica de seu autor com a
fenomenologia propriamente dita. Importante frigae, mais originaria que as acoes
pautadas por maior ou menor autonomia em quaistpseesferas educacionais, sejam elas
socioculturais, pedagdgico-curricular ou politideélogico, identificamos o impessoal
“ditando” parametros de comportamentos em nossesagdes de niveis mais primarios e
basilares. Seja da ordem da chamada educacao aifa@onstituidas por experiéncias latas
raramente refletidas com alto cunho formativo sabriedividuo, seja de ordem formal
através de pretensos conteldos criticos, ineviterde sustentados pela educacdo
informal, sedimentam-se assim invisiveis consens@s estruturando-se rigidamente pela
repeticdo, constituem costumes e habitos que enidsedefinem identidades e diferencas,
inclusdes ou exclusdes, enfim, preceitos hieraeglag que determinam as estruturacoes

sdécias e relacionais.

Quando acompanhamos Heidegger numa ontologia riugrdtal que parte de uma
analitica das estruturas fundamentais sgo-ai isso ndo nos alinha com perspectivas
socioldgicas ou antropologicas que se estruturarmdala primazia ao individuo, fundando
individualismos extremados, mas sim nos revela @uespaco que se abre a partir da
fenomenologia heideggereana trazcuidado como traco fundante desser-ai e por

extensdo, de suas praticas, entre elas a educacéao.

[I-.2 — Calculabilidade e Técnica ainda prevalecem.

A projecdo de uma educacéo a luz da fenomenol@gimdnéutica so é possivel de
ser pensada conservando a possibilidade de expgames a liberdade da imediatez
cotidiana irrefletida (imaginando aqui o que podsncbamar de um certdescuidoda
dimenséao pré-reflexiva estruturante do nosso caseptantico da realidade), tanto para o
docente quanto para o discente, destacando a iagimescolha de um sentido préprio a

si, decalcando-nos da medianidade impessoal (tasado por Heidegger para se referir a
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comum pouca apropriagcdo do homem sobre si mesneu @ensar) amortecedora que

impermeabiliza experiéncias de maior grau de sargldde e pessoalidade.

N&o deveriamos nos espantar de estarmos diantandelagitima experiéncia
socrética de provocacdo ao pensar, convocandaentdts e porque ndao também o docente,
sobre unconhece-te a ti mesmque ao mesmo tempo em que sintetiza a possitdida
um maior grau de desgarramento do impessoal mogerkar da gentedo cotidiano, se
coaduna com as demandas da educacédo contempaodasegnte de formar propalados
cidadaos reflexivos, criticos e participativos,qasso este no qual o docente se torna muito
menos um tutor do que companheiro. Um companheire gdo é necesséaria e

exclusivamente um deliberador de verdades.

Conforme vimos na primeira parte, na medida emrguerberamos uma concepgao
de verdade que pretende tudo desnudar, aniquilgmen, estabelecer paradigmas de
adequacdo do enunciado com a coisa enunciada,n@sdambém a concep¢ado de erro
gue ela sustenta. Ora, "concordancia”, "conhecitiglgrro” ndo sao termos corriqueiros
do cotidiano educacional? Sabemos que as teoadgitnais em educacédo, visando a
aquisicao dcstatusde ciéncia, foram (sédo?) subservientes as clessifes, categorizacoes
e engquadramentos, oferecidos ora pela medicingyedeapsicologia da educacgao, ora pela

sociologia®?’

Mas, 0 que queremos destacar neste texto, & ddéajoe, uma vez que uma ciéncia
esta a servico da categorizacdo e da calculabdjdaela subjaz um modo de entender o
real como algo a ser planificado e manipulado puaumperiosa racionalidade. Sendo
assim, podemos dizer que muitas das teorias toadis em educacdo, quanto outras
autodenominadas progressistas, quanto as ciénatakhe servem de base epistemoldgica,
sdo debitarias desta concepcdo de verdade comoegdeg comumente reforcadas pelo

tutor educacional.

“O educando deve chegar a tornar-se ciente de quprd@prios meios de
obtencdo dos conhecimentos cientificos adquiremefisacia e validade no
modo do sujeito que os utiliza relacionar-se comumdo. A prépria “verdade

127BOSS, N Fracasso escolar: um olhar psicopedagégico
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cientifica” funda-se em Ultima insténcia na expwri@ antepredicativa do
sujeito que conhece. Tal fato vai reafirmar a irntfowia de uma educacao
atenta a intencionalidade através dos vividos qaenatituem”.(WERNECK,
1991, p. 126)

O termo educacédo pode ser entendido de diferente®sn As conceituacdes de
educacdo sdo as mais variadas. E consenso queag@&dwcorre em diferentes instancias
da vida, a todo momento, desde que nascemos,ealsarinformalmente sem que muitas
vezes até que nos percebamos disto, na familiagnupes de toda ordem ou no simples
interagir com 0 mundo a nossa volta. Enquanto @émporém, vai constituir um conjunto
sistematico de conhecimentos, estruturando tesoase os melhores e mais eficientes
modos de levar o humano a atingir os objetivos jaldos por uma determinada concepcao
de homem para que possa determinar-se 0 mais patamossivel sob um determinado
ponto de vista. O sentido da educacdo vem do fateighr a um determinado fim, de
promover um tipo de realizacdo humana. Deve leviadiwiduo a ser capaz de pautar sua
vida segundo uma determinada concepcédo politiosdiico-religiosa que, recebida
inicialmente de forma ingénua e superficial, transie-se pela evidéncia do que lhe é
essencial num motivo e numa justificativa. Desse&lan@ cultura escolar, a convivéncia
social, os bens da civilizacéo, a religido ndo poder considerados como fins, mas como
meios propiciadores ou inibidores do processo de weterminada perspectiva de

educacao.

Fala-se muito em “consciéncia critica”, em “formagdtelectual” e em “capacidade

de julgar”, sem o devido registro de que s6 emcéslaa um determinado referencial e
possivel fazé-los. Muito recorrentemente lancaré,méte educando, dos pontos de vista
ou referenciais do educador, partindo assim pai@aaritica “impessoal” e uma derrubada
sistematizada dos valores em questdo. Certameatpaer@®amos se tratar isto de espirito
critico. Nestas bases, tal criticidade se apoia mielectualismo e super valorizacdo da
razdo, problematizando os conteldos em seus asgentais. Se o fundamental na praxis
educativa é a promoc¢ao da capacidade de analism crmuito comumente, ao invés de
uma percepgao mais propria da situag@istencial,envolvendo os aspectos politico, social
e econdmico, ocorre o condicionamento ao modo dsgpelo educador, fato este que néao
podemos dizer ser totalmente abominado por esteadlt
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A grande dificuldade de nossos dias, quanto a edo¢cando esta no contetdo ou
nas informagdes. O homem mostra cada vez mais abaiadde conhecimentos, dominio
das tecnologias e acesso a diferentes culturas.-s€éemma crenca coletiva, quase
generalizada, que as dificuldades do plano edutakcioém, exclusivamente, dos
problemas sociais e econbmicos e que, havendocossos financeiros necessarios e a
abundancia do instrumental que possibilite maiorEsmacdes, resolve-se o problema da
educacao. Tal preocupacao, com uma capacidaddleede mais ampla, ndo é nova na
histéria da humanidade e Platdo, no Fedro, j& seifeséava preocupado com as
decorréncias de um tipo de aprendizagem cujo ponsgdassentava na transmissao de

informacdes:

Tal cousa (a escrita) tornard os homens esquepmegdeixardo de cultivar a
memoria, confiando apenas nos livros escritosgdérabrardo de um assunto
exteriormente e por meio de sinais, e ndo em simo&s Logo, tu nao
enventastes um auxiliar para a memoéria, mas apenasecordacao.
Transmitistes aos teus alunos uma aparéncia dd@#be ndo a verdade, pois
eles recebem muitas informag¢des sem instrucdo aorsgderam homens de
grande saber embora sejam ignorantes na maiorgmstassuntos. (PLATAO,
1975, p. 262)

Testemunhamos ao longo da Histéria da Educacdertes de pensamento que
frequentemente objetificaram o sujeito da apremgigg tentando engessa-lo em modelos
ideais de rendimento, tendo como referéncia um laa@t=homem racional, centrado em si
mesmo e com capacidades para manipular e explidaramica da realidade. Ora, 0 que
ndo cumpre as exigéncias do avaacbinfinitum o que obstaculariza o sucesso, acaba
sendo visto coméracasso O que né&o é atil no cumprimento da metas de &x#issa a ser
visto como algo que deva ser consertado, manipwéglentrar no eixo Esta ditadura do
éxito esta presente nas mais variadas esferagldana linha de montagem da fabrica, na
familia, nos grupos e, € claro, nas escolas. Destie perspectiva: (...) na fabrica e na
escola, o0 que se busca € eficiéncia maxima, otgaado tempo e dos recursos
despendidos. Feito isto, o produto fabricado nfo%o no mercado antes de passar pelo
controle de qualidade, procedimento que consiste cenfrontar todos os itens da
mercadoria pronta com as especificacbes iniciai@ @&bcola, o procedimento

correspondente a esta etapa é a avaliacdo (CUWI0@, [2 64).
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A avaliacdo, portanto, seria, no ambito educacjonainstrumento destinado a
detectar o disfuncional, o que ndo se molda, isttetectaria dracasso escolarContudo,
como lembra Anny Cordié (1996), fracasso € um jukgato de valor, é algo que se opde
ao sucesso. A partir desta o6tica "ser bem sucewdidescola é ter a perspectiva de ter, mais
tarde, uma bela situacdo, de ter acesso, portaotapnsumo de bens. Significa também
“ser alguém”, isto &, possuir um falo imaginarier, espeitado”. Mas, vale perguntar: o que
tradicionalmente € visto como “sucesso” e comocdss0” na educacdo? Ora, 0 SUCesso €
visto como um resultado positivo de uma aprendirageo fracasso, como 0 negativo, 0

erro.

Ha varias teorias e perspectivas que versam sabcerajuistas e os fracassos no
aprender, entretanto, elegemos, dentre outras,comzepcao de aprendizagem que serve
de base epistemoldgica para teorias tradicionamowadoras em educacdo (perspectivas
formativas, construtivistas, ativistas etc.) quer mais que julguemos ultrapassada ou
superada, se faz presente no cotidiano educaciohata-se do Behaviorismo
(comportamentalismo). E importante frisarmos a4 nio se trata de nenhum julgamento
de valor em favor desta ou daquela teoria educakiéo contrario, buscamos apontar o
gue estd, e aqui ao se falar do behaviorismo cotem@o, como pressuposto estrutural
fundante da acdo. Lancamos entdo a questdo, erastprga diverso da maxima basilar
behaviorista do estimulo-resposta, quando um edudadlsca tornar o seu aluno mais
ordeiro, atentar para os preceitos da ordem pQldicale moral, atentar para os principios
da moral que nos rege, ou mesmo de criticidad&exreidade ou autonomia, indicando
textos que estimulem tais dimensdes? Em que tatsicgs se diferem radicalmente da
estimulagao que busca um determinado comportantiglst@omo mais nobre, ideal, mais
digno, mais humano etc.? A meta de formar cidaddos,exemplo, tdo valorizada pela
escola atual, podera prescindir, em Ultima instindie técnicas e metodologias de

reforcamento de determinados comportamentos ecéxtitle outros?

Segundo Lajonquiere (1998), a pedagogia tradicisnbjaz um modelo empirista
ou comportamentalista de aprendizagem, concebid® aoma associacdo exitosa entre
estimulo e resposta. Quer dizer: o erro é vistoocama associagdo ndo-exitosa entre o

Estimulo e a Resposta, que deve ser revertida comnova programacao de estimulos e

107



pode ser evitada com a aplicacdo de exerciciosxdedb. Afinal de contas, o professor
tem, quase sempre, em maos waderno de respostasom as respostas corretas,
adequadamente estabelecidas e, claro, quem nades@aa sera compreendido como
deficiente, do ponto de vista da aprendizagem. peglagogo restaria a funcao de conhecer
as leis da aprendizagem para poder calcular omefdds métodos educativos que coloca
em acao, tendo em mira urngopedia educativaou seja, uma adaptacdo do individuo ao

"gesso" do conte(d§®

Embora a dindmica descrita acima seja muito maig d& ser associada a pré-
escola ou séries iniciais do ensino fundamentdaénelemos ndo haver uma significativa
transformacdo deste arquetipico enredo em niveisnd®o médio ou superior. Sob a
cordial concessao de proporcionar ao educandoeitalide pensar a realidade de forma
prépria e pessoal, 0 que se deseja, mesmo queavatade, € a distancia mantenedora dos
“narcisos” intactos. Ao empregar esquemas de rafoeqto e punicdo na modelagem de
comportamentos, o behaviorismo forneceu a educagdos de fazer com que o aluno
emita condutas desejaveis, adquira os conteldotasse (mesmo os tidos criticos), sem
critica, de modo que se torne um individuo adapgadom um histérico escolar repleto de
boas notas (Ribeiro, 2003, p. 36). Esta "filosogducativa que consagra a estocagem do
conteudo como fator de soberania e faz apologificérecia, faz-se presente em grande
parte de nossos espacos escolares, em todos ds déveensino. Quando un@Eaxis
educativa esta calcada na conducéo do aprender @onazenagem acritica de conteudos,
esta reverberando, mesmo sem atentar para istocameapcao normativa de verdade, um
pensamento que estabelece padrbes de respostagertaomentos. Ora, vimos que esta
perspectiva é herdada de um pensamento que refaresetume do esquecimento da
verdade como jogo que traz consigo tanto o queeseeth quanto o que se mantém

enigmatico, a saber,aétheig explicitada na primeira parte deste trabalho.

Eis que a seguinte pergunta se impde: mas, coma ser levassemos em

consideracdo a perspectiva digtheia para pensarmos o errar e o aprender? Podemos

128 Trabalhamos anteriormente esta questdo em: Rjb@ika "Um breve olhar heideggeriano sobre bases
epistemoldgicas da Psicologia da Educacgédo".in: Wgee - Caderno de Filosofia e Psicologia da Eduxaca
Vitéria da Conquista: ed. UESB, 2003. Ano [, vol I.
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entrever esta resposta lembrando que a mare&g&teiando é o simples desvelamento, a
total nudez que estipula uma verdade, mas o jogeldnento-desvelamento. Neste jogo
sempre ha algo que se oculta, se mantém enigmptop que se furta € mola propulsora
para um novo desvelar. Se ndo h& unmdeztotal do real, a verdade mais originaria esta
nao no que ora se impde como tal, mas, esta naniaalo jogo. Nao € esta ou aquela
adequacgdo, mas o0 que garante o jogo. O erro, b s&Ti@a entdo parte constitutiva desta
dindmica, mola que fomenta novos desvelamentosrr® ré&io seria visto como algo
dejetavel e sem funcéo, mas poderia ser entendito elemento visceral da dinadmica. Ao
invés de julgar o erro, rotulando-o como uma eX¥peia de fracasso, este poderia ser
pensado como um caminho possivel para germinacdwwkes aprendizagens. Aos que
agui possam insurgir com uma possibilidade de wsacéncia como mantenedora de uma
possivel valorizacdo do erro em buscas de novasibiatades, entendemos que o
fendbmeno que se passa é radicalmente distintotdtim@ latentemente palpavel que, as
novas possibilidades que emergem de superacaadepmdes mais originarias da ciéncia,
ou, de forma mais simples e clara, os conceito¥ifims s6 se superam porque a realidade
acaba mostrando que ela ndo se esgota e apress@is gemandas nao contempladas
anteriormente. Ou seja, € muito mais por imposdg&onundo do que, propriamente dito,
uma valorizacdo equanime do velado-desvelado. mst® parece incontestavelmente
evidente.

II. 3- Fragmentos fenomenoldgicos na Educacéo.

Em Fenomenologia do Processo Educatiurmeval Trigueiro Mendes diz que
sofremos de um excessivo apego a “crencas cujassra@o sdo pesquisadas. Tais
crencas fundamentam-se, muitas vezes, em “préstomceadicionais vigorosamente
interiorizados que se apresentam como conceitagifites.”* Consolidou-se entre nés

uma especie daipertrofia do papel e da importancia do pensamento: “admitesesm

129 MENDES, D. T. Fenomenologia do Processo Educatipol2. Os textos aqui citados do referido autor,
pelo fato de estarem disponiveis na internet, gozale formatagédo diferenciada em relagédo a texdos d
publicacdes padronizadas graficamente.

39 pid
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exame, que a estrutura do pensamento corresponderdade®3’.

Dai decorre que
reificamos uma epistemologia unilateral e de carételusivamente dedutivo sobre a

educacao.

Indiscutivelmente, tais criticas ndo alcancam peoes de inegavel envergadura de
dindmica educativa, como Paulo Freire, por exenge, conserva, com o pensamento de
Durmeval, diversos pontos de interseccdo, comoegemplo, a importancia da fungao
emancipadora da educacdo, a saida do estado Wacaledos individuos entre outros. No
entanto, o pensamento de Paulo Freire, emancigadonscientizador difere, sem que isso
impligue menor complexidade, da manutencdo thlasdes dos questionamentos e
problematizacdes sempre comprometidos com a regoafido dos papéis de sujeito e
objeto e da propositurdialética dumervaliana, como veremos a seguir. A razdo de
citarmos Dumerval ndo € outra, sendo, a sua etgplitacao, em alguns de seus textos e
obras, da fenomenologia e de alguns dos fildsofoslaa associados, promovendo
interessantes associagcdes com conceitos e idé&ts prspectiva filoséfica. Sendo assim,
deixamos claro que tais referéncias ndo nos débeaddde de enquadra-lo como um
pensador fenomendlogo, mas nem por isso perdeoo dal reflexdo seus apontamentos
relativos aos tangenciamentos entre fenomenologidueacdo, mesmo que esparsos em
suas obras, por n0s pensados aqui como de gratide pesia as reflexdes que nos
propomos a fazer.

Na obra deste importante educador matogrossensificasse a recorréncia de
alguns temas que considera de fundamental releyansi quais visa aprofunda-los e
enriguecé-los com novas reflexdes e propostas.aNdsscdo, ele proprio se declara
portador de duas paixdes intelectuais: “a filosefia politica”, considerando que “o ato de
pensar €, até certo ponto, um ato de vontadegaglftara ver é preciso querer acreditar no
préprio poder de ver”. Entretanto, com fins de dégraos propdsitos desta pesquisa, qual
seja promover uma reflexdo apontando para os eambeictos entre a fenomenologia
hermenéutica de Martin Heidegger e a Educacdonodateremos a dimensao politica do
pensamento deste ilustre educador brasileiro pamaeotrarmos esforcos num eventual

viés fenomenologico na constituicAo de sua posfiuosoéfica, mais possivelmente

131 1pid
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verifichvel em seu texto “Fenomenologia do procesdacativo”, onde demonstra sua
preocupacdo em pensar e apreender a intenciomaldiagrocesso educativo. Em seus
escritos apos os anos 50, encontram-se cartagrsbiscde paraninfo ou de transmisséo do
cargo de reitor da Universidade da Paraiba, ondeescam referéncias recorrentes as
matrizes do pensamento fenomenoldgico-existenoiaho Husserl, Kierkegaard, Gabriel
Marcel, Sartre, Jaspers, ao humanismo social deniam e ao pensamento de Mounier.

Dentre tais escritos, restringir-nos-emos entdadagsanteriormente citados.

Em “Fenomenologia do processo educativddurmeval recorre, ja nas primeiras
linhas, ao conceito dertencionalidade’para se referir ao papel da Faculdade de educacéo
dentro da Universidade e desta na sociedade emgdag@o formativo. Ele elucida assim a
clara relacdo linear que se estabelece entre ddsanento e educacdo. Esta sintese
progressivamente aperceptiva de consciéncia ddiwabjéltimo da educacdo pode ser
facilmente visualizada como a prépriavidéncia apoditica husserliana que se
insitucionaliza como esséncia invariante do praresiicativo. Em Heidegger, que busca
se desvencilhar da suposta filosofia da consci@eidusserl, tal fato ganha contornos do
gue se vem a chamar de dimensao pré-predicatiy@edsar, ou seja, da “compreensao

disposta”, conforme ja explicitado anteriormente.

Com Heidegger, vemos que a exata abertura de gemtistaura ser, 0 que pode ser
compreendido no texto de Durmeval quando ele affiddauma espécie de dialética pela
gual um fazer inicial instaura ser, e depois, o setaurado realiza os multiplos fazeres

através dos quais ele se enriquece e consoltia742, pg 3).

Ainda na seara da intencionalidade husserliana auwalgbrtura constitutiva de
Heidegger, destacamos ainda no referido texto dem®xal inequivocas aproximagodes tais
como“A educacado ndo é sendo a disciplina do ser intenal. Toda a tarefa do educador
reside apenas, e ja é demais, em descobrir, praserncorroborar a intencionalidade do
ser do educando(lbid, pg 5), ou, de forma evidentemente explieta“Parece-nos que
existe certa convergéncia (ou certa analogia) entré'objeto intencional” na otica

husserliana, e o “objeto” em nossa perspecti#iid).
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Como podemos observar, Durmeval Trigueiro idertifcomo fundamental a
elucidagdo do objeto intencional de todo o procesheativo, qual seja da perspectiva
fenomenoldgica hermenéutica de Heidegger apontar pgue ele chamaria de o proprio
ser da compreensatacilmente oculto néalatério impessoal cotidiano.

Pensemos o aprendizado da reducdo fenomenoldgicao cameio de
atingimento do “eu puro”. A intencionalidade do ‘f@wro”, ou seja, o0 modo de
consciéncia do “eu puro” ndo vai ser simplesmemtesciéncia de alguma
coisa, mas vai ser a consciéncia do “eidos” daacdisse conhecimento
proporcionando a evidéncia vai permitr o autocaithento e
autodeterminacao, objetivos da educacédo. (WERNHE®OR9, p. 125)

Para tangenciarmos, mesmo que subliminarmenteiecaqui poderiamos pensar
como uma paidéia que se fundamenta na sustentacdo da tensdo e goo das
contraditérios, passivel de ser visualizada nasapteda dialética apontada por Durmeval,
nos permitiremos uma digressao ao pensamento @nterSocrates contrapondo-o aos
elementos estruturantes do pensamento educaciogaht® em nossos tempos. Este
movimento permanentemente duplo seria, com efpaoa este importante pensador da
educacao brasileira, uma renovada base sobre agsiaeria permitido pensar uma nova

paidéig de revigorado complexo humanistico e epistemobdgara a educacgao.

O que aqui, por conseguinte, nos apropriamoseglacabrarmos uma possivel nova
dindmica estruturante de um reoxigenado pensaneeitcacional trata da conservacéo em
suas entranhas viscerais de uma ciéncia, que apéxel® um bom cozinheiro ou de um
alquimista, lanca méo de uma grande diversidaddaeentos e especiarias, sem que seus
engendramentos gerem uma combinacdo uniforme eormnifante. E o que em
Serenidad&? Heidegger vai nos propor um dizer sim e ndo sénel a técnica. Quanto a

um significativo estranhamento a primazia do logos,

132 Trata-se de um texto de Heidegger onde ele redlsiee a esséncia da técnica moderna e onde raostra
necessidade de recuperar aquilo que ele chamoerd=ampento meditativo. Ndo se trata de negar actcni
obviamente, mas de repensar a nossa relacado com® elpelo heideggeriano ao longo deste belo texto €
pois, o de mantermos acordado o pensamento ja que o homem tem de mais préprio €, justamente, ser
um ser pensante.

112



A idéia de docéncia, com a sua tradicdo medievakass exagerada e traida
por um imoderado e falso apoiamento no logos e su@s implicacbes
metodoldgicas, esta sofrendo uma profunda transigdioy sendo este, a meu
ver, um ponto vital das transformacfes de estrumma apresentara a
universidade do futuro. (MENDES, D. TGemunicacao cultural na Amériga

E esta alquimia de contrarios e contraditorios itada pelo “relaxamento” da
primazia ao logos tdo bem realizada por Durmevaé gos permite aproximar duas
concepcdes educacionais tidas como antipodas: Gagihtarte, com seu embasamento
mitico e poético, e a educacdo para o pensamdtitincpara a transformacao social. Sua
peculiar dialética ndo exclui, ndo sintetiza, n&ggajy porém, “conflui”. Temos entdo que
apontar quais elementos apresentam esta confluérwigpensamento de Durmeval
Trigueiro Mendes, importante educador brasileimmdado aqui como possibilitador e
defensor de um viés de educacao passivel de sar@acbm significativos elementos do

pensamento fenomenolégico hermenéutico de Martidedeger.

O questionamento do logos ocidental, ou seja,etlaniga que se constituiu como
uma apropriacdo racionalista do pensamento de t8écrBlatdo e Aristoteles aproxima
Durmeval Trigueiro Mendes de um pensamento origindortemente marcado por um
viés mitico-poético e da filosofia pré-socréaticaper conseguinte, de alguns pensadores
contemporaneos como Husserl, Sartre e Heidegggpigmndo uma outra compreensao e
discussao do papel de esferas historicamente ipietepela educacédo como a arte, o
poético e até mesmo o religioso como mediadoressisemdiveis da convivéncia cotidiana
criativa, consciente e feliz entre as pessoas epdirmamos aqui o intento de um esforgo
na direcdo de, na apresentacdo e no debate sghres alementos presentes na dinamica
reflexiva de Durmeval Trigueiro Mendes, identificarapontar cruzamentos e encontros
com o pensamento heideggereano via, por um lade, arftica da metafisica ocidental,
num resgate, ndo inocuamente saudoso, mas postivaradificante e construtor, de um
pensar originario, e por outro, o vislumbre de usdacacdo ndo incompativel com o
inteligivel ou racional, mas que, ao escapar de danensdées por ndo ser univoca e

unipolar, ndo seja refém da mera funcionalidadeddipelarecné™*

133 Em Realidade, experiéncia e criaca@urmeval utiliza o termo num sentido de educacénité@ que se
rende aos ditames contemporaneos da racionalidddefncionalidade. A critica estd em perfeitacsirg
com o questionamento apresentado por Heideggét guestdo da técnic@001).
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Buscando identificar mais claramente congruénciagree o pensamento
fenomenoldgico heideggeriano e apontamentos demteapdor da educacdo brasileira,
destacamos algumas passagens do pensamento dfofilleméo referentes a ciéncia

moderna e a questao dacneé.

No intuito de explicitar o que ha de mais fundarakemta ciéncia moderna,
Heidegger (2001b, p. 154) recorre, num dos senaigatie Zollikon, a uma frase de
Nietzsche em Vontade de Poténcign. 466): “Nao € a vitéria da ciéncia que destaca
nosso século XIX, mas sim a vitéria do método sebc#&ncia”. Segundo Heidegger, o que
Nietzsche busca destacar é o modo explorador,laatete dominador que se estabelece na
relacdo do homem com os entes que lhe vém ao eocah detrimento de uma
interpelacdo proveniente dos entes enquanto tatesiencontros fenoménicos. Neste
sentido, um relacionamento mais livre do homem celacdo a técnica € o que propde
Heidegger em seu ensaloquestao da técnic@ie Frage nach der Technik949-1953).
Questionando a compreensao usual de técnica canria &plicada como pratica volitiva
de um sujeito com fins de atingimento de um fine, iekinua que a técnica € um saber-
fazer em que suas faces, teorico e pratica, sassowaveis e nenhuma das duas é mais
originaria do que a outra, como comumente se c@neeteoria em relacdo a préatica e a
volitividade do sujeito pensante também € repersgmut um horizonte historico de
desvelamento de sentido dos entes, ao qual o honwarno normalmente co-responde,

de forma pouco apropriada.

A técnica moderna deixa de ser vista, assim, coma metodologia da qual o
homem moderno langa médo em suas relacdes com oomansua volta, para ser
compreendida como um modo histérico de desvelandmgentido e ndo apenas um meio.
A producdo de artefatos, mercadorias ou técnicaant&s, uma producdo de verdade,
desvelamento de certas possibilidades de sentido efdes. Mas, se 0 modo de
desvelamento em jogo naquele pensar fenomenolagieoHeidegger entende como o
sentido mais préprio do pensamento, e que guarttaco fundamental da experiéncia
grega da presenca das coisas, € 0 simples "deixacap’ 0 que se mostra a partir de si
mesmo; 0 modo de desvelamento que prepondera maaéooderna € antagonicamente

diferente. "O desencobrimento que rege a técmoderna € uma exploracdo que impde a

114



natureza a pretensdo de fornecer energia, capazcalep tal, ser beneficiada e
armazenada.” (ibid., p. 20), ndo velando pela nesta;do do que a partir de si mesmo vem
a presenca, mas sim, imprimindo uma provocacao @eaudo se exponha apenas como

matéria suscetivel ao uso a intervencao técnica.

A seducdo que a técnica moderna apresenta ao hdamando com que o sentido
gue se desvela da realidade se restrinja aquelelgyadpria desvela é o grande alvo da
critica de Heidegger e ndo o seu questionamenteed#ade enquanto possibilidade de
sentido. ‘Serenidadé (Gelassenhejtfoi o titulo de uma palestra que Heidegger piofer
em 1955, Heidegger (2000), quando propde um ouwdonde abertura em relacdo a
técnica, denominando-o o préprio titulo da apresgut. Esta proposta ndo deixa de ser um
resgate das origens do pensamento aleméo, remonkdestre Eckhart, promovendo a
postura de suspensdo toda operacdo subjetiva, e apguntamos uma importante
aproximacdo com apochéhusserliana apresentada na primeira parte dedtaltio, e de
toda representacdo e vontadge-lassen-heitderiva do verbdassen deixar; podemos
entendé-la como uma postura em que a alma se dglsglanente aberta e desapegada em

presenca de todas as coisas.

A "serenidade" esta associada, portanto, aquelesapgnto que, segundo
Heidegger, medita sobre o sentidoeginnliches Denkgn Diametralmente oposto ao
pensamento calculantee¢hnende Denkénque tudo reduz a dimensdo de objeto de
representacdo, o pensamento que medita nos sdicitama atencdo livre de qualquer
interposicao externa e arbitraria subjetiva, istdegqualquer identificacdo a um aspecto ou
sentido exclusivo e excludente, caracteristicodiestomias metafisicas, das coisas. Esse
exercicio de "atencdo paciente”, que Heidegger ahgmansar’ no sentido mais proprio,
busca preservar em sua abertura compreensiva @erdife ontologica, explicitada
previamente, entre ser e ente. Permanecer iguanabetto ao que se mostra e aquilo que
se oculta, o que se coaduna perfeitamente compgieo apresentada por Durmeval de

sustentaco entre os contraditotias

134 Em Fenomenologia do processo educatiBurmeval coloca que “a especificidade de cadalasou
faculdade na universidade é de matéria e formaafma, como campo de saber, e a forma de orgémiza-
de transmiti-la imp&em, uma e outra, suas resgextivetodologias. As duas sédo determinadas peleenatu
do Objeto e pela natureza do Sujeito. O Sujeitopacdonte criativa, é capaz de alterar e multiplisan
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Para Heidegger, através desta disposicdo de “dadsii apresenta-se a
possibilidade de se dizer sim e ndo, simultaneanenttécnica moderna. Dizer sim a
presenca e ao emprego circunstancialmente inelitdgetécnica em nosso mundo
cotidiano, ao mesmo tempo, dizendo ndo a consalidaitificacdo histérica que impde a
técnica como um modo superior, mais verdadeiro @ralanente necessario de

conhecimento (ibid., p.23-4).

Em “Didlogo num caminho do campaescrito entre 1944 e 1945, Heidegger da
continuidade a discussao relativa ao conceito Skereénidadé Tal obra parte de um
guestionamento sobre a esséncia do homem e, loigécate imprime sobre a questdo uma
“reviravolta” (Khere, isto é, propde que se promova uma inflexdo haralla dire¢cdo em
gue essa esséncia é tradicionalmente tomada cgapsamento enquanto representacao e
vontade. Sendo o pensamento o elemento fundandmtadséncia do homem, a reflexdo
sobre essa esséncia, numa direcao distinta dg&cadmplica numa meditacdo sobre o
pensamento enquanto algo diferente da concepcdl dsuvontade. O pensar que se

procura aqui ndo é, portanto um querer.

Por toda a parte somos hoje um pensamento qudaaRassa de chance em
chance, de hip6tese em hipétese. O pensamentoatpidacnao pode parar.

Nunca chega a serenidade do sentido. O pensameeteajcula ndo é um

pensamento do sentido, um pensamento que pens#idos#e si mesmo ou de

gualquer outra coisa. (...) Contra 0 pensamentaeadido se tem acionado
sempre as virtudes do calculo. Pensar o sentide firia da realidade. Néo é
de hoje, desde sempre, o pensamento do sentidoegnpenho de pensar com
0 que ndo podemos fazer nada. (...) Pois, se coemsamento do sentido nao
podemos fazer nada, resta ainda saber se o0 pensadwrsentido ndo faz

alguma coisa conosco. (LEAO. 1989, p. 52-53)

Serenidade, pois, corresponde ao modo de dispasiges do qual nos colocamos
diante das coisas sem a intervencao do quereralReBes, porém, que ndo se trata de
alguma forma de passividade, pois, estando foraéardbito da vontade, a Serenidade
também nado diz respeito a diferenciacdo entre datild e passividade. Para uma

aproximacdo a esséncia do pensamento, Heideggeresgge, ao invés de qualquer

desempenho de acordo com as circunstancias pesseaisais. A idéia do Sujeito esta associada &n-do
finito, um inacabado que incessantemente supestuass acabamentos por forga de sua propria edtéesd
virtualidade. E o Sujeito que, primeiro, constituDbjeto, transformando a coisa opaca em algof&igtivo;
e, depois, torna o Objeto, de estrutura fechadastratura aberta a sua prépria reestruturagdo”.
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tentativa de objetivacdo, “aguardemowaften) pela sua esséncia. O aguardar, tal como
proposto, ndo tem qualquer objeto, simplesmentertava-se no proprio aberto...” (ibid.,
p.43). O aguardar sem nada representar conduzpaigo@bertura de sentido do ser. A
serenidade vem da propria abertura, consiste nardgu sereno através do qual
experienciamos o pertencimento de nossa essérabartura. Também neste texto (ibid.,
p.58), o filbsofo aleméo diz que é este o sentiddedimo “decisdo” Entschlossenhgit
empreitado em Ser e Temgo ou seja, 0 corresponder num modo préprio do [Daae
abertura de sentido do ser, nada tendo a ver,npoyteom alguma espécie de voluntarismo

de um sujeito.

Esta rapida passagem por alguns textos de Heidgyg¢ende apenas reafirmar o
que o proprio pensador ja disse (id., 1976b, p);ls4por fenomenologia entendermos néo
uma corrente filoséfica especifica (aquela de Hil)sseas a propria disposicdo essencial
do pensamento de corresponder “as coisas mesrdas’Sache selbgt entdo o termo
fenomenologia pode ser considerado uma designagémpraada para o caminho de

pensamento de Heidegger, mesmo quando ele deixamigona-lo de forma explicita.

Podemos perceber assim uma estreita relacdo entreneeito deserenidade
heideggeriano, enquanto abertura ao mistériodéalkética durmevaliana que sustenta a
tensdo entre os contraditérios aponta para p@a@eiaque reconcilia os elementos postos
em contradicdo. Estaabertura e sustentacdo de mdltiplas possibilidades, e
consequentemente do novo, caracteristica das asan@ mesma que alicerca o processo
criativo do artista. Falamos assim, por conseguihbeequilibrio criativo entre diferentes

vetores, que nos remete a uma educacgao enquagita arna “arte-educacao”.

I1.4- Cuidado e Educacao: filosoficamente, uma impsgsibilidade de disjuncao.

N&o raramente nos deparamos com a exprgssdagogia do cuidadtigada a
diversas areas de diferentes conhecimentos da ggidagomumente associada a praticas
inclusivas referentes a discentes requerentesenigdad especial, seja relativa a questdes

lidas como dificuldades de aprendizagem ou poresdate necessidades especiais de
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ambito fisiologico até as ciéncias da saude, bemmoc@s recentes associacdes aos
justificaveis cuidados relativos ao meio ambieRter via desta, citamos Leornardo Boff
(1999) primando por aprender a zelar pelos viveatg®r tudo que nos cerca. Trata-se
aqui, portanto, de uma nocédo de cuidado como ugagrdicdo para a vida no planeta,
guiando uma re-significacdo da vida humana de madgarantir seu sustento e a

diversidades das espécies.

Apesar de percebermos que os discursos acimaagaatra relacédo entoeidadoe
pedagogia sejam proporcionadores de grandes poevaira a esfera educacional, quando
nos voltamos para a dimensao ontoldgica desta mpag&o, vemos que a tentativa de se
criar uma pedagogia do cuidadonspirada pela nocdo heideggereana desta estrutura
ontoldgica torna-se insuficiente para abarcar alogia do fildsofo aleméao, pois qualquer
preocupacdo por uma politica, uma ética ou até mesma educacdo gravita numa
instancia pragmatica, ou seja, uma derivacdo janskgem relacdo a questdo do ser, e,
portanto, esta no dominio dos entes, € Onticaafos aqui que ndo se procura apontar
para dimensdes mais ou menos importantes entrg estabelecendo uma hierarquizacéo
do pensar, cilada igualmente racionalista e esskgante, mas sim, como esferas
igualmente constitutivas e mutuamente imbricadasém, radicalmente diferentes,
diferenca esta explicitamente resgatada na ontldgiHeidegger como o0 esquecimento,

pela tradicdo, da diferenca ontoldgica entre sarte.

Mas isso também significa, entre outras conseqéagngue o esquecimento do
ser, que constitui a metafisica, ndo pode ser dersamo um erro do homem,
de que seja possivel sair com um ato de vontadeneuma escolha metddica
mais rigorosa. A metafisica néo €, por isso, apemadestino que nos pertence
€ nos constitui; também o esquecimento do seriestéito, pelo menos em
certo sentido, no préprio ser (ndo depende de eiismesmo o esquecimento).
O ser nunca pode se dar todo em presenca. (VATTRAOZ, p. 181).
Entendemos que os desdobramentos, porém, de ussdvglocontribuicdo do
pensamento heideggeriano a educacao se apresamtamptausiveis, na medida em que
muitos educadores ainda sustentam o questionamgmtoaqueles que seriam 0s
fundamentos filos6ficos da educacao, principalmersgeque ndo se poupam de um olhar
digressivo sobre suas proprias praticas. Tal sigi@ estd em plenas condicds de

alinhamento com um constante exercicio de questienso do sentido, antenado com a
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perspectiva fenomenoldgico-hermenéutica de Heidegggue muito pode contribuir para

praticas mais apropriadas.

Como ja explicitado na primeira parte desta pesquis pensamento ocidental
moderno, segundo Heidegger, teria abandonado radgégéo ontoldgica sobre o ser, feita
pela filosofia grega, para fixar-se na investigagética que trata do ente. O filésofo
implementa, assim, a partir &r e Tempotodo um esfor¢o direcionado para retirar do
esquecimento a questdo dentido do serPerpassam as paginas desta primeira, € mais
expressiva obra do fildsofo aleméo, a totalidadeiesal de ser do ser-aDésein***> como

Cuidada

Vimos, na primeira parte desta pesquisa, que Hgatdgnca mao da fabula latina
atribuida a Higino, que preconiza que o homem geréencer acuidadoenquanto viver,
fazendo desta estrutura, numa perspectiva filosoftgo constitutivo da existéncia. Tal
reveréncia ao termo faz com que Heidegger sejdccipor alguns como o “filésofo do
cuidado”®*® No entanto, pensar nesta estrutura ontolégica csobés das praticas e
discursos pedagdgicos requer uma vigilante prudépassibilitadora da admissdo que as
guestbes de ordem politicas ou éticas que perpas$arer pedagdgico se inscrevem, com
recursividade, numa dimenséo pragmatica, desdobtanesta de uma fundamentalidade
ontolégica mais origindria, esta sim, realcada swpo deSer e TempoDesta forma,
reafirmamos que, ao refletirmos sobre a educadép @a analitica existencial apresentada
por Heidegger em 1927, ndo se busca aqui a coéstrde uma eventual proposta
educativa heideggeriana, mas sim, langcarmos unr etitae a cotidianidade reinante nas
esferas educacionais, cujas dimensfes pragmaticatesenrolam, eminentemente, no
dominio dos entes, portanto, dnticas, que revemaentidos de ser e de existéncia nem

sempre, ontologicamente, explicitados e tematizados

135 Com frequiénciaDasein é explicitado no pensamento de Heidegger atravémetafora da clareira,
evocando-se a abertura de uma clareira na quateosenmostra em seu ser. [E a partir desta “reggio
luminosidade”. Sobre esta luminosidade, ‘Pogto que ndo € nenhuma ‘luz ocular’ (dos sentidesj)huma
luz divina ou racional, trata-se tdo-somente, dmilosidade do sentido (da significaga@giPESSANHA,
2001, p.56).

136 cf. BOFF.Saber cuidarp. 89.
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Na medida em que designa a apreensao formal dalaoka estrutural do ser-ai,
enguanto ser-no-mundo, que existe facticamenteuidado comporta a relagdo dos
existenciais disposi¢cdo, decadéncia e compreei@&dtorme jA apresentado, Heidegger
desmembra @uidadoem duas dimensdes, que ndo devem ser compreertidasma
dicotbmica e dualista, onde as relacdes que sketstam entre o Dasein e 0s outros entes
ndo dotados do seu modo de ser, ou sejasténcia denominam-se relacdes de
“‘ocupacado”; e as relacbes que se estabelecemeilasein e 0os demais entes que tém o
seu modo de ser, ou seja, 0s demmisstentes caracterizam-se como relacdes de
“preocupacao”. Se toda compreensao ja é sempaelalatle uma “coloracdo” afetiva, de
um “humor” ou “disposicéo”, ou seja, uma “compreemslisposta”’, pensamos ter algum
nivel de relevancia, a tentativa de elucidarmosref@cdo educador-educando, portanto,
relacbes de “preocupacdo” na medida em que enwvdingtamenteexistentes como
recorrentemente se guiam, no cotidiano escolas talacbes de “preocupacgao’.
Entendemos que, para tal, tera sido fundamentaheoos com os apontamentos feitos
guando no trato, do que nomeamos como ‘“vigas nsgssabre os fundamentos
norteadores das relacbes de ensino-aprendizagenarchlamos a sedimentacdo historica
dos trés “robustos” recortes epistémicos de grgmganca nas praticas educacionais,
mesmo que ndo explicitados tematicamente, a sabpsicanalise, o behaviorismo e a
epistemologia genética de Jean Piaget. Ou sejaemos tratar aqui de que tipo
balizadores, nos referindo a nocdo heideggereana‘digposicdo”, emolduram as
“compreensdes” educacionais e, desta forma, esrutufortemente as relacbes de

“preocupacao” na escola.

Heidegger nos sinaliza, efer e tempagpara a possibilidade de se estabelecer uma
relacdo de “preocupacao” com o outro, na qual,sgabusque eximi-lo da experienciacéo
de “saborear” os encargos da sua propria existénoima espécie de “esvaziamento” da
experiéncia docuidadq substituindo-o e promovendo o que podemos corsidem
definhamento da experiéncia de alteridade e singdal#e. Acreditamos néo ser de todo
ilegitima a aproximacdo quando assemelhamos talond® relacdo, denominada de
“substituicdo”, com uma relacdo de eminente “océpgcna qual, este outro ente cujo
modo de ser éxisténciaé tomado como um ente simplesmente dado, indignovenciar

uma auto-experienciacao na qual € “conduzido” deg@arar com a sua propria existéncia
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enquanto abertura constitutiva de mundo atravésurda anteposicaodevolutora de
cuidado enquanto compreensdes dispostasNao raramente, o ambiente pedagdgico
escolar comporta uma dindmica relacional caractgaizpela apresentacdo de fatos ou
argumentos, certamente providos de razoabilidade famdmenos ou acontecimentos
histéricos e do em torno, e cujo desvelamento dadodestruturante viabilizadora de uma
suposta maior nitidez no olhar discriminativo seeapnta como o fim ultimo do processo
com vias de uma maior apropriacdo critica do ediwaobre o seu mundo. O que se tem,
em Ultima instancia, é a tentativa de divulgac&wiwente de uma inequivoca ética que se
estrutura a partir de valores e visdo e mundo,uassgqueiramos ou nao, sedimentam o0s
horizontes de possibilidades existenciais de cada de nos. E o préprio foro
antepredicativo da compreenséo disposta circungeeio cuidado, utilizado aqui do ponto
de vista puramente ontologico-existencial, ficaadsim como desdobramento posterior e
decorrente deste toda e qualquer significacdoadbiccuidado como manifestagcao de zelo.
Ou seja, 0 educador, como qualquer um de nos, dtuld si proprio, o tempo todo, e ndo
tem como ser diferente. A questéo é: Ele sabe?liSada um de nos sabe disso? Que valor

a apropriacao desta condi¢do ontoldgica teria?

Enquanto totalidade originaria de sua estrutuiyidado se acha, do ponto de
vista ontoldgicoa priori, “antes” de toda “atitude” e “situacdo” dasein o
gue sempre significa dizer que ele se acha ematidae e situacdo de fato.
(HEIDEGGER, 1999, p. 258).

Ora, na medida em que toda compreensdo de educagém, extensdo, do ato
educativo, dispde de uma determinada visdo de mende homem, e, através de suas
praticas, edificam nocdes, faz-se mister que taigas ndo sejam desfiliadas das bases
estruturantes dos caminhos que conduziram a talndesluminando seus limites e
possibilidades ( 0 que por si sO ja seria dignoagkausos, na medida em que as
possibilidades que um determinado recorte de campé® da realidade sdo elevados a
uma condi¢édo de anunciacao\dgitasde forma diametralmente oposta ao detrimento das
fronteiras e limites de tal apreensdo), ou no kjgu fenomenoldgico hermenéutico
heideggereano, sua dindmica de ocultagdo-desogo]taelamento-desvelamento, ou, mais

abrangentemente, a dindmica de suas “verdadeséaetapletheia Tomar o homem como

137 Cf. HEIDEGGER Ser e tempa. 256.
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“portador” de uma dindmica compreensivel, recontet@ determinavel, como, em ultima

instancia, o faz cada uma das trés escolas derpeng&s que aqui apresentamos como
subsidiadoras de uma grandiosa quantidade de $agedagdgicos, € toma-lo como um ser
simplesmente dado, caracterizando, assim, relaigdgscupacdo” com um ente que néo se

caracteriza comexistentemesmo sendo.

Neste sentido, a compreensdo da estrutura ontal@pccuidado nos permite a
visualizagdo do originario embricamento deste comxigténcia, e nela, com todas as
esferas de ordem Ontica, dentre as quais, a @adcaompreensdes educativas em

guaisquer de suas esferas de ocorréncia. Em assdo,s

(...) o cuidado é sempre ocupagdo e preocupacasmangue de modo
privativo. No querer, s6 se apreende um ente jgpoeendido, isto €, um ente
ja projetado em suas possibilidades como ente aaedo na ocupacdo ou a
ser cuidado em seu ser na preocupacao. E porlssaaquerer pertence algo
que ja se determinou a partir daquilo em-funcaguie se quer. No fendmeno
do querer, transparece a totalidade subjacenteuittado. (HEIDEGGER,
1999, p. 259).

Assim, todo pensar ja se funda numa compreensdasufeui de elementos, a
partir dos quais, a projecao recebe suas possitdésl Tal anunciacéo, que se consiste num
projeto ja antecipadamente restrito a um horizaetepossibilidades alinhadas com o ja
conhecido, com o0 que convém ou é recomendado, fputafecundar um possivel
obliterado. Reiteramos aqui que tal dindmica em# constitui ontologicamente o
Daseinenquanto ser-no-mundo. Ela ndo pode ser subverdidaedida em que se funda,
co-originariamente, no ser do ente que somos. Mesessa-nos aqui, uma tarefa menos
ousada e, cremos, muito mais possivel, principaneaquela que, consideramos, ser uma
das mais significativas instancias da vida humama ¢ a do campo educacional. A
“‘iluminac&o” permanente dos limites e possibilidcad@®@mo sustentacdo da dinamica do
velamento-desvelamento de toda e qualquer com@eeds mundo; um constante
movimento de busca de apropriagcdo das relacOessgquestabelece com o mundo,
promovendo uma auto-explicitagdo dos seus elemdotwantes e possibilidades, bem
como, e aqui elevados a um nivel de destaque,pextas privilegiados no enquadre do
outro, promovendo ora nas rela¢cdes de ocupacagasrale preocupacdo substitutiva ou

antepositiva, visadas que, em maior ou menor gfamologam “estatutos” de
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funcionamento da realidade em geral que, costumeinte, reificam visbes de mundo,

guase sempre, precariamente tematizadas numa dionerass originaria.
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CONSIDERACOES FINAIS:

O objetivo norteador desta tese foi promover a sexp@o da relacao
ontologicamente originaria entreuidado e educacgdo, a partir da fenomenologia

hermenéutica de Martin Heidegger.

Com efeito, a educacdo, enquanto campo da ciéngasg constituiu com o
precipuo proposito sintetizado de capacitar o hwmam conhecimentos tidos
fundamentais para a sua sobrevivéncia e insercdocaotextos em que vivem, com
frequéncia, é impregnada pela idéia de histériapdasamento como “iluminacdo”
progressiva, €, como aqui vimos, seja nas suasdegrgnais tradicionais ou
instrumentalizada nas novas pedagogias de cunitpeafivistas, segue, ndo raramente, a
manutencdo de uma ldogica inspirada nas concepcéeacdmulacdo e modelagem,
subsidiadas por classicos paradigmas de desenwitome aprendizagem, como a
psicanalise, o comportamentalismo e a concepc&@eimaa da progressividade do saber

em estagios do desenvolvimento humano.

A partir da ontologia heideggereana, cujo panoutheld fundamental é a busca de
um distanciamento critico do pensamento ocidepéagpectiva esta, segundo ele, ancorada
no pensamento da busca do fundamento, compreendesteloenquanto verdade como
adequacéo e conformidade, buscamos apresentarnaa $ocinta e objetiva o pensamento
do filésofo alemé@o que, buscando denunciar, arpadetisua primeira e mais significativa
obra, Ser e Tempo, um eventual esquecimento deedda otoldgica entre ser e ente,
esquecimento este fundante de uma crenca em eaf@staveis do ser, refletindo numa
constante tentativa de sua definicdo, recolocaeatfa do sentido do ser, questdo esta que

teria sido esquecida pela tradicao, e tida poc@heo a mais fundamental.
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Do ponto de vista filoséfico, atestar fenomenatagiente a constituicdo do
cuidado, enquanto estrutura fundamental ontolodicBasein é té-lo como condi¢do de
possibilidade do homem, a partir da qual se tomssipel toda compreensdo disposta.
Precisamente devido a este existencial, tambémelpeic como tonalidade afetiva, o
homem nunca € um sujeito estritamente individual g sempre um-para-o-outro, ou um-
contra-o-outro, no um-com-0-outro. Também nas asfda saudade, o outro ainda néo esta
imediatamente 4. O ser um-com-o-outro do homemenxdgie porque ha muitos homens,
mas muitos homens s6 podem estar na comunidadglgaser homem ja significa ser

destinado a ser um-com-o-outro afetivo, o que r&aphrece quando o homem esta so.

Este ser permanentemente com-o-outro comporta sndeaelacdo que, segundo
Heidegger, modular-se-do essencialmente em duasagora da ocupacdo, caracteristica
das relagcdes com os entes cujo modo de ser naea& gea da preocupacéo, inerente as
relacbes com os outros homens, resguardando agssalva de Heidegger na utilizacao
deste termo devido a sua forte carga semanticeoricsinente constituida como
racionalidade, subjetividade etc. Destarte poisambito da educacgéo formal, impregnada
por aportes e concepcdes de desenvolvimento hurearemsino-aprendizagem, nos
interessou aqui propor uma reflexdo, consideranidona elementos balizadores da
dindmica educacional, sobre os fundamentos estnies, na dimensdo do cuidado, do

cuidado substitutivo e das relacdes pautadas rorfeno da anteposicao.

Antes, porém, vimos que, municiados por diferepEspectivas de compreensao
da dinamica de desenvolvimento e da aprendizagemama, como, muitas vezes, as
relacbes educador-educando se aproximam sigmnficaginte e lamentavelmente de
relacbes de ocupacdo, na medida em que uma pré&@emsgo do outro como ente cuja
“dinamica de funcionamento” é previsivel e tangiteglde a configurar relacées de uso e
manuseio, caracteristicas da cotidianidade impkesstensamos que as relacdes de
preocupacao prioritariamente dimensionadas pelatitwibdo, modo de relacdo na qual
tende a se promover um “empobrecimento” da dimengicuidado e da alteridade do
outro, sdo, recorrentemente, vias de conformacaosdeas nas quais este outro, no caso

educando, assume perfis de ser-simplesmente-ddolando com isso a relagéo
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educacional de um carater densamente objetificagios corolarios balizadores sédo as

nocdes de formacgdo, progressao e superacao.

Diferentemente das relagcbes de preocupacdo swtnta substitutivas,
promovedoras de possiveis e eventuais relacdesup@gho entre os “existentes”, vemos o
cuidado pela anteposicdo como uma relevante exp@&iéfenoménica do ser-com
implicada com um modo de relagdo que, ao presexecicios de alteridade, corrobora
para a instauracdo de um horizonte de possibildageser mais proprias, apropriadas,
autbnomas e singulares que sustentam a vocacabgioéodo ente que somos como
existentes. Patentemente expostos ao ente em ger@liebatamento para o ser laborado e
elaborado da “nossa obra”, tudo isto, em unidad@jfica, a0 mesmo tempo e de forma
mais originaria, entrega responsavel ao ser, sealioe a partir dela que acontece todo o
acontecer ddDasein E este fundamento essencial do ser humano, €&mosio ente e
entrega ao ser, que caractei®mge“cuidado, e que precisa, ai sim, na também dintensa
ontica do ser, ser cuidado, em todos 0os campag/ie@ioritariamente tratado, no campo

educacional.

Podemos perceber que vivemos tempos de acesse quasuniversalizado as
culturas, informacdes e tecnologias de todas asnerdAs descobertas e inovacoes
cientificas e tecnoldgicas quase ndo tém o quenposiehamar de “tempo de residéncia”.
As novas possibilidades nem ao menos se estabeke@@de imediato sdo suplantadas por
outras. As tutelas da superacdo e da progressdazem cada vez mais vigorosas.
Conquistas sao cada vez mais notadas, também rm s avancos sociais onde grupos
étnicos e parcelas de povos, historicamente exdwgdsubalternizados, vém ascendendo a
condicbes e representatividades impensadas outhwaentanto, este “gradiente” de
transformacdes, em tese, positivas, ndo suplaet® @arios momentos, em nada minimiza
Ou ameniza o estarrecimento que brota conjuntantentena sensacao de “debilidade” do
ser, que manifesta numa quase que impossibilidadeldcdes duraveis, entre pessoas ou
grupos, intolerdncias que regem cotidianos modosetiena relacdo com o outro, uma
dindmica de vida que ndo consegue sequer susttdicoes minimas, ambientais ou

sociais, para o por vir.
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Pensamos que a dindmica educacional pode propiti@spectro de possibilidades,
nas relacdes que nela decorrem, no qual a ontolmjtleggereana possa contribuir com
inflexdes que apontem para o fato que tais relagbeso mundo, fundadas em aberturas
da existéncia, guiadas por compreensdes dispostasuidado, podem e precisam ser
tematizadas, pois mostram o modo no qual a preaseacrealiza num projeto sempre

lancado nas proprias possibilidades e modos decserundo.

Por esse motivo, tais fenbmenos, e sublinhamos ageistrutura ontologica
fundamental do cuidado, desempenham um papel fusdahna dinamica, desde a qual,
acontecem as relagbes entre homem e mundo, relasf@ssinstauradas sempre por meio
de uma abertura que, por si sO, se constitui emmado primordial na existéncia do
homem, que, nos permitindo fazer um trocadilho s#icid devesse ser um modo,
primordialmente, fundado no cuidado preocupativo.
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